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konverziji u rumunskim
neoprotestantskim zajednicama*®

SAZETAK: Neoprotestantske zajednice, na prostoru danasnje Vojvodine, osnivaju
se sredinom 19. i pocetkom 20. veka. Iako su se najbrojnije zajednice osnivale
medu madarskim i nemackim stanovnistvom, neoprotestantizam postaje privlacan
i pripadnicima drugih etnickih zajednica, kao $to su Rumuni. Pripadnici rumunske
etnicke zajednice u Vojvodini, iako ve¢inom pripadaju Rumunskoj pravoslavnoj
crkvi, krajem 19. veka pocinju da prelaze i u druge konfesionalne zajednice -
grko-katolicku, a zatim i u brojne neoprotestantske zajednice: nazarensku,
adventisticku, baptisticku i pentekostalnu. Pored predstavljanja kraceg istorijskog
pregleda razvoja neoprotestantizma, cilj ovog rada jeste da ukaze na ulogu
konverzije (preobraéenja) na promene u religijskom jeziku i identitetu vernika.
Buduéi da je ovaj rad zasnovan na terenskom istrazivanju kvalitativnog tipa u
rumunskim neoprotestantskim zajednicama u Vojvodini, na osnovu dobijene
etnografske grade, u radu se analiziraju osnovne karakteristike novog religijskog
jezika i ukazuje na ustaljenost religijskih narativa o konverziji.

KLJUCNE RECI: neoprotestantizam, Rumuni u Vojvodini, konverzija, religijski
jezik, narativi o konverziji.

Nakon reformacije, evandeosko budenje na Zapadu predstavljalo je doba velikog uspona

isirenja mnogih verskih pokreta u razli¢itim delovima Evrope. Tokom 19. veka, promene koje

nastupaju u religiji u dodiru sa modernos¢u odrazile su se na udaljavanje od zvani¢ne crkve,

razdvajanje crkve od drzave, kao i na pristupanje novim verskim zajednicama sa naglaskom na

li¢nu religioznost (Parker 1998: 195-212). Tako je, prema misljenju istoricara Hjua Meklauda

* Rad je nastao kao rezultat rada na projektu Balkanoloskog instituta SANU, Dunav i Balkan: kulturno-
istorijsko naslede (br. 177006), koji finansira Ministarstvo prosvete i nauke Republike Srbije.
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(Hugh McLeod), ovo bio period i sekularizacije i ozivljavanja religije, buduci da se veliki broj
ljudi otudio od zvani¢ne crkve i sve viSe pridruzivao novim, pre svega neoprotestantskim
zajednicama (McLeod 1990). Neoprotestantizam se vezuje za period kada su pocetkom
i sredinom 19. veka u Evropi i Sjedinjenim Americkim Drzavama osnovane brojne nove
verske zajednice nastale iz ogranaka reformacije, kao $to su nazareni, adventisti sedmog dana,
baptisti, pentekostalci, metodisti. Neoprotestantske zajednice, za razliku od protestantskih,
bile su nadnacionalne po svom sastavu i prihvatale su vernike iz razliitih verskih i etnickih
grupa. Vecina zajednica, istoricar Bojan Aleksov navodi primer nazarena, pojavile su se ,,u
doba koje su obelezile dramati¢ne socioekonomske promene, poznate kao modernizacija, i
na prostoru na kojem su se susretale, preplitale i nadgradivale razli¢ite kulturne, drustvene
i verske tradicije” (Aleksov 2010: 12). Kao termin, neoprotestantizam obuhvata one verske
zajednice koje imaju odredene zajednicke karakteristike, a koje se sa druge strane razlikuju
od tradicionalnih protestantskih zajednica iz kojih su izvorno nastale. Tako se nekoliko te-
meljnih karakteristika neoprotestantizma odnosi na centralnost Biblije, krstenje odraslih oso-
ba, pokajanje, preobracenje, $irenje jevandelja i evangelizaciju ljudi izvan zajednice. Britanski
istoric¢ar Dejvid Bebington (David Bebbington) izdvaja pet osnovnih elementa koji ¢ine temelj
neoprotestantizma: obracenje ili konverzija, Biblija iznad crkvene tradicije, aktivizam i $ire-
nje jevandelja, centralnost krsta, odbacivanje sedam svetih tajni, uvodenje krstenja i pricesti
(Bebbington 1989: 2-17). Isprepleteni uticaj puritanizma, pijetizma i anabaptizma, nalazi se u
osnovi svih neoprotestantskih zajednica, pored ostalih zajednickih elemenata koje nalazimo
u drugim protestantskim tradicijama, kao $to su opravdanje verom, svestenstvo svih vernika,
centralnost Biblije. Austrougarska je zbog svoje multietni¢nosti i multikonfesionalnosti bila
pogodan prostor za razvoj razli¢itih religija. Pored rimokatolika i pravoslavaca postojao je i ve-
liki broj luterana, kalvinista, judaista, anabaptista, pijetista. Tako nazareni, baptisti, adventisti,
i kasnije pentekostalci, kao novi verski pokreti, prelaze i u krajeve naseljene Srbima, Rumu-
nima, podunavskim Nemcima, Slovacima i Madarima. Prve nazarenske zajednice osnivaju
se 1830. godine, a najviSe preobracenih bilo je iz luteranske i kalvinisticke crkve. Nazareni, a
kasnije i drugi neoprotestanti, najvise su se $irili u etnicki mesovitim sredinama na podrucju
danasnje Vojvodine i na taj nacin snazno su uticali na promene u religijskoj strukturi brojnih
etnickih zajednica koje su bile monokonfesionalno orijentisane.!

1 Vaznu ulogu u $irenju neoprotestantskih zajednica na prostore Austrougarske monarhije imalo je doseljavanje
protestantskog nemackog i madarskog stanovnistva. Tokom 18. veka, austrijska carica Marija Terezija i njen na-
slednik Josif IT planskom kolonizacijom juzne Ugarske dozvoljavaju naseljavanje samo rimokatolicima. Car Josif
IT donosi dekret 1781. godine pod nazivom ,,Patent o verskoj toleranciji’, kojim je zagarantovana sloboda kretanja
seljacima i pravo da poseduju zemlju. Kolonistima su ponudeni bolji uslovi za Zivot nego u severnijim teritorija-
ma iz kojih su uglavnom dolazili. Vec¢ina protestantskih crkvenih opstina, uglavnom nemackih i slovackih, osno-
vana je do pocetka 19. veka, dok su manji broj ¢inile opstine madarskih luterana. Iako je malo dokumenata koji
govore o protestantizmu na podrudju danasnje Srbije pre 18. veka, istori¢ar Branko Bjelajac u monografiji Prote-
stantizam u Srbiji - prilozi za istoriju reformacijskog nasleda navodi zna¢ajne podatke o Sirenju protestantizma na
prostorima Srbije i danasnje Vojvodine. Bjelajac prati pojavu i nastanak protestantskih zajednica od valdezana u
18. veku, do luterana, kalvinista, unijata i neoprotestanata u 19. veku. Vise u: Bjelajac 2003.
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RUMUNI NEOPROTESTANTI: ISTRAZIVANJE DVOSTRUKIH MANJINA U VOJVODINI

Konfesionalna pripadnost je za mnoge etnicke grupe predstavljala snazan elemenat
kohezije i nacin da vidljivo izraze svoj grupni identitet. Tokom 19. i 20. veka pravoslavna
religija imala je znacajnu ulogu u formiranju etnickog identiteta Rumuna.> Rumuni su
vec¢inom pripadali Rumunskoj pravoslavnoj crkvi, koja se do 1864. godine nalazila pod
jurisdikcijom Karlovacke mitropolije, dok je jedan manji broj pripadao grko-katolicima
(unijatima) i neoprotestantima.’ Medu prvim neoprotestantima pojavljuju se nazareni,
koji svoje zajednice osnivaju krajem 19. i po¢etkom 20. veka u rumunskim naseljima Ba-
natsko Novo Selo i Sveti Mihajlo (Lokve), dok kasnije baptisti, adventisti i pentekostalci
imaju sve viSe vernika, pa se u gotovo svim rumunskim naseljima u Vojvodini osnivaju
pomenute zajednice. Pojedine neoprotestantske zajednice osnivali su rumunski emigranti
misionari, koji su po povratku iz Sjedinjenih Americkih Drzava pomagali u izgradnji mo-
litvenih domova. Ukoliko su zajednice bile malobrojne, bogosluzenja su se odvijala u pri-
vatnim ku¢ama, uz podrsku zajednica iz Rumunije.* Na osnovu postojecih istoriografskih
podataka, razvoj neoprotestantizma medu Rumunima u Vojvodini mozemo hronoloski
podeliti na tri perioda: prvi period se vezuje za pocetak 20. veka, kada se osnivaju prve
neoprotestantske zajednice, pre svega veoma brojne nazarenske; drugi period nastupio je
nakon Drugog svetskog rata, za vreme komunizma, kada je polozaj neoprotestanata bio
nepovoljan, a njihov broj u sve vecem opadanju; i tre¢i period nastupa nakon pada komu-
nizma u Rumuniji 1989. godine, kada neoprotestantizam dozivljava svojevrsni ,,procvat’,
a baptisti i pentekostalci postaju brojniji u odnosu na druge neoprotestante i kada se raz-
vija snazna misionarska podrska iz Rumunije. Kada je re¢ o $irenju neoprotestantizma na
prostoru Vojvodine, jedna od hipoteza odnosi se na ¢injenicu da je konverzija bila pri-
sutnija kod etnickih manjina nego kod vecinske populacije. Pripadnici rumunske etnicke
manjine u Srbiji, buduéi ve¢inom pravoslavni, predstavljaju dobar primer konvertita iz
pravoslavlja u neoprotestantizam, ali i primer dvostruke manjine, etnicke i verske. Kao
manjina u manjini, ili dvostruka manjina, Rumuni neoprotestanti su u okviru ,,svoje” et-
nicke zajednice vrlo ¢esto marginalizovani i stigmatizovani, buduci da je i kod Rumuna,
kao i kod Srba, nacionalni identitet veoma blizak religijskom.

2 Rumunska etnicka zajednica u Srbiji danas broji oko 38.000 ljudi, koji Zive u oko Cetrdeset naselja cen-
tralnog i juznog dela srpskog Banata. Za stvaranje rumunske manjine na teritoriji Vojvodine klju¢na je bila
promena drzavnih granica nakon Prvog svetskog rata i raspada Austrougarske monarhije, kada dolazi do
stvaranja novih suverenih drzava i podele Banata na srpski, rumunski i madarski. O Rumunima u Vojvo-
dini vi$e u: Maran 2009.

3 Religioznosti Rumuna u Vojvodini posvecena je interdisciplinarna monografska studija Rumunske ver-
ske zajednice u Banatu. Prilog proucavanju multikonfesionalnosti Vojvodine. Videti Puri¢ Milovanovi¢,
Maran, Sikimi¢ 2011.

4 Pentekostalni pastor Marinike Mozor navodi podatak da je zajednica u selu Nikolinci kod Alibunara
bila povezana sa Pentekostalnom crkvom iz Rumunije, uz ¢iju pomoc je kupljena zgrada molitvenog doma
(Mozor 1998: 25).
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Kontinuirana etnografska istrazivanja, kvalitativnog tipa, koja su od 2008. godine
obavljena u desetak rumunskih naselja u centralnom i juznom Banatu, pokazala su da u
gotovo svim naseljima postoje vernici neoprotestantskih zajednica, iako su one ponekad
malobrojne. U vecini rumunskih naselja neoprotestantske zajednice imaju mesto okuplja-
nja i odrzavanja bogosluzenja — molitvene domove. U ruralnim sredinama posebno je
brojna nazarenska zajednica (u naseljima Lokve i Banatsko Novo Selo), dok su u urbanim
sredinama najbrojniji baptisti i adventisti. Iako je ve¢ina rumunskih neoprotestantskih za-
jednica etnicki homogena, u svim zajednicama isti¢e se nadnacionalnost, odnosno da su
svi vernici jednaki — ,braca” i ,,sestre” — bez obzira na etnicku pripadnost, pozivajuci se na
novozavetni citat, gde apostol Pavle u poslanici Galatima 3:28 naglasava princip jednako-
sti pred Bogom: ,,Nema tu Jevrejina ni Grka, nema roba ni gospodara, nema muskoga ni
zenskog; jer ste vi svi jedno u Hristu Isusu® Jezicki identitet zauzima veoma vazno mesto,
$to se najbolje moze videti u bilingvalnim propovedima u onim zajednicama koje imaju
srpske, madarske ili slovacke vernike. Upotreba maternjeg jezika u bogosluzbenoj praksi,
posebno kada je re¢ o pripadnicima etni¢kih manjina, opravdava se ¢injenicom da ée ver-
nici najbolje mo¢i da prate i razumeju bogosluzenje na maternjem jeziku. Sa druge strane,
kod neoprotestanata nailazimo i na teolosko utemeljenje upotrebe maternjeg jezika, sa
oslanjanjem na dela apostolska, u kojima se istice da je svako ¢uo Sveti duh na svom jeziku
nakon §to se on spustio u prvoj crkvi. Pored propovedi na maternjem jeziku, vernicima je
obezbedena i verska literatura, kao i radio i televizijski programi preko satelita. Baptisticke
i pentekostalne zajednice u rumunskim naseljima Banata imaju snazno razvijenu misio-
narsku delatnost, koja je u vec¢ini slu¢ajeva pomognuta partnerskim programima saradnje
sa zajednicama u Rumuniji.

Terensko istrazivanje se pored posmatranja sa uc¢estvovanjem zasnivalo i na poludi-
rigovanim intervjuima na rumunskom jeziku sa vernicima razli¢itih neoprotestantskih
zajednica: nazarenima, adventistima, baptistima i pentekostalcima. Budu¢i da je re¢ o
manjinskim i Cesto zatvorenim zajednicama, kako bi sdm istrazivacki pristup bio laksi,
razgovori su vodeni na maternjem jeziku sagovornika, rumunskom ili srpskom. Tran-
skribovani i prevedeni fragmenti intervjua predstavljeni u ovom radu ne sadrze podatke
o sagovornicima, kao ni o mestu u kome je istrazivanje obavljeno, ve¢ samo iz koje za-
jednice je sagovornik. Naime, pojedine zajednice su toliko malobrojne da bi otkrivanjem
mesta vodenja razgovora bio otkriven i identitet sagovornika. Imaju¢i u vidu delikatnost
i slozenost teme, postojao je okvirni upitnik, dok je ve¢ina intervjua bila poludirigovana
i otvorena.” Na osnovu intervjua moze se zakljuciti da odsustvo hijerarhije, nadnacional-
nost i jedankost predstavljalju snazne elemente kohezije u etnicki mesovitim zajednica-
ma, dok prozelitizam i misionarski rad imaju vaznu ulogu u pridobijanju novih vernika.

5 O delikatnosti istrazivackog pristupa u malim verskim zajednicama i problemima insajderskog i aut-
sajderskog pristupa videti: McCutcheon 1999; Knott 2005; Gilliat-Ray 2005; Blanes 2006; Capo Zmega¢,
Gulin Zrni¢, Santek 2006.
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Medutim, i medu neoprotestantima postoje razlike - od veoma konzervativnih nazarena,
koji nisu prozeliti i veoma su rigidni u moralnim i etickim nacelima svog ucenja, pre-
ko adventista, pentekostalaca i baptista koji putem evangelizacija na neposredniji nacin
predstavljaju drugima svoja verska ucenja. Pored toga, u neoprotestantskim zajednicama
Cesto je izrazen religijski elitizam, prema kojem su svi krsteni vernici izabrani za spasenje i
njihova religija predstavlja jedini put ka tom spasenju. Formalnom ¢inu pristupanja zajed-
nici, krstenju, prethodi konverzija, odnosno versko preobracenje, koje za neoprotestante
predstavlja ,transformaciju identiteta”. Promene u Zivotu nakon konverzije ogledaju se u
isticanju visoke moralnosti i eticnosti, Zivot u skladu sa Svetim pismom, uz ¢esto nagla-
$avanje odvojenosti od svetovnog, i u pripremanju za ,,sudnji dan” (kod milenaristickih
zajednica, kao $to su adventisti, odnosi se na ¢ekanje drugog dolaska Hristovog, odnosno
Bozjeg carstva na zemlji).

KONVERZIJA T NARATIVI O KONVERZIJI U NEOPROTESTANTSKIM ZAJEDNICAMA

Pre nego $to predemo na predstavljanje terenske grade i analizu narativa o konverziji,
neophodno je definisati pojam konverzije, njegove osnovne karakteristike i ukazati na
najznacajnije teorijske paradigme o konverziji. Re¢ konverzija (lat. conversio) oznacava
preokret, preobrazaj ili promenu. Fenomenu preobracenja ili konverzije moze se pristupi-
ti sa nekoliko aspekata: istorijskog, antropoloskog, socioloskog, teoloskog ili psiholoskog.
Mnoge studije o konverziji pokusavaju da odgovore na pitanje zasto ljudi prelaze iz jedne
konfesije u drugu i kakav uticaj konverzija ima na Zivot novog vernika. Tema konverzije
posebno je istrazivana u radovima iz oblasti psihologije, u kojima psiholozi pokusavaju da
objasne zasto su pojedini ljudi skloni konverziji a drugi ne, kao i kakav je psiholoski profil
takvih ljudi. Jedan od najuticajnijih autora Vilijem DZejms (William James) u svojoj ¢uve-
noj studiji iz psihologije religije The varieties of religious experience: a study in human na-
ture (,Raznolikosti religioznog iskustva: studija ljudske prirode”), iz 1902. godine, zalaze
se za psiholoski pristup konverziji, smatrajuci konverziju specifi¢nim li¢nim religijskim
iskustvom koje se dogada samo jednom tokom Zivota (James 1990: 129). Rana socioloska
istrazivanja religije, u okvirima funkcionalisticke paradigme zalagala su se za teoriju depri-
vacije, prema kojoj je konverzija karakteristicna za ljude razocarane i nezadovoljne svojim
prethodnim nacinom zivota ili religijom kojoj su pripadali. Vremenom je ukazano na ne-
dostatke teorije deprivacije, buduci da je bilo nemoguce dokazati Sta razlikuje one koji su
se preobratili od onih koji nisu (Aleksov 2010: 21). Medutim, i danas postoji veliki broj
teorija u okviru razli¢itih drustvenih i humanistickih nauka koje pokusavaju da daju od-
redene odgovore na ova i jo§ mnoga druga pitanja koja pokrecée problem konverzije.® Pre-
obracenje, najcesce, podrazumeva radikalnu promenu pogleda na svet (Hamilton 2003:
429). U studiji posvecenoj konverziji Understanding religious conversion (,Razumevanje
religijske konverzije”), Levis Rambo (Luis Rambo) versko preobracenje vidi pre svega kao

6 O konverziji u zajednici Jehovinih svedoka videti i: Jindra 2005; Pitulac, Néstuta 2007.
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kontekstualni proces koji deluje pod uticajem ¢itavog kompleksa odnosa, u interakciji lju-
di, dogadaja, institucija, organizacija (Rambo 1993: 5). Oslanjajuci se na Ramboovu defi-
niciju, u ovom radu versko preobracenje posmatramo takode kao kontekstualan proces, i
ono se ne tretira kao izolovan dogadaj, ve¢ dinamicni proces (Rambo 1993: 5). Rambo je
ponudio ,,sedmostepeni procesno orijentisani model preobracenja” koji ukljucuje li¢ne,
kulturoloske, socijalne i verske elemente (Todorovi¢ 2011: 201). Budu¢i da se konverzija
uvek odvija u odredenom kontekstu, Rambo prvi stadijum odreduje kao kontekst, odno-
sno okruZzenje preobracenika. U ovom stadijumu ukljuc¢ene su socijalne, kulturne, religij-
ske ilicne dimenzije konverzije. Razlikuje se makrokontekst politickih i ekonomskih siste-
ma, od mikrokonteksta porodice, religijske ili etnicke zajednice (Rambo 1993: 20-43).
Drugi stadijum Rambo definise kao krizu koja moze biti religijske, politicke, psiholoske ili
kulturne prirode, i koja primorava pojedinca da se suoci sa svojim problemima. Razli¢ita
iskustva, kao $to su misti¢ni dozivljaji, bolesti ili isceljenja, uticu na pojavu krize (ibidem:
44-55). Kako konvertiti ¢esto tragaju za ,,ose¢anjem ispunjenja’, sledeci stadijum odredu-
je se kao traganje (ibidem: 56-65). Rambo smatra da se konverzija ne moze odigrati bez
susreta, a znacajnu ulogu u ovom stadijumu imaju misionari koji prenose potencijalnim
preobracenicima razli¢ite mogucnosti nove religijske orijentacije (ibidem: 66-75). U sta-
dijumu interakcije potencijalni preobracenici usvajaju odredena znanja o verskim ucenji-
ma i praksama nove zajednice, nacinu Zivota, ocekivanjima koja zajednica ima. Pojedine
zajednice insistiraju na dugotrajnom procesu ucenja i socijalizacije; druge, medutim, ak-
cenat stavljaju viSe na kratke i intenzivne vremenske periode u kojima su preobracenici
ohrabreni da $to pre donesu odluku o preobracenju. Preobracenik kroz rituale, uloge, re-
toriku i veze u zajednici dolazi do sledeceg stepena konverzije — posvecenosti (ibidem:
102-123). Sledi posvecenost u kojoj se donosi odluka o predstojecem preobracenju. Svedo-
¢anstvo preobracenika putem jezicke promene i biografske rekonstrukcije centralni je do-
gadaj tokom preobracenja (ibidem: 124-141). Promene koje nastaju u Zivotu preobraceni-
ka pristupanjem odredenoj verskoj zajednici predstavljaju stadijum posledica, u kojem je
konvertit manje-vise svestan promena kroz koje je prosao (ibidem: 142-164).” Rambo na-
glasava razliku izmedu normativnog i deskriptivnog pristupa konverziji, prema kojem
normativni pristup podrazumeva specifi¢nosti konverzije u sklopu jednog religijskog si-
stema, dok deskriptivni pristup konverziju posmatra kao proces (Rambo 1993: 6). Proces
preobracenja, prema misljenju Loflenda (John Lofland) i Starka (Rodney Stark), predsta-
vlja ,,proces koji obuhvata prethodne sklonosti, stepene ili faze”, i stoga oni definiu model
koji obuhvata sedam faza, nakon kojih je preobracenje potpuno: stanje napetosti, nacin
reSavanja problema, tragalastvo, prekretnice, osecajna veza sa kultom, vankultne osecajne
veze, intenzivna interakcija (Lofland, Stark 1965).* Medutim, proces konverzije u razlici-

7 Prevod autora.

8 Loflend-Starkov model smatra se izuzetno vaznim korakom ka formulisanju nove paradigme religijske
konverzije u kojoj je akcenat stavljen na konverziju kao proces. Detaljnija razmatranja u: Inaba 2004: 33-47.
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tim verskim zajednicama ne obuhvata nuzno sve faze Loflend-Starkovog modela, ve¢ sa-
mo pojedine. Nesto kasnije nastaje novi model Loflenda (John Lofland) i Skonovda, koji
klasifikuje $est glavnih tipova konverzije: intelektualni, afektivni, preporodujuéi, misticki,
eksperimentalni, prisilni (Lofland, Skonovd 1981). Pored navedenih nacina konverzije,
Loflend i Skonovd izdvajaju i pet elemenata u kojima se ti nacini razlikuju, kao $to su ,,ni-
vo drustvenog pritiska, duzina trajanja procesa preobracenja, nivo izazvane osecajnosti,
vrsta osecajnosti, i da li verska ubedenost prethodi ili sledi preobrac¢enju” (Hamilton 2003:
438). Zbog izuzetne slozenosti koju odlikuje proces konverzije, pomenuti elementi najce-
$¢e su isprepleteni u zavisnosti o kakvoj zajednici je re¢. Zajednica za konvertite predsta-
vlja prostor u okviru kojeg se konverzija odigrava. Srdan Sremac naglasava da ,,postoji
jedan uzro¢ni odnos izmedu konverzije pojedinca i zajednice u kojoj se to desava; zajed-
nica je istovremeno i kontekst i uzro¢nik procesa konverzije” (Sremac 2009: 82). Analizi-
rajuci proces konverzije u pentekostalnim zajednicama u Americi, Henri Guren (Henri
Gooren) izdvaja pet nivoa individualnog religijskog ucesc¢a (Gooren 2010: 94). Prvi nivo,
koji oznacava socijalni kontekst i pogled na svet potencijalnog vernika, Guren definise
kao predafilijaciju. Zatim, slede afilijacija, koja se odnosi na formalno ¢lanstvo u zajednici,
i konverzija, licna (radikalna) promena identiteta vernika. Sledeci nivo predstavlja ispovest
u kojoj je konvertit u potpunosti ukljucen u novu versku zajednicu i poseduje snaznu zelju
za misionarenjem. Poslednji nivo je dezafilijacija, u kojem konvertit ispoljava nezaintere-
sovanost za angazovanje u verskoj zajednici. Pored toga, Guren navodi nekoliko klju¢nih
faktora koji uticu na konverziju: faktori licnosti, socijalni, institucionalni, kulturni i ne-
predvideni faktori (Gooren 2010: 95).

Prema misljenju Bojana Aleksova ,,preobracenje podrazumeva ozbiljnu transformaci-
ju identiteta, ono se vise ne posmatra kao puka promena identiteta iz starog u novi ili kao
izoblicenje i nestanak identiteta, koja ne ostavlja mesta za delovanje preobracenika” (Alek-
sov 2010: 22). Latinski izraz unus christianus, nullus christianus (,,jedan hri$¢anin, nijedan
hri$¢anin”), koji se koristio u prvim vekovima hri$¢anstva, prema misljenju Berta Herdina
(Bert Hardin) i Gintera Kirera (Gunter Kehrer), simboli¢no predstavlja znacaj izgradivanja
novog identiteta unutar zajednice ili grupe, kroz sistem verovanja citave zajednice, putem
kojeg se razvija visoka posvecenost pojedinca (Hardin, Kehrer 1978: 91). Kako zajednicu
ne ¢ine vernici koji su rodeni u samo jednoj etnickoj grupi, neoprotestanti nove verni-
ke ,,pronalaze” u okvirima drugih religija, koji krtenjem prelaze u neoprotestantizam. Is-
trazuju¢i romske neoprotestantske zajednice u Srbiji, sociolog Dragan Todorovi¢ razlikuje
»intrakulturalno” i ,interkulturalno” preobracenje, gde se ,intrakulturalno” preobracenje
tumaci kao prelazak iz jedne verske tradicije u drugu, unutar jednog verskog sistema, ili
kada osoba koja nije pripadala nijednoj verskoj tradiciji postane vernik odredene zajednice
(npr. iz pravoslavlja prede u protestantizam). U okviru ovog oblika preobracenja ne dolazi
do korenitih promena u kulturnom identitetu vernika. Sa druge strane, ,interkulturalno”
preobracenje podrazumeva velike promene u kognitivhom, emocionalnom i vrednosnom
zivotu pojedinca (npr. prelazak iz hriS¢anstva u islam) (Todorovi¢ 2011: 195-196). U skla-
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du sa navedenom podelom, konverzija u neoprotestantizam moze se odrediti kao intrakul-
turno, budu¢i da se odvijala u okvirima hri$¢anske tradicije, preciznije, iz pravoslavlja u
neoprotestantizam.

Religijska konverzija posmatra se kao klju¢ni faktor u konstruisanju ,,narativa novog
zivota” (Sremac, Radi¢ 2010: 50). Price o konverziji cesto su ispricane kao Zivotne price,
i stoga predstavljaju odredenu formu autobiografskog narativa. Konvertiti reinterpreti-
raju proslo iskustvo slike o sebi iz ugla sadasnjosti, tako da se smisao proslosti pojedinca
menja i stavlja u okvire novog identiteta (Snow, Machalek 1983: 266). Konverzijom na-
stupa dramati¢na transformacija socijalne realnosti u kojoj, prema misljenju Pitera Ber-
gera (Peter L. Berger) i Tomasa Lukmana (Thomas Luckmann), stara realnost mora biti
reinterpretirana unutar legitimnog aparata nove realnosti (Berger, Luckmann 1966: 179).
Iskustva konverzije ¢esto se tumace kao klju¢na za versko preobracenje, budu¢i da pokre-
¢u procese samopreobrazaja pojedinca i njegove posvecenosti verskoj zajednici ili grupi.
Dejvid Snou (David A. Snow) i Ri¢ard Mahalek (Richard Machalek) smatraju da konver-
zijom nastupa promena u ,univerzumu diskursa” (Snow, Machalek 1983: 266-268). Kao
posledica konverzije subjektov komunikacijski jezik prolazi kroz korenite promene a sve
u cilju pronalaska smisla u sebi i svetu (Straples, Mauss 1987: 135). Narativna perspektiva
konverzije poima konverziju pre svega kao lingvisticku konstrukciju (Sremac 2009: 87).
Imajudi u vidu temporalnost i sekvencijalnost narativa, posebno je vazna uloga retorike
i jezika, koji oblikuju novi religijski identitet vernika. Uloga jezika, prema misljenju Pite-
ra Stromberga (Peter Stromberg), od izuzetne je vaznosti u procesu izgradnje identiteta i
konstruisanja realnosti koja se odrazava u jeziku i diskurzivno oblikovanim narativima o
konverziji (Stromberg 1993: 11). Analiziraju¢i narative evandeoskih hri$¢ana, antropolog
Piter Stromberg izdvaja ,kanoni¢ni” i ,,metaforicki” jezik, gde se ,,kanoni¢ni” jezik odnosi
na odredeni religijski kontekst znacenja u $irem smislu, koji postaje smislen kroz nepo-
sredno povezivanje kanoni¢nog jezika i individualnog iskustva. Suprotnost kanoni¢nom
jeziku je metaforicki jezik, koji nema ta¢no odredeno znacenje (Stromberg 1993: 13).

U narativima o konverziji kod neoprotestanta, naglasak se stavlja na licno spasenje i
iskustvo ,,ponovnog rodenja” (eng. born-again experience). Mnogi teoreticari, kako navo-
di Srdan Sremac, slazu se da su svedocanstva o konverziji u odredenoj meri kulturoloski
i istorijski uslovljena. Tako se narativi konverzije, prema Sremc¢evom misljenju, u okviru
religijskog diskursa protestantsko-evandeoskog hri§¢anstva razlikuju u isto¢noevropskom
kontekstu od onih u africkom kontekstu (Sremac 2009: 83). Kulturoloska uslovljenost na-
rativa o konverziji ukazuje na postojanje odredenih narativnih matrica. Narativi sadrze
dogadaje koji se izlazu u odredenom vremenskom nizu, uz poseban akcenat na rekon-
struisanje biografije konvertita, kao i Zivot pre i posle konverzije. Podredenost svih drugih
oblika identiteta novom religijskom identitetu u snaznoj je vezi sa procesom konverzije,
odnosno sa pristupanjem zajednici. Konverzija simbolicki odvaja pojedinca od njegovog/
njenog prethodnog drustvenog identiteta i na odredeni na¢in umanjuje znacaj etniciteta i
socijalnog statusa (Fosztd 2009: 163). Periodi pre i posle konverzije, kako ih defini§u Snou
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i Mahalek (eng. pre- and post- conversion life) u takvim narativima, odnose se na napusta-
nje odredenog nacina zivota i navika konvertita, gde se period pre konverzije opisuje kao
period krize, lutanja ili nezadovoljstva prethodnom religijom, a period nakon konverzije
kao pronalazenje mesta kome pripadaju:

[1] Prosao sam kroz jedan period lutanja, ili da kazem prosao sam kroz neke druge
crkve. Da bih na kraju shvatio gde ja treba da pripadam. Ne zato $to nisam razumeo
osnovne stvari, osnovne stvari sam jako dobro razumeo. Jednostavno sam hteo da vi-
dim gde je moj identitet, moj hriS¢anski identitet. On je u pentekostalnoj crkvi, ne u
baptistickoj. (pentekostalac)

Podatak iz ovog fragmenta intervjua ukazuje na to da su mnogi novi preobracenici u
neoprotestantizam bili tzv. ,verski tragaci” (eng. religious seekers), idu¢i od jedne verske
zajednice do druge. Upravo zbog velike sli¢nosti medu pojedinim neoprotestantskim za-
jednicama pojedini sagovornici su isticali da su pohadali bogosluzenja ili bili aktivni ver-
nici u vise zajednica (npr. baptisti¢koj i pentekostalnoj). Klju¢ni, distinktivni termini koje
mozemo izdvojiti u neoprotestanstkim narativima o konverziji su verni-neverni i zajed-
nica-svet. Uspostavljanjem nove religijske granice izmedu vernih i nevernih, preobracenih
i nepreobracenih, naglasava se znacaj i uloga koju novi religijski identitet ima za vernike.
Buducdi da je rec¢ o etnicki meSovitim zajednicama u kojima je izrazen princip nadnaci-
onalnosti, religijski identitet postaje homogenizujuci elemenat, u odnosu na etnicki. U
pojedinim zajednicama, kao $to je nazarenska, neophodan je postepen proces konverzije,
gde buduci konvertit napusta stare navike (,,svetske obicaje”), odnosno sve zivotne navike
i prakse koje nisu u skladu sa uc¢enjima zajednice, i prihvata novi nacin zivota, postajuci
»prijatelj zajednice”

[2] Kada neko hoce da pristupi zajednici on najpre treba da veruje, to je prvo, da osta-
vi sve svetske obicaje. Pa da ide jedno vreme, pa ako uspe sve to da pobedi. To se kod
nas zove prijatelj Gospodnji. (nazaren)

Pokajanje (gr. petavor, metanoia) teoloski se moze odrediti kao ,,¢in kojim covek
raspoznaje greh i odvraca se od njega, priznajuci ga Bogu’, i pridaje mu se temeljni zna-
¢aj u neoprotestantskoj dogmatici (Jambrek 2007: 292). Ve¢ina neoprotestanata sustinu
svog preobracenja vidi u pokajanju, stvaranju licnog odnosa sa Bogom i prihvatanju Isusa
Hrista kao ,licnog spasitelja”. Sastavni deo konverzije je pokajanje, bez kojeg potencijalni
konvertit ne moze biti primljen u zajednicu. Pokajanje (rum. pocdintd) ima temeljni zna-
¢aj za proces konverzije u neoprotestantizam:

[3] Kada se prima u zajednicu, moze samo onaj koji se pokaje. (nazaren)

[4] Nije pokajanje ni u jednoj crkvi, nego u srcu. Ako je srce ¢isto, onda ¢es naci Go-
spoda.Velika je stvar pokajati se. (pentekostalac)
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Pokajanjem i napustanjem prethodnog ,,gresnog” Zivota preobracenici usvajaju nova
pravila ponasanja, novu hrid¢ansku etiku. Nakon konverzije menja se i nacin na koji ljudi
defini$u svoj odnos prema Bogu, koji sagovornici opisuju kao ,,lican”:

[5] Neko kaze, moji roditelji su bili, pa sad i ja ho¢u. Ali to posle odredenog vremena
postaje problem, ako nema neki licni odnos sa Bogom. Naravno da sama crkva ima
ulogu da se pojedinac uputi i priblizi Bogu. Imali smo ranije slucajeve da se ljudi od-
luce da dodu, ali ako nema tog licnog iskustva, ako tako pristupa, to je kratkog veka.
Ono §to je licno, ono traje. (pentekostalac)

Bududi da je kritenje dece zabranjeno i da jedino odrasli mogu biti krsteni, kao pu-
nopravni ¢lanovi zajednice, kada dovoljno odrastu, deca mogu sama odluciti da li ¢e pri-
stupiti zajednici ili ne. Iz intervjua se moze zakljuciti da je konverzija neophodna ¢ak i za
one rodene u odredenoj verskoj zajednici, i da se odvija unutar nje. Na osnovu terenskog
istrazivanja, moze se zakljuciti da je u vecini neoprotestantskih zajednica re¢ o drugoj ili
tre¢oj generaciji vernika. Nasi sagovornici su najcesce poticali iz neoprotestantskih poro-
dica, ili su u porodicama imali nekoga ko je odlazio u neku od zajednica. Dakle, iako deca,
kada odrastu, nisu u obavezi da postanu krsteni ¢lanovi zajednice, moze se zakljuciti da
je konverzija ¢e$c¢a kod sagovornika koji su imali kontakt sa neoprotestantima u porodici.

Sastavni deo narativa o konverziji, zabeleZenoj u cetiri neoprotestantske zajednice, ri-
tual je krstenja (odraslih) uranjanjem celog tela u vodu. Bududi da je ovakva praksa razlicita
u odnosu na kritenje u pravoslavnoj crkvi, sagovornici su ¢esto opisivali vodeno krstenje kao
jedan od klju¢nih rituala u procesu konverzije. Vernici krstenje poistovecuju sa ,,ocis¢enjem
od greha’, ,,spiranjem greha” ili potvrdom preobracenja. Vecina vernika krstenje smatra za
veoma znacajnu fazu konverzije. U iskazima se izdvaja naglasavanje slobodne volje, izbora i
svesnosti pojedinca prilikom kritenja:

[6] Krstenje je svojevoljno pristupanje, predstavlja odricanje starog coveka, rodenje
novog. Od tog trenutka, ti pred ljudima potvrduje$ da si Hristov, odnosno da ti hoces
da ides Hristovim stopama, odnosno da razumes tu istinu. (pentekostalac)

[7] Krstenje je novozavetno. Braca pastori obavljaju kritenje, u belom, ulaze u bazen i
sa jedne strane stoje braca i onaj koji se krsti, postavljaju pitanje do kada Zelis da slavis
Isusa? On kaze — do smrti. To je akt dobre volje, ne silom. (pentekostalac)

[8] Silom niko ne moze, ni Gospod Isus Hrist, niko silom ne moZze, samo oni koji hoce
da dodu. Ako je dosao silom, on ne ostaje. Sveto kritenje je nesto veliko. Umre$ kao
Isus Hristos kako je umro. Kada si primio sveto krstenje i napustis, sedam puta je go-
re. Ako neko misli da hoce da je veran, treba da kaze: ,Veran sam do smrti’, a ne tako
da se predomisli. (nazaren)
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Vecina sagovornika koji su svoje pristupanje zajednici opisivali kao postepeno, ne
precizira odredeno vreme ili trenutak kada je nastupila konverzija. Za razliku od poste-
penog, moze nastupiti i ,naglo” preobracenje, koje sagovornici opisuju kao iznenadni
(spontani) trenutak:

[9] Kada sam poceo da razumem Bibliju, da vidim kako Bog gleda, zasto smo mi ov-
de, koji je njegov cilj, plan sa nama ovde na zemlji, onda sam rekao ho¢u da budem
pravi hriS¢anin i da Zivim po tome, po Pismu. Ta no¢, bez ikoga da me neko vodi u to,
slucajno se desilo. (baptist)

Narativi o iznenadnoj konverziji karakteristicni su za vernike baptisticke i penteko-
stalne zajednice u ¢ijim zajednicama je izrazenija emocionalnost (npr. tokom bogosluze-
nja), nasuprot racionalnosti nazarena i adventista:

[10] Jo$ jedan bitan dogadaj je da sam ja kao mali bio astmaticar, alergican na sve i svasta,
polen, perje, klimu i sve i svasta. Sve je to proslo u danu kada sam se predao, kada sam resio
da postanem druga osoba. Od tada, ima ve¢ osam godina, ni prehlada. (baptist)

[11] Bio je jedan jedini momenat kada sam se odlucila. Rekla sam gotovo, ho¢u da
udem po cenu svega, ¢ak i ako bude teskoca. Samo da sledim Hristosa. (adventist)

Razlikuju¢i iznenadnu od postepene konverzije, Virdzil Bejli Gilespi (Virgil Bailey
Gillespie) pravi razliku izmedu ,,dogadaja konverzije” (eng. conversion event) i ,iskustva
konverzije” (eng. conversion experience) (Gillespie 1991: 18). Promena u ponasanju i na-
vikama kod neoprotestantskih vernika postaje pokazatelj ,,prave vere”, $to je u vrlo tesnoj
vezi sa upoznavanjem sa Biblijom i usvajanjem novog religijskog jezika:

[12] Kako sam se ja obratio? Ja sam se obratio, u stvari, ja sam Sveto pismo Citao. Je-
dan protestant ne postane ako ja vas ubedim, a to je ono kada Biblija ude u vase ruke.
Covek koji postane protestant sam zna da objasni Sveto pismo, ne postaje svaki ¢ovek
protestant. Onako kako je napisano, Biblija mora da se da narodu, da bude dostupna
onako kako je napisana, bolje bi bilo da mu se uopste i ne daje nikakvo biblijsko pro-
ucavanje. (baptist)

Usvajanje novih doktrinarnih nacela odredene verske zajednice i ,,upoznavanje” sa
Biblijjom, takode, predstavlja veliku promenu u Zivotima konvertita. Kako konverzija u
neoprotestantizam oblikuje svakodnevni Zivot vernika, tako oblikuje i njihove navike i
ponasanje. Najcesce je re¢ o napustanju poroka, odnosno prestanku konzumiranja alko-
hola i cigareta’:

9 Sociolog Dragan Todorovi¢ daje primer preobracenih vernika romskih pentekostalnih zajednica, gde
promenom religijskog identiteta Roma dolazi do redukovanja negativnog ponasanja, kao $to su: raskid sa
porocima (pusenje, droga, alkohol, psovanje, kletve), smanjena stopa kriminala, razresavanje porodi¢nih
nesuglasica mirnim putem, sklapanje braka sa punoletnim osobama, smanjena stopa razvoda i sli¢no (To-
dorovi¢ 2011: 212).
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[13] Bio je nov covek, nije vise pusio, pio. To je pokajanje (pentekostalac).

[14] Neki kazu ne mogu da drzim to, a ja kazem pa nemas $ta da drzi$, nego da se
olaksas, da ne krades, da ne lazes, da se molis Bogu. (baptist)

Konverzijom dolazi do usvajanja i nove neoprotestantske etike koja podrazumeva vi-
sokomoralni Zivot vernika, cestitost, postenje, uzajamno pomaganje, naporan rad, distan-
ciranje od razlicitih poroka. Kako nazareni, baptisti i pentekostalci obelezavaju nedelju
kao sedmi dan u svojim iskazima, ne nalazim posebno naglasavanje nedelje, budu¢i da
time ne dolazi do bitnijih promena u njihovom Zivotu. Za razliku od njih, adventisti su
kao jednu od promena koje nastupaju konverzijom, izdvajali subotu i njen znacaj za novi
adventisticki identitet koji ih upravo razlikuje od drugih (pravoslavaca i ostalih neopro-
testanata):

[15] Mi drzimo subotu. Pre smo drzali nedelju. Sada drzimo subotu, nista razlicito.
(adventist)

U navedenom iskazu sagovornik razlikuje vreme pre pristupanja zajednici, kada su ,,dr-
zali nedelju”, od sada$njeg vremena, kada je vernik u adventistickoj zajednici i ,,drzi subotu”
Sagovornik ocenjuje da obelezavanje subote umesto nedelje nije ,,nista razli¢ito’, odnosno
da nije tesko prihvatiti novu praksu svetkovanja subote. Promena u kulturnom identitetu
vernika i nac¢inu Zivota moze se videti u drugacijem nacinu oblacenja, pokrivanju glave kod
zena u nazarenskoj zajednici, sklapanju brakova samo unutar zajednice, u zabrani alkohola
i pusenja, postovanju odredenih pravila ishrane (kod adventista).

Iskustvo konverzije za pentekostalce razlikuje se u odnosu na druge neoprotestan-
te zbog glosolalije, odnosno ,,govorenja u jezicima’, tokom molitve, pevanja ili propove-
danja. U istoriji pentekostalizma, velika promena koja je nastupila nakon 1960. godine
odnosila se na molitvu u jezicima, koja predstavlja znak posvecenja i vere, ali ne nuzno i
dokaza uspesne konverzije (Gooren 2010: 100). Tako su i pojedini sagovornici isticali da
»govorenje u jezicima” nije neophodan ¢inilac konverzije ve¢ da glosolalija moze nastupi-
ti tokom vremena. Pentekostalci nagladavaju znacaj drugog krstenja Svetim duhom, koje
ukljucuje glosolaliju i sposobnosti isceljenja. ,,Govorenje u jezicima” je za pentekostalce
jedna od klju¢nih potvrda potpune konverzije. Kao termin, glosolaliju ne nalazimo ni u
jednom intervjuu, ve¢ njene sinonime ,,govorenje u jezicima” ili ,,plameni jezici’:

[16] To se desava i danas, to $to je tada ucinjeno da su plameni jezici bili nad svim
apostolima. To je jezik koji im je Bog dao u tom trenutku. [...] Moze na sluzbi, ja sam
to doZiveo na sluzbi. Manifestacije su razlicite. (pentekostalac)

Ono $to se na osnovu prikupljenih intervjua iz Cetiri neoprotestantske zajednice mo-
ze zakljuciti, jeste da narativi konverzije variraju po slozenosti strukture. Medutim, svi oni
imaju osnovne karakteristike narativa, koji se mogu svrstati u nekoliko kategorija: imaju
odredeni pocetak, sredinu i kraj; orijentisani su prema proslosti; linearni su i imaju sled
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dogadaja; sadrze zaplet; imaju smisao za onog koji pri¢a. Konverzija je pracena i stvaranjem
novih socijalnih mreza unutar zajednice, promenama odnosa sa ¢lanovima porodice koji
nisu ¢lanovi zajednice, kao i sa komsijama ili prijateljima. Snazna posvecenost zajednici
uc¢vrscuje nove kontakte koji se stvaraju unutar nje, dok veliku ulogu ima i odnos drugih
vernika prema novom ¢lanu zajednice. Srda¢nost prilikom svakog novog dolaska na bo-
gosluzenje, neposrednost u komunikaciji, oslovljavanje sa ,brate” ili ,,sestro”, uticu da se
uspostavi blizak kontakt medu novim i starim vernicima. Pozdravljanje re¢ju ,,mir” (rum.
pace), uz rukovanje, karakteristicno je za sve neoprotestante. Ovakve promene odrazavaju
se i u narativima u kojima vernici usvajaju odredenu retoriku upotrebom religijskog jezika
karakteristicnog za odredenu zajednicu. Usvajanjem odredenih oblika religijskih narativa,
neoprotestanti prenose svoja iskustva konverzije drugima, pruzaju¢i veoma detaljnu sli-
ku ovog dinami¢nog i mnogostrukog procesa. Ukoliko se konverzija moze tumaciti i kao
usvajanje odredenog religijskog jezika i svedocenje istog, onda je svako onaj ko je istin-
ski zainteresovan da saslu$a propovedanje zapoceo proces konverzije (Harding 1987: 178).
Usvajanje novog terminoloskog sistema Suzan Harding (Susan Harding) opisuje kao put
»0d slusalaca do govornika religijskog jezika” (Harding 2000). Pored toga, Harding uka-
zuje na znacaj jezika medu konzervativnim neoprotestantskim zajednicama, gde se jezik
odreduje kao primarni ¢inilac konverzije, a ne ritual, i da se duhovne stvarnosti prenose je-
zickim sredstvima (Harding 1987: 167-169). Aktivno slusanje, tako, postaje prvi stepen ka
konverziji. Ohrabrivanje drugih moze se tumaciti kao drugi stepen na putu konverzije, ali
i reafirmacija sopstvenog religijskog identiteta. Svoje iskustvo o konverziji vernici svedoce
i prenose drugima, prilikom misionarenja, evangelizacija ili propovedi, usvajajuci posebnu
retoriku kojom oblikuju novo religijsko iskustvo. Tako je narativizacija, prema misljenju
Ketrin Vaner (Catherine Wanner), klju¢na za razumevanje iskustva koje postaje religijsko
iskustvo, izazivaju¢i dvostruki proces samotransformacije i posvecenosti verskoj zajednici
(Wanner 2007: 157). Novi pristup konverziji, prema misljenju Dragana Todorovica, ,,preo-
bracenike sagledava kao osobe okrenute traganju za smislom Zivota, pripremne za prevred-
novanje dotadasnjeg sistema vrednosti i pogleda na svet” (Todorovi¢ 2011: 198).

Imajudi u vidu slozenost konverzije kao istrazivacke teme, u ovom radu predstavljene
su osnovne karakteristike pojma i procesa konverzije na primerima intervjua iz adventi-
sticke, baptisticke, nazarenske i pentekostalne zajednice. Budu¢i da je bilo reci o Cetiri neo-
protestantske zajednice, koje imaju medusobne sli¢nosti, ali i razlike, ni proces konverzije
nije jedinstven za sve neoprotestante. Medutim, vazno je ista¢i odredene opste karakte-
ristike narativa o konverziji kod neoprotestanata i ukazati na ustaljenost takvih narativa.
Na osnovu predstavljene terenske grade, moze se uvideti da konverzija oznacava ,,pocetak
novog zivota” za vernike, koji svoje religijsko iskustvo interpretiraju na sli¢cne nacine. Pri-
mer Rumuna neoprotestanata, kao dvostruke manjine, pokazuje kakva je uloga procesa
konverzije u etnicki i religijski manjinskim zajednicama na stvaranje novog identiteta ver-
nika, o¢uvanje maternjeg jezika i usvajanje nove neoprotestantske terminologije, kao i ko-
liko religijski identitet postaje homogenizujuci faktor u nadnacionalnim zajednicama. U
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zakljucku studije o konverziji, Levis Rambo ukazuje na svu slozenost konverzije opisujuci

je na slede¢i nacin: ,Konverzija je paradoksalna. Ona je iskljuc¢ujuca i ukljucuju¢a. Ona

unistava i spasava. Konverzija je iznenadna i postepena. Stvorena je na osnovu Bozjeg de-

lovanja i na osnovu ljudskog delovanja. Konverzija je li¢na i kolektivna, privatna i javna.

Istovremeno je i aktivna i pasivna. Ona je povlacenje iz sveta. Ona je resavanje konflikata
i podstrek da se suocis sa svetom. Konverzija je dogadaj i proces. Ona je pocetak i kraj.
Ona je kona¢na i beskona¢na. Konverzija nas razara i transformise” (Rambo 1993: 176).
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“If he came by force, he would not stay” :
Narratives on conversion in Romanian Neo-Protestant
communities*

SUMMARY: Neo-Protestant communities on the territory of today’s Vojvodi-
na were founded in the mid 19th and the early 20th century. Even though
the most numerous communities emerged among Hungarian and German po-
pulation, Neo-Protestantism became attractive to members of other ethnic
communities as well, such as the Romanian. Members of the Romanian ethnic
community in Vojvodina, although mostly adherent to the Catholic Church,
started in the late 19th century to convert to other confessional communi-
ties such as the Greek Catholic, as well as to the numerous Neo-Protestant
communities such as the Nazarene, the Adventist, the Baptist and the Pen-
tecostal Church. Besides presenting a short historical overview of the deve-
lopment of Neo-Protestantism, the goal of this paper is to draw attention to
the impact the conversion (proselytism) had on changing the language of the
religion and the identity of the believers. Since the paper is based on qualita-
tive field work carried out in Romanian Neo-Protestant communities in Vojvo-
dina, in accordance with the collected ethnographic materials, it contains an
analysis of the basic characteristics of the new language of the religion and
points out the permanence of the religious narratives on conversion.

KEY WORDS: Neo-Protestantism, Romanians in Vojvodina, conversion, langu-
age of the religion, narratives on conversion.
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