
protkan tim oštrim riðim iglicama, koji ga podseti na vlastiti

ÿivot isto tako protkan sliånim tigricama — posledicama „åina

bezumnog".

Ako sliku sveta i egzistencijalni doÿivqaj evocira pomoãu
grotesknih i sumornih apokaliptiånih prizora, i pojaåava ih iro-
nijom i sarkazmom stiÿuãi sve do apsurda i nihilizma, Tadiã isto
tako razvija i pojaåava i sam estetski doÿivqaj do kojeg mu je i te ka-
ko stalo, artikulišuãi ga slikovitim i sugestivnim pesniåkim sred-
stvima i umetniåkim efektima, tako da svoje viðewe stvarnosti i
egzistencije oblikuje, dakle, kao veliki kontrast apokaliptiåne stvar-
nosti, u kojoj se gubi sve i nestaje, i lirske reåi, u kojoj iskrsne po-
neki oslobaðajuãi znak prizvane lepote i kakvog-takvog smisla i eg-
zistencijalnog ispuwewa.

Stojan ÐORÐIÃ

NEKA DRUGA BESMRTNOST

Milorad Paviã, Drugo telo, „Dereta", Beograd 2006

Deseti po redu roman Milorada Paviãa Drugo telo veã je po
svom objavqivawu na ruskom jeziku oznaåen kao „slovenska paralela
Da Vinåijevom kodu Dena Brauna", što je Paviãa smestilo u društvo
autora koji hrišãanske teme vraãaju u kwiÿevnost, iznova ih inter-
pretirajuãi. Ovaj religiozni roman, triler, ili qubavna priåa (jer
on je sve to pomalo) shvaãen je kao delo koje hrišãanske ideje tumaåi
iz perspektive savremenog doba, traÿeãi u wemu ono što je potrebno
modernom åoveku. Pa ipak, posmatrati ovaj roman iskquåivo kao po-
boÿnu priåu o drugom telu Isusa Hrista i hrišãanskoj ideji vaskr-
sewa, znaåilo bi obratiti paÿwu samo na jednu wegovu stranu.

Paviãevo prepoznatqivo nastojawe da piše za savremenog åita-
oca ogleda se upravo u tome da se tom åitaocu pruÿi što veãi broj
moguãnosti i što veãi broj naåina na koji moÿe da åita. Narativni
sloj koji poåiva na istorijskim, dokumentarnim åiwenicama (a za
koje, jasno, imamo zahvaliti Miloradu Paviãu — kwiÿevnom isto-
riåaru) broj tih moguãnosti nipošto ne umawuje. Naprotiv. U pre-
fiwenoj isprepletenosti dokumentarnog i imaginarnog, te crteÿa,
skica i reprodukcija, åitalac moÿe biti zaveden mnogim moguãim
znaåewima motiva „drugog tela". Do te mere zaveden, da zaboravi na
došapnutu tajnu sa samog poåetka romana: ko, zapravo, priåa priåu o
Elizabeti Imoli Svift, Gavrilu Stefanoviãu Vencloviãu, Zahari-
ji Orfelinu, Sentandreji, Veneciji, Beogradu?

S tim u vezi, åitawe Paviãevog Drugog tela kao teksta koji je

na tragu biblijskog viðewa dogaðaja posle Hristovog vaskrsewa, samo
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je jedan naåin na koji se ovaj roman moÿe åitati. Jer pojam besmrt-

nosti, iza kojeg se i krije osnovna ideja romana, širi je od pojma

vaskrsewa i prevazilazi hrišãansko poimawe ÿivota posle smrti.

Fenomen smrtnosti qudske individue je temeqni åinilac sva-

ke religije (mnogi religiozni filozofi smatraju da bez smrti ne bi

bilo ni religije), što pitawe besmrtnosti åini univerzalnim i

svevremenim. Takav status ovo pitawe ima u romanu Drugo telo, gde

je univerzalnost ideje besmrtnosti naglašena svojevrsnom univer-

zalnošãu vremena i prostora (radwa romana se vremenski proteÿe

kroz åak åetiri veka, a prostorno od Beograda, preko Pariza i Min-

hena, pa sve do Kine).

Poznato je da je u hrišãanstvu ideja besmrtnosti izjednaåena sa

idejom vaskrsewa kao jednog oblika prelaska u drugi ÿivot, ÿivota

posle smrti. Ono što je u ovakvom poimawu besmrtnosti od suštin-

ske vaÿnosti, jeste da taj vid prelaska u drugi ÿivot ukquåuje i tele-

sni, a ne samo duhovni aspekt. Vaskrsewe nije ponovno oÿivqavawe,

ono ne pretpostavqa besmrtnost duše odvojene od tela, niti rein-

karnaciju, veã preobraÿewe åitavog sopstva i ponovno uspostavqawe

vlastite individualnosti. Vaskrsewe, dakle, implicira besmrtnost

åoveka kao celovitog biãa, pa samim tim i oåuvawe jedinstvenosti

åoveka i wegove individualnosti.

Osim toga, kada se govori o vaskrsewu, vaqa podsetiti da se je-

dino ovaj, inaåe središwi dogaðaj celokupne hrišãanske istorije, u

Novom zavetu nigde stvarno ne opisuje. Svi podaci koje o vaskrsewu

nudi Sveto pismo svode se na izjave i izveštaje „iz druge ruke", te

priåe o otkrivawu praznog Hristovog groba. Stoga je vera u Isusa

Hrista zapravo vera u wegovo vaskrsewe, koje predstavqa obeãawe

opšteg vaskrsewa na kraju vremena. Vaskrsewe, dakle, nije nikakav

istorijski dogaðaj, veã stvar vere. U hrišãanskoj teologiji ono nije

åudo, nego eshatološki dogaðaj koji obeleÿava prelazak u novo doba,

doba koje treba da zameni istoriju.

Ako se sve ovo uzme u obzir, onda naslov Drugo telo ne mora da

se shvati samo kao Paviãev pokušaj novog åitawa Svetog pisma radi

odgonetawa wegovih najmisterioznijih delova, veã i kao priåa o åo-

vekovoj individualnosti i o onome što se sa wom dešava posle smr-

ti. U tom sluåaju, sasvim opravdanim nam se mora uåiniti pišåeva

ideja da za junake romana izabere Zahariju Orfelina i Gavrila Ste-

fanoviãa Vencloviãa, istorijske liånosti koje su ÿivele u H¢¡¡¡

veku, u vremenu koje je u svakom smislu pogodovalo razvoju individu-

alne osobnosti åoveka. Jer Paviã ne preispituje samo moguãnosti

oåuvawa sopstvene individualnosti posle smrti, veã i procese we-

nog stvarawa.

Polazeãi od toga da priåa o svetom Gralu moÿe da se shvati i

kao „simbol udvostruåenosti Hristovog tela, dakle, kao priåa o tome

da je Hristos imao i drugo telo", Paviãev junak uvodi ideju o herme-
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tiånosti Svetog pisma, koje treba paÿqivo åitati da bi se shvatilo

na pravi naåin. Istovremeno, taj junak je arhivar i tragalac koji je u

svojoj potrazi stigao samo do saznawa o tome ko je sve u prošlosti

tragao za tim „imamo li i mi dva tela, kao što je imao Isus". Iako

te pokušaje junak ocewuje kao krajwe naivne, on smatra da su oni

ipak predstavqali hrabre korake na trnovitom putu. Navodeãi pri-

mer nekog åembaliste koji je u Veneciji komponovao muziku za satove

i vergle, i koji je uzaludno pokušavao da pronaðe odgovor o drugom

telu vraåajuãi sa prstenom, svetom vodicom i izgovarawem mantre,

Milorad Paviã veã na poåetku romana signalizira da je potraga za

drugim telom åoveka nešto što pripada pre svega åoveku samom, da

je ona gotovo nagonska i da wu, moÿda, åovek nije usvojio iz religije.

Potraga za drugim telom Hristovim u romanu Drugo telo, izme-

ðu ostalog, jeste i potraga za tajanstvenim, izgubqenim slovom Shin,

åije ãe pojavqivawe u buduãnosti otkloniti svaki prividni defekt

u Svemiru. To åetvorokrako slovo predstavqa putawu Hristovog kre-

tawa nakon što je ustao iz groba, pa i više od toga: ono je poruka

koju je Hrist poslao iz drugog tela, „sa uvidom u onostrane stvari".

Ta poruka glasi: „Trudi se da budeš sreãan koliko god moÿeš!"

Meðutim, ovaj sloj romana ukazuje i na vezu sa Kabalom i drev-

nim hebrejskim uåewima. U istom kquåu se, uostalom, moÿe åitati i

qubavna priåa romana Drugo telo, ako se ima u vidu da se kabali-

stiåko uåewe temeqi na nekoj vrsti dvojnosti i da åitav svemir ob-

jašwava kao sjediwavawe dve suprotnosti — muške i ÿenske sfere

— koje se se usklaðuju u neåem treãem. Osim toga, uvodeãi motiv pr-

stena koji na izvestan naåin predskazuje buduãnost na osnovu qudske

energije, Milorad Paviã uvodi još jedan element kabalistiåkog uåe-

wa, jer je energija jedan od pojmova koji u wemu figuriraju. Napo-

sletku, uticaji drevnih hebrejskih uåewa nisu nešto što se kod Pa-

viãa nasluãuje samo izmeðu redova, veã na to upuãuje i autorovo po-

zivawe na kabalistiåke priruånike iz H¡¡¡ veka, u kojima Elizabeta

Imola Svift pronalazi podatke o zagonetnom slovu Shin.

Dakle, potraga za drugim telom åoveka u koju su išli Zaharija

Orfelin i Gavril Stefanoviã Vencloviã u H¢¡¡¡ veku, a onda, koji

vek kasnije i Elizabeta Imola Svift i wen suprug, ne ostaje samo u

teološko-filozofskim okvirima hrišãanstva, iako je ona svakako

potaknuta hrišãanskim obeãawem vaskrsewa na kraju istorije. Mo-

guãnost da drugo telo pisca predstavqaju wegove kwige, u kojoj Paviã

vidi jedan od rezultata tragawa za besmrtnošãu, blizak je konceptu

seobe duša. Prema tom konceptu, duša je ono što predstavqa liå-

nost åoveka, duša osloboðena i nezavisna od tela.

Pojedini segmenti romana Drugo telo ukazuju na moguãnost slo-

bodnije interpretacije Paviãevog viðewa ÿivota posle smrti. Jer

ako drugo telo moÿe biti ono što je åovek sam za sebe stvorio (kao

što to za pisca mogu biti wegove kwige), onda to drugo telo nije ne-
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što što poåiva na veri, nego nešto što je, uslovno reåeno, stvar

odluke. Za åitaoca, s druge strane, drugo telo mogu biti sve one kwi-

ge koje je proåitao. Da li onda moÿe biti sluåajno što za takvim

drugim telom tragaju junaci koji ÿive u H¢¡¡¡ i HH¡ veku?

Problem besmrtnosti ne mora biti vezan za problem liånosti,

kao što je to sluåaj u hrišãanstvu. Upravo se u toj taåki mimoilaze

hrišãansko uåewe o vaskrsewu i uåewe o reinkarnaciji. Dok hri-

šãanska eshatologija podrazumeva uvoðewe åoveka u veånost, uåewe o

reinkarnaciji ostaje u vremenu. Reinkarnacija ima odgovor na pita-

we zagrobnog ÿivota, ali ne i na pitawe besmrtnosti, jer reinkar-

nirawem se ne åuva seãawe na prethodne reinkarnacije, od kojeg za-

visi oåuvawe jedinstva liånosti.

Da je roman Drugo telo samo delimiåno pokušaj novog åitawa

Svetog pisma dokazuje i pojam sudbine, koji Milorad Paviã uvodi

preko motiva tzv. „Bogorodiåinog izvora". Tri vrela na tom izvoru

znaåe zdravqe, sreãu i qubav; za onoga ko se odluåi da popije vodu sa

jednog od vrela, delotvorna je samo prva voda koju popije, a ne i dru-

ge dve. I premda je tajna koje vrelo znaåi sreãu, koje zdravqe, a koje

qubav, „majka Priroda otkriva preko te vode jednu od svojih tajni:

Tvoja sreãa ne mora uvek da ide ni uz tvoje zdravqe, ni uz tvoju qubav."

Dovodeãi u vezu moã „åitawa poqubaca" sa åitawem tajanstve-

nog slova Shin, Milorad Paviã opomiwe da qubavna priåa u ovom

romanu nikako ne treba da bude shvaãena kao marginalna. Pišuãi

o dva qubavna para iz H¢¡¡¡ veka, te o onom koji ÿivi u HH¡ veku,

autor pruÿa åitaocu moguãnost da qubav shvati kao put do besmrt-

nosti.

Na više naåina moÿe se posmatrati i Paviãev odnos prema ka-

tegoriji vremena, koji takoðe upuãuje na razliåite moguãnosti in-

terpretacije romana. S jedne strane, vreme u romanu Drugo telo moÿe

se doÿiveti kao linearno, uprkos tome što se wegova radwa oslawa

na više vremenskih tokova, i to ukoliko se ove priåe posmatraju ne-

zavisno jedna od druge. Meðutim, ukoliko se priåe iz H¢¡¡¡ i HH¡

veka dovedu u vezu na bilo koji naåin, neizbeÿno je uoåiti izvesna

ponavqawa. Ta ponavqawa dogaðaja u razliåitim vremenima su indi-

kativna, jer svedoåe o izvesnom kruÿnom toku vremena, koji ni u kom

sluåaju ne odgovara hrišãanskom viðewu istorije. U tom sluåaju,

priåe koje saåiwavaju ovaj roman nisu paralelne linije, veã koncen-

triåne kruÿnice opisane oko istog centra — motiva drugog tela.

Ako, ipak, roman Drugo telo jeste priåa o åovekovoj individu-

alnosti (a za nekoga ãe sigurno biti), onda je u pitawu individual-

nost koju åini åovekova duhovna strana, strana koja se moÿe ostvari-

ti kroz qubav ili, recimo, kroz stvaralaštvo. Qubav i stvarala-

štvo prelazak u drugo telo åine jednostavnim i moguãim, pa je Pavi-

ãu lako da na samom kraju romana dovede u pitawe nešto što se sve

vreme åinilo potpuno izvesnim — samog pripovedaåa. Da li prome-
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wen odnos prema autorstvu sa kraja romana govori o tome da je potra-

ga za drugim telom konaåno završena? Da li na to ukazuju reåi „pri-

povedaåa":

„Za ÿivota moje telo drÿalo je svoju majušnu i preplašenu dušu

u sebi kao suÿwa. Sada se sve izokrenulo i posuvratilo. U meni se, ma

ko ja sada bio i ma gde se nalazio, desio neki strahovit preokret, moje

vreme se uzvrnulo na postavu kao rukav. Moja duša se oslobodila od te-

la u koje je bila zasuÿwena, doÿivela je nešto kao veliki prasak. Mo-

ja posmrtna energija, moje majušno drugo telo sada putuje radosno, mla-

do i sreãno po svojoj ogromnoj zvezdanoj duši kao kroz svemir. Ono tamo

traÿi kap vremena i kap vode. Ono hoãe zlatni presek vremena i veå-

nosti i uz to neki gutqaj Bogorodiåinih suza da nahrani svoje novo

'sada'…?"

Ili je ovaj „preokret" samo jedan od Paviãevih ukaza na to da

se åovek HH¡ veka ne zadovoqava jednoznaånim odgovorima i unapred

zadatim modelima?

Na kraju, nepravedno bi bilo pretpostaviti da ãe novi roman

Milorada Paviãa åitaoce privuãi samo provokativnim idejama o

drugom telu Isusa Hrista, iako je popularnost ovih tema u posled-

wih nekoliko godina neosporna. I bez toga, potencijalni åitalac

Drugog tela od ovog romana moÿe da oåekuje ono na šta je navikao ka-

da je o Paviãu reå: „paviãevsku" kwigu, i HH¡ vek.

Nataša POLOVINA

LIRSKA BELEŠKA O GRADU

Slobodan Zubanoviã, Dorãolski diskont, Gradska biblioteka „Vladi-
slav Petkoviã Dis", Åaåak 2006

Pesnik Slobodan Zubanoviã (1947), povodom nagrade „Disovo

proleãe" objavio je, pod rednim brojem 32, u biblioteci „Kwiga go-

sta" kwigu pesama Dorãolski diskont, svedoåeãi, još jednom, svoj iz-

bor i svoju doslednost katrenu i urbanoj situiranosti, uz kuriozi-

tetnu napomenu da prisustvo gradskog miqea od Vinavera do pojave

Zubanoviãa i wegove pesniåke generacije nije bilo prihvaãeno i za-

stupqeno u našoj poeziji.

Naime, u svojoj prvoj kwizi Kupatilo (1973) pesnik Zubanoviã

je propevao u katrenu, nesimetriåno rimujuãi po dva stiha nejednake

duÿine, a unutar wih se igrao sa crtama, crticama, zagradama. Upra-

vo ta pesnikova sklonost ka inovacijama i igrivosti unutar pesama,

uz nepoštovawe svih kanona, naroåito onih strogih, omoguãili su

oblikovawe kraãih i duÿih opkoraåujuãih reåenica, ali uvek gip-
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