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Uvod redakeije

lako smo danas svedoci da su razvoj nauke i tehnitka dostignuéa savremene
civilizacije priblizili u prostornom i vremenskom smislu narode i zemlje
sveta vike nego ito je to ikada bio sludaj ranije u istoriji tovetanstva, ostaje,
istovremeno, na snazi otigledna tinjenica da uprkos ovim dostignuéima jod
uvek postoje znatne i duboke prepreke na duhovnom i kulturnom planu koje
onemogutavaju uzajamno razumevanje izmedu naroda i kultura. Danas, kao
i f¢sto u prethodnim razdobljima svetske istorije, duhovno sporazumevanje
znatno zaostaje za uspostavljenim sistemima fizi¢kih komunikacija. Ipak,
danas, upravo ovo komunikacijsko saZzimanje prostorno-vremenskih
distanci, pa odatle i sve veéa ukupna meduzavisnost naroda svetske
zajednice, nalazu i postavljaju blagonaklonu otvarenost i toleranciju u
duhoynom saobratanju i razumevanju kultura kao nezaobilazni imperativ
ne samo za moguéi razvoj jedne nove, odista humanisti¢ke globalne
civilizacije. ve¢ i, na zalost, za sam dalji opstanak ovedanstva.

Jo& uvek se i suvide testo, éak i od strane eminentnih zapadnih istrazivata,
mogu uti stanoviita poput onog da ssrednji vek u Evropi predstavlja jednu
od najnizih tataka u kulturnom razvitku dovecanstvas (da ne pominjemo
ovde druge. zaoitrenije vidove ovakvog anahronog evrocentrizma kao, na
primer, tezu da je filozofija iskljutivi proizvod grikog duha) — stanovite po
kojem se, dakle, istorija &ovedanstva izjednatava sa istorijom Evrope, tako
da se u potpunosti previda, na primer, da isto to yremensko razdoblje za
Kineze oznatava vrhunski procvat njihove kulture i civilizacije pod
dinastijom Tang (kada je, izmedu ostalog, izdata i prva Stampana knjiga na
svetu), a za Indijee svojevrsnu filozolsku, religijsku i umetnitku renesansu
olitenu u tantrizmu — da navedemo kao primer samo dve najveée azijske
civilizacije. Za mnoge od nas kulturna badtina Gréke, Rima i hridéanstva jos
uvek de facto, ako ne vide i nominalno, oznatava kulturnu bastinu sveta u
celini, &to predstavljn nimalo bezazlenu kratkovidost kada su nam
istrazivanja ne-evropskih kultura i dostupna i potrebna ne samo radi
razumevanja i asimilacije osobenosti tih drugih kultura, veé i zbog
samorazumevanja vlastite kulture, &ije je nepristrasno prevrednovanje na «
osnovu uporednih istrazivanja kultura u istoj meri jedno od preko
potrebnih zavedtanja naseg vremena,

Kao skroman pokugaj da se odgovori na neke od ovih potreha pokrenut je
i tasopis »Kulture Istokas. lako je zamisljen da u svom sadasnjem tematskom
opsegu pokriva i istrazuje samo kulture istofnih naroda — u geografskom
rasponu od Bliskog istoka do Japana — dakle, da ne pokriva i podrudje
ne-evropskog uopite. ipak verujemo da i ovako omedeno polje istrazivanja
moze, u nadim uslovima, dati svoj mali doprinos dijalogu i sporazumevanju
izmedu kultura. S druge strane, sama upudenost na Aziju opravdana je iz vide
razloga. Prvo, naredi tog podrutja su u drugoj polovini XX veka vidnom
snagom stupili na svetsku pozornicu i tako, istovremeno, skrenuli paznju
svetske javnosti na bogatstvo i slozenost svojih kulturnih bastina; drugo, na
Zapadu vlada sve veée interesovanje, narofito u redovima posleratne
generacije, za istrazivanje specifitnih oblika duhovnog praxisa ovih tradicija
— interesovanje koje se, na zalost. testo zavrSava u nekrititkom usvajanju
svega $to je sorijentalnos trede. nas jugoslovenski prostor prirodno je upuéen
na Aziju i ¢injenicom da je svojom vekovnom istorijom predstavljao
geografsko i duhovno razmede Evrope i Orijenta; i najzad, o Aziji se testo
govori kao o svojevrsnom duhovnom antipodu Evrope, pa je utoliko i
istrazivanje njenih kultura indikativno za samorazumevanje i
prevrednovanje nadeg evropskog nasleda.

Casopis je zamidljen kao ozbiljna nauéna publikacija koja ée pokusati da kao
svoje saradnike okupi najeminentnije istraZivate na tom podrufju w nafoj
zemlji i u inostranstvu. Pritom, redakeiji ée kao jedino merilo za vrednovanje
priloga posluziti ustanovljeni nauéni kriteriji postojecih disciplina.
Istovremeno, tasopis ée biti otvoren za kriticki dijalog i sa zagovornicima
evrocentrizma, kao isa onima koji naginju liniji »orijentalnog misionarstvas.
U tematskom okviru navedenog geogralskog prostora &asopis ée se baviti
jednako i problemima tradicionalnog nasleda, kao i savremenim temama
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vezanim za date kulture, a obuhvataée, izmedu ostalth, i sledeéa
disciplinarna podrudja: istoriju, istoriju umetnosti, filozofiju, knjizevnost,
istoriju religije, arheologiju i etnologiju, istoriju nauke i tehnologije,
lingvistiku i druga. Istovremeno, redakeija ée se truditi da sakupi priloge koji
bi prikazali primenjene delatnosti i vedtine, kao i popularnu kulturu tih
naroda, dok ée u pogledu dokumentacije, narotito kada su u pitanju prevedi
iz knjiZevnosti, insistirati na tome da ona bude u najveéoj moguéoj meri
zasnovana na izvornoj gradi. Predvideno je i upoznavanje Eitalaca sa
najznatajnijim knjizevnicima, filozofima, istoritarima i umetnicima ovih
zemalja, kao i sa istrazivatima iz drugih zemalja koji se bave ovim
podrutjem (u vidu razgovora ili kratkih biografija); zatim prikazivanje
knjiga i £asopisa koji se bave ovim podrudjem objavljenih kod nas i u svetu;
predstavljanje univerzitetskih centara azijskih zemalja, znacajnih dogadaja,
skupova i kongresa vezanih za ovo podrutje, kao i sastavljanje struénih
bibliografija koje bi iscrpno upuéivale na pojedine oblasti

istrazivanja ovih kultura.

Nadamo se da ée &asopis i njegova koncepcija naiéi na razumevanje nase dire
kulturne javnosti, keo i da ée vremenom, ma u koliko skromnom vidu,
otvoriti perspektive za tolerantno i plodno uzajamno razumevanje azijskih
i evropskih kultura.

Redakcija
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Cijen Sjuan: Ving Sife zaglodan v guske.
Tus | bojo nu papiru. XIIE vek. Kina,

lako je za naredne brojeve éasopisa
predyideno da postoje odvejeni
blokovi posveéeni, s jedne strane,
skulturama i civilizacijamas, a s
druge, »filozofijamac azijskih
naroda, smatrali smo da bi za prvi
broj bilo 0 i plodno objediniti
ove dve i onako u velikoj meri
nerazludive i meduzavisne oblasti
istrazivanja. Pri tom smo se
rukovodili &injenicom da uprave
odnos filozofije (ili dire, »pogleda na
svete) i kulture u firem smislu
(dakle; ne povlateéi ovde odseénu
razliku izmedu kulture i civilizacije)
safima i preslikava neke bitne
osobenosti i karakteristike tradicija
o kojima je ret. Naravno, ovi prilozi
ne razraduju iscrpno i sveobuhvatno
odnos filozofije i kulture, ve¢ pre
pruzaju, za datu oblast, samo neke
uvodne napomene i opite naznake
koje su bitne za taj odnos. U tom
smislu nameravamo da i u narednim
brojevima posvetimo odredeni
prostor daljem istraZivanju ovog
odnosa.

Redakeijn



Period izmedu VILi VI veka pre nie. uIn-
diji zanimljiv je ne samo za istrazivata kul-
turne istorije Indije nego i za istrazivade
kulturne istorije svota. Ovo razdoblje po ne-
kim istrazivatima uklapa se u tzv. aksijalni
period u kulturnej istoriji toveéanstva. Na-
ime, uoteno je da se u vremenu oko V1 veka
pre n.e. na trima stranama (w Kini, Indiji i
Grikoj) javljaju slitna kretanja u kulturi, i to
pre svega u sferi mifljenja. Javlja se filozof-
ska misao ili refleksijn, misao &ije uporiste
nije u tradiciji ili mitu, nego se oslanja na
misaonu snagu foveka i pojedinca, koji po-
stavlja nova pitanja i tazi nove odgovore.

Jaspers (1/2-6) je istakao neke karakte-
ristike koje smatra zajednitkim za ova kre-
tanja;

— Covek postaje svestan bica kao celine,
svestan sebe i vlastitih ogranienja. Samo
toyekovo postojanje postaje predmet pro-
mitljanja.

— Nadinjen je korak ka univerzalnom, ka
pitanjima i odgovorima koji obuhvataju ho-
rizont misaonog odnosa prema svetu.

— Gréki, indijski i kineski filozofi osloba-
daju se mita kao okvira objainjenja i raz-
umevanja tovekovog poloZaja u svetu, nje-
gove sudbine i nastojanja.

— Rodene su neke kategorije pomoéu ko-
jih i danas mislimo.

— lavljaju se duhovni pokreti i intelek-
tualna razmena.

— Duhovnu situacija u kojoj se to odigrava
slitna je nu svim stranama (u Indiji, Grikoj
). To su male driave, ponekad gradovi
sa okolinom, sa izvesnim polititkim plura-
lizmom i katkad u medusobnim sukobima.

— Medutim, najvita postignuéa pojedina-
ca ne postaju opdte dobro. Kad je iscrpljena
kreativnost, dolazi proces dogmatizacije, a
na polititkom planu styaranje imperija. To-
liko Jaspers.

U meri u kojoj j¢ uopite pouzdana hrono-
logija vezana za ovo razdoblje, moZe se sada
reci da je ovaj proces u Indiji nedto prednija-
¢io (oko jedan vek) u odnosu na analogne to-
kove u Kini i Grikoj. Kada to kaZzemo, onda
ne podgrevamo stari spor oko toga gde su
najpre rodeni smudrosts ili sfilozofijas, nego
ustanoyljujemo — istina, uz napomenu o ne-
davoljnoj pouzdanesti hronologije koja se nun
to adnosi — jednu istorijsku éinjenicu, koja
ne znadi i istoyremeno veednosno rangiranje
«doprinosas ili »znadajuc ovih starih kultura.

Sta blize odreduje ovu situaciju u Indiji?

1) Javlja se kategorija slobodnih i samo-
stalnih mislilaca koji — fzvan svakog profe-
sionalnog ili tradicijom odredenog domena i
nadleznosti, dakle u sklopu jedne potpuno
nezavisne preokupacije i interesa, u sklopu
jednog ljudskog poriva — postavljaju pitanja
o tovekovom mestu, znatenju njegovih hte-
nja i usmerenja u svetu lifenom boga, ili u
svetu u konre bozanstvo (ili bogovi) ne igra-
ju nikakvu odredujuéu ulogu.

2) Na ta pitanja tradicija i dotadadnje ide-
je ne daju odgovor. Otuda se odgovori traze
u samostalnom razmidljanju. Odgovori koji
se daju zasvoduju ceo spekiar filozofskih
odgovora od fatalizma do veluntarizma, od
ideje oslobodenja il spasa, do stoitkog ist-
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yrednosti kao odgovor na Eovekovu situaciju
kako se ona njima prikazuje. da kultura u
kojoj su se rodili vise ne daje ono zatedeno
okrilje koje spontano prihvatamo, i da pita-
njn i odgovore moraju uobligiti snagom vlas-
titog uma. To ée redi, pokreti | mislioci koji
su ih nosili nisu; po svom karakteru, bili
kontra—kultura zhog toga Sto su neki od
ovih ljudi odbacili participaciju u drultve-
nim ulogama, tj. napustili ili odbijali poro-
ditni Zivot, kastinsku pripadnost i odrede-
nje, poricali pojedine drudtvene institucije,
ili zatetenu organizaciju drutva u celini, ili
odbijali da udestvuju u drudtvenoj podeli
rada, opredeljujuéi se za Zivot lutalaca (pa-
rive@jaka). Nuime, neki od njih i jesu sve to
Binili, ali je bilo i onih koji su ostajali u svo-
jim drudtvenim ulogama, ma kakve one hile:
bilo je tu brahmana i kraljeva, intelekruala-
ca po profesiji ili vokaciji i ljudi iz najnizih
socijulnib slojeva: U tom smislu i Romila
Thapar, savremena indijska istoritarka ns
jednom mestu (2/78) istide da su budisti,
duinisti i adivike bili u apoziciji proma brah-
manistitkoj ortodoksiji, ali je ta opozicija
bila, kako ona veli, puritanska po formi. tj
vide se kretala u idejnoj ravni (odbacivanja
brahmanistitkih ideja i religije), tako da su
neke drudtvene veze u krajnjoj liniji pojata-
ne, ali je brahmanistitka religija odbagena.
Na drugoj strani, dodaje ona, tantrizam jo
prihvatno neke tradicionalne religijske sim-
bole, ali je odbacivao mnoge drudtvene obi-
taje. Ovo nije sasvim tatne — neki od pome-
nutih pravaca su, recimo; poricali razlike iz-
medu kasta = ali jednim delom shvata ono
2o smo nazvali sduhovnom kontra—kultur-
nome. Kontrakulturno znadenje ovih grupa i
pojedinaca vidljivo je i iz okvirnog naziva
koji su dobili w tradiciji. Na@stika. oni koji
poridu. jeste naziv za udenja ili pojedince
koji su poricali autoritet veda, vrednost ved-
skih rituala i povlaséen polozaj brahmana
kao nosilaca vedske uéenosti. Uz ovo, poje-
dine Akole su poricale i niz drugih uverenja,
ponekad i ona koja su druge nastike zasti-
pale:

5) Na primer. lokajate (svetovnjaci, ili
materijalisti) se slazu sa budistima i dainis-
tima u poricanju wnataja vedske tradicije ali,
2 razliku od ovih, odbacuju i utenje o kar-
mi, reinkarnaciji i oslobodenju. Sve nastike
su ateisti u tom smislu #to ne izritn neko
novo shvatanje bokanstva; ali, dok jedni u
celini poriéu postojanje vedskih bogova
(adivike i lokajate), sankhja, dainisti i budis-
ti ne poritu njihove postojanje, nego smai-
raju da oni nemaju znacaja za Coveka, ili bar
ne onaj znataj koji im pridaju brahmani, U
tom pogledu njima su bliski upaniSadski

nedto blazi. Oni ne osporavaju vaznost veda
u celini veé istitu da one ne daju odgovar nu
krajnja pitania fovekove egaistencije. Tako-
de, oni se terminolodki kredu u okviru dire
vedske tradicije i ne uvode nove reéiza nova
shvatanja. Otuda oni ne spadaju u nastike,
iako neki od njik, po shvatanjima i duhovnoj
snazi, pripadaju ovoj novoj struji slobodnih
mislilaca. Postoje i razlike u odnosu prema
asketizmu. Adivike i dainisti se dosta osla-
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rajavanja u egzistenciji lilenof svake onost-
ranosti i oslonjenoj samo na vrednosti hedo-
nizma i senzualizma.

3) Ove samostalne mislioce, koji se nazi-
vaju framani, parivrajake, charake, muni—ji
i samani, nije uvek lako razlikovati od as-
(tapasvin), vidilaca (rs¢) il religijski in-
isanih svetih ljudi (sadhu), od pukih
néenjaka ili znalaca (pandit), Samana (yae
kesin) ili vradevn [yati-mati), ill od tesko
odredive kategorije prethodnika asket i
mistika (¢ratye),

Ovo utoliko pre Sto tradicija nije stroga u
upotrebi ovih naziva, a i stoga Sto kasnije
ovi nazivi menjaju znadenja i festo se prepli-
¢u. Ali, ma kako ih zvali, oni su imali jzve-
sne karakteristike koje su ih inile grupom
za sebe. inko nisu imali neku socijalno ili
staledki utvrdenu ulogu, niti su pripadali is-
toj drutvenoj grupi ili kasti, govoreéi ter-
minima stratifikacije u indijskom drultvu,
Najpre; osim adivika i duina, oni nisu bili as-
ketski nastrojeni, kao askete ili podviznici
(tapasa ili tapasvin), koji su svoje modi za-
dobijali podvizima uzdriljivesti ili samo-
poricanja. Drugo, njihoy cilj i nije bio moé
(siddhi) natprirodne vrste, éinjenje éuda ili
neobiénih stvari. Za razliku od rdija ili sa-
dhua, njihovo znanje nije imalo spoljni izvor
ili inspiraciju, nije bilo stvar objave nego sa-
znanja. ili pronicanja oslonjenog na snagu
vlastitog duba. Ali. za razliku od znalaca ili
utenih ljudi, oni nisu gomilali objektivoo
ananje, znanje tinjenica gramatike, rituala,
pravila Zrtvovanja, matematike, astronomi-
je ili medicine, nego su bili zackupljeni pr-
vim i poslednjim pitanjima Zivota i smrti,
ukupnim razumevanjem i usmerenjem Go-
vekovog zivota, Isto tako, ono dime su se oni
bavili nije imalo pragmatsku vrednost ili
praktitnu svrhu, kao vedtine i transovi fa-
mana i vrageva — nije nikoga moglo da izledi,
urekne, da mu ispuni ovu ili onu Zelju, ili
prugi zadtitu u nesigurnom podubyatu il
opasnom putovanju. Usudimo li se redi da
su ovi ljudi bili zaokupljeni mudroiéu, onda
nam se veé na ovim pofecima otkriva zaito
mudrost nije nikada mogla steéi popular-
nost: mije ispunjavala nijednu od syrha koji-
ma su ljudi zackupljeni od jutra do vederi.
Posredno, u mudrosti je bilo nekog krajnjeg
asketizma koji nije bio spoljni, vidlji i
metan— kao kad neko odlu®i da danima stoji
podignutih ruku—nego je bio nevidljiv i sto-
ga teki, jer nije mogao privudi neposrednu
simpatiju, divljenje ili podtovanje. Taj aske-
tizam mudrosti ostavljao je Eovekn i bez
onoga $to je do tada imao; jer je ruio uto-
Eista svakodnevice. okrilje koje pruia parti-
cipacija u vladajuéim uverenjima, obitajima
i ritualima.

4)U tom idenju sprotiv strujes neki od
ovih ljudi behu doista neustradivi, kaosto su
bili neustradivi i u izvlagenju krajnjih za-
kljutaka iz svojih polaznih uverenja.

U vezi s tim dolazimo i do blizeg odrede-
nja kontra-kulture, kako je taj naziv ovde
upotrebljen. Smatram, naime, da ono dto je
za ove rane mislioce karakteristiéno jeste
duhovna kontra-kultura, tj. stanoviite da
ono &to ¢ini srz zateéene kulture vide nema
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njaju na tradiciju tapusa, dok je budisti od-
bacuju ali, u sdnosu nu hedonizam lokajata,
ssrednji puts budista deluje kao askeza. Bu-
duéi du napudtaju onaj natin Zivota koji je
odreden obitajimn i obavezama vadedim za
datu varnu (ili kastu), oni moraju da uoblide
jedno sutonomno etitko stanoviste; ovo ni-
stojanje je narotito nagladeno u dainizmu i
budizmu. Ortodoksna tradicija prizoaje kao
zavedni stupanj u Zivotu toveka povlatenje
iz. domnéeg Zivota, oslobadanje od kastin-
skih obaveza i predavanje nadleznosti nad
domagdinstvom najstarijem sinu. Ali, sam-
nyase, onaf ko se odrekao, najéesée se raz-
likovao od framana i parivrijake po tome
Sto se drzao natela vedske tradicije. dok su
ovi bili nezavisnih uverenja. U odnosu pre~
ma etitkim pitanjima, adivike i materijalisti
uglavnom su se usredsredili na kritiku nor-
mativizma vedskog sistema i morala zasno-
vanog na-uverenju du dobrim delima i ispu-
njavanju kastinskih duznosti sleduje onosi-
rana nagrada, a rila delima kazna. Uz
njihov stav Gesto je iao i vedi ili manji liber-
tinizam, raspusnost {ili ih bar tako prikazu-
a0 i svojevrsno izrugivanje
emerjem svakodnevice |
obrazlozenjima koja su stajala iza vedskih
natela i ricuala. Na drugoj strani su bili dai-
nisti i budisti za koje jo ovajamoralizam bio
nepribvatljiv i koji su nastojuli da vedsku
ustrajenost zamene vlastitim nadelima we-
driljivosti i pristojnosti, zasnovanim na rav-
nopravnosti koja brife kastinske razlike.
Ovo narotito stoga &to im se postavijulo i
praktitno pitunje uredenjn odnosa u sve
brojnijim monadkim zajednicama. Dok su u
pitanju bile neobavezne zajednice i druzenja
samosvesnih pojedinaca, to nije bilo neop-
hodno; medutim. sa uveéanjem ovih skupi-
na i pridolazenjem pojedinaca za koje je to
bilo vide utotiste nego slobodan izbor, javila
se u zaodtrenom vidu potreba za suvode-
njem redac. uredenjem odnosa izmedu élu-
nova zajednice | odnosa zajednice prema 3i-
1St
mani razvijaju argumentaciju i logi-
ku — ono &to zastupaju ne potiva vie nn au-
toritetu i tradiciji, nego je podlozno raspravi
i osporavanju. U skladu s tim, javne raspra-
ve postaju neka vrsta institucije dubovnog
nadmetanja i u gradovima se ponekad usta-
novljuju mesta gde se one vode (kutiha-
la—éala, sala za diskusije), ili ib, u odrede-
nim prilikama, organizuju vladari na dvoro-
vima, Eak sa posebnim nagradama za po-
bednike. Obiéaj je bio da onaj ko se pokazao
slabijim u tom nadmetanju zatraii od po-
bednika du ga primi za utenika, o temu na-
lazimo brojna svedolanstva u upanisadama
(vidi 4/55). Ali, poznati su bili i suprotni
slutajevi — da se dotadadnji uitel] i uéenik
razidu zbog neslaganja.

7) Da bi ovi odnosi izmedu pojedinib ube-
nja bili pregledniji, pokutali smo, sa nelto
uproéavanja, da ih predstavimo na jednoj
tablici. Stavovi o nekim pitanjima nisu bili
jednoznadni (u tablici obeleZene sa +—,
nego su bili uslovni, ili su se menjali tokom
istorijskog mzvoja datog utenja. Sta je to
znadilo u sluéaju ateizma veé je reteno,a o




drugim pitanjima bice re¢i kad budemo go-
vorili pojedinaéne o odredenim skalama.
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ne priz. as-  odbac.  hedo- oritu
ateisti vede kete karmui  misti  oslobod.  fatalisti
reink.
adivike #+ + + samo Has +
karmu
lokajate + ik = + +
dainisti +— + +
budisti = *
upanisadski e +-
mislioci
sankhja ks +-

Mislioet upanisada

U ranim upanidadama nalazimo imena
brojnih mislilaca, fragmente njihovih uéenija,
ise njihovih susreta i nadmetanja.
VII veka pre n.e, bili su Uda-
laka Aruni (Uddalaka) i njegov utenik Jad-
njuvalkja | Yajaavalkya).

Udalakine ideje najbolje su izrazene u
njegovom izlaganju u Chandogya—upaniia-
di. U vidu pouka svom sinu Svetaketuu on
izlaze monistitko utenje o sudtini biéa. Svet
je bio samo nediferencirano bice, a zatim su
se procesom diferenciranja izdvojili elemen-
ti iz kojih je dalje nastao ceo pojavni svet.
Ali, ova Udalakina kosmologija jos uvek ima
tragova kosmogonijskib shvatanja — bice |
elementi se umnozavaju i diferenciraju po
vlastitoj zelji. No Udalaka zna da su sva bica
w sudting od jedne biti, da bivaju i prestaju
po toj biti koju on zove atman i da je bit biéa
ujedna i hit &oveka. Ono 3to je ova tanana
bit. sav je svet od nje. to je istina, to je at-
man, to si ti Svetaketo: (V1.9.4),

Jadnjavalkjina utenja izlozena su u Brha-
daranyaka=upanisudi w nekoliko dijaloga.
Njegova odredenja kredu se oko pojmova
brahman i atman, pri femu ove stare redi iz
vedskog nasleda kod njega dobijaju nova
znatenja. U odnosu na druge mislioce njego-
va shvatanja deluju produbljeno i obrazuju
jedan nov kvalitet misljenja. On prvi shvata
da bit svega ne moze biti predmet miiljenja
uuobitajenom smislu redi. «Ne mozed sagle-
dati sagledavaoca sagledavanja, ne moies
duti slulatelja sludanjo, ne mozes misliti
mislioca misljenja. ne mozed uvideti uviduo-
ca uvidanja. On je tvoje sopstvo (atman
koje je u svemue (111.4.2), Tako Jadnjavalkja
dolazi do svog éuvenog negativnog odrede-
njs atmana = ne to, ne to = jer kao subjekt
ovaj izmite svakoj objektivaciji, buduéi da
je veé sadezan u samom finu objektivacije.

Zanimljivo je da su u ovim raspravama
utestvovali i kraljevi tadainjih driavica

bilo da su davali, ili dobijuli pouke). Tako

kralj Brhadratha, podto se povukao s pre-
stola, suoten sa prolaznodéu zivotn | smréu,
rizmislja o tome $ta je smisao svega i 3ta je
toveku Einitl. Sa tim pitanjem on najpre up-
ruznjava tapas usumi, a zatim se obraci Sa-
kayanyi da ga poudi o atmanu, kao krajnjoj
istini.

Sumarna, upanisadski mislioci uohlitili
su sledede ideje: postoji- karma, tj. etickn
kauzalnost, po kojoj rdavim delima sleduju
rilave posledice po potinioca, a dobrim de-
lima dobre posledice. Kauzaliter karme pro-
stire se i preko granica jednog Zivota, u na-
redna otelovljenjn, reinkarnacije. Ove ideje
prihvariée { ostale dramanske 3kole § to ée
postati jedna od paradigmi indijskog mislje-
nja (izuzev za lokajate i adivike), Drugo, mo-
guée je postici oslobodenje od ovog kauzali-
teta i od ponovnog radanja i umiranja spoz-
najom identiteta atmana (sopstva) i brah-
mana (sveobuhvatnog, apsolutal, Drugim
redima, upanisadska spoznaja je, istovreme-
no, identifikaciju doveka sa apsolutom: onu
nema nikakva pml:l s& vedskim bogovima,
niti se moze posredovati vedskim ritualom:
to je tovekova vlastita, najlitnija mogudé-
nost. Ona je otuda nereligijska po svojoj sud-
tini, jer je izvan kolektivne konfesije i posre-
dovanja. Moguénodéu i putevima oslobode-
nja od karme i reinkarnacije bavide se i dru-
ga Sramanska uéenja: dainizam, budizam i
sankhja.

Samkhyva

Kao 3to su mislioci koje sredemo u upa-
nisadama ukljudeni u ortodoksnu, vedsku
tradiciju, u jednom procesu asimilacije. tako
je i sankhja, koja je dugo (sve negde do VIIT
veka) bila ne-vedsko uéenje, u potonjim vre-
menima, zajedno sa jogom, postala jedna od
sest ortodoksnih (astike) Skola, koje prizna-
ju autoriter veda, Na 1o osnovi se, da bi se
istakla ova razlika, govori o sranojc i po-
znoje sankhji. Ranom sankhjom se u novije

]

vreme  bavio  osobito  Chattopadhyava
(5/359). Po teadiciji, kao osnivat ove Skole
slovi Kapila (oko 500 god. pre n.e.), ali je on
ofite bio samo jedan od zastupnika utenja
koje mu je prethodilo,

Rana sankhja odbacuje vedske rituale,
kao i ekstremni asketizam, Ravnoduing je
prema teizmu: osnovna tema joj je bolnost
egzistencije i moguénost osobodenja. Osno-
vii potelo sveta je pradhana (pra—datost) ili
prakeri(pra—tvar), o syet je ustalnom nasta-
janju koje se odvija kroz 25 kategorija (fas-
tva) i tri gune (kvaliteta, ili preoviadujuée
karakteristike), Tri gune su kvalitetd, ili sta-
nja prakrti. Covekova egzistencija se odvija
i vezuje uz pojavljivanja praketi i obeleiena
je gunama, a to su: sattva, koja vezuje tove-
ka uz nepomudenost, sreéu i znanje, rajas,
koja ga vezuje uz zudnju, strasti, hienje i de-
lanje i tamas koja ga vezuje uz tupost i
inertnost. Prevlast jedne od guna u &asu sm-
rtl istovremeno odreduje i prirodu buduéeg
rodenja. Covek je podlozan bivanju i Bialios:
ti hivanja sve dok se identifikuje sa svojom
egzistencijom i ovako opisanim svetom, dok

ne sagleda da je njegoy istinski identitet pu-
riefa, nezavisan od praketi, guna i tatvi. Sa-
nkhja trazi u purui one uporite i mogué-
nost oslobodenja koje upanisadski mislioci
nalaze u atmanu, smatrajuéi, kao i oni, da je
to mogude postici specifitnim saznanjem.
Joga. koju nalazimo sistematizovanu kod
Patatijali—ja. polazi od istog karegorijalnog
okvira. ali smatra da taj uvid nije moguée
postici saznanjem, nego da je za to potrebna
praksa joge (otuda se ova joga naziva sdmk-
hya—yoge. za razliku od drugih sistema
Jjogel. Oslobodenje je postigao onaj ko (1

nith se opire smenjivanju guna u svetu oko
sebe, niti u sebi, jer je prestao da se iden-
tifikuje s njima i da sebe projektuje u praveu
onog ili ovog stanja, pa otuda (2) nije potak-
nut. niti zahvacen gunama, nego ostaje si-
mosyestan | priscban | tako da je (3) jednak
u zadovoljstvu i bolu, nepomucen dobrim i
elom, Sto 2nati(4) Evest u samosvesti purude

i bez litnih poduhvara

Afivika

Utenja adivika, kao i lokajata, saduvana
su samo u navodima i citavima drugih ikola
i prikazivata (najéesée dainistickih i budis-
titkih izvora, koji ih navode u polemidke sv-
rhel. U novije veeme je, na osnovu tih osta-
taka, najpotpuniji prikaz njihovih ufenja
dao Belem (Basham) (6). Ratuna se da su
prve adivike zivele oko VI veka pre n.e., a
vriili su odreden uticaj na indijsku filozofiju
sve do XIV

SigiilEaude svet nema prvobitnog uz-
roka, a da osnovu svih pojava &ine pet yrsta
atoma. Kako izgleda. njihov atomizam sia-
riji je i od atomizma vaidedike i od geikih
atomista, Covek je podlozan sudbini (niyvai)
na koju nema uticaja: niti je dobrim delimu
moze poholjfati, niti rdayim pogorsati (a i
obroutol. Oni su otuda odbacivali ideju kar-
me, do koje drie sva indijska udenja osim lo-
kajata. Sest kategorija odreduju sudhinw




dobitak i gubitak, radost i tuga, Zivot i smrt.
vin navodi da je Gofala, najpo-
znatiji adivika. smatrao da je seéanje na ra-
nija rodenja besmislica, ali ne navodi izvor
3/84). Iz toga bi sledilo da je ovaj | samu
ideju reinkarnacije smatrao besmislicom.,
4o nije u saglasju sa shvatanjem ka o
moguénosti protidéenja kroz sansaru (jér
ovo podrazumeva sled reinkarnacija, una-
zned, kao | unapred). Isting, u potonjem raz-
voju utenja adivika, tokom srednjeg veka,
opada verovanje u sudbinu, a raste vera u
karmu.

Poput jedne sekte daina, adivike su ohié-
no hodali goli, a poput budista prosili su
hranu, ali bez posude. Inade, i dainii budisti
w protivaici adivika. U odnosu na asko-
s asketizam adivika jo bio osoben
utoliko %to nije podrazumevio seksualno
uzdrza e drugile su se sa
prostitutkama.

Najpoznatiji medu adivikama bio je Mas-
karin [pali, Makkkali) Gosala. Budin savre-
mentk i jedno vreme Mahavirin fa-
hdvira, najpoznatiji dainista, od koga se ra-
tuna pobetak dainizma inko je on samo je-
dan u nizu onih koji mu prethode). U nekim
izvorima njegoy status kao Mahavirinog
utenika je osporen. Jedno veeme Golala je
upraznjavao tapas anje. Prema budis-
titkim izvorima (Semanaphallo—sutta) Go-
Zala je smatrno da ée pametni, kao i budale,
postiél savrienstvo postepenim preobraza-
vanjem (kroa sukeesiv . ili
prodifcenjem kroz sansaru samsdra—sudd-
il Medutim, takvo uéenje ne bi hilo u sa-
asnosti sa ubenjern o sudbini (aivati) kao
Inom  kuuzalitetu [nasuprot karmi,
se si ovim
moze usaglasiti tek vz dopunsku tezu da
ovaj proces usavriavanja postoji, ali da nije
podlozan nikakvim ljudskim nastojanjima,
odnosne mardlnoj volji. Mozda izvesne
like u izvorima treba pripisati razvoju i me-
njunju shvata adelom nepouzda-

reinkarnaci

Lkolams (hudizmu | dair )
' bio je Piraga
o isto vreme (V]

4 poznat jo po svom utenju o
amoralnosti delanja (akriy@—vida), kojim se
odbacuje utenje o karmi. On je smatrao da

delanjem Eovek ne moze stedi ni zaslugu ni
krivicu = njegovu dufune pogadaju ni dohra
ni ridava dela. U osnovi spora izmedu budis-
ta i adivika oko ovog pitanja bila je preipos-
tavka budista da ée ljudi postati zli ukol
ne veruju da ih za Sinjenje zla moze stici
kazna (na drugi nadin ova tema se ponavlja
w Kini, na primer. u sporu konfucijanaca i
taoista, a ponavljiude se i mnogo puta kasnije
wistoriji kulture, na primer u dilemama Do-
stojevskog).

Netro mladi od prve dvojice bio je Kaéa-
juna (Pakudha Kaccayana) koji jo takode
zastupao atomizam kao objainjenje amora-
lizmu sveg zhivanja. »Cak ni onaj ko oitrim
madem odseca gliva drugom, ne ubija, jer
citrics maca pri tom prolazi izmedu eleme-
natae, veli on 0 OVOog
shvatanja u nekim delovima Bhagavad-Gite

su zapazi

Filozofija i kulture Istoka

Lk indijskag logizara Dhsrmakietija Tibet.
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ema ni ubijer
I1, 1921}, ali

ila, u keajnj
dniog-ko ubiji =

iog, ol
tamo

ti stvarni (@ stvorenja stvarnost drugog
reda; dok sankhija i Gita polaze od toga da
jie empirigs 1 stvarnost drugog
veda u odnosu na purs
zbivanjima u tof rav

koji je nezahvacen

Amorallzam i fa 1 adivika  Boo-
gard=Levin [3/83) tum
vedskog shvatanii
ul bogova i da se na nju
uticati ritualima i Zrivovanjem. 5

kroviteljstv je
jeva | nekih v
na sluzhu saverniks

Lokayata

Lok
nimlji
su o bar
da je vkupna p
it Cetiri eler
staju sve pojaves Zivot i syest su takode ma-
terijuhii, o poreklo saznanja je fulno —
Ao s ne moze opaziti i iskusiti nepostajede
s

je i lazno, Svaka swvar ima viastiog pre

svijstvenost (svabhaval, ili posebitnost.
Onn odreduje sudbing wivati — karakier je
coveku njegova sudbivg [ Horaklin fro 11%:
Kurakter wekov vodit fdaimon/s ) Ol
<u odbacty Boga. o religiju smareali
ade niti kazne, nema
nebaniti pakla. Nema opstanka p
u hilo kojem vidu. Utenje o rein

rinva jesi za by
punjen s i lidene inspir
je istine da Zriv
ne:ho, zafto onda

Fiyotinja

st il ne
brihmani to st
ne ispuni; kriview svaljuju na naruéiora. As-
sivo su glupost. |
vreme ni hodaé

ketizam | podviz
b trebalo da tro

novae na
vinu brahme

ritlice. a njihov
diesebi i

vou i valja

a pravede u zndu
kajate odbscuju i budistiéku opsednutost
parnjom i smatraju da u Zivotu preoviaduje
zndovoljstvo.

Svojom odreditotéu i Zestinom lokajate
umnogome prevazilaze b najoieriju kritiku
mligije koju nalazimo kod grékih filozofa i
blizi su. zuprave: Volteru, Dala
rou, }JEI 4

Od ranih 1okajata
Brhaspatija (oko ¥ ve

Kulture Istoka

Likovi raenih bodhisarvi. Tibot




On je poricao svedtenttka utenju { tvedio da
su ond dobri snmo za decu koju majke hoée
do wiese ili uplade, a dn svedtenicima sluze
din lude drze u sajeverju i ne lak nadin dodu
do nagrade, Tegobe pakla jesu nevolje kije
potitu od neprijatelja, orugjs i bolestis oslo-
budenje (makiu) jeste smrt, koja je zaustav-
ljanje zivotnog dahia.

Od poznijih lokajata satuvao se samo je-
dun originalan spis  Tattvopeplavasimha
bav koji napada dogmes autora Dajaradija
Wayarasi, VI vek ). On je bio skeptik i ng-
nostik. Odricao je moguinost ivesnog zna-
njit o bilo Erm | suptilaim je argumentima
oharao psnovae tvednje reli i filozof-
skil uéenja svog viemena. One &th je Nagar-
duna za budizam, 1o je Dajaradi bio za loka-
jute, Ne mozomo saznati ono 3to je besko-
nadna fapsolutne, jer smo konaéni,
i su vezana za Eula Kojima opaza
veli oni Svojim igkrivljenim stuno
e dovek nije ustanju da sagleds svet, n
svojuuslovljenost L sve tvrdnje su mu mi
kave. Religijske istine su stvar verovanji. o
sve istine su jednakoyredne,

4a o=
10

Pojedinci

U budistickim tokstovima e sadovalo i
nekoliko imena pojedinaca koji so ne vezuju
e odriedens 3kole, U ved pomenisto] Same-
naphalla=sutte oni se pomtinjn v sporu sn
Budinim uéenjimn.

ljita Kesakambalin je Lio blizak lokaju-
L, d uéio je da je sve nastalo kembinaei-
jom Cetiri elementa u odredenoj sruzmeri.
1Yo znanja se dolazi putem fula, ali i1o0 je
kanthad Bzobliteno pod aticajeny serasti. To-
bognje znanje koje daju vede jeste sbljnvori-
na hrahmanac Pametni, kao | budale, ne-
staju kad im se telo raspadue. Nema zasluge
1 princfenju Zrevi, niti greha wzlodic Nema
plude ti u dobrim ni i elavim delima, Sto
e tiée zadovoljsty ejeilno je du 1imu se
tovek podaje ili ne. Nema potonjeg Zivota.
niti nekog drugog svetr. Budisti su njegoya
ufenje zvali cufenje o zationjue dckhe-
du—vadi), zhog tvedife du sa smréu sve pre-
Atnje adivikama je delio uverenje da su
vlastit izbor i slobodna voljn ilueije.

Diugi znacajan mislilac, Seffjuve Belid-
lidputia, vatno je zibelezen ko agnostik (aj-
digna—vading. On je smateao da je waaludno
pokusavati da se pronikne kmjnja sveha
styari, smisao zivorn i tajna bida. Po Sanjdi-
b mudar Sovek se wzdrzava od suds'o tome
| tako postige smironost duba; stidavi -
doznnlost {strasti biva osloboden. San
jo i uticao no Budu, i s
idejuma kao Buda. s obzirom da su bili sa-
viemenicd §da i kod Bude nalazimo isti od-
nos premy tav. krajnjim pitanjima. N
Buda jo odbijuo pitanjn i razgovore o ti
filozofskim (ili »metafizitkime) remama: i
stulno noglaevao du o njegovo udedje ve
no samo e dve teme: patnju i dokoniar
putnje. Osim odbijsnja smetafizickih pia-
njas, Sunjdaja sa Budom deli i tipiénu fo
mulu Kojorn ta pitanji odbijn — Euvenu te
rleniu = isting 4 nedto drugatijem oblike

Filozofija i kulture Istoka

nego Stoje oni koju nalazimo kod Bude i
dainista. On kaze: Ja ne tvrdim da on (1.
drugi svet — DR postoji; ali ne tvrdim ni
auprotne. Ja ne smatram o svet postoji.
ali ni da ne=nepostojis U to vieme je ovako
formulisan skepticizam oito bio u opticaju.
jer sliénu formulu nalazimo w budizmu i
dainizmu Log vremena (o tome ops vidi
kod Veljatica, 7, 1/205-209). Njome su
nadiladens pitanja kao $to su: je 1 sver ve-
Gang je 1 sver beskrajang jo 1 dusa isto 3o @
telog ili jo nezavisna: da i fovek — ako ne
svaki. harem onaj koj — postoji
posle smrti, ili ne posto)i? anjdaji tet-
ralema je bila sredstyo stifavanja zud
apsolutom i apsolutnom istinom: za razliku
ol budista, on je smatrao da jo to dovoljno
sumo po sebi i da nije potrebng meditativiia
praksa, Utom pogledu blizak mu je gréki fi-
loxof iz IV veka pre nie., Piron iz Eleje, koji
je bio u Ludiji i woblidio vlastito stanoviste
uzdrzavanjn od suda | epoké). kao sredstva da
e postignu utithnulost (afusie) © smirenost
wtaraksia). U kojoj meri je ovakiay pravac
miljenja predstavljao snaznu liniju u Indiji
moge se videti | po tome &to mu koreni sein
do Jadujavilkjine formule wne 1o, ne oo a
najsnazniji iavaz jo dobio u eazaranju svih
stanovista koje je u Il veku sproven jedan od
nujznacajnijih budistitkih filozofa, Nogur-
Auna.

#n

Zanimljivo svedofanstvo saéuvalo se
Ramajani | Riamiyana), velikom indijskom
spevu. Tuse govori o Pavaliju (Javali), koji
je bio savernik vladara Dagarathe. Raminog
ved. Ako je taéno da zhivinj opisana u Ra-
majani prethode oko jedan vek zhivanjima
Lo da je Pu-
Prema saduvi-
i. kora treba
falikovati ol Snjakama Dabale iz upaniza-
da) pojavliufe se u jednom trenuthu kio Ra-
min savetndivie, govoredi mu da ne treba
slepo da se prideiava zaveta ocu. Sto ovaj
odbacuje: Tom prilikam sazuajemo o njego-
vim stavovimi bliskim adivikama, Dayali
s podsmeva Reminim skeupulama i poziva
ga da e pe zaslepliuje prazaim natelims
Covek. veli on, ne dugnje vernost nikome: ni
prijuteljima. i roditeljinio. ni rodacima, ni
vladaocima. ni bogovima. Vidimo da Bavali

izrite ono fega su se mnogi ljudi, nekad i
sad. doista pridrzavali samo su brikljivo pa-
il da o e kaku Moglo bi s da jo Da-

vali u etivl ono o su njegov sunaradnik
Kantilja i Makijaveli kKasnoije il u politiei -
sistematizatori maceln kojih se vedina ljudi
drzi ali ih ne izrite. Pavali kritikuje i prino-
fenje drtava kao uzaludio @ smidjens wd
atrane svestenika da obexbe i
#ivot. Zusto jesti umesto mrtvih i nuditi ih
hranonu pita on. zar 1o ne bi bilo isto k
kad bi rodaei koji sede kod kude jeli da bi se
ensitili oni koji suna putu? Kad Eovek umre,
nestajy zanvek | nede dobith nagradu ma ko-

so ovidle uzdrzavao, Zivor treba uéiniti
1 i lepim za veka,
nomia nideg

srid

Jer posle toga
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U okyiru ovog prikaza neéemo se posehno
ertati na dainizam i budizam poito su
Sire poznata, a zahtevala bi nesraz-
ise prostorn. bamedu Sramanskih
utenjs jedine su ova dva ubrzo postala za-
sobne religije. tj. povezala su se sn drzavnim
interesima i postala masovna. Uz o, jedan
doo budizma je zahvaéen teizavijom e je po-
ko stanovidte napuiteno: Buda
je ohogatyoren i styoren je budistitki pan-
teon. nebesa i pakao. b ovoga ne treba za-
kljugiti da ée tu zameeti filozofiranje. No-
protiv, w okvirg budizma filozol=ki g
se razviti tek nekoliko vekova posle Budine
smrti. Budistitka filozofija dostize vehunae
potetkom nase ere i to onda kad se budizam
stio kuo religiju.

Mada se filozofija u Indiji rada kio deo
kontra—kulture — i zadriade ta) karakrer su-
drzan w pravn pojedinea da promidlja odved-
nice syvoje sudbine mimo viadajuéib obra-
Zzuea—ond je upotonjim vremenima jednako
bila i konstiturivoi fakoor viadajuée Kuliure.
O se vaeda javlaln o dva vida = kao rusi-
lac i kao graditelj.

M.
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Uvodne napomene

Gornjim naslovom: obuhvaéen je Eitav
spektar problema, koji medutim. ueseju kio
ito je ovaj, ne mogu biti istrazeni u potpu-
nosti, a joi manfe iserpljeni, Odatle je ono
ito sledi samo odredivanje opdtih naznaka i
obrisa o odnosu filozofije i Sireg kulturno-ci
vilizacijskog konteksta stare Kine. Neki bit-
ni momenti tog odnosa sazimaju se kao oso-
benosti klasitne kineske [ilozofije, koje Je
ona poprimils na osnovu drudtveno-cko-
nomske prakse, lingvistiékih faktora, odno-
sa prema prirodi, religiji, nauci i umetnitkoj
praksi starih Kineza.

Odrednica skontekste ovde ne ukazuje
swmo na odnos celine (kulture/civilizacije) i
jednog njenog dela (filozofije), veé pre na
onu yrstu meduproZimanja | preslikavanja u
kojem filozofija postaje sredifte saZimanja {
sabiranja bitnih momenata ostalih oblasti
kulture i civilizacije; kao 5to, u suprotnom
emeru, druge oblasti kulture i civilizacije u
sebi prelamaju znadajne osobine i karakte-
ristike filozofije. Ovaj sistem sdvostrukih
ogledalas ili bitnog organskog jedinstva u
odnosu filozofije i sireg kulturno-civilizacij-
skog konteksta upedatljivo je prisutan upra-
vo u tradiciji starih Kineza. (Samo kao pre-
liminarna naznaka od kolikog je bila znataja
filozofija za kinesku kulturu i civilizaciju
avde se mode navesti primer sistema klasit-
nog kineskog obrazovanja, koji se skora is-
kljutive sastojao u prouéavanju kenfucijan-
skih klasika.)'

Valjalo bi. mozde, najpre dati jednu me-

dolodl P Naime, pol pret-
postavka ove kratke skice osobenosti kines-
ke filozofije jeste da, protivno midljenju raz-
nihevrocentrista i zagovornika smistike ori-
jentalnog duhac, ne postojiy sa stanovikta za-
padnog kul e kruga, nepr ivi pro-
blem razumevanja klasiene kineske filozo-
fije, Proproke, pre svega ali ne i iskljudivo je-
zitke prirode. sigurno su velike (dosadadnju
praksa u posredovanju izmedu dva ili vise
kulturna kruga pokazuje, medutim, da filo-
losko znanje nije po sebi dovoljan uslov za
filozafeko razumevanje), ali mislim da je va-
ljanu recepeija klasitne kineske filozofije
moguéa ukoliko je moguée razumevanje
bilo koje filozofije starog veka — na relaciji
od Gréke, preko Indije, do Kine. Ukoliko
uopite postoji. na planu filozofije, odredeni
h itki rez ili atvoreni krug u
recepeiji razliditih filozofija, mislim da se on
pre moze javiti u odnosu novovekovne ev-
ropske filozofije prema svim ostalim filozo-
fijama starog vekn — bez obzira da li je u pi-
tanju grika, indijska ili kinoska filozofija —
i 10 u sasvim odredenom smislu neprimere-
ne transpozicije jednog kulturmog koda na
drugi. A buduéi da se inade pretpostavljn

¥ Ne mislim samo na tev. Pet klaxika (Knjiga pe-
sam, Knjiga istorije, Knjiga promena. Knjiga obreda
1 Anali prolea i jeseni), kojl, sem delova Knjige pro-
mena, | nisu flozofsko Stive u pravom smish vedi, ved
nu tev. Cetiri spiva konfueijanske filozofije (Besede ili
Analekia, Velika uenje, Uéanje o sredini i Menggeovi
apiai), kofo su od X1V voka sluiila | kao osnova u fs-
pitima za drfaviu sluibu.

Kulture Istoka

Kontekst
i osobenosti
kineske filozofije

Mirko Gaspari

Ciju Jing: Ruzgovor pod drvetem.
Tud i boje nu papiru.
XV1 vak. Kina,
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moguénost razumevanja stare gréke filozo-
fije — 3to podrazumeva i otvorenost u deif-
rovanju kulturnog koda starog veka unatoé
tome 3t se ono vl unutar novovekavnog
kulturnog kéda — ne vidim zaito ista otvo-
renost u recepeiji ne bi bila moguéa i kada
je u pitanju kineska filozofija. Drugim redi-
ma, metodoloiko polazilte ovog istrazivanja
odredeno je sledeéim implicitnim pretpos-
tavkama (koje se, medutim, imajuéi u vidu
opseg rada, ovde ne mogn dalje obrazlagati):
u)'ne postoji nepremostiva samozalvorenost
filozofskog razumevanjo nn relaciji letok-
Zapads: b) postoji jedinstve problemskil ok-
vira u filozofskom kodu starog veka od Cri-
ke, preko Indije, do Kine; i ¢) mogué je rpro-
boje (da li na osnova kulturnog ili antropo-
loskog suniverzalizmas, ovde ostavljam po
strani] novovekovnog kulturnog kéda u
smislu otvorenesti razumevanjs za druge |
drugatije kulturne kodove.

Opste karakteristike
kineske filozofije

1. Geografski, ekonomski
i istorijski faktori

Klonedi se uopitavanja i redukeionizma,
po kojima bi se karakteristike filozofije od-
redenog naroda mogle manje ili vife hez os-
tatkn objasniti geografskim, ekonomskim,
drustvenim ili istorijskim uslovima tog na-
roda — jor testo | sam nastanak, a.u svakom
sluéaju doseg jedne lilozofije (njenog uwwida)
ukazuje i ma bitnu autenomiju miljenjun u
odnosu na takve uslove Zivota — ipak valja
imuti u vidu znataj koji veéina ozbiljnijih
istradivada kineske civilizacije (Needham,
Fung Yu-lan, Bodde, itd.)? pridaje ovim us-
lovimn kao svojevrsnom kentekstu u kojem
nastaje i u kojem se razvija kineska filozo-
fija.

:.I Needham | Fung Y-lan® istitu geograf-
sku i ekonomsku pozadinu Kine kao znata-
jan faktor u odredivanju razlika izmedu kul-
tura Eyrope i Kine. Kina je prevashodno
kontinentalna zemlju, sa slozenom mrezom
planinskih yenaca koji razdvajaju vedi hrof
izolovanih i stoga tedko pristupaénih ravni-
tarskih predela pogodnih za zemljoradnju,
za razliku, na primer, od Gréke koja je u
mnogo vedoj meri primorska zemlja L oda-
tle, prirodno upuéena na trgovinu. Uslovi
privredivanja w Grickoj pogodovali su razvo-
ju grada-deZave [polisa), dok je agrarna os-
nova kineske civilizacije pogodovals razvaju
snazne porodice i njenih specifiénih hijerar-
hijskih odnosa kao osnovne jedinice ventra-
listieki organizovane birokratsko-foudalne

2 Needham | G.A. Ronan, The Shorter Science
and Civilisation in China, vol. I, Cambridge UP.,
Cambridge, 1978, str, 15-57; Fung Ju-Lon, Jatorija ki-
neake filozofije. Nolit, Béograd. 1971, at. 2742 (dalje
ko Fung Ju-lan #jug. izd./y i D. Bodde, Essays on Chi-
neso Civitization, Princeton L., Princeton, 1981, satr.
39-43 1 85-132,

g Op. cit.
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driave. (Postaje i drugi elementi vezani za
agrarni karakter kineske civilizacije — npr.
slozeni sistem nuvednjavanja — koji su u is-
toj meri uticali na formiranje joke centrali-
zovane driave.)

Ako se ima u vidu agrama osnova kineske
civilizacije, ne iznenaduje Finjenica o je to-
kom veéeg dela kineske istorije {a to znadi
barem tri milenijuma) druStvena i ¢konom-
ska ineza biln usredsredens na
upotrebu i raspodelu zemlje. Kineski mis-
lioci desto su isticali znataj zemljoradnje
(proizvodnje; tj. skorenas) wodnosu na trgo-
vinu (razmens, . sgranuc). Stoga; u skladu
su takvom agrirmom orijentacijom, sasvim
prirodno deluje podatak da jedan pregled ki-
neskih filozofskih 3kolu iz trefeg veka pre
n.e. sadezi i poglavije o Vrednosti zemljo-
radnje«.® Po Fung Yu-lanu, u ovom poglav-
{ju snalazimo koren i izvor dva glavna smera
kineske mishi, taoizma i konfucijanstva.
Obix, nn ovaj ili onaj nadin, izrazavaju strom-
lienja | nadahnuéa zemljoradnikac. lako
festo na suprotnim polovima u promidljanju
problema ljudskog opstanka. i taoizam i
konfucijunstvo predstavljnju syojevrsnt
cionalizaciju ill teorijski izraz raz
strani Zivota zemljuradnikas” I pored toga
ito ovakve nadovezivanje kineske filozofije
na zemljoradnju u izvesnom smislu pred-
stavlja fak i grubo pojednostavljivanje, pa
odatle ima i sasvim ograniten domen vaze-
nja, sracionalizacija razlititih strana Zivota
zemljoradnikac koja &ini sadrzaj teizma i
konfueijanstva moze se izragiti no slededi
nutin. Taoizam je zagovarao uskladivanje sa
prirodom, uzdizao jednostavnost primitiv-
nog Zivots, odbacivao civilizaciju (odatle |
prezir prema ugenostil, razlutivao prirodno
od vedtatkog, te prirodu odredio kao isho-
didte ljudske srede, o drudtveno bice i isto-
riju kao poprifie ljudske nesreée. S druge
strane, konfucijanstyo je ispoljilo tendenciju
ka racionalizaciji. porodiénih i drudtvenih
odrosd, tija je ekonomska osnova bila zem-
ljoradnja. Buduéi da je poroditni sistem le-
#a0 u osnovi drudtvenog sistema Kine, kon-
fucijanstvo jo tezilo iznalazenju etickog
smisla porodiénih odnosa. (Tpuk, kao 3to je
i taoizam bio mnogo vide od sidealizacije
primitivnogs — neo-taoisti su, izmedu osta-
log, i wvorei kineske metafizike — tako se i
konfucijanstvo nekim svojim etitkim nate-
limu, u prvom redu sredifnjom kategorijom
smoralno uzvidenog Eovekas (qunzi), nzdize
iznad racionalizacije odnosa u kineskoj po-
rodiei i doseze na etitkom planu nivo gene-
#idki ljudskog). Poluritet ova dva toka kines-

nisao

+ Odatle i drubtyeno raslojavanje u trudicionalno|

Kind na &etiri osnovoa, veednosna sangicang stalein:
wrh drudtyone lestviee zuuzimiall su o
koji s ujedno obrazovall dekavau birokratiju i bill
glavni zemljoposednici, xatim sledo soljaci ili mari,
osnova agrarne proizvodnje, potom ganathije | tek nu
Kraju trgovel.

a

Vidi Fung Ju-lin (jug. ied.}, str, 30,

i Thid. str. 30, O Fung Ju-linovom datiranju pro-

cotaka otz | konfucijanstva postoje oueli®ita mis-
ljenja.

Ihid. str, 32,
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ke misli neo-taoisti su u trecem veku n.e. is-
kazali ovako: +Konfucije je cenio ming fiao
(utenje o imenima koja oznatavaju drubtve-
ne odnose), dok su Lao-ce i Diuang-ce cenili
ziran (spontanost ili prirodnostje”

Cesto se istiée da je i samo naéolo polari-
teta (yin/vang), koje prozima i tacizam i
(neo konfucijunstva i druge filozofske ¥kole
— natelo po kojem skad razvoj bilo tega do-
vede do krajnosti, dolazi do preokreta udru-
gu krajnoste — jzvedeno po obrascu smene
godidnjih doba i kretanja Sunca i Meseca:
pojave od izuzetnog znataja za zemljorad-
nju. Ovo natelo ujedno je prudilo glavni ar-
gument za ulenje o szlatnoj sredinic, kojem
su podjednako bili skloni i konfucijanei i
lagisti.

U pogledu kineske istorije i njenog znadi-
jo za kinesku filozofiju ovde je dovoljno
samo u globalu naznatiti da su glavne struje
kineske filozofije (tev. +3est dkolas) u svom
rudimentarnom obliku veé bile formirane
pre prvog ujedinjenja Kine (pod dinastijom
Qin, 221. godine pre n.e.), a da su kasniji na-
pori filozofskih ikola, narogito konfueijan-
stva (od dinastije Han, 206. godine pre n.e.
—220. godine n.e,, pa sve do novijeg vreme-
ni), festo bili usmereni na uoblitavanje teo-
rijskog opravdanja za polititki objedinjenu i
kulturno homogenu Kinu. Od syib filozof-
skih pravaca jedino je konfucijanstvu poklo
za rukom da tokom skoro dve hiljade godina
bude glavni integrativni faktor kineskog
deustva i kulture — veliko dostignuée ako
imamo na umu geografske (pn i etnitke) fak-
tore koji su mnogo vide pogodovali razjedi-
njenoj negoli objedinjenoj Kini. Ali ni samo
konfucijanstvo ove ne bi postiglo da nije
hilo i drugog — daleko pajznatajnijeg — in-
tegrativaog faktora kineske kulture: kines-
kog pisma.

2. Lingvisticki i logicki aspekti

Zanimljivo Je podsetiti da rel scivilizaci-
jae u evropskim jezicima potite od latinskog
korena (pivitas, vivis), koji se odnosi na
grad-drzavu i na gradanina. Najblizi kineski
ekvivalent, weahua, doslovno znati >preob-
razavajuéi uticaj pisanjae. Drugim re¢ima, u
Evropi je sutina civilizacije, barem ling
titki, bila vezana za urbanizacijuz 2a Kineze,
s druge strane, zo umeds pisanja."

Kada je u pitanju civilizacija tako nagla-
feno usmerena ka pisanoj redi kao $to je ki-
neska (npr. Kina za razliku od Indije nema
usmenu tradiciju), vazno je barem u osnov-
nim crtama saznati kako 1 u kojoj meri oso-
bena struktura kineskog jesika otkrivi veze
izmedu kulture i tradicionalnih natina mi-
lienja. To ée redi kako je struktura jezika
uticala na uobli¢avanje; strukturu i razrese-
nje filozofskih problema. Najbolji nadin da
se to ulini jeste jednostavnim poredenjem
(ovde samo u vidu opitih naznaka osobe-

L Ibid. str. 34.
0
st 39,

Ovo porsdenje sam preuzeood Boddea, op. cit.



nosti kineskog jezika u odnosu o indoesy-
ropske jezike = narodite sanskrt. kno svoje-
visnog sprototipas tih jezika.

Usanskrti, po indologu Binmen, supot-
reba glugola desto jo zasentenn <ubstantiv-
nim i pridevskim izrazima: ‘substantivoi
karakter” sanskrta, kao i pretedon upotrebn
pasivaih za ruzliku od aktivnib glagola: uka-
zuje nu odredeno davanje preenstva stativ-
Kiny nad dinami¢kim odnosima, na primat
bitka nad bivinjem: u tome se odsliknva i
odredenn tendencifa ka elominisanju radnje
kuo takve. Znadamno je da veding imenica
koje izezavaju statitke kvalitete inaju iin-
trinzitno pozitiviu vrednost, dok imenic
koje izrazavaju kretanje i promenu poseduju
pejorativow vrodnoste ' lsto mko. uopite
uzevkioindoevropski | nagladavajis vezn
izmedu subjekia | predikata, kao { jednos-
mernu, linearnu uerotnost, g rzlika od -
ciprofne uzrotnest.!' Njlhova osabenost
moze se donekle predotit postedstvom gla-
goln hiti. Bea obzira na razlidite upotrehe,

1L B Bitssener w knjiel Cultsrey and 1
Gardet 1. al, Parhs, UNESCO. 1976, arr, 7

e, ol L

W Vit BA, Scharfutein, Phitosophy: East, Phila
aophy: West, Oxlord U Oxford, 1978, air. 27 4

Kulture Istoka

ovij glagol je filozolski relevantan u dva
smisly a) kao ono &to oznaEava postojanje.
stvarnost. nastanak i pojavljivanje nednga,
it 1) ko koptila, veznik koji spijis sub-
jekat i prodikat, U tom pogledu. uvedini in-
doevropskih jezika postoji tendencija spaja-
nja il nerazlikovanju egzistencijolne od ko-
pulativiie funkeije ovog glagola. Po ol
Platona i Aristotela pa sve do danas, ova #i-
njenica je bitno uticaln na karakter evropske
filazofije (idejn do se sve moze klasilikovati
ili ko subjekat ili koo ono-dto pripads <ub-
jektus razlikn supstanvija-atribur ili sups-
rneijasakeidencijis mogudnost egzistenci-
jalnoge hipostaziranja predikata il atributa;
spor nominalizam-realizam, itd.). Dalj
j s poput getkay ili engleskog ol
ni Elan predseavlja izuzetno pogodno sred-
stva da se od prideva ili glagoln oblikujo
apstraletni pojam. substantiv. tako da nali-
kuje na nezavisno postojeéu supstanciji
(npr. good u the pood: Platon je narotito in-
dikativan u tom smisls svojim ruzd vajanjom
pojedinaéno dobrog od ideje dobra: isto tako
1 Lovke syojim smentalizmome. u pokuiaju
da odredi znadenje redil

5 druge strane, kineski jezik se po sve
keeristikama | strukturi znatno rzliko-
je od indoevropskih jezika, Prvo. kinesko
pismo je ideografsko a ne ilfabetsko (upo-
sleduje vrene kineski lingvisti insi
karakterizaciji Jogogralska
anati da svaki ideogram jma formuo k
iako veomu stilizovana: slitna sjedin
posrediiog iskustva koje se ideogeamom z-
nitava. Ovo, = jedne strane, znadi da postoji
anost jzmedu jezika § svein nego
ju alfabotskog pisma (pa ukoliko je
sver shvaden dinamitki'i procesualno, dto e
o kineakoj filozofiji testo bio sludhj, onda to
znnéh i da je sshikis tikyvog sveta nosilac slié-

Starakineski vip boianstya
kaje svim instrment éin,
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nih osobina), a s deuge. dn <u moguénest
ambigvitetd izraenije pédto jedan idengram
skora uvek pokrvi vite mzlitith podr
koneeptualizacije. Ovo, no primer, otezavn
prevodenje jer ideograni nisu apstrakini
pojmovi u uohisajenom smisly Do, ki-
neski jezik e sastoji od nepromentjivil ko-
rena-reti (= slika), zx koje ne postoji dekli-
naciji, Lnn]ugamjn. vre broj, rod ili lice
15to ne enadi da seon kineskom jeziku ove
stvari ne mogu iskazati na drag nadin — pr-
venstveno redosledom-odnosom ideograma
wjodnom nizu), Istiideogram najeeice opng-
eava i stvar (imenicn) i relevantnu rdnjo
[ghagol) i odrodeni atribut ili osobinu [pri-
dev Ovo poknzuje da raslikn subjekai-
predikat nije nuina za jezik; kio §daje mos
gute ixbedi hipostagiranjn koja se javljaju
kadla prideve prewvaramo u imenice: Odatls,
na priter. klasitai kineski filozofski siste-
mi, sve do pajave budhizma (1. do pojave in-
dijskih logitkih § epistemolodkih teorij
nisw postulirali postojanje apstrakinibuo
teta kao Sto su anivorzalije (u smislu plito:
nistitkog fealizmal, nid pak mentulnib e
titeta (usmislu Konceptoalistitkih filozofija
dubia, tako da se hipostazirnge apstrakinih
pojmava na nadin na koji je to hilo od iz
etnog znadaja 2 eveopski 1 indijshu) epis-
terologiju, ontologiju, semantiku ili flogo-
fiju duha prakeitno i nije viavilo u predhud-
histitkoj kineskoj filozofiji. (Dodude. postoji
spor oko toga da li neo-moeistivku Togiku
Cong Sunlonga valja interpretirati u duhu
pllu»nhli“kug realama — Sto Einl Fung \‘uv
lan'? = ili pak kao svajevesni sh j
ki nominalizame —4ro éine A Graham i C.
Hansen.'" koji | inate tvrde da jo nominali-
zam, u kontekstu odredivanju statusa uni-
verzalija, svojstveniji kineskaj filozafiji od
realizm ali ove jr o svakom sluéaju izuz-
etuk vod i kao de facto jeding primer autoh-
tono kineskih logitkil istrazivanja.|

Trede, u kineskom je teiko naci ckviva-
lent indoeyropske segzistencijalne funkiije:
glagoly biti, ko da je moguénost medanja
sa skapulativiom funkeijome mnogo munja
o, Istovremeno, znati daje na planu filo-
zofije tede povudi jusnu razliku izmedu

4 Tung Vuslan A Flivtory-of Chinese Philusophy:
vol- 1, Peinceton 1P Princetan, 1952, are. 203213
dalfe kao Fung Yu-lan (ahge, fed.)

il AL Graham, Later Mohise Logic. Ethice and
SOAS, Univ, of Landon, Londor, 197
wrigunge dnd Logie in Ancient China, U ul\
gan Prows. Ann Arbor, |981:

Science,



supstancije i atributa). Ovo je, opet, znadilo
dn Kinezi nisu, sve do pojave i asimilacije
budhizing, razvill antolofke argumente u
indijskom ill eveopskoni smislu. Medutin,
odsustvo egaistencijalne funkeije gl
biti omogucavalo im je da wnekim obl
ma svoje filvzofije istekon dinamiéko-
eesuilno o ne substantivoo-staticko vi
syeta — recime, U teoriji per solem
(zemlja. metnl, vatr
shvadeni vide kao specifitne smotic negoli
ki vrste materije. Najzad. kineski jesik.
kaw i kineska filozofija, daje preduost tav
korelativno] logicic — priksi da se znadenje
jedne refi upotpunjuje i dovitava njenom
supratnodcn = sto znadi da je mnogostruki.
dinnmicki relacionizam, 2o razlika od li-
nearne uzrotnosti, jo§ jrli.ml .&n:ll‘n]:m svuj-
stvo i kineskog jezika i kines
ovo je u metodoloikom smisla indik
it DEuang-rea;a usadezinskom za hua-yen
lilozofi

Problem statusa i wnadajo skineske logi-
kes u poredenjucsa seveopskoms Guzetno je
slozen i veé duze vremena izazivi sporove
leonl rnzliéitih isteaZivadu (Jednako i flozolu
i sifiologa). S jedne strane su fstrazivaéi po-
put Nakamure, Northropa. Changa i dru-
gih." koji zastupaju stanovidte da Kinezi
16 strukture svog jozika (u odno-
ropshe jerike aisu uspell da
iju formalne deduktivoe teorije (npr, =i-
am aristotelovskog tipa ili deduktivon
geomotrijul, ftavide, da je Jkineski duhe (pa.
postavlju se, i kineska filozofija) u tom
smislu alogitan, da s¢ misnono krede unuiar
aneizdiferenciranog  estetitkog  kontinuu-
mas, da se u filozofiji koristi skonkrminim
analogijamac. da nije razvio apstrakino mis-
lienje 1 tome slitne, Drugi. opet, poput
Needhama, Bodden @ Fung Yu-lana'" <mat-
rugu e ko Kinezi nisa razyili formalnu lo-
giku v evropskomsmishe oni so se ipak kos
ristili jeilnom susvine osobenom logikom =
Needham tu logiko naziva sdijalektitkome
ili dinamitkom logikome. a Bodile
w'Lnrhun*guriluiuim lmiljrnjrm

ng Chenga, '
ska filozofij

koji l\‘l"]l. ne
. barem neki njen
delovi, kao Sto su spisi Gong Sunlongs) nije
alogiéna, niti dijalekridka, dn se sred-
stvima matemutitke logike (Tormalizacijom)

Deir o kineskom jexiku ridon jo uglvnom on
wshuivu teknin BA Sehorfymina, opyoit sir. 36H5-373

Vidt H, Nokamiro, Wy of Thinking of Eax-
torn Peoplex; < of Hawaii, Honolulu. 1904,
uprs sin, 177 Northrop, The f
East amd Wes ‘
Chaag Tluig-=un, -

A Chinvse Philosaphees’ Thieory of
Kuowleditée, u Oir Langnage und Our Workd, od, 81

Hayakuwa, Horper and Hros, New York, 1939, str.

34

L Vili L Xewdham 1 €A Honan, op
124126, 1. Benlide, op, str. 141=1615 Fung \m-lmu

eng feal ), vol 1, avr 102221
! Vidi ) Cheislewsl, «Nates on Eaely Chiniese
Lidgie ubjasljnio u Hoezid

livojevi 26=30 (19021960 Chung-y
quiries bt Classical Chinere Lagics, Philasophy B
and West gol. 5 (1955, no. 1.
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moge pokazati da u sebi sadrai simplivitne
sithe argumentes koji su o potpunor
skladu su zapadnim dedukrive
ma. 't

3. Naturalizam

Napomenuto je ved ukojoj je meri agrarni
karakter kineske civilizacije uticno na' kla-
sienn kinesku filozofiju. lako se vremenom
kineska misao razviln u dvan praves = jedan
koji je vecim delom bio uputen na eticku
problematiku  unutar  drudtvenog  bitka
(konfucijinstyo, moecistiéka i legalistitka
Skata), i drugi kofi se bayio odnosom ludske
privode i privode v celini ((aoizam, kosmo:
loika kola) - ipuk jo jedno fundamentalnije
nadela, proisteklu iz kineskog odnosa prema
privodi, wvelikoj meri odredilo asnovie ob-
rasce misljenja i vrednosnu orijentaciju i
jednog i drugog praven. To nuéelo se moze
adrediti koo naturalizam, isko ovaj pojam
e predsiavljn bad najsreénije fefenje (moglo
bi se govori sholi
itd . Kao karakteristika kineske Hlulnrijr'
naturalizam znati slodeée: a) u promi
bilo prirode bils deuttvenih odnosa r
poviadila oftea | odsettng razlika izmed
voka | prirode, izmedu ljudskog i privodnog
svetn, tako da se kineska miseg odlikovala
jednin’ holistitkim pristupom u kojem pri-
rodu, Bovek i drulitvo predstavlj
prozimajuél kentinuum .pnllu sutio-kos-
mitki paralelizam); h) testo su i sami obras-
\ju. modali tumadenja i kategoriza-
strukturalng oponafuli pr'irm.'np ohirns-
. procese ili pojave. i ¢) modeli fovekovog
wsavedavanja i mjegove  egeistencijulne
amancipacije odlikovali su se jednom pozi-
tiviom  vrednosnom  orijentacijom spram
prirode. sveta | Eivota, take da su ssoterio-
lotki naporic yeoma retko svaje ishodidie
nalazili u #elji za transcendencijom prirode
1li za devalvaeijom svetn (kao $to je. n pri-
mer, hio sluéaj sa nekim indijskim ili gnos-
tigkim smodelima oslobodenjas), Naturalis-
titki karakter Kineske [ilozofije ofitava se i
u tinjenioi da predbudhistitki. autohtono
kineski filozofski prave ad nisu popri-
mili karakter religijskih pokreta kasniji re-
ligijeki tanizam javlja se ko reakeija na re-
ligijskn institucionalizaciju budhizma, niti
su razvili ono to bismo mi nazvali teols
jom [Loibiiz je svoj spis o kineskim imunm—
lokkim teorijuma pomilo nézgrapno nazvao

u medu-

B inhar keitieks pregled il el it stanoyii-
ta o skitierkal logiek dat e u knjiel G, Hinpena, op eit

|75

Rasprava. o prirodnoj teologiji Kine
Odatle i opira usmerenost ka etithof a ne e
ligijskoj problematici, kao i zatudujuéa in-
diferentnost premo raspravama o fenomenu
natprirodnog,

Naturalizam u inade humanisticki orije
tisanom konfucijanstvu ogleda se, nn pri-
mer. usvojevesnom »paralelistickoms tuma-
Fenju drudtvenih adoosa: ne samo da se &ir
druftveni ddnosi uredujii po modelu poro-
ditnily odnosa (odnos vladar/podanik prema
odnosu otac/sing ved se i poroditni @ drudt-
veni odnosi tumaie po analogiji ili sa teori-
jom prirodnog polariteta (vladar kao yong,
podanik kao yin: isto i si odnosom otac/sin
i mud/zena sa Cetiri godid-
ujn doba goditna doba,
dok vladar ima &etiri nating vladang To je
aujedniiko | Nebu i fovekue — veli se u po-
lititkoj filozofiji Dong Zhongshual.'" 1sti je
sluéaj i sa neo-konfucijanskom (Cheng Hao-
vit Skolu) idejom rena [séovekoljubljus, +hu-
maniteta ) postoji jednako i ren doveka i ren
Nelin | Zemlje.* Ovakav nuturaliznm pred-
stavlju, u stvari, primer sistema objedinje-
nog zranja unotar kojeg se ista natela ili
ohrasel midljenju primenjuju, na primer. | u
kosmologiji i u dradtvenoj teoriji @ u raznim
praktiénim oblastima znanja (npr. u medici-
nil.

Progovoriti o naturalistickom karakiern
filozofskoy twoizmn zahtevilo bi posebnu
studiju bududi da se 1 Lao-ceov i Diuang-

v taoizam odlikuje fundamentalnim na-
éelom wikladivanjo sa darom prirode. *' (5
druge stranc, alhemijski woizam pre
moida jedini primer santi-natura
nating midljenja u kineskoj tradi
je it na delu svojevesni sistem ohyj
nog zuanja, koji prerpostaviju twlesno-du-
hoyni puralelizam)) Oditlel ko ilustracija
teze o naturalizmu mogu ovie posluzit
neki kljutat pojmoyi taoizma. Pojum siran
{apontanitet, prirodnost), koji se odnosi na
modalitet mudratevog delanja, izveden je po
wzoru nn prirodni proces rasta (pojam do-
slovno znaéi rpo sebic Il cod sebee, u smislu
da styari u prirodi deluju spo sebics: pojam
pu (nepatvorenost. neizvestatonost s koji se
otliiosi na stanje duba mudeaca, izveden je
po sagyim doslovnoj analogiji na neobrade-
nu gromadu ksmena ili deveta pojam . gi,
kao kosmitki ritam, vitalna energija ili ma-
teriji/encrgijn, izveden je po uzoru na paru.
dah | disanje, itd. Ofigledun da je ovakvo
sanalognn misljenjes u velikoj meri bilo po-
tpomognito ideografskim karakterom ki-
neskog pisma.

Teorije polariteta [yin/yang) i pet clex
nata, kao temelji objedinjenog sistema znu-
nfa w staroj Kin, pokrivajuéi podirutjs kon-
ceptuslizacije od nauke i tehnologije do fi-
lozofije i umetnosti. isto su tuko izraz i
meri naturalistitkih obrazuen midljenju i
prozimaju skoro sve pravee kineske filozo-

Fung Ju-lan (jug. Led ), aur, 231 =233,
M Phid ste 328380,

= Vidi npr. Fung Yoolan (eng. (ad ) val. 1 ste
1720192 |str, 221-246.




fije. Knjiga promena (¥i Jing). koja prime-
njuje teoriju polariteta jednako i na kosmo-
logiju i na etiku, indikativan je primer u tom
smishu*

Ono &to je gore odredeno kao treda (¢) ka-
rakteristika naturalizma o kineskoj filozofi-
ji moze se uotitl na primeru kineske recep-
eije i transformacije budhizma. Poznata je
stvar da Kinezi nisu prihvatili budhizam
kao soteriolotki usmerenu filozofiju u nje-
nom izvornom indijskom ohliku, veé da su
je preobrazili u skladu sa orijentacijama,
tendencijama i potrebama domaée filozol-
ske tradicije. U tom smislu je kineski bud-
hizam tvorevina koja se i sadrZinski i for-
mitlno znatno razlikuje od indijskog budhiz-
ma. Naveo bih jedan sasvim specifi¢an pri-
mer, koji sazeto ali dovoljno jasno ilustruje
ne samo kinesku snaturalistitkue transfor-
muclju budhizma, veé i neke mogude opite
razlike u aksioloikim orijentacijama Indije i
Kine. Ret je o razliditim interpretacijama
uzrotnosti i meduzavis ‘\p’l}tl'f)'!!-ﬂ.!-
mutpada), kao i snistetnostic (Sinyatd) sve-
ta, unutar indijske i kineske verzije maha-
yinskog budhizma.

»Dok su i Indijei i Kinezi nidtotnost tuma-
tili kao meduzavisnost, Indijei su naglasak
stavljali na to da ni jedna stvar, zboy sveopi-
te meduzavisnosti. ne poseduje krajnji rea-
litet, te da je stoga svako prianjanje uzalud-
no. Za Indijee, nidtetnost je prvenstveno od-
sustvo trajnosti, nepromenljivosti, supstan-
cijalieta i, stoga, vrednostr. Kinezi su se,
medutim, odlutili da niftetnost protumade
kio meduzavisno odnofenje realnih doga-
dayu. Ovaj kljuéni pomak u naglasku ukazu-
je na njihovo uvazavanje mnotvenosti |
prolaznosti stvari prirodnog sveta utoliko
Lo svaka od njib igra vainu ulogu u totali-
tetu meduzavisnosti . . . Indijsko stanovidte
u svojoj devalvaciji dogadaja tezi negaciji i
redukeiji stvari na nive beznatajnosti, dok
kincsko videnje rezi uzdizanju svih pojedi-
natnih dogadaja na zajednitki nive vehovne
vrednesti. notavajuéi njihovu nezamenljivu
ulogu u nerusu meduzavisnosti.c*

Cak i pod pretpostavkom da je opste ak-
lotko vazenje ovog primera strogo ogra-
nifeno, na osnovu njega se ipak da donekle
naslutiti zato je za Kineze budhistitka ver-
zija soslobodenjas — pri temu ne treba zabo-
raviti da su oni imali i svoju autohtonu,
taoistitku i snaturalistikus verziju istog —
skoro uvek imala znatenje oslobodenja-u-
svetu (doduse, prirode a ne drustva) i oslo-
hodenja-za-divot (odatle § sestetizacija og-
zistencijes, tuko vidna u kineskoj budhistié-
koj umetnosti). Najekstenzivniji primer
ovakyog kineskog naturalistitkog preobra-
#aja budhistitke sotériologije nalazimo u
tradiciji chan-budhizma**

2 ¥idi npr. H. Wilkelm, Heaves, Eaeth and Man
in the Book of Changes Univ. of Washington Press.
Seattle, 1977,

# FH. Cook, «Cansation in the Chinese Hua-Yen
Traditions, Journal of Chinese Philasophy, no. 4
1979, str. 368-371.

Ll Vidi apr. Fung Ju-lan (jug. led.}, str. 298-310,
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4. Humanizam i pragmatizam

Kdo dto naturalizam u kontekstu kineske
filozofije ima svoje sasvim odredeno znate-
nje, tako i pojmovi shumanizame i »pragma-
tizame ovde obeleZavaju takve specifiénosti
kineskih filozofskih pravaca nu osnovu ko-
jih ani porpimaju znatenja koja se ne pokla-
paju s njihovim znadenjem u evropskoj tra-
diciji. Odatle, ako je, na primer, za natura-
lizam u kineskoj filozofiji re¢eno da fzmedu
ostalog znadi i to da se nije povlagila oftra
razlika izmedu ljudskog i prirodnog dome-
na, onda u skladu s tim i pojam -humaniz-
mas poprima osobenosti koje profistitu iz
ukupne osobenosti kineske filozofije. lsto
tako je i razludivanje humanistitke od prag-
matitke strane kineske mishi prevashodno
stvar konvencije. Red je veéim delom samo
o razlititim akeentima istog tematskog us-
merenja.

Humanizam i pragmatizam kao karakte-
ristike kineske filozofije mogu se odrediti po
problamskim akvirima unutar kojih su se
kretala promifljanja pojedinih mislilaca.

Jedan od kljufnih problema bio je pro-
blem filozafskog odredenja (judske prirode—
problem koji bismo mi danas podveli pod fi-
lozofsku antropologiju. Kod Konfuciju (mis-
lim na Besede, Lun ¥u) ovaj problem joi
uvek nije eksplicitno formulisan. Implicit-
no, za Konfurijs je ljudska prireda neka vr-
sta neutralne sirove grade koju je mogude
odnegovati i usavediti sve do stepena smo-
ralno uzvitenog ovekas [gunzil** § druge
strane, Konfueijeva odredenje rena (huma-
niteta, Fovetnosti, fovekoljublja) kao najvi-
fe etitke vrednosti ipak ukazuje i na impli-
eitnu veru u [stetenu ako ne vee i urodenu)
dobrotu ljudske prirode. Medutim, zbog
#nadaja koji je pridaviao, u kontekstu dire
etitke problomatike, razmatranjima fudske
psihologije. pitanje da li je ljudska priroda
inherentno rdava ili dobra postaje kljuéni
problem u daljem razvoju konfueijanstva.
Odatle i polarizacija klasitnog konlueijun-
stva na dve glavoe struje; Meng-ceovu, koja
je zagovarala urodenu dobrotu ljudske pri-
rode ma metafizickim osnovama:* i Xun-
eeoviy, koja je smutrala da je, ukoliko je pre-
puitena sebi, ljudska priroda rdava " Ipak,
i jedna i druga struja zadrzala je Konfucijeva
ideju usavriavanje. Za Meng-cea inherentnu
dobrotu ljudske prirode potrebno je nepres-
tano negovati i razvijati (inage se gubi il
iskrivljuje). dok je za Xun-cea tovekova pri-
rodna rdavost popravljiva upraznjavanjem
vrlina (npr, iskrenosti, cheng).

Problemom ludske prirode bavile su se |
druge filozafske skole. Za legaliste, isto kao
i Xun—cen, ljudska priroda je rdava, ali za
razliku od njega po njima ona nije poprav-
ljiva uprainjavanjem velina, veé se jedino
mo#e obuzdati zakonima | sistemom nagra-
divanja i kaznjavanja. Taoisti opet, iako nisu

# Vil ape navod ix Bessda XVIL 2 kod Fung
Yu-luna (eng. i#d.) str. 75.

B fhid, str. 119-127.
T b str. 284-294.
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eksplicitno formulisali svoju [ilozofsku an-
tropologiju, smatrali su da je udska priroda
po privodi prirodna: ona nije ni rdava, ni do-
bra, veé samo moée, s jedne strane, postatj
ugiljena ili izvedtatena (ukoliko fovek sledi
put akumulacije znanja | negovanja vrlina —
uprave ono $to se zahteva u konfucijan-
stvul), a s druge, moze s vratitl, metodolo-
gijom oduzimanja civilizacijskih taloga,
svom prvobitnem stanju koje s odlikuje
prirodnodéu i spontanitetom (siran), te-
prianjajuéim delanjem (wau wei), i koje je u
savrsenom skladusa velikim deoom prirode.
Najzad, za kineski budhizam problem ljud-
ske prirode postaje problem aodredivanja
prirode budhinstva i njegovog odnosa spram
sobitnog duhae. U tom smislu se u chanu
priroda obitnog oveka izjednatava sa pri-
rodom budhinstva,

Neposredno iz antropoloikih odredenja
(koja su ponekad podruzumevala i svojevr-
snu skosmolodku antropologijus) sledila je i
etitka problematika. Ukoliko etiku uzmemo
u irem znadenju prakticne filozofije — u
onom smishu u kojem je i helenistitka filo-
zofijo. praktitna, to jest kao merodologiju
ispravnog Zivljenja [ili kao sdisciplinu pruk-
titkog umas, po Veljatitevom odredenju) —
onda se sigurno ukupna osobenost skoro
svih kineskih filozofskib pravaca sazima u
odnosu spram etitke ravni (ukljudujuéi i
transeticki ili para—etiéki karakter taoizma).
U filozofiji shvadenoj kao praris ispravnog
Zivljenjn mogu se prepoznati § natusalistitke
i humanisticke i pragmatitke tendencije ki-
neske filozofije. Naturalistitke zato ito je
praxis ispravnog Zivljenja u sludaju i konfu-
cijanstva i taoizma, kao i legalistitke i mo-
cistitke fkole, podrazumevao autonomiju u
odnosu na neko prirodi transcendentno na-
telo kao ishodiste etitkih normi. (Nebo,
tian, kao Eesto navodeno ishodidte etitkih
normi— na primer kod Meng—cea — ne moke
se uzeti kao prirodi transcendentno natelo.)
Humanistitke zato Sto jo u takvom graxise
najéesée nedelu bio etitki relativizam: ljud-
ska priroda, bez obzira da li je ret o njenom
tanistitkom ili konfucijanskom rumatenju,
uvek je u krajnjoj instanci vrednosno iznad
bile kog etitkog nadela. Ovo je otigledno u
taoizmu u kojem ljudska priroda u svom
nepatvorenom stanju utestvuje u nad—etié-
kom karakteru daoa, ali se festo previda u
slutaju konfucijanstva, u kojem se natelo
rena (humaniteta, ljudskosti) postavija iz-
nad natela yia (ispravnosti, pravednosti, ali
i duznosti). Odatle i éuveni pasus iz Besedn
(XIIL, 18) koji u ime rena opravdava obma-
nu i luz. (Etiéki relativizam uotljiv je i u
smakijavelizmuc legalistitke skole, mada to
u kojoj meri je makijavelizam bumanistitka
polititka filozofija ostavljam istoricarima
evropske rencsanse). | najzad, pra.cis isprav-
nog Zivljenja odraZava pragmatitke tenden-
cije kineske filozofije ne sumo po tome 5to
je wnjemu na delu nagelo jedinstva teorije i
prakse, ved i po tome $to je bio usko poye-
zan sa drudtvenom praksom (pa odutle i po-
litickom filozofijom, i to do te mere da i na-
turalistiéki tavizam Lao—cea ima svoju ek-
splicitnu i razradenu polititku filozofiju, da
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I ne govorimo o neo-tavisti Guo Xiangu 1
njegovom nadelu sunutarnja mudrost i spo-
ljasnje kraljevstvoe), kao i sa tovekovom is-
toricnoicu {natelo soponasanja starihe, svoj-
stveno i konfucijanstvu i taoizmu).

Prazisispravnog zivljenja, koji se defini-
%e u skladu sa nadelima svake Skole, u stvari
predatavija svojevranu metodologiju posta-
junju mudracem (sheng ren) ili ostvarenim
Sovekom (cheng ren). Odatle je. saobrazno
svojoj praktitnoj orijentaciji. problem pre-
obrazaja obicrog coveka (ili zateéenog ljud-
skog stanja) u mudraca po mnogo femu os-
novni problem kineske filozofije. Ovo je ve-
finom  podrazumevalo ili egzistencijolni
preokret ili harem preobrazaj karaktera, o
ne samo sabiranje znanja,

Metadologija postajanja mudracem moe
se. prema razlititim strujama kineske filo-
zofije, razyrstati u tri grupe.

Prvi od puteva jeste put progresivaog
usavrsavanja. Tu je na delu prikupljanje
znanja. oplemenjivanje karaktera, izgradi-
vanje ispravnih meduljudskih odnosa. nego-
vanje velina i osecaja duinosti, Mudradtvo se
ostvaruje u domenu drustvenog bitka. To je
put konfucijanaca i mocista.

Drugi put sadezi dve komponente: eduzi-
manje/povratak | uskladivanjesharmoniju.
Tu se radi o oduzimanju nanja, napudtanju
vrednosnih distinkeija, neprianjanju uz na-
teln poduzimanja, izgradivanja, negovanja.
kao i o povratku prvobitnoj nepatvorenosti
(pe) ili prvobitnom ne=bitku (ben wu). To je
put filozofskog tavizma. § druge strine imi-
mo uskladivanje i harmoniju sa natelima
postojeceg — igrom polariteta; menama i
preobrazajima prirode, itd. To je Tilozofijn
¥i Jinga.

Treéi put je put nadilazenjn. Red je o
nadilazenju svake — bioloske, rasne, drust-
vene, kulturne, etitke i drugih — uslovlje-
nosti ljudske egzistencije. To je prelazak <
onu stranu slabode i neslobode, pojavljiva-
nju i nestajunja. Na ovaj put se eksplicitne
ukazuje jedino  kod Diuang=cea i u
chan=budhizmu.

Najzad, pragmaticki karakter kineske fi-
lozofije ogleda se i u tome 3o je praxis
pravnog zivljenja éesto bio shvaden po ar
logiji na praktiéne vestine ili zanate: Mudrac
je majstor zanata ispraynog Zivljenja*® Ova
ideja komplementarnosti mudradtva { zana-
tstva uveliko je prisutna u najvisim dometi-
ma kineske umetnosti (npr. pejzazne slikar-
stvo mastalo pod uticajem ehan— budhizma),
kao i u mnogim primenjerdim umedima i
vedtinama (kaligrafiji, borilatkim veitina-
ma, iud.).*

Vil npr. Divang-ceovu pritu o mesaru. B
Watson, The Complete Writings of Chuang Tzu, Go-
Tumbin Univ. Press, N.V.. 1968, ate. 50-51.

Ovaj tekst fe fevod e veceg rada u Kdfem s,
pod dstim tematskim ekvirom, obradone | jodinice o
udnosu kinnske filasofije prema kinoskoj nu i
P umetnosd. (M.G.)




Konfucijevska filozofska tkola pojavils
kao rezultat duboke krize klasiénog kines-
kog drustva. Klasiéna Kina obuhvata vreme
od potetka dinastije Zhou' pa sve do ujedi-
njenja ¢itavog kineskog kulturnog prostora
u centralizovanu imperiju, krajem 111 veka
pre nade ere: bio je to jedan od naj-
h perioda kineske istorije

Dinastija Zhou osnovana je kao hijerarhij-
ska organizacija feudalnih driava i mnogo-
brajnih malih feudalnih imanja medusobno
povezanih poroditnim vezama vladajuce
aristokratije. Naime, u to vreme je sva ari-
stakratijn hila rodovaka, dto znadi da su za
pripadnost vladajuéem sloju bili prosudni
rodenje i krvne veze. Karakteristika kines-
kog drudtvenog razvoja bila je pojavljivanje
drzavnih tvorevina uz istovremeno odrzava-
nje jakih rodovskib zajednica, tako da je u
ranom periodu dinastije Zhou bilo dvadese-
tak jokih wristokratskih porodica. koje su
vladale Kinom i, ujedno, &nile celokupnu
druftvenu | kultuenu elitu, Clanovi aristo-
kratskih porodica obitno su u jednoj osabi
udruzivali sve znatajne druftvenc funkeije

politiéku, vojnu, kulturnu i religijsku), i bili
rasporedeni po strogoj h j i
brojnih aristokratskih nadimaka. Odnos
medu aristokrata razlititog ranga | funkeio-
nisanje druitvenog sistema wredivao je ne-
prikosnoveni kod bji je obu-
hvatao drévne religijske navike i hijerarhij-
ske odnose rodovskih zajednica i pretvorio
il wévrest i nepromenljiv sistem rituala. za-
belezen u knjizi +Zhou Lic*. Druftveni sis-
tem dinastije Zhouw, keji se temeljio na tim
premisama, nije se ispoljio kao m'hu n
to dugoveko i stabilno uredenje. Zbog
moguénosti proizvodnje. poras
govine i jaten)i smage pojedinih Teadalnik
matul]n.m. aj
se sistem veé u periodu »Chun qin< poteo
brzo mspndnn i da Kraju ovog perioda veé Jl'
praktidno iftezao. Uprkos tome, agonija sis
tema trajals je do perioda koji opravdano
nosi ime period driava koje raruju il +Zhan
zuod,

Druitvene promene bile su najizrazi
periodu od potetka destog pa do kraja tre
veka pre nade ere, i mo zaklje
da je bad to doba najznacajnije u drevnoj ki-
neskoj istoriji. U to vreme prvosu podele is-

va, koje su se podele o

cal 1 i

Progled dinastija pomenutib u tekatu
Zhow: od 1066, do 221, p.ne.
Qo od 221, do 206, pne
Han: od 206, pine. do 220.n.¢.
ang: od 618, do 907,
od 960. do 1279,
Mongoli (Yuanj: od 1279, do 1368,
M od 1368, do 1644,
Mundzurci (Qing): od 1644. do 1911

2 Knjiga ataril rituala s podetka dinastije Zhou,
zaplsany o petom veku pre nade cre, od dinastije Tang
nadalje ubraja se medu 13 klssitnik knjiga

3 Naziv klasibne kijige jo »Anall proleda {jesenis

ili sAnali driave Lu za godine od 722 pioe. do 481.
piess po njoj jo i Eitave ovo radublie dobila ime

4

Poslednji period di
podinje 475, ili 468, ili 40
vorl navade razlitite godine), » 2vi
ujedinjenjem Kine 222.¢. pine.
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dexavati male foudalne oblasti, koje su snai-
nisusedi ili razorili ili prikljuéili svom po-~
seduy tako na kraju perioda sChun giue od
132 ostaji samo 22 samostalne drdave. Ka-
snije se taj broj jod smanjuje, narofito u raz-
doblju drzava koje ratuju. Proostale snozne
deave vodile su nemilosrdan rat za previast
na kineskom prostoru. Neprekidna ratova-
nja nisu samo u vrtlogo odnela nekadadnji
hijerarhijski poredak i pravila ponafanja
aristokratije, veé su u velikoj meri unistila i
itave aristokratske porodice. One su, na-
ime, u sludaju poraza u ratu bivale ili fizicki
unistavane ili su sasvim gubile drudtveni
status.

Pravilo da se drzavna sluiba automaiski
prenosi s kolena na koleno nije se vise uopt-
teno primenjivalo, pa su se za rasporedi
nje na ta mesta sve vide koristili ugovorni
odnosi. U tom procesu poreklo odredene
osobe postepeno gubi znataj, vise se istibu
njegove litne osobine; posledica toga jo bi-
un porast drudtvene mobilnosti stanovnist-
va. Odraz polititke krize i drubtvenih previ-
ranjn jeste intenzivno traganje za redenjem
nastale situncije —%iva duboyvna delatnost. U
tim nestabilnim vremenima Kina je, & as-
pekta duhoyne kulture, dozivljavala jiedna
od najkreativnijibh periodn  sveje istorije.
Tada jo procvetals, kako to Kinezi simbolié-
no kazu, »sto Skola filozofskih mislic. Sirina
ave lepeze filozofskih mishi imala je pre sve-
ga politieki vilj: trebalo je nadi moralni nu-
toritet koji bi Kinu izvukao iz keize i omo-
gutio jof da, na noyoj osnovi i kultueno uje-
dinjena, nade nove snage za prosperitet u
miru. Interesantno je da ove filozofske Skole
nikad nisu posumnjale u opravdanoest mo-
nathije kao sistema viasti, veé su samo po-
kutale da fzmene moralnu osnovu i principe
nn kojima bi morao funkeionisati sistem
vlasti, i kaje bi trebalo da uvazava i sam mo-
nirh.

Konfucijanizam je u to vreme hio samo
jedna, i to ne najznacajni zofskim
Skolama. U sudtini, konfucijevska je misao
bila' konzervativoa, jer se w traganju za
idealnim refenjom vradals u proflost i poku-
Lavala da obnovi onaj veé prezivell drudtve-
ni sistem s potetka dinastije Zhou, Sledhe-
nich ave Skole zalagali su se za ponovnu in-
stituclonalizaciju ranije hijerarhije i pravila
ponadanja, § pri tom narodite naglafavali
znndaj moralnih vrednosti. U tako propagi-
ranom moralnom sistemu glavni prineip od-
nosa u drustvu bila je lojalnost podredenih
prema nadredenima. a w poradict filijalnost
mludih prema starijima. U tadanjoj Kini dr-
zave koje su ratovale pogazile su sve maoral-
ne norme: zato su konfucijevei upravo u ras-
padanju moralnih vrednosti videli glay
uzrok postojece drudtvens krize i usvajoj fi-
lozofiji izuzetno nagladavall znaéaj morala.

U svoj sistem moralnih normi unell su i
neke. za ono doba. progresivie elemente:
trazili su do pri izgradivanju moralnog likn
plemenite osobe znadajno mesto zauzme
ohrazovanje. Aristokrat bi trebalo da zau-
zima polozaj koji mu odgovara s obzirom na.
njogove moralne kvalitete, a e kvalitets
moZe jod | usavriavati pravilnim nadinem
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vaspitunja. le toga proizlazi da drudtveni
poloZaj vike ne odreduje sdmo rodenje, koje
goveku, po starim shvatanjima, automatski
daje posehne, nezemaljske kvalitete: nehes-
ki dar rodovskoj aristokratiji. To znudi da
su. u tom kontekstu, konfucijevei i3l uko-
rak s vremenom | potvrdili veé postojecu
transformaciju u drodtvu. Tako su, nesves-
no; dosli u protivreénost sa svojom osnov-
nom tezom da uzore treba traziti u prodlos-
tiy @ istovremeno i nagovestili svoj odnos
prema istoriji, kaji nije toliko hitan za shva-
tanje istorijskih dogadaja koliko za traienje
pogoduog formalnog modela koji bi fm slhu-
zio kao okvir za izlaganje ideja. Drudtvenn
transformacija, koju su konfucijevel uneli u
svaj sisteny proizlazi promene gnatenja

vu moralnog uadizanja. Na kraju je, kao ne-
gacija svih filozofskih pokudaja, trijumfova-
la brutalna snaga i militarizam drzave Qin,
kulturno manje razvijene, sa periferije ki-
neskog syeta. Ova je driava postepeno po-
razila i zauzela sve nekadadnje feudalane dr-
Fave.

U organizaciji svog drzavnog uredenja i
militarizma drzava Qin oslonila se na legu-
listitku filozofsku $kolu, nastalu kao reak-
ciju na neplodotvornost razlititih filozef-
skih diskusija. Ova Skola je. nasuprot njima,
preporutivala sistem strogih zakona. Po
shvataniju legalista, zakoni treba da, kao je-
dini princip. pomaiu vladaru u politici, o
postojanje vide filozofskib Skola predstavlja
samo opasnost za drzava. Drzava Qin je, po-

redi sjun zic, kojun u tekst loblj
Chun qin oznatayvs vladara ili visokog B
doyskog aristokratu; konfucijevel su ovis rel
podeli da primenjuju za oznaéavanje obra-
zovanih aristokrata, plemenitih ljudi viso-
kik moralnib kvaliteta.

Zbog zuadaja’ drevnib pisanib izvora za
njihovu filozofsku fkolu, konfucijevei su
izuzetnu paznju pridavali sakupljanju rib
zapisa | knjiga. Sve su to prepisali i subrali
u nekoliko knjiga koje su nazvali klasidni-
ma.t Oye knjige su onda ohradivali i dopu-
njavali komentarima, na esnovu njih objad-
njavali svoju shvatanja morala; te tako do-
putijenim knjigama namenili presudng
g usistemu konfueijevskog vaspitanja.
liki interes za literaturn priblizio ih je lite-
ratama pa je, na kultuenom podrudju, esejis-
titka proza postala u stvari sastavoi deo
konfucijantema, a  konfucijanizam  Skola
koju s¢ najvide zalagala za mzvoj litersture.
Naime, uprave je lepota izraza pri iznofenju
filozofsko-literarnih misli bila za njih onaj
kriterijum po kome su odredivali stepen
aspitonja | moralnl HK plemenitog Enyeka,
Nataj nacin su izgradili vrlo visok kulturno-
moralni-ideal koji je. kao novi moralni ko-
deks, trazio ugladeno i kulturno ponndanje u
komunikaeiji medu plemenitim ljudima,

U yromenu previranja i tnkmigenja sto fi-
lozofskih Skola za previast u kineskom kul-
turnom prostoru. konfueijanizam nije dozi-
veo druftveno prizuanje i isto tako, nije
prouzrokovao neke znatajnije dogadaje koji
bi. shodno njegovom utenju, promenili
Kinw. Kad je ova zemlju veé bila nu pragu
ujedinjenja u jedinstvenu imperiju, konfuei-
jevei su se jod uvek zalogali za restauraciju
zajednice feudalnih defava i tako, sve v
skretali prema rubu drudevenih dngndﬂ]n u
suitini, ta filozofska tkola nije ni¢im dopri-
nela uspostavljanju novog druftvenog po-
retkit.

Tokom borbe zaizlazak e keize, u koju je
zagazila klasiéna Kina, onako kan konfuci-
jeved, lzgubile su i sve ostale [ilozofske Skole
koje su izlaz teagile u visoj kalturi na osno-

lo-

2 Ohiéno e navidi «pet klaaitaib kajigas i1l Wu
Jimge 1t sz S ing = Kajign pesama, Shu fing ~
R iatori
rituala i Chun gin—Anali proleca i jeseni, Kasnije kon-
Tueljovel testo navade spat klusikie | éouiri knjiges, 1
od dinustije Tang nadalje govore o 11 klaeika.
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sle konaéne pobede 221. godine pre nase ere,
prodirila svoj sistem drZavne viasti na celo-
kupnu teritoriju pobedene Kine. Kina se,
preuzimajuci ime dinastije Qin, proglasuva
“n earstvo | postaje prva centralizovana im-
perija, koja je objedinila ceo kineski kultus
ni svet.

Medutim, legalisticki poredak Kine pod
dinastijom Qin bio je kratkog veka i pred-
stavljao je, u neku ruku, epilog veemena ra-
tova, kojim je proces drudtvene transforma-
klasicne Kine brutalno zayrien i kojim
i unidtena sva ro-
dovska aristokratija. lstovremeno; ta jo di-
nastija bila samo prolazno razdoblje izmedu
klasitne i tradicionalne Kine. Netoveéna ti-
ranska vlast prvog cara dinastije Qin toliko
je zaottrila suprotnosti w imperiji da je di-
nastiju pala odmah posle njegove smrti, o &
njom je 5 istorijske pozomice otiflo i strogo
legalistitko uredenje.

Kao bastina dinastije Qin ostali su, pre
svega, veliki radovi preduzeti radi uvodenja
boljih kemunikacija i kulturnog ujedinjava-
nja, i ideja o centralistitkof imperiji. Na tim
se osmovama digls nova dinastija Han keja
s, u tradenju puta umerenijeg od onog koji
je nudio ved kompromitovani legalizam, ob-
ratila riznici klasiéne Kine, iz nje izvokla
napola zaboravljeni konfucijanizam i na-
metnuta ga kao svoju ideologiju.

Institucionalizactjs  konfucijanizma
vreme dinastije Han bila je, dakle, vedunéki
poter koji je, odozgo, primenilo drzavao ru-
kovodstvo, Naime, paljenje knjiga u vreme
dinastije Qin. Zime su hteli da ukinu istori-
ju, bilo je toliko sveobuhvatne dasu njihovi
el kad su se odludili za konfucijani-
zam. jedva pronasli nekoliko primeraka kla-
sitnih knjiga i konfucijevskih tekstova. a
neke od starih knjign zauvek su bile upro-
paddene.

Ozivljavanje konfucijanizma | njegovo
wedizanje do drzavne doktrine imalo je og-
romne posledice, kako za sam konfueijani-
zam, tiko | za daljl razvoj Kineske civiliza-
. Staru konfueijevsku filozofiju trebalo je
pritagoditi novej drustvenoj situaciji i u tom
procesu je, u okrilju kulturnog procvata di-
nastije Han, konfucijanizam izrastao u ideo-
logiju koja je postala kamen temeljac tradi-
eipnalne Kine, te odredila gsnovoe okvire
ove ol je sve do budenjn moderne
Kine.

(‘l]
je praktiéno bila i fizié
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Li Ceni Budin

U prvom redu, konfucijanizam dinastije
morao se prilagoditi zahtevima centra-
lizovane imperije koju, medutim, ta filozof-
ska 3kola nikad ranije nije predvidala. Pro-
shratili davna

intelektualea, a nekadainju hijerarhiju ari-
stokratskib nadimak enili Iu,.-mrin nm
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galista su konfucijevei prenzeli ideju da u
centralizovanoj drzavi mode da postoji samo
jedna drzavna doktrinn (u ovom slubaju
kanfucijanizam), jedan jedini ideolodki arbi-
tar: 4 time se & priori odbacuju sve druge
ideolotke varijante. Dalje. od legalista su
preugeli i pravila da drzavna doktring mora
biti ojatana snaznim zakonima, Institucio-
nalizacija. konfucijanizma, u stvari, pred-
stavljala spujanje konfucijeveke teorije i le-
galistitke prakse. Medutim, primena lega-
listitkih principa nije bila ravnomerna na
svim nivoima organizacije kineskog drufi-
va. Na nivou drzayne uprave, medu éinovni-
cima i obrazovnim ljudima, prihvaéens su
konfucijevske moralne norme u kojima je
presudno bilo ohrazovanje i, na tom ohraz-
ovanju baziran moralni autoritet: tako je
stvorenn osnova koja je odredivala odnose
unutar druStvene clite. Zbog toga su na
ovom nivou preoviadivali ugladenost i kul-
tivisanost koje bi samo s vremena na vreme
poremetio kakay grubi zahvat nekog tiran-
skog suyerena. Suprotno. oveme, na nizem
nivow. medu prostim pukom, vladali su
strogi zakoni, gruba tiranija | okrutne kazne
— ono Ato je nasledeno od legalista
Dvostrukost principa koju je konfucijeyv-
ska ideologijn primenjivala u kineskom
drustva stvorila jo dvostruki moral, osobinu
uotljiva sve do novijeg doba. Kdo rezultat
sinteze konfucijevske teorije i legalistithe
prikse; za yreme dinastije Han formirala se
zvanitng konfuctjevska ideologija sa slede-
éim aksiomima idealnog druftvenog poret-
ka: Kina mora biti ujedinjena i mora obu-
hvatati ety kineski kulturni svet; pod ki-
neskim svetom podrazumevalo se sve 5to je
od znnéaje u svetw, to jest kineska kultura
¢iji je rawvoj omoguéila organizovani po-
lioprivredna proizvodnja; poljoprivreda je u
centru paznje jersumo ona sivara nove vred-
nosti, | zato je poljoprivredni rad izuzeino
podtovan. Dakle, pod kingskim kultusnim
vetom podrazumevao se celokupni agrarni
svet Dalekog istoka, pa su Kinu zato naziva-
li i *Tian xine, sve ispod neba: ona je centar
aveta i jedina kulturna zemlja o svi drugi na-
rodi Zive na razliditim steponima varvar-
stva, u gavisnosti od toga koliko su od Kine
udaljeni i koliko su kineskih uticaja primili.
Najznatajnija uloga pripada caru, koga
wovu i stian gic ili sin neba, ali samo u smislu
nehieskog mandata stian ming:*; on viada na
zemlji jer mu je to dalo nebo. Car je nosilae
svih oblika vlasti: pelititke, vojne. zakona-
davne, sudske: istovremeno, on je i najvisi
autoritet na podrudju religije, literature i fi-
lm‘.?f'jr. Sve u svemu, njegova vlast ograni-

cend je samo moralnim ogranitenjima pra-
vednog vladanja, u skladu sa kenfucijan-
skom doktrinom. Ne pridezava li se toga, on
gubi nebeski mandat: time je opravdavana
promena dinastija.

Hijerarhijski organizovano drustvo pod-
lete moralnim pravilima koja propisuje

" Nebeska sadbing i1 nebeski mundat ji katego-

rija koju je raradio Men
ralno opravdanje zu dejstvovan,
nastija,
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konfueijevski kodeks »San gang:. To znati
da se poktuju tri osnovna pravila: 1. podani-
i su patéinjeni i lojalni u odnosu na vide od
sebe inovi su potfinjeni oéevima; 3. dene
su pottinjens muzevima. Dalje, kodeks pro-
pisuje jo3 pet stalnib yelina, swu chang."
Ove vrline su: dobronamernost. pravednost,
ponadanje shodno utvedenim pravilima, ra-
zhoritost { vernost.

Drustvo je hijerarhijski podeljeno na éeti-
ri staleza. To su: ohrazovani shi), seljaci
‘nong), zanatlije (gong) i trgovei shang).
Presudna uloga, kao drudtvenoj elitl, pripa-
da obrazovanima, Giji se stagis pividuje na
osnovu znanja pokazanog l'lii Wiy i s pi-
tima na nivou sreza, provineh&idriave. Re-
zultati ostvareni na ispitima otvaraju mo-
i da se ude u Einovnitki staled koji.
putem centralizovanog hijerarhijskog apa-
rata. slugi caru pri upravljanju zemljom,

Zu funkeionisanje drustvenog sistemu i
dostizanje idealnog oblika viasti potrebna je
snagna ideolodka indoktrinacija bazirana na
konfucijevskom uéenju. To znaéi da mora
postojati jedinstvo misljenja i egzistencije
obrazovanih kao nosiluca politicke vlas
Prihvatanjem zvanitne ideologije obrazova-
ni se poistoveéuju sa politickim sistermom i,
tako. postaju najholja garancija za odrzava-
nje tog

Obrazovanje viadujuéeg stuleza temelji se
na jedinstvenom’ sistemu obrazovanja, u
kome prosudan znataj ima izutavanje kla-
sitnih knjiga i konfucijevskih filozofskih

raspravi. Zn razumevanje svih tekstova pn-

sistema.

zovanihi ' Drzava organizuje vaspitne insti-
tucije, zalaZe se za njihovo grananje, organi-
zuje ispite, a svaki slobodan gradanin
pravo da se na tim ispitima pojavi —to mu
otvarn mogucnost da prede u najvisl stalez,
da zauzme visoke tinovaitke polozaje. Via-
davina dinastije Han trajala jo doveljno
dugoe i bila relativno stubilna pa se ovaj kon-
fucijevski ideal mogao ukoreniti i utisnuti u
svest Kineza, Ovu ideologija posluzila je kao

Pisr vrlins ren. i, i ahi, xiu Istoveomens su §
filozofske kategorije koje su i sami konfueijevei rzli-
Eitg interprotirali

i Klasiéni kineski jezik udaljio se od Zivog go-

vornog Jesika kio, na priner, litinski od 2ivib jesika
srednjovekovne Eveapes samo, Klasiént kineski jerik
odrio se kuo evaniéni jesik sve do dvadesetih godinn
20, veka.

I To su svi glivni staledi. Postofuln s i malob-
rojna nodasna rodovska zanimanja kao; glumei, pevadi,
mupari; prostitutke i sluge—rabovi y porodi-
cama.
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vsnova za objedinjenje tradicionalne kines-
ke kulture, a ova je. opet. postaln vezivio
tkivo kineske civilizacije. Jedinstvena kul-
tura ujedinjavala je snaznije nego politicka
ili vojna moé i pratla je kinesku koloniza-
cijin koja se Sirila narotito prema jugo. Ho-
mogena kultura je, na taj naéin, zacrtala
nove granice kineskog sveta

Odrzavanje  konfucijevskog  shvatanja
sveta i jedinstvene kulture omoguéilo je tra-
dicionalnoj kinesko] civilizaciji da prezivi i
razdoblja polititkih razaranja. dugotrajnih
kriza i tudih najezda. Ideja o jedinstvu Kine,
proiziila iz konfucijevske dokirine, preno
la se s kolenw na koleno i u vremenima po-
lititke razjedinjenosti pomogla nastojanji-
ma da se ponove ostvari ujedinjenje i stvori
jedinstvena driava za sve Kineze

Principi konfucijevike ideoloy
i sumi postali deo kine
ljujuéi kojoj se Kina uvek iznova organizuje
u jedinstyenu imperiju sa homogenom kul-
turom. Tokom vekova, velike Kineske dinas-
tije samo su dalje razvijale i dopunjavale ove
konfucijevske principe — polazni stavovi ni-
kad nisu menjani. Isto tako, kasnije dinasti-
je nisu dopudtale razvitak alternarivnih filo-
zofskih teorija koje bi mogle ugroziti primat
konfucijevske ideologije.

Od starih rivalskib filozofskih Skola pre-
Ziveo je i delimifno se suprotstavio konfuci-
jevskom udenju samo tacizam:"" on Ipak
nije  direkino  ugrozavao  konfucijeveki
drustveni poredak ved se vise ispoljavao kao
neka protivieza strogom  konfucijevskom
racionalizmu. Tako je tacizam postao vide
komplementarna filozofija. Konfue 7
ga je prihvatio jedino na podruéjima na ko-
jima on nije ugrozavae ucijevsku domi-
nantnu wlogy u drudtvn. Tacizam je dobie
vodeén ulogu na podrudju umetnosti i inspi-
risan dve vodede tradicionalne grane umet-
nosti: poeziju i slikarstvo, e postao utodidte
malobrojnim  pojedineima s periferije
drustvenih zbivanju (raznim ekscentricima,
nezaposlenim intelektualeima i penzionisa-
nim visokim Finovnicima koji su se. posle
zavriene karijere, umiru prodavali prirodi i
dokonom umetnitkom uzivanju). Mokemo
reéi da je taoizam postao neka vesta ventila
za prejake stege dto ih je nametao ortodok-
sni konfucijanizam. Indirekino. tacizam je,
kao to nuvodi Joseph Needham,'* znatio i
pogonsku snagu i stvaralaéki podsticaj za
razvoj tradicionalnih kineskih tehnologija
nauka i, time, dao vanredan udeo razvoju ki-
neske civilizacije.

" pod Kinskima podrazumevamo nursd Hun xa

koje jo pre sveg bitno jedinstvo u kulturnom s
jer jo stalno dolazilo do kulturnog slivanja razli
otnitki grupa; i hanski jeaik jo vide Kalturni protzyod
negn haking etnitke gro

1 Filosofaka 3kola &ijim se oaniyaten smutea Lao

el & koju se temelji nn kategorji sdas—put il opdth za-
kon prirode.

zh) +Sclence and Civilisation in Chinac Josephu

Needbnma je enciklopedijaka studija, jedan od najmur-
kantnijib intolekruninili podubyata nadeg doba, n
kome ve prvi put otkrivaju prave dimenzijo doprinosa
Kine svetskoj civilizaciji.



* Uvreme polititkog razvoja posle pada di-
nastije Han u Kini se, kao religija koja je do-
Sla sa strane, snazno ukorenio budizam i
proZeo tradicionalne kinesko miiljenj
dizam se najviSe prodirio u vreme dinastije
Tang, kad je postzo dominantna religija i,
kig organizovana crkva, stekao toliku eko-
nomsku snagu da je ve¢ poteo da ugrozava
stabilnost drgavne priveede. Zato je krajom
viadavine ove dinastije dodlo do, vremenski
kratkotrajnog ali snagnog, progona stranih
réligija; to je oslabilo priveednu i druftvenu
snagu hudizra.'* Kad sn budizam ponove
odobrili. drzava je uvela birokratsku kon-
trolu nad religijom tako da budizam, mada
joi uvek nujmasovaija religija, nikad vide
nije mogao znatajnije ugroziti vodeén drudi-
venu ulogu konfu

U saglasnosti sa konfucijevskom ideolo-
gijom veé u vreme dinastije Han nastaje mo-
del centralizovane driave sa birokratskim
aparatom: u kome je, joi uvek. manje od po-
lovine svih Einovnitkih mesta dodeljeno na
osnovu drzavnih ispita. Kasnije, tokom sle-
deéih dinastiju, taj model drzavnog uredenja
sve je vide jadio i zauzimao sve krupniji
udeo u organizovanom zivotw. Za vreme ja-
kih dinastija Tang | Song, koje su Kini dule
relativio  dugaéka razdobljn  stabilnosti,
konfucijevski drudtveni model jod se dopu-
njuje, njegova primena u praksi se prodiruje.
Tako on postaje sveobuhvatan sistem koji
stvarno prodire uave pore druftvenog Zivo-
ta. § filozofskog aspekta posmatrane, kon-
fucijevsko uéenje svoj vehunae dozivljava u
neokonfucijanizmu dinastije Song: tada do-
bija komponentu kosmologije.

Vreme dinastijn Tang | Song jeste vreme
brojnih novib tehnitkih dostignuéa i pro-
evata kulture. pa je tako Kina postals vode-
¢ priviedna i Kulturna zemlja u sveru. Di-
namitan ragvoj odrkao se sve dok mongol-
ske trupe nisu uslovile pad, dinastije Song;
stogs smatramn da je tradicionalna Kina
svoj vehunae dostigla bab u vreme ove di-
nastije. Ovom usponu kineske civilizacije,
koja na skoro svim podrutjima daleko pre-
vazilazi tadadnju srednjovekovnu Evropu,
sigurno je znatajno pomogla vanredng raz-
vijena drudtvena organizacija zasnovana na
natelima konfucijevske ideolagije.

Odlutujuéa komponents drubtvenog po-
retkn; koji je tradicionalnoj Kini omogudio
za agrarno drudtyo izuzetno visok stepen ci-
vilizacijo, ogledala se u izuzetnom znadaju
pridavanom znanjiu | njegavoj ulozi pri -
redivanju deudtvenog statusa ljudi, pri éemu
su darovitimu bile otvorene Firoke mogué-
nosti za uspeh. Taj sistem je omoguéavao re-
lativno visok stepen drudtvene maobilnosti
stangvuidtva, Istoyremeno, stimuli
voj zvanitno prizvatih oblika umer
stvaralattva: literature, poezije i slikarstva,
konfueijovska-ideologija utinla je da se po-
digne opiti kulturni nivo.

Posle  mongolske  okupacije  dinastija
Ming stvara driavu i ureduje jé na nadin na-

B Godine 845, u pogramini v budiste ragrule-
0o je 4.600 hramova i rasteruno 260,500 kaludora i
monahinji
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sleden od dinastije Song. Birokratski sistem
se razvija toliko da postaje savedeni mehani-
zam sa ugradenim sistemima za kompenza-
ciju nepozeljnib spoljanjih uticaja i otporan
na svikovrsne unuteadnje potrese. No, iako
je ovo bio najsavideniji sistem drustvene or-
ganizacije stvoren pre modernog doba, u
vi plan veé izhija konzervativizam konfu-
cijevske idenlogije, pa tako taj glomazni bi-
rokratski aparat postaje kodnien daljem raz-
vitku. Dinastija Ming omogutuje dalji rast
svih tradicionalnih formi na esnovu modela
dinastije Song, ali tu vise nema kreativnostis
s druge strane, sve 4to je izvan tog modela
podleze progonu i nema nikakvu Sansu da
opstane i uvede bilo $ta nove, Kad je poten
da se gubi smisao za prilagodavanje novim
potrebama, krajem dinastije Ming, podinje
kriza tradicionalnog kineskog drudtva. u ko-
joj pobeduje erganizovana snaga starog kon-
lucijevskog poretka. Tokom novih zhivanjs,
koja su nagovestavals prve zametke moder-
nog doba, konfucijevska doktring nije mogla
raskinuti su koneeptom agrarnog drudtva,
kamenom temeljcem svoje filozofije, pa je
tako postala glavni oslonac svih konzerva-
tivnih snaga.

Noespetan sluéaj je hteo da propast dinas-
tije Ming iskoriste susedi iz MandZurije, po-
kore Kinu i dovedu svoju dinastiju. Da bi
kao okupatori bili sto manje nametljivi, oni
privataju konfucijevsku ideologiju i ditay
birokrutski sistem kome jod i povecavaju
elikasnost i tako stvargju najbolje uslove za
odrzavanje svoje viasti. U toj situnciji kon-
fucijanizam sve vise postaje sinonim za -
krudenu dogmatsku ideologiju kojn Kinu
zardrzava na starim kolosecima. Taj anahro-
nizam postaje job otitiji posle otvorenog su-
koba sa nadirugim zapadnim kapitalizmom
sredinom 19. veka. Ipak, drudtveni sistem,
koji je konfucijanizam gradio vekovima i
doveo ga do zavidne visine, | dalje se tyrdo-
korno: odrzava, ne rudi se odmah pod tere-
tom istorijskih &injenica; tako agoniji tradi-
clonalne Kine traje sve do pofotka 20. veka.
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Filozofija i kulture Istoka

!:iin;olznxxl. kanfucijanizam | budizam tri .
su glavne struje u razvoju japanske kulture, I
trl sistema misli koji prozimaju svako tkivo I.]' avne
japanskog drudtva i job se | danas odrazavaju . 3 < 2
u japanskom nadinu Zivota. f l f k 1 k t
Gotovo da ne postoje dokumentarai po- ]_ OZ O S O_I‘e lg].] S e S I u]e
dact o prvobitnom karskters Sintoistitke
vere. Medutim. u najstrozer u, finto . s .
uije bila Eisto japanska religija, podto Japan- u a a I I S kO kulturl
i nisu prvi koji su naselili japanska ostrva
njihova rel fe, dukle, dodla sa njima iz
nekog drugog kraja. Samanistieki i ar
tittki ol itkim zapazeni su
i &irom severoistoéne Azije. narotito u Ko-

slidni Finu

Sinto znati sput hogovie. Predmei oboza-
vanja u kultu sinto jesu kami, $to znati -bo
govice. ali ne u smislu redi shoge u evropskoj
teadiciji. Reé kami oznatava; pre svega, ho-
sanstva neba | zemlje o kojima govore stari

a0 i duhove svetilifta posveéenih tim
Osim toga. ret kami ili shoge
i ljude, ptice, zivotinje, drve~
biljke, mora, planine itd, Bozanstva ne
predstavljaju samo plemenitost, dobrotu ili
zasluzna dela. Zle i tajanstvens styari, ako
su neahitne i stragne, takode se zovu kami.
Pokalenja svetih carevi zivana
kami. U manjem stepenu., kami su i lignosti
iz starinskih vremena i sadainjosti. Tako u
syakoj provinciji, u svakem selu, u svakoj
porodici postoje ljudska bida koja su kami.

Primitivan &ntoje. dakle, ukljudio kulto-
vi razlititog porekla. kao S0 su animizam,
Famanizaim, zitim kultove fertiliteta; pa
obozavanje prirode, predaka i heroja. Vre-
menom, razlike fzmedu tih raznih kultova
postepeno su nestajale, Boginja sunca je po-
stals glavno bozanstvo, Smatrale se da ona
dodeljuje i plodnost i bogatstva nacije. Me-
dutim, pre nego Sto jo finlo postao nacional-
na vera Japana, pretrpeo je uticaj filozofskih
epeifin hanskog konlucijanizma, ezote-
ritnog hudizma, neokonfucijanizma i, ko-
naéno, hriséanstva,

Najstariji contar Sintoistickog obozavanja
e dintoisticko svetilidte lzumo na jupanzkoj
morsko] obali, blizu korejskog poluostrva,
jer tim putem je kontinentalna civilizacijs
ola u Japan. SvetiliSte u lse, posveceno
sunca, vremenom je postalo naj
tu izlagani razligiti simb

su tukode

i

ta hile su arhitektonski
Obitno su se sastojale
ol jedne jedine =obie, ponekad podeljene, ie-
dignute iznad tla, u koju se ulazi sa strane
echi: Gradevina je uvek od drvein, a
upotrebljavaju kao grede. Ponelad
. oltary svetilidta nalazi ogledalo ili
mné, ali najiedée je zgrada sluzila
mesto gde se moze obozavati kam
bilo da jeon vidljiv ili nevidljiv.
lzvan glavne zgrade svetilista nalazi se
kapiju kaju se zave torii, kao i kameno ili dr-
veno koritance za vodu, u kojem vernici
mogu da operu usta i ruke. To je samo jedan
rnog japanskog nastoja-
Dva vaina £ing u poboznom
kim evetilistima

ite ad provetra-

i

s harai i misogt, Harai p
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vanja peding iz preistorijskib vremena, a do-
cnije je dobilo znataj &idéenja kude s jedne
strane, kao i specijalnog rituala da se oda-
gnaju zli duhovi. Misogi se odnosi na pranje
tela, kaje je vremenom dobijalo sve vedi du-
hovni znaéaj, jer se smatra da je i telo satka-
no od dubovnih éelijica. odnosno ljubavne
energije koja se utkiva u njegov razvoj, kao
i psihitkih iskustava koja taj razvoj podsii-
du

Pobozni din u Sintoistitkom svetilidtu sa-
stojao se od sprisustvas i sponudes. Prisu-
stvoe je znadilo ne samo biti prisutan i ob-
radati paznju ne predmet obozavanju, veé je
Festo podrazumevalo izvodenje ceremonijil-
nib igara ili pridrugivanje povorci. Ponudes
su se obitno sastojale od prvorodentera u
domadinstvu, prvog voia iz sezone, ili prvog
ulova iz vode, ali ponekad su ukljutivale i
ratni plen, kao na primer glave ne||rl|i|(elju

Smatra se da su prvobitne riznice 3intois-
titkog folklora zapisane u dva najstarija ja-
panska spisn: Zaheleske o starinskim stoari-
ma (Kodiki) i Hronika Japana (Nthongil.
Medutim. i u njima se osedaju uticaji kines-
kih koneepcija. narodito el kineske
kasmologije, koji su izeazeni racional
kim ohjadnjenjima o poreklu sveta na osi
vu principa jin, enskog elementa sent
i jang, muskog clementa zraéenjn. Tako i u
japanskim Zintoistickim legendama postoji
dvojstve mudkih i zenskih hozanstava, Mus-
ko bozanstvo je lzanagi. fensko lzanami.
Isto tako, izbor brojtanog skupa boZansta-
va. kao Sto su -pet nebeskih hozans i
ssedam  pokolenjs  nebeskih  bozanstava
predstavljaju pokusaj izbora i organizacije
prema kineskim kosmoloskim serijama, od-
nosno prema sistemu spet elemenatas i sse-
dam nebeskih svetlostis

Medutim. podto su dintoisticki kultovi
bili tesno povezani sa oboZavanjem prirode
i topografskim aspektima Japana, nametalo
se otigledno pitanje: kako je stvoren japan-
ski arhipelag? A to pitanje je vodilo ka dru-
gom neminovoom pitanju; Ko ima prava da
zauzme tu zemiju | viada njome? Odgovor
na ovo pitauje je bio da prave na to polaie
narod Jamato, iz stare postojbine Japana.
koja se pide kineskim ideogramom sa znnde-
njem sharmonijus, odnesno sklad izmedu zr-
nevlja ili klasja kojim se hrani i usta koja se
hrane.

Nuvedcemo sada nekoliko osnovnih deta-
lja iz starih Sintoistickih legendi.

Radanje zemlje

Bog lzanagi i boginja lzanami stajali su
na lebdedem mostu nebesa i razgovarali o
tome da li dole ima zemlje. Odlugili su da
dole bace nebesko koplje od dragog kamena
{koje podseca na muski polni organ) i podli
da ga traze. Bauljajudi po rami, nadli su
okean, u okeanu koplje. Rasol koji je kapao
sa vrha koplja zgrufao se i postao ostrvo.
Dwva bozanstva su zatim sidla i Zivela na tom
ostrvie PoZeleli su da postanu muz i Zena i
da proizvede razlidite oblike zemlje. Tako
su odluéili da im prvo ostrvo bude stub cen-
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tra zemlje. Mudko bokanstvo je podlo levo a
zensko desno. i i8li su oko stuba zemlje, sva-
ko svajim putem. Kad su se sreli. zensko bo-
Zinstvo je prvo progovorilo i reklo: sKakva
divota! Srela sum prelepog mladicas, Muiko
hozanstvo nije bilo zadovoljno i reklo je: 2 Ja
sam tovek i, po pravu, trebalo je da ja prvi
progovorim. Kako to da, nasuprot tome, ti,
zena, progovorit prva? To nije dobar znak.
Hajdemo ponovo unackelos. Zatim su se dva
bozanstva vratila, a kad su se ponova srela.
mutko bozanstvo je progovorilo prvo i rek-
lo: sKakva divotal Sreo sam prelepu devicue.

Onda je on upitao Zensko bozanstvo: +le
li s idta stvorilo u tvom telu?s Ona je odgo-
vorila: s mom telu postoji mesto kaje je iz-
vor zenstvenostis. Muiko bozanstvo je re
lo: » U moim telu, opet, postoji mesto koje je
izvor musk; Zelim da wjedinim to izvor-
no mesto u mom telu sa izvornim mestom
u tvom telue | tako su se muiko i Zensko
prvi put sjedinili kao muz i zena.

Posle ujedinjavanja, mu i zena su poeli
da radaju ostrva, i nisu se zadovoljilisve dok
nisu stvorili veliku zemlju od osam ostrva.
Broj osam je opet kljuéni broj. poput petlje
ill kol koje se veéno krece. Ostala, manja
ostrya, stvorena su zgrudavanjem morske
pene i slane vode.

Boginja sunca { Susa-no-o

Susa-no-o se veoma grubo ponasao. Ama-
terasu (bozanstyve nebeske svetlosti) stvara-
la je pirintana polja od nebeskih uskih pi-
rintanih polja i nebeskih dugih pirinéanih
polja. A kada je seme posadeno. u prol
Susa-no-u je porusio medase parcela pi
tanih poljn, 4 ujesen je puitao da nebeski
pastuvi vesljaju po poljima i lede useed njih.
Kada je, onda. video da se Amaterasu spre-
ma da proslavi praznik prvog voca. on je po-
tajno ispraznio izmet u novoj palati. Stav
kad je video da je Amaterasu u svojoj svetoj
saliza tkanje, gde se predala tkanju odora za
on je oderan Sarcnog nebeskog
zdrehea i, probivii rupu na crepovims dvo-
rane, bacio ga onuted. Tada se Amaterisu
prestradila i povredila se funkom. Razlju
ni: ocdmah je ulla u nebesku kamenu pedinu,
cvrsto zatvorila kamena vrata. i odluéila da
tamo povudene, Stoga je na sve strane
zavladao trajun mrak, nije se znalo za smenu
noci i dana,

QOnda se psamdeset bezbroja bogova srelo
na nebeskoj reei mira, razmatrajuéi na koji
natin da je izmole. Tada je jedan bog velikih
sposobnosti | dalekoseznib mishi iz vetne
zemlje sakupio price koje dugo pevaju, i na-
terao ih da se dugo dozivaju. Stavide, nago-
vorio je jednog drugog boga da stoji pored
kamene kapije. Treéi bog je iskopao istinito
dryo sa neheske planine, kaje je imalo pet
stoting grana. i na gornjim granama je oka-
¢io nisku od pert stotina dragulje. Na sred-
njim granama je okatio ogledalo sa osam rui-
fica. Na nizim granama su okaéili plave
meke ponude i bele meke ponude. pa su za-
jedno recitovali liturgiju. Stavide, jedna ho-
ginja je uzels u ruke koplje sa vencem od
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trave i, stojeci pred veatima kamene kapije
nebusa, vedto je izvela igrn mimike. Uzela je
istinito drvo sa nebeske planine i od njega
napravila krunu na glavi, uzela je mahovinu
i od nje napravila zatege, onda palils vatee i
puitaly hozanski nadshnute uzvike.

Kad je Amaterasu to tula. rekla je: sPosto
sam se ja zatvorila u kamenu pedinu, trebalo
bi svakiko da bude teajna noé u centralnoj
zemlji plodnih tri¢anih polja. Kako, onda, ta
hoginja maze da bude tako vesela? Tako je
svojom hozanskom rukom odskrinula uski
procep na kamenim vratima i provirila na-
polje. Bog velike snage je odmah zgrabio
Amaterasu za ruku i iz e napolje, Zatim
su dva druga bogn odmah povukli granieu
pomodu slamnog uzeta (koje se zove jod i
uze leve ruke] i uverili je da se vide ne vraca
u pedinu.

Nakon toga su bogovi ok Susa-no-o
i nametnuli mu kazou od hiljadu ponuda.
Takode su mu iséupali kosu i naterali ga da
ubudute iskupi svoje grehove.

Susa-no-o u Izumo

Podto je izgnan, Susa-no-o je sifao na
#emlju Izumo, Tada su niz reénu 5lruju do-

da mora hlll naroda oko glm ne 1ln||c reke,
pode da ih tragi i naide na jednog starca i
staricw. koji su imali mladu kéerku. i kaji su
plakali. Kad ih je upitao ko su oni. starac jo
odgovorio da je on ovozemaljsko bozanstvo,
dete hozanstva velike planine-posednika.
Rekao je da se zove -Stariji koji udara no-
gome, dok so njegova fena zove Starija koja
udara rukome, a kéerka im se zove sCudesna
priviceza pirinéanih poljac. Kad ga je upitao
zhdto place, starac je odgovorio da je pryvo-
bitno imao osam kéeri deve, Ali asmo-
glava azdaja je svake godine dolazila i pro-
zdirala po jednu; sad plage zato 3to tudovi
te treba opet da dode. Kad ga je Susa-no-o
upitao kakvog je oblika aZdaja, starac je od-
govorio da ima ofi kao zimske trednje, da
ima telo sa osam glava i osam repova. Po
telu joj ruste mahovina, kao i chamas,
obtusa i ery| ponica. Duga j
od osam dolinu i osam brda, a ako Jnj
pogleda stomak. vidi da je stalno krvav
paljer. Onda je Susa-no-o zatrazio rukuo
starteve kéerke, a starac ga je upitao kako
mu je ime. Susa-no-o je odgovorio da je on
stariji brat boginje Amaterasu, boZanstva
nebeskog zraéenja, i da je sifao s neba. Tada
su starae i starica pobozno pristali da mu
daju svoju kéer za 2enu. Susa-no-o je odmah
pretvorio devojku u gust fedalj koji je zaka-
io u svoju bozansku periku, i rekao starcu
1 staricl da destiluju osmostruko preéiféeno
pice, da naprave ogradu sa osam vratnica,
kraj svake vratnice da podignu platformu, a
na svaku platformu da stave zdelu za pice,
u svaku zdelu da naspu osmostruko predis-
éeno pice i dekaju. Kad je azdaja dodla, za-
gnjurila je svojib osam glava u osam zdela,
opila se i legla da spava. Susa-no-o je fzvu-
kao sablju od deset hvata i isekao azdaju na
komade, tako da se obliznja reka pretvorila
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wreku krvie A kad je presekao srednji rep.
ivica boZanskog maéa mu se slomila. Kad je
zabio vrh mata u meso aZdaje, otkrio je da
se u mesu skriva oftar, veliki matd, Uzeo je
taj maé, s podtovanjem o tome obavestio
Amuterasu, o ona mu je rekla da je tosveliki
mad smirivanja biljas.

Susa-no-o je zatim traZzio mesto gde bi
mogao da izgradi svoju palatu. Stigavsi u
mesto Suga, izjavio da dolazi ¢ista bozanska
srea, pa je tu podigao palatu u kojoj ée da
Medutim, ubrzo suse digli oblaci. Tada
je Susi-no-o sastavio hozansku pesmu koja
glasi:

Dize se osam oblaka. Osmostruka ogradn
w lzumo pravi osmostruku ogradu

xu muza i Zenu da se povuku unutra. Oh!
ta osmostruka ograda.

Princeza Jamato
i prine izobilja

Sintoistitko svetilidte u lzumo, Kicuki-
-no-mija, posyeceno sinu boZanstva Susa-
no-o0, najstarije je svetilidte u Japanu i stoga
se zove ssvetilifte koje je prethodilo svim
ostalim bogovimac. Mozda zhog toga to se
tu Sush-no-o oZenio princezom lzumo, a nji-
hov sin, prine izohiljn ili sveliki bog zemljo-
posednike, oFenio se princezom Jamaro, ovo
svetilidte se smatra simbolom jedins
kampromisa. Smatra se da je poseta sveti
tu lzumo posebno korisna za one koji Zele
da podstaknu vedu harmoniju i razumeyanje
u sopstvenim porodicama,

Dakle, prineeza Jamato je postala Zena
prinea izobilja. Medutim, taj bog nikada nije
viden po danu, dolazio je samo noéu. Prince-
Jumato ga je zamolila da jedanpur malo
zakasni kako bi mogla sagledati njegovu le-
poti. Prine izohilja je obecao da @
jutra uéi u nje
tamo ostati. Potajno se pitajuéi 3ta Lo sve
znadi, princeza Jamato je satekala do svita-
nja pa je onda pogledala u ku ]
bila preleps mala zmija dudine i debljine
konca u odedi. Princeza je preneraZeno uz-
viknula. Na to se veliki bog, prine izobilja,
postide i odjednom pretvorio u ljudski lik
i progoverio svojo] # T se nisi obuzdala,
ved si me postidela, pa éu i ja tebe postide
1 tako se, zagazivii u veliku prazninu, prine
popeo na planinu Mimoro. Na to je princeza
Jamato pogledala gore i osetila kajanje. Sru-
dila se na sedidte, zabola Stapié za jelo u svo-
ju stidnicu i od toga je umrla, Sahranjena je
u 0-éia ljudi toga doba nazvali sunjen grob
sgrobom Atapiéa za jeloc. Taj grob su ljudi
pravili danju a bogovi noéw. Podigout jo od
kamenja donetog sa planine »Velika uzbrdi-
car. Ljudi su stajali jedan bliza drugog,
predavali kamenje iz ruke u ruku, i tako ga
preneli sa plenine na grob. Ljudi toga doba
sustavill su pesmu o tome:

i

Ako se iz ruke w ruku predaje
kamenje

podignuto

na svelikaj uzbriicis,

kako je tesko postati ga!

Filozofija i kulture Istoka

Tri glavne
filozofsko-religijske
struje
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Osnivanje
velikog svetilista
boginje sunca Amaterasu

Dvadeset pete godine, u prolede, drugog
meseecd, osmog duna, carje naredio petorici
svojih slubbenika; »Mudrost nadeg pretka nn
prestalu, earn Mimaki-iri-hiko-inie, ogleds
la se u sled ¢ bio je pun poboZnos
. Bio je duboke skro-
. Unapredio je
mehanizam vlasti. i svefano je obok
gove neba i zemlje. Vezbao jo samowzdria-
vanje i puzio na svoje lidno ponasanje. Sva-
kom danu je pusvedivao podjednaku paznju,
Stoga je blagostanje naroda bilo veliko i car-
stvo je zivelo u mirn, A sada, kad mi vlada-
mo zar da popustimo u obozavanju bogova
milje?
meseei, desetog dana veliku be

. in-
teligentan, i sy
man i sk

neha

-suki-iri-hime i poveride princezi Jamnto-
-hime no Mikoto, Princeza Jamato-hime je
suda truzils mesto gle bi mogla podié
tilidte velikoj boy
tovanja i ahi
stigln u provineij
Onda jo velik
sovako obavestila prin
«Provineija Ise, bozansk ;: vetra je zemljn
kaju zapljuskuju ralasi iz wmm;_r svela; ne-
prestini talasic To je
ja. U toj zemlji #

vie-

pu-
a raznih mesta, princeza je

sunci. Amaterasu, u provineiji |
podignuta je i palata apstineneije u lsueuw |
tu je velika boginja sunea Amaterasu prvi
put sidla s neb

Kao $ta se vidi iz ovih nekoliko primera
Sintoistickog kulta. to su metaforicnn ko-
sitogonictka shvatanja o poreklu ludske
rase | tumadenja ljud<kog nagona prok
je. Medutim, samoodrkanje i samoishrana
zulum-uju i ll'illllh‘ljiil\fil. tuko da vedni
ilec ili osmica koja loti brie od vre-
meplova od sedam dana, predstavlja borbu
protnosti rudiladkog nagons | nagons ka
stvaralaftvu, skladu, mira; blagostanju. har-
moniji i svim veénim vrednostima kojimu
tovedanstvo stremi od pamtiveka.

Kineski uticaj oseéa s¢ od najranijeg pe-
rioda istorije japanske kulture, Al najupad-
ljiviji primer tog uticajn nalszimo n seriji
carskih edikata izdanih tokom perioda Ve-
like relorme, Taika, koji je poceo 043, Pode-
los s o konfucijanskog nacela da-U zemlji
nema dva gospedara; ljudi nemaju dva gos-
podaras. Te reforme su naglafavale dokirinn
da spod nebom nema zemlje koja nije kralje-
vaa zemlja. Medu onima koji poseduju zem
lju, nema nijednog ko nije kraljey vazale. Da
hi se suzhila moé plemenskib voda, uspo-
stavljeno je sistematska teritorijalna admi-
nistracija koja je podseéala na ogromnu, si-
metriénu birokratiju velikog kineskog car-
stva dinastije Tang.

Medutim. kineska kultura uticala je job
dublje i trajnije svojim sistemom koordinat-

nog znanja i vere k(qa je prodimala oblasti
misli | delanja, prevazilazeéi politicki pore-
dak i prodiruéi ispod njega.
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Konfugijanizam dinastije Han, uveden u
Jupan najkasnije do Sestog i sedmog veka
nove ern, predstavijoo jo vise negoli bitns
cticks utenjn Konfucija { njegovib canih
sledbenika. Ta utenju su bila u temelju nove
Ine nadgradnje. madu su postala
preop eny | donekle zamradena tezinom
karelativiih e i doktring koje su sc
sklonile pod veliki kroy konfueijanizma.

Drugim reima, knnﬁlrljnnimm je morag da

se bori s ostalim mo filozofijamu,
time jo absorbovio mnogo iz drugih tradi-
viji, kao 3to je waizam | Skaln spet eleme-
natar (ili Skola jina i jangu).

U sren svih takvih konfi
mitljanju jeste doktrina da j
monitng celing
prestano deluju tzajamng, u
ma Zivota. Iz te doktrine jo inveden zaklju-
ek da dela ljudi, narotito dela ljndi-vladara.
utit no privodan poredak. koji jo pre sv
osetljiv na etitke kvalitote njihovih ¢
Ako tovek propusti da tspuni svoje ispravi
funkeije. onda prirodu dejstvuje da bi uspo-
stavile sveobuhvatnu ravootezu ili harmo-
nijia. Stoga se verovale da prirodne pojave,
narotito spektakularna aberac
na normalan tok prirode.
spravno ispitaju i protu-
el ili viddar popu
syojoj dugnosti ili zalutao sa isprayn
sa ponasanja koji je trebalo da sled

Poznato je da su kineski astrolozi bili i is-
tarituri. Njilov uticaj je ofigledan u kines-
kon mmai"nn]u intorije
voljes,
dogadaj ni Hinjenica koju je tre-
balo zabelezit ¢ g je trebalo i protuma-
2 il kao ok znuk ili kdo znak da nebess
to odobravaju. Pomratenja i komete doziv-
ljavani su kuo ofigledin pokubaj nehesa da
izraze svoje zelje. ali se i prizor oblaka neo-
bitnog oblika ponekad ‘smatrao doveljne
vadnim da bl <o rio naziv nekog deld
curske viadavine, Dakle, verovalo se u neop-
hodnu kore onciju izmedu svetova neba
i svetova zemlje, Kad su astronomi izvesa-
vali da su nebeski teln dostigla polozaj pro-
leda, obredi koji odgovaraju proleéu morali
suse zvoditi na gembji. Hiako bi sreéan ob-
lak ukazao na to da su nehesa propisala neke
poreline: promene, odgovarajuéa promena,
kao 310 je promena imena viadavine, morala
se sprovesti na zemlji. Pricalo se da je tak |
Konfugije promenio odeéu kad je fuo udsr
rromu, Tako su stari Kinezi smatrali da ako
age promene na nebu, mora dodi do
i udesa na zemlji.

Tako su se mavile razne nauke koje su se
bavile: dogadajima vezanim za tri oblasti:
oblast neba, zemlje i oblast éoveka. To su
bile astrologija, geomantija i sizbegavanje
udesac

Pet elemenata, pomenutih uizjavi japan-
skog carn Tenmua. on je sdrzao seedinu iz-
medu "dve suitine’ jina i janga | regulisao
poredik pet elemenatas. dovode nas do con-
tra umetnosti -izbegavanja udesas, Slozen
sistem korespodencijn izveden je izmedu
planeti, elemenata, pravaca. godidnjib doba,
znakova zodijaka, § raznih drugih kategoriju.

kosmuos har-

milnost w odnes
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Na primer: Planets Pravac Godls doba
Jupiter drva istok profece
Murs vatra jug loto
Saturm zemmlin contar salsticije
Venus (Ven metal sapad josen
Merkur void sover i

Proma teariji spet elemenatas, dva ele-
menta koja se granibe sa bilo kojim odrede-
nim elementom korisna su mu, dok su dva
odvajena elementa Stetnn. Tako su devo i
semlja korisni vatri, ali metal i voda su joj
Sretnt. Takode, osoba rodena u znaku Marsa
odgovara kao supruznik osobi rodenoj w
znaku Venere ili Merkura: Bilo bi mogude
vizhegavari udeses ako bi si sprecio brak ili
partnerstyo izmedu osoba rodenih u anaku
konflikinih elemenata, U Japanu su takya
verovinja wveliko upravijala udskim Eive-
tima.

Jin-jang sistem nije hio jedini sistem
mitljenja poznat dreviim Japine
na dela konfucijanizma i taoizms su ta-
kode pustila duboke korene u japanski natin
Fivotn, drudtveno uredenje. kulturne teko
ne i, narotito, knjiz Uticaj
konfucijanizma se naro
idealnog vindara i v kineskim modelima car-
ske genealogije. Car je zamisljen knn mudrae
bozanskog porekla, pun veling, Sje je poni-
Janje u skladu sa zakonima neba, zemlje |
toveka. Stoga on postaje centar carstvi, o
njegovo carstvo centar avetn Tako su Japan-
ci gledali na svog preog eira Dinmua. po wz-
oru na kinesko shvatanje da je Kinu scentar
sveris, narotito posle dinastije Han. Car
BDinmu je smatrun ssinom nebac kome. su
nebesa dodelila snebeski mandate viadavine,
i bio je nosilac svih oblika viasti, koo i naj-
visi autoritet na podrutju religije, literature
i filozofije. Njegova viast jo ogranidena samo
moralnim ogranitenjima pravednog vlada-
nju, u skludu sa konfucijanskom doktrinom.

leraziti primer legendirnog japanskog
cara kome su priditi syi atributi kineskog
smudrava-kraljns, oo naroda punog veling,
jeste Nintoku. Njemu je pripisan benevolen-
tan paternalizam, ito je postalo vazan cle-
ment u glorifikaciji cara kao otelotvorenja
ne samo moci koja izaziva strahopodtovanje,
nego i bokanskil vrlina 1 ljubavi,

Cetvetn godina, proleée, drugi mesee,

Lesti dan. Car ge obratio svojim ministrima:
Popell smo se u uzvisenu kulu i pogl
nadaleko i pagiroko, ali nigde se sa zemlje
nlje dizao dim. 1z toga zakljutujemo da su
ljudi siromudni, i dy u svojim kudama niko
ne kuva pirinac. Culi smo da su se za yreme
vladavine mudrih vladara stare Kine odsvu-
da tuli zvuei pesama i himni o vrlinama via-
dara, da je u nekoj kuéi bili razd ragana grajn
i da su ljudi pevali kako su srténi. Ali sada
kad posmatrama ljude, tokom tri poslednje
godine, ne fujemo glas hvales dim od kuya-
njadve se rede vida. Po tome znamo da se ne
proievodi pet Zitarica stare Kine [konoplja.
proso. pirinad, Zito | jetam ), i da se narod na-
lazi u krajnjoj bedi, Cak { u provincijama ne-

posredno oko prestonice ima ljudi koji ne-
maju zaliha hrane, Sta i tek mora biti upro-
vineijuma izvan nadeg domen:

+Treéi mesee, dvadeser pryi dan. lzdat je
slededi dekret: "Ubuduée, tokom perioda od
tri godine, neka prinidni rad bude potpune
ukinut, i neka se narod odmara od kuluge-
nja’. Od togdana pa nadalje njegova syetuna
drzavnu odeca i cipele nisu se trodili. a nisu
pravlje Topla hrana i vrade torbe
nisu se ukiseljavale niti kvarile, veé su bile
obmavljane. On je disciplinovao svaje sree i
uzdravao svaje nagone, pa je svoje funkcije
mogan da obavljn bez naporas

“Prema tome, okolina njegove palate za-
pala je u ruine { nije bila ponove izgradivana;
slamni krov je istrulio, i nije se popravl
vetar i kifa ulazili sukroz pukotine i uvlnéili
se u pokrivade, svetlost zvezda prodieala je
krow truly mesta i obasjayala posteljinu. Na-
kon toga, vetari kisa su dolaz
vreme, a pet Zitaricn su proigvodili u zo-
bilju. U roku od tri jeseni narod je imao
punv hrane, hvale njegovih velina ispunile
su zemlju, a dim od kovanju dizao se u de-
belim pramenovimas.

Ovo jo prikaz starog viadara nadahnutog
konfucijonskom mudrodéu: Suitina konfu-
cijunske koneepeije viadara je fzgradnja nje-
gove litnosti na osnove stare bokanske
mudrosti. Viadur uvek mora da ahuzdava
sehe da bi pru s svom narodu, Pre-
ma nadelima Mincija, ko hofe da apravijn
drzavom, mora da naudi da upravlja svojom
provincijom: ko hoée da upravlja provine
jom, mora prvo da naudi da upravljp svojim
selom; ko hode da upravlja selom, mora prvo
da nauti da upravljn svojom porodicom: a ko
hode da upravlja svejom poradicom, mora
prvoda naudi da viada samim sobom. Znati
izgradnja drustvenog mozaika svesti zavisi
od svesti svakog pojedineca. Sto je savrieniji
i mornlno izgradeniji svaki pojedinac, tim ée
skladnije biti i sve vede porodidne i dradtve-
ne zajednice u koje se pojedinac ukljutuje.
Ta svest i ta stura konfucijanskn nacela du-
boko su utkana u japansko drudtve od naj-
starijil vremens do danas. Osim toga, ko
fucijanskn nadel koja regulibu odnose u po-
rodici i odnose u drudtva takode su duboko
utkana i praktiéng primenjena u japunskoj
kulturi, drudtve | vabinu Zivote. Polozaj
zene jo takav di u detinjstvu ona ostaje ver-
na svome ocu, u zrelosti verna svom muzn,
watarosti verna svojim sinovima. PoloZaj si-
nova je takode jasno razeaden. Najstariji sin
se ugleda na oca, mlads br. ugledaju
i ma oca i nasturiju rafu i ostaju verni jedni
drugima po staredinstvu. Polozaj kéerke jo
isto tuko jusno razraden kao i poloZuj supru-
e, Ova konfucijanska natela moralne grad-

ja0;
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nje porodiénog tkiva uvek su bila praktitne
primenjivana | razradivana. Medutim, mada
ni prvi pogled ona nsg]c-x]nju veoma: jedno-
jihovo sprovodenje je pnata]lllu sve
lozenije #1o se porodica vike razgrii-
vala, jor ne samo da je u japansko drusivo
utkana svest da jo ceo Japan jedna velika po-
. nego se Japan danas aktivio uk
tske porodice na sye moguce
om. ekonom-

osnovno nadelo jo uvek isto. Poro-
ovedanatva treba vedno da raste,
no drvo ée veeno da se razviju, o nn svakom
pojedineu pstaje da maksimalno razvija svo-
je sposabnesti i izgraduje svoj karakter kako
bi se Eto bolje akljuéio u porodiena tkiva
drudiva i oblastl delatnosti u kojimn ée
funkcionisa ineska istorija se odvijuls u
konstantno] borhi za usavesavanje tih os-
novnih konfucijanskib natela. Japanska is-
torijin it tuko. Mogli bi se navesti bezbrojni
primeri koji bi pokazivali kako su Jupanei
usvajali kinesko konfucijanstvo, potev od
klasiénih dela Konfucijn i Menciju. preko le-
galista, neokonfucijanista, pa sve do savre-
menih kineskih filozofa. Medutim, inka su
se Japanei uvek ugledali na Kinu koo sta
Jeg brata ili stariju sestri; oni su uyek trazili
ove puteve praktiéne primene kineske
wavim konkretnim situncijoma.
Isto tako, moZe se redi da su Japanci elasti-
niji od Kineza, kako u primeni starih mud-
rosti na nove situacije, tuko i u duvanju sta-
rily mudrosti za buduéa pokolenja. U japan-
skoj istoriji nije bilo drastiénih mera spalfi
vanja starih spisa i biblioteka kao u Kini,
mada je hilo stalnih nemira i borbe za pre-
tidtavanje drudtva. Isto tako, Japaneci su
kongervativaiji i u pogledu samog kineskog
ma. lako su oni izmislili dva fonetska

hirnganu i katakanu, zadrkali su
neuproséene kineske karakrere. dok se sami
Kinezi diunss trude da te karaktere uproste
Lupotrebe za opismenjayanje 3to dirih sloje-
va narodn asa. U zakljucku morimo na-
pomenuti da druga ghivna struja u japanskoj
kulturi nije same konfucijanstvo nego Gita-
va kineska misao, ko i istorijska i kolturna
iskustva Kine.

U desetom mesecu godine 552 nove ere
korejski kralj Packée poslao je u Japan iza-
slanika sa poklonima, likem Bude i svetim
spisima nadajuéi se, navodno, da
umiliti japanskom dvoru i dobiti japdnsku
vojou podriku: Zajedno sa poklonima pod-
nea je i memorijalnu nepomenu u kojoj se
ovako hvali budizam:

»Ova dokirina je od svib dokirina najiz-
vanrednija, ali ju je tefko objasniti | tekko
shvatiti. Cak i vojvoda driave Dzou i Kon-
fueije nisu mogli da dostignu znanje ove do-
kerine. Ova dokrirns moze da stvori religij-
ske zasluge | nelzmerne § besgraniéne od-
mazde, pa moze du vodi do punog razume-
vanja najvise mudrosti. Zamislite Eovela
koji-ima toliko blaga da moge da zadovalji
sve svoje delje, tak i Zelje svog sron. Tako je




to sn blagom ove izvanredne doktrine, Svaka
molitva se ispunjava i nista nije neispunje-
vise, iz daleke Indije ta se doktrina
prodirila ovamo, do Koreje § svako je prima
sa poboinoidu, onako kako im se propove-
dae,

Medutim, konzervativni elementi dvora
su se suprotstavili toj novoj dokirini, govo-
rili da bi oboZavanje stranih boZanstava
samo naljutilo japanske nacionalne hogove,
Tako se nibta dalje nije tulo o budizmu do
584, kad su dva budisti¢ka kipa donesena u
Japan iz Koreje, i kada je, zabvaljujudi ple-
menu Soga. podignut prvi budistitki hram
za njih, a korejski sveitenik koji je Ziveo u
Japanu primio tri devojke monahinje. To je
bio pravi potetak budizma u Japanu. U pe-
riodu Nara (709-784) budizam je u japan-
skoj kulturi veé pustio duboke korene.

Budizam perioda Nara bio je profirenje
budizma iz kineske dinastije Tang. U tom se
periodu, na primer, prvi put &uje o budistie-
kim sektama u Japanu, i obiéne se govori o
sfest sektic tads uvedenih iz Kine. Neke od
njih. narotito dve hinajana sekte, Eini se da
nikada nisu bile nezavisne podto su primar-
no slufile kao oblici akademske discipline
za sveStenstyo, Tri glavna filozofska vida
budizma u periodu Nara bila su: dijalektika
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Tri glavne
filozofsko-religijske
struje

u japanskoj

kulturi

i sa svim ostalim bi¢ima.

Za mali broj svedtenika i utenjaka iz pe-
rioda Nara koji su dobro poznavali budi
ku knjizevnost, tri sutre su bile od posebnog
znataja: Sutra proilosti i sadasnjosti, uzro-
ka i posledice, Sutra zlatne svetlosti i Sutra
evetnog venca. Prva od ovih sutri je biogra-
fija Bude, koja njegova neobitna dostignuéa
predstavlja kumulativno, kao zbir njegovih
vrednih dela od beskrajno daleke proflosti
do sadadnjosti. Taj koncept je u izrazitoj
suprotnosti sa konfucijanskom doktrinom
dinastije Han, po kojoj su kraljevska dostig-
nuéa zasnovana na konformitetu sa putem
nehesa, ili teorijom Zabelezaka o starim
stvarima, u kojoj nalazimo da je genenlogija
bitan &inilac koji regulise kraljevstvo.

negacije (sekta sanron ili stri rasp s po-
vezane sa velikim indijskim u(‘en)almm Na-
garjunom, koji je u Kinu preneo Kumaraji-
va); doktrina postizanja prosvetljenjn pomo-
éu moéi uma (hosso il sekta sdharma-karak-
terae, povezana sa Vasubandhuom i Xuan
Zangom), i metafizika harmonifne celine
(koju je propovedala sekia kegon ili sekia
CVEInog vencas).

Zajednitks tim, naizgled razliéitim ideja-
ma bila je osnoyana budistitka doktrina o
promenljivosti svih stvari, antiteza krutosti
hanskog konfucijanskog prikaza svera: Ne-
besa nisu dozivljavana kao nepromenljiv
model Zivota na zemlji veé kao spoljainja
manifestacija univerzalne evolucije. Budi-
zam je naglaavao potrebu da se oslobodimo
oslanjanja na spoljainje stvari u nasem na-
stojanju da dostignemo krajnju stvarnost.
Spoljadnji tinivei su tako promenljivi da
samo mogu da zavaravaju te se stoga oni
moraju iscrpno negirati, dok sve uobicajene
razlike postojanja, koje potitu od neporpu-
nog znanja, ne budu porefene, i dok se ne
ostvari savrieno znanje. Za sledbenike sekta
hossa, Skole velikog kineskog hodofasnika
Xuan Zanga, spoljainji svet uopite ne po-
stoji, on je stvoren u naiem umu, Kako to-
vek moie da se upravljp prema kretanju
zvezda kada su one iluzome i bez trajne
stvarnosti? Cak i skola kegon, koja je propo-
vedala kesmolodku harmoniju kojom viada
Lotana Buda, — on sedi na prestolu od lotosa
sa hiljadu latica, a svaka od njih je svemir
koji sadrii milion svetova kao §to su nadi —
smatraln je da je promenljiva priroda tog
sistema a ne njegova trajnost (kao ked kon-
fucijanskog neba) ono Sto treba nagladavati.
U okviru velike harmonije kegona (scvetnog
vencac), sva bica su povezana, i sposobna da
s0 uzajumno prozimaju sve dok ne dostignu
osnovno sjedinjenje sa Budom, a preko njega

i t vladara, kao i celokupno pi-
tanje odnosa izmedu drzave i budizma, naj-
potpunije su raspravljene u Sutri zlatne
svetlosti. To remek delo budistitke knjizev-
nosti jeste sinteza stvaralatkih doktrina ma-
hejana budizma, predstavljena u obliku koji
zadovoljava i estetski i eticki. Ta sutra jo us-
postavila budizam u Japanu, i njen neuma-
njeni uticaj nastavio se vekovima. Ona podi-
nje retitom proklamacijom vednosti Budi-
nog #ivota, izjavljuje da on postoji ne samo
kao istorijska litnost u ljudskom obliku, veé
i ukosmosu kao krajnji zakon istine, a u zn-
grobnom Zivotu kao spasilac prodet sye-
obuhvatnom ljubavlju. Podto je Buda prisu-
tan svugde, sve to postoji podleze njegovoj

+ vetnoj budnosti bezgranitne’ ljubavi. Sutra

dalje izjavljuje da su vrata raja lotosa, gde
Buda obitava, uvek otvorena za celo fove-
Eanstvo, jer svako mode da postane Buda.
Metodi koje sutra nurokito preporubuje za
ostvarenje te promene ka boljem jesu ispa&-
tanju i samopoZrivovanje; vrhunac cele pro-
povedi je paraboli o tome kako se Buda
predaje gladnom lavu.

Medutim, centralna tema cele ove sutre
jeste Zvot transcendentalne mudrosti =
prajna, koji razlikuje dobro od ¢la i pravo od
pogrednog, Svako, od kralja do njegovih naj-
nizih podanika, mora da slusa diktar unut-
ras svetlosti mudrosti. Religiozan Zivot
potinje sveséu o sopstvenim gresima i Ze-
lipm da se oni iskupe. Mudrost nas osposoh-
ljava da prevazidemo te propuste, a nujvisi
izraz pobede mudrosti jeste &in samopoir-
tvovanji. Mudrost je povezana i sa leéenjem;
Buda nije samo izvanredno mudar, on jo i
veliki lekari Taj se aspekt Bude najvise do-
padao vecini Japanaca iz perioda Nara. Sut-
ra zlutne svetlosti sudrdi poglavlje potpuno
posveteno medicini | letenju, ilustrujudi
tesnu vezu izmedu religiozne vere i medici-
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ne. (Treba obratiti paZnju i na to da su bu-
disti¢ki sveitenici za vreme perioda Nara
uveli | mnoge lekove koji se koriste u Kini.)

Evo nekoliko odlomaka iz Sutre o zlatnaj
svetlasti, koji su najvide utivali na formiranje
kulturne svesti u japanskom periodu Nara:

Zadtita zemlje
od strane detiri
Deva kralja

Onda su se detiri Deva kralja, obnazenih
desnih ramena. podigli sa svojib sedidta i,
dok su im desna kolena dodirivala telo a dla-
novi im bili spojeni u poniznosti, ovako ob-
ratili Budi:

- Kad, u neko buduée vreme, ova Sut-
ra zlatne svetlosti bude preneta u svaki deo
kraljevstva — u njegove gradove, varodice i
sela, na njegove planine, u fume i polja — ako
kralj zemlje bude sludao svim svojim sreem
ove spise, bude ih hvalio, i davao ponude u
njihovo ime, i ako, Stavide, bude davao ovu
sufru svima detirimu klasama vernika, 3titio
ih i tuvao od svake povrede, mi Deva kralje-
vi, priznajuci njegova dels, Stiticemo toga
kralja i njegov narod, davaéemo im mir i slo-
bodu od patnje, produgavati njihove Zivote
i ispunjavati ih slavom . .. Ako kralj, kada
vidi da éetiri klase vernika primaju sutre,
bude poitovao te vernike i §titio kuo $to bi
Stitio sopstvene roditelje, mi, detiri kralja,
uvek éemo ga Lrititi tako da ée se ostvariti
Sta god pozele on, | sva bica koja oseéaju ée
ga postovati . . .

Onda je Buda izjavio tetirima Deva kra-
Ljevima:

»Zaista je prikladno Sto vi, fetiri kralja,
tako branite svete spise. U pro&lost
vezbao gorke i stroge uzdrzljivosti svake vr-
ste tokom 100.000 kalpa (¢ona). A onda,
kada sam dostigao uzviSeno prosvetljenje i
osetio u sebl univerzalnu mudrost, predavao
sam ovaj zakon. Ako bilo keji kralj bude
podrzao sutru i bude davao ponude u njeno
ime, protistiéu g8 od patnje | bolesti, i do-
neéu mir njegovojdubi. Braniéu tjegove gra-
dove, varodice i sela, i raspriiti njegove nep-
rijatelje. Utiniéu da se zauvek prekine sav
nemir medu viadarima ljudi.e

Znajte vi, Deva kraljevi, da ée 84.000 via-
dara, 84.000 gradova. varodica i sela u syetu
ugivati u sreci svake vrste u sopstvenoj zem-
lji cha ée svi imati slobodu akeije, | da ée do-
biti ragne vrste dragocenosti u izobilju; da
nikada vide neée upadati u tude teritorije; da
e bivati nagradeni u skladu sa svojim deli-
ma iz prethodnih Zivota; da nece vige popus-
tati glim Zeljuma da uzimaju zemljidte dru-
gih: da ée nautiti da Sto im Zelje budu ma-
nje, tim ée im vedi bit blagoslovi: i da ée se
emancipovati o patnje ratovanja i vezanos-
ti. Narod u njilm\im vemljama biée rados-
tun, 8 vide i nize klase ée so stapati glatko,
lao mleko i voda. Ceniée oseéanja jedni dru-
gih. sreéno se pridruzivati zajednickim ra-
zonodama. i svim saosecanjem i skromnos-
6ul povebavade izvore dobra.c

+Nu taj na¢in nacije sveta Ziveée u mirn |
blagostanju, narod ée evetati, zemljn ée biti
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plodna, klima umerena a godisnja doba ée
slediti u pravilnom poretku. Sunce, mese
sazvezda zvezda nastavice neometano svoj
redoyan progres. Vetar i kida ée dolaziti u
pravo dobs. Svih blage ée biti u izobilju. U
ljudskim srcima neée hiti krtost, svi ée da-
vati milostinju i kultivisati deset dobrih ra-
dova. A kada kraj zivota dode, mnogi de se
roditi u raju i povecati neheska mnostva.s

Sutra Vimalakirt

U to vreme Ziveo je u velikom geadu Vais-
hali bogati kudevlasnik po imenu Vimala-
. Podta ji odao pottu bezbrojnim Buda-
7 proflosti ineéi mnoga dobra dela, po-
tnom zakonu, bio je ovek

i, dobijo-
juti sve Earobne formule (dharani), postizu-
¢i stanje neustradivosti;

uzbijujuci sva zla neprijateljstva, dosti-
Zuéi kapiju duboke istne, hodajuéi putem
mudrasti,

Upoznat sa neophodnim sredstvima, is-
punjavajuéi velike zakletve, razume
prodlost i buduénost namers syih bi
umevajudi, tukode, | snage i slabosti njiho-
VOg uma;

riz-

i izvanredan na putu Bude, os-
tajuéi veran mahajani;

ponasa-
nje Bude, velik u amu poput okéans,

Hyaljen od strane svih Buda, podtovan od
utenika i svih bogova, kao 3to su
Shakra i Brahma Sahapati (sgospodar sve-
Ll

Ohitavajuéi u Vaishali snmo radi neop-
hodnih sredstaya spasenja bica, izobilno ho-
gat, uvek obracajuéi paznju na siromahe,
vib propi-

i svu ljutnju uveZbavanjem
strpljenja, otklanjajuéi svu lenjost uveiba-
siklanjajuéi sve distrak
je uma intenzivnom meditacijom, otkla
juéi sve nexnanje punoéom mudrostiz

lako je on samo ob amouk, ipak se
pridezava fiste monatke discipline:

TnkoZivi kod kuée, ipak nikada nije zeljan
nitoga;

Mada ima Zenu i decu, uvek upraZnjava
#iste vrline;

Mada okruzen svojom porodicom, drii se
po strani od ovozemaljskih zadovoljstava:

lako upotrebljava dragulje kao ukrase
ovog sveta, ipak je ukraden duhoynim sja-
jem:

Iuko jede i pije. ipak uziva ukus zanosa
meditacijes

lako poscéuje kockar:
kockare na ispravan put:

lako dolazi u dodir sa jeresi, ipak nikada
ne dozvoljava da njegova istinita vera bude
povredena:

luko ima duboke znanje o uéenjima ovog
sveta, ipak uvek nalazi zadovoljstvo u stva-
rima duha kako ih je predavao Budag

Podtovan od svih ako prvi medu onima
koji zasluZuju da budu podtovani;

ke kuée, ipak vodi
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Upravljajuéi i starima i mladimn kao pra-
vedan sudijn;

Lako ima koristi od svih profesija, ipak je
daleko od toga da postans ahsorbovan u nji-
mi;

Koristi svim hidima, odlazi gde god mu je
milo, titi sva bi¢a kao sudija sa pravednoi-
bug

Vodi sve doktrinom mahajane kad je u
srediftu diskusije;

Uvek podutava mlade i neznalice kad ude
u dvoranu ulenju;

Ukazujuéi svima na gredke strasti kada se
tovek nade u kudi razyrata; ubeduje sve da
tege vidim stvarima kad se nadu u proday-
mici vina;

Propoveda Zakon, kad jo medu bogatima,
lao najasnije za nfihovu vrstu;

Razuverava bogate kudevlasnike da ne
budu pohlepni, kad je medu njima, kao naj-
casniji covek njihove vrate;

Ukeéi Kshatriye [tj. plemide) strplienju,
kad je medu njima, kao najéasniji fovek nji-
hove vrste:

Otklanjajuéi arogantnost, kad je medu
brahmanima, kao najéasniji dovek njihove
vrate;

Ubeci pravdi velike ministre, kad je medu
njima, kao najtasniji ovek njihove vrste:

Uteéi vernosti i sinovljoj poboznoj oda-
nosti princeve, kud je medu njima, kao naj-
Casniji fovek njihove vrste; .

Utedi podtenju dvorske dame, kad je
medu njima. kao najtasnija Zena njihove vr-
ste;

Ubedujudi mase da gaje vrline zasluga,
kad je medu njima, kao najéasniji fovek nji-
hove vrate;

Upnéujuéi najvitoj mudrosti Brahma ho-
gove, kad je medu njima, kao najéasniji nji-
hove vrste;

Pokazujuéi prolaznu prirodu sveta bogo-
vima Shakra, kad je medu njima, koo najias-
niji njihove vrste:

Stiteéi sva bida, kad je medu Suyarima,
kao najéasniji nfihove vrste; — Tako, takvim
bezbrojnim natinima, Vimalakirti, bogati
kutevlasnik, pruzao je koristi svim bicima.

Ali sluZeéi se tim sredstvima, naneo jo bo-
lest sam sebi, Poteli su da dolaze da se ras-
pituju za njega hezbrojni posetioci. potev od
kraljeva, velikih ministara, bogarih kugey-
lasnika, samoukih utenika, printeva hrah-
mana, i razni drugh sluzbeniel. A onda je Vi-
malakirti, iskoristivii tu priliku, propove-
daa syakome ko mu je dofaa, govoredi;

»Sluzajte. gospodo, ljudsko telo je prolaz-
no, slabe, nemoéno, slabafne i smrino; nika-
dn nije pouzdano jer pati kada ga napadne
bolest. B
Gospodo, inteligentun fovek nikada ne
polaze veru u takvu stvars to je kao i mehur
koji se brzo rasprii.

Ljudsko telo je kao optitka varka koja se
javija zbog Zedne Zelje.

Ljudske telo je poput stabljike hokvice
kaja je duplja iznutra.

Ljudsko telo je kao utvara koju je izazvao
prizivat duhova,

Ljudsko telo je poput sna koji daje po-
gredne ideje.

Kulture Istoka

Ljudsko telo je poput senke koju proizvo-
di karma.

Ljudsko telo je kno odjek koji proizvede
razni odnosi,

Ljudsko telo je poput leteceg oblaka koji
se menja i nestaje,

Ljudsko telo je poput munje koja se tre-
nutno pojavljuje i nestaje.

Ljudsko telo nema moéi kao 3to je ni
zemlja nema. P

Ljudsko telo nema individualnosti kao
Sto je ni plamen nema:

Ljudsko telo nema istrajnosti kao Sto je ni
VELAr nema.

Ljudsko telo nema litnosti kao &to je ni
voda nema.

Ljudsko telo nije stvarno i kuéa su mu ée-
tiri elementa.

Ono je prazno kad se oslobodi pogresnih
ideja o sebi i syome.

Ono nema svesti, kuo ito je nema u travi,
drveéu, ciglama ili kameniju,

Ono je nemoéno jer ga okreée moé vetra.

Ono je neéisto i puno prljavitine.

Ono je lazno i bice svedeno na nistavilo,
uprkos kupanju, oblatenju, ili hranjenju.

Ono je propast i podlozno stotinu i jednoj
bolesti.

Ono je poput suvog bunara kojem preti
truljenje

0o jo prolazno i svakako mora da umre,

Ono je poput otroyne zmije, ili mrkog
neprijatelja, ili napudtenog sela, podto jo sa-
stavljeno od (pet) skandha, dvanaest ajata-
na i osamnnest dhatua®

O gospodo, ovo nade telo treba prezirati,
a prizeljkivati telo Bude. A zadtof

Tela Bude je telo zakona.

Ono je rodeno od neizmernih velina i
mudrosti.

Ono je rodeno iz discipline, meditacije,
emaneipacije, mudrosti emancipacije.

Ono je rodeno iz samilosti. snosedanja. ra-
dosti i nepristrasnosti.

Ono je rodeno iz milosrda, discipline, str-
plienja, vrednote, meditacije, emancipacije,
samadhia, utenja, blagosti, snage, mudrosti;
i avih paramita.

Ono je rodeno iz neophodnih sredstava.

Ono je rodeno iz fest nadprirodnih moéi.

Omo je rodene iz trostruke inteligencije.

Ono je rodeno iz trideset sedam rekvizita
prosvetljenja.

Ono je rodeno iz koncentracije i kontem-
placije uma.

Ono je rodeno iz deset modi, trostruke
neustradivosti, i osamnaest specijalnih spo-
sobnosti.

Ono je rodeno iskorenjivanjem svih zlih
dela i nagomilavanjem svih dobrih dela.

Ono je rodeno iz istine:

Ono je rodeno iz umerenostic

a Sastaven delovi ludskog hica, pet skandha,
Jesw: oblik (tela), vanéanja, percepeife, pathitka kansti-
tucija | svest, Dvanaest afatana wu best Sula | -Best or-
gana. Dugmanest dhatin su fest Sulnih organd, st
fuvstvinih predmota § Sest Suly
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Ovo je samo nekoliko iskrica 0 tome kako
su Eintoizam, konfucijanizam, ili bolje reéi
kineska misao, i budizam uvedeni u Japan.
Kako su se oni ntiskivali u tkivo japanske
kulture kroz vekove nemoguée je dobarati
na ovako malo stranica. O tome je pisuno
berbraj knjiga i pisace se joi. Znatajna je bi-
njenica da je u Japsnu konkretna primena
svih moguéih izvora znanja u datim okol-
nostima uvek primarna.

Nupomena: Za ixbor civatn | mutorijala slufio sam s
knjigom: Sources of Jupanese Tradition, eompiled by
Rjusaky Cunoda, Wi, Theodore de Bary, Donald Keo-
nc. Columbia University Press, New York and Loadon,
1961, ste. 3-110.
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Oduvek je bilo zanimljivo i izazovno ba-
viti se litnod¢u umetnika, onog stvaraoea
koji svojim umetnitkim delom izaziva raz-
novrsna i snaina oseéanja. Zato se zeli pro-
dreti ito dublje u njegovu li¢nost, éeprkati
po njoj, istrazivati umenikovu okolinu, od-
nose i okolnosti koje utitu na ove ili one as-
pekte umetnitkog ispoljavanja, Medutim,
jedno je uvek posebno zanimalo knjizev
kritiku i istoriju: potreba da se objpsni
odakle umetniku to snazno i neiscrpno stva-
ralatko nadahnuée, odakle ona strasna po-
treba da se {zrafava simbolima, otkuda taj
nemirni i bolni gré najéedée crpe svoju sna-
gu i moé. Naravno, jedun ovakav rad, zamii-
ljen u ovom obimu, ne moZe ni iz daleka od-
govoriti na eva ta brojna pitanja, posebno ne
kada je ref o potecima arabljanskog' pes-
nitkog stvaraladtva. Jedno iscrpni
vanje ovog pitanja ne samo da bi zahtevalo
vide prostora, veé | mnoga dodatna prouta-
vanja, pa fak i multidisciplinarna posmatra-
nju. O pesniku paganskog doba prilitne se
malo zna a mnogo vide nagada — dosta toga
je obavijeno velom usmenog (anegdotskog)
pripovedanja.

Mozda je S. Dali najslikovitije izrazio ko-
liko je tovek jedna velika nepozna kada
se, jednom prilikom, na javnom predavanju
pojavio u ronilatkoj opremi da simbolitki

femo e u ovom
x ti na jedan vid ispoljavanjn
stvaraladtva, na odnos izmedu umetnika i
nadahnués. Medutim, neéemo se upustati u
poetitke | psiholoike spekulacije ovog od-
nosa, ve éemo pokudati da sa $to vie strana
ovo osvetlimo, da mnoga veé poznata znanja
u vezi sa preislamskom ili paganskom arab-
ljanskom poezijom izlozimo na jednom
mestw, i da ukazemo na neke zanimljive as-
pekte u odnosu pesnik-padahnuée.

Poeziju paganskog doba Arapi nazivaju
poezijom dishilije (ar. neznabodtvo) ili pak
beduinskom poezijom. Oba naziva implici-
raju osnovnu osobinu te poezije: nomadsku
i neznabozatku kulturu. Drugim re&ima, to
je poezija potetaka. Ali, veoma je zanimljivo
to da je ova poezija ostala, vide od deset ve-
kova, uzor pesnitke snage, vedtine i sav
Senstva.” | kad god bi se u arapskoj poeziji
ili poetici govorilo o novinama, govorilo se
o povratku poéetku, onako kako se Zesto
prilikom pokudaja obnove verskog Ziveta
govorilo o povratku prvobitnoj, Fistoj veri.
Otuda bi se moglo reéi da je poeziju u Arapa
dobila znataj religijskog zanosa, univerzal-
ne vrednosti | nepatvorene moralne snage,
Ovakya shvatanja u knjizevnoj tradiciji Ara-

{ Poito aam to nad jezik doivoljave, ¥ini se da

valjo praviti razliku fxmedu starib Arapa | Arabljana) @
etnosa Arapi koji se stvaru u srednjovekoviom arap-
akam hilufees (namesnitko] deavik

& 1 dansinje &itaoce i shudaoce klasidna Kasida

mige veoma uzbuditi, lnko njeni stihovi nisuuvek raz-
unljivi. Pisac ovib redova, kajl je imao retky prifiku
da,sn nekalicinom eveopskih orijentalista, budé gost
avearapakog festivali poesije u Baxri 1972, bio je sve-
dok oplte ekstaxe § neobitnog odulevljenja publike
koja je pomno pratila, iz veleri u vede, nustupe pesnika
iz celog arnpakog svetn,
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Ko je pesnik

u arabljanskoj poeziji
paganskog

ili preislamskog doba

(jedan kultoroloski pogled)

Rade Bozovié
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pa pokufaée tridesetih godina ovog veka da
pokaleba Taha Husejn u svom éuvenom ali
i proskribovanom, narotito od strane orto-
doksnih verskih krugova, delu -0 dzahili-
jskaj poezijic; to delo je tada uniSteno i tek
neku godinu kasnije pojavilo se sa izmenje-
nom sadrzinom i naslovom +( dzahilijskoj
knjizeynosti«" U pomenutom delu, kad go-
vori o dzahilijskoj poeziji koja je, kako re-
kosmao, postala uzor i obrazac pesnitkog sa-
vrdenstva, Taha Husejn kaze: »Ne poznajem
ni jodan stari narod koji se tako évrsto drzi
konzervativizma u knjizevnosti. Jer se Zivot
preislamskib Arabljana manifestuje u poezi-
jtal Farazdaka, Dierira, Zu Rumija i al Ah-
tula? tak vise nego u poeziji samih preis-
lamskih pesnika kao $to su Tarafu i Anata-
i Istina, nekoliko vekova ranije, veliki is-
toritar, utemeljival sociologije istorije, Ihn
Haldun, ukazao je na. pomalo neprirodno i
neopraviano, negovanje kulta poezije u Ara-
pa, istitudi dn i drugi narodi, kao na pr. Grei,
magu da se di¢e syojom poezijom.”
Opravilano se postavlja pitanje kako je jedna
poezija potetka mogla postati uzor za sva
vremens, sve do pojave al 8ir al hur (ar. slo-
hodni stih) pedesetih godina ovoga veka (ne
ulazimo, ovom prilikom, u pretpostavke i
navode koji Zele da pomere ovaj datum i za
desetak godina ranije’

U ovém radu, kako rekosmo, ne mozemo
uéi u moguée psiholotke razloge kaji mogu
objasniti prihvatanje preislamske  kaside
kao uzora pesnitkog savrienstva i s gledista
forme | & gledifta sadezine, ved femo samo
mta{‘l njene spoljoe, formalne odlike koje su

inele da kasidn mesto
u istoriji arupske lmjnse‘.nualh Prvo. to je
njena’ savrdena umetnic¢ka forma koja se, s
gledista versifikacije, ogleda u évrstoj pes-
“nitkoj celini. Zatim, tu je jedan blistay jezik,
izglatan, misao jasna, skoro do bola materi-
julistitka, realna, nabijena stvarnim Zivo-
tom. Redju, poezija je to u kojoj se, bez ob-
zita na pojedinaéne uzlete individualne
svesti, velo uspedno izraZava kolektivni duh.
Stoga bi se ta poezija mogla nazvati epsko-
lirskom sinkretitkom' pesni¢kom formom
a stvarnosti, Sakrosant-
ku kao sredstvu izraza-
vanja prisutan je i u nazivu koji su dobile
izubrane kaside sedmorice ili devetorice, od-
nosnd, po tredoj varijanti, desetorice najbo-

* Zhog snano |xﬂm«n% ]excﬂtug majstorstva i
venma kagide
(pesene w ciljens, ar), koju F. Hitl stavlja iensd Home-
ovih epova, i ramife se postavljalo pitanje njene auten-
ticnonti orijentalisti Alvart | Margoliua). Medutim, is-
torija svetske knjiievaosti uéi nas da | pojava Homera
nije bili manje nenadenje.

Ovo su knjitevnici iz VIL| VI veka, doba tzy.
umajadske knjitevnosti (prema dinastiji Umajada).

4

.3 il

Labi-i-dahill, I ixd, Dawsl-enneif, Kal-
o0, 1968, str. 71
L Mikadima 1bn Haldun, IV tam, Kairo, 1962,

str 1314,

S. Moreh, Modern Arabic Postry | 1800-1970),
Leiden 1976, ¢ studiju pesnika | knjizevnog krifiara ie
Tunisa Nurudin Samuda objavljena ual Fikr (br. 51 10
te 1978, godine).

Knjizevnost: prevodi i poetike

ljih pesnika togn doba od V veka do pojave
islama: Ove odabrane pesme, Eiji je izhor iz-
vrien, prema prédanju, na pesnitkom turni-
ru u gradu Ukazu (Arabljansko poluostrvo)
naziviju se mualBkBl Ato, prema jednom tu-
s itno rasprostranj Znadi:
penmd nanizane kno dragulji u ogrlici.
Francuski orijentalista Sarl Pela arapske
pesnike slikovito naziva sdraguljarima recic,
Prema drugom tumatenju, naziy mualakat
znaéi sobedene, visedes, jer su izabrane pes-
me bile okaéene na hramu u Kabi, izvezens
zlatnim koncem na koZi, 3to mo?e, zajedno
sa brojevima sedam i devet (pesnika), biti iz-
vanredno zanimljive i podsecati na pagan-
ski, ritualni i Zredki karakter ovih pesama.
Kao u svakoj paganskoj poeziji, vesa iz-
medu pesnika i prirode je snazna. Evesta,
Take se i u beduinskoj poeziji vidi ona is-
konska tovekova veza s okolinom, onaj po-
tetak u kome je fovek zadivijen onim Sto
vidi i spoznaje oko sehe, optinjen i zapanjen,
Opisi prirode su minuciozni, snaZni prosto
naturalistitky."Ta veza paganskog pesnika
sa prirodom je u kasidi tako snaZno izrazena
da se w njoj nije, istina ponegde, satuvao
samo mitski sloj veé i totemski,® dto je pro-
sto neshvatljivo i nespojivo sa docnijim do-
slednim monoteizmom islama (da ne kaze-
mo sstrogime islamom, kako neki orjenta-
listi vole da kazu. Cini se da su draZ beduin-
skog Zivota i snaga umetnitke reéi prvih
pesnika — koji se mogu nazvati plemenskim
i kulturnim herojima (severno) arabljanske
kulture, kako bi se izrazio Meletinski — bili
toliki da ni islamska sveta knjiga Kuran nije
mogla da zaohide taj zivor. Stoga, svakako s
razlogom, Taha Husejn tyrdi du je Kuran
mnlvu'm]o ogledalo preislamskog Zivotac”
zveltafenost i rystitnost paganske po-
exije, koja je bila jedan oblik primordijalnog
stanja civilizacijskog duba, zaista zaokuplja
paZnju, traZi da se ta magnetska privladnost
paganskog doba, odnosno beduinske kultu-
re valjano protumaéi, a to nije lako. Ipak,
mozda bi se ovde mogli navesti neki razlozi
koji izgledaju, ako ne i nedro vide, zanimljivi
i pisac ove studije ée u slededem radu poku-
ati da u tom praveu pode dalje. Jedan od
vaznih ¢inilaca koji stvara beduinsku kultu-
ru iliy jod taénije, kulturu paganskih vreme-
na jeste institucija obozavanja sunea i mese-
cn. Ta vrsta kulta poznata je i u drugim is-
torijama civilizacija, s tim 3to se u arabljan-
skoj eivilizaciji ovi kultovi mogu geneti¢ki
pratiti. Tragovi borbe izmedu dva tabora
obozavalaca ovih pratilaca Zemlje vide se
jasno u razvoju civilizacijekog koncepta kod
Arabljana, a posledice njihove borbe imale
su dalekosezan uticaj. Cini se da se taj sukob
ne manifestuje samo na liniji suteljavanja
obozivalaca, veé ukazuje i na izrazita pract-
nitka okupljanja na esnovu plemenske pri-

Vidic F. Barjuktarevié, Pejead u staroj arapskoj
poexiji, Zhornik w Sast B, Popovida, Beagrad, 1929, yir.
185-195 i tamo sjajan opis oluje kod Tmeul Kajsn,

o Vidi: B. Ju. Sidfar, Obraznajn sistema arbskoj
klassiteska) literntury (VI=XII v.), Moskva, 1974.

® T. Husejn, op. cit, str. 71
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padnosti. Ta trvenja traju mnogo duze nego
ito bi se to moglo u prvi mah pretpostaviti.
Dve plemenske grupacije su | geografaki jas-
no rastavijene na sever i jug, na severnjacke
Adnane i juznjatke Kahtane koji, u porete-
nju sa Adnanima, po svoj prilici imaju dugu
eivilizacijsku tradiciju i trajnije kulturne

Sukob izmedu sunca i meseca, poljopriv-
redne i beduinske, odnosno sedeladke i no-
madske civilizacije, traje i v vreme civiliza-
cijskog rasta islama pod Umajadima (660—
750): &ini se da se zavriio u vreme Abasida
(750-1035) gotovo ideolotkom pobedom

bozatke. ipak rafi vivilizaeije.
Ta pobeda je, pre svega, ispoljens preko
koncepta knjizevnosti (ar. adab), pod kojom
su se u tim vremenima podrazumevala i sva
filolodka i ondainja tradicionalna znanja.
Nuaime, beduinski mesec (uslovno reteno ad-
nanski) poliedio je sunce [kahtansko ili je-
mensko)'" u sferi knjizevnosti, ali je i sunce
imalo svojih pobeda. Ipak, izgleda da je u is-
lamu ta borba zavriena neredeno.'! Taj za-
tegnuti odnos izmedu sedeladke i nomadske
civilizacije ogleda se i u arapskoj azbuci u
kojoj postoji podela na sunteva i meseéeva
slova koja kao da ukazuju na to da je pobeda
neizvesna i dn postoji neka vrsta status quo
fzmedu sutica | mesoca— azbuci je 14 sun-
tevih slova i isto toliko mesecevih. Taf ne-
reden ishod u borbi izmedu sunca i meseca,
kada se ima u vidu celokupni civilizacijski
plan, dao je, u pojedinim periodimn Zivota
islamske civilizacije, neuohitajenu letargit-
nost radoznalom konceptu islama, '

Medutim, kada se pazljivije pogleds i
pomnije ude u stvaralatke motive, barem
one koje tumaéi arapska tradicija, mofe se
zakljutiti daje u beduinskoj poeziji postojao
znadajan podstrekujudi civilizacijski tinilae
koji je mogao da, unekim povoljnijim drus-
tveno-istarijskim uslovima, donese jednu na
duze vreme produkrivou civilizaciju, pro-
duktivniju i od one koju je doneo zlatni yek
arapsko-islamske civilizacije (750-1055).
Taj ¢inilac jo poetitka kategorija — nadahnu-
[

Naravno da u tim ranim pesnitkim vre-
menima, u paganskom dobu, nije moglo biti
reéi o nekakvoj eksplicitnoj poetici, pa su
sudovi i razmisljanja o tako vainoj poetitkoj
kategoriji kao 3to je nadahnuée mnogo kas-
nije izrefeni. Oyvde éemo nayesti samo jedan,
relativno kasni srednjovekovni osvrt na pe-
menutu poeticku kategoriju. U tuvenom an-
tologitarskom delu »Dragocens ogrlica: Mu-
hameda Bou Abdurebibija (X vek) nalazi se
prita o jednom pisaru kome se prijatelj ob-
ratio s molbom da mu ovaj napide pismo. Pi-

L Simbol islama jo polumesse, ali i zalenn boja!

A K. Kaenvidi u svim islamakim oblastima svo-
jevrsnu simbiozu temedu nomadske | sedeladko kultu-
re (u zhornilu Musulmanski mir, 950-1150, Moskya,
1981, str. 111}

o U islamskoj tradiciji Eavens fe tzreka «Tradi
nauku fak do Kinee, 0 achandel Gavrilo tradi od Mu-
hunseda: Objavljujl Gospod je tvof najplemenitiji, on je
naugio éoveka porv, On je nautio tovekn bto fovek nije
Enao.s



sar se dohvati pera i nadas se zamisli. Na pi-
tanje da ga nije mozda jzneverila reditost,
pisar odgovori negativno i objasni da ta tre-
nutna stanka samo znadi do on v svojoj glavi
birs najbolju sadrZinu.'* No, nadahnute veé
i pesnike paganskog doba nije anatilo nii-
ta ez jednog predanog rada i ozhiljnog od-
nosa prema stvorenom pesnickom delu.
Tako je u knjizi Abu Hilala al Askerija (IX
v.) sStvaraladtvo u pisanju i poezijis, vainoj
zn proutivanje srednjovekovne poetike, na-
pisano o preislamskom pesniku Zuhejru:
kasidu je radio 6 meseci, a potom ju je nosio
u sebi jod Sust meseci pa tek tada saopitio. "
A Antara (VI v.), takode paganski pesnik,
klite u svojoj kasidi: Jesu li pesnici ostavili
Sta novo?

A'da bi pesnik uvek govorio nedto novo,
an mora di je u stalnom i skladnom odnosu
sa nadahnuéem. Njegovo nadahnuée mors
biti snaéno i podsticajno kako bi se istragili
novi prostorl; njegovo nadahnuée mora da
bude izazovnn, strasno lutsnje za istinom i
spoznajom. | stoga, verovatno, samo na prvi
pogled izgleda Eudno ito se u paganskom
dobu pumk (ar. dair — onaj koji osecal) i
vrad, zrec (ar. kahin) dovode u vezu upravo
preko poetitke kategorije nadahnuda, Na-
ime, u tom dobu viadalo je uverenje da vrad
svoje nadahnuée dobija od davola (ar. fej-
tan), pa se to verovanje, verovatno nastalo
doenije, prenelo i na pesnike za koje se -
kode govorilo di sa prognanikom sa neba
odrzavaju tajne veze. Smatralo se da ta veza
pesnicima omoguéava da se. kao i veadi, iz-
rudavaju na posehan, umetniéki nadin. Tre-
ba na ovom mestu istaéi Einjonicu da su ka-
hini (vrafi) u svojim javaim nastupima, od-
* nusno pri obredima koristili fimovanu pro-
auili govor (ar. sadi). U ovom stilu je i Ku-
‘ran objavljen, pa otuda i potiéu optuzbe Ku-

rejfita (Elanovi uglednog plemens, uglav-
nom su se bavili trgovinom; iz njega potide
i prorok Muhamed) da je i Muhamed samo
#rec. Verovatno jo preko sada prvobitno i
uspostavljena veza izmedu pesnika i Zreca.
Mubamed je ove optuzbe morao da porite |
u Kuranu (v: sure al Hafa: 42 i at Tawr: 29)
dok u, za naé predmet vaznijoj, suri ad Suara
(Pasnici) Muhamed, poput Platona, pesnike
progladava lagcima. U ajetima 210§ 211 iste
sure govori se kako Kuran nisu spustili §¢j-
tani, drogim re¢ima pesnici (sNiti to njima
pripada, niti to oni mogue, prevod Caudevit,
Pando), Kyran ide dalje u svojim tvrdnjama
o dlavolskoj uroti protiv bogobojazna toveka
kada u ajetima 221-226 iznosi da su dayoli
sposobni da na nebu prisluskuju i da tajna
suznanja, kao posveéeni, prenose odabranim
ljudima na zemlji. I mada te >odabranec Ku-
ran proghlavl laicima i grednicima, ispada
du su pesnici posveéeni teurzi. Kuranska
osuda ipak teki da bude potpuna: pesnici go-
vore ono ito ne rade, dela im se { pevanje ne
poklapaju, pa su, prema tome, oni koji ih
stede zabludeli.

al Ikdu-l-ferid, Bajrut, 1963, atr. 44
as Sinatajn fi-lkitaba wa-3-3ir, Kairo, 5. 2., str.
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Lan Jing: Pejrai u stilu majstara ix dinastije Juan.
Tul | baje na papinw XVII vek. Kina.
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Ko je pesnik

u arabljanskoj
poeziji

paganskog ili
preislamskog doba

Medutim, ova veza izmedu pesnika i da-
voln, kao i odnos paganskih pesnika prema
sudbin‘ i traganju za istinom, podsefaju, u

rilifnoj meri, na legendurnog Fuusti i tev.
?\utevakt tip kulture koji se razvija u krilu
germanske civilizacije. Sto se, pak, medu
Arapima nije ostvarila faustovska kulturs u
znatenju tog pojma u evropskoj kulturnoj
tradiciji, razloge treba najpre potraZiti u ne-
povoljnijoj drudtvenoj klimi i ranijoj fazi u
razyoju ovekove svesti o samom sehi.

Sada obratimo paznju na jednu sudtinsku
razliku w dvema poetikama, tzv. naloj, ev-
ropskoj i arapskoj, koja nas, mo#da na tre-
nutak mode zhuniti: u evropskoj teadiciji iza
umetnika stoji blagotvorna muza, a iza
arabljanskog pesnika progoani, odvratni i
izazovni davo. Upravo stoga 3to iza arab-
ljanskog pesnika stoji davo, n:ﬁ[:gaw kasita
(pesma), smatramo, mora predstavljati neu-
tadnu potrebu da se istrazuje i saznaje. Ova
pesma s trodelnom sadekinskom struktu-
rom (nesib, ili ljubavni prolog, deskripeija i
oda ili samohvala), zbog tega st mode smat-
rati sinkretitkom pesnickom formom,'” veé
svojim  pobetkom (ljubavnim  prologom)
predskuzuje traganje za izgubljenim (pesnik
plage nad ostacima logora u kome je nekad
boravils njegova draga). U ovom prologu se
nazire motiv neprestanog putovarja, bitan
Einilse oko koga se veti sadrkina pesme, on
je lajumotiv celokupnog knjiZevnog stvara-
laktva Arapa. Tabata Seren (V1 v.) opisuje
jednog svog prijateljn opsednutog strasnom
#eljom da putuje; na putovanju on se ne oba-
zire na p je (simbal iskuplj
njak Fod (simbol :mmjn}t opasnosti (ahﬂbul
kazne] koje vrebaju na svakom koraku od
divljih i gladnih zveri. Postojanje tog tipa
putnika i lutalies, tak | pesnika lutalice
kao, npr., veé pomenuti Tabata éeren, pa

fara i Imrul Kajs) prati se kroz skoro ce-
lokupnu pagansku poeziju, u neito manjoj
meri  krox  srednjovekovnu  knjizevnost
(kada, izgleda, preovlaiuje kultura sunca),
pa do savremenih vremena, kroz poexiju
Badr Sakir as Sejabu i al Bejatija (ohojica su
prevodeni kod nas), a da ne pominjemo &itav
jedan eciklus prita iz Hitjadu i jedne noéi o
Sindbadu Moreploveu,""Tip lutalice sreée-
mo u danadnjoj poeziji dudanskog pesnika

1a Ibn Haldun ovim refima dajo prednost formi:
Wodil {rivoraka) maleil 4o u raslidicirn sudovimai od
zlatu, srebra, sedefa, stakla i porculann; ona je u sva-
kam sudu ista, ali se sudoyi po izgledu, pa prema tome
i Iepoti, bitno razlikujus (Mikadima, str. £302)

¥ Maie se govorith § o indijskom uticaju na nvnj
ciklus prida.
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Muhmeda al Fiturija (takode prevoden kod

éow:k koji luta i putuje neprestano oseca
potrebu du se obraéa sudbini, na ovaj ili onaj
natin. Sudbina je tako kod Imrula Kajsa,
kneza i pesnika lutalice, neka kosmitka fioi-
nja za prostorom, za onim #o zmite mzu-
mu i upmvljnnju Covetanstyo j jeu n;ngmo]
pocziji p ko dva rad od
kojih jedan neimarski gradi a drugi infantil-
no rudi. Zato se mode reéi da muénina od
ciklitnog poimanja Univerzuma rastotava
intelekt ove prapoeeije, koja jo neopravd
i neoprezno progladena, ol strane nekih ori-
jentalista, jednolitnom, suvoparnom. jed-
noobraznom ... Taj intelekt ée u vinskoj
poeziji dostidi veh svoje sumnje koja ée po-
tom ifteznuti iz knjizevnosti i islamske kul-
ture i potonuti u san o predestinaciji ili fa-
tumu, Tu se zavrsilo kretanje napred; ostan
je jmimn retoricki sjaj i estetizovana stanit-
fost beduinske | klasitne poezije. Arabljan-
ska | arapska poezija uspuzale su se samo do
polovine svog axis mundi.

Sudbina kojoj se obracaju beduinski pes-
niei neizuutdann je i prl:vrlljn'l‘ neizvesna i
Gudljiva, te stoga odgovore valju potraziti
van sopstyenog bién i njegovih ograniéenih
moguénosti da odlozi svoj trodni kraj. Tako
se heduinski pesuici, u 1md1l:1_|| starih Semi-
ta, wd w tradiciji P kih kul-
turd, obradaju yvezdama (u savremenoj po-
eziji to najieice Gini as Sejab, ali on uvodi i
jedun drugi, binarni i opozitui elemenat na-
spram zvezda — koljke, koje treba da sim-
bhallzuju neprestan tovekovu razapetost iz-
medu svetla i tame, optimizma i pesimizma,
tajne i Arabljani p g daba:
verovali su da je pad vende ili knkvog dru-
gog nebeskog tela uglidavao smrt kakvog
velikodostojnika (kralja, rocima) ili njogove
md:n]e." Dacrije, u srednjovekovno] poczi-
ji pesnici pokudavaju da nadu sklnd izmedu
Eoveka i univ
nesklad.

Kuoko se vidi, ovo nedoredeno faustovsko
nadahnuée beduinskih pesnika dalo je nji-
hovoj peeziji kao, delimitno, i kasnijoj po-
eziji (koja se ubrzo izmirila sa islamom), za-
nimljiv istraZivatki ton u vreme kada je, na
potetku istorije jednog noveg snatajuog et-
nosa, poezija nuino morala biti animistitka,
antropomorfna, pa tak i snaturalistibkos.
h]m neki joi uvek vole da je nazivaju zlwg

h opisa bubvatne prirode.

Iy i

T Dieyad AI!, Mufm! fi tarihi-l-arab kable islam

(Istorifa Arapa pre islama}, VI ., Bagdad—Bejrut, 1970,
atr, 758-759.
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Deset pesama

Amaru

L15

Ujutru, pred starijima, kada shvati da papagaj torote
njene reéi sinoé Sto je tuo gde ih s muzem svojim Sapude,
postidena, mldéda brze rubinove nausnice poskida,

pa ko zrnjem nara njima pticu kljuka, da joj re¢i zapredi.

1.22

»De, da vidim da li tako moze dugols smislih da je iskufam.
»Sta, zar mi se taj nevernik ne obraéa?s gnev je brzo obuze.
Tad zbunjeno preletesmo jedno drugo pogledima iskosa .. .
Ja usiljen smeh iscedih — ona suzu: svu mi hrabrost oduze.

1.24

»Skrivad, je li, toboZ mi se klanjajuéi, na prsima otiske

od obilno namazanih grudi one koja te je grlila?e

Kad to rede, :Gde?c uzviknuh te je k sebi, trag da zbrifem, pritisnuh
— zaboravi ne#na zena na sve, pa se zadovoljstvu prepusti.

1,34

sKazi nedto, lepotice, evo ti se klanjam, gle!

Oh, $to mi se tako srdis? Nisi takva bila pre . . .«
Iz ofiju bademastih, dok je on saletede,

potok suza njoj potete, no ni redi ne refe.

1,36

Kad joj se haljina muz dodepa, saginje se stidljivo.

Silom kad grli je, ona skromno ruke mu otiskuje.

Zamukla, smei se; netremice gledajuéi dragoga,

pa se sva ukruti — nevesta za prve igre ljubavne.

1,50

»Milals sDa, moj gospodaru.c sNe ljuti selc sMoja ljutnja smeta (i«
»Zalosti me.« »0h, ne treba, ta krivica nije tvoja, moja je .. .«

»Tad 3to plated Sto ti redi jecaj gudif< »Ko li za to mari?« »Jale

»Ti? Zbog ¢ega? Sta sam tebi?c sDragalc >Nisam . .. zato sam i plakala.<

1,79

»Srce nek mi pukne! ieljom bolje nek me Ljeljo umori
nego, drugo draga, moj ljubljeni ljubavlju prevrtljivom!s —
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Plaho rekav tako, u nastupu povredena ponosa,
stazu — ide | dragi? — srnooka nemirno poglédase.

1.99

Nije vrata zalupila, okrenula leda,

jednu re¢ mu nije rekla, a kamoli kletvu.
Samo ga je, i ne trepnuy, pogledom u letu
okrznula, ravnoduine, ko ma kog na svetu.

11,25

sKoliko veé dana prode, a ti, draga, otiju ne otvaras . . .«
slstina je, gospodaru, sklapam oéi dok im vid ne ugasne.c
»Ali, tu sam! Dodao samlt »Zateéi éed decu, kuéu, zbrinute.«
#18ti $to ti duda Zelile sNa svetidtu pregrit vode za pokoj . . .«

11,63

Kad mi dragi, licem k licu,
slatke reti ljubve zbori —
ne znam da li telo moje
vid il sluh se celo stvori.

Amaru ili Amaruka nesumnjivo je najee-
njeniji klasiéni sanskritski liritar kad je re&
o tzy. muktaka-poeziji (pesme sbiseric koje
se sastoje od samo jedne strofe) i jedan od
najomiljenijih klasitnib liri¢ara uopite, uz
Kalidasu (fiji je i savremenik) i Bhartrharija.
Poznata je izreka da sjedna strofa pesnika
Amarun vredi koliko stotine velikih spevo-
vas, koju, uz mnodtyo primera iz njegovog
pesnidtva, navode neke od najpoznatijih in-
dijskih rasprava o poetici. § pravom se uvek
istife tananost u prikazivanju najraznovrs-
nijih ljubaynih zgoda i stanja i u otkrivanju
bhogatstva unutrainjeg Zivota njegovih juna-
ka, Eekée junakinje {ovako se sasvim pri-
kladno mogu nazvati akteri Amaruovih
strofa koje gotovo redovno dofaravaju prave
minijaturne dramske situacije).

O popularnosti pesnika govori mnotvo
sabuvanih recenzija njegovih Stotinu pesa-
ma. Naki primeri dati su u numeraciji koju
je za svoje krititko izdanje usvojio R. Simon,
mada su neki od njih prevedeni prema re-
dakeiji Ardunavarmadeve (ova se smatra
najstarijom).

Od deset pesama, pet ih je u izvorniku
slogeno u metru zvanom sardilavikeidita, i
inate majzastupljenijim kod Amarus, & po
jedna umetrima haripf(1.79), vasantatilaka
(199), fikharini (I, 36), malinT (1,34) i Sloka
ili anustubh (11,63). U prevodu se nisu mogla
bez usiljavanja primeniti sva detaljno elabo-
rirana pravila sanskritske versifikacije: sva-
ki od tipova stiha (pdde) prenco sum pobtu-
juéi samo broj slogova u stihu i mesta cezu-
.

Prevod sa sanskrita i beledka:
Radoslay Mirosavljev
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Jednom prilikom jedan indijski mislilac
je primetio da je skoro svako indijsko delo
na izvestan nadin religijskog karaktera [Va-
darachari). Religijskim bi se u ovom smislu,
I windijskim uslovima, mogao smatrati sva-
ki nuéin misljenja, odnosno delanja koji eg-
zistencijalno obavezuje. Shodno tome, kada
je u neko staro doba u Indiji mladi brahma-
cirin sedeo kraj nogu uditelja i stica® sazna-
nja o svetu u sebi i oko sehe, on nije samo
sticao obrazovanje u nekom formalnom
smislu ' nego je istovremeno (manje ili vide
posredstvom tog formalnog znanja) sticao i,
nazovimo to tako, sspasonosno saznanjes o
prirodi stvarnosti u kojoj se obreo. | dan-da-
nas su penditi na tradicionalnom &asu sa-
nskrita (u Indifi) satuvali obitaj da u odre-
denom trenutku zapitaju udenika: sJesi H
razumeo znadenje ili nisi?c (artho jhdto vd
na vd). Kada ovo pita, pandit ne miski na to
da i udenik fazume znadenje pojedinaénih

* redi u tekstu koji se obraduje, niti da li je u
stanju da prevede profitano: podraznmeva
se. naime, da je ufenik na tom stepenu kadn
se takvo pitanje postavlja sve ovo savladao.
Tradicionalnom uteniku je jasno da pandiji
ovim proverava da li je on razabrao suitin-
sko znadenje teksta — ono koje treba egzis-
tencijalno. da obavede. Ako kage da je ra-
zumeo pouku o yogi na primer, od utenika
se, po prirodi stvari, ofckuje da njoj i teii, tj.
da te3i odgovarajuéoj ravnotei svojih misli,
redi i dela. Ili, recimo, ako ufenik treba da
se uvede u filosofiju advaita veddnte, prvo
ito mora da shvati jeste zakljutak, odnosne
§ta sve sintetitki pojam a-dvaita (ne-dvoj-
stvo) u sebi objedinjuje. Dobar utitelj ove fi-
losofije odmah ¢e istadi da taj pojam sazima
znatenja koja se odnose na dve sudtine: jed-
nat je ona koja se ekaplicitno, mada ograni-
feno, definife kao nedvojstvenn, a druga je
pak ona koja se implicitno podrazumeva. 1
dok se u prvom slutaju radi o Onome Eija
suitina nije dvojstvo,u drugom, implicitno
sadrfanom, radi se o stanoviftu, egzistenci-
jalnom polozaju, sa kojeg se Ono »definiSe
(zbog Eega je i sama adefinicijne ogranide-
na)%. O Onome mi ne govorimo kao o Jedno-
me Nl 0$NOVU ZNANjA NEgo na 0Enovu vero-
vanje; o stvarnosti pak, &iji smo deo, mi go-
vorimo sa stanovidta nekad kvantitativnih
ili, rede, kvalitativnih saznanja o njoj. I dok
se ova mogu dokazivati i opovrgavati, vero-
vanje se jedino moie pokazati — ostvare-
njem.

Znatajno je da je ovaj isti momenat = ost-
varenje — polazna tatka indijske poetike (a
sa danadnjeg stanovidta:1 estetike u celini),
buduéi da se i sama zasniva na sebi svojstve-
nom verovanju. No, sverovanje« o kojem je
! Formalno chrazovanje odnoat se ovde na one

oblasti znanja koje pomadu ispravaom pristupu i ragu-

mevanju vedskog tekats, tav. veddnge, sudovi vedas, a

to su: vydkarana (gramatika), chandas (metrika), Jikid

(fonetika), nirukta (etimologija), jyotida (astronomija)

| kalpa (obredni red),

. Stoga bi termin advaita bilo tadnije provoditi

Knoae-dvojstvo, n ne kao monieam — » obzirom da avaj

Eak ni ne nagovelava jednu tako bitou odrednicu sva-

ko flosofiranjs = polokaj iz kajeg se to &inl, naime
aver dvojatva.

Kulture Istoka

Polazni stavovi
indijske poetike

Milica Bakié¢ -Hayden
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ovio reé posve je specifitno i podrazumeva
pribvatanje stvarnosti umetnitkog
dele. Kao 3to Abhinavagupta (kraj 10. i po-
cewk 11, veka) refe, samim odlaskem u po-
zoridte, na primer, mi kao da smo dali sa-
glasnost za pribvatanje sveta koji nam se u
predstavi nudi; tj svet ima smisla samo ako
mu mi za vreme njegovog trajanja poveruje-
mo. | zaista, kakve bi koristi bilo pitati s¢ ili
raspravljati da 1i je Duh u Hamletu sstva-
rane, ili da li jo Rama, u nekom od brojnih
scenskih prikaza Ramaydne, szaistac u sta-
nju da jednim korakom prekoradi sedam
moral? Nije éudo, stoga, §to su dlamkdrike
(autori dela iz oblasti poetike) gotovo jedno-
dusne smatrali da se »duda poezijec— rasa
— ne moZe racionalno saznati veé se jedino
mora fskusiti, odnosne ostvariti

Pre nego Sto se osvrmemo na feoriju rase,
valjalo. bi napomenuti da se u klnsitnoj
sanskritskoj poetici uopite ne dovedi u pi-
tanje vrednost pojedinaénih umetnidkih ost-
varenji. Razlog za to je potpuno jasan — na-
ravno, sa tradicionalnog indijskog stajalidta,
koje je u vezi sa ranije pomenutom egzisten-
¢ijalnom obavezom. U konkretnom kontek-
stu to bi znadilo da je besmisleno pevati o
onome u &iju se sultinu nije proniknulo, tim
pre &to pesnik skavi, §t0 dosloyno znadi
*onnj koji pokazuje’ moze hiti samo onaj koji
so sagledaoe.® Mason i Patvardhan (Masson,
Patwardhan) u ovom smislu pidu da je vrlo
vakno naglasiti da su za sIndijee naprosto
nezamislive rasprave o krajnjoj vrednosti
jedne pesme, ili pak njeno tumatenje na na-
tinna koji je to uglaynom uohitajeno u knji-
sevnoj kritici na Zapadu. Cinjenica, dodule,
stoji da ji u krajnjoj liniji sakrdaya, razborit
i prijeméiv &italac, jedini pravi kriterijum.
No, sahrdaye u natelu imaju maltene isto-
vetne utiske. Dovoljno je samo pogledati tu-
matenju poezije u sanskritskoj komentar-
skoj literaturi da bi se uotilo u kojoj meri su
ona saglasna. (To je zabigurno razlog to se
plagijatorstvo u tim stvarima nikada nije
ozbiljno shvatalo, Setimo se Hemabandre
/Hemacandra/, koji se koristi brojnim Abhi-
pavinim tumsaéenjima. Nikog on time .ne
vara’, on se jednostavno ;slae’ sa njim . . . |
Ovim se Zeli ukazati na &injenicu da su po-
stojale zajednicke vrednosti u sanskritskof
knjizevnoj kritici. Nama je, na primer, po-
znato da su se Mahimabhata (Mahimabhat-
ta) i Kuntaks oitro suprotstavljali pogledi-
ma dhvani ikole, posehno Anandsvardhani.
Medutim, njihovo se neslaganje ne protee i
na tumadenje pojedinalnih pesama m:go se
tite odredenih nagela te Skole. Jer, kad ob-
jadnjavaju rasu date pesme oni se gotovo u
potpunosti slaiu.*

Rasa je izvor i uvir umetnitkog doZivlja-
ja. Mogli bismo reéi da je ona jedno inter-
-subjektivno iskustvo koje mogu da dele i
razmenjuju osobe koje rasu ostvaruju — ra-
sike ill sahrdaye; a » . ., inter-subjektivoo

5 M. Hirlyanna: Art Ezperience, Kuvyalaya Pub-
lishers, Mysore, 1954, st~ 18.
* Masson, J.L. & Patwardhan, M.V : Santarasn &

Abhinavaguptas Philosophy of Aesthstics, BORL Po-
ona, 1969, str 4-5.
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iskustvo je ono koje potencijalno deli jedna
grupa &iji svaki tlan razume pojavu o kojoj
se radi.<® Rasa je dyostruka iskustvo buduéi
da ukljuéuje i stvaralatku nadahnutost pes-
nika i sposobnost sahrdaye da u sebe udah-
ne sdufu pesmes. Sazimajuéi kreaciju i ré-
~kreaciju, rasa moze da urodi podjednake
upedatljivim doivljajem i kod pesnika i kod
siahpdaye tim pre $to u oba slutaja polazi od
osefanja.® U proutavanju tog dokivljaja
dlamkirike vide osnovni zadatak postike
|alamkirasdstra) i svrhu poezije (kdvyapra-
‘yojyna). Drugi neposredni zadatak ove fdat-
"re jeste da razmotri svojstva pesnika, [ u jed-
nom i u drugom slutaju, istitu indijski poe-
tidari, treba odeliti bitno od sporednog. Za
pesnika su bitni trenutak nadahnuéa i spo-
sobmost pronicanja u ssree stvarie, ali isto
tako i sposobnost umetnitkog oblikovanja.
S ovim u vezi. dninski pisac Hemadandra u
svom delu Pouka o klasicnoj knjizevnosti
(Kdvydnufdsana) iz 11. veka, naveo je tuve-
ni stih svog prethodnika iz prve polovine 10
veka — Bhate Taute (Bhagta Tauta) — u kome
ovaj veli da sime pesnika ne zavreduje onaj
koji nijo vidilae, a vidiocem ga Eine njegovi
uvidi, Uvidanje je moé intuitivnog pronica-
nja u stvarnost koja lefi iza mnogostrukosti
pojuvnog sveta i njegovih aspek U tek-
stovima od sutoriteta dovoljno je posedovati
takav uvid ustvarnost pa da-se ovek nazo-
ve ,pesnikom’. Ali u svakodnevnom govorn
taj se naziv daje onome koji ima i uvid i moé
izrasavanja. Prema tome, iako je prvi pesnik
(tj. V&lmiki) bio sna#no nadahnut trajnim i
jasnim uvidom, ljudi ga ne bi cenili kao pes-
nika da syo uvid nije otelotvorio u pisanom
tekstu.«” Zn pesnika je, dakle, bitan uvid, ali
i moé izragavanja tog uvida, kako bi i pub-
lika mogla da doiivi neito izuzetno, nesva-
kidainje, a opet rado olekivano u susretu sa
pesnitkim delom. Zn pesnika, kaiu dalje
dlamkdrike, sporedni trebu da budu slaya,
zatim bogatstvo | razne potasti, dok za pub-

& Bharati, A: The Light at the Conter, Contoxt &
Pratext of Modern Mysticiem; Rose—Erfkson, Santa
Barbara, 1976, str. 27. Zanimljivo je dn Bharati, koji
ova| termin preteing kovistl (v. str4) u svojo) analizi
mititkog dokivijaja, smatra du | Fexa ima sve elomente
intor—subjeltivnog iskustva. Modutim, smisao i jednag
i drugog dodivljaja on vidi u udnoj ekstazi, zn ruzliku
od Raghavana, priznstog struénjuka iz ablusti poetike,
koji drd{ da [e osnov dofivjaja rase | miscitke anande
— duhovna. Sto e pak tife semog tormine sinter-sub-
joktivans, Bharati navodi (str. 235) do ga Je prvi put
upotrebils grupn beitanskih filosofu | lingvista okup-
ljena oko Easopisn MIND, kol je pedesetih gading ovoy
veka tedavao B.H.Blackwell, Oxford.

- Postojl Eak | legenda o nastanku prvog stiha
wav, adifloke, prema kojo] Je isto tako legendarni autar
Rimdyane Vilmiki spontano stihom zrazio svoje ose-
énnjo bola videvki kako jo jedan bezofni lovae strelom
usmrtio mukjaka barske dljuke u trenutku lubayne
igre, ostavljajufi denku da gu dall. Kake se du jo Vilml-
ki tada rekse lovews *Dabogdn nikad ne nudao mira ol
3to ul nasilno raxdyofio par iljuke u ljubavno igri (md
nigdda pratigthdm tvam agemah iGivaeth samih fyat
kraudcamithundd  ckam avadhik  kdmamditam.
R2.15). Ova] isliv oseéanja u seihove posluiio jo kao
povod zu igru redl pa se kade dn iz osedanjn bols — foka
= nastafe (dijstih — dlokal

T Nav. premia Guoll, B.: The Aesthetic Exp

liku sporedna treba da je mogué ted

uloga pesnitkih dela, ili pak njihova nagla-
fenn didaktitnost. Nije trebalo dugo da se
ruzmi3ljanja o svrai poezije isprepletu sa ne~
kim od brojnih razmiiljanju o svrai Zivota;
tako se u duhu vladajuéih metafizitkih spe-
kulacija kao svrha poezije istite moksa — du-
hovno oslobodenje od krajnosti postajanja.

Kada se postayi pitanje o subtinskom pes-
nikovom svojstvu, ¢ njegovem skorenue —
Ruko ka#u poetitari, odgovori su opet prilit-
no jednoobrazni. Smatra se, naime, da je
pratibhd ono svojstvo koje nekoga dini pes-
nikem. Sta je zapravo pratibha ili pratibhd-
na? Kane® ovaj pojam prevodi reéima suro-
dena stvaralatka sposobnoste, a Dasgupta
ga razume kao »neobjadnjivu intuiciju koja
prodire do dogadaja koji se mogu zbiti i u
buduénosti, kao na primer: Sutra 6o mi doéi
brat.” Ona (pratibhd — M.B.H.) takode uklju-
tuje moé razumevanja, | to bez tkakvog na-
pora, svib vrsta zvukova, svegn Eto bi ma
koja Zivotinja na svetu mogla da saopiti ne-
koj drugoj Zivotinji, i job moé posedovanja
nebeskih vizija.<” Definicije pratibhe davali
su potev od 7. veka gotovo svi sanskritski
poetitari i moze se reéi da je to jedan od sre-
difnjih pojmova sanskritske poetike. lnko je
kasnije tumafenje ovog pojma zavisilo od fi-
losofsko—religijskih opredeljenja  tumata,
valja primetiti da se u shvatanjuranih poeti-
éara i dalje oseéa uticaj filosofije jezika u ko-
joj se pratibkd smatra osnovom zan »razvoj
imena i stvari. Njena se dinamidna snaga po-
kazuje ili kao osnoyni izbor rijedi ili kao za-
éetnik predmeta. .. Pratibhi se postize
kroz jedinstve s njom.'® Zanimljivo je sa
ovakvim shvatanjem uporediti Bhats Tauti-
nu definiciju istog pojma: sSposobnost da se
stvaraju sve novi i novi oblici naziva se pra-
tibhd. Onaj koji je vest u opisivanju i pred-
stavljanju pod nadshnuéem pratibhe — jeste
pesnik, a njegovo delo je poezija (prajid na-
vanavollekhasdlini mati tadanuprdnau-
ndjivadvarnandnipunak kavih tasya karma
smriam kavyam).<'!

Zanimljivo je da su pored ovakyih shvata-
nja pratibhe postojala i drugadija tumatenja
ovog pesnikovog svojstva; prema njima, ono
se mora dopunjavati ebrazovanjem (vyutpa-
ti) u smislu poznavanja gramatike, metrike.
fonetike 1 slitnog, kao i vebom (abhyisa).
Poetitar Rudrata (Rudrata) smatra da je pra-
tibhd dvojaka: urodena (sahajd) i stefena
(utpddyid). U prvom sluéaju pesnik je napro-
sto prirodno nadaren da peva.a u drugom on
peva zahvaljujuéi svom ob ju i veibi.
Jasno je da je sahajd pratibhd superiornija:
jer dok one koji se trude podtujemo, onima

s Kane, P.V.: History of Sanskrit Paetics, Matilal

Banarsidasy, Delhi, 1961, srr. 349,

- Dasgupta, 8.: 4 History of Indian Philasophy,

Motilal Banarsidass, Delbi, 1975. 5. knj. str, 127.

W Pandeys, R.C: Indijake filozofija jezika, Mala
ndln!jn Ideja, Ba»grld, 1975, prev, R. lvekavié, str. 69
171,

H V. & Nagendra: dn Introduction to

Avcording tw Abhinavagupta, Chow khamba Sanskrit
Studies, Varanasi, 1968, v. LXII, str. 48-49.
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kaoji spontane stvaraju mi se divimo. lako je
bio sklon da pravi razliku izmedu pomenu-
tih dveju pratibhd, Rudrata bi se u zakljué-
cima svojih razmiljanja ipak priblifio svom
prethodniku iz prve polovine 8. veka, Dan-
dinu (Dandin}, koji je drzao da postoji samo
jedna pratibhd — i to ona’ koja je urodena —
te da se ne radi zapravoe o dvema vrstama
pesniéke obdarenosti nego o razlititim ste-
penima ispoljavanja jedne iste.

U neposrednoj vezi sa stvaralaikom ob-
darenodéu pesnika jeste | sodjeke znatenja
{dhvani) koje njegovo delo izaziva u Eitaocu.
Naime, re¢ (dabda) i znalenje (artha) dobi-
iaju u poeziji moé koja se zove dhoani; u ra-
nijim klasifikacijama (tj. u gramatiei i filo-
sofiji jezika sa kojima je poetika bila proketa
od samog potetka) pojam dhvani odgovarao
bi pojmu vyangydrtha, dakle gkrivenom ili
prenosnom  znadenju.  Zahvaljujuéi  moéi
sodjekas redi i njenog znadenja u poeziji, i
rasa ima uslove da se ostvari, buduéi da ona
nije objektivno nego samo latentno prisutna
u poeziji. Ono Eto &ini sdudu poezijec ne da
se, prema tome, iskazati nego samo nago-
vestiti,

Dhvani teorija imala je kako svoje prista-

lice tako i odtre protivnike. No bez obzira na
shode rasprava keje su oni imali, ovaj po-
jam je nezaobilazan i znatajan za poetiku
utoliko vide Sto u njenim okvirima preslika-
va jedno filosofsko videnje sveta (za koje bi
se mozda moglo reéi da je zajednidki imeni-
tolj gotovo sveukupnih indijskib duhovnih
stremljenja i napora), videnje prema kojem
je pojavni svet samo sodjeke ili nagovedtaj
istinskog sveta.

Kulture Istoka
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lspravnim prevodom smatra se onaj pre-
vod koji pri ditanju ostavlja utisak dela pi-
sanog na tom jeziku. Pored ovog neophod-
nog uslova, namede se sudtinski: da je pre-
vod veran izvornom delu.

Da bismo ispunili potreban i dovoljan us-
lov ispravnog prevoda, pribegavamo najpre
doslovnom prevodu, da bismo se potom os-
lobodili ograniéenja koja nameée jezik iz-
vornog dela, prilagodavajuéi ga jeziku na
koji prevodimo. Dalji postupak sastoji se u
poredenju prevoda sa izvornim delom u na-
meri da uklonime razlike koje bi mogle na-
stati prilikom obrade, trudedi se du prevede-
mo sve §to je redeno. da nidta ne izostavimo,
odnosne dodamo.

Sufitina svakog iskaza. bilo usmenog ili
pismenog, jeste misao i oseéanje sa kojima
#elimo da upoznamo sagovornika, odnosno
titaoca. Tom prilikom se sluzimo s jedne
strane jezikom koji svakom pojedincu na-
mede utvrdene oblike govora, a sa druge
strane zvodnim i bezvudnim lifnim izraz-
ima, kao dto su povifen glas i pokreti lica i
tela. U slutaju pismenog sastava, ovi posled-
nji podaci se unose opisno, kao na primer:
stekao je srdito, namritivii see.

Da hismo %to potpunije iskazali ono ito
smo naumili, obi¢no se sluzimo brojem uza-
stopnih iskaza, sa teznjom da se §to vide pri-
blizimo refenju. Tako bismo, na primer, do-
tekali prijatelja koga dayno nismo videli, re-
tima: »ma gde si, Govedels — snigde te nemale
—skao da si u zemlju propaos, a pri tom bis-
mo povidavali glas, dajuéi vidljivog izraza
svojim osecanjima, Isti jo slufaj i sa prevo-
dom. Do kona&nog redenja dolazimo poste-
peno, trudedi se da 3to potpunije zadovolji-
mo tri pomenuta uslova ispravnog prevoda.

Kod preveda je zadatak dvojak: prevesti
sadrfaj i sacuvati nadin izrazavanja. Pri os-
tvarenju ovih uslova bitno se razlikuje stav
Istofnjuka od stava Zapadnjaka. Naime, ls-
toénjak neée prevoditi naslov dela pre nego
to delo potpuno upozna, niti ée se priliva-
titi prevoda pojedinih dela iz oblasti koju
nije prethodno potpuno proutio, Nije po-
trebno isticati da je na Zapadu slutaj &esto
obrout.

§ obzirom na pomenuta dva postupka i
njihov redosled, u sanskritskoj knjizevnosti
postoji sledeéa podela dela. Pesnitkim se
nazivaju ona dela kod kojih naéin izragava-
nja zadire u sudtinu, & nepesnitkim ostala
dela kod kojih nadin izrafavanja moe biti
proizvoljan, pogotovo pri prevodu. Napomi-
njemo da su misaoni sastavi u sanskritu
pesnitke obrade.

Kad su u pitanju nepesnitka dela, zna se
da broj reéi, njihov izbor, njibovi oblici i nji-
hov redosled predstavljaju osobenost samog
jezika i da se razlikuju utoliko vide Sto su je-
zici koje poredimo na veéoj prostornoj i vre-
menskoj udaljenosti jedan od drugog. Evo
jednog primera iz Sakuntale (datog u anali-
tickom vidu, kao i svi naredni primeri),

— Sakhi, prastavja asi kimapi (doslovne:
+Prijateljice, Zelim da buded upitana nedtor,
tj. shoéu nedto da te pitame).

Knjizevnost: prevodi i poetike
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—Halg, kim vaktu-kdma asi (doslovno:
»Draga, $ta kazati Zeljna si? tj. »3ta hoced da
kaZed?c).

U sanskritu uvek oslovljavamo osobu ko-
joj se obraéamo, bilo imenom ili zvanjem i
tinom, 3to kod nas nije obitaj. Prema tome,
prevodeéi sa srpskohrvatskog na sanskrit
poveéanje broja redi dotlo bi u ovom slutaju
kao neizbeina posledica prevoda sustine i
ne bi predstavljalo vidak reéi, koje inade ne
postoje u izvornom delu. Isti je sluaj i sa
ostalim odlikama nadina izrazavanja: izho-
rom redi, njihovim oblicima i redosledom.
Ovo poslednije igra znatnu ulogu u razume-
vanju sadriaja iskaza i naveléemo nijpre
primer u vezi sa ovom osobenof¢u. Naime,
u sanskritu je misao sveobuhvatna, 3to ée
redi da se podredeni pojmovi nalaze u unut-
radnjosti glavne misli. Sliéno natoj umetnu-
toj redenici, ali za razliku od naleg shvata-
nja, presek osnovne misli obavlja se na naj-
razlifitije nadine, neuchitajene u natem je-
ziku, Na primer:

— Kim nu khalu tasjis tan-nimito jam itan-
ko bhavet (doslovno: »da njen taj razlog te
nelagodnosti ne budes, tj: »da nije to razlog
njene nelagodnosti?e).

Sem toga, smisao sloZenica ima se, u od-
nosu na iste evropskih jezika, kao predmet
i lik u ogledalw. Evo primera:

— tata(s) prabudha(s) dZzata+asthals) gatvi
atiStham  aham  Sanai(s] dajita+mandi-
ra-tasanna+balatéiitattaro(s) adhals)e

Prevod glasi: spodto sam se probudio oh-
rabren, otifao sam i neéujno zastao u blizini
kucée svoje drage. ispod mladog mango drve-
tac.

Poslednja sloZenica doglovno glasi: sdra-
ge-kute-obli¥nje-mladog-mango-drveta is-
pods.

Ovim primerima istakli smo razlike koje
postoje izmedu raznih jezika u pogledu reda
reti i njihovih oblika. St se tite izhora redi,
pitanje je daleko slozenije i stoji o neposred-
noj vezisa pojmovima koji se ili ne poduda-
raju u potpunosti, ili uoplte ne postoje u
jednom ili drugom jeziku koje poredimo.

Svaka red indoevropskog jezika ima jedno
osnoyno znatenje i nebrojeno usmerenih.
Ukoliko. bi neka re¢ imals vife osnovnih
znatenja, ne bi se smatraln istom retju (kao:
ssto=100¢ i ssto=astale). Kao primer demo
navesti francusku red scoeurs, &ije je osnov-
no znatenje ssrediltes (a ne ssrees). Prema
tome u kom je praveu usmerena, ova red ée
znaéiti smisaono sredidtes — sapprendre par
coeurs; soseéajno sredidtes — sil souffre du
covurs; skivotno srediites — sau coeur de
Vétée: smuka mu je —»il a mal au coeurs; . ..
itd.

Redju sparac u sanskritu se izradave ne-
jednakost, & refju sparamac krajnja udalje-
nost od ravnoteinog polotaja. Ovaj posled-
nji primer vazan je za shvatanje sanskrita i
velikog dela literature pisane na ovom jezi-
ku: suprotnostl izrazene u stvarnosti imaju
istu suftinu: >ugvilenec misli i sdubokes
misli pedjednake su laZne, ono §to se naziva
sdobrime, u ovozemaljskom smislu, i ono
§to se naziva >zlime — niukoliko se ne razli-
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kuje u sultini. Evo jedne strofe iz Bhaga-
vad—-Gite koja o tome govori:

sbuddhi+jukto déabati iha ubhe sukr-
tatdulkrte;

tasmét joghja judijasva joga(s) karmhsu
kaualum.«

Prevod glasi:

Obdaren mudroitu oslobada se ovde | na
zemlji) i dobra i zla; zato se pridriavaj joge
(ravnoteinog polozajn), joga je u postupku
ano pravo.

Na temelju ovog opiteg zakljutka: da su
suprotnosti izrazene u stvarnosti iste sudti-
ne, pojmovi sanskrita ne podleZu shvatanji-
ma onih Zapadnjaka koji suprotnosti izraze-
ne u stvarnosti smatraju sudtinski razliti-
tim. Evo nekoliko primera u oblasti jezika.

—>Mahati pratjuses i >mabati aparihnes
nede se prevoditi >rane pre podne — mahati
pratjubes { srano posle podne — mahati apa-
rithnes, veé ée se prevesti,srano pre podnes
i sdockan posle podne« jer ista re¢ smahatic
ovde obelezava dve suprotnosti, sranos i
sdockane. Ta red u sanskritu ukazuje na
podjednaku udalj od ravnoteinog po-
lozaja. Evo jof jednog primera:

svadals) karma atirijatec = >o0d rei delo je
boljee

sakirti(s) maranam atiritjates — sod smrti
sramota je gorac.

I u ovom slubaju ista red satiriéjates izra-
#ava prividnu suprotnost sbolje jes, sgore
jee, jer u sustini ona ukazuje na sisticanjes,
na udaljenost od sjoges.

Ono $to je reéeno u pogledu odnosa koji
postoji izmedu opiteg znadenja neke redi i
njenih usmerenih znacenja, dolazi na slifan
nadin do fzrazaja i kad jé u pitanju iskaz bilo
koje velitine: bilo da se pominje fzraz od
vie reti, glavna ili sporedna redenica, sloze-
na refenica ili &itay niz slozenih recenica,
odlomak, poglavije, knjiga ili delo. Ono ito
je bitno pri ocenjivanju prostranstva iskaza
jeste uotavanje potetka i kraja koji ga obuh-
vataju, Nedorefen iskaz moZe prividno da
ima smisla koji pomeranjem kraja dobija
drugo znatenje, kao na primer: :nisam ni ja
tako lud kao §to je slavni suds, smislios. lsto
tako, smisao celokupnog dela moie posled-
njom reéju da dobije potpuno suprotno zna-
Eenjeod onog to se do tog trenutka mislilo
da znati,

Sem toga, treba uotiti slededa tri stepena
u prilazu sudtini: doslovno znadenje, privid-
no znatenje, subtinsko znagenje. Evo prime-
ra:
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sdharmam taratamd adharmam, satjam va-
data mii anrtam; dirgham padjata mi hras-
vam, patam padjata ms aparam.c

Doslovno znatenje glasi: Pravdu cinite, a
ne nepravidu, istinu govorile, a ne neistinu; u
daljinu gledajte, a ne ispred sebe, razlitito
uotavajle, a ne ono sto se ne da razlikovati,

Prividno znadenje u ovom sluéaju gotovo
se poklapa sa doslovnim. Suitinsko znate-
nje glasi: dini ono to moras da éinid, a ne
ono §to ne moras, istinu govori, a ne neistinu;
misli na posledice, u ne na neposrednu ko-
rist, uoduvaj sustinu tamo gde je izrazita.

Napominjemo da poslednji vid tumate-
nja, koji prekorséuje granieu prevoda, za-
hteva objainjenje. Naime, kad se kage da
treba Einiti ono 3to se mora, & ne ono to se
ne mora, misli se na »dbarmue, na prisilne
postupke koje priroda mameée pojedincu
koji mora da se hrani, koji mora da se mnozi,
koji mora da misli na razonodu . . . ali udve-
mu tore treba da bude umeren, jer se na taj
nadin_ priblizava sjogis, tj. oslobadanju od
prinude, odnosno nasilja. Poslednji stay gor-
nje tkole ukazuje na natin na koji tovek tre-
ba da misli, govori i radi. Treba da razlikuje
suitine koje se prividno ukazuju na isti na-
tin, odnosno da ne pravi razliku izmedu pri-
vidno razlititih pojava fija je sultina zajed-
nitka.

Imajuéi u vidu gornje napomene, mokemo
redi da je prevodiocu deln sa sanskritske
knjizevnosti dostupno svako delo koje ne
zahteva tumadenje tredeg stepena. Takvih
dela ima u izobilju, kako u oblasti proze
tako i u oblasti poezije, a'ima ih i u oblusti
misli — to su dela kojn su pisana da bi bila
pristupaéna svima.




Utirelj (2) je rekao: «Ja propovedam, ali
dela ne pisem (3); verujem i odan s drevnosti
(4] mogu se uporediti sa Starim Pengom
(3).e

Utitelj je rekao: »Cutedi taloFiti znanje,
uditi bez osecanja dosade i podutavati druge
bez ose¢anja teskobe. dta mi je drugo joi po-
trebno (6)%

Utitelj je rekao: sImati vrline a ne nego-
vati

, sticati znanjo a ne prenositi ga dru-
gimn, Eati Sta je pravedno a ne biti u stanju
slediti ga, ne biti kadar da se Ispravi ono dto
nije valjano — to je ono zbog tega sam zabri-
nut (7).

! Muogo dtodta ostade neragjainjena izhorom

sama fedne glave ix spiva ovog drevnog mi
koyga se slohodne moke reéi da o lmoo najveéi utica) na
ecelukupnu kineskis misno svo do novijih vremena. No
nustojali smo a zademika Sitavog jednog pravea u fi-
lomofiji i inspiratorn jedne religije predstayimo onim
frugmentam kol nam ' daje povoda da tumaiimo
vide kljudnih pojmava i koji iz vide uglova nugoveitava
Konfucijevu lidnost

o

* Spis Besede (Lun ju, u strinim prevodimn po-
znat kao Analekea il Aforizmi) nastao jo perom Kon-
Tucijevih sedbenika podta mudrac sam, poput Sokratn,
ad beledio svofe oifgavore na pitanjs kojs su mu
postavljali. Otuda gotave svaki pasus pofinje
istim sUBitel) fe rekao .«

+ Kenfuclfe pod spropovedanjeme podraruineva

pronsdenje tradicie takozvanih +Pet klasikas u koje
spadaju: ding), Knjiga istorije (Su
din, ing)y Proleda i joseni (Cunt
éiu) i Knjiga obreda (L{ i),

‘ Kinesko veliko postovanje i negovanje tradicije

w Konfuciju je imalo svog pryog sagovornika. Odanost
drevnoati 2a njegu je znatiln negovanje obredu, ito
enndi obuvanje reda | principa na kojima jedino moke
padivati dobro drdtvo.

3 Nijo tnéno utvrdeno ko jo bio Sturi Peng.
% Spis podi
veibati

rotenicom: *Uiti | povremeno
o i to zadovoljsty

Heju svrlinae prove
sdes, ornafien istim onim gnak
Favaju manifest
naboj anergije *
Diuang Ce, slavljonc velike harmonijo. Medutin
3to jo sdnoe kod Konfuciju preveden u drugu sferu, sfe
ru prablema drudtva i idealnog oveka, pa e poten jav-
Tjati kao pojedinaén sdaoe dinastije il doveka, tako je
I sdes ol svo antoleikog znadenjs dobilo etitko, | mi

il ibliznijim analos

Koafucijey pojam
o Kojim taoistl obele-

o selunos, njegov fadanak kajl nosi
stakog rasin, il koje je, kiko kage
a0

ovim,

o
# egju spravednoste prevodimo kinesku reé sfir, o
ovem slufaju vileznadnu Ako se odnosi na bin,
amadl spravednosts, ukoliko jo naglasak na dinu veti
en, miodn snabitl sdunoste, u ukolika je reé o vidio
samom, to Je ondu ateibut spravedane ili odgavorans,
Nekadn uapiteno enadi smorale 1§ smoralnoste.
Kako ée se u daljem tekstu javiti jod jedan od osmoyv-
nih pojmova Konfueijeva ufenjo, pojam =plemenitastic
sdens), kojl nn vide mesta stofi kuo korelativ pojmu
sfie, pokuiadems da objusnimo ednos u kojom se dva
pojma nalaze Za i od spravednostiv kojn mode
biti karakteristika kako &ina tako | vediaoa &ina, »pl
menitosts ju pre svegu primerena vrlom fovek U K11
poglavlju Beseda Konfucije adgovara na pitanje svog
utenika Jen Juena #a e plemenitont: sObusdati sehe,
povratiti obrede, to dini plemenitost. Ako se syojo I
savlada i nspostave ohredl 20 samo jedan dan, celu &
Podneheskn (stari naziv #a Kinsi — prim prov,) to smat-
ratl plemenitoddul A 3o se tie postizanjn pleme
i, aavist i ano od samaga Eoveka (11 od drugih udi?e
Pravednost dine savisi pre sveigh od toge da li jo on o
wkladu sa morulom u odredonim okolnostima, dok ple-
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Kada bi Utitelj bio nu ladanju, i onda bi
mu se na licu videla ozbiljnost, a u izrazu
veselost.

Utitelj je rekao: sKako sam nisko pao!
Odavno sam snagu izgubio! U snu mi se vide
ne javlje Vojvoda od Dioun (8).«

Utitelj je rekao: »Volja u Putu, osnova u
vrlini, eslonac u plemenitosti, razonoda u
umetnostima (9).c

Ugitelj je rekno: sNikada nisam odbio da
podutavam bilo koga, pa makar mi [kao na-
gradu] doneo i samo komad suvoga mesa.c

Utitelj je rekao: »Ne otvaram [puteve sa-
znanja) onome koga nije obuzelo necbuzda-
no uzhudenje, ne pokreéem [reé] onome ko
nije zamueao (10), nikada vise pouke ne da-
jem onome kome pokazem jedan ugao a on
mi ne ugveati sa tei preostalas

Kada bi Ugitelj jeo u prisustvu nekoga ko

jo u Falosti, nikada se ne bi najeo.

Kada bi plakao, Uditelj nikada nije istog
dana i pevao.

* Utitelj je rekao Jen Juenu (11): sSamo t

i ja imamo te sposobnosti da napredujemo
kada nas iskoriste i da ostanemo pritajeni
kada nas odbace.«

Ce Lu je pitao: sKada bi Utitelj predvodio
Tri vojske, koga bi poveo?s Utitel jr odgo-
vorio: *Ne bih poveo onoga ko bi na tigra
udario golim pesnicama, niti onoga ko hi
pregazio Reku (12) a ne poZalio $to umire,

menitost adreduju karakier | motiv vedioea éina. Kon-
Fueife je, mode se redi, bio vide zainteresovan an moral-
veline Eovekove nego za moralnl kvalitet njegovor
Einn, te u bjegovom spisu splemenitosts (vEons] zausi-
mn centraloo mesto; ipak, spravednoste (sjie] se javlja
kao asnovna vrednost u njegovem moralnem sistemu,
kaa stanilard po kojem fe meren svaki fin

4 N drugom mestu u Beredama Konfucije kaie:
Wit sledim [dinastiju] Diouls Vojvoda od Dious je pet
vekova pre Kanfucija utemeljio foudaloi sisterm ave di-
uastije i, izmedu ostalog, klasifikaciju raenib grana is-
tag roda, po kojoj je naslednik roda mogao biti samo
najstariji sin glavne dene, dok su brada Wi sinovi
konkubina imali prave da osnuju svoje plemenite laze,
Palititkn povezinost jo, nn taj o mals oxnova u
poroditnoj p ti poito jo k dinnstije, tj.
vindar, 21 svoje vazale iman miadu braéu ili polubraéu
koji su na Eelu sporedoih grana carskog roda; dinastija
Diou je trajula od 1066, godine pre n.e. do 771, goding
pre e, dime jo | potvedena valjanost ovakyog slstema.

. Seat umetnosti su: abavljanje ebredu, muzika,

gaidanje lukam, teranje kariica, pisnnje | matematika.

L U XII poglavlju spisa Konfieije kade: sPleme-
niti &ovek govori malo | mucajuéic U XV poglavlju,
pak, kne: s Voleo bih da sam bez govoras Ge Gung je
rokao: sKadn bi Ugitelj hio bea govora, ita bismo mi,
njegovi uenici, dalje prenosilifs Ubitelf je odgovoria;
sA Ew gaverl nebo? Pa opet Eetiri godiinjs doba idy
svojim tokons | radaju se svakoliki stvorovi. A fta go-
vori nebots

4} Jen Juen (ili Jen Huej) jo Konfueijey najmiliji
uéenik, #ivoo e od 521—90 godine pe n.e.

B Rekae u pmarim tekstovima najéelée podraz-
umeva reku Jangee.
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Taj bi morao biti neko ko, suoten sa stvari,
pristupa opreznio i ko, vitan planovima, do-
sede uspeh.c

Utitelj je rekao: »Kada bi se bogatsivo
maglo dosedi, pristao bih da budem i uvar
trga sa bitem u ruci; no ako se ne moze do-
sedi, sledifu svoje naklonostis

Obredi posvedeni precima, ratovanje i bo-
lesti— to je ono o demu je Uitelj brinuo (13).

Kada je Utitelj &uo »2a0: u Ciju (14}, i
meseca nije okusio meso. >Nisam ni slutio
da muzika moze da uznese tako visokos, re-
kao je.

Zan Jou jo pitao: »Da li ée Utitel] podriati
gospodara Veja (15)7 »Pa, pitaéemo gac, re-
kao je Ce Gung, pristupio i upitao: -Kakvi su
ljudi bili Bo Ji i 5u Gi [16)2 Utitelj je rekno:
»Obojica su bili valjani ljudi drevnih vreme-
nae »Da li su se Zalili na bilo ta?e sStremili
su ka plemenitosti i stekli je, na bta bi se Za-
lilitc [Ce Cung] izade i ree: »Ne, Utitelj ga
nece podrzatic

Utitelj je rekao: sRadost je u tome da se
jede posna hrana i pije voda, da se spava nu
mikici umesto jastuka. Sticanje bogatstva i
polozaja na nepravedan patin za mene je
isto &to i lebdedi oblaci.c

Utitelj je rekao: sDu mi je jod nekolike go-
ding, pa da sa pedeset mogu joi da pronta-
vam Knjigu promena (17), bio bih kadar da
ne Einim velike greikele

3 Legenda knde da je Konfucije job kno wasvim
mali detak narofite interesovanje pokazivao za po-
grebne obrede | da jo vjima bio inspirisan | kasnije.
Obredi {s1i¢) 4 2u njega bili okvir avih zakona kojima
s rukovodilo bilo koje delanje na bilo kom aspekiu ii-
vata, s promatranje i vrienje obreda bili su prevashod-
wi nedin pristupanjs moralnosti.

15 Buoe jo musika Iegendarnog cara Suna, s koga
se veruje da je vladao od 2255-2205 godine pre n.e- U
111 poglavlju spiss Kanfuctje kates sMuzika “fuo jo naj-
lepdn § uajbolja. Muzika Vun jeste nnjlopda, ali nije naj-
boljac Sun je na viast dodeo drevnini obitajem da se
wladlari birajus na osnovu vrlina | zastuga, dok je car Vi,
prvi vidar dinastije Diou, zavladao Kinom vojnom ai-
lom.

15 Goapodar Vejo, po imenu Die (w istoriji desto
nizivan Progaanim Vojvodom], sin je princa Kusj
Kuejn —koga je otac, Vajvodn Ling, li#o prestoln i pro-
terao w driavo Din. Nakon smrti Vojvode Linga na
viust je dofao njegov unuk Die. Padrian vojskom Dina,
Kuaj Kuej je zahtevao od sina da mu ustugl presto, nn
114 ova nije pristajac, tejo dodlodo nukoba izmedu oen
| sinn. Konfucije je bad v to vreme boravio u driavi Vej.

W Predanjo kae dasuBo Jii Su Gl il sinovi via-
dara Zomlje usamljonog bambusa. Presto je trobalo da
wasled Bo Ji s obirom da je bio stariji medutim, kida
e vladar wmirao, slast je ostavio miadem Su Ciu. Ovaj
to nije pribvatio moledi da se drie reda, ali je stariji
brat, opet navaljivio da se podtuje obevn volja. Tako s
so aba brata povukla na udaljeno | usamljeno mesto §
tamo proveln ceo Fivot,

17 Nekaliko starib tumada pominje da je Konfuci-
je Knjigu promena proufavao tek u pozmijim godina-

KnjiZevnost: prevodi i poetike

Utitelj je pravilnim govorom titao Knjigu
pesama, Knjigu istorije i obredne kanone
(18).

Vojvoda Si je pitan Ce Lua o Konfueiju, a
ovaj nije nilta odgovorio. Uitelj ga je upi-
tao: »Zadto mu nisi rekao: "On je takav fovek
koji zaboravi na hranu kada ga ponese uzbu-
denje [novoga suznavanjal, koji zaboravi na
brigu kad je pun radosti i koji ne poznaje do-
lazak starosti'?s

Ugitelj je rekno: »Ja nisam roden sa zna-
njem, ved ga, voleéi drevaost, brzo stitem.«

Utitelj nikada nije govorio o fudu, sili,
neredu i bogovima (19).

Utitelj je rekao: sCak i kada hodim u
drudtvu joi dvojice, medu njima mora hiti
moj utiteljl Izabraéu dobrog meitu njima i
slediti njegove vrline; osobine loseg ispravi-
£u na samome schi«

Uéitelj je rekao: sNebo je stvorilo vrline
koje su u meni, $ta mi mo#e Huan Tuej?le

(20)

Utitelj je rekao: »Zar vi, moji sledbenici,
mislite da postoji bilo $ta 3to ja u tajnosti
fuvam? Ne postoji nidta it ja krijem od vas!
Ciu (21) je takay da sa svojim sledbenicima
deli svaku shvarle

Ukitelj je podutavao etiri stvari: kulturu
1224, moralno ponnfanje, predanost [u opho-

" Jedan od novijih tumata Besedu, LI Da Bal,
ovako objadnjava ovij deo; starn prestonice dinastije
Diou bila je u danaijem San Siju (jedna od kineskih
provineija), te se otuda dijalekat ovor deln imperije
smatrao pravilnim govorom; Konfucije jo obitno gove-
rio. dijuloktom svag keaja. driave Lu, ali jo u navede-
aim prilikama koristio rpravilni govare

it

Posledica Konfucijeyog stava da sve fudesno i
sve dto ima veze sa bagovima e moke bitl od koristi
ni drudtyn ni Soveku koji teki zo nioraloim idealom
bila je i racionalizacija mitova, pokuiaj da se ad njih
napravi lstorija, pa su zbog toga, knsnije, moogi od njik
preinnieni ili sasvim zanemateni:

M fatorijakim zapisina St Ma Gienn pide: Kon-
fucije je bio u driavi Sung i svojim uéenivima prenosio
umetnost obreda lspod velikog drvota; vojni ministar
Huan Tusj o hteo da ga ubije, te jo potvo du ab
stublo. Udeniel su porurivali Utitaljn da se sklani, na
A ji on odgovorio avom redenicom.

2 Konfucijevo prexime jo Kung, n ime Ciu (drugo

ime Diung Ni). Evropeizovano ime Konfucije potiée od
kineskog Kung Fu Ce, ito doslavrie znaki »Ukitel]
Kunge, il sMudrae Kunge.

- +Kulturae = u originalu svenc. sVeie ima veoma
vaEni ulogu u Konfucijevom sistemu moralnih vred-
i. Prvobitno, prodmetno cnadenje ove refi jesic
. n zoak kojim se ta roé beledila predstavijao je
an idaranim trupom, daklo spremnog za ritualnl
ples. Krox mnoge vekove ova et je stekla § prenosao
znatenje, da bi u nade vreme postala delom slodenice
svenkjuss, #to eniél sknjidevnoste. Kod Konfucijn se
ona juvljn u nokoliko nijansiranih znatenjn, Suprotna
Jo pojmu sddic, ssudtines koja je foveku otredenn tode-
njem. Ovde jo svens ons dara koja u slufaju uevienog
Eaveka jeste ukras njegove Lidnosti, cu koji Jo on sam
ulodia veliki napor | na osnovis kojer drigt mogu suditi
u njegovo) audtini. Na jednom mestu u Beredama Kon-
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denju sa ljudima] i verodostojnost [onoga
to se govori] (23).

Utitelj je rekao: »Nede mi biti dato da vi-
dim svetog foveka! Bifu zadovoljan i ako
sretnem uzvilenog foveka (24

Uitelj je rekao: »Nefe mi biti dato da vi-
dim dobrog toveka! Bicu zadovoljan i sko
sretnem postojanog toveka (25)! Tesko je
biti postojan kada se u nemanju tedi da se
ima, kada se u praznini tezi ka punofi i kada
se u skromnosti tezi ka raskosile

Uitel] je za ribarenje koristio Stap, ali ni-
kada mredu; lovio je perad lukam, &li nikada
nije odstrelio pticu na spavanju.

Uitelj je rekao: sVerovatno postoje ljudi
koji stvarnju ne posedujuéi nikakvo znanje,
ali ja nisam takav. Ja mnogo toga fujem i
sledim ono $to je u tome valjano, mnogo
toga vidim i driim to u pameti — to je niZi
oblik mudrostic

fucije poredi nzvikenog boveka su tigrovima | panteri-
ma &ijn se velifanstyena subting odituje krow njihove
divne fare, za ruzliku od dosadne spoljsinjosti pasa |
wirina | nema ¥t da pokage. s Venc se, ko
Eavekis, odnosi o lope osobine kaje on stite
sbrugovanjem;, kultivisanjem samog sebe nbenjem pa-
menutih dest umetnosti |, pre svega, posvecivanjrm
knjigovnosti — §to u Konfucijeve dobs znadl poeziji
Knjige praama — | muzici, ito opet i pre avegn anadiz
mugicl fzvoleno) nn dvori | prilikom syetih obredn,
WVene takode katkuda znaé skultura drubtva u celinic
te we, ugimajuéi u obair civilizatorskn ulogu koju ovaf
pojam podrazumeva, odlutujemo za najpribliEniji pre-
vod redju skulturas.

% | U 1 pogluslju spisa Jou Ce kade sBiti verodost-

jan u anome Ate se govori blisko je marulu zato dto to
omoguéuje da se nedije rebl ponave.s

H 1deal moralnog doveka Konfuoije j¢ odredio u

nekolike nijansi sveti Eoveke (Reng dent) jo najvifi i
taliko urviben ideal da g ni sam Ubitel] nikada nije
sea0. Samo jedanput ga Konfucije definide u V1 poglav-
lju spisa: (e Gung je pitan: Ao neko diroko danije na-
rond | kaadar je da pomogne mase, kako bismo ga narva-
1i, du 1i bisimo ga zvali plemenitimf Uitol) je odgovo-
vio: Zar je to samo plemenitost? Zar ne bi takay fovek
bio smatpan svetim?e

Na nebto niem stupnju se nilaze sdobar Soveke
stan Eens) | spotpun Eoveks (sEong deuc). Za idobrog
Zovekne Konfusije takolle kake da ga nikada nije video,
ali se iz nekib delova spisa Eini da wj opitet pripads
Eoveku u dréavnoj sluibi ili samom viadaru. O spotpu-
nom &ovekus Konfuchje nije rekao nidta 3o bi prociz-
nije odredivalo avaf kvalitet.

St 4o tide idealn mornlnog karktera, kod Konfucija
je to nesumnjive sun cce, pojam keji miprovodimo
Yo suzviten Eoveks, o koji se u engleskim prevodima
javljn kno sgentlemans (1§ kao ssuperior manc. O suz-
vitenom tavekus filozof diskutuje u vide od osnmnaest
poglavljn spisa. Suprotnost mu jo vsino dens, doslovno
smali daveke, Kanfucije je katkada opt n da njogoy
idenl sdun cene, pored moralnog, sadrdi i sacijalno,
Klasno odredenje. Ta je, medutim, neopravdario ukoli-
ko se uzme u obeir naper koji se zaliteva za kultivise-
nje litnostl § stivanje odredentl moralnih vilina, kuo
At pl ! pravednost u delanju, pred u
ophodenju s ludinma, altruistitka (jubay itd.

B U XN poglaviju spisa Konfuelje knge: sJudnje-
ci imnju izreku: Coyok keji nema postajanasti e mote
Witi ni vraé ni lekar, Kako je to dobro redenols A satim
citira tekst ux tredu liniju 32, heksagrama shenge (spo-
stojisnoste) iz Knjige promena: »Ko nije postajan u svo-
jim velinama, festo trpi araniotu.c




Sa narodom iz Hu Sijanga bilo je tesko
razgovarati (26). Kada je jednog deéaka otu-
da Utitelj primio za utenika, Konfueijevi
sledbenici su bili iznenadeni. Utitelj je re-
kao: »Sa njim treba iéi napred a ne slediti ga
u nazadovanju; zadto bismo preterivali?
Kada se neko protisti i tako napreduje, treba
mu pomoéi u protiitenju, a ne jaméiti za
njegova prodlost.c

Utitelj ju rekao: »Zar je plomenitost negde
daleko? Cim je poielim, plemenitost je veé
ovdele

Cen Se Bai je pitao: sDa li vojveda Diao
poznaje obrede?s Utitelj je odgovorio: +Po-
znajes. Kada se Konfucije povukao, Cen Se
Bai se poklonio Vu Ma Cingu i pozvao ga
unutra: »Cuo sam da se uzvifen Eovek ne
svrstava u klike. Da li uzviden tovek ipak to
Vojvoda je za Zenu uzeo kéer driave
Vu. ona je istog prezimena kao i on, a job joj
je dozvolio da se zove Yu Meng Ce. Ako gos-
podin poznaje obrede, za koga se onda moje
reéi da ih ne poznajefc Vu Ma Cing je to pre-
neo Konfuciju, a Ugitelj je rekao: »Ciu je za-
ista srecan tovek! Kada god bi pogredio, lju-
di to odmah primetelc (27)

Kada bi Ugitelj bio u drudtvu ljudi ja
pesma mu se dopala, uvek bi zahtevao da je
tuje jod jedanput pre no dto im se pridruzi
u pevanju.

Utitelj je rekao; »Kulture nemam, a ipak
ne zaostajem za drugima; ali u nastojanju da
budem uzviten fovek nisam imao, uspeha.c

Utitelj je rekao: sKako bih se usudio da se
nazovem svetim ili plemenitim tovekom?
Mozda bi se samo moglo reéi da Zudim za
ufenjemn i da mi ga nikada nije dosta, da
poduéavam druge i da se od toga nikada ne
zamorim — i to je svels Gung Si Hua je rekao:
T je jedino $to mi, tvoji sledbenici, ne mo-
zemo od Utitelja da naudimole

Kada je Utitelj jednom bio teiko boles-
tan. Ce Lu je molio da mu dozvoli da ofita
molitvu. Ugitelj je rekao: »Je li tako 3ta ikada
bilo uéinjeno?c Ce Lu je odgovorio: sleste. U
'Opeliise kaze: "Pomoli se bogovima vidnjim
i niznjim, nebeskim i zemaljskim'.c Utitelj
je rekao: sAko je ko, Ciu se veé odavno
molile

<J Hu Sjiang je selo &iji s seljani sa svoje nadme-

nosti prezirali Konfucija i njegove ubenike.

# Gen 5S¢ Bal — ministar dréave Con.

Vu Ma Cing - Konfucijev uéenik.

Vojvadu Diao — viadar deduve Lu, u kojoj je Konfu-
cije prokivia najvoéi deo svog Ziveta — prekrdio je vie
Gestruko nepisani zakon @ odenio se devojkom istog
prezimans, pa jo] jof dorvolio di svoje prexime prome-
i, 0 nis keaju svoy imena zadri 5Cex, 310 je smateans
nedopustivim 2a viadarevu Fonw. Time je dovedens u
pitanjé njogovo poznavanje obreda. Konfueije je, me-
dutim, pre prisino da bude optuien za to da se avrstava
u vladarevu kliku, nego da potvedi kritiku upuéenu
vojvodi svoje driave.

Kulture Istoka

Utitelj je rekao: sRazmetljivost znadi
neskromnost, Atedljivost znadi ogranife-
nost. Radije bih bio sa ogranitenim nego sa
neskromnin.«

Ugitelj je rekao: sUzviden Sovek je smire-
nog izraza, mali €ovek je Eesto obuzet strep-
njom.s

Utitelj je bio topao ali strog, ulivao je po-
tovanje ali nije bio grub, sam je bio pun po-
{tovanja a opet smiren,

Previd sa Klasitnog iveskog | nipomene:
Forans Jeremid

Bronzana &inija.
Dinastijo DEou (X1 vek pinie.). Kina.
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KnjiZevnost: prevodi i poetike

Poezija dinastije Tang:

Li Sang Jin (813 — 858

Sedam pesama

Bez naslova

sDolazak« je prazna re¢; odlazi¥, nema traga.

Mesec se iskosio nad palatom, izbija peti geng (1).

San dalekog rastanka, petao zapevao,

Pismo u #urbi da nastane, tud se nije ni zgusnuo (2).
Sveda u polukrugu obasjava zlatne vodomare,

Miris modusa lako preleée preko izvezenih lotosa.

Mladi Liu je veé patio zbog udaljenosti planine Peng (3),
A sada se ispredilo joi deset hiljada planina Peng.

Uzdife vetar sa istoka, dolazi blaga kida,
Iza bazena sa lotosima &uje se tiha grmljavina.
Zlatna zaba grize katanac, prodire zapaljeni miris (4),
Tigar od Zada zauzdan svilenom vrpcom, obavijenom oko zdenca.
Gospoda Djia, skrivena za zastore, posmatra mladoga Hana (5),
Princeza Fu je darovala jastuk vrlom Princu od Veja (6).
Proleéno srce ne treba sa evetom da se nadmeée u cvetanju —

_ Jedan hvt Zudnje, jedan hvat pepela.

d Noé jo potdeljenn nn pet sgengovie, otkuesj petog genga snadi zoru.

2 U stara veesiens, & ne retko | danas, pisalo se Setkicom i tuiem koji se, prvobitno u kamenom stanju, ras-

tvaraa trljanjem dvratog komada o paletn od vulkanske lave sve dok se ne dabije potrebnn gustofa.

a Mladi Liw jo veravatno Liu €z, ili ear Vu dinastije Han (157, god. pro n. e.~ #7. godine nove cro). Planina
Peng Je prebivalidte besmetuib u taoistitko) mitologi .

U Pridama o hanskon: caru Vuu postoji ovakvo predanje: kada jo umela careva miljenica konkubina Li, viadur
je obugcla veliks tuga. Taoistitki Earobnjak Li Suo-veng oheéao je da 6o dosvatl njen dub, no iako jo na seansi
viadar ugledao voljenu fens, nije o] se mogno priblifiti. Dalje molitva Li Sao-venga nisu pomagale tc jo pogublien.
ali se on opet pojavio | porutio caru; sRecite Velitanstvu da me xa Lotrdeset godina potrai na planini Peng.

i Verovalo se du Eibia nioke dugo da aadrdi dah pa se njena figura postavljala na ketance kno simbol Euvinjn

tajne

L Gospota Dia je kéer Dia Cunga (217 —B2) prvog ministra dinastije Din. Ona je krifom posmatrala miadog
sekretira svog oca i zaljubila se u tjega. Otac je proposnan njihava ljubav osetivii na sekretaru retki miris kojt
je sam darovao kéeri. Nakon toga im je dozvolio da se vondajii.

4 Princesa Fu je boginja reke Luo. Legenda kage da se Cao DE (192 = 232), pesnlk i prine dinatije Ve, za-
ljubio u devojk koja je, medutim, postala dena njegovop starijeg brata Cao Pija, prvog cara Yeja Posle njone smrti,
car jo bratu duo njexin [astuk. Kada je ovaj, napultajuéi prestanicu, dolag do reke Luo, pridinils mu se njegova
ljubav & an jo tadu napisao svoju duvenu odu »Baginja reke Luoc.
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Kulture Istoka

Pijanstvo pod cveéem

Trazeéi miris — opih se nehotice oblakom koji tete (1).
Oslonjen o drvo — potonuh u san, sunce je veé na zapadu.
Gosti se razili, rastreznih se sred duboke noéi.

Jod driim crvenu sveéu, uzivam u ranjem cveéu.

I Oblak ojl tede — jednn bajks kac da su besmrtnici nekom foveky duli oblak kafi tede da bi pio. Otuda
ovej nakiv za vino.

Bez naslova

Prodle noti zvezde, prodle noéi vetar,

Zapadno od islikanog paviljona,

Isto¢no od osmantusovog hola.

Tela nam nemaju $arena krila feniksova da zajedno poletimo,
No srca su nam vezana trakom tarobnog roga (1).

Sedi daleko od mene, doda mi kopéu, proleéno vino toplo (2),
Podelimo se, odgonetamo zagonetke — crvena svetlost sveée (3)
Avaj. fujem dobod, valja poéi na duinost.

Pojasem konja ka Terasi orhideja, kao uskovitlani vetralj (4).

) Curobni rag — rog *éarobnog nosorogas, en koji se kade da ima belu prugu od veha do korona.

i Kopéa — aludirs na igru sakrivanje kopéne, kofa potide od ove prite: pridalo se za gospotu Gou Ji, jrdnu
od miljenica hunskog cara Vua, da jo rodena sa stisnutim pesnicama. Kada th jo car otvorio, u jednoj je nafao kopiu
U igri se igrai podele u dve grupe, pa igrati fedne sukrivaju koptu, & druge pogadaju u &ijof fe rucl

¥ Odgonetamo zngonetke — doslovno sgadamo u ono §ta & pokrivenoe (sbu fie). Predanje kage da fo hanski
ear Vu zahtevao od nekih tarobrjaka da pogore 3ta e sakriveno ispod prevmutog Eanka,

% Terasa orhidéjn — deugo ime 28 Carsku biblioteku, i kojoj [ peanik radin 839, | 842, godine.

Sedma noé godine Sin-vej (1)

Bojim se da bogovi vole ljudske rastanke,

Zato sam nadaleko odloZio sreéni dan.

Na azurnom nebu kraj Srebrne reke (2)

Oduvek ona &eka vreme zlatnog vetra i rose od #ada (3).
Vodeni sat polako otkapava, &eZnja je tako duga.

Nezni se oblaci jod nisu dodirnuli, kako je susret daleko.
Zar bi mogla da ne Zeli da nagradi svrake?

Umesto toga, daruje pauku svoju vedtinu tkanja svile (4).

d Codine Sin-vej jo 1851,

Srebrna rokn ~ Miodni put. Po jednom kineskom mitu, Srehrna coka je nastaln kada je Kraljich, majis za-
pada, ugrabivii vilu koja se udala 2 sitomadnog smrtniks, povukls preko neba iglom od Zada ne bi 1i spreéils njo-
nog mufa da je sustigne. Otada su zaljubljent supruinici ostali na dyema obalama reke da, pretvoreni u aveade,
Eoknju sedmi dan sedmog meseca po lunarnom knlendaru, jodini dan  godini kada svrake urlste do neba § krilimis
sviju most da bi se njih dvoje susreli,

L Zlawni vewr eaprivo ennél sjesenji vetars polto jedaom od Per elemenata jeseni odgavara slato.

S Vila o kajo) amo govarili w napomeni be. 2 bilu je veomn viéna tkanju. Otuda parite dreval obiéa) da joj
sedeno na sedmi dan sedmog moseca mole du im poduri svoju veitinu nideél joj vode, Verovalo se da ée biti uslitena
molba onoj na Eijem voéu pauk napravi mreku.
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Knjizevnost: prevodi i poetike

Kamerna muzika (1)

Ru¥e platu nad syojom tananom belinom,

Zelene se vrpee cyetova malih kao novticé.
Voljeni detak, luckast kao oblak,

Kroz zapadnu zavesu grli sunce u svitanje.
Jastuk od kamena iz zmajeve palate (2)

Poinjeo je boje jesenjeg talasa.

Asura od Zada je ugublla tvoju meku kozu,
Ostao je samo laki mreZasti tirkiz.

U secanje mi dode proleée pretproile godine,

Nisi rekla nidta, iapunila te tuga.

Vratih se, ali te ve¢ nema,

Sarena citra dugoveénija je od Soveka.,

Danas — bor u dnu doline,

Sutra — novi izdanak na vrhu planine.

Tugovaéu sve dok se nebo i zemlja ne preokrenu,
Sve dok se vise ne budemo mogli prepoznati ¢ak i ako se sretnemo.

1

Pesma fe, , napixana neposredno nikon smrdl pesaikove enc 851, godine,
Tnko posto]i vrata stare dvorske muzike koja se zove skamerna muzikac, ovde avakay nasloy ugeribe prisnu at-
mosferu spavaée sobe koja podstide pesnikoy bol

= Zmajeva palata jo verovatne aluzifa na to da je voljona fena smajeva kéi, #ime peanik izratava nidu da
ona nije ohitan smrtnik.

Na obali neba

Proleéni dan na obali neba,

Na obali neba sunce se ponovo spusta.
Ako je vugin krik pun suza,

Orosiée se najvili cvet za mene.
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Kulture Istoka

Sarena citra (1)

Sarena citra bez razloga ima pedeset Zica, (2)

Svaka Zica, svaki stubi¢ seéa se cvetnih godina.
Utitelj Diuang pometen je jutarnjim snom o leptiru (3),

Car Vang je proleénu Zudnju poverio kukavici (4).

U bezdanom moru pod sjajnim mesecom iz bisera kane suza (5),
Na Modrom polju pod vrelim suncem iz Zada se rodi dim (6).
Ova je seta mogla dotekati da sazri u secanje,

Ali je i tada sve veé bilo izgubljeno.

§ klasitnog kineskog prevela
Zorana Jeremié

' Pastoji najmanfe pet teorija o znadenju ove pesme. Prva, da je ovo ljubavna posma, job uvek nije jedinstvena:
pretpostavlja sc da fe pisand n devolku zvanu Din Se (3to doslovno znafi s3arena citrac), koja je bila konkubina
Ling Hu Cua; pretp ljn se i da je i ljubayi sa nekom nepeznatam Zenom ili, najzad, da
Je napisana povodom smrti Fej Luan i Ging Feng, dvo dvorske zabavljagice koje su, navoduo, Li Sang linu poklonile
eitru. *

Pb drugof teorijl, pesma opisuje detirl veste musike svirane na eitri, -

Po treéa], pesma jo posvecena peanikovoj preminuloj Zeni. Jodan od tumada Li Sang Jinove poesije, Diu Ji Cun
(1629-1709), pisaa je: sCitrn ima dvadeset pet Ziea, a kadu wu one pokidane, ondu ib je pedesot. zato pesnik kago
“béz razloga’, misl a sueitrine Zico bex razloga pokidane. {"Pokidane Zice', to je dest izraz za foninu smrt.) Polto
wvaka Ficn njega podseéa na jednu godinu, 1o znafi da jo ona umzls kada joj je bilo dvadeset pet godin, leptir |
kukavics nagove n je njena duds preobradena u druge oblike #ivota; stih o biseru kojl suzi znadi da pesnik
plate za njom, a stih o fadu Koji s adimi snadl du je ona pokopana, kao da jo hteo da kae 'pokapuni 2ad | an-
branjen miris' (Zad" § "miris’ jesu uobidujene metafore 2 lepu Zenu).c

Cetvrea teorija tvrdi da je posmom Li Sang Jin' podsetio nn svoj nesreéni &ivor, da je to neka vesta alogariénog
samosagaljonja; a petn = da jo to uved u L;I%lns Jinovu poeziju.

Svaka od tearija, ipak, nije mnogo vide od pretpostavke, te jo otvorens sugestivnost stihova modda najveds vred-
most pesme. Hofju seitras ovde smo prevell ime kineskog instrumenta sses, kojl ima dvadeset pet dica | svira se
slifno kuo ns citri,

< Legendn kate da jo kineska citra prvobitae imala pedesot 2ica. Jednom fe beg Tai-dL (ill Fu 5i) nalogio bo-
it Sunu da svira,  kako e ona udarals neku veama tuins melodiju, naredio jo] je da prestanc. No ona jo plakals
ne mogavéi du stane te jof je Tai-di razhio citru nu dva dels — na svakom jo ostalo po dvadeser per Zica,

% Diunng-ce je jednom pred svitanjo usnio da je leptic, a kada so probudio, vide nije znaoda li jo on Divang-ce

koji jo sanjao da je leptir ili leptir koji sanja da je Diuang-ce;

A Aluzija na pridu o legendarmom caru Du Juu (testo nazivanom car Vang), koji je savoleo feou svog prvog

‘ministra § zatim umro od stida, a njegova se dufa preobrazila u kukaview Na kineskom se kukavica kude sda juc.

Postoje mnogobrojna tumadenja ovog stiha: jedno od njih kade da kada je mesee pun, u ikaljel sa rada biser,
a kada poramni, Skoijkinn se ueroba isprasal. Drugo podseén na prifu o morskoj vill kojs jo, napudtajuel svoj ovo-
semaljaki dom, zatrafila Giniju od Eadn, prolila suse nad nfom, o suse se protvorila u bisere. Nojzad, stih mokda
aludira | na izraz shiser skriven u berdanom morue, kaji jo prvi tpotrebio Di Zen Die (607 — 700, u koji znaéi
sneinkoridéen talennte

& Maodro polje je ime planine Euvene po fadu koji s¢ tamo nalazt. Stih je modn aluzijo nn pridu o kéori carn
Vua (V vek pre nove ere) po imenu Zad, koja jo umrls kada jo njen otao subranio da se uda za voljenog oveka.
Posle nekog vromena, njen se duh pojavio u obliku dimn i nestao kada su coditelji pohrlili da je sagrle.
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U prvoj i nejeuvenijoj definiciji karaktera
klasiéne japanske poezije, japanski pesnik,
krititar i knjizevni teoretidar iz X v. rekao
o
! sPoezijo Japana ukorenjena jo u ljudskom
srew i oveta w bezbrojnom liséu reéi, Polto
ljudska biéa imaju mnoga i raznovrsna inte-
resovanja, ona u poeziji daju odutka svojim
sreima u vidu prizora koji im se prividaju i
zvukova koji im dopiru do udiju. Dok sluda-
mo ernoglavku kako peva med pupoljcima
il #abu u syojim svedim vodama — zar po-
stoji i jedno ljudsko bide koje se ne odziva na
pesmu? Poezija bez napora pokreée nebo i
zemlju, probuduje osecanja bogova i duhova
nevidljivih ljudskom oku, ublazava odnose
izmedu mudkaraca i Zena, stiSava srca Zos-
tokih ratnika.e

Ove redi se dotitu suitinske lirike japan-
ske poezije, njene drudtvene sadriine radije
negoli druftvenih predmeta, naglaska na
prirodi i kvalitetu iskustva a ne na moral-
nim | drugim apsolutnim vrednostima.

U klasitnu japansku poeziju spada neko-
liko zanrova:

1. COKA ili N. T4, odnosno sduga
pesmas, koja se sastoji od neodredenog
broja kupleta stihova sa po 5 7 slogova
i sa dodatnim stihom od 7 slogova na
kraju.

2. SEDOKA ili pesma sa ponovljenom glav-
nom strofom, odnosno pesma sa dve
strofe od tri stiha sa po 5.7 i 7 slogova.

3. BENGA ili ulantani venae stihova,

4. KANST ili poezija u kineskom stilu, i

. FAKA (japsnska pesma) ili TANKA
(kratka pesma) od pet stihova sa po
5,7,5,7.7, slogova: Ovaj poslednji #anr je
svakako i najmnogohrojniji i najpopular-
niji. »Fa znaéi sharmonijac, a to je i staro
ime za drevou postojbinu Japana, kaje s¢
pisalo istim kineskim karakierom a ¢ita-
lo »Jamatos.

o

COKA li NAGAUTA, odnosno sduga
pesmas odriala se jod od usmene poetske
tradicije pa sve do prvih japanskih pisa-
nih klusika Zapisi o drevnim stearima
(Kodiki) i Hronika Japana (Nihongi)
Evo jednog primera ovog Zanra:

BozZanska visosti

bozanstva osam: hiljada kopaljn
poito sam ja samo

devica dto leluja poput trave

@ moje srce

ptica dto se batrga po obali,

Jja sam upravo sada

ptica koju ne moZete pripitomiti
ali ubrza éu biti

plica u potpunosti yasa;

zato nemojte unisties

vad zivot preacanjenom ljuhaviju.

Postoji malo istaknutih primera Zanea
SEDOKA. Cini se da ovaj oblik adix
nije bio najuspedniji te je postepeno
#uo. Evo jednog od najlepiih
ovom Fanru:

Mludi mesoe se diZe
nad planinskim vencem w daljini
gde ce sunce obasjali w praskozorje.

Knjizevnost: prevodi i poetike

Klasi¢na

japanska poezija

Dejan Razié
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Mora da postoji joi neko
u Cijem €e arcu ova svetlost
izazvati Zudnju za delekom Zenom.

Zanr RENGA ili sulangani venac stiho-
vas zahteva posebnu studiju. Isto tako i
anr KANST ili poema u kineskom sgilu.

Zadriaéemo se, dakle, na petom Zanru
VAKA (japanskoj pesmi) ili TANKA
(kratkoj pesmi).

Postoje tri velike | najpoznatije anto-
logije FAKA poezije:

1. Zbirku deset hiljada listova ili Zbirka
deset hiljada pokelenja (Man'jo-su),
sastavljena krajem VIII veka, sa 4.500
pesama.

2. Zbirka nekadasnjih i skorainjih pesama
(Kokin-su), zavelena 905, godine. sa
1.100 pesama i

3. Nova zbirka starih i skornsnjik pesama
(8in-kokin-fu), zavriona 1205, godine, sa
1.981. pesmom.

Pesme u prvoj antologiji Man jo-su tran-
skribovane su kineskim karakterima, i to
pomoéu nekaliko metoda: ponekad foncrski,
prema japanskoj verziji kineskog izgovora,
ponekad u skineskoj kompozicijis, sa karak-
terima upotrebljenim po svom semantit-
kom znaéenju i po kineskoj sintaksi, a pone-
kad u kombinaciji oba ova sistema.

U ovoj ranoj klasiénoj poeziji sami Japan-
ci s¢ majyide dive njenom kvalitetu séiste
jednostavnostic, nfenom  demokratskom
predatayljanju pesnika iz svih slojeva drudt-
va, njenoj siskrenostic, raznovesnosti i nje-
nom >individualizmus. Evo nckoliko prime-
ra poczije iz antologije Man jo-su:

Kako Zudim da budem nepromenjiv,
da ostanem kakav sam nekad bio,
nepomican kae stena;

ali pripadam ovom svetu,

u kojern se yreme ne zaustavija.

(Manjo-du, V: 805, Jamu ne Ue no Okura)

T

Na okeanu nebe

dizu se vali oblaka,
kraj mesedevog éamca
to nestaje veslajuci
kroz fumu zvezda.

(Man/jo-iu, V11 1068, Kakinomato Hitomaro)

Kako su sreéni bogovi

ito ne pate od stega

vremena razdvajenosti,

vet se slobodno okupljaju ns obalama
mirne nebeske reke.

(Manjo-iu X: 2043, Kab

Kulture Istoka

iz

U proleénom vriu
miride krmezan
breskvin cvet —
izlazi devojée

i pogléda su stuzice.

(Manjo-fu, XIX: 4139, Oromo-no-Jakamodi)

1ii:

Plemenitt ratniet
kredu u carski loy. —
Dvorske dame

vuku skrletne suknje
po Gistaj plazi.

(Manjo-du, VI: 1001, Jamabe-no-Akahita)

i1{08

Jesu Ui to pupoljci trnodtjive
opali na zemlji

u mom vriu?

Il mrlje poznog snega

ito belo oklevaju na tlu?

(Man josiu: XIX - 4140, Otomo-no-Jakamoti]

Izbijam iza senke

$to baca obala Tago:

Zapanjen sam uzvisenom kupolom
planine Fudi

sto se belasa pod tek

napadalim snegon.

Manjo-ia, 11l; 318, Jamabe-no-Akahito)

Poetski jezik ove rane japanske poezije
sastoji se uglavnom od odredenih imenica,
glagoln i prideva. Dakle, nema nikakvog uk-
rasavanja ali ima duboke misaone i osecajne
izrazajnosti. Vidi se da ova poezija izvire iz
srea pesnika, dubokog Zivotnog iskustva i
bozanskog nadahnuéa.

Sto se tite slikovitosti ove poezije. ona
deluje kao filmski kaleidoskop. Mnoitvo
imenica odredenih stvari, mesta i ljudi ka-
zuje da je japanska poczija prosto nabijena
zgusnutom slikovitodéu. Ta slikovitost se
postize detaljima iz prirode koji se koriste
da dotaraju vezivanje dogadaja i ljudskih
oseéanja, pa pruzaju lirski ekvivalent nara-
cijes ali ta slikovitost daje pesmi i mnogo od
njenog strukturnog bogatsta i tonalnog raz-
voja.

U pogledu tema i predmeta ove rane po-
ezije, razlikuju se javni i privatni predmeri.
Najvaznije grupe javnih predmeta su religija
i moral. Poezija ovog perioda otkriva stalan
uticaj japanske religije Sintoizma, hotanske

pancima tada jod pomalo strane ideje konfu-
cijanizma, tacizma i budizma javljaju se
rede | samo u pesmama nekih pesnika. Stoga.
se moge reéi da ova poezija jod nema ni di-
daktitku ni polititku funkeiju. Primere
konfucijanistitkog morala nalazimo u pes-
mi sUkori zalutalom umue, odnosno umu
koji se previte udaljio od konfucijanistickih
na¢ela o poroditnom moralu i peStovanju
roditelja. Isto to nalazimo i u pesmisDijalog
o siromadtvus, koja nagladava da bedni uslo-
vi ne bi postojali kad bi sve bilo u redu medu
viadajuéim krugovima.

Budistitke ideje nalazimo uglavnom u
tonu Zalopojki zbog snestabilnosti ljudskog
#ivotac, Konflikt izmeilu Zivota kakav bis-
mo %eleli da imamo — lepog, nepromenjivog,
punog mladosti i ljubavi—i neizbrisivog pe-
¢ata vremena, postaje jedna od glavnih tema
veé nekih od Man’® jo-fu pesnika, a narotito
pesnika docnijih antologija.

Evo primera toga tona iz druge antologije,
Kokin=iu:

O trednje na poljaname Fukakuse
gde lezi mriav naf gospodar —
Aka imate srea,

bar ove godine

procvetajte ernom bojom

(Kokin-du, XV1: 832, Kamutsuke Miroa)

Bolom pogodeni ljudi uvek su osecali da
bi spoljni svet trebalo da pokaZe neke ref-
leksije o strafnim dogadajima koji pustode
njihove Zivote. U ovej pesmi postoji neka
druga vrsta logike sa podjednakom, inko
manje vainom, psiholoikom istinom. Ote-
kivalo bi se da tovek zna da ceni lepote pri-
rode, naroéito treinjevih pupoljaka — vrhun-
ca proleéne lepote. A sada se, pak. od treinje
trazi da pokaZe podjednaku osecajnost za
ljudski bol i patnju.

Pesnici ovog perioda neumorno su tragali
za otkrivanjem nove, neotekivane istine.
Njihove pesme su Besto poezija specijalnih
slutajeva, Ali otkrica istinitog u specijalnim
slubajevima moraju- imati konadan efekat
potvrdivanju onoga Sto znamoe da je istinito
u vaznom normativaom smislu, da bi irmalo
stvarnog znataja u nadem Zivotu. Na primer:

Moéni su

bogoei u seetilifty —

Ali ni lovorika

dto puzi na njihovom posedu

ne odoleva jesenjim bojama liiéa.

(Kekin-du, Vi 262, Ki no Curajuki)

lznenadenje je vide izmiiljeno nego styar-
no, ali postoji psiholotke opravdanje za ve-
rovanje da na posedu svetilifta mogu i da se
prenebreg hitajene posledice i
prirodni tokovi.
Rezultat ovog iskustva ne navodi nas da

prirode pripisane mestima i pl i, 8to
je job znatajnije, shvatanja da je carska ge-
logijn bofanskog porekla. Kineske, Ja-
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nekako dobroéudnoj uétivosti bogova i veli-
kih zakona prirode.

Mnoge pesme iz tog doba suprotstavljaju
B pnvrﬁnim pojavama i stvarnosti, ill se po-
igravaju nesposobnoiéu da se pravi razlika
izmedu prividanja i stvarnosti kada je svet
prividanja, iz nekog razloga, odjednom isti-
nitiji i sna¥nije oseéan nego svet stvarnosti.
Takva tematika je mo¥dn i neizbeina za
umove prozete budistitkim pojmovima o
nestalnosti, fak i o iluzornoj nestvarnosti
onoga ito tovek obifno shvata kao objekti-
van svet izvan sebe. Obigan ljudski razlog za
preokretanje onoga 3to jeste i onoga o iz-
gleda da jeste trazi udubljivanje celog ljud-
skog bita u neko veliko iskustyo kao ito je
ljubav, koja éesto obasjava ljudski Zivot tak-
vom svetlodéu da je um obuzet nekom vi-
2om snagom. Evo jednog primera tog leluja-
nju izmedu sna i jave, izmedu svesti i nes-
vesti:

Jesi li ti dodao k meni

il sam ja doila k tebi®

Ne sedam se vise,

Je li to bio san ili stvarnost?

Jesam li spavala, il sam bila budna?

(Kokin-iu; X111 645; lse M., br. 141)

Jedan od najveéih dvorskih pesnika, bio je
Arivara no Narihira. Brzog uma a ipak ref-
leksivan, osvajajuée privlatan a humane
uvidavan, videstran i dubok, Narihira se is-
tite po tome 3t6 s se njegova lidnost i nje-
govi umetnost integralno stopile a njegova
umetnost je postala deo japanskog nadina
divota. Evo jedne od njegovih fuvenih pesa-
ma:

Pitam se, pitam

»¥oli Ii me, il ne voli?e
Ali ne smem da upitam. —
Kifa dto mi zna sudbinu
pada mi sve tee na sree.

Kokin-fu, XIV: T05; Arivara no Narihira)

Narihira edbacuje sve 3to nije apsolutno
potrebno za izmzavanje nekog intenzivnog
iskustva. On teZi harmoniénoj ekonomiji
uma i nadshnuéa. Cuvena je njegova pesma
u kojoj odbija da se divi mesecu:

Ma kake divan bia,

nedu se diviti

mesecu. —

Jer njegov nagomilani sjaj
postaje teret pod stare dane.

(Kokin-ju, XVIL: 879; Arivara no Narthira)

Ipak. i pesnici ovog perioda, izko su nji-
hovi estetski kriterijumi postali stro#i i de-
likatniji, zadrZali su onu blistavu jednostav-
nost i iskrenu velikodufnost pesnika iz pe-
vioda Man jo-du. To se vidi iz ove tri pesme:

Knjizevnost: prevodi i poetike

Klasi¢na
japanska poezija

Pupaljci $ljive

ne lite sami na sebe,

Jer su pokriveni

oblucima snega

sto pada iz delekih nebesa.

(Kokiniu, V1 334)

Ili:

U ranu zoru

ka svotli mesec
zavstao na nebu—
Pokrivaé snega u noci
prekriva selo Jodino,

(Kokin-iu V1: 332, Sakanoe Korenori)

Hi:

Inka ne vide

haje pupoljaka

pormesane sa snegom,

nek samo udahnu miris,

i svi de znati da je sljiva u cvatu,

( Kokin-#u, VE 333; Ooo no Taknmura

Centralna vrednost poetskihideala pesni-
ka iz perioda Kakin-du bio je jak oseéaj za
ukrasnu eleganciju sa naglaskom na stilu
koji odreduje poetska dikeijo, pribyvadeni
spektar oblika i tema, i virtuoznest. Dobra
pesma je bila ona koja se odazivala na date
situacije sa fistodom dikeije 1 to ns natine
koje ju tradicija sunkcionisla, ali pesma koja
istoveemeno ima i izvesnu originalnost tret-
mana. Postojula je tendencija da se materi-
jali, predmeti § ukrasi smatraju vidovima
dikeije, dok su se stay, tehnika i tema smat-
rali vidovima tona, Tu razliku je napravio Ki
no Curajuki u svom éavenom, veé pomenu-
tom predgovoru antologiji Kokin-fi, upot-
rehivdi termine kotoba, odnosno sretic ili
sdikeijac i kokors, odnosno ssrees ili sdudac,
Takvo tumadenje je ostalo centralnn kon-
cepeija japanske poetike. Jedino u svetlu
takvog tumadenji mokemo shvatiti i neke
pesme koje suna prvi pogled sasy
nalne: Na primer:

Krizantema cvela u jesen

a sljiva u proleée —

tako sam mislila.

A sad vidim du to coede

mirise u istom vezu godisnjih doba.

|Katara serija, 1X, 294; lsc o Taju)

Kad bih ovaj moj Zivot
mogao zameniti za Gubay,
smrt bi bila lakja stvar

u poredenju

sa mojom agonijom.
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Ili: Kl .Y jem su dvorski pesnici u to vreme 1e3ili bio

asicna avare, $to bi se moglo prevesti kao spreve-

tuka znam . s jana osedajnoste ili sncizreciva tuga svih
du moje telo nema sutrasnjice, ]apal‘lSka pOBZl]a stvaris,

skrhan sam u tuzi Psiholodka suptilnost pesnika ovog doba

u preostalom sutonu danasnjice nije teorijski inspirisana ve¢ zasnovana na

kad je njega ved uzeo mrak. osnovnim iskustvima kao Sto su ljubav i

smrt. Na primer, smatra se da je fuvena le-

(Kokin-iu. XVI: 838: Ki no Curajuki) potica i velika pesnikinja Ono no Komaéi

bila Zena koja ili nikada nije spavala, ili ni-

kada nije zivela slobodna u svetu izvan

i spektra snova svojo mabte. Jedna od njenih
ljubaynih pesama opisuje oseéunje koje su

Da tresnjer coet dvorske dame toga dobn éesto izrazavale —

strah da ée njena ljubvoa afera, kojoj se sva
predala, biti otkrivena i da de ona biti izlo-
zena nemilosrdnom ogovaranji. Ali Komaéi
je uspela da izrazi taj strah kako potpuno
vlada njenom litnodéu toliko da se kadenpe
njenih stihova prosto povijaju pod teretom
njene agonij

nikadu nije dojao na svet,
srea Ljudi

astala hi mirna i slobodna
i u blistavom jeku proleca.

I

Odora sumaglice

Sio prolede nosi

mora da ju istkana od niti paudine
Jer i najmanji dak planinskog verr.
kao da je copun u dronjke.

Budna u dnevno) seetlosti,

svesna sam da cu biti othrivena soakog
trenutha,

Ali § u snu posréom

pokesena onim neprijateliskim oéima

Kokin-dn, 1. i sagledavam svoju bolnu usemljenost.

 Arivarn no Jukihira)

Kokin-du, X1 6562 One oo Komaéi

Javerave lifde Kao i Komadi; i &uveni pesnik ljubavne
lepria creeno poezije Arivara no Narihira umeo je da sa is-
acrite, tom ubedlfivedéu dodira psiholotke nijanse
n ljubavi. Uovej neobienoj ljubavnoj pesmi on
apisuje raspolozenje u kojem ni ljubav n
vol kao ¢ nemaju mnogo znacaja:

na rece
Ko zna du je j
w strujanfu vode?

Kokin-in, V: 302; Sakanol Korenori

Nit ustajem
nit spavam nocu
dok naé ne preraste w svitanje.
1 sve da proleénil dana
= nemirne surim o neprestano rominjanje

Freme nastaje

I zelenilo horovine kige.
kad prolece dode,
sad, u magnovenju jednog bica, Kokin=iu XHI: 616; Arivaea no Nar

boje su sve dublje.

[Kokin-du, 1: 24; Minamota Munejuki) U retko kom poetskom dobu je elegancija
bila zadovoljuvajuée sredstvo subjekrivnih
stanja, verovatno zato $to se nalazi malo

Pisanje poezije u ovom periodu umnogo- tako istandunil drustava kao Eto je bilo

me se razlikuje do pisanja u ranijim perio- drudtve perioda Heian. Ali isto tako, vero-

di Ipliéu se mnogi novi Einioci: litan vatno i zbog toga Ato elegancija veoma lako
& RN
i ¢ \
o et A ‘
ogije Manjo-iu, sada je nestala “b u nedrima oblaka

L, ravnotein jzmedu subjekta (|
njegovog objekta (prirode, ljubavi,
tega). tako karakteristiéna za pesnike anto-

Da L oni mali borovi @ jele
it rastu na uzvidenim vrkovima

kvalitet poezije, nirofita vrsta kineske po- moze da zapadne u izve . Sledeéa
i umesto o '
dire taka gusto granje

ezije utkann u povu japansku poeziju. i lir- pesma je naizgled pril
) ; : 4 | N
nje sada subjekat postaje poetski ventar.
" da se od ajilt ne vidi sunéeva svetlost?
\ 1
\ \‘ \ // (Cokuiciu, XVIE 1246, Bun' o Jisuhide)
e T

ski karakter ovih kratkih pesama doprinose j¢ u nju utkana prefinje
Spoljni svet postaje stvaran samo putem

svog efekta na ljudsku osecajuost ili time

Ato to nalazu um ili sree. Isting vide nije to

lik ‘ono &to, u stvari, postoji u pesniku, A

meni karaktera japanske poezi nje slozene poetske tehnike:
|

ono $to njegaova misao i oseéunja shvataju o 2ol . /

spoljnom svetu. Taj naglasak prozima celo- X' /'////

kupnu umetnost togs doba, jer je ideal ko-

Filozofska razmidljanja ili osecajna raza-
biranju bila su obeleZje tog perioda. Pone-
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kad je tehnika takvog razmiéljanja zamorno
rutinska, ali ona ipak lezi u srcu najbolje po-
ezije tog viemena, Na primeér:

Tokovi ovog sveta. =

Sta Je u npima stalno?

Reka sutrainjice

Juce je strujala w dubinama,
a danas protice u plicacima.

Cokin-iu XVIIL 933; anonimna)

Isto su tolike duboke i kadence sledeée
pesme Ki no Tomonorija o opadanju treinje-
vih pupoljaka:

Oyog prolecnog dana

dok ozraceni wazduh prozima
blagu mirnodu,

zadto treinjevi pupoljci
opadaju nemirna srea?

Kuokin-iu, 11: B4 Ki no Tomonori)

Neophodno je izneti i nekoliko zapazanja
o.dikeiji poezije ovog doba, jer je jezik oz-
biljne poezije tokom doenijih vekova bio go-
tovo u potpunosti zasnovan na presedanima
antologije Kokin-fu i ostalih carskih antolo-
giju koje su usledile odmah za njom. Kao i
prva antologija Mun'jo-su. i Kokin-fu pose-
duje srazmerno ogranitenu leksiku, nesto
vide od 2,000 reéi, od kojih se svega storinak
ne mogu nadi u Manjo-su. Da bi se odriso
japanski ritam i Eistota stila, iskljuGivane su
ave reéi pozajmivane iz kineskog jezika, reéi
koje su ponekad nesvesno a ponekad aktiv-
no bile prisutne u mnogim pesnicima koji su
komponovali japansku poeziju, ko £toje la-
tinski bio negde u pozadini svesti evropskih
pesnika.

Pesnici su bili sasvim svesni jezika kao
jednog od odluéujuéih Einilaca u svojoj
umetnosti. Cesto jedna pesma postaje zna-
fajna ne po upadljive novim zapakanjima
veé po tistoti, lepoti, ili sjaju dikeije, Sledeca
Narihirina pesma posebno se istite zbog sa-
vrienosti dikeije i lepote jezika:

Da tresnjev coet

nikada nije dosao na svet,
srea fudi

ostala bi mirnn i slobodna
i u blistavom jeku proleda,

| Kakin=fu, 1 53; Arivara no Narihira)

Prirodne slike koje se prvi put javljaju u
antologiji Kokin-$u jod su enatajnije. U ce-
lini, one su-prefinjenije i minuciozn
zultat su posmatranja pazljivijeg nego Sto je
to hilo karikteristitno za ranija doha. One
potvrduju utisak koji se stide iz celokupne te
poezije. da su pesnici, naime, bili bliZi ob-
jektima koje su opisivali i da su ihstoga sa-
gledavali sa mnogo vide pojedinosti.
tesko objasniti zadto su pesnici ovog perioda
dolazili u blizi dodir sa svojom okolinem i

o i Te-

Knjizevnost: prevodi i poetike

zadto su je intimnije posmatrali. Subjekuiv-
no kovanje njihove umetnosti zahteyalo je
da osecajnost posmatranja tretira objekte
koji se lnko mogu shvatiti u celini, vise nego
sublimne prizore koji se uzdidu fznad moéi
shvatanja. Kad naidemo na nove slike, kio
&to je sodora sumaglices, vidimo da pesnik
pripisuje subjektivne kvalitete lepote i in-
timnosti prirodnim pojavamd; ili, opet, nove
reéi za nof i sve veéa upotreba starih slikar
za noé sugeritu noéne delatnosti dvorjans u
Tjubavi. tom najsubjektivnijem od svih nor-
malnih ljudskih iskustava. Pesma Arivare
Jukihire daje primer te nove subjektivizacije
prirode:

Odora sumaglice

dte prolede nosi

mara da je istkana od niti paucine,
Jjer i najmanji dah plarinskog vetra
kao da je cepa u dronjke.

(Kakin-du,

3 Arivara Jukihiea)

Zajedno sa takvim razvojem, nova ima-
Zistitka tehnika sugerite sve vedu subjek-
tivnost te poezije. Ono Sto je ubvatljivo tu-
lima éesto se trotira kao da je kontradikior-
no, kao, na primer, u pesmi o slibnosti po-
java snega i 3jivinih pupoljaka. Isto tako.
“ulne pereepeije se Eesto razdvajaju — zvuei
od prizora ili prizori od mirisa — va krajnje
subjektivan nadin. Na primer. Arivara Moto-
kata (888-953) nije nasao vidljivih dokaza
da je proleée doblo u planine, mada mu tulo
mirisa ubedljivo kazuje da je ono dotlo:

Dalvko, daleko

su onte planinske padine

na kojima se proleéne magle diu;
ali lak dodir povetarca

opajan jo od evetnih mirisa.

(Kokén-iu, 11 103; Arivars Motokata

Ce nego u ranijem periodu, slikovitost
porzije avog doba apeluje na to manje mer-
ljive a vide subjektivno osecanje mirisa. Ta-
kode je karakteristitno da mnoge vizuelne
slike predsiavljaju vizuelne konfuzije (na
primer snega i &ljivnih pupoljaka), il
samo napola videno, ili fak van gran
kao. na primer, u éuvenoj anonimnoj pesmi
o zori u zaliva Akasi:

Nejasno, u magnovenju

u jutarajoj magli

nad zalivom Akadi,

moja Zudnja plovi za brodom
koji nestaje iza dalekog ostrva.

{Kokin-u; 1X: 409: anonimna)

Moida je najlepdi primer takve pursm‘dnl.‘
tehnike pesma dame Ise o trednjama iz nje-
nog rodnog sela:

Kako Zudim da fujem
da [ su tresnjevi pupoljei opali ili ne! —
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Kad bi samo neko,
vidavii tresnje u mom zaviéaju,
dosan da mi kaze o njimal

Suédu, 1 49: dama lse

Cesto slikovitost tedi uopdtavanju, mada
ne i apstraktnosti, pa se moze desiti du iz-
zubi svoju imazistitku konkretnost. To se,
na primer, vidi u ovoj Narihirinoj pesmi
koju je sastavio oseéajuéi se slabim od bo-
lesti:

Muda sam ranije cuo

o putu kofim svi moramo ici
ka neminovnam kraju,
nisam ni sanjao da ée danas
ved doneti to daleko sutra.

(Kokin-iu, XVE 861, Anvara oo Narihio)

Treda veliks antologija vaka poezije po-
kriva period od X1 do X1 veka. Medutim,
najvedi pesnici ovoga perioda javljaju se ne
na potetku ved na samom kraju periodn.
Kad bi ]mluum reti trebnlo okarakeerisati
najholju poeziju ovog perioda, ta red bi bila
sdubinac. U izvesnoj meri ta dubina proisti-
te iz slozenosti nove poetske tehnike, ali
subjektivnost poezije iz prechodnog perioda
sada je apsorbovana novem tehn
se oseaju izvesne rezonance koje su Gesto
skrivene iza povréne lake shvatljivosti. Kada
nam pesma dajo neki opis, mi smo skloni da
slikoyitu lepotu pésme uzmemo samo povr-
ino i da propustimo dublje implikacije. Pes-
ma Fudivare Teike (1162-1241) o Mesecu
dobro ilustruje taj problem:

Prisecam se proilosti:

kroz porusene strehe moje kolibe
zarasle u gustu travu,

Mesee u svom veinom sjaju
zradi kroz jesenju not,

(Nastuvak Suide, VL 606: Fudivars Tetka

Tvorac ove pesme je ofigledno usamljeni
starae koji se priseéa boljih dana Porufene
strehes su sinegdoha za bednu kolibu). Ako
to uzmemo kao bukvalno znaéenje pesme.,
neéemu pogreditl; ipak, postavljaju se d
pitanja koja nas vode dublje u poetske
kustvo. Prvo pitanje tite se odnosa izmedu
meseca i pesnikovih razmidljanja, a drugo se
tite odnosa izmedu prirodne slikovitosti i
#udnje za proflo Naime. da li ta slikovi-
tost ima samo funkciju odgovarajueg pej-
zaza? Ova pitanja mogu se razjasniti jedino
kad se uzme u obzir da je ova pesma odjek
pesme pesnikovog ova, Fudivave Sunzeija

(1114-1204%

Prisecam se proilasti

dok Ietnja kifa rominja kroz mrak,
i mislim na svofu kolthu se slumnim
krovam;



ali kukavice §to nujzad pevai u brdima,
ne izazivaj sveZe suze u mojim ofima.

(Sin-kokin-iu, 111 201; Fudivara Sunzei)

Poetske dubine ovog perioda prave su
ljudske dubine, ali se one mogu dokutiti tek
dubokim knjiZevnim proutavanjem. Sunzei
i Teika hili su ne samo pesnici veé i kriti¢ari
i duboko ufeni ljudi, Poznavali su tradiciju
kao &to su veliki evropski pesnici znali rim-
ske i grike klusike, pa su nalazili nadina da
svoja iskustva sredeno izraze knjizevnim
delima. Ali, sreéom, veliki japanski pesnici
ne odifu ustajalim mirisom starib knjiga:
njihove pesme su rdEumljive ved i po samim
reéima, i bez uéenih objadnjenja u belefka-
ma. Stavife, ispod njihovog neoklasiénog
stila oseéa se sultinska ozbiljnost stava.
Oseéa se teznja da se u Sto dubljim slojevi-
ma izraze sadriajna Zivotna iskustva i pre-
vejana poetska lepota. To se moze ilustrova-
ti sa nekoliko primera:

Samo san!

Minulo slavlje proleéa

w Nanivi u Cun. —

Svud Suiti burni vetar

w liséu trske svelom od mraza.

| Sin-kokin-fu, VI: 625; Saigjo)

T

Prema plazi Narumi

daleki krici zvizdovki

doledu blize kroz noé, —

Da | je to zato ito mesec zalazi

a kolutovi tulusa nadiru na obalu?

(Sin-kakin-fu, VI: 648; Fudivara Suejodi]

Kao da ée

hladan letnji pliusak pasti
na daleki Toci,

Jer nebesko brdo Kagu
skriveno je u kolutima oblaka.

($in-kakin-du, 11 266; Sunral)

Ili:

Usamljenost —

bitna boja lepote

neopisiva je:

Nad tamnim zimzelenim dreeéem
Jesenji suton u brdima.

(Sin-kokin-fu, IV; 361; Dakuren]

i

Muost snova
u dahu proletnje nadi

Kulture Istoka

prekida se:
Sad se sa vrha planine
odvaja oblak u pufine nebe.

(Sin-Kakin-iu, 1; 38; Fullivara no Teika)

Hoée li opet neko

biti ponet mirisom

ovih pomorandzi

setivsi se mene kad @ ja
postanem neke iz proslosti?

(Sin-Kokin-it, 113 238: Sunxei)

1i:

Ona jutra kad se budim

atiruéi rosu sa suzama,

izbledela su 5 jeseni. —

Od tvog zasicenja — samo i lice ostaje,
nejasna slika nedovrienog zimskog sna.

(Sin-Kakin-iu, XIV: 1326; kéerka Suneeija)

T

Na brdu Fusimi,

iz tamnog zaklona borova

bludim preko poljana,

gde sé u zoru saxrevajuci usevi
povijaju u mekim talasima pod jesenjim
vetrom.

(Sin-Kokin-u, 1V: 291; Sunzei]

Kao slamnu prostirku za postelju
princeza sa mosta Udi

[prostire mesecinu,

i u fesenjoj nodi éekanja

Jos leZi tu na tamnedem vetrw

(Sin=Kokin-du, 1¥: 420; Fudivara no Teika)

1li:

Usnuh u bolu. —

Granéice bambusa,

trenutno uzglavlje.
Kratkotrajna rosa i suze
nestali sus bolom u jednoj nodi.

(Sin-Kokin-fu, X: 961; Fudivara Ariie)

Ako pogledamo sustinske osobine ove tri
velike carske nntologije klasiéne japanske
poezije, motemo zakljutiti sledeée; prva an-
tologija, Munjo-du, odlikuje se jednostav-
nodtu, iskrenoiéu, neposrednim izrazom iz
¢éistog srea i dubine dude; druga antologija,
Kokin-u, odlikuje se produbljivanjem teh-
nike izraza, sloienodéu stila i naglaskom na
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tehnici poetike. Treéa antologija, Sin-kokin-
iu, odlikuje se veé sazrelom dubinskom po-
ctskom tehnikom, sloZenoiéu stila iza kojex
govori i stoji duga poetska tradicija, ali sve
je to prikriveno prividnom jednostavnoséu
koja je i sama po sebi razumljiva. Koliko e
alojeva poetskih lepota Eitalac otkriti, zavisi
od njegove utenosti ili intuitivne perceptiv-
nosti koja, opet, zavisi od bogatstva ivotnih
iskustava.




Li¢nosti i dogadaji
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Ma Lin: Slufinje vétra u borovims.
Tu 1 boje na syili
X101 vek. Kina

Prodle godine, u izdanju Dekjih
novina iz Gornjeg Milanovea,
objavljena je drevna kineska Knjiga
promene u verziji koju je safinio
Dzon Blofeld. 8 obzirom da je to prvi
prevod jednog Blofeldovog dela na
naf jezik, koji je naifao na izuzetno
interesovanje nadih titalaca,
zamolili smo DZona Blofelda da
odgovori na nekoliko pitanja u vezi
54 njegovim dugegodisnjim
istraZivanjima istotnjatkih kultura.
Blofeld je do sada objavio dvadeset
knjiga — studija, eseja, prevoda i
uspomena — u kojima se bavi
taoizmom, tibetanskim budizmom,
zenom, jogom, kao i praktiénim
aspektima kineske kulture. Medu
njima svakako treba pomenuti The
Wheel of Life /1959/, koja nosi
podnaslov sAutobiografija jednog
budiste sa Zapada<, The Zen
Teaching of Huang Po /1958 — koja
ée se uskoro pojaviti na nafem
jeziku/, The Zen Teaching of Hui
Hai /1962/, The Secret and the
Sublime /1973/, Mantras: Sacred
Words of Power /1976/, Taoism:
Quest for Immortality /1979/. Za
razliku od mnogih drugih
teoretidara budizma sa Zapada,
Blofeld je gotovo ceo svoj Zivot
proveo u Aziji, stekavsi tako
neposredan uvid u obrede inicijacije
i praksu budizma u Kini, Tibetu i
Tajlandu, gde sada Zivi.

Redakeija



1) Mirko Gaspari: Pre nckoliko godina pose-~
tili ste Sjedinjene Drizave na odredeno vre-
me, gde ste driali seminare o taoistiékim i
budistitkim kontemplativnim discipli

i istoyremeno se upoznali sa mnogobrojnim
tamosnjim institucijama koje se zalaiu za
prenoienje istoénih filozofija i raznih oblika
duhaynog uvetbavanja na Zapad. 8 obzirom
na sve veée tekuée interesovanje za istotne
duhovne tradicije na Zapadu, da li moiete
komentarisati i oceniti perspekrive, dugo-
folnu vrednost, ali Isto tako | moguce devi-
jucije i tedkote koje prenofenje istofnih du-
hovnih tradicija na Zapad nosi sa sohom —
mislim nu savremeni Zapad koji je umnogo-
me lifen odgovarajuieg kulturnog okvira
osnov potrebnih za valjanu recepeiju i dsi-
milaciju takvih tradicija? (napomena: »Za-
pade ovde nije idealotka veé kulturna odred-
nica — ona ukljuéuje npr. i lstoénu Evropu,)
Da li ste vide za sintegralno prenodenje bez
modifikacijac ili pak za sprenosenje sa slo-
bodnim modifikscijama i prilagodavanjem
prema konkretnim okolnostimac? Koje sve
zablude mogu nastati ukoliko se pribvati
ovo drugo stanovibte?

— Don Blofeld: Cast mi je da odgovorim na
pitanja koja su mi post prijatelji, provo-
dioei | &itnoet mojih knjiga u Jugoslaviji u
vezi s mojim misljenjem o porastu intere-
sovanja na Zapadu za istofne duhovne tra-
icije. Vrlo éu rado odgovoriti na pitanja na-
jbolje 3to mogu, ali bih napomenuo da, bu-
duéi da sada Zivim dosta povuenim Zivo-
tom u Bangkoku, imuta vrlo malo nepasred-
nog uvida u probleme sa kojima su suoteni
oni koji su neposredno ukljueni u prenode-
nje istoénih duhovnih utenja u zemlje Zapa-
da. 2

« Oblici dalekoistoenih dubovnih tradicija.
kaji éine predmet mojih knjiga, imaju dugo-
rotnu vrednost (samom Einjenicom: $to su
uspeli da se odrie dve (i tri hiljade godina)
#ato dto se tifu onih krajnjih stvari koje su
od interesa za sva ljudska bica koja misle,
Postojimo na ovom svetu. Kako i zadto se
nalazimo ovde nije od najveée vaznosti, bu-
duéi da smo u tom pogledu nemoéni da bile
ia izmenimo; medutim, keko éemo koristiti
mspolozive vreme za dobrobit svih Zivih
hica, ukljuéujuéi tu i nas same, pitanje je od
najveée moguée vagnosti. Orijentalne du-
hovne tradicije bave se upravo tim proble-
mom. lznaéi odgovor na to pitanje pryvi je
korak u razvijanju nadih ljudskih potencijn-
la. Sto nas ujedno &ini vrednijim za bilo koje
druitvo kome pripadamo — pa bilo ono po-
lititko, nepolititko, urbano, ruralno ili sa-
motnitko, tj. drudtvo drugih Zivih bica, pti-
ca i zivotinja u dumi; Takve tradicije manje
se odnose na nase blagostanje kao individue,
a vide na nadu odgovornost da mislimo, go-
vorimao i delamo na natin koji vodi blagos-
tanju svih Zivih bica — ljudi ili Zivotinjs — sa
kojima imamo neposredan ili posredan od-
nos.

Da bi zadr#ale delotvornost, duhovne tra-
dicije se moraju slediti u syom drevnom ob-
liku; nifta ne bi smelo da izmeni njikovu
suftinu — na taj bi nadin one postale nefto

di

Kulture Istoka

Mudrost
nikad nije bila
bez uticaja

Interyju sa Dzonom Blofeldom

Figura bodhisuatve, VII vek. Japun.
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drugo, kao 3to se puter pretvarn u drugu
supstancu kada mu se izvadi masnoéa, ili

" kada se pomeda sa petrolojom. Pa ipak, po-
jedine odlike valja modifikovari prema po-
trebama datog tla i razdoblja jer bi inade
takve tradicije ostale nepristupadne i ne bi
mogle opstati na novom thi. Kako ostati ve-
ran sultini a istovremeno biti fleksibilan
veoma je tezak problem, koji se verovatno
moge razrediti jeding u svetlu dugog iskust-
va. Stoga promene valja prayiti polako i pro-
misljeno — ito nas nuvedi da se drzimo drey-
nih ablika sve dok ne steknemo odgovaraju-
e iskustvo, Modifikacije i prilagodivanja
kaja se preduzimaju samo zato 3to nekolika
pojedinuca misli da je to korisno, mogu do-
vesti do togu da se ista tradicija umnozi u
hiljadu verzija. koje se onda razlikuju i ve-
rovaino sukobljavaju jedne sa deugom.
Fragmentacija hriSéanstva u hiljadu ili vide
istorijski sukobljenih sokti predstavlja tra-
gian primer.

2, M.G.: § druge strane, poito ste veci dea
svog zivots proveli u lstotnof Aziji, te aktiv-
no upraznjavali relitite oblike istoénih du-
hovaih discipling, kakvo jo Vage misljenjo o
perspektivi tradicija kao 5to su’ budizam i
twoizam u smishu njihovog trajanja ili obna-
vljanja kao Zivih duhovnih eradicija na Isto-
ku?

—-DE, postoje mnoge indikacije da se
tradicionalni tavizam obnovio ili da e se
ikada obnoviti na Istoku, a jo§ manje da se
on moke préneti 1l spresaditic na Zapad:
Mudrost  dyojice  taoistiekih  filozofa,
Lao—cea i Diuang—cea, univerzalno je o
na od strane misaonih ljudi (postoji skoro
pedeset  ra i engleskih  prevoda
Lao—ceovog sjajnog spisa Daodejing). Neki
danci taoistitke prakse, npr. borilatke
ine (tai qi quan. diudo itd.), oblici ki-
neske medicine (ukljubujuéi i akupunktu-
ruly tehinike i slikarstvu @ hortikulturi, po-
staju sve popularniji u nekim zapadnim
zemljuma, ali mislim da taoizam u celin
= moguce ni ohnoviti ni spresaditic, Kao
i Sintotzam u Japanu, ili nekioblici hi
man Indiji § Nepalu, taoizam je i suvise ve-
san za kulturu iz koje je ponikao da bi mo-
gaw da opstane na stranom thu, onako kako
ni dkotski viski koji nije pravljeni u Skotskoj
ne moke biti onaj pravi jer su zemljo. voda
i treser drugatiji. S druge strane, tradicio-
nilng kineska kultura, iz koje je taoizam po-
nikao (i koju je po mnogo femu oblikovaoj,
danas jedva da i postoji u svom izvornom
obliku i ne viding kako | kada bi se onauopi-
e mogla obnoviti,

Slucaj budizma je sasvim suprotan. Od
najdavnijik vremena budizam je veoma us-
petna i luko svoj spoljadnji oblik prilagodio
potrebama raznolikih kulwira i zemalja u
kojima je ubyatio korena, te je pogodan 2z
bezbrojna  prilagodavanja. Medutim, ova
[feksibilnost postignuta je uz odredenu
cenu jer, inko su osnovna nadels manje vise
ista u svim budisti¢kim zemljama — narodi-
to ako razgranitimo dubinski od povrdins-
lkog sloja — neke bitne razlike su se ipak

Licnosti i dogadaji

uvukle. tako da niko Ziv danas ne moze da
dode do potpune i ubedljive slike o tome it
jeste a &ta nije sistinsko udonje Budes.

35 MG U poslednje vreme svedoci smo sus-
reta i pokudaje sinteze izmedu istoénih du-
‘hovnih disciplina § zapadne psihologije. Da
li smatrate da ovaj tekuéi dijalog otvara
plodne moguénosti u praveu zasnivanja no-
vilh sinkretitkil oblika i sputevas zu psiho-
lodki i duhoyni razvoj foveka? Vidite Ii neke
moguée opastosti od spsihologizacijes istot-
nih meditativoih diseipling, u smislu da se
duhovni razvej moze redukovati sa egei
tencijalne na (samo) psiholoiko ravan? 11
da se istobni dubovni prixis moke banalizo-
vati u spop-psihologijus, sprograme brzog
samorazvojas, ili skurseve vikend prosver-
ljenja«?

— 4.8 Imao sam prilike da se uverim da s¢
novi sinkretiéki oblici psiholotkog i duhov-
éajeva prilitno uda-

pramens, tako da pro-
tog sinkretizma imaju samo nominal-
delimigne veze sa originalom, Da li je
dvo po sebi lode ili dobro zavisi od Vateg
stunovidta, Zu mene je to lode ali, opet, ja
sam samo star tovek koji se veeno zaljubio
u tradicionalnu kinesku kulturu tiko da u
toj stvari verovatno nisam bex predrasuda,
Medutim. unatoé tome, mislim da sam po-
tpuno u pravu kada pretpostavljam da bi se
drevnl mudraci prenerazili kada hi videli
kvaziorijentalnu pop—psihologiju koja buja
u Amieriei — lako sre¢om postoje. uporedo,
neke prefinjene  hvale veedne Skole istolnih
mudrosti koje su se tamo ukorenile. Zu ¢
koga ka jo.okusio nekoliko kapljica mudr
ti na samom izvoru, ¢ak i uzvidens psiholo
gija ko Stoje Jungova u poredenju sa onim
na izvoru deluje manjkavo | kao razvodnjeni
napitak.

4) MG Na Zapadu se pojavljuje sve veéi
broj knjiga koje se bave scksualnim aspek-
tima taoistitke i tantritke prakse. Na prvi
pogled te knjige nisu mnogo yise od prirué-
nika za poveéanje seksualnog zadovoljstva =
nuidda ponekad sadrde 1 odredeno ezoterijsko
nagladavanje uloge seksualnosti u duhovnoj
praksi Istoka. Podto ste Vi jedna od retkih
osoba koja je i teorijski i praktitno upoznata
I sa tapistitkom sunutrasnjom alhemijom: i
sa tantritkim budizmom, a istovremeno ste
i pisali knjige na ovu temu, kakvo je Vade
stangviste kad je re¢ o znataju i ulozi sek-
sualnosti u duhovnoj praksi ove dve kon-
templativoe tradicije?

= DZ.B.; Seksualnost je deo ljndskog opstan-
ka. Cak i kad hi neko Zeleo da je unidti, kako
bi to uopite postigao? A ako jeste pri zdra-
voj pameti, zadte bi to uopite Zeleo. Ono Sto
valju utiniti jeste da se, kao i sve astalo dto
Je stoarna dea nase prirode, seksualnost
adekvatno iskoristi na putu ka prosvetlje-
nju. Budistiéki monasi i monahinje drie so
celibata zato 5o je smisao apstinencije [ili bi
barem trebalo da bude) u tome da im omo-
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guéi da syu svoju energiju posvete briem
postizanju prosvetljenja kako hi se ono
moglo koristiti za dobrobit svih bi¢a. Poste
su energije uzajar menljive, koridéonj
jedne od njilv smanjuje ukupnu zalihy koja
je u opticaju. Stavide. seksualnost i radanje
dece nisu bad nepovezani. Prirodno je da
neko ko ima Zenu i deen mora da posveri po-
rodici dobar deo svog vremena | energije. Za
one koji su u stanju da sublimiraju seksual-
nost bez psiholoikih posledica. celibatski
#ivot pruga moguénost za neprekidnu us-
redsredenost na cilj prosvetljenja, te je zhog
toga takay zivot pozeljan. Medutim, mnogi
ljudi (verovatno veéina) nisu u stanju da Zive
normalno i sreéno bex seksualnib veza. Za
njil su ragradene posebne duhovne tehnike
koje im pomazu da prevazidu sebitnost i po-
sesiviost. koje festo prate seksualnu strast,
tako da seksualno blazenstvo mogu da isko-
riste kao sredstvo za nadilazenje egocent
nosti — bez fega nema prosvetljenja. Narav-
no, ovaj put ukljuéuje i mnoge. o
da se ovlada modnim silama (npr.
elektriciterom) da bi se one usmerile kane-
ko Zeljenom cilju, moze dovesti do veomi
lodih p zudtita koja prati
upotrebu elektriciteta nije na delu i pri ko-
i3éenjo seksunlnibisteasti zo dubovne cilje-
lesuulnn praksa koja &ini deo, ko pri-
litno mali dea, tantee jeste, kao Sto je jed-
nom: rekan dr. Konge (Conzel, pogodna «a
ssvece a ne grednikee Danas pojam tantre
srubio zloupotrebljavaju ljudi koji traze du-
hovnu etiketu kako bi drudtveno opraviali
neobuzdanu rzyveatnost, te da bi obezbedili
sumnjivi legitimiter za male orga ije
koje se bave protivdrustyenim aktiv
ma. i koje su narotite brojne u Kalifor

SIM.G:U sionnlnih istoi-
it duhov zito je nagladena
funkeija utitelja (gura) koo sine qua non
duhovnog razyvoja. Da i mislite da je fu
cija uditelin ma odredenom’ stipnju neop-
hodna? Koliko tovek moze sam napredoyati
= pod pretpostavkom da paseduje dobra
teorijsku osnovi i zdravo (nmerena) shvata-
nje prakse? Da li vidite neke opasnosti u
nekrititkom prenoienju i prihvatanju tradi-
cije gurun na Zapadu?

¢ Pojedine mogu da napreduju i bez
utitelja ukoliko raspolazu adekvatnim tek-
stovima, sposobnoséu da shvate teska uto-
nja i ukoliko im je dub prijeméiv za duboku
intuicijuz ali pre ili kasnije ipok je potreban
utitelj, npr. da bi korigovas pogrednu medi-
tativau praksw Kao Sto ne bi hile mudro da
svoj ivot poverimo samoukom lekaru koji
ima samo knjisko znanje, isto tako bi bilo
oparnn — ili bar bezuspedno — du se osloni-
mo samo ni znanje iz knjiga da bisme po-
stigli prosvetljenje, koje je mnogo teke po-
stici nego doti do medis og doktorata.
Bilo je ljudi koji su postigli prosvetljenje bez
préthodnih priprema i uvezbavanja, ali je
njihoy broj zanemarljiv. Tako da afiteljs
treba imati. Naravno, na Zapadu postoji ve-
liki broj lagnih gurua koji zive lagodno od
neznanj | lakovernosti svejib sledbenika.




Pravi utitelji su uglaynom, sa nekim izu-
zecima, povudeni ljudi koji izbegavaju sla-
vu, skromni ljudi koje ne Zele da budu pro-
gladeni za uditelje bezbrojnib sledbenika,
jednostavni ljudi koji su zadovoljni sa jed-
nim minimalnim standardom Zivota. Kada
mi ncko kaze da je pronnfao ssvetog tove-
kas, prvo &to upitam jo kolike ima sledbeni-
ka ~ ako ih ima puno, ne idem da ga pose-
tim. Naravno, postoje izuzeci, npe. tibetan-
ske lame i drugi utitelji koji deluju u jednom
wradicionalno orijentisanom: druitva i koji
imaju mno&tva sledbenika, ali ne zato &to ih
interesuje bogatstvo ili slava, ve¢ zato dto su
drugi ljudi sami motivisani da od njih potra-
#0 uputsiva. Pomalo zloban ton komentara
koji sam malo ¢as izrekao o laznim guruima
odnosi se prvenstveno ni nebudistitka u-
drugenja u okviru kojih ima vrlo malo vero-
vatnode da e na stotine ljudi tragati za
mudrodéu. sem sko nisu primorani da to
utine ili od strane samog uditelja ili njego-
vih pomoinika (ili ckapl 1)

0) M.G.: U Vadoj knjizi Put moci (Uved u
taniricki mistict. Tibeta) pominjete, iz~
medu ostalog, i praksu preobraZzavanja
strasti | drugih niZih afekata u energiju koja
bi spotpomogli u postizanju stanja lifenog
egon . ..c Ukazali ste na vidi stupanj ove
]lraky& kao i na to.da njena lzln]npul'rehs
moke biti skzo lgrinje vatrome tf. opasno po
one koji nisu inicivani. Takode ste opisali
natela koja stoje iza preobrazavanja sek-
sualne energije u energiju samilosti. ili; pre~
ciznije, prepoznuvanja seksualne strasti kao
jednog oblika samilosti, MoZete li nam reéi
jos nefto o tome = ne toliko o preohrazava-
nju seksualnih strasti u samilost, veé vise o
preabrazavanju szaludenogs ili sneprosvel-
ljenog dubac (il nizili strasei wopdte) u bodhi
duh (duh prosvetljenostii? Ovo je od znataja
ako uzmemo u obzir da u ovom nadem
sgvozdenom dobue szaludeni duhe viada bez
premen. Pretpostavimo da znanje o takvim
tehnikama moze biti opasno za neiniciranog
ili moralno nensavedenog toveks, ali zar ne
mislite da, éak i bez ovakvog znanja, biti u
stanju szaludenog dubas (kao:dto je vedina
ljudi) predstavija samo po sebi dovoljnu
opasnost — koja jednog dana moze biti i kob-
na po tovedanstvo.

- DB étu se tite seksualnih strasti, veé
sam rekao ono o se moze reéi u nekoliko

temica. A $to se tiée preobrazavanja nega-
tivaibialekata i osobina u bodhi dub, formu-
la je vrlo jednostavna, ali je njena primena,
barem na potetku, veoma tetka, Veding lju-
di pretpostavlja da ima ego. Ali kada ga po-
traze, ne mogu da ga pronadu. Da li je ego
maje telo —ali zadto onda kazem maje telo?
Da li je moj duh = ali zato ondu kazem »moj
duhe, ko dn postoji nedto Sto je izvan i iz-
nad ovoga, neko suftastveno ja? Traganje za
mudrodéu podrmzumeva razne oblike du-
hovne prakse koji su neprecizno i uopiteno
potpali pod reé smeditacijac. Kada se prime-
ne ovakve tehnike, dolazi se do spoznaje da
su svi entiteti meduzavisni i podloZni stal-
noj promeni, pa je stoga moje sjac sAMO us-

Kulture Istoka

Mudrost nikad
nije bila
bez uticaja

Prizor iz svitka » budistiékim spisom »Dijamantska sutrac,
verovatno najstarijl ftampani ekt na svetu.
Datiran 11. maj 868. godine. Kina,
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lovni pojam koji nema krajnju validnost. Sto
se vide usredredujemo na ovo, sve vie nvi-
damo ispraznost izdvojenog 1 izolovanog
sjac, a styarnost iskaza sda ju jesam i tiion
i onus da ste ti i oni jac, u jednom metafizié-
kom smislu. St pojavom ovakvog uvida ego-
centridnost potinje da jenjova, a negativoi
kvaliteti bivaju lifeni siline, osnove. hicey
tosti! Medutim, same tehnike ovakvog raz-
voja ne mogu se savladati bez utitelja. Ener-
getska podloga egos izuzetno jo snagnn i
pruzie veliki otpor. Ako se egoitki fiinkeija
nestrutno napadne, sosvetice se: i postade
jata nego ito je bila ranije, pridodajuéi jo i
duhovnu sujetu na sve ostale nase sujete!
Tamo gde uditelji nisu pristupadni; trebalo
bi 1oditi sa ovim zadatkom na mnogo
opdtijem planu — $to predstaylja sporiji put,
ali ne i put bex uiinka,

7} Dusan Pajin: Kada titamo biografije jogi-
it (nan primer Narope | Milirepe). nailazimo
na jednu zajednitku crtu. U susrern sa svo-
jim guruima oni su u jednom periodu prola-
zili kroz tetka iskuienja. Deo tih povesti
mogno bi se izgleda tumagiti simbolitki
(metaforicki), ahi i dalje ostaju faktitka neka
zhivanja koja, sz savremenog stanovidta, de-
luju drﬂaliﬂlm, Da li bi se to moglo staviti u
ratun razlici koja postoji kzmedu nadili i on-
dadnjih nazora i obitaja, ili ostaje i nedto iz-
van toga, posebno ako imamo u vidu da neki
zapadni gurui, koji su dosli sa Istoka, poku-
Javaju da svoje postupke — s pravomili ne
= tumate u tom okviru,

= Dz.B.: Po tradiciji, veliki uéitelji su poten-
jalne ili nove uéenike stavljali pred iskude-
nja iz nekoliko razloga. (1) Kao 3to uni
zitetski profesor koji voli svoj predmet izhie-
gavi da postane dekan na svom fakultetu,
jer mu to neée ostaviti dovoljno veemena da
s bavi svojim istrazivanjima, tako se ovek
upuéen prosvetljenju nada da ée izhedi teret
popularnosti. (2) Hladno ili grubo postupa-
nje odhbija nedovoljno odludne koji ne bi ni
imali koristi od njegovog poutavanja. (3]
Ono istoveemeno stavlja na probu redenost
potencijalnog ulenika da podnese bile kak-
ve tegobe radi svop velikog cilja. Ipak, mno-
i uéitelji s Istokn su saoseéajni i ne podvr-
gavaju iskrene trafioce mudrosti teSkim za-
dacimp = muida | previde saoseéajni, poito
neki od o “le dis stave drugima do
znanja da je taj—i—taj veliki fovek njihov
gitelj. Oni traze slavo a ne mudrost, i nji-
hov pristup nije iskren

#) D.P: Smatrate i da je mudrost hila, i jes-
te, istorijski i na planu kulture bez utic
Jer, izgleda da Lao—ce. Diuang-ce. Konfu
je. Buda, mudri ljudi iz Nalande, Mubamed,
Isus, Heraklit, Platon ili Aristote]l nisu po-
boljsali prilike u svom vremenu, niti u na-
sem yremenu. i je ovo. moida, pe
pitanje ako mudrost smatramo pok
ne da se poboljiaju prilike, nego da se one
lakie podnesu?

= D2.B.: Mudrost nikad nije bila bez uticaja.
Mudraci uotdvaju ogroman potencijol sva-

Licnosti i dogadaji

kog Zivog hica, ali takode vide da vedina bica
nije spremna za mudrost. te ne odekuje da ée
preobratiti svet. Dovoljno je da je mudrost
dostupna onima koji za njom Zude, Stav
mudraca jeste: moj Zivat je bio vredan #iv-
lienju wko je uz moju pomod makar jedna
osoba postigla prosvetljenje, tak i ako ga ja
sam ne postignem. Osim ovoga, mudraci do-
ista jesu poboljfali drudtve. Mnogo dobroga
je udinjeno i mnoga surovost nije potinjena
zbog njihovog primera. Mada ta dobrota i
nepodinjenn surovost ne mogu kvantitativ-
no da se uporede sa bezosecajnim postupei-
ma zaludenih ljudi, te nisu tako upadljivi
kako bismo Zeleli, oni su doneli dobrobit i
postedeli patnje mnoga ljudska bica koja su
pojedinatno imala dobrobit. Ako vi odluti-
te da mutite milijardu madaka a ja sam blag
prema samo jednoj macki. neko dobro je
utinjeno. Dalje. mislim da se budizam, hri3-
canstvo itd. v mnogs vremena i na mnogim
mestima ublazili tegobnost Zivota za ditave
segmente druftvie Na primer u Tajlandu,
sluéajevi ubistva na mah oduvek su bili -
tireni podto se ljudi lako razbesne, ali do pre
tridesetak  goding, kad su  tradicionalne
vrednosti potele da gube na snazi, ubistvo <
predumiljajem bilo je upadijivo retko. Za-
Stof Ljudi su odgajani u atmosferi duboko
prozetoj budistickim saoseéanjem i osedali
su aktivou odbojnost spram toga da hladno
smidljaju kako de nauditi drugom Zivom
bicu. Moida éete reci du govorim o saoseéa-
nju. a ne o mudrostiz ali; one su zapravo
neadvajive. Ako je neko dovoljno mudar da
shvati pravu prirodu egzistencije, =
se sama po sebi smanjuje 0 saoseéanje se
samo po sebi javlja. Obrouto, jayljanje i u-
praznjavanje saosedanja otvara put utokn
intuitivae mudrosti.

oSt

9) D.P.: Za proteklib desewnk godina Eini se
da su persektive sveta. gledano u celini, po-
stajale sve gore. U ovom razgovoru nema
smisla da ulazimo u zasehne probleme koji
Fine tu situaciju (na primer, prenaseljenost,
polititke protiveednosti, naoruzavanje. rato-
vi) ali verujem da bi bilo zanimljive &uri
Vase midljenje o tim stvarima (s obzirom da
niste specijalista za svetska pitanjui ¢ obwi-
rom da specijalisti nisu mudriji od bilo koga
drugu;: kad je red o tim pitanjima), Kako
gledate na prilike u svetu u narednih 20 ili
50 godinag (tak i ako neki primeri — recimo,
pokuaj Vinera i Kana — ne daju ohrabrenja
predvidanjima, osim ako ona nisu od one ve-
ste kao Nostradamusova)?

— DZ.8.: Ne mogu da sagledam svetske pri-
like ni za narednih pet godina, jod manje za
dyvadeset ili pedeser. Nadam se da ée razum-
nost previadati, ali nisam ni optimista, niti
pesimista, jer nisum u stanju da ustanovim
verovatnode. Vii ju moramo svakako udiniti
sve Sto motemo da se izhegne katastrofa.
Ostalo je izvan nadeg dosega. Patnja i uni-
tenje bico i kalturnih tvoreving — mozda ce-
log sveta — u atomskom sukobu bili bi og-
romna tragedija, ali ne bi bili takva potpuna
katastrofa kao 310 mnogi ljudi pretpostayv-
ljnju. Zakto? Val Zivot nije Vas Zivot, moj 2i-
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vounije moj zivot: oba su udeo u Zivotnoj s
spozajmljenojs od taon. Kad ljudi ili ivoti-
nje umiry, Zivotna sila se ne potire; kad se
radaju, onit se ne- uvedava; ona ostaje stalna,
nesamerljivi; Ako bi eeo univerzum bio
smrvljen u pradinu i rasut kroz prostor. real-
nost (prava egzistencija) ne bi bila umanjens
ni za jednu festicu, isto kao 3to kad Viili ja
umremo zivor nije izgubljen. Otda ne mo-
ramo strahovati od konatnog unibtenja (dto
je nemoguénost). Ono zbog fega treba da
brinemo jesu bol § patnja i, u nedto manjoj
meri, sunidtenjes (u t)gﬂni(’mnm ili relariv-
nom smislu] svega onoga 3to je Eove
teskim i dugim lrudum stvorilo. Cak
mudar fovek, ako je uginio sve $to je u nje-
govoj modi da otkloni tragediju i patnje, jes-
te smiren i beshrizan, jer strepnja n vezi s
onim o ne mozemo izmeniti jeste obiéna
ludast.

107 David Alhahari: Vas prevod Ji dinga —
pryi put objavljen pre dvadeset godioa — i
dalje predstavlja najéitljiviju (i najupotreb-
Liviju) verziju ovop dreviog kineskog tek-
stu. Jot o prvog tasi, medutim, &inilo mi s
du je Vad stav da iskljudite komentare i fi-
lozofske eseje koji nisu u direktnoj vezi s
n — pomalo paradoksalon; puguv
isto vreme insistirate na podtoya-
nju odeodnica tradicionalnog rituala, Dy li
mislite da u tome = u prihvatanju krutog ri-
tuali bez pokusaja da so ostvare [ilozofski
uvidi — postoji odredena opasnost od insti-
tucionalizucije sistema Ji dinga?

= DZB.:Ji ding sam preveo na molbu jednog
izdavata. \Iulu poznavanje klas
kog aije sasvim dobro = a tada ]r bila joi
gore. Za rad na samom. tekstu imao sam
mnogohrojne kineske komentare: za rad na
skrilimas, nisam imao nijedan. U pn-mrlu
nisam smeo da pri¢nam svoj

nes-

nog

Ijujl.' pistevo neznanje? Da. tokom posens
Americi utvrdio sum daznntan broj ljudi k

ne i dinili kada bi Lili pravilng upuéeni.
Stogu sam u uvodnim poglavljima pokuiao
da naglasim da knjigu treba koristiti iz per-
spektive suzvitenog tovekas quazi. 1. da
korisnik treba uvek du ima ng wmu ono o
predetavljs ispravno delunje iz perspektive
svih biéa ku]ll LR ll[ll?il‘ll. a ne iz neke
sebi lzgledn du nisam
uspeo. i 5ud ponekad zalim &to snm poduzeo
sadatak koji prevazilazi moje skromne
moéi. Ne slazem se da sam pokulao da na-
vedem titsoce da prilivate krut ritual. Neka
vrsta rituala koji je bar priblizno u skladu s
tradicijom jeste neophodan, jer jo 20 konsul-
tovanje Ji dinga potrebno odredeno stanje
duha. Taj ritual ne mora da bude
kada bih rekao fFiraovima da sumi
svoj ritual, oni to medda ne bi uspedno ura-
dili; Na steéu, neki od njib ostvarili su prave
uvide festim izutavanjem teksta St dingo.

11) DA Pitanje s kojim se mnogi studenti
Ji dinga suotavaju Jeste pitanje odnosa iz-
medu promene (ji) i taos. U svom predgovo-



ru kazete da je promena najuotljivija funk-
cifa tai gija, ali isto tako kaZete da je tao (u
smislu u kojem se koristi wJi dingu) funk-
ional ’asp!.kt p .Osmjn‘u
amislu, nejasno u kakvom se odnosu nalaze
sama promena i tao, s obzirom da se tao u
ovnl kn]lzl kaku kaizle npul:rc]]l]ava u pre-
ip j smislu?

—DZ.B: Tao je po sebi bézgranitan, bez od-
redenih kvaliteta, svojstava ili bilo kakvih
podela. On je svugde prisutan a nigde se ne
vidi. Ali on je ipak stvorio i jeste svemir —
mozda milijarda milijardi svemira? To je
udinio, i nastavlja da ¢ini, medudelovanjem
polarnosti jin i jang. pegativno i pozitivno,
itd. Oni deluju u stanju neprekidne, beskraj-
ne promene, i otuda imamo smnodtve pred-
metas, od kojih nijedan nije postojan, ved svi
nastaju, vénu, smanjuju se, pretacu se u dru-
ge —a ipak nema ni povedanja ni smanjenja.
Stvari dolaze i prolaze. ali umesto da stvar-
na produ, one se progresivao menjaju u dru-
ge stvari, materija u energiju, energija u neki
drugi-oblik energije, itcl. B-:z promene, tako
bi i dalje bio tao. nidta mu ne bi nedostajalo.
ali tada ne bi hilo nikakvih formi, nikakvih
boju, nidega — samo bergranidan okean nid-
tetnosti, Zasto bas tao stvara smnoitvo
predmetac, to ne znam. Nisam siguran da i
tao to zna. lzgleda da je u njegovoj prirodi
da dela na takay naéin, Al promena ofigled-
no predstavlja nedto neumitne; ak ni tao ne
bi mogao da stvori nefto statitno, pre svega
zbog toga 3to to nije unjegovaj prirodica po-
tom zbog toga 3to bi nefto statifno imale
utvrdene granice | na taj na&in bilo razliéito
od stvari oko sebe, 4 u taou ne postoji nidta
drugatije; tako bi ono moralo da bude odvo-
jeno od taoa, 3to jo nemoguée. U pretaoistié-
kom smislu tao se, kako verujem, ne razli-
kuje u znatnijoj meri od taoa u tacistitkom
smislu; a sklon sam pomisli da je u konfu-
cijanskom smislu on prvobitno bio isti. ali
da su kasniji zvanitno prihvadeni komenta-
tori, kao &to je Chu Xi, iskrivili prvobitno
znacenje Konfucija i njegovih savremenika.

12) D.A: U svom predgovoru i pogovoru
ukazali ste na fzvesne tetkoée u prevodenju
Ji dinga. Vada ideja da prevodi klasitnih
dela iz istofnjatkih kultura treba da budu
proizvod zajednitkog rads veéer broja zna-
laca iz svih kultura — nije jod nigde, koliko
mi je poznato, praktiéne sprovedena, Kad
govorimo o prevodilaékom aspektu Vadeg
rada. zanima me s kakvim se problemima
suoéava prevodilae s jednog istoénjatkog na
jedan zapadni jezik? Imajuéi na umu jednu
posnatu izreku o nemoguénosti prevodenja

poezije, pitam da 1i bi se moglo redi da je Ji

ding (ili bilo koji klzsican tekst) ono &to je
neprevodivo — ono £to, drugim re¢ima, osta-
jé u vanjezitkim aspektima jednog ideo-
gramskog jezika?

— DZ.B.: Da; da, da! Kineski jezik, naravno,
ne moie se doslovno prevoditi, moga se
samo dosta bezuspeino parafrazirati. Vedi-
na kineskih znakova ima brojne slojeve zna-
tenja, koje je nemogude prevesti na druge je-
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zike, ili se to moZe uéiniti ux pomoé beleza-
ka deset puta duzih od originalal Zatim, na
primer, zamenice ja, t, on, ono, oni toliko se
testo izostavljaju da je od jedne fetvoroslo-
zne rebenice moguée napraviti Sest—sedam
verzija. Cak je i veoma proste retenice — kao
§to je +Sunce zalaziti, tamac jedriti rekac —
izuzetno tedko prevesti, Jesam li ja u tom
tameu? Je li to moj éamac? Da li gledam &a-
mac sa obale? Da i vam samo pricam o ne-
kom tamen? Da li kazem da éamac obiéno
isplovljava u  vreme  zalaska  sunca?
Udvostrucite broj tih alternativa, jer sta-
mae: moze isto tako da oznatava stamees
(dva Eamea ili hiljadu éamaca).

Danas sam, na primer, prevodio jednu
pesmu u  kojoj se nalaze redi shua
zhou—shang xun fange. To bi moglo da znaéi
sili w Eameun trazi mirisne [evetove? mesta?
divoe misli?)s, ali isto tako moZe da znadisili
u brodu uzivaj sa, ili vodi ljubay sa svojom
devojkome, ili pak #ili u prijatnom fameu
(slufaj muziku? spavaj sa? (kurtizana) ili
kurtizane?)c. Kako ée jedun prevodilae sve
to prencti svom Sitaocy, ili kako ée doéi
pravog smisla nekog pesnika koji je Ziveo
pre hiljadu i petsto godina? Ako tako stoje
stvari sa jednom veoma prostom frazom,
kaka je tek onda s dubokim Ji dingom? Ali
ako prihvatimo da je knjizevni kineski ne-
prevodiv i odustanemo, da li je to bolje ili
mozda gore, od bilo kakvog prevoda naéi-
njenog za dobrobit ljudi keji ne itaju taj je-
zik# Moramo ili da varamo ¢itaoea | nanosi-
mo uasnu nepravidu kineskom autoru, ili,
pak, da razotaramo itaoca ne dajuéi mu ni-
kakay prevod! Naravno, moderan kolokvija-
lan kineski je manje—vide mogute prevesti,
ali on je wko dosadan i nepoetitan u pore-
denju sa elegantnim, suptilnim tekstovima
iz prodlosti. Pa ipak. on dokazuje da se
ideogrami miogu upotrebiti za prenoienje
preciznib znatenja, bar u slutajevima (za
razliku od Ji dinga) kada u dugim, poveza-
nim kontekstima nalazimo dovoljno razre-
ﬂ(‘.n]ﬂ.
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Bhagavad Gita,
preveo i prepjevao Puro Robotié
Zagreb, 1983,

Kulture Istoka

Prilog upoznavanju

Bhagavad-gite

Radoslav Mirosavljev

Od Zivotne vrijednosti za fovjeka sumo su ona djela, one religije i filozofije koji se mogu
stalno obnavljati, nanove doZivljavati, éija trajna istinska bit moze neprekidno du se
preoblikuje { razvija u unutarnjoj mishi i duhovnom iskustvu dovjecanstvn na putu evoluciye.

Aurobindo Chol, Eseji o Gits

Prevod je svakako jedan od konkretnih izraza ponovnog dodivljavanja i preoblikovanja, pri
tome individualnog, nekoga sdela, religije i filozofijec (u nafiem sludaju vaZe sve tri oznake),
pa verujern da odabrani moto pruza dovolino motiva i za temeljitije bavljenje rezultatima
prevodiotevog napora nego Sto je to moguée u okvirima jednog prikaza. Zato éu se ovde
ogranititi na samo ovlaine primedbe o nekim formalnim odlikama najnovijeg (objuvljenog)
prevoda Gite na naf jezik.

Bhagavad-gita ima sasvim izuzetno mesto medu spomenicima drevnoindijske duhovne
kulture veé i po tome ito se svojim sadrinjem ne moie lako svratati ni u jednu sasvim
odredenu misaonu struju ili verski pokret — ona nije prava sinteza veé, pre, sjedna od
najpotpunijih zbicki philosophiae perénnis, po oceni A. Huxleyja (0. Haksli) — ali
podjednako lako priviafi | osvaja painju zastupnika gotove svih takvih indijskih struja i
pokreta; kao i onih ito stoje po strani od ideolodkag opredeljivanja. Bife, dakle, da se
objadnjenje ovakve prodornosti ne moze traditi samo u religiozno filozofskom naboju ovoga
teksta. | misliocl prvenstveno filozofskog usmerenja testo i rado istitu pesnidka svojstva
Gite: ona je snajlepia, mo#da jedina zaista filozofska pesma koja postoji na bilo kojem
poznatom jeziku« (W. von Humboldt). sjedno od najveéih postskih ostvarenja na Istokue (G.
Tueri): Hiriyanna veli da se odlikuje privlaénim karakterima, dopadljivoiéu i formalnim
savrienstvomn, a po Cedomilu Veljatiéu stakoder { umjetniékim svojstvom najmelodioznije
uglazbljene pjesmes, itd. U jednoj Euvenoj indijskoj pohvali Gita se nazive mlekom i
nektarom; $ime se nagladava ne samo njen boanstveni sadr¥aj veé i njena spitkoste i slast
estetske vrste koju pruga sluisocu.

Prevodilac, dakle, ladajuéi se Bhagavad-gite, ima utoliko tezi zadatak ukolike je svesniji svoje
uloge tumada totaliteta jednog dela, koji obuhvata njegova i sadrZajna i formalna obeleZja.
Buro Robotié nije se morao kretati sasvim neutrvenim putem. Jod 1929. u Beogradu je
objavljen, za svoje vreme vrlo dobar, prozni prevod Pavla Jevtiéa (cela Pesma), a 1958. u
Zagrebu éedomil Veljadié je publikovao svoj prevod dela prvog i celog drugog pevanja, i to
u stihovima (ne pominjem druge prevode, sa evropskih jezika). Nekako u to vreme manjem
broju ljudi (izgleda i Robotiéu) bio je dostupan i tada neobjavljeni prevod Miroslava
Markovi€a, o kome ée jod biti redi. Za sada treba reéi da je netadan, jer je zastarco, podatak
koji 0 ovom prevodu stoji nadtampan u predgovoru Robotidevoj knjizi — zapravo,
prilagodenom Veljadievom tlanku iz Prazisa, 3/4, 1973 — da on, naime, nije objavljen:
objavljen je u zborniku Poceet indijske misli (Beograd, 1981) koji je priredila Rada Ivekovié.
Duro Robotié je svoj rad zavriio 1972, ne dotekavii, na #alost, da svoj prevod i objavi; to
je uéinila njegova udoviea tek ove, 1983. godine. U meduvremenu je, u Beogradu 1978,
objavljeno novo izdanje Jevtiéevog prevoeda; a u prodaji je i prevod izdat 1982, u Vaduzu
(Vadue) tenog prevodi dnika sMedunarodnog drudtva za svesnost Krines.
Tako su nam sada dostupna Eetiri kompletna prevoda Bhagavad-gite, sva Setiri publikovana
u poslednjih pet godina. Jevtiéey i anonimni su prozni. Ovaj poslednji, pri tome, sasvim otito
je usmeren metama kojima pesnitka dimenzija dela nije prevife znatajna; osim toga, iako
izdanje donosi i izvorni tekst i »srpski sinonimes svake njegove reéi — smisao ovog postupka
nije sasvim jasan, tim pre dto >sinonimidnoste vrlo &esto nije korektna — ovaj prevod kao da
vide duguje engleskom jeziku nego sanskritu. Stoga ¢éu se nadalje, poredenja radi, osvrtati
narotito na Markoviéev prevod.

Bhagavad-gita sadrii taéno 701 strofu. Od toge je 646 osmeratkih (floka) a 55
jedanaesteradkih (tristubh). Epska §loka se, zapravo, smatra Sesnaesteratkim distihom (toge
je pokusao da se dr2i, u svojem prevodu navedenih odlomaka, Codomil Veljadié, ali su njegovi
stihovi nedosledni u poglsdu broja slogova i metritki neujednadent), kome se pade (stetvrtina
strofec) sastoje od po dva fetvoroslozna takta. No kako je metritka povezanost pada sasvim
labava (prema pravilima sanskritske versifikacije parne i neparne pade razlikuju se prirodom
nekih slogova pa se samo zato ne smatraju metritki nezavisnima), ima puno opravdanja za
izhor nadeg d si & delj m, 3 g u katrene, kao
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iloki najadekyatnijeg oblika strofe u natem pesnidtvu.® U slufaju tridtubha — pade se i u
sanskritskoj versifikaciji smatraju metritki samostalnima, pa se tim pre mogu identifikovati
sa evropskim stihom — jedanaesteraéki katren (sa po dva etvorosloina takia na potetku
svakog stiha) sasvim je prirodan izbor.

Sa gotovo zadivljujuéom doslednoiéu svoj prevod je, drzedi se takvog izbora, saéinio Miroslav
Markovié, dopustivdi samo dva izuzetka: u glavi Il strofa 21. umesto osmercem prevedena
je jedanaestercem, ali je zato 29. umesto jpdanaestercem prevedena osmercem! Tako je
konatan zbir stihova jednog i drugog tipa identifan onome u izvorniku, Drugatije je kod Bure
Robotiéa. On se takode obratio nafem osmercu kao pogodnom medijumu za tumadenje
sadriaja Bhagavad-gite, ali ne samo prevodeéi floke nego § gotoyo sve triStubhe. Od 2804
pade, u originalu je 220 jedanaesteraékih (takeo i kod Markoviéa), dok ih je kod Robotiéa svega
11,105 u strofi VIIL, 28 i 6 u strofi XV, 2. Pada u oi da niti je broj stihova u tim strofama
isti niti odgovara broju pada u izvorniku, Stavide, strofa XV, 2 je mesovita, jer pomenutih
6 jedanacsteraca dolaze posle — 2 osmercal Naéi éemo i dva séetvercae (111, 28). Po svemu
tome ovaj prevod znatajno odstupa od eriginala, u kome metrifki medavitih strofa nema, kao
to nema ni onih koje odstupaju od norme u pogledu broja pada (fako i jednih i drugih
sludajeva inade u Mahibhirati ima).

Jednom odabran, osmerae u ovom prevodu ne tede uvek glatko. Mada narotito &vrstih pravila
za nad osmerac nema, njegova preteing trohejska privoda ipak ne trpi, na primer, naglaSene
slogove na kraju takta (1,20, stih 11,9, 2: VI 3, 4 VIL 23, 61X 11, 2 itd.); kao rogobatnost
se dozivljava odsustve naglafenog u celom taktu (I, 1, 3; HI, 4, 5; V, 19, 6 itd.); takode
prisustvo akeenta na dva (I, 9, 5; VIL 23, 6 itd.) ili dak: tri uzastopna sloga (1,20, 1: 1V, 2;
V., 29, 9 itd.), dva zeva wistom stibu (iV, 16,6) prelazak na jampske stope u celom stihu (X1,
13, 8), pomeranje mesta cezure (1, 9, 5¢ I, 18, 4; 11, 15, 3; VI, 11, 6; VIIL, 27.3; IX 12,5 itd.)
i joi koje Sta.

Istina, prevodilac je u svome predgovoru dturo obavestio da je tu red o spotpuno slobodnom
prijevodu toga epa na hrvatski jezike, kao i da je ovaj sadinjen »u stihovima, s totnom
oznakom i pjevanja i strofac, ali $ta je to spotpuno slobodan prijevode nije blize objasnjeno.
Verujem, ipak, da se imala na umu i sloboda u odbiru vrste stiha i broja stihova u strofi. Tome
se, na kraju krajeva, ne bi ni moralo prigovarati, kad bi se moglo uzeti da je sslobodac
(zapravo odustajanje od trudn da se priblizi formi originalu) prisvojena radi lak3eg i
preciznijeg prenoienja znuéenja izvornika. Ima, medutim, veoma mnoga primera koji
ukazuju na to da udvestruéen broj stihova u adnosu nz broj pida originala (preko 5500 prema
2804) ne doprinosi jasnoéi ni pesnitkoj lepoti prevodi, niti je rezultat ikakve snuZnostic,
sneprevodivostic i sl. veé pre posledica nepotrebnih i zeopravdanih ponavijanja,
razjainjavanjn i opsirnosti druge vrste. Varljiva sliku daje podatak da je od (svega) 18 strofa
u celom prevodu (prema 646 dloka) koje se sastoje od &etiri stiha — 11 samo u 1 pevanju, po
sadrzaju svakako najjednostavnijem, jer i tu ima primera (I4: 1, 8: 1. 17) da se i puko
nabrajanje imena junika protede na po 78 umesto na dovoljna 4 osmerca. Robotideve strofe,
inade, testo dostizu obim i od desetak stihova, pa i preko iugn(\"‘ﬂl.‘? ima 11 osmeraca, X111,
2—12;1X,5— 13; XV, 3 — 16; VL, 30— 17, & II, 29 #ak 23). Stete od toga nisu velike kad
je ret o primerima kao §to st ani iz | pevanja. No kad prevodioteva spojainjenjae uzmu maha
u strofama koje iznose neke bitne postavke Gite, onda pitanje >potpune slobodec postaje
mnogo ozhiljnije. Prikazadu to na dva primera. IX 5 6, zatim XIIL, 2, podvladedi u
Robotitevom prevodu ono za 3t u originalu nema oslonca:

ni ca mat-sthani bhiitini, padya me yogam aisvaram:
bhitca-bhem, na ca bhita-stho mam’itmi bhita-bhivanah.

yath'akasa-sthito nityamn vayuh sarvatra-go mahin,
tuth sarvini bhiitini mat-sthanTtyupadharaya.
Markovié: Robotié:

Ne! Nisu u Meni biéa: Ju sam izvor spiju bica,

Shvati metod moj hotanskil
Duh moj. uzrok i stub biéa,
U bi¢ima nije, Kralju.

uzrok sam im postojanja,
postanka i djelatnosti,

Ja sva bica podraZavam,
no Ja u njih ne prefazim,
nit u njima Ja prebivam,
oni nisu Maje Bide!

Duh Moj, uzrok sviju biéa,
u bi¢ima ipak nije!

lake sam tvorac svegn,

Ja sam ipak izvan svegal
Shvacad li sad moju tajnu,
tu vrhovou meju yogu?

Zanimljive je, & druge strane, da se po nekim midljenjima nad osmerac | dalje smoke smatrati samo po-

Iustihom desnaestercac (Ivan Slamnig. Hevatska versifikicija, Zgh, 1981, str. 18),
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Ko &to vihor lakokrili
Obuhvaden etrom biva,
Tako vzmi i sva hida
Da u meni log nalaze.

Kao 3to se moéni yjetar
kroz beskrajni prostor krece
i boravi u prostoru,

no an ipak nije prostor,

Jjer je prostor bio prostor

i bez vjetra Sto-se krede:
tako isto i sve stvari,

ito postoje, u Meni su,

na Ja one ipek nisam,

ksetra-jiam c’api mam viddhi sarva-ksetresu, bharata,
ksetri-ksetrajfiayor jidnarh yat, taj jidnarh matarh mama.

Markovié:

Znaj da Znalac polja Ja sam
Na poljima svima, Kralju!
A znanje o Polju, Znalcu,

Za istinsko Znanje smatram,

Robotid:

No znaj pri tom da jedino

Ja sam spolja spoznavalace

u spoljimac svim na svijetu.
Ja sam duia ito postoji

nazocna u svakoj stvari,
dusa koja sve opazi
see spoznaje | nadz

re.

Znanje o tom, to je polje:

a 3o spolja spoznavalace,

po mom sudu jeding je

od sveg znanja pravo znanje —
Jedina § prava mudrost,

Du opiirnost navedenih strofa (i mnogih drugih) umanjuje lepotu bozanstvene Pesme —
lepotu koja proistite | iz jasnode, jednostaynosti i jezgrovitosti izraza (od stilskih figura, puk,
nailazimo uglaynom samo na jednostavna ali dobro odabrana poredenja i metafore, ponekad
razvijene u alegoriju, koji se prevodiofevim intervencijama takode razvodnjavaju) — sasvim
je otito. No i u tumaenju njene misli mnogo je sumnjivoga. Na primer, phjadnjenje o adudi
koja sve opaka, spoznaje i nadzires u poslednjoj navedenoj strofi sasvim je proizvoljno. a
sadriaj pade (iz strofe 1X.5) na ca mat-sthini bhiithni — poslugimo se ovde radi poredenja
jod i jednostavnim, taénim proznim prevodom Pavla Jevtiéa: »Pa ipak ova styorenja ne
prebivaju u menic — nitim nije izrazen u prevodu; umesto toga, fak je 9 stihova (od 13)
posvedeno izraavanju i variranju sadriaja kojeg u ovoj pidi, pa ni u celoj strofi — nema!
Nadalje, termin bhiita u ovoj strofi prenosi se nafom redju bice, a veé u nurednoj izrazom ssve
stvari §to postajes. Slitnih neujednadenosti ima i dalje. Pojmovni par sat-asat, na primer,
prevodi se imenski, parovima bitak-nebitak (IX. 19; XI, 37) i stvarno-nestearno (11, 16). 1
potom i glagolskim oblicima jeste-nije (XIIL 12). Bhava jo éas svojstvo (VIL, 12-13; X.5), Eas
narav (VI 4), fas bivovanje (VIIL, 20), pa i sneko drugic(#= VIII, 6). 5 druge strane, termini
adhyatman, adhidaiva, adhibhita i adhiyajiia dosledno se prenose neprevedeni, dok se
prakpti i purusa najtesce i prenose i, uporedo, prevode kino Priroda, ddnosno Duk. Kod ovoga
poslednjeg, ima slutajeva kada nove nejasnofe nastaju iz primene istog prevodnog
ekvivalenta za vide izvornih termina: u VIII, 8 duh je zamenn za purusa i cetas (kod
Markoviéa »liénaste i misao, kod Jevtién Purua i misao), a w VIIL, 10 za puruse imanas
(Markovié: slicnoste © um; Jevtid: Puruda i wm).

Smatrajuéi da sam ovim prikazom samo naznatio moguée pravee procenjivanja veednosti
prevodiotevog truda, jod jednom istitem du sam se bavio prvenstveno formalnim odlikama
Robotidevog prevoda, a verujem da delo i ovo tumadenje njegovog sadriaju zasluduju da im
se posveti i ozbiljnija paznja,
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Li Qingzhao:
Vetar je stao

(prevela i priredila Ljiljana Nikolié,

Detje novine,
Gornji Milanovac, 1982)
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U sredistu lepote

Zorana Jeremi¢

Upustiti se u prepevavanje klasiéne kineske poezije svojevrana je hrabrost éak i ako se radi
o odlitnom poznavaoeu starokineskog jezikn. Prevodilac je uvek suolen sa dilemom:
nastojuti dit se na nekl nadin — ukoliko je to uopite moguée — prenese forma originala,
insistirati na rimi, odredenom metru i zvadnosti stiha koji se prevodi, makar i po cenu
doZivljaju pesme, ili preneti pre svega njenu atmosferu, omoguéiti Sitaocu da je dogivi
priblizno onako kake bi je doZiveo kineski Eitnlae, ali zancmariti formalne odlike i stroga
pravila Zanra, koji, uostalom, u nadej, zapadnjatkoj poeziji i ne postoje. Prevoditi ili
prepevavati? Nepotpunost je neminovna u oba sluéaja.

Nastojeci da nam predstavi poeziju Li Qing Zhao (108411517, pesnikinje Juine dinastije
Sung, Ljiljana Nikelié se opredelila za prepev. i to s velikim opravdanjem do kojeg je, istina.
dokla uprkos, ili uprave zbog strogog pridrzavanja pesnitkih zakona. 5to i jeste odlika ove
pestikinje. U svojoj implicitnoj pnrlfrl Li Qing Zhao istovremeno zamera Su Shiju
(1037=1101), proslavljenom pesniku Zanra scic (0 ovom zanru Liiljsna Nikelié dovoljno
govori u svom uvodu) iz doba Severne dinastije Sung da se ne drzi tonalnib zakona sveg
Zanrn, ved da pide pesme sshic sa naslovima svojstvenim stihovima seie, § zahteva od svoje
poezije da podtuje jasnu, fa vide strogu granicu izmeidu ova dvic Zanra. Zahvaljujuéi svom
savrienom osecanju za melodiju kineskog jezika. pesnikinja je. moke se reci. jedan od
najveéih umetnika veoma komplikovanog smenjivanja tonova. specifiéne rime i polimerrike,
sto su vbelezjn poezije scie. Medutim. kao plod postovanja drugog, mozda sustastvenijeg
pravily ovog Zanra, Li Qing Zhao puita da stihovi poteku kao melodija iz njezinog Eisto,
oseéanja, dozvoaljavajudi objektivnom svetu du iz njih govori samo kao niz simbola ljubavne
srefe, patnje za rno preminulim mudem, seéanja ili obradanja sestrama. Na taj natin je
odlika pesama Li Qing Zhao s jedne strane stroga doslednost u obliku stiba. a sa druge.
njihova nekna, Zalostiva lepota.

Uprave s dbzirom na oy strogost clegitne prsnikinju. Ljiljana Nikoli¢ se nuzno i logitno
opredelila za sudtinsko, a ne formalne obeles cje #anra. Prepeyi su zadrzali ono Sto je u ovom
sluéaju bilo najvai muzikalnost stihu, nefnost fzraza i vrlo tanano oseéanje za nijansu
gotovo svake reci, dime se pred itaocem zbiva vaskrsnuée same duse pesami Pored togu,
moramo se setiti da je izbor pesama Li Qing Zhao jedan od prvih prepeva kineske poezije
ugpite, a verovatno prvi prepev poezije seic dinastije Sung sa originala, Sto knjizi Petar jo
stao daje znadaj i pionirskog dela,

Uporednim kaligrafijama trojice veliki Sanhajs
pomake da kineskupoeziju makar delimiéno dozivi i sa jednog od o
aspekata — lepote znakova kojima je ispisann, @ poznavaceimn klasitnog kineskog jesika
prireduje posebno zadovoljstyo, Kinezi kaligrafiju smatraju najpotpunijim ostvarenjem
pesnicke umetnosti, najvrednijom interpretacijom stiha kojom s pesma zaprave zaokruzuje.
Tako nam se moze uéiniti da, smo se listajuéi ovu veoma lepo opremljenu knjigu. odjednom
nudli usred lepote koju nije dovoljno samo ruzumeti. Treba jo éuti. videti. o nada sve osetiti.
A kada &ak i nada ruka poZeli kist i mastilo, moZeme biti sigurni da smo pryd put Eitali
kinesku klasitnu poeziju.
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v
»Zivljenje filozofije ili
epistemologizacija zivotac
Borislav Mikulié

Poslednja knjiga Cedomila Veljatica, objavljena naken vide od dvadeser godina autorova
bavljenja istotnim. prvenstveno indijskim filozofijamu, predstavljn sa svojih stotinak
stranica ne samo Veljadids u malorm, jer j¢ po samim njegovim rijecima rezultat
sdugogodiinjih studija i razmiiljanjn koja du podloga ovog navriae (str. 103). nego je jod i vide
ad roga. (lako gotovo ne postojini jedna znanstvena knjiga a da w njo nije naznaden sadeiaj
po dijelovimu, poglavljima i stranama, malo je takyih koje pokazuju toliko jedinstvo svog
sadriaja sn svojim grafitkim likom.) Veljatiéeva knjiga predstavlja pravu sliku njezova
komparativnog pristupa evropskim i istoénim filozofijama, u kojoj je, kao §to éemo vidjeti.
komparativni pristup ili metod veé prestao bitl samo metoda i pretvorio se u autor
lastitu filozofiju.

Veljaéié dijeli knjigu na dva glavoa dijela od po pedesetak strana, od kojih u prvom postaylja
Teze sa stanovista evropske filosofijec, dok u drugom dijelu donosi »Analogije u indijskoj
filosofiji<. Komparativoa shema se time, naravno, ne iserpljuje; jor odim eijele knjige kao
kruga s dyije polovice, svaks polovica ima job svoje krugove i potkrugove komparacije, Citay
krug je obuhvaden Uvodom i Zakljuékom, pri femu autor éitaoca joi upozorava da fe smoéi
du obuhvati opseg problematike ovog komparativno-filozofskog nacrea ako usporedi prvu
tezu prvog dijels sa posljednjom tezom zakljulékac Te teze glase:
sPostoji filozofija koji se ne moke ni misliti. ako se s njom u skladu ne
sAnanje mode i treby da nade Svrstu apriornu podlogu (usp, stoicki bypoket
apodiktitkog vazenjn samo u moralno prodiféenom. prosvijetlienom i oplemenjenom
karakteru dostojnom Sovijekova racionalnog bié
— Problem svijesti u etitkoj diseipling postaje problem savjestic [107).

Komparativna shema vjerojatno nije mogla biti bolje zsokruZzena sem mozda u samom
naslovu knjige, u kojem se; osim metodske sheme, gtkriva | sadriaj snacrias: autora interesirn
ethos spoznaje (epistemolodki sadriaj) u evropskoj i indijskoj filozofiji (komparativna
metoda). U ovom prikazu nastojat éemo pokazati visoki stupanj jedinstva metode i sadriajo
knjige, na Zalost ne sasvim u smislu pohvale autora.

Odmah ¢emo navesti o fomu mislimo da se radit Veljadic u prvom, dakle evropskom dijelu
poluzi od Kuanta zato $to autorova ideja ethosa spoznaje predstavlja ssredidte sisterna Kantove
filozofije u njegovoj vrganskoj cjelinic (13) i, 8to je zanimljivo, u cijeloj svojoj knjizi ostaje
pri toj tvednji a da ni na jednom mjestu ng tematizira svoju viastitu ideju sethosac spoznaje.
To kao popratna okolngst ovog nacrtu znadi barem dvoje: 1) ostaje, naime, visiti u zraku da
Veljatié ethosom spoznaje kod Kanta naziva (smnijes) ono ito se obitno zove sprimatom
praktitkog umac (u knjizi stoji spraktifnic). §to po Kantu znati da um vopée ne moze biti
um o da nije praktigki, kao $to volja nije valja ako nije umna volja, ili drugim rijeéima, istina
teorijskog uma ne moze biti istina ake nije isting praktitkog (1) uma, jer se inade zove
antinomija; 2) ruku pod ruku s time ide. po nadem midljenju, finjenica da Veljadic sethose
nije tematizirae kao svoj tertium comparationis, iako on kao tukay predutno fungira. Tu legi
principijelna sutorova gretka, i to kao dvostruka, jer ona ima svoje reperkusije kako po
métodu tako i po sadrzaj ditavog pothvata, pu éemo u tom smjeru, u stilu sglavee i spismas,
nastojati razviti ovaj prikaz,

Veljadié primat praktitkog uma svrstava pod sthos spoznaje i time u svom komparativioom
nacriu jedan prineip sopée i nuzne valjano kakav je Kantov, komparira s drugim
principom zvanim yoga, koji ne samo da potive na drugim teorijskim postavkama nego je.
barem u nekim od indijskih filozofskih kola (a uprave te navodi Veljati¢), odreden’ bitno
reduktivnim stavom prema tzv. realnosti. 8 takvom premisom Veljadié interpretira ne samo
Kanta nego u relaciji spram njega stoike, Schelera i njegovu kritiku Kantova etitkog
formalizma, Schopenhauera, Nietzschea i Jaspersa. Za razliku od prvog dijela knjige — u
kojem, kuko vidime, obraduje noviju evropsku filozofiju, u drugom dijelu Veljatié obraduje
Firav spektar filozofija od upanitada preko klasitnib, uvijek iznova obradivanih filozofija do
novijih imena kao 3to su Radhakrishnan, Sri Aurobindo | Gandhi. Medutim, du je Veljatié
i to kuko syjestan toga $to radi, svjedote shijededi cituti iz Zakljudka:

sKantova analiza apodiktiénosti suda na podruéju Seinsollen usmjerena je ekstrovertnim
interesom za moral meduljudskib odnosa na socijalnom podruéju.c

sNasuprot svemu tome, intencionalne smjernice yoge u raznovrsnim indijskim sistemima
(kao &to je tzv. Patedidale-yogah i buddhistitki sistem yogiicarah) ostaju iskljufivo nu
introvertnom podutju duhovnog opl jivanja (bhavani) litnosti. '
Takve razlike u ishodiinim intencijama ne bi smjele da nas zavode u preuhitreni zakljuéak

enon) svog
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o potpunoj inkompatibilnosti dvaju navodno izelovanil "kulturnil krugova’, Protiy takvih
prineipijelno neprijateljskih stanovidta Zelim ovdje du ukaiem na dvije moguénosti dubljeg
poredbenog zahvata u najukoj vezi & ovim IstraZzivanjeme (105}

Te dvije moguénosti >dubljeg poredbenog zahvatas, navedene na istoj strani pod a) i b) ne
sezu. na Falost, dalje od obrane indijske logike od nekib prigovora sa Zapada du jo ona
navodno +logikn sreac (to bi trebalo znatiti da uopée nije logikal), dok je po Veljaticu streba
shvatiti u sudtinskom znatenju philosophie peronnis kao aspekt pbuhvatne logike fistog
uma, kako teorijskog tako i praktitnog, dosljedno Kantovej namjeri prikazanaj u prvom
dijelu ovog pregledac (105.a). Takva obrana mote biti hvale vrijedna ali i izliing, zbog toga
%10 smo uvjereni da je na danadnjem stupnju poznavanja indijskog filozofskog materijala
sasvim nepotrebno uyjeravati nekoga tho se pravi Englez i smatramao sretnom okolnoitu to
2o indologiji veé dugo postoje snago koje ne pate od sengleske bolestis (o temu sam
Veljagié govori na strani 13 i d., i u brojnim biljeskama), iako je onu zaruzila i same Indijee.
No, job zanimljivije je ono 4o dolazi pod b), gdje Veljudié govori o sjednoj i drugoj strani
indoevropskog podméjas, i da nam, sako promotrimo razlike s tih udaljenestic, wu istl mah
postaje shvatljivo kaliko je bliza organska struktura indijske logike etichog rasudivinjs bila
i odgoyarajuéo) racionalnej diseiplini koju je iz Indije prenio Piron iz Elide i razradio u
svojim tropima na temelju etidkog nadels epohd. Ta logikn prakeitnog uma o kasnije
razradinu uglaynom u stoitkoj filozofiji (shvacenoj u njenom najéirem po
Potvedu da u taj opseg spada i Kant Veljadi¢ nalazi u Schelerovoj
formalistitke etike, iz kojo Schelor ukazuje na Kantovu vezu sa stoicima. Kod Schelera
Veljati¢ vidi da snjegova kritika stoika i Kanta sadegi dovoljno jasnu potvrdu povijesne
injenice da je kricanstvo izagvaly pomak u strukturi athosn u kultue zapadnog svijetac
{1 Prilog zaokruzenosti metodske sheme Veljagiceve studije predstavlji i finjenica da on
pskic spominje dvaput u svojoj knjizi, i to jedanput skoro na sumom potetku
itirunom mijestu na strani 105 = prvi put kao sindoevropska filozofijas, drugi
put sindgevropsko podrutjes. K tome joi on govorl o skulturi zapadnog svijetas, u kojoj se
dogada pomik. Rijed je, naime, o pomaku od racionalizma u ssmjeru iracionalnostic. koji se
desio s kedéanstvom, i koji nije bilo moguée rijediti ssve do Schelerova vremena, mada je
shyatljivo takoder da je racionalistiéka kritika u dobn prosvietiteljstva, a pasebno Kantova,
traZila obnovu stoitke diseipline praktitnog uma« (105-106).

Taj raspored te sindoeyropskis tedko da moge hith sluéajun, jer ono §to dini sadriaj
potetne i zakljutne Veljaticeve teze, on sam eksplicitno smatra temeljnom crtom
sindoevropskes philosophie perennis. N 5 doslovno stoji;

JTime je wtvrdena racionalna sulting Kantove etike. Na toj osnovi se Kan izrazito i
neposredno (podvukao B.M.) povezuje s prvim motivom indoevropske filozofije. utemeljenom
u ethosu spoznaje kod Sokrata, kod stoika i u srodnim Skolama heleniztitke filozofije. koje.
vide ili manje, izrazito nose obiljeije istolnili utjecaja.s

To je po nadem misljenju, na salost. jeding pozitivaa, ali mrsava teza u kojoj se sabiru
rezultati bogatog i divnog Veljati¢evog rada na filozofskoj indologiji. gdje komparatistika,
umjesto da tematizira svoje viastito polaziite imenovano sethosom spoznajee, polazi od njega
kao od nekog aksiomarskl izviesnog, neupitnoy primordijalnog indoevropskoy (3o se inade
jus moke zvati sarischs ili sindogermanische) duhovnog humusa na kojem na dva kraja
sindoevropekoge svijeta raste biljka zvana philosophia perennis. Cak ako i slijedimo
Veljadiéevn ideju o svjetnim motivimae, moramo postaviti pitanje 3ta je to indoevropska
filozofija, 3ta je s podrubjima sizmedus | slzvane dva kraja indoeveopskog svijeta, da i je
ideju/projekt univerzalne filozofije, skoja ne nide iz zemlje nego je nadgradnjs kulturs
[Veljnéié, OKO, 9=23 lipnja 1983}, nudgradnja indoevropske ili na osnova indoevropske
kulture!?! Hyalevrijedna ideja izgradnje univerzalne svjetske kulture, koju Veljatié izmedu
ostalih dijeli i s Radhakrishnanom, nije 4 prirori lifena opasnosti da ne bude imperijalisticka
kno 3to je do sada i bila, i 1o nigdje drugdje nego bak u Indiji, & nije, dabome, ni sigurna od
toga da bude balon ad sapunice, Jer. evo jod pitanja: Sto je to indaveropsko kod bodunskog
Platona koji jo svaje najbolje obrazovanje stekao kod Egipéana? Sto je to indoevropsko u
«disciplini praktiénog umae zvano] yoga, za koju se zna da je starija od Arijaca?

Mi smo, dakake, skloni tvrditi, zajedno sa Veljaditem, da postoje srodni motivi, Staviie odite
podudarnosti medu navodno ili stvarno razdvojenim kultumim krugovima; medutim, za
ruzliku od Veljadica, smatramo da su te srodnosti filozofskih dula mentalne, a ne
ragno-bioloike ili mo¥da i krvne naravi. (Ako autor pod terminom rindoevropskic nije mislio
to, onda ga molimo za izvinjenje ali I za objasnjenje. jer je netko sigurno u krivu.)

Ako se job jednom  podsjetimo na Veljadicevu polaznu i zakljutnu tezu u kojoj se govori o
spredidéenom ... karakteru dostojnom tovjekova racionalnog bida, onda vidimo da se tu
svakako radi i o mentalnoj vezi. pa barem utoliko nismo na krivom putu. Sradnost filozofskih
motiva o kojima Veljagié ovdje govori nisu nikako oni opéi i vjetni motivi filozofija -0 smislu
Fivotn, svijetn | Fovjeka u njemus, knko to veé tumali svaki dobar i lod uved u filozofiju.
nego se radi o sasvim posebnoj vrsti srodnosti, kaju autor naziva sethos spoznajes, i na jednoj
strani je nalazi u liku diseipline praktitnog uma, najjade izrazenu kod Knnta i stoika, a na
drugo) — kao spoznajnu disciplinu i tehniku zvanu yoga kod svib indijskih filozofskih Skols,
ortodoksnil i heretickih.

Mi sma ved naveli eitat iz kojeg se vidi da autor zna o femu se tu radi i $ta on sam radi, pa
proma tome njegovu intenciju treba uzeti sasvim ozbiljno.

Na osnovu ideje ethosa spoznaje, nutor — bez tematiziranjo viastitih pretpostavki, kao Sto
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amo ved naprijed rekli — zakljuéuje o vindoevropskaje srodnosti »vjednih motivae, koji,
medutim, kod svih autora i skola koje Velja¢ic¢ obraduje stoje daleko od toga da budu neke
indoevropske filozofije u primordijalnom. pryotno-entuzijazmitkom smislu, nego su sve
odreda, ukljutujuéi éak i upanidade, podebelo epistemoloiki sofisticirane; ili nko nam se vise
svida, reflektirane siznutras i sizvanas, Sto bi trebalo biti jasno ne samo u slutaju evropskih
primjera nega prije avega u slubaju indijske filozolije, za &ju minucioznu i
superracionaliziranu logiku neki jod uvijek tyrde da je spiritualna slogika sreas, itd. Tako se
dogada da Velja¢ié¢ Kantovu ideju primata prakti¢kog uma. bez obzira na razlike koje i sam
navodi, na osnovu nereflektirane. oduosne nepromiiljene ideje sethosas spoznaje dovodi u
vezu s principom yoge na indijskoj strani, a da ni nakon svih stotinu stranica teksta i
biljezaka nije jasno zasto, Buduéi da moguénost za to ne lezi niti u ideji sethosa: spoenaje,
u svitkom slufaju ne u Kantovej ideji primata prakti¢kog uma, niti u ideji
yoge usvim njenim aspektima kroz povijest indijskih filozofija, mislimo da razlog za takve
Veljagiteve rezultate treba traziti na drugoj strani medalje, u onome to se zove
komparativoa metoda. (Okreéemo sglavue na spismoc!)
Mi se slaizemo s autorom da u Kantovoj ideji primata praktickog uma lezi ono Sto on naziva
sethosoms spoznaje, ali nismo sigurni da bi se on slozio s nama da u sethosus spoznaje ne
lezi ideja praktitkog wma (i mislimo da je njegova kantizirana terminologija tokom Citave
knjige na krivom mjestu). To jo upravo ono za Sta nam se fini da on ne vidi bat zhog togn
ito njegova komparativistika ne polazi od refleksije vlastitih pretpostavki, pa prema tome
ne vidi ni stvarnu razlike zmedu elemenata komparacije, kojs se ne sastoji n sekstrovertnom
interesus kod Kanta i sintrovertnom podrudju duhovnog oplemenjivanjac kod Indijaca, jer to
ne moraju biti nikakve razlike, buduéi da niti maksimn po Kanto ne moge htjeti biti
imperativom bez sduhoviog oplemenjivanjae (sam Veljatié citira mjesta iz Kritike
praktickog wma koja se odnose na odgoj, str. 21, niti kod indijskih vjersko-filozofskih
pokreta sduhovno oplemenjivanjes moze biti midljeno samo kao subjektivoa introvertiranost.
jerinaée ne bi ni bili pokreti. Stvarna razlika o kojoj mislimo da je rijet dolazi na vidjelo
ako sintencionalnu ekstrovertiranoste kod Kanta uzmemo kao primat praktitkog uma nad
teorijskim, 2to ne znati nidta drugo nego rjedenje antinomija teorijskog uma u sferi
praktitkog ljudskog Zivora, a sintencionalnu introvertiranosts indijskih —alt odmah morama
redi. ne samo indijskih nego i evropskili i inih = yoga—sistema kao teoreticnost teorijskog i
praktitkog uma zajedno. Lo nidta drugo ne znati nego ostajanje pri spoznaji kao spoznaji
spoznaje, 4 5to je ravno put u epistemologizaciju svijesti. Na ovom mjestu mozemao tvrditi
da Veljatié i Kanta i indijski pojam yoge tumadi s bitno suzenoy, epistemoloikog stanovisia.
Sto naravno moze hiti moguée, &ak { legitimno, alf je isto tako opraviano i pitanje dokle seze
ta legitimnost.
Veljatié nije ni v kom slutaju u krivie kad uspostavlja takve srodnosti, ali se u svakom sluéaju
Izlake opasnosti da s¢ ta épistemologizacija protegne i na njega i na njegovu metodu, Jor, kako
bismo inaée mogli objasniti to da on komparativnom metodom kao Eistim pokazivanjem
svjedmihe motiva uspostaylja regionalno/historijsko-filozofske veze, &ija ne samo usmjerenja
nego i sishodifne intencijer (105) pokazuju toliku divergentnost da je uspostavljunje neke
direktne i neposredne veze (a Veljatié govori upravo o tome!) sasvim nemoguée. Veze koje
on hode uspostaviti, ne uspostavljaju <o, po nadem midljenju, komparaeijom, jer komparacija
je bitno pokazivanje. Pokazivanje, barem kako se javilo u ovom sukusu Veljndidevog
cjelokupnog rads, ostaje na razini prepoznavanja motivi i asovijacije s drugim veé
prepoznatim motivom. Prepoznavanje motiva ne mora znaéiti i njegovo razumijevanje, i zbog
togn mislimo da se komparatistika kao metoda i filozofski stav opasno kreée rubom kratkih
spojeva, kao dto je, po natem midljenju, slufiaj na ovome mjestw Naime, pautalna ideja ethosa
spoznaje koju autor, kako smo veé rekli, ni na jednom mjestu ne tematizira (inko se, s druge
strane, trudi da izvodi u sindijskime analogijama ne zahtijevaju preveliko predznanje od
titalaca, Sto drzimo ixlifnim buduéi da takve knjige kao $to je Veljaticeva ne ditaju
sneupuéene domaéice), od sve svoje spraktitnostic ili disciplinarnost! praktiénog uma ima
kod svih autorn koje Veljatié obraduje (s fzuzetkom Kanta, Nietzschea | Aurobinda) samo
negativoe reperkusije po praksu: sva njihova praksa sastoji se decidirano u prakticiranjn
spoznaje i povladenju seti¢kihe konzekvencija iz te i takve prakse. Ethos spoznaje tih filezofa
sastoji se u nijekunju prakse i povladenju iz nje, najradikalniji medu njima i od teorijske
prakse — muni! epohél Sistemi koje Veljatié obraduje na indijskoj <trani su svi poznati
gnoseoloiki i epistemolodki sistemi, poznati kao takvi i iz njegovib kapitalnih knjiga, pri
femu zelimo narotito istaéi Veljaiéevo izrazito epistemoloiki orjentirano tumatenje
Chiindogya-upantiad, ko veé doveljno dugo pustoje misljenja o njezinu smaterijalizmue
npt. H. Jacobi, W. Ruben, D. Chattopadhyaya), Slican ep loiki stav Veljadié pokazuj
| u Kantovom slutaju. Do rakvog tumadenja tefko da je autor dodao slutajno, buduéi da se
dini da on pod idejom ethosa spoznaje podrazumijeva obavezu (moralnu, svakako!)
spoznujnog subjekta da se ponada u skladu sa svojom spoznajom. Kakva spoznaja, takav
ethas!
Ni ta Veljaéi¢eva ideja nije nimalo slutajna, jer ako nam sutor nije eksplicirao ideju ethosa
spoznaje, barem ju je nazvao sdisciplinom praktitkog uma i nadao joj paralelu u terminu
Joga; koji se «kratko i dovoljno adekvatno moie prevesti terminom disciplinac (19},
Buduéi da se Kantova ideja sprimata praktikog wma: nikako ne moze tumaéiti a kamoli
svesti nu spoznajni ili spoznajno orijentirani problem (jer on uprave problematizira takvu
epistemologijut), tvedimo da je njegovo dovodenje u vozu (indoeyropskul] s terminom yoga,
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koji je ni vide ni manje nego eksplicitno ogranid nnjue epistemoloiko znatenje
epistemolobki orjentiranih indijskih filozofija, rayno svedenju prakse na epistemologiju, to
moke eventualno imati svoju legitimnost u shuéaju bilo kog filozofa, ali u Kantovom slutaju
sasvim sigurno ne. Veljutidevo odusevljenje za njegova ideju ethosa spoznaje ne mozemo
dijeliti sve dok ono ostaje u granicama epistemologije. Na sreéu, nisu niti Kant niti say
indijski yoga epistemolotki ograniteni. Komparatistika koja ovo ne uvida moZe. izmedu
ostalog, zavrditi i u biologizmu!

U dobrom kantovskom smishu jadi¢ bi se morao pitati koje iskustvo profiruje moju
spoznaju. Komparativno-gsocijutivie veze, po naSem misljenju, sigurno vige ne! Istinski
dijulog svjetskih filozofiju. to znadi filozofija sa syih strana svijeta, moZe s¢ i mora danas
odvijuti samo kao produktivae filozofsko midljenje, ukorijenjeno kako u svojoj takai u
svjotskoj situaciji. Sintetiéki sudovi a priori moguéi su samo na osnove produktivaog
misljenja koje je uvijek divergentno.

Mi se ne felimo svrstati u red sprincipijelnih neprijateljac koji posezu za »preuhitrenim
zakljutkom o potpunaj inkompatibilnesti navodno izolavanih “kulturnih krugova's, ne samo
s ljubav i iz podtovanja prema Cedomilu Veljatitu, nego zato 1o suo isto tako uvjereni u
smislenost rasta univerzalne svjetske kulture koja je. po nadem midljenju, mogués samo kao
pluralistiéka kulturni zajednica, buduéi da imperijalisticki ekonomski temelji danadnje
svjetske zajednice (sjetimo se samo »Manifestacl) nisu nikakva garancija za ljudsko
dostojanstvo i ethos, pabio oni sindoevropskic. Osim toga, evidentna je i povijesna Einjeniea
da je svaki univerzalistitki model nastao na ratun pluralistitkog ssupstratas, ali i propao.
No pravi razlog nadem uvjerenju da je univerzalna syjetska Kultura mogués samo kao
multivalentna i multidimenzionalia jeste ta] da se takva kultura mode jedino izgradivaii
iznova'i iznutra, a ne samo naslijediti. Mi veé donekle i Zivimo u eivilizaciji mnogih
vrijednosti, zahvaljujudi, izmedu ostalog, i Veljaticevu dugogodifnjemn radu na prisvajunju
azijskih kulturs. Medutim, upravo unatod tome, ili bag na psnovu toga, mislime da stvarne
yeze izmedu skulturnib krugovae nije vise mogude uspostavljati njihovom komparacijom
. ktnom produkcijom odnosa, filozofskom svakako ne na poslednjem mjostu, 1o je
jedini nadin da se ne ostane na epistemolofkom stavu prema tzy. svijetu, ili jot radikalnije
— da s¢ ne ostane ra stavu prema svijetu, nego da se bude u svijetu, u njegovoj kozmitkoj
dimenziji. Za produktivno filozofsko midljenje poput hrane je neophodan rad nu svojoj
viastito] povijesti (éak i kao povijesno-komparativni), uvjet njegove Zivotnosti i jest
produkeija viastite povijesti, i zato mofemo uvijek iznova pitati kakvo miiljenje proizvodi
kakvu povijest, i kakva produkeija nopée proizvodi kakvu povijest,

Cekanjo gostiju uz svetiljku.
Lioje na avili
XIIT vek. Kina
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Pisma urednistvu

S obzirom da je &asopis »Kulture
Istokas zamisljen kao tr tnik, i

g

imajuéi u vidu sliénu praksu u
drugim éasopisima, redakcija ée
svojim saradnicima, u edredenim
slutajevima, pruzati moguénost da
u istom broju odgovore na priloge
koji se neposredno odnose na njihov
rad. U tom smislu omoguéili smo
Cedomilu Veljatiéu da veé uovom
broju odgovori na prikaz njegove
knjige sEthos spoznajec koji je
napisao Borislav Mikulié.

Hedkeijn



Dragi kolega Gaspari,

poito ne Zelim da koristim Vadu ponudu
da ncposn::]uu odgovaram na kritiku Ethosa
spoznaje, pokudat fu da u ovom lienom pi
mu razjasnim u neophodno drem | dr.m!jl -
Je dokumentovanom razmidljanju i sebi i
Vima nedovoljne razloge zhog kojih mi veé
nekoliko krititarn iz istog kruga, usmjere-
nog zajodnitkom negativnom intencijom
univerzalizmu o filosofiji kulture,

slavove suprotne moj

i pokuiajima da il izraz
u mojoj knjizi. Razlog tome ne vidim ni u
nejasnodi fzricanja mojih teza, n ni u mogué-
nosti du su moja objadnjenja krivo shvadena
zbog oskudnosti stematizovanjas, kojo mi se
ohzira na to Sto ovu knjizu

nosti; suzdriljivost u stematiz
mi-se prigovara proizlazi zu mene pretezng
iz principijeluo svjesnib razloga <pognujne
worije filosoftje wtvorenth hori
kojoj se osniva moje mitljenje u ¢
takvoj cjelini me doistn v tom krugu i k
tikuju ali saspoz
istu'toki principij
inkompatibilih i
jednoj
qpaarsi — i
postulatom potpume
avanjie stoka misljenja. W, Lines

sivljavanjas (Bergson, flue du vécu i
lokupnog stoka svijestic (Husserl . u kojem
se krede zhyegavajudi froguentaeiju tes
matizovanja w ushe i uzajamnn hostilne
fuge hegeloveke  antiteti dijaleéktike.
Drirgim rijed e sve e onepreg-
ledne tokove koji se ne dajuca niti ne zele to-
talizovatl, zatvore preliminarmo u statiku
tematskih okvira istesanily iz Feljeznog de-
ili tadnije = u dubu smoderne: tehno-

muss—maerdio: — iz dovenog Zeljeza
Bex obzira

noteorijskily st

b -|}| s | pamjerng

i, nast

opastiosti ol pretjeravana
i J.rhu:ﬁnjn prigovory da sam' krivo shvatio
u hermeneuisko ! dubinu smisle ove
kritike. ja svoj oprez prema zatvaranju i
nmrnljhﬁn]u e tja opravilava

dithoge.
slijeda to-
kova yvlastite mishi w ovom sluaju. potreba
otvaranja jednog novog registra ukazalo
enadna poslije objavljivan;s

]:ndjm zagrebacki neo-mandarinski krug
spromocionine govorima odrzanim = promi
naknadnom pismenom obrizlokenju = u
potasts (shommage<) meni kao penzioniri-
nom spionirus minule  pred-antikulturne
ere. Koliko god me je ta prva pofast iznena-
dils i navela da zacrtam jednu nova per-
spektiva ethosa spoznaje u samoobrani kul-
ture u tematskom kontekstu, o Eijoj hitnoj
potrebi iz svoje sadadnje antipodske sredine
ne bib sam od sebe ni usnu pomislio. u svo-
joj sam zadudenosti nujpre ustanovio da sam
asnovii adgovor protiv pokreta antikuluure
implicitne veé napisao pred dvije godine u
posrednom osvrtu na jedan &lanak koji je
tadu. sa isog stanovista, nhjnviln-zm‘.ﬁtmra

Kulture Istoka

Pismo
o antikulturi

Cedomil Veljatié

Gung Sjen: Pefaak u stilu juinih majstora.
Tud § boje na syili. XVII vek. Kina,




sadainje krititke retrospekeije na moj po-
sljednji pionirski pokufaj, Tu dam repliku
tada odloio ad calendes graecas u mapu
materijala za nove prosireno izdanje knjige
Budizam«. A sada sam za svoj neslufeni
uvid u novu dimeriziju sthosa spoznaje mo-
guo nepasredno da objavim adaktirani tekst
ranije predyiden za posve razlifith okvir te-
matizacije (urOkus br- 293, 1983 i da njime
popunim jedan novi otvorent regisiar. Ali
sotvorenill registarac na orguljama kolture
nikad dostal

Racionslni minimum tematizacije proble-
ma = ane predodeedenih rjesenja ni namet-
nutih opredjeljenjn — trebu da ukage pr-
venstveno na konstruktivoe smijernive kre-
tanja autoroyog misljenja preko horizontal-
ne linije tukvih okvirn, a diferencijalnu ana-
s dokle je to mogude bez sadrzajne Stete
iplisiranu jusnotu dnLun nLacne gra-
de, nastajim da prepustim mriluuhuu pai-
ljivog fitaocn (a prema nej m kritiéa-
ru nemam suvisnng obzira), jer samo ko
pailjive usmjereno éitnnje dopusta Etaora
du iz profitanog | citivanog dokumentarnog
materijala dofita il her sustezanj keititk
utita domet vinstitog pogleda. Za filoso
prikaze neophodng je da nadilaze onoSro te-
matski prikazuju. jer u takvim prikazima
gavorimo i postajemo syjeani onoga o jo
ﬂlogal‘ misaono izyriio, a da to sam nije i
rizito rekao, ... buduei da sama stvar ima
svoj viustiti Zivot koji stalio probija proko
granica onoga 3to Je lilosol upraye fzrekao
(K. Jaspers, Dei grossen Philosophen I, u-ml
pogl. VI 2. Autor prikaza moze da pre
ili dn ne smatra potrebnim da ‘iz svoje per-
spektive eksplifikuje deduktivino sve te per-
spektivne dimenzije, a to nikad pe bi nl mo-
gao, pogotove ne za titaoes pred kojim se
otvara neki drugi vidokrug, koji bi nameta-
njent predodredenih tematskih okvira suzio
domet Bitaotevog uvida, a modda i zlonam-
jerno barikadirao zato da Ftaoca natjers u
syaju kolotedinu i da ga odvrati nd slijedenja
vlastite shumske stazes (Heidegger) prema
podrudju istine koju u krajnjem egeistenci-
jalnom dosegu joi uvijek ostaje saemlja bes-
puéas (a pathless tand — Krishnamurtil. iH
barem ono posvedeno tho | hypokeimeaon) na
koje nae ne moze dovesti ni moralna ni ne-
ijacija nikakvor gurun.

i druges — prema
w u klasitnoj buddhistitkoj
logicl — ﬂkllJL\nlll s diferencijalnim unuli-
zama | ohuzdavan il ne zuto 3t bih sum-
njan u njilioy st #a komparativi fi-
losofiju, nogo jer eijonim inteligenciju fitao
ca. Oproz prema ogjenjéanjima diferenc
nih analiza nalaze mi da ilone trotiram pre-
ma kriterijimn evropske dvovalentne logike,
kojin se syodi na suprotstayvljanje eraih i bi-
jelil temutskib figura i zaodtrava ih u anti-
tetidke kontradikeije osvajnlackim  brisa-
njem medu pristord za siskljudenog tre
v

Taj se aspekt antikulture ofitnje u rasp-
lamsavanju antifilosofske horbe twmatizo-
viine wvulgarizaciji Wittgensteinove propo-
sicije:

Pisma urednistvu

dade se reél
Eavoriti. o

»0no dtose nopde dade re
jasnot a o femu se ne mok
tome se mora Sutitis

mog
LU pom smis-

Za Jaspersa je. nasuprot tome.
nost jasnote neogianide
I, jau

i ono Ao e fz-
Inologitkoj povezanosti
nakova ili to se moze ohjasnit definici-
Jomus Tukvo suzavanje mognénosti, kojo po-
stuliraju logistitari, nalaze -3utnju ku,u ink-
Ijutuje jasnodu kzyan sovor
naiteljima logikes

oPa ipak, i sva ostala jasnd
w govoru. Postoji jasnod
misli, koja je po svojoj sudting neprevedi-
va na jewik zmnkova, a1 jasnocs pitanja
Koje nikad e naluzi odgovor. . . jusnoéa
koju i wegziateneijalnom osv-
jetljenjun kntegorijn nade vlastite zazbil)-
AT

Von der Walipheit, 11 111 str 400-4

Jodan stari prijarel] iz Tagorinog univer-
penzionirani profe-
M. Dattin, u svajo]

nncije metaf]
smutra da sulogidki pozitivisti pokn-
kako filosofiju, inko
zitkog istrazivanja | sprijedena u
pogledd na svijer, ipak nije ostalu lifena
zanatae (The Chief Currents.of Contempo-
rary Philosophy. pogl. X, str. 470, Univer-
sity of Caleutta, 1961

h do sada navedenili razloga ci
i u diferencijalno] analizi Jaspersov krite
da nije moguée filosalivari sa stanoviita
sNole laus dem Nein.

Usprkos kratkog razvaju logike kulturnih
enanosti krajem 19,4 podetkom 20, vije
sprijedenog emhargom logickog pozitivizma
ali ne propalogs, kako hote moji brzopleti
krititarl, evropski filosofi koji <u se bavili
tim radom cksplicitne, podevii od W,
Wundta (Logik I Band. Logik der Geistes-
wissenschaften. 1908) preko B Rothackern
[ Lagik iind Syatemutik der Guisteswissensc-
haften, u Handbueh der Philosophie, At 11
Miinghen 1927, i P. Masson—0Ours: La
philosophie comparée. Puris 1923), duo E.
Cassitérn | Zar Logtk der Kulturieissense-
Raften, Goteborg 1942 = svi su istitali lo-
gitku prednost razrade analogije pred ¢
rencijalnom analizon Rothacker St
rov ufenik i nnsljednik katedre) sazimlje taj
sty ovako:

1 svog metali-

Principijelnu vaznost dohiva kompara-
vivna metoda tek onda kad vesi poredenje
ne 3 oheirom na razlike nego na zaje
ki obiljezja, jer tada nalazimo w njoj me-
todu za  opén istrazivanjn  subtines
[Opieitstn 100

nic-

Pored togn, smatram dis je w komparativ-
noj filoxofiji autorova duznost da
pruzi prije svega i $to pedantnije moie — po-

75

nekad §u sadetim digresijuoma — dokumen-
tarni materijal koji po vlastitony konteksin
nadilazi neposrednu intenciju prikazivata.
pogotovo gdje je potrchna da i ditalac raz-
misljn dok se i njemu kage samos, dok mu
s otvari put prena novim — nepredvide-
nim ili previdenim = vidicims

Daobjasnim kritifarevu totalizatorsku i
namjeenn inkompatibilnost u prastaynom
sukobu i neaphodnom’ razmimailaZenju
ovako suprotstavijenih ethosa spozauje pre-
wa teoriji inkompatibilnosti bolje rzrade-
noj u staroindijskoj nego w evropskoj for-
] IOV U Ovom 05Vt
j;-num lilosafski zainteresovanim &
ima Litacaih kultura, potrebno je da se
sa syoga poliznog istofnog stanovista os
nenm maapriornu logicku strukeury ishodis-
e ove neminovae promadenc raspre.

Padto u ovom kontéksuu Tormalnologicki
aspekt spoznajnoteorijskih struktura indijs-
ke filosofije ne dolazi do nepusrednog jz-
ran, i da je dovoljno da esnovou
rona tom implicitnom sloju sa-
Fmem prema poredbenom osvriu u jednn)
biljesci »Saveemenog wvoda v indijsku logi-
kue 5; 5. Barlingaya, napisanu u Zugrebu
Sezdesetih goding [z mojex tad:
voda po narudibi sNaprijedas, koj
nije whjavio, a meni se danas prige
stunovidta logitkog pozitivizma da u svojim
prikazima zanemarujem i takvu proble-

Zanimljive jo da vedina indijskih lngi-
tara ne razraduje svoju logiku nn osnovn
dviju vrijednosti, Oni su odbvacili ku
dyiju vrijednosti nu raznim stepenima.
Mada usvajaju fstinu vimi ipak do-
ju i atvorenu strukturg, Prilvatili su
jeding kontrarni odnos medu istinom i
neistinem, o kontradiktorni nisu. Teorija
advaita v svojnj ontologiji usvaja tei vri-
jedn realno;, nerealno i peopisive
Dainski logicari idu dalje: Oni ne usvajnju
shemu dvostruke istin
wdnje | poricanja (asercije i negacijel, nego
tvrde da mode postojati | treéa alternati-
va brittya bhanga. To je kasnije rzmde-
u kaju orio smateati poku-
sajem polivalentne logike.

U jednom poduzem dodatku, probleme
indijeke logike obradio je Bochenskiu svajoj
Forntale Logik, Minchon 1956

O istom problemu na mzini sp
teorijske transcendentalne logike, prvensi-
veno u dainskoj logioi, o zatim i u njenom
krititkom i egzistencijalnom sakimanju o
Buddhinoj shemi datgeh koi (verralémma) i
njeno] primjeni podevi od Buddhinih gove-
rop o] temi, e konadno u saveemenim
raspravamit K., Bhottacharyye o da
logiei anekdntuh, ili smnogostrukast
kao ishodidtu njegove vedantingke Filo
pisno samopirinije u poglsvlju o tom autorn
u 2. knjizi Razmeda (str. 454462}, Za pod-

-




sjetnik titaocu i kao najblizu analogiju svo-
jem vlastitom shvactanju, koje ovdje hranim
nasuprot hegelovsko-pozitivistitkoj antite-
ticl (sit venia verbi), 2elim da novedem tozu
K.C.Bhattacharyye:

Cotiri stadija pagnjr odreduju osnovne
erte  Getiriju raznih tipova  filosofi-
je - . . Istina na svakom od tih stadija po-
s novi oblik. Istina je prema tame
mnogostruka. Zato jo nerazumno keiti-
kovati filvsofiju i religiju jednog tipa
sa stanoviste nekog drugog tipas.

Cini mi se da neuvidanje ili, vjerojatnije,
neuvazavanje ovakvih distinkeijn veé na
mnogo nizem nivou terminologije oko koje
se intate semantitarski pozitivisti dovodi
autora Elanka +Zivljenje filozofije ili episte-
mologizacija Zivotas do toga da mi konaéno
pripisuje tezu suprotnu mojoj osnovnoj.
Njemu se séinie da Veljadié »pod idejom et-
hosa spoznaje podrazumijeva obavezu (mo-
rilnu, svakako!) spoznajnog subjekta da se
ponada u skladu sa svojom spoznajom, Kak-
va spoznaja, takav ethosle — A ja sam; bez
usklitnika, pokufao di razjesnim uprave
obrnuto: Kekav ethos, takva spozna)

Otkud toliki nesporazum? — U suitin-
skom smislu pozvao bih se najprije na up-
ravo navedeno Bhattacharyyino upozorenje
da vsnovne cree raznih tipoya filosofije od-
reduju stadiji pagnje. Mutatis mutandis, na
isto sum Zelio da upozorim i ranijeg kritita-
ra uélanku usOkue, br. 293, 1983, koji sam
zukljuitio citatom Heide Manje filo-
sofije, ali vile pazlj ljenju.e
U pogledu stematizacijes moga prastava
ethosa spoznaje, kojn ée za kritiku ove an-
itetitne veste avijek { nuzno ostati oskudna
i neistitljiva iz konteksta, mogu da defini-
ram kljutne pojmove na osnovu svoga in-
dijekog smodelas spoznajnoteorijeke tran-
seendentalne logike (naravno, u kantov-
skom, o ne u kriéansko-skolistiénom zna-
tenju tog termina) oviko:

Ethos je hypokeimenon i prastay iz kojeg
nige najprije eticka discipling, a onda i dis-
kursivno-logiéka stematizacijac

lako krititar citira moje navode iz Sche-
lerove etike, &ini mi se da njegavo pozniva-
nje Schelerovog majvaznijeg djela ne seze da-
lje od citats u mojoj knjizi. U spoznajnotes-
rijske pretpostavke moga pregleda uze te-
matike ethosa spoznaje u dokumentarno-
historijskoj dimenziji. pretpostavke koje u
tom dokumentarnom: prikazu prima facte
nisu eksplifikovane, nego je prepuitenc &i-
waocu da ih bez mojil preduvjera shvati ili
ne shvati iz samili tekstova u prikazu, svaki
na svom specifitnom nivou = u tako shvade-
ne epistemoloike pretpostavke spada i Se-
helerova uzorna analiza ethosa i -njegova
odnosa prema eticic. Sredidnja vaznost te te-
matike dolazi do izraza u skoro gt:nlr:ﬂ T
skom srednjem dijelu knjige (11 d
gdje diferencira: » 1. varijacije ethosa, 9. v
rijacije etike, 3. varijacije tipova (moralj.
Sve je to vrlo izrazito istaknuto i u direm
kontekstu rijetko adekvatnog prikaza Sche-
lerove filasofije u knjizi . Pejoviéa, Susre-
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mena filozofija Zapada (u
tomatiji 9), za koju joi uvijek pretpostay-
ljam da je, veé u 4. izdanju, standardni pri-
rutnik za studije filosofije ne samo na zagee-
batkom svenéilistu. lako nisam takvo stan-
dardno obrazovanje u filosofiji ni na kraj pa-
meti iziskivao od fitaoes svoje knjige, nisam
ni slutio da razlika poimanja ethosa i etike
ne bi bila dovoljne uoéljiva u kontekstu pri-
mijera koje navodim uprave s namjerom da
istaknem njene dimenzije i varijante u duhu
i analogiji sa Scehelerovom terminologijom.
Da se nisam sasvim prevario u tom obekiva-
nju u odnosu prema dobronamjernom Eitao-
cu i krititary moje knjige (a samo dobro-
namjeran pristup je vrijedan neposrednog, a
ne samo obranbenog osyria i smislenog di-
jaloga), dekazuju mi, nasuprot napadajima
ad fominem i antitetitkim izvrtanjem mo-
jih ofnovnih teza (Eak i v naslovu druge kri-
tike nit koju éu se osvenuti na kraju), dva oh-
javljenas prikaza iste knjige s dobronan
nog stanoviste. Ni u jednom ni u drugom
priknzu ne pretpostavljam da su svoje rez-
umijevanje kljuénih terming temeljili na po-
snavanju Scheler ili bilo kojeg udibenikn
etike ili rjeénika. Prikaz u »Politicic mi je na
prvi pogled ostavio utisak da je prikazivad
obrazovan u klasiénoj filologiji grékog je
ki i da o je razlika rijedi othos i ethien jas-
na i bez kakvog daljeg komentara. Autor
drugog prikaza (usPoljima) mi je poznat kao
pisac dvi dobrih knjiga o indijs-
koj filoso je jedna doktorska di-
sertacijo. 1 niza Elanaka koji se nadovezuju
ni dokumentaciju kojom se i ja sluZim, i bit-
no je nadopunjaju, Ti autori ez poduvzrenja
razumiju di ja. govoredi o transcendental-
nim <lrul‘lumma spoxndje; uslovljenim dje-
0 |liﬂ|ufnzu‘|u:n organizmom fovje-
bioloske ogranicenosti. da
primijenim na svoje podrudje shumanisticki
aspekt spoznajes, a ne bogodanu statiku
svjednostic (aefernitas) u sinonimnori znn-
tenju s rijedi perennis, jer 1o 21 mene iz pri-
neipijelnib ruzloga humanistitkog omedenja
spoznajw nijo. Nasuprot tome, autor Elanka
»Zivljonje filozofije ili epistemologizacija #i-
yotas upozoravs me < usklignikom da moja
skomparativistika . . . moZe izmeidu ostalog
zavrsiti i u biologizmuls — Ja se ni toga usk-
liénika sizmedu ostalibe ne bojim, jer moj
Liologizam' sigurno nije srasno-biolodke ili
moZda i krvne naruvie Gadi mi se da dalje
zalazim u tako zlonamjerne insinuacije, inko
ih nutor iznosi uz hipoteisko sizvinjenjes, a
ja ih mogu razumjeti jedino kao konotac
posljednjeg stepens eskalacije ovib opruibi,
kaje bi mozda mogao da ekaplicitno formu-
lira neki tredi predstavnik istog kruga, vje-
rojatno veé na visem forumu i s rzli¢itom
svrhom — optuzbe da sam hitlerovski nacis-
ta | rasista,

Zao bi mi bilo kad bi u tom slutajuy pri-
kupljajuéi dokumentaciju za svoj vlastiti
alibi. bio natjeran da kao svjedoka navedem
i Vas, kolega Caspari: Jer Vi ste, po mojem
mitljenju iz vrlo opravdanih Kriterija, 2a je-
dan prijovod iz mojih objavljenih spisa na
engleskom odabrali &lanak +Karma — plod
kaji dozrevac (objavljen u sarajevskom »Di-
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jalogus, br, 3, 1980} Taj je Elanak i u eng-
leskom originalu’bio za mene najuspjesniji.
prestampan tri puta na tri kontinenta (u
SAD. Engleskoj i Sri Lanki), Zahvaljujuéi
, prvo ameritko izdanje je oh-
javljeno u istom broju iste revije sa tekstom
jednog  predavanja nobelovea prof. von
Weizsickera iz historije prirodnil nauka.
Njegov +Research Foundation for Eastorn
Wisdom and Western Sciences, ustanova
poznata po svojim iz i s togn podrutja
komparativoih studije, pozvala me je tim
povaddam vu Zelji do organizuje nekoliko se-
minara sa predstavaicima znanostic u Max
Planck institutu u Miinchenu. Nisam mogao
da prihvatim taj poziv medu ostalim i zato,
jersam shvatio do me pozivadi smatraju za
biologa koji se bavi 1 filosofijom. mjesto
mnogo skromnijep pokudaja u obrimtom
!!llll!.'“L

Pominjem sve to zato da istaknem da se
ni malo ne stradim opasnosti ni pretnje da se
moja komparativistika, koja ne uviila prigo-
vore ovog krititars, »moie izmedu gstilog
wavrditi i u biologizmul. »Biologizam« koji
sam jn podvukao skupa s uskliénikom, kak-
vima inafe obiluje ova prijeteéa kritika, ne
samo da me ne zastraduje, nego obrmuto —
podvladi jednu bitnu graniénu criu svih mo-
jih konteksta o temi humanistickog i vita-
listickog (biolotkoy) ogranifenja transcen-
dentalne spoznaje. To sam posebno trudio
du istaknem u spomenurom Slanku i u Elan-
ku sEthos spoznaje — sumoohrana kulture: u
mustavku diskusije s kriticarima ovoga kru-
g, koji sam ponudio zagrehadkom «Okue. U
elinku o karmi konstruirao sam u vezi s raz-
jasnjenjem iste te namjere dijalog Bergsonn
i Heideggera, u zelji da na putu historijskog
slijedn eksplifikujem razvo) egzistencijalne
filosofije na podlozi vitalistitkog biologiz-
ma i da pokazem da sdozrijevanje plodovac
ni za pryog ni za drugog mislioca u toj sa-
vremenoj usporedbi nije tek metafora nego
biolotki pretpostavka razeade njibove spe-
cifitne tematike i kljutnog problema slobo-
de u filosafifi savjesti. o ne tek u epistemo-
togiji svijesti.

Mislim da bi bilo umjesnije mjesto sizvi-
mputacije hitlerovikog
koja se u toku kritike
sve snaznije stematizirds woptuzbu sneupit-
nog primordijainog indoevropskog (3to se
inate jos mode evat sarisch ili sindogerma-
nigche) . .. (podvukao C.V.) = bilo bi umjes-
nije da se sizvinioc biologiji kao prirodnoj
nauci u liku njenog pravozastupnika, deka-
na Prirodnonauénog fakulteta, zhog uyrede
kojom biologiju = fakulteta svadi na ideolo-
giju rasiema skryne navavie

U odgovor na optuzbu svojib sbiolotkihe
sklonosti kao srasizmus smatram da je do-

ljro, nakon svega Sto sam napisao u svojih
desetak knjiga implicitno il eksplicitno,
kao i u nizu tlanaka, da ovdje i
za sve moje kontekste fzmz srasas ima smis-
lu jodino u veterini. Taj izraz ne moie za
mene imati tematskog smisla, pogotova ako
L i moja privatna lzjava da sam vege-
tarijanae po_pritodenoj sklonosti, &iju sam
tematizaciju najprije preuzeo od Mahatme




(+Velikog Dubas) Gandhija joi kao bruces
prije rata, a kasnije sam je. iz knjige u knji-
gu, nastojao da dto dalje produbim slijedeés
njegovim tragom dainske izvore utemeljene
u ethosu odgojo Mahatmine nepokolebive
vjere unenasilje (ahimsa) »ni u misli, niu ri-
jeri, ni u djelue. Iz istog je izvora i Buddho
preuzeo istu formulaciju o kojoj je Eesto
raspravljao sa dainina (mada njegovi kasniji
sljedbenic ali duznu
paznju. Zato jo i pred jednima i pred drugi-
mu— a i pred treéima — rado naglatavam da
sam najprije gandhijevae, a onda buddhist).

Od podvale veterinarske interpretacije
biologizma obranila me je nehotiéno, ali op-
ravdano, drugi plsmunn kritika iz istog kru-
ga, koja n cjel [mlmu od litno obazrivije
insistencije na istim dogmatskim parolura
w istoj formulaciji, na koju fu se osvenuti u
nastavku. Na ovom mjestu mogu du se slo-
&im & humanijom formulacijom dileme (uz
moji potertavana:

Ukohkn \el]n"' viv antrapologiju zapo-
je (ili zavrdava) sa biologijom, job o
fomo se moch odluditi zn dva rjeenja:
da je biologiji i prepustimo ili, da je ne
prepustimo. tj. da filosofijom w nju za-
byatimo. A to veé Veljaic i éini, i to je
rubna oblust mnogih filozofskik antropo-
logija.c

Prva od dvije inkriminacije drugog kriti-
earn, zhog hitlerovskog rusizma na osnovi
sragne=biolodke ili moida 1 krore naravic
(podvukao C.V.), mene se objektivno ne
moze ni du tice ni da ne tide. Rijeéi koje sam
podvukao sasvim sigurno se ne mogu na¢i ni
u jednom kontekstu mojih k naka.
Mogad bili reéi dis se ne nalbze ni o mojem
rjetniku kad ne bih zazirao o semantitke
idolatrije rjetnika. Krititarevo slevinuros
JAKO- objektivno —a i intencionalno — svo-
di se iskljutivo na izlisnu pretnju golim ma-
tem. O biologijl govorim uvijek | iskljuéivo
1 kontekstu humanistitke, a ne rasne filos
fije. Ako krititar ne moze a da ne identifiku-
je humanizam sa rasizmom. trebalo da
s zato rizvinjuvac

Obrnut je slutaj optuizbe zhog moje deste
upotrebe rijedi koja je za njega najstrasniji
tabu = sindosevropskis. Svodenjem te grog-
rafcke koordinote na zonéenje vindoGER-
MANISCH. arische krititaru nije sveha samo
du se prijeti pravnitkom tematizacijom rij
iz koje bi se moglo i statisticki dokuzati
da ih nékade nissm upotrijebio. Ova je pod-
vale zn mene otevidno usmjerena proma di-
verzantskom postivanju krajnjeg eiljn per-
manentne antikulturme revolucije za koju
sam i jutek kamen spoticanja koji treba od-
baciti —muoda bi bilo pretjerano ved w pri-
mijeniti tehnitki termin »miniratic. C
putu kojem sam se ja nasao kao prigod
men spoticanja. mogu jeding opisati mojom
oskudnom i nedopustivom komparativnom
terminologijom ovako: Ovom netaktiénom
podvalom pokudava se razoriti ono to je na-
jvaznije za kulturny filosofiju ofvoreaih ho-
rizonata, a to je krapnji dogled historijskog
i geografskog kontinuiteta w nesmetanom

Pisma urednistou

Pismo
o antikulturi

Kip Bude u srava podutavanja.
XI1 yek. Japan.

profirivanju pogledi na Zivot i svijet. Jer up-
ravo W mogucnost prosicivanja filosofskit
nazora antikulturma revolueijn hode da slo-
mi, du razmrska i da njenim krhotinama ba-
rikadira proziranje i naziranje bilo kakvog
vllju daljes od sutarhitkog glunuhznm

Na tom je putn za kriticare veda i podoz-
rivijn od moje Radhakrishnanova toza za
koju su dabro upamtili da je citiram na str.
93, i da se s njom sladem. Prema rijecima
drugog krititara:

»Danas naime ne izgleda na Zalost pretje-
rano uvjerljiva Radbakrishnanova teza sn
93, str. Veljatideve knjige, a koju i Velj
Eid podrzaya, o kulturi i civilizac
balnik dimenzija Kao suprtaose regional-
nim kulturama (uostalom. veé postoje
snazni pokreti u suprotnom praveuj.

Nit to se |||-pu'sm|un nadovezuju argu-
menti proti ssamoprikrivanjas
imperijuli jalnog porobljavanja
vanevropskih naroda i rasa. Takay zaklju-
tak, da bi s priljavom vodom brutalnih di
vorzantskih akeija antikulture trebalo iz ba-
¢ izbaciti i dijete. mogao bi se po mom
mitljenju ipak bolje primijeniti na pr. na
Tomada Batu, najveceg proizvadada najholje
kvalitete cipels v jugoistoénoj Awiji
m(hjukug potkontinenta gdje i ja zivim
zim se iskljuéive Batini
no 20 godina.

Zato po misljenju iste kritike jo i sada.
eri likvidacije l\.0|nn|Jl$||M1|ll te vrste, jol uvi-
jek = u nedogled — spostoji svaku opasnost
du i bile koji slijedeci universalizam bude
jednako luZan. apstraktan i promasen kao §
svi dasadain v se prirodno odnos
tikve pokusaje koji polaze od indijskih i in-
dijski orijentitanih autora kao 1o su Rad-
hakrishnan i Velju&ié.
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Smatranuda je ne samo preubrzana, nego
izlomamjorno svedena na dogmatske parole
ovakya generalizacija, ne samo u odnosu na
nad sslijedeéi univerzalizam:, nego | u odno-
su na kulturme domete koje je u toku neko-
like minulih stoljeéa dosegla indo—evropska
nautna saradrja oebiljnih oéenjaka i kojih.
uspr'km polititkih potekoca, ima i uvijek
ée biti na osnovn dublje dijalektiéke suprot-
nosti izmedu kulture i politike, Od doku-
mentacife toga kulturno-polititkog uvida
podao sam u mottie svoje prve knjige »Filo-
sofije istoénih narodac. o u svim ostalim
knjigama i spisima nastavio sam da $to of
zrivije kriticki prodirujem tu dokumentac
e svadedi ni sebe ni svoje prethodnik
istu najnizu razinu & Tomagem Batom, iako
ne vidim doveljnog razloga da se ni na njega,
posebno a ne opéenito. okomljujem kao
musterija, jer bi mi u suprotnom sludaju
bilo bolje da hodam bos, u analogiji sa Sok-
ratom: «lake hodam bos, zar ne vidis da
idem kud je mene voljus — prema otvorenim
horizontima teiko pru(llparmh duho
dostignuce wsada jos nvijek u Batinim
cipelama, ako e v « filuso-
fije kulture vazno i to ko je tematizatorski
duster.

= Zar te niko, Mikulicu, nije utio itemu
holjem nego da misada prigovarad da ne tn-
matim upsnidadi po modelu nosioea Stalji-
nove nagrade, istoénonjemackog starca Ru-
hena, koji ¢ u uvodu svojoj knjizi o in-
dijskoj filosofiji hvali da se strogo rukovodie
uputama (koje citira) komesata za filosofiju
sovjetkke rnr:kiupc.d e Juding i Zdanova, —
nego da slijedim Rad Im}.nshnun.n Predsjed-
nika Republike Indije. koji je za tebe sluga
imperijulizma i propalica kao | ja sa inkrimi-
nirane str. 93 | 1 ¢}, A ja sam se, dok se
0 za Staljinove nagradu,
koristio za »Filosofiju istoénih narodas nje-

na




govim ranijim i pouw
stom i prijevodom Nydyasuteds (192
jemu bil i danas mogao da pr
no da komontars
duhu naglafava svoj tadadnji starozavj
manoteizam. Tako ¢ u dobrom indijskom
gov Bog mijenjag
v mi jo poznate, tri putay, ali je stil i
eil) obozavanji ostno uvijek isti, dok sam ja
skupns Radhakri
kolonijalnim imperi
treba izabirati nove i
duzrijevaju i padaju.

ssofe kao erLu- Lml

Nije tudo da se. pode
e, 1 argumenti mojih kri
ma dijalekeitki stijednjenom protividko di-
m nasrtajima ad fopinen.
ijui taktika odredene su prema
tatkama modele, koje od ofanzive
(govornicke fetorike] do ofanzive
| postaju sve upadnije o svojoj
lotkoj uniformnosti i u formulaciji opr

1. Svrha je razornn pobjeda antikulture.

2. Ta svrha toorn ostuti konspirn
taktickih razloga, jer bi neko, nasjedajuei
najstroie anatemisanoj metodi analogije
moguo da se upitn da nije slatajno ipak )
burzoasko-im perijalist propulis univer-
gatlizam (naravno, u dilereneijalnoj analizi) u
vremenskom i prostormom redosljedu uspo-
i mom u Marhovoj te-
. kajoj no mozemo prigovor
nejasnoéu i potpunost? Mozemo 1iiskljue
ti i subjektivio-psiholodku pojava takve
usocijacije po formuli zastarjele § za logit
pozitiviste previadane i propale Aristotelove

Iogike:

od ove prekreini-

Vi iz

ke

Doveljno jo peznata i isticana. osobito u
novije vrijeme, diskusiju o odnosu dijalek-
e napetosti kultuse | pulluln- (Zn meny
taj problem postoji od mojeg pryog filosof-
iku i politikas, objavljenog
1940, u zagrebntkom liberalnom samostal-
nodemokratskom Easopisu sNova Evropar.)
Zbog njenog privodo itkog opsega.
barem u pogledu stvaralatke i obrazovne
uslovljenost, turu oznatava krng (K
uieg opsegn koji ne moke da se ispolji bez
presezanja u dir krag poli Padrudje
uzajamnog presezanjs predstaylja nuzno di-
namicki promjenjivi napon. Normalno je da
krug P nastoji — dobronamjerno popustljive
b, A e u s nlm-jr-km-nuj
skoj il islamskoj dogmatskoj <kolas-
— da taj dinamicki odnos svede na sta-
titku koncentritnost, ali jo socijalno-psiho-
loski nemoguce da ‘se ikada postigne taj
ideal mehanickog umrtvljenjo u iskljudivo
pasivnoj smaterijalnojs privodi, sve i ako ne-
kom apsolutizmu uspije di povremena i pri-

t
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vidno manji krug (K potpuno obuhvati
L jer bi i takva vpoly .z kojom
tedi nntikulturm, bily tek izraz vicalne, izrz-
ito hinlotke premodi Zivotnog elana kako ga
je opisan H. Bergson u Stearalacko evolu-

eifi, U tome se sastoji bivna razlika Marxo-
vog dijalektivkog materijalizma ol ranijeg
mehanitkog @ maemarsko-logickog:

ata konspirativiu akelju teeba podet
pobijanjem nauine metode protivaikn, Ta-
koder treba i
propalames cije nanosii,
Eije jo osnovno sredstea analogijo. To ée b
tim lukée zato Soje ) zadatak ved obavio
ms log cojem grebin
steajatl, madiose i njemuy i dugo
koleba tho pod nogama. pa mi uprave ereba
dun g padupremo; Ne treha dalje govariti o
mozuénostt 1 nemoguénostl semantickog
poverivanja takvog positiviema s hegeloy-
skom dijalektikom koj mam je i dalje po-
trebna da okreéemo spismor nosglavas (@ po
patriehi §obrmute).

Napomenu, U toku pryog retorskog napa-
daja, e koji je organizovina promocijac
knjige Eehos spozaaje, jedan od slusaloca —
zuprepudtenib Zestinom anatemisanja kam-
parativae metode — usudic se da postavi pi-
tanje koje < mojim nadopunama v zagrada-
ma. s

— Sta jo lote na tome-ako neko (na pr. na-
stavnik povijesti | yemljopise u visim rfazre-
ole) usporedi Julijy Cezara
(i njegovukoncepeiju mediterinske civili
aije = koju je pokusao da obnovi Mussolini,
ne primjenjujudi dosljedno kao dannznji po-
hornici antikulture
mid | 5 Aleksandrom
povezivanjem indijske i evropske kulture.
Toj tisuéljetnoj povezanosti do italijon
renesanse trebn da zabvalime 1 usligu
arupskib filosofa i utenjaka da su Eveopi
vratili na Istoku balje saduvana djela grek
bastine koja jo fanatizam zapudne erkye ne-
milosrdno zatirao).

4. Kritika sematizucifec primjenjena na
konkretni slutaj; zaokret na argumente ad
hominent.

dima osnovne &

! ) butor je Ir:-lmlv v
lmrl‘lku priznati svisgki stupanj jedinstva
drzajn knjiges Ako g fim o
Skripi o stematizacijic onda tome moze biti
bz vraga (o 12 e =Tu sl principijelas au-
u greskac Zato ireba radunaii sa sk
venom pamjerom dacse nedto skriva ispod
it [ozna se St puinien stotnjaci krioméa-
re — ez upitnika . Treba, dokle, okrenuti
pismo na sglavie, pi dd se vidi dw 68 1s-
pastic Lneprijatel] jo konspivativan, pa treba
provaliti njegove prikri
ne moge bitl drogo ne
suprotan. tip antkuliure po ved poznatim
modelima rastzma i imperijalizma. Ispray-
ljanje tematizacije autorovih postavki pre-
vrtanjem spismas naosglivic pa opet natrag,
muékanjem i pretiesanjens moke se posticl
na dva nadina:

) insinufranjem da je zipravo hijeo ili
trebao da kaze obrenuta ono &t istiée poves
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o — nejasno ili dikako,
by dvalitnoiéu elipt
njegavih propozicij
Posljednjom metodom se lugi autor de-
e kritlke. koju sam primio takoder prije ob-
fvljivanja, unaslova: «Q filnzofiji koja se ne

og prestilizovanja

maze ai mishitt u duse ne 2ioe (2105 To bi
trebaln da bude bolje problematizovana i ve-
iz

ann formulacija prve toze koju kri-
wirugoj poloviei dlanki na-
kon potrebnog objadpjenja i pohvale «pio-
nirskog radac kritikovanoeg autora): — pad
na_je univerzalizsama propaloc Pokaij da
ma ito bolje, snnznije i ded
glave ved nam je poznar. Sada pre-
ostaje pitange o onigmatskom  skradenju
teze preformulien
katakieristican za tertinm vom-
s = ou skladue Najprije, sklad i
uskladenje su antirevolucioname rijedi koje
ultur ao smije dozvolith, pogotove u
iovanim naslovima, ofelje. Jer
ssklude znadl smirenje | pomirenfe, kraj re-
e, antikulora re ja treba da
ostiane permaneninn. Ali
ostuje kad izbacime taj ssklnd. i

— Dokidanje histotije u heg
solutizmu kedcanske apoteoie —
nogo obrouto. ALl to bi znatilo dekonspira-
1 prve taike programa o Kojem je rijec. |
jay kojeg se ovakve dogmutske altarnative
zapravo ne titu, vidim 4 twm oditmu sam
jedno: Odnos glagala sZivjetic i smislitic sye-
den wa jednn od nojyulgarnijib latinskib po-
slovica. koje su uprave chog svojo vulgar-
nosti jod do danas prozivie

Primum vivere, deinde philosophari 17|

Nije tuda du je i dvaliénost te elipse: koja
se mnogo ne prikriva. u dijpmetcalnog oprect
s mojim (har speivatnime midljenjern Kad
bi bilo mogude zabraniti midljenje, Zivor zu
mene ne hi imao vide nikakyog snatenja ni
vrijednosti, Jedan od utemel|
vjere u nenasilje, Mahavira, rekao jo iskron
«Kospozna ovu istinu, ne geli da divie — A
obnovitelj njegove niuke, u Koju i ji skrom-
no priznajem da sam se ved u mladosii ug-
ledan (to bi me jedino moglo spasiti u sta-
rostl od opruibe da sum zakasnjeli dndoger-
maniseher hitlerovae) — Mahatmu Gandhj je
s tog stanovista govorio da se onaj ko s

jsku zapovijed soko za
okos hori da Kugls zemaljsku pretvori u svi-
jer slijepuea.

Vee kao brueod &itao sam 3ta je Hobbes
pisao u leviatanskim vromenimn o neotudi-
vosti priroduog prava na enje —ali ne i
o kzricanje misli koje moZe biti i zabravje-
0o | progonjena, O tome je i posljednjim
dinama, dok nije platio glaivom svoje propn-
ijedanje nenasilia, ragmidljae i Mabatma
pouci koju je prilvatio od
a. on kaw i ostalil 99 ad sstotinu evje-
tovas kojima je bile dozvoljeno da jzniknu
mit dubridtu permanentne antikulturoe revo-
ije. ali ne i da tamo evjetaju i Zive

unaslovi lzost:

FUTHO D,

puzdravin,
Corlumil Veljubié

» Vidi tas
262 IME
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Bibliografija

Priptaano Li Cengu:
Budistitki hram u planinl nakon Kite.
Tud i boje nn svill, X vek. Kina




Bibliografija prijevoda Tagorinih djels na
nale jezike i osvria na njegov fivot i rad
braji preko 800 jedinica. Taj podatak je
potrebno uporediti sa cijelom
jugoslovenskom bibliografijom o radovima
vezanim za kulturu i civili
4000 je Zakljudak k
ovih brojaka jeste postojanje izt
velokog interésy nade sredine za |
Medutim, koli¢ina ma
pokazati uzroke te poja
odnosa prema Tagorovom stvar
. Stoga je potrel % graile
tivne uzorke [prijevodi
ani u obliku knjige) 1
mice sloZiti kronulmh:

mozemo razluditi
litnosti i djelu. Dod

hovia pojava i sadekaj
s svuko razdoblje

Leresa s

laanru Navedene su i sve knjige
bave stvaraladtvom Tagora:

Iz takvog pregledn materijala vidljivo jo da
pojuva interesa za lnwru kaincidira s
istovetnim dogadajem u Evropi, pritemu su
zn nas posehno ulogu odigrali njemacki
vori. Na taj natin od 1913. godine, kada je
ku dodijeljena Nobelova nograda,
potinje posredan kontakt izmedu Tagora |
Jugoslavije koji ¢ kroz periode rasta i
pada interesa, odriati dugi niz godina i iz
kojeg ée proizaéi ra o tumaéenja i
prihvaéanja njegovog Zivota i djela, Tek su
direktni kontakti izmedu Indije i Jugoslavije
ni svim podrudjims omogudili da se i
Tagoru pristupi kao samosvojnom
predstavniku jedne specifitne kulture.
Medutim, dugogodisnje i uporno bavljenje
Tagorom nije preraslo u kontinuirani proces
stavaranja jedne temeljite i kompetentne
biblioteke koja bi predstavila autentitnog
Tagora.

Drukéiji pristup bibliografiji bi bio samo joi
jedan dodatak nepreglednom nizu napisa u
vezi sa Tagorom.

Kulture Istoka

Bibliografija prijevoda
Tagorovih djela™

Vesna Grubié

Crvenn litiea on reci Janges. Kina

*Muterijal jo obraden i

pripremljen za izlozbu sTagore u
Jugosluvijic u Nacionalnoj i
sveudiliinoj biblioteoi u Zagrebu od
19. do 29. ¥ 1981
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BIBLIOGRAFIJA PRUEVODA
TAGOROVIH DJELA

5 OSVRTOM NA PRUEVODE

1 NAPISE O NJEGOVOM ZIVOTU | RADU
U PERIODICI [ DNEVYNOM TISKU

b

1914, godina

Tagore. Rubindranath, GITANJALI
tsgﬂﬂ.tw PIEV), I\n]lhrn L. Haremana
t
Prijeved { uv

Pavlovié.
Naslov engleskog izvornika Gitanjali,
1912, (Tagoroy izbor i prijevod na
engleski sa bengalskog jezika),

Isti pn]rvnd oh]lvljun jeu .mi.lm

i), Zagreb, 1914, 126 str.
biljeika Pavao Vuk

listus, od 16 do 26. 1 1914,
Prvi prijovodi annruvih pjesama na
hrvarskosrpski i slovenski jezik javijaju se
u raznim novinama i fasopisima tijekom
1913.1 1914 godine (sSlevences, »Vence
sSlovenski ilustrirani tjednik«).
Tih godina velits se Tagor kao mistik s
egzotitnog Istoka, spjesnik Bozie ljubavi
(Lj. Markovié u: sHrvatska prosvietas,
1914) Slovenskoj publici je p dnavg
vide 8 literarne strane (Oton upunh
Slovane, 1914). Dyadesetogodisnji P.
Paylovié pide u predgovoru svojoj kﬂ]lzi
sprijevod je taj cfjulo prvog oduievljan]n.
Alfons Verli, takoder njematki student,
bira Chitru za svoj redateljski début. A
Miroslay KrleZa pide iste godine:
sGnjayim se. Rabindranath Tagore. Alfons
Verll, Reira ,Chn.ru Pravi od toga:
Unnlfuhru ram. Uza sav zanos za
Upanitade § igv u, Tagore, koji se uz
ovu sugestivii stiko’ Tstok. Indifn. Azija,
(.angea, Budhs Sita mirodijsks,
E zi u k k
monetoniju, kofa postaje pomalo dosadna
kao tropska kida, a onda pnl‘m{e dn gnjavi
1 gnjavi sve vile. Kakva je to lektirn? Za
snobove? 1li ja uopée ne razumijem?s
(citirano prema Davnai dani, Sarajevo,
I977’, str, 49).

1917, godina

Tagore, Rabindranath, RASTOCT
7.55

MESEC, Omladina, Lj
st

I’rl jevod Alojz Gradnik,

rii reprodukeije bongulskih slikara
Veandalul Bose, Asit Kumar Haldar,
Surendranath Ganguli).

ika The Crescent
prijevad nn

: abljanskom zvonur izlazi
ighar fe Gitanjulije, tmkoder w prijevodu A.
Gradnika.

1920, godina

Tagore, Rabindranath, POFESTICE,
Jugoslovanska knjigarna, Ljubljana,
1920, 96 str.

Prl];:vnd sa njematkog | biljelke France

Sudrdi pet/ prita: Ncl}uc je zivel kralj.
Vrnitev. Otrok. Vid. Ziva afi mrtva,

Levor njematkom izdsay
ell;dewkl prijevod l:npgu

hlungen je
ungry Stones,

1921, godina

ate, Rabindranath, RASTOC]
.Es‘kc 2. lzdanje, Omladina, Ljubljana,

Bibliografija

8. Tagore, Rabindranath,
NACIONALIZAM, Citilomerodsica
jidarm, fmgreh 1921, 98 srr,
Prijevod s engleskog Antun Barace.
’\In«lqw cnglﬂ of izdanja Nationalism,

6. 'Ta ore, Rabindranat, PEVACEVE
FE (CITANJALD, Z. Spasojevié,
Brf:gnul 1921, 65 str.
Prijevod David S. Pijade.

7. Tagore, Rabindranath, PTICE SELITKE.
Tg. Kleimayer et Fod. Bamberg,
Ljubljana, 1921,

Prijevod Aloje Gradnik.
Naslov engleskog izdanja Strayhirds,
1916

8 'I‘ngorn Rabindaranath, FETNAR,
Zvezna tiskarna; Ljubljana, 1921,
str.

Prijevod Aloje Gradnik.

Naslov engleskog izvornika The
Gardener, 1913, (Tagorov isbor i prijovod
na engle:

1922, godina

% Tagore, Rabindranath, ZETEV, L.
Schwentner, Ljubljana, 1932. 128 str.
Prijevod Alojs Gradnik.

Naslov engleskom izvorniku
Fruitguthering, 1916, (Tagorov izbor |
prijovod na engleskl jezik].

1928, godina

10, Tagore, Rabindranath, DOM [ SVIET,
Ante Grinbaum, Zagreb, 1923, 285 st
Prijevod Miroshay Golik. Uvodna biljedka
l‘lqm:.lmlug Autora.

R Fharn bhaire, 19151 1916,
Aok pod noslovom
'Htr Home and. the World, 1919,
Patpun prijevad ramana Dam { ijre belizia je
u dastaveima u listu sHrvate fje
mjesect 1922. godine, Prevodilac je
Takoder u nastaveima, objavljen jo 1
i snrajevskom Easopisu +Novi fovieks,
1926, (nopotpun prijovad, nepaznat
prevodilac).

1. Tagore, Rabindranat, GRADINARK.
Vreeme, Beograd, 1923, 68 s
Prijevad David S. Pijade,

12, Tagora, Rabindranat, KUCA [ SVET
(ROMAN]. Osvit, Beograd, 1923 208 sir.
Prijevod sa francuskog Petar St. Bedovic.
Pogovor slikara Mih. Petrova.
Prevodioteva objainjenjn o Tagorovoj
Fulllii‘ko misli.

13, Tagore, Rabindranath, OSTVARENIE
LIEPOTE | PROBLEM ZLA, Vid.
Zagreb, 192330 s,

Prevodilac nepoznak,
Sudrdi tri eseja iz knjize Sudhane
objavijens 1913

14, Tagore, Rubindranath, FRTLAR,
Knjizara St. Kugli, Zagreb, 1923. 58 str.
Prijevod Iso Velikunovié
Prijevod Je abjavljen u sagrobadkom Sasopisu
D | svijers, 3571922

1924. godina

15.  Tagore, Nubindranat, GITANDZALI
(ZRTYENT SPEFI, Utiteljska tisknrua.
Ljubljana, 1924. 128 str.

Prijevod i uvod Aloje Gradnik.

1926. godina

16, Tagore, Rabindranath, PRIPOVIJESTI,
Knjizara Ranka Dijaka, Sisak, 1926 60
str.

Prijevod sa slovenskog Pavao M. Rakok
(Eoiim Rakosev).
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20,

Godine 1926, tiskano je fzuzeinn muogo
naptsa o Tagoru Jﬂr!r to goding njegave
posjeta Jugonlaviji. Pristup jo uglavie
nenzachonalistitks u manid bulevarske
stampe. All taleav je bio | boravak Thgorn
Predavanja koja jo odriao u Beogeadu

su u +Srpskom knj
an,an.. Beograd, 1926, (»Znaé
umetnostis preveo je Aleksandar \uulakm-‘ i
u Stranom pmflndu- Beograd, 1927. (+0
sayremenoj civilizacijie proveo je Viadeta
Poparid).

1927, godina

Tagore, Rabindranat, BRODOLOM
(ROMAN), Narodna knjiznica, Beograd,
1927, 248 str.

Prijevod = ongleskog i uvodna biljedka
Sima M.Petrovic.

Naslov engleskog originala The Wreck,
1921,

19248, godina

Tagor, Rabindransih, 124571\
Tiskare Eugen Sekler,

Sudri 7 ’h”[qnnmn in Gitanjalija, Zetve,
Vedlara, Mjeseca u rastu.

1929, wodina

Tagore, Rabindranat, DRZAVA OD
KARATA u: Tisudu nm)!jcpuf: novela,
Merkantile. Zogrel, 1929,

Prijovod s njematkog Smilja Mi
Pridin fe tiskana | u tasopis sSrpski
glusnike o 1. VI 1927,

1930, godina

Tagore, Rabindratiath, DOM IN SVE!
Tiskavia zadriga, Ljubljana, 1930. 262

str.

Prijevod s engleskog Viadimri Levstik.
Tagore, Rabindranat, ZALU'
PTICE, Francusko-srpska lm]lmm
Beograd, 1930, 15
Prijevod Momdila T: Seloskovié.

1932 godina

Tagore, Rabindranath,

NACIONALIZAM, Kunjizara Geee Kona,
Beograd, 1932. 134 str.
Prijevod s engleskog )

Predgovor Dudan Stajan vid.
Silna popularnost r.ﬁm u Evropi, poscbnon
Njematkaj dvadeseti

s nase tlo. Brojni prijovod;

godina, prenesend je |
i Tagorovog djelu |

c AiceAay
V11950, rabore (171922, 8
tribunae, 11/1922, »Firiidanski 2ivots, 111922,
Misane, V/1923, | IN/1927, Slovonski narod<,
57,1924, +Hevatakn prowvjetas, X1/1024,
Napredale, LXVI/ 1925, »5epakd Kool
laanike

avenecs, 53, 19
arodna pdbranas, |92:',
30, sdutro, XU/ 1%
rm!mn ka ‘Mdrugn- XXV 1931)
i liEnasel § djels B Tagora bitno we
rullkje o prooe uposnavana s pjestikorn
GitandZal i* un prenstyens autor
alizam | vomnn Dom { avijee
Zapaton jo | njogov pedagoiki rd (sUitelje,
11920, |h’\9‘ll »Novi liste, 11/194
“Narodna prosvjotas, V11924, »Befloktors,
1931}, Jelena Dimitrijevié mxgovarn v
rngnmm u niketanu (Dimitrijevic, 1.,
Pisma iz Indije. Biblioteka narodnog
univerzitein, Beograd, 1928, 31 str.). Zasehno
poglavlje je interes Tina Uimm 24 B Tagora
(o tame vidi rad Rugice Cicak: sHahindrannth




24

28.

Tagore v zapisima Ting Ujevidac, Knjitevna
wmotra, XIV. 1982, str. 47-48). Posebriu
Isn];u o Tagoru napisaa je B Arsid

indranath Tagora kao piesnik i filozaf,
sNemanjue zuduibinskn stamparijs Vardarske
lanovine, Skopje, 1936, 28 str.)

1940. godina

Tagore, Rabindranath, BRODOLOM,
Ante Velzek, Zagreb, 1940, 324. str.
Prijeved s engleskog Filip M.
Dominkovié,

Tagore, Rabindranath, CITRA,
Tiografija, Zagreb, 1940, 32 str
Prijevod Pavao Vuk Pavlovié,

Naslov engleskog izvornika Chitra, 1913
('Ta'nsnumv prijevod drame Chitrangoda,

Tekst po kojom je izvedena Chitra u
umui.m. zenialjskom kazaliftu u Zagrebu
2,74 18, {uglazbio Kreimir
nmm:m redirao Alfons Verli). Rudio-stanica
Zagreb emitirala fe Chitra 26.¥1927.

1944, godina

Tagore, Rabindranath, DOM [ SVIET. 2.
izdanje, Ante Gritnbaum, Zagreh, 1944,

1953, godina

Tagore, Rabindranath, CHITRA,
IETICNA DRAMA ¥ DEVETIH

SLIKAH.

Prijevod Miran Jare,

Neobjavljen tekst po kojem je izvedens

Chirra u Mbstnom glndallr!?:u u Ljubljani

premijerno 3.X1953. (tekst je propao

prilikom renovirunju zgrade).

1955, goding

Tagore, Rabindranat, BRODOLOM,
Svjetlosr, Sarajevo, 1955, 249 str.,
nakinda 3 000.

Prijevad & engleskog Milutin
Bogosavljevi

Roman je objavljivan u mastaveima u listu

+Nada anac, Liubljuns, 1959.1 1960, (prijevod

Tine Zagar).

Tagore, Rabindranat. GRADINAR,
ﬁmm. Beograd, 1955, 130 str., naklada

2 000,

Prijevod David 8. Pijade (prvi put

objavljen 1923, zodine). Pogovor sLirika

R Tagora« Vojislav Durid.

19356, godina

Tagore, Rabindranath, PIESME, u: G.
Krklec—5.Jeiié, Antologiju syjetske lirike,
Kulrura, Zagreb, 1956, sir. 328-330

o raste eanimanje 20 Indiju
kao posljedica nafeg otvaranjn prema svijotu.
‘Tagare ponove zauzima istakouto mjesto o
nusa) wredini (ovi puit bex ';lmrfdm‘ln]a
Evrope), Tijekom 1935, § 1956, abjavijeno jo
fo saznim Casopisima | novinema vide
prijevoda iz Tlﬁrm ih sbirki nego ikad do
tadn. Knjige tiskane 1955, godine, Brodofom i
narofito Crudinar, ahiljesit é odnos |
&italndke publike @ izdavaia spram Tagoravog
diela do danas. U |.| e nilnvnom Javljaju
osvrti na ta fzdanjoe. Od estalibi napise iedvaja
se enej Vojislava Durida [ Estetiths | knjidevna
shvatanju B. Tagoras, Savremenik, 1, 1955,
/8.

1058, godina
Tagore, Rabindranat, SPEFI, Miadinskn

Kulture Istoka

Bibliografija
prijevoda
Tagorovih djela

31.

32.

a7,

38,

39.
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knjiiga, Ljubljan, 1958. 96 str., naklada
10 000,

lzbor i prijeved Alojs Gradnik. Lvod i
biljeike Branko Rudolf.

Tagore, Rabindranath, POSTNI URED.
Prijevod Joke Udovié,

Tekst po kojem je drama fzvedena u
Mestnom gledalisén u Ljubljani 23.X1
1958, (refiju Joze Gale, glazba Marjan
Udovit).

Drama ang.’rar. 1911, prevedena jo na
engleskl pod naslovom The Post Office,
1914.

1959. gadina

Tagore. Rabindranath, DOM I SVIET,
Svjetlost, Snn;evn. 1959. 202 sir.,
naklada 6 000

Prijevod s engleskog Mira Vodvarik.
Predgovar Svetozar Petrovié,

1960, godina

Tagore, Rabindranath, GITANJALI
(PIESME DAROVNICE), Lykos, Zagreb,
1960. 120 str., naklada 2 000,

Prijeved s engleskag, pogovor i hiljrike
Vesna Krmpotié,

Tagore, Rabindranat, PAPIRNAT!
BRODOVL, KRADLIIVAC SNOVA, u -
Pun diep zlatnik stihove. Mlado
puiql]m];, Beograd, 1960, str. 62-64,
naklada 7 500,

Izbor i prijevod Slobodan Lazié.
Tagore, Rabindranat, SVETLOST I
SENKE, Mlado puknl ea]& BcngrarL
1960, 102 str., nakla

Prijevod sa ruukos Bnnku Mlnnuvié i
Boidar Milosavljevie,

Sadrzi dest pripovijedaka: Svedtica.
hul:lm Nasledstvo. Babu iz Najondora.
Covek iz Kabula. Svetlost i senke.

1961. godina

Tagore, Rahindranat, ESEJI, Nalit,
Beograd, 1961. 188 str., naklnda 1 000,
Izbor i prijevod & engleskog Syetozar
Brkié. Prodgovor Humayun Kabir.
Pagovor Dudian Puhalo,
Sadri sedam eseja iz knjige Towards
Universal Man: Pesnikova tkolg. Centar
indijske kulture. Istok i zapad. Sto onda.
Vidasagar. Profil. Rammohan Raj,
hinduski hadzija. Kriza civilizacije.
Tagore, thln ranat, GRADINAK, 2.
izdanje, Kultura, Beagrad, 1961, naklada
2 000,
Tagore, Habindranat, POSTA. DRAMA U
DVA DELA. I’fllnvnd Arsa Jovanovié.
Neobjavljen tekst po kojem je drama
Poita postavljena u Jugoslovenskom
dramskom pozoridtu u Beogradu 29. X11
1961.

6
Tagore, Rabindranath, PT/CE SELIVKE,
Cankarjeva zalozba, Ljubljana, 1961. 84
str., naklada 800.
Prij:vl)d Alojza Gradnika (objavljen

4l.

42

14

45.

46,

48.

1921}, Uvédni esej i biljetke Bodidar
Borko. Crieé pjesnika Bozidar Jakac,
Godine 1961, slavni se loo lllllJﬂLﬂH'ﬁ rodenja
A Tagora. Obim zanimania 2 Tgo
pokicuje vite od stotinu bi un‘nm‘m dinea
objavljenih te godine. O Tagoru pidu: Vojisl'y
Duriéd, Ivanka Kovadevid, Brunke Kreft,
Radoslay Jostmovié | mnogi drugi. Veé je
prevedena knjiga R Rollanda (fndiju. Dnevnit
Cagor—Gandi=Nehru, Svjctlost, Sarajevo,
1960}, Tiskana jo | prva bibli uﬁ.n
Tngnluvlll djela provedenih u funlnw]l
(Slobodan Komadinic Tagore u ugruluuﬂ
Savea knjii
Komisija za kulturne voze sa Inoelrunnnum
Beograd, 1961. 52 str.). Shijedeée godine pidn |
Jusip Vidmdr o Tagorn u Jugoslasiji | Tagare ¢
Jugoslavifi, u ‘Drahat eaeji, Zaloihu «Obzorjas,
Maribor, 19621
iji rudd 2 sugledavanje nadeg
na Tagoru nipisao jo Svetozar
njitevmnik,
ik

ad
Petroyi
41961, &
analizira uz silng popular
na tu Jugoslavije | uknzuje

emeljenog i p .
rrr-mmm]n stranth vrijednonti. Rasprava S
Patrovica je do danns vstula usamljen putokaz
u pristupu recepeiji djela R Tagora u nako]
sredini
Sezdosetil godian job se zadrkava novelik broj
prijevoda i napisa i fasopisima da bi do danas
pao na zanemariv broj u odnosu na 1961
godinu.

1962, godina

Tagora, Rabindranath, GITANDZALI
(fragmenti], u: Sto najeedih djela sujetske
knjiZevnsati Fure&nik Antun Soljan),
Stvarnost, Zngreb, 1962, str. 269-280,
naklada 6 000,

Prijevod Vesna Krmpotié.

Tagore, Rabindranath, POEZIJA, v
Bozidar Borko Na razpotjih éasa. Esejiin
feljtoni, Zalozba »Obzorjas, Maribor,
1962, str. 318-325, noklnda 1 000.

1963, godina

Tagore, Rabindranat, BRODOLOM, 2.
izdanje, Svietlost, Sarajeve, 1963,
naklada 10 000.

Tagare, Rabindranat, MUDRI RADZA,
Progres, Novi Sad, 1963, 104 str,
naklada 15000,

Prijevod sa ruskog G. Stojkovié i A
Badnjarevié,

Tagore, Rabindranat, PAPIRNATI
BRODOVEL KRADLIIVAC SNOVA,
Pun diep zlatnih stihova. 2. izdanje.
Miado I""“‘H""F< Beograd, 1963,
naklada 17

1964. godina

Tagor. Rabindranat, BINODINI.
KVARTET. POSL, EUNf‘f PE.
PUSTINIAK. POSTA, (HIMA
CITANDZALL MESECEV SRP. 12
RAZNIH ZBIREI, Miado pokoljenje,
Beograd, 1964. 528 sir,, naklada 3 000,
Preveli A. Badnjarevié. M. Grbid-Dukic.
B. Kitanovié, 1. Kovadevié, B.
Milosavljevié. Lj, Mirkovié, A. Spasié, M.
am}ru,kum Predgovor: »Knjitevno delo
R Tagoras Ivanka Kovadev

Tagore, Ehhlndramlh. GITANDZALS
(fragmetnt), u: Sto najeecih djele svjetshe
knfiZevnsati, 2. izdanje, Stvarnost,
Zagreb, 1964, noklada 1 000

Tagore, Rabindranar, KAGIT
KAVIKLAR {pripovijetke), Nova
Makedonijs, Detska rsdmlr, 1964. 47 str.
Tagoré, Rabindranat, LUNDRA PREJ
LETRE (pripovijetke}, Nova Makedonija,
1964. 62 str.




Tagore, Rabindranath, SPEVI
ZAHFVALE, u: Svetovna knjiZeon
atoletju, Mindinska knjiga, Ljubljana,
1964, str. 312-314, naklada 30 000,
Prijvod Aloa Gradnik.

are, Rabindranat, ZEMLJA OD
5 KAZNITE, Nova Mnkedonijm Skopje,
1964. 62 atr.
Prijevod Vidoe Podgorec.

1965. godina

Tagore, Rubindranat, DETSKI SVET, u:
Frieska. Peani za DECA OD CEL SFET,
Kota Ruclu‘ Skop]o. 1965, str. 78-81,
naklada 3

Prijevod Vldnr Podgorec

Tagore, Rabindranat, LIRIKA, u: Jru-
Matodié Jzhor remek diela svj

erotske [jubavne literature, Joc Mntuﬂn.
/agreb 1965, str, 298-325, naklada 5
0

Tagore, Rahindranat, STUHI NE GANG.
ROMAN, Rilindija, Prishtine, 1965. 281

str.

. 1967. godina

Tagare, Rabindranat, BRODOLQM., 3.
izdunje, Svjetlost, Sarajeve, 1967,
naklada 10.000.

Tagore, Rabindranat, GRADINAR, 3.
lzdlll]:, ultura, Beograd, 1967, naklada

ore, Rabindranat, IZBOR, Mlado
ﬁoljun]o, Beogrld. 1967. 62 str.,

mk lada

Izbor anl!l.ln ‘Durié, Preveli Yojislay

Burié i David S, Pijade. Predgovor V.

Durié.

1968, godina

Tagore, Rabindranat, GRADINAR, Misla,
Skopje, 1968. 67 str., naklada 10 000.
Prijevod s engleskog Blagojn Laktinski.
Tagore, Rabindranat, Gif{D!N{ i, 4
Izd.nni:, Kultura, Beograd, 1968, nakiada

ore, Rabindranat, VRTLAR
:mﬁomd\, w: Antologtia svjetske ljubavne
rednik N, Militevié), NZ Matice
ﬁrﬂukc. Zagreh, 1968, str. 320-322
Prijevod Antun Soljan.

1969. godina

Tagore, Rabindranat, KOPSHTARI
RIKA), Rilinja, Prishtine, 1969. 120

str.
Prijeved Algi Kristo.

1970. godina

ore, Rahindranat, BRODOLOM, 4.
-nje, Svetlost, Saraevo, 1970,
mkll a 7
Bahlnd:lm:h, DOM IN SVET,
eva zaloZba, Ljubljana, 1970. 236
str., naklada 10 500. Prijevod Viadimir
Lavstik (prvi put tiskan 1930).
Esej napisala Vlasta Pacheiner.

1971. godina

Tagoro, Rabindranat, GRADINAR, EIGI
Beograd, 1971, 136 str., naklada 4 000,

Prijevod David S. Pijade. Pogovor

Vojislav Purié.

Tagore, Rabindranat, IZBOR, 2. izdanje,

Bibliografija

Pejaai lz dinastije Ming u dubu stihova Du Fus. Kina.




66.

67

65

b9

70.

75

T2.

75.

6.

k448

79.

Miado pokoljenje, Beograd, 1971,
nakdada 6 000, | ¥
1972 godina

Tagore, Rabindranat, LIRIKA, Svetozar
erhwlé Beograd, 1972, 51 str., naklada
500.

I’run\ud s engleskog Aleksandur I
pasic.

E‘agﬂn-. Rabindranat, MESECEVIOT

SRP, Nata knjiga, Skopje, 1972 52 sir.,

naklada 6 000,

Prijevad Vidoe Podgorec.

1974, godina

‘agore, Rabindranath, DAROVANIKE.
:r RA. Cankaxjeva zaloiba, Ljubljana,
1973. 484 atr., naklada 10 000,
Prijevod sa n]rmai‘ku Viasta Pucheiner
Dnralnﬂj-’lr.lprljr\‘tx s engleskog Janko
Moder (Glora).
Esej o autoru Janko Moder.
‘Tagore, Rabindranat, GRADINAROT,
a/]iﬁln, Skopije, 1973. 106 str., naklada 10
100,

Prijevad Blogoja Laktinski.
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Tagore, Rabindranath, DAROVANIKE.
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Tagore, Rabindranat, MESECEVIOT
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Prijevod Vidoe Podgoroe. Pogovor Jordan
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Tagore, Rubindranut MESECEVIOT
SRP, Misla | i ostali izduvadi ), Skopje,
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Napomena o transkripeiji

§ obzirom na mnoga neredena pitanju u vezi
sa transkripeijom imena | pojmova sa
orijentalnih jezika, Redakeija je za ovaj broj
zauzela stay da svakom autoru dozvoli
transkripciju po vlastitom izboru. U
narednim brojevima Redakeiju de nastojati
da ujednati transkripeije pojedinih jezika, i

da u isto yreme otyori stranice fasopisa za
raspravu o tom problemu;
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Uz likovne priloge u ovom broju:

Likovni prilozi u ovom broju — koji su
preuzeti iz umetnitkog nasleda Kine,
Japana i Tibeta — predstavljsju grafitko
obogatenje fasopisa a ne ilustracije
pojedinih tekstova.

Redakeija

HNustracija na naslovnoj strani:
Badhisatva koji sedi. Drvo. Dinastijs Sung (960-1279), Kina,

ustracijn na 2. strani koricar
Bohisatvn ix hrama Cugn o Naric Drvo. VI vek. Japan,

Hustractja na 3. strani korica:
Detalj sa Budinog kipn u hramu Jakudi. Japan,

Hustracija na 4. strani korica:
Dao Di: Vodapad na planini Lu. Tud i hoje na swili. XVII vek. Kina,
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