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Kultura tela

Muozda ée nekome ko kulturn misli
iz ravni onoga §to obuhvataju
akademije nauka ili. nesto uie, tav.
humanistitke nauke. pokusaj da
predstavimo istoénu tradiciju onoga
$to smo nazvali kulturom tela. biti
cudan, Doista. sta kultura: pa
makar je i otmenije krstili kao
skultura telas. vrativsi se izvornom
znatenju refi — moze imati sa
casopisom u tijem podnaslovu stoji
da je posvecen lilozofiji. umetnosti i
knjizevnosti? Nije li, ako i
dopustimo ovakvo protezanje
znacenja redi kultura, veé sam
predmet toliko izblamiran — svojim
krémljenjem u vidu poluproizvoda
namenjenog Sirokoj potrosnji u
raznim joga-centrima. bodi-masaz
trgovinama ili kroz tezgarenja
istotnjackih borbenih vestina — da
mu se¢ vise nikakvim nastojanjem ne
moze dati druga pretpostavka osim
te da sobjektivno stupa u sluzbu
posvemasnjeg marketinga
istoénjacke egzotike? Na kraju.
kakva je to kultura: tela koju bi

nam mogle zavedtati te razijske
despotije: u kojima je samo jedan
bio slobodan: a svi ostali su bili
radna snaga, &ije se telo svodilo na
sredstvo za vutu velikog kamenja
pri izgradnji piramida ili velikih
zidova i brana? Sta bi se to moglo
nadi u Indiji. Kini. Japanu. Tibetu ili
Indoneziji a Sto veé ne nalazimo u
grékim gimnazijama. fvedskoj
gimmnastici. savremenoj
kompjuterizovanoj fizickoj kulturi,
biznisu teniske. skijaike ili
godifnje-odmorske rekreacije, ili
vehunskom sportu ukljutenom u
borbu za nacionalni i drzavni
prestiz?

Priredivati gaje izvesnu nadu — koju
su nastojali da potkrepe. onim Sto
sledi — da je moguce ponuditi neku
vrstu odgovora na ova pitanja. tak i
ako nije moguce izmeniti misaone i
drudtvene pretpostavke iz kojih ta
pitanja izrastaju.




Ako je kultura tela. a potom i kult tela,
1y to, nfo I pa i Zapad dolaze tek u
XX veku (ako ne réunamo Gréku tradiciju
koju je hriféanstvo uspes
nih XIX vekova, o fega 5
kratke i u ogranitenom obimu, pokufava ||-J
oslobodi u renesansi), onda je utolike za-
nimljivijé upoznati e sa kultirom teld koja
je na Istoku. u manje-vife neprekinutoj tra-
diciji, postojala tokom s i srednjeg
voka, ve do nagih duna.
Ono to nas najpre zapanjuje joste o
]LLu-l i mnogostranost aspekata u kojima
kultura tela u kulturama Istoka.

anju i odmer: j

rzumevanje kulturo ol u
ma griko u\ulmlv daje p:
taciju nego  hriddansko |
post-hrisé fearja, 1 tom smislu
anje uraynotes Crika tradi
e raspen kaji nalaz
stavan koji telo smatra s om i dasezanju
vrhovnil vrednosti, do st kaji g
kao neophodnu stepenicu i sredstvo, ili = u
hedonistitkoj postavi — kao svrhu ilw sebi.

Okrecudi se protiv hridéanske isk
ti, rer 184 06 najpre istaci pravo tela da
bude videno, a zatim i pravo tele na lepotu

i zdravlje. Ovu epizodu
presedi ce reformac
da bi u borbi sa nstvom izvojevala
nel Lv druge pobede, Krajem XIX veka telu se
naje viednost kao sredstyu za rud | rat —
azac koji ée preuzeti totalitarni drudeve
viastite r
dosti (fulnost. scksualnost) bide deo progra-
ma odredenih ulnmwmh pokreta {gradan
. a svojevestan kult
ima kojo se tu pod-
deo masovne kulture

prak-

razumevajiu
XX veka.

LG

postace
Medutim, mudrost tela bie

pres sno i duhovno
ostati u syajevranoj opuzic
o zatim i stoga ito 1l uosk
ja vuce korene od Plator
hriséanstva, biti stavljena o radun svaka
reteranost | iracionalnoest, pa i ona protiv
L)j:' se ono, najtedée bez uticaja, buni umo-
rom ili gadenjem. Mudrost tela je. do odre
done mere. b stavni deo kulture tela na
Istoku. Ali, 0 njoj neée biti posebno redi |,
ko ni o muogim drugim cktima kulture
telu, koje, zbog ogram prostora, ovde
mozemo samoe pomenuti da bi Eitalae imao
u vidu doseg ove teme i Siri kontekst za tek-
stove koji slede,
Najobuhvatnije sisteme kulture tela, i s
indlne ideje koje su uz
sdene modifikacije prenodene i u susedy
¢, nalazimo u Indiji i Kini. One $to je
jeste da kultura tels u ovim
bila ograni nd telo o
u kojem se tel o <hvatalo na
ma jedno kontinuirano polje
e preko onoga 306 se na Zapd-
¢ premostivom granicom teles-
telo-duh, Hv[ prosto, o

i sve do u nade

cln St rﬂu
nosti u par
jednoj

s je veama

tesko oer v rije N
Zapadu je ) smatrano nedim
ogran ng kri-

I O mudrostl tels fokudao sam da govorim i
odeljku sDub i weloe u knjizi fehodista Tstok { Zapadi
Beograd, 1979

Kulture Istoka

Kultura tela i
istoka

kulture

DuSan Pajin

I jo ono ili prkosna isticann (u
svom najsiravijem vidu = na primer, Rable
protiv skuten uilene duhovnostd, ili je
isticano uz odredeno opravdanje i izvinjs
produbovljena telo, se kojoj
hav sluzi kao sopravi itd.), One Sto
nam se ¢ini kao kulturoloika znameni i
svajevesno zaveStanje jednog d
kultura jeste ~‘u|~-¢| v
li

Sto miti t

bez
ba da bde pmll'"mlj ). |m1n'lll‘
no ili soplemenjenor dubom, niti kao nefe
Sto dma da srusi suvue, sotudenus duho
nost kao neki jaram ili stegu. To ne znadi da
takve sukobe ne moz i tradi
Istoka. nego da su post tokovi i tender
wlista akve dihot

ili vidove prakse kulture tela
g ati u detiri Sira podruja
su, po pravily, bila konceptualno, pa i
praktitno, medusobna povezana.

4

Prvo podridje fine preventivaa i kurati
medicina s svofim asp

Sto su akupur
kum njej,. Siatsu i do-in

Drugo podruéje pripada plesu, eroticl i
estetskoj higijeni tela,

Trede, fizitkoj kulturi i horbenim vedti-
v ili bex oruzja).

Cetvrto podrudje fine alhemija ¢ Taz-
ligita dijetalna, hemijska. biljna i higijenska
sredstva podmladivanja ili transsubstanti-
zacije tela) i joga (tavisticka i indijska).

Ono 3to je u ovom domenu bilo osobite
jeste da su pojedini pojmoy
zama praksa; imali polje va

nama

odgovarajuca dijeta (odnosno vrs
bila sastavna komponenta u med
ci, borbenim vestinama, jogi i telesnoj alhe-
miji. Model koneeptualizacije koji je u Kini
davala filozofija jina | janga.a uIndiji uée-



nje o gunama, javljaju se takode u sva éetiri
obrojana podruéja. Isto vazi i za energetske
[:um'-epm, L;m ito su u Indiji prena, u Kini
i, n Japanu ki, Recimo, éi se javlja kao va-
zan koneept akupunkture, u motorickim
vezbanjima i twoistitkoj jogi. Isto vaZi za
pranu u indijskoj tradicij
lzmedu navedenih {lmf}uﬁﬁl jo u nekim
periodima, postojale hijerarhijn koja nije
bila obavezna. To znadi da su. na primer.
erotika ili krapnji dosezi u praksi neke mo-
toritke vetine mogli biti stavljeni u funkei-
jualhemije tela, joge ili budistitkog sistema
vrednosti kao krajnja ishodifta ili zavrine
stepenice, na kojima vedtina npdiluzi viasti-
tu pragimatiku u praksolotkom smislu (dak-
le; kao sposobnost zivanja odredenog
nka 1l postizanjs nekog pezultata) § po-
staje sredstvo samousavriavanja ili nadila-
Fonjn onoga $to tini logiku i namenu vedti-
ne. Natom stupnju, ili neposredno pre nje-
u, dzbijaju u prvi plan etitke i estotitke
komponente vedtine, tj. postaje jrdnako
vano, ako ne | vain o se i kak
i i, one to fta se time postize ili
s 1i e drugi pobediti ili nadvladati
U domenn borbenih veitina ovo nagl
vanje etickih, odnosno estetickih (ili medi-
h) komponenata na raéun pragmat-
skih, bilo je narotite vidljivo u Japanu u
XVIIL i XIX veku, kada se uz «borbe;
tines (buger) javijaju borbeni puteyi
U periodu relativinog mira opadali su zahte-
vi spram horbene gotovosti pa se — uz hor-
bene sisteme (utsi) u kojima je odredena
duhoymi nastrojenost hila u slubi uvecanja
efikasnosti vedtine — javljaju ititl putevi
o), 1 kojima je upraznjavanje veitine sred-
stvo dosezanfa odredene duliovne nastroje-
nosti ili samo-usavriavanja. Tako, kendzucu
(veiting matevanja) postaje kéndo (pur
matal, kfudZucu (vesting gadanja iz luka)
postaje kjudo (put luka). o dZudzucn (vesti-
na gninm barbe. koja je ukljutivaly i neke
tpove oruzja) prerasta u dZudo (put meko-
¢e), U oba slutaja postojao je i odnos izmedu
borbene vedtine i tradicije zen-budizma —
najpre je zen bio u sl vestine i morala
ratnika, & potom ohrnuto, Ta situacija ima
svoju analogiju sa tradicijom karma joge u
Indiji. Naime, idejn karma joge, koju uvodi
Bhagavad-gita najpre je u sluzbi ratnitke
efikasnosti, koju mogn ugroziti moralne di-
leme i strah od smrti, a potom postaje ob-
razaw oslobadanja od karme za onoga ko
stane aktivan umesto da se povude
u jogickn nedelatnost, Sliénu interakeij
medu meditativnog i aktivistitkog stava na-
lazimo i u Kini, u taoistickoj trad U jed-
noj postavi (kod Laocea i Cuangeea) yu-vej
(neremeteca delatnost) javlja se kao delanje
koje jo ne samo elegantnije | lepie (jer je
usagliseno s nadelima neba izemlje), nego i
stogra Sta je uspesnije od obitnog delanja
nousaglaienog sa tacom, jinom i jangom. 1
drugoj postayi se veli da knd Soyek s'v:]ju de-
latnost usaglasi sa nadelima taon, enda po-
stize savrienstyo § svrhu koji su iznad bilo
kog pragmatitkog cilju i .wriw, (tu, dakako,
relativna ssvetovnis uspednost gubi na zna-
Caju, il bar postaje od drugorazrednog zna-
Eajn ).

Ono ito je tu najzanimljivije Lu-sw nasto-
janje ovih udi = u yremenima koja su bila
surova i krvava = da odrie jedinstvo razlifi-
tih domena Coyekovog ispoljavanja. ne samo
u mistima ili masti nego u samom Zivotu.
Mozda je ovo bio samo ideal knjem se te-

=

Kultura tela

o, ili se on retko (eventualne u krugu jed-
ne elite) ili nikako nije ostvariva o. Ali, tak
iutom slutaju, on je jos uvek bio u domenu
zamislivog —jol uvek se moglo zamisliti da
je bivanje u svetu spojivo sa krajnjim vred-
nostimu, nesto 2o e u temi o Faustu bit
nezamislivo.

Criki ideali mere § harmonije imali su
svoj pandan u kineskoj | japanskoj tradie
u natelima kao Sto su vu-vej i diu, u ukup-
nom nastojanju da se postigne harmonija u
odnosu prema prirodi @ drugim ljudima,

*Grubosts (sanskr. himsa, japanski muri)
oznadavala jo generalno grubost il ilnost
u odnosu prema ljudima, drugim bi¢ima ili
stvarima. To su bili pojmovi koji danas ne
postoje jer mi polazemo pojmom: ili
retju kojom bismo istovremeno oznadili &i-
njenje nepravde (etitka ravan), nepotrehnoe
uniftavanje drugih hica i lepote prirode
(eholobka ravan i grubost u postupanju sa
stvarima (tehnitka ravan), kao £to nemamo
fak ni predstavu o tome kako bi se hespre-
karnost mogla prostirati i objedinjavati sve
ove ravai, kako bi etitko savréenstvo moglo
hiti povezano sa kulturom tela, ekologijom
i kultrrom rada

Otuda, iako su neki aspekti joge ili borbe-
nib veiting pustali—na ovaj ili onaj nadin —
deo zapadne kulture, jos uvek mnogima iz-
gleda ili neubedljivo didaktitki ili naivno
romanticki kad naidu na etitka nadela u
sklopu joge ili borbenih vedtina,2 Nama je
veoma tesko da se otrgnemo od tisto tehnié-
kog poimanja ovih vestina — tehnika jo za
nas nedto eticki neutralno. nedto dto moze
sluziti dobrim ili losim syrhama. Rei je, me-
dutin. o tome da su, u tradi ge na pri-
mer, etitka (ne-tehnitka) natela zapravo
dea stehnikes. (). deo jednog nedeljivog rozi-
mi ukupnog psiho-fizitkog protiséenja (oi-
Suddhi). Naime, v pstho-fizitko] rayni po-
stoji interakeije u tom smislo sto odredena
etitka nustrojenost omoguéuje napredova-
nje (i lekte) u praksi, koja spoljs glodane,
nema nikakve veze su etikom: i obrnuto: ad-

2 Tako je lstalo zab
cije faoling kahider Deuej Juan istakao sledaéa nadoli,
kojib jr trebiln di se pridriay.

1) Vegbati trba predano § re

4) Boks moie biti upotrebljen samo za samoodbranu.

3. Postovanje treba ukaziviti starijim i uditeljima,

4) Hokser yroba du bude iskreno | prijateljski nastro-
fen prew svofim drugovima

5) Kada putuje, bokser e treba da pokizuje svoju
voitinu i ne treba daose obiagite na isazove.

6 Bokser ne teeba da bude naprasit.

7) Nikatl ne trebu jesti meso nith pitl ving.

8] Treha se 1!](01!':15! zdrinvati.

91 Hoksu ne trehi pe vatl ne-budiste, Ova znanja
mogy e preneti samo anima koji =u blagi i milossdn,
10 Bakser treha da odbaci sgresivnost, savist | sujetn

stina, iz ov i i ih nadeln vidi se da
su tada—kao i sada = mnog Einili suproto, Ali. 1 nije
razlog du nam ne tagledsjo ubedljive tvrdnje nekih da-

& nikn boriladkih vedtina da je svrha np-
rknjuvanju tih vebtina jatanje karakter, o ne borba
samoodbrana. Jer, ove veltine su — istorijski gledane
AR 1 dum:rashogas 11 kno dae Stk pripadaika
mtnickog stalega, ili kio obuavanje za samo-zadtity
omib katogorija stanovaidtya kojima nje bilo dostupno
orudje (aeljaci, kaluderi). Tek u novije vreme (ki
XIX veka) javljaju se vestine koje su tvarevine pojeri-
naca-specifalista, o koff socijulno ne pripada -
naj ol avih kategorija (Kano, tvorae diudo,
tvarai: aikidoa ), nego su bivljen;
dabrall kan osamostaljen puts ivou,
Neke od ovik tradiciia imule su @ odredene moralne
narie ugradene u obukn (u racnitkom staledu normi
jé bila da s veSting ne koristh u sprivatnes svebe, nego
samu sslukbeno: = otprilike na it nadin nn koji je re-
gulisana upotreha orugjo od steane danadnjo polictje —
a kod kaludera: da se Karistl same u svehu puioe sa-
moodbrane). No. znana su | mnoga ostupanja.

no ida e okviru tradi-

‘5

redene tehnike (fiddenje tela, dije
#im, veibe disanja itd. ), koje, spolja gledano.
nemaju nikakve veze sa etickim stavom? |
omoguéuju promene ukupnog rezima #
ti.

Kad je ret o borbenim vedtinama, pro-
blem je donckle slozen hovo upragnja-
vanje moze biti, kao i u slutaju joge, samo
udvrié sNog narcizma i ir!fjc du s
naprosta bude bolji ili ja¢i od drugih. Ali, na
odredenom stepenu, ova polazna motivacija
muie dodi ukrizu i tada se prod svakoga po-
stavlja pitanje dublje motivacije. s onu stra-
nu same pragmatike i samo-potvrdivanja.

U nasem prikazu kulture tela usredsredili
smao se; pre svega. na borbene vestine kao na
podrutje koje izaziva zanimanja najiireg
Lrug.‘l titalaca.* Aliy pri tome smo smatrali
da bi trebalo ukljutiti i osnovni prikaz tan-
tritke i taoistitke joge, kao i malo poznatu
tibetansku praksn kum njej zbog toga 1o
one same razvijaju jednu specifitnu kultur
tela.

Okosnicu te kulture tela éini uverenje da
odredenim vezbama — koje ukljuduju ma
pulaciju disanja | abdomena, kao i imagina-
ciju — tovek moze aktivirati odredenu ener-
ii}‘u sanskr. prana, vib. fugs, kineski ¢, jap,

ofa je u nevezhanom telu pasivno pri-
sutna i koja ima svoj terapentski, pragmat-
ski i transcendentalni aspekt. Prvim se hay
medicina, drugim borbene veltine, tredim
joga.

Na kraju ovoga uvoda treba rediivo da sa-
vremend renesansa istotnih borbenih vedti-
na na Zapadu jeste tek manjim delom izeaz
interesovanja za kulvuru tela, & vedim delom
izraz rastuce agresiviosti. L boljem slu¢aju.
one sluze da sublimi¥u i, u spertskom nad-
metanju ili lié ju, isprazng rezer-
voare agresivnosti koj imilaju
zhog rastuceg osedi 1 Fo-
veka u svakodnevici:d u gor aju, one
su u sluzhi opiteg ili pojedinaénog nas

¥ Neki komentatori su u vezi s tim postavijali
Halfivo pitanje kako b manipulacijo rektuma (11 ispi-
raije de icati ta njihov Zivot il fz-
meni te tome, s prevideli
da. it tom pe na odreden tip fudi, ije imalo ni-
kakay ntica) yjo Plitana i,
no adladenié u erkvin {1 sluanje nedelfiie propoveds
Zapravo, na vicing ljudi vide utiée promena refima
ishrase iff vezbe disanja nego ditanje dols kulturne is-
torife dovedanstva, aki, « dr nogima o
100 b da promene 2o lektiru. M okdi
1 vom kantekstu imaly sieisla podsetiti na jedou Ni-
Enovin opasku ua blisku tomw svré
udistickog teksta Dhamapuida siay 5,
ke da st mrbnja e otk 2
meEnjom. Nice veli da ta
vet, i saver ix ablasti bi Antihris, odeljak 20
Eeee Homo odeljsk & u poglavlju +Zatto sam fi tuko
mudar? .
Onw 1u Jo Ko Niden aabdaj u smeri otik- higij
fiziologiju, kod Perls jo g ljeno u ok «
n vakagje-varenje-usvajanje uverenf (F. S Perlu
Ego, Hunger and Aggression, New York, 1969, Njegga-
va puzmatzanja o mentalno) hrani { apetiv, kores)
aavika | nadina usva
talnth sadraja, lniaju v pandin 1 pallifls(2ke s
Fim joge
% Obhvatne prikaee borbenth vedting y Indiji |
semljunia ist ndije nadli smo u dvema knjiga-
a1, F. Drae, V. dsian Fighting Aris.
London, 1970, cher, The Way-of the
Warrior. Lond

oz

e na ey iz

=

& Sa suanovidta tzv. leve kritike, ova uloga tako-
do bi e smatrala negai i jer govoredi fargonom
ove kritike, time se samo spacifikoju move | pamice
soudrian i esto da nagumilano ofajanje
| revolti sa svetskom revo-
tucijom kaa ishadom, poste eiea bi bilo uspostavljena
hurhano druttvo, u kojent ne bi bilo razlogn za ofaja-
nje, bes §agresiju.




U Indiji se kultura tela najpre vezuje uz
lik sidealnog fovekae, junaka u knjizevnosti
(nayake) hujt je ovladao borbenim vestina-
ma, znalac je razli¢itih vidova utenosti i, uz
to, idealan ljubavnik. On objedinjuje sve
same vrline: gu'abmsl uéenost, ljubay i ero-
tiku. Neito kasnije, njemu se pridriuje ili ga
smenjuje nagaraka (adgaraka) l'r1d~k|
dzentlmen, dendi. bonvivan, ohrazovan sti-
novnik grada vidan svim finesama lepog #i-
vota, talentovan, imudan, lep; on je ovladao
sa 64 vedtine, u koje, pored ostalih, spadaju
kultura tels, gadanje iz luka,! pismenost,
druga znanja i neka zanatske veitine, vozaé-
ka vedtina, k otika, U kulturu njegovog
tela spadale su i lagodnosti do kojil su dr-
#ali i griki robovlasnici, kao ito Je dnevno
kupanje i mazanje mirisnim uljima, i
takvi detalji kao £to je pranje zuba i nje
jezika.

Oba ova lika bejahu ljudi sod svetas, dok
znatno drugaéije shvaéenu kulturu tela na
lazimo kod jogina, ili taénije, sidha. Da
1o razumelo, najpre valja da nhjmmmn u
novnim ertami razlitita znatenja joge, od-
nosno razli¢ite ideale i vidove prak ji
se pod ovim nazivom (joga) javijali i sm
vali. Kreativni period joge u Indiji prote:
prpl‘u petnaest vekova [cirea, od V veka pre
o X1 veka). U tom vremenu, koje pred-
svojevrsnu istoriju joge, ona se razvi-
jala w razlicitim praveima (u konceprual-
nom i praktiékom smislu) poprimajuci raz-
li¢ite vidove, znatenja i ideale. Ovde se ne
moZemo upusiati u sve te aspe jer bito
vitestruko nadmadivalo raspolozivi prostor.
nego éunu s¢ ogranititi na ono $to Je bitno
za nafu temu. L jogi telo nema znatajniju
ulogu sve do tantrizma. lako se Patanjdali-
jeva sankhja-joga (ili rada-joga) bavi poloZa-
jima tela (@sana) i nekim veibama disanja
(prapeydma), one su tu prisutne pre svega
kao sredstva tonifikacije (smirivanja) i pret
postavke meditativne prakse. Kultura tela
stupa u prvi plan tek u tantrizmu, sa uob-
litenjem  hatha-joge i kultivisanjem tela
(kiya-sadhand), temu je ona i posveéena.

1

Dok s u Japanu gadanje iz luka | maevanje
mall podjednaku vagnost, u indijskoj sta .
nje iz luka uvek imalo status najvagnije ratnicke ved-
tine. Kama i Arduna, junaci dvaju yelikih cpova — Ra-
majane i+ Mahabharate — steeliéari su, i anatajan deo
zbivanja ju povezan sa upot rebom ovog oruifa (uporedi
u Odigeji strasan Odisejev pokolj nasetljivih prosea
lukom i strelom). U X veku u Indiji se javlja vatreno
orukfe, tje nadmetanje sa strelom craje do XVI veka
Po nekim tekstovima moze s zakljuditi da je trening
strelicars u Indiji ukljulivao i neke meditativoe vezbe
u svrhu jafangs Koo sohno asane i veibe
disunja, uli sc ova trad diji nije sabuvala kno
tradicijn kjudoa u Japan te se prikazi ove vedtine u
Indiji ‘na primer: G, N, Pant, Indian Archery, Doliii.

), svode na tehnitke detalje opreme. Sprega do
kaje je dodlo u Kini izmedu taoistickih ideja — a u Ja-
panu izmedu nekib aspekita zona i borilatkih ves
izgleda da u Indiji bila na delu, inko se 8ini da jr
u jédnom periodu visila u vazduhu, sko je suditi po
Bhagavad-giti u kojoj se izlaie jednn, xa ono vreme
arma-yoge koja j¢ trebalo da postu-
krilje i Sliéno jo bila i

sa borbenim vedtinama kojc
arudja (na primer, kalripajit)
one nisy imole onu vestu veze sa tradieijom joge kao
3to su uKini imale do) a sa taokstitkom t
= mada e u kalueipajitu javlja ideja akunmulac
gije | kombinovanje vm:kugt i -Lvr{lng (o tome
Bliessi spayats, fas. Black Hefl.
Jam. 1982, H. Reid i M. Croucher, The Way of the Wa-
rior, London, 1984,

2 alic u tu svrhu moke konsultavati Elija-
deov prikaz (M. Elijade, Joga'— besmrtnost i stoboda.
Beograd, 1984), il zhornik Tantrizem i joga, koji éo
sé krajem ove godine pojaviti u fzdanju >Prosvetes.

Kulture Istoka

Kultura tela
u Indiji
Dusan Pajin

Tek tada joga pmmlr utenje o telu i putem
wli (deha-vada)d a njena praksa postaje
kultivisanje tela. Ali dok je za toveka sod
svetas kultura tela deo opite kulture u sklo-
pu ideala kultivisanog hedonis ha,
jogina 1o je samo stepenica u :klopu jedne
Gire koncepeije, u kejoj se nezrelo telo
(apakva) razlikuje od zrelog, tj. ""OIF kul
visanog jogom, i uz ideal zdravlja
tela) uvodi se Idtd' usavrienosti (siddhi)
transsupstantizaci tela, kojom se nadi
njegova bioloika sudbina, Jer kultura tela
kojoj se posvecuje sidha (usayrieni) nema za
ilj uzivanje u lepoti tela i | njegovim prola
nim radostima — sidha traii odgovor na naj-
Eniji iza; n hode da p()hﬂl!
ala) da bude pohrvlmk nad smréu
mrtyufijaya). Ono &to je, kulturolodki gle-
dano, neobitno jeste da se skoro paralelan
j vezan za ovakva nastojanja moe uo-

ritkog
i

10 Sto je u Kini prethodna trad
tacizma bila vide filozofski orijentisana i od
govor na krajnja pitanja je videla u
hovnom prineipu, isto vaZi i za jogu tokom
nekolike vekova nove ere, Ali, negde od pe-
g veka nade ere nadalje, i u taoizmu i u
koj tradiciji joge javljaju se nova shvata-

4 Mokda

uviing mapomenuti sledeée: Ako
bi se adgovarajuti ideal zapadne kulture mogao izrazi-

waksimom: u sdravom telu zdray dub, onda bi s
eal hatha joge mokda mogao izraziti maksimom: u
besmrnom delu osloboden dub.

Theas Bernar prikazuje makabandhu i Sirfasan

nja, novi eiljevi i, takode, nova praksa — koja
dovodi u d‘?dlilli‘ pagnje u-lu 1 upotrebu nje-
govih energija (seksualnosti, prane, éia) u
transcendentne svrhe. Neizvesno je Lu|1 su
alni ili kultumi ocl uticali na takay
I'iI7V0}

samom tantrizmu nudi se odgovor na
anje, odgovor koji se, otprilike, svodi
na to da ljudi tog vremena vife nisu bili du-
hovno dorasli starim ufenjima i da se stoga
javljaju nova utenja. Neizvesno je da 1i bi se
doista moglo ustanoviti nekakvo szguinja-
vanjes toveka, neka generalna promena. gu-
bitak slakote i sveitenostic, kidanje duhov-
veza i »pad u telos kao &inioci koji bi ob-
jatnjavali ovu promenu perspektive, kao Sta
nije moguée ustanoviti ni da li se takay raz-
voj najpre zateo u Indiji ili Kini, a potom
uticao na drugn stranu. U juZno- mdljakoj
tamilskoj mmrluko] tradic
vest o mogudem uticaju taoist
na zaéinjanje joge sidha i indijske alk
\rurmr;una"‘ posredstvom nekolicine s

3 Aka uzmema u obirsve pornute teadicije al-

lremije — indijaku, kinosku, aleksandrijsku, islamsku ©
supiadnu — onda se njihava nastajanjs mogu podvesti
pod jodan od Eetiri cilja, od kojih dva spadaju u kul-
tury tela:

aranje olova ilf Five u dlato (prasak transmu-

brazaj ili podmiladivanje ostarelog telu (eliksir
vedne mladosti)

¢/ preahiradaj (transmutacija) fovekosog grabog tela u
finotvarno, neunidtive !r;u lumm spoljnog agensa
(eliksir b i, ili

energija grubog tela -unuumjrngrnw seme, prana, Gif;
d) preobraiaj (sublimaciju) bovekove grul l’:wvmhu
[sirovine ), strasti i drugih enorgija u

of alliemi]
pod uticajem spoljaineg agensa) b
i { teedim ciljem, dok je ervri bio u dom
j je bio mjednicki albemiji (rasayana — vidi

i foge.

Ali treé
podeabnije u S, Mahdibassan, Indian Alchemy or Ra-
sayane, Vikas, New Delhi, 1979) | lantnElm”ug\ hat-

hayoga). pri temu jo prva todila da to ostart spoljnim
agensom, a druga koristeci moguénosti samog tela (kao
tnoistitka sunutrainjue alhemija). fzmenom ukupnog
redima tola — nadin ishrane i disanja menjali su sroz-
menu mate ajedns sa drugim {rilmkamu i
samu unutarnju ekonomiju tvari — telo jo menjalo svo-

1. mahabsndha




za koje se tvrdilo da su iz Kine doneli svn{a
znanja i praksu.d Iz raspolozivog materijala
nije moguée rekonstruisati pravee medu-
sobnog uticaja (koji je bio prvi — tacizam ili
tantrizam) i da li je druﬁl kasnije uticao na
prvi—nao, to ne bi ni imalo bitnog uticaja na
nad prikaz, Analogije® izmedu taoisticke i
tantritke teorije i prakse postoje — kao Sto ée
i sam Eitalac videti Eitajuéi ovaj tekst, pri-
kaz taoistitke alhemije i tekst o éi kungu —
ali je ovde vaZnije da istaknemo neke karak-
teristike tantritke (ili uZe, hatha jogitke)
kulture tela. Najvainije komponente tan-
tritke kulture tela Eine tantricka erotika i
hatha joga, ali mi éemo se ograniditi na ovu
drugu.”

Premu hatha jogi, sve vezbe ili tehnike
(izuzev onih koje ukljufuju mantre i vizua-
lizacije) odvijaju se u ravni fizickog tela, dok

ju ravan wibracijec. Proces preobraajs ukljutivao o
M ITomeLs o ey

(prafigarjany) varnosti i ok-

e (pratyarpana) novom tako da jo
telo kve inanjs zavisito o steSkee hrane, o sve vie ere
plo smagu i zusnivalo reprodukeiju na >lakim ele
tirma.

5

Najraniji medu njima su bili Bgar (Bhogar ili
Pakkar) | Pulipani (smeftaju se u 11 vek; 2 njih <
wveli da su bili u Kini (Mahaching) { u junu Indiju do-
noli skineski pute (chinachara), & nedto kasnije (oko V
veka sli¢nn povest se vezuje wr Nagardunu (alhemica-
B Bt toebik sl tcovatd Bt b ekog fi-
lazafs iz 1] veka). Jedni vele da je Nagarduna jod bia
poznint pod imenom Vadidtha (Fasidtha), u drugi da jo
ioé o sasebnof liénosti i tog vremena sa shénim zasha-
gam, Ur ové likove ide prica da su u Indiju proneli pre
svegn neke aspekte. tav, levog tantrizma, tj. rihmlnu
guzbu i seksualnost kao vidove tantritke prakse.

v Osnovin analogija  tife se prakse ¢ kunga
kako je ova opisna w teksiu koji donosimo u sklui!u
ovog blokn  maha bandhe u hatha jogi, podto se obe
svode nu istovetnu manipulaciju kojom se wa odredeno
vreme stvara poviden pritisak u abdomenu. Druga vag-
na analogija tiée 56 ideje da je tom { nekim drogim vei-
bama moguée izazvati odreden enorgetski utinak u
telu (u tasigmu, akumulaciju, cickulisanje i transmu-
tn i ju ¢ia, a u hatha jogi pobudivanje | uspinjanje kud-
nalini)

T i kontekst, koji ukljufujo i ovi prvi aspeke,
Sitalni G nadi u veé pomenutom rharnikn Tantrizam
i jora, keji ée krajom 1985, izadi iz Stampe.

2. dirSasana

Kultura tela

im e utinak mote ofitovati ili u ravni tog
tela (kad jo red, recimo, o terapeutskim
utineima) ili u finotvarnoj ravni koja ima
svoj vlastiti sistem, tj. sanatomijue sfizio-
logijus, koji samo delom korespondiraju sis-
temu fizitkog tela. Ova okolnost izaziva, s
jedne strane, silne zabune u razumevanju, a
s druge, omogudila je Ljrllagndavnn]e ove
joge u rekreativne svrhed i njeno upraznja
vanje u redukovanom vidu u brojnim centri-
ma i tkolama. Ovde se moramo ograniéiti da
izlozimo samo deo teorije i prakse hatha
joge za koji verujemo da spada u okyire nafe
teme, buJuéi da hatha joga prelazi granice
kuliure tela.

Prva, Zivot tela odvija se kao interakeija i
smenjivanje polariteta u trodenju raspoloZi-
ve enes sve dok ne nastupi smrt. Drugo,
ovo trodenje odvija se istovremeno kao niz-
lazna putanja u kojoj finotvarni aspekti po-
staju sve grublji, ciuik ne zavrie kao mriva
materija. Tokom Zivota se ovi finotvarni as-
pekti delom obnavljaju, ali je potroinja uvek
veéa nego obmavljanje, tako da na kraju na-
stupa smrt. Zadatak hatha joge je da obrne
ovaj proces i sjedini polaritete, a krajnji cilj
je edredena vrsta besmrtnosti (kritiku ovak-
vog mono-maniénog podubvata prepudtamo
Eitaocu). Polariteti o kojima je re jesu ida §
pingala (levi i desni energetski tok], prana?
i apana (gornja i donja energija) i ssuncee
(toplina koja se razvija u stomaku) i smesece
(koji je u glavi i odaje finotvarni nektar bes-
mrinosti — amrta). Osnovni nizlazni tok sa-
stoji se u tome ito se ovaj nektar spubta iz
glave i sagoreva u vatri »suncas, sudelujudi,
s jedne strane. u probavi, a s druge, u sek-
sualnosti, Upragnjavanje hatha joge potinje
najpre izmenom natina ishrane (pojedno-
stavljeno govoreéi, prelaskom na slaksus is-
hranu), etitkim, bihevjoralnim i telesnim
tiséenjem (sat karma). Uz to ide i tiddenje fi-
notvarne anatomije (aidi) putem odredenih
vezbi disanja, uzjlesni]; stavova (dsana) i
kontrakeijn (mudra i badha).

Uz ove pretpostavke moze se preci na
praksu koja bi trebalo da objedini polaritete
i izokrene nizlazni tok. Objedinjavanje toka
ide i pingale se postiZze alternativnim disa-
njem (anuloma viloma), a to je, ujedno, i jed-
na od protidéujuéih tehnika. U odredenoj
razmeri (obiéno 1:4:2) udife se na jednu noz-
drvu, zadrii se dah, a potom se izdife na
drugu, zatim se to ponavlja sa obrnutim sle-
dom. Na ovaj naéin se uravnoteiuje ciklus
smenjivanja daha (spara), koji se drugadije

vija izvan same vezbe. 10 Tri spodpranes —

# Zn dusieinisg bovo ek veibhe mogy b do

e e AL
tunsivaj dedheta (il stajeta) sanimadla, Za fogina ons
su bile sredstvo manipulacije i wsmeravanja pobudene
energije (prane, & potom kundalini).

Ed D #italae tie bi bio u nedoumict, treba napo-
nienuti da je spranac opiti naziv za psihitku energiju

u ik (i jedan vid spoljne e a
eiergija tek d gi
pranas, od kojih su najvainije tri: prana (isti saziv kao
i nagiv za opitu energiju, Ln'u ovde nazivamo sgor-
njac, & vezuje se za disanje | dah (asu); sumana, seedid-
njs energija (u prodelu oko pupka), vezanaza probavne

s upana, donja energijn, vezana ux organs lspod
rﬁ‘:ku:mnu: funkeije.

B
pupka

10 Prema tradiciji joge, postoji prirodan ritam u
disanju u tom smisl #to se ono ne sdvije podjednako
PR e e S
druga nozdrvu, sa smenom svakog sata. U jogi o taj
ciklus (sat leva, sat desna nowdrva) povezivan sa sme-
nom 1 dominaciji funkoifa ide § ingale. Poslednjih go-
dina je | u medicinski Fivanji Ij

nedto aling (mime sksporimentalnih istradivanja ve:

7

gornja (prana), srednja (semine) i donja
lapina) sjedinjuju se velikom bandhom
(maRabandha). Ova se sastoji od tri posebne
bandhe: istovremene kontrakeije grla (ja-
landhara-bandha), abdomena (uddiyvina-
bandha) i perineuma (mula-bandha). Ova
kontrakeija se provodi dok su pluéa puna (za
vreme zadriavanja daha), 3to — govoreéi ter-
minima (zapadne] anatomije — stvars veliko
povedanje pritiska u torzu. U tom pogledu
ona je slitna Eujedimm vidovima ¢i kunga i
manipulaciji karakteristiénoj za izvesne vr-
ste kata (sandin) u karatew

lzokretanje nizlazne struje provodi se
najpre duwnicn'_cm tela u sve duzim sekven-
cama (potey u-f 10. sek. do tri éasa)!l u iz-
vrnuti polozaj dublienjem na glavi (viparita
karani ili sirsasane). Time se izvrée odnos
ssuncas i smesecas u odnosu na gravituciju —
smesece je tada dole i nektar besmrtnosti se
ne odliva.

Znatno slozenije u tehni¢kom pogledu su
dve druge veibe. sGréenje korenac (mitla
bandha) je kontrakeija miSica u podrutju
rektuma, Time se falje struja energije navise
i ova se koristi u razlititim spregama sa dru-
gim veibama. Druga je manipulacija jezika
(khecart mudra) sve dok se ne dosegne fup-
ljina Zdrela iza resice. Ova tehnika bi navod-
no trebalo da omoguéi produzeno zadrZava-
nje daha (3to u vitem kursu — kundalini joga
ma poseban znataj) i da zadeZi oticanje
smesetevog: nektara besmrinosti u nize de-
love tela i njegovo snﬁnmwmjc u toplini
ssuncas. Krajnju tatku (ili apsolut u sistemu
hatha joge) predstavlja sjedinjenje Sakti |
Sive. u kojem se stapaju sva dvojstva (ida i
ningala i sve podprane ulivaju se u sredisnji
{(;mul — susumnu) i uspostavlja uzlazni put
energije (kundaling); ali, ovo veé spada n
podrucje kundalini joge, tiji prikaz nadilazi
okvire nadc teme.

U razumevanju i ocenjivanju ovih ideja i
prukse suotavamo se sa slitnim telkoéama
Len i kad je rot o tacistickoj alhemiji — fan-
a je ovde tako isprepletana sa praksom,

L

&iji su neki uéinei realni, da je vrlo tefko po-
vuéi granicu koja bi zndnvnfjiiﬂ ukus oprez-
nog radoznalea i skrupuloznog istrazivada.

gu, kija se inage provode u nekim institu-
¢ razivanima funkeiju leve | desne homis-
fere mozga wstanovljeno je sledede:

a) Aktiviost desne, odnosno leve hemisfere (pradena
preko odvojenih EEG-a) nije v hudnom stanju stalno
jednaka, nego je u datom periodu aktivaija jedna he-
misfera, a period preovladujude aktivaosti traju od 90
do 100 minuta; 5
) Istovremenim merenjem protoka vazdubia kroz nos-
drve, us i su st pravilnost i ritam. Smeni
nje dominantne nozdeve bilo je povezano sa smenjivi-
i} duimdnsntar hssmislors = Ll Jo bla veit protok
kroz levu nozdrvu bila je aktivnija desns hemisfera §
ohrauto;

¢} Namamio forsirana disanje samo kroz jednu nosdrvu
u trajanju od 10-15 minuta dovodi do toga da ova noz-
drva postaje dominantna za guredni period, ukoliko jo
pre toga hila dominantna druga nozdrva iji period jod

nije istekao.
0 istragivanjima vidi: 0. A Wernts, It G Bick-
ford, F. E. Bloom and D.S. Shannahof{-Khalsa;

nating cerebral homispheric activity and the laterali-
zution of sutenomic nervous functiont, Human Newro-
bivlogy (1983) 2:39—3; ili . 8, Shannahoff~Khalsa,

+Rhytms and Reality: The Dymamics of the Mind:, Psy-
chlogy Today, Scpl. 1984
n

Mo#da nije suviino dodati da se, kao i u
sportskom treningu, sve ove vekbe osvajuju postepena
— innée bi ishod bio isti kan u pokufaju netronirne
wsobe da istréi maraton.




ja kum njeja kum nye] zabelozens
je u spisima tibetske medicine, dok joj neki
s ti nalaze korene jos u starim
sdisciplinskim spisimas (vinaya) ranog bu-
dizma. U svakom slutaju, kum njej je deo
loze medicinskih i »psihosomatskihs teorij
i praksi koje nadovezuju tibetsku sa indij-
skom i kineskom medicinom. Na Tibetu.
kum njej je upraojuvan kao deo Sireg sklo-
pu prule —od medicinskih do jori¢kih. Na
rimer, autor teksta koji slodi, tulku (srein-
karnirani lama«) Tarthang, prilagodivii sis-
tem kum njeja za savremenog zapadnog Ci-
taped, usmend je primio teoriju i praksu
kum njeja ki sastavai deo pripremnib teh-
nika ezoterijske joge koja se bavi energet-
skim sistemom linotvarnog tela (njing-thig
ca-{ung), Odatle, kum nje ze neposredno
voditi vidim cilidvima jogi ezoterijske
prakse i meditacije, iako kio sistem uzet po
sebi nije namenjen vidim ili v, transeen-
dentalnim ciljevima,

Ovo je svojstveno skoro svim igtofnjal
Kkim pa i drugim tiberskim i
re stelie, u Eijoj osnovi ledi j
integrativni pristup odnosu tela i duha
nedualistitho shvatanje tog odnosa ili svoje

filozofija polaritetas). Naime, i
tehnike (higij la, disajne i tele
be, masaza itd.) mogu sluzit u otk
tolesnih simptoma neke bolesti |
aspekt medicine, fako tehnike Kum nje
treba brkati sa mnogo sloZenijim tso
m sistemom tibetske m
w oduvanju i oplemenjivany
vekovog telesnog | dusevnog zdravlja (y
ventivni aspekr), kao i, u spreai sa drugim
tehnikama :\*tzuullz;mju._ med ivno za-
dubljenje, manipulacija energetskih sredista
i tokova u domenu finotviarne ravni), prili-
kom uvedenja u vida stanju svesti il «duhs
wranseondentalni eiljevil. Ove i ravol
rasto preklapaju tako da se tehnike kum
njeja koje su namenjene iskljutive kulturi
telas (kurativni ili preventivai aspeki) testo
kombinuju sa tehnikama koje su namenjene
pustizanju visih ciljeva. Ove se posebno od-
nosi nn tehnike vizualizacije koje, u sprezi
sa disajuim i telesnim vezbam to imuju
%a eilj prostu relaksaciju kako je ona shva-
éena, na primer, u autogenom treningu (slié-
nosti fzmedu pojedin zbi
tema i autogenog treninga veoma je upadlji-

Vit
Dakle, tibetski sistem kum njeja valja
shvatiti kao holisticki il

tnju napeltosti, nipa
hosomatskih, pa i finotvarni
obrazuju negativaih oseta, senzac
nja u po: ie, uspostavljanju ravnoteze iz
medu telesnosti, talnost., osecajmosti i du-
hovnosti,

vi postoji fotiri klase tehnika kum
¢ ovim ciljevima: tehnike sede-
ssnih vezbi v pokre-
li smo manji broj
repregentativaih vezhi za svaku klasu tehni-
ka. Isto teko, u izboru koji «
smo = Tarthangovim savieme
kum njej tehnik, u pokusaju da se
i praktieni aspekt kum njeja tj.
lazimo u slokeny tibetska Verzij
bim i finotyarnim encrg

udovima (ovde mo
dajo lung tibe
dya [vetnr, vazduh,

lent sanskreskom
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Tibetska
kultura tela

ljadnji dah/, a Sugs ekvivalent pojmu fino-
tyarne energijes il (‘l'mag printipa; - sl.il.
prang, kin. é, jap. ki) Stoga ée se nasem
taoru opis koj

zda udiniti i suvise
stradicionalnime tj. moz

sledi mo

da ée mu nedostaja-
ti uobitajena analititnost koju otekuje uz
ovakve sistente kulture tela.
1pak, namera nam je bila da barem neki de-
lovi tematskog bloka koji je posvedon isto
nim kulturama tela bude ilustrovan isklju-
Five praktitnim vezbama i tehnikama.

M. Gaspari




1. Sedenje

Kum njej (kum nye) potinje jednostavno:
sedite mirno i opustite se. Naiite mirno
mesto gde mozete da sednete na asuru ili
jastuk, ili na ravou stolicu. Tradicionalni se-
deéi polozaj (sstav loteshe, padmasana)
olakfava opudtanje tela i duba.-U tom polo-
#uju energija se nesmetano Siri i s viemenom
se sva mentalna i fizitka energija transfor-
miie u pozitivno, okrepljujuée oseéanje. Ova
vezba sadrii sedam kretnji.

Prva je sedenje sa prekritenim nogama.
Medutim, ako vam je kod ove vezbe tefko da
sedite prekritenih nogu, sedite na ravou
stolicu bez prekrtanja nogu. Nagnite se
malo napred tako da ne doti€ete naslon, ras-
tavite noge koliko vam je ugodno, a stopala
neka se Eitavom povriinom oslanjaju o pod.
Tako se tezina tela ravhomerno rasporeduje
na solidnoj trougloj osnovi. Kada sedite pre-
kritenih nogu, namestite asuru ;armlk
tako da vam karlica bude viilja od nogu. Se-
denje u poziciji polu ili punog lotosa [t]. tako
da se jedan ili oba skoéna zgloba oslanjaju
na butinu) korisno je ali nije ncophodna.

Ostalih Sest kretnji su:

Sake polozene na kolena, sa dlanovima
okrenutim nadole. Smanjite napetost u ru-
kama i ramenima i 3ake opustite tako da
udobno leze na kolenima,

Kifma je u ravnotezi i nije ukruéena. To
omogutuje da se energija prirodno Siri iz do-
njeg u gnmljl deo tela.

rat je blago zabaten. Glava se vrlo malo
pomide napred.

O¢i su poluotvorene i ovlad usmerene ka
tlu, prateéi liniju nosa. Neka vam pogled
bude mek i blagonaklon kao kod majke koja
posmatra dete.

Usta su malo otvorena, vilica opuitena.

Vrh jezika lagano dodiruje ivicu zuba i
nepea, Jezik s¢ malo povija unatrag.

Dok tako sedite pokusajte da trepcete §
manje, opuitajte oblasti oko ofiju i okr
svest ka unutra.

Postepeno popuitanje napetosti

Sednite na asuru ili jastuk i ukrstite noge
tako da se desni skoéni zglob oslanja na levu
butinu. Uspravnih leda, ispreplidite prste i
obuhvatite 3akama desno koleno. Veoma
polako podizite desno koleno, ne previde, a
zatim ga spuitajre. Udinite ovo tri
puta, veoma polako, prateéi telesne senzaci-
je. Zatim obrite poziciju nogu i ponovite
pokret, tri ili devet puta. Kada zavrSite, os-
tanite sedeéi pet minuta, dopultajuéi da
senzacije potraju

Ako vam je potrebno da promenite polo-
#aj dok sedite, ispruzite jednu nogu ispred
sebe i podignite suprotno koleno, spudtajuéi
taban na pod. Obuhvatite koleno savijenc
noﬁh obema rukama i sedite u ovoj pozi.
Tako je moguée sedeti oko deset minuta,
masirajuéi noge i stopala nekoliko minuta,
zatim ponovo sedeti oko deset minuta, na-
stavljajuéi take koliko god dugo Zelite.

Fizitka nelagodnest ima mentalnu ili
emocionalnu komponentu; kada niste du-
hovno opuiteni, telo vam ne moze biti re-
laksirano. Kada se osecate neprijatno dok
sedite, obrstite pagnju na stanje svog duha.
Da li je prisutan aktivan tok misli, dijaloga.
predstava i fanta Vremenom éete otkri-
ti da sama pozicija sedenja (npr. sedam kret-
nji) i meko, glatko disanje, koje ona omogu-
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éuje, mogu da vas oslobode i mentalne i
emocionalne uznemirenosti i fizitke nape-
Losti.

U poéetku mozete shvatiti relaksaciju
mehanicki, misleéi da sedenje znati da se
telo ne pokreée; mogete se driati ukoteno.
Ali mogudée je nauditi kako da se bude nepo-
miéan a da se ne bude stegnut. Podto nasta-
vite da vezbate, otkridete da vam nije potre-
ban napor da se opustite. Najzad éete dozi-
veti potpunu ¢ilost i smirenost.

Unéavanje oseta

Sedite opuiteni | mirni 3to duze mozete
Polako dopustite sehi da postanete sve
bilo kog oseta ili oseéajnog tona koji se javi,
U potetku moéda treba i da se pmisul:lc vi-
lja pratiti sve Sto se desava zda &
siveti fizitki oset ili emocij ne
treba da bude jaka, moze da bude i slnhu.
tak neuhvatljiva, Ali okrenite se svom unut-
radnjem sluhu. Verujte svom iskustvu i ot-
vorite mu se. Utinite to na bilo koji natin,
bez metoda ili formula. Svaki put kada ima-
osedajni ton, pustite da Sto duze
traje. Nastavite petnaest ili trideset minuta.

Sledede nedelje budite 3o opuite
kog trenutka tokom itavog dana. Opudtaje
se dok jedete, kupujete ili radite, Pazljivo
pratite svoje pokrete | je otiju)
zhog tananih shema m Opus-
tite svaki deo tela &to je moguce vise, uklju-
tuj sanje, kofu i sve I.l!lllll"ﬂ“-lljl organe.
Cak i kosa moZe da se opusti & vam svi
delovi tela budu opuslem, laki. Tada mozete
oliveti svoje osecaje i osete, koji vas mogu
Inﬂpl hpllnl
Stimulisanje osecaja i njihovo Sirenje —to
je osnovna aktivnost kum njeja. Na waj natin
utimo da povedamo uzivanje i postovanje
svih aspekata Zivljenja. Cak se i trenutna
senzacija moze pojatati, akumulirati i pro-
siriti dok ne potece kroz Eitavo telo i profiri
se Gak | izvan nas na okolni svet.

2. Disanje

Posto disanje ocrtava Zivotne ritmove,
natin na koji difemo ukazuje na raspored
energije. Dah je neujednaden i brz zbog uz-
nemirenosti ili uzbudenja, ali kada smo smi-
reni i uravnotezeni, disanje je sporo, ujedna-
teno i meko. Méntalne i fizitko stanje mo-
#emo da menjamo zavisno od toga kako di-
Semo.

Kada je disanje stalno mirno i ujednade-
no, encrglja se poveéava, 4 zdravlje pobolj-
sava, Mentalno i fizitki smo urdvnulr.zrm,
svest postaje lucidna, telo sve budnije i oset-
ljiv Jaﬂmlp éu;n'mn, boje su zivlje, a do-
#ivljaj ukusa i mirisa potpuniji. Kada naué
mo kako da uspostavimo kontakt s energ
jom daha, disanje postaje neiscrpan izvor zi-
votvorne energije (tib. fugs).

Ovo neino disanje povezuje nas sa proti-
canjem enerije koje je neodvojivo od sfinot-
varno psihickihe i fizi¢kih energija koje se
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kredu kroz telo. Gitav ovaj model energije
moiemo da posmatramo kao prvobitni cen-
tar, ili nultu tweku iz koje energija tele u
svimpraveima. U okviru ovog modela nala-
#e se energetski centri koji se ponadaju kao
sterminalic za energiju koja se Siri i cirkulide
kroz telo. Medu ovim centrima su centar
glave, centar grla i srca.

Energija daba je posebno povezana sa
centrom gria. koji budi energiju i koordinira
njen tok kroz telo. Upravo zhog toga kroz
centar grla mozemo lako nauditi da uspos-
tavimo kontakt i uravnorezimo energiju
sdahac i drugih finotvamih energija.

Prolazeéi kroz centar grla, energije otitu
i udruge centre. Medutim, ohitno je centar
grla napet. tako da se energije sblokirajus i
ne teku pravilno.

Moguce je, medutim, disati tako da centar
grla bude oputten i dobro funke
se postize polaganim i ujednatenim disa-
njem kroz usta i nos, tako da ustu malo
otvorena, & jezik dodiruje nepee. Kako ener-
gija potinje da se kreée ujednateno u centar
glave i srca, osedaju se Zivotvorni efekti
ovog nacina disanja. Kako se tok energije u
nama uravnotezuje, osecaji i senzacije nam
se prirodno otkrivaju i mi se otvaramo dub-
ljim osecanjima ispunjenija.

Kum njej nam pokazuje kako da postepe-
0o razredimo shemu anksioznosti i vodi nas
direktnom dozivljavanju. Ditudi meko kroz
nos i usta, mozemo postepeno dovesti dah
do wjednacenog nivoa i tako uravnot
centar grla da se energije ravnomerno usme-
re iu centre glnvc i srca.

Kako didete. telo postaje smireno i oseda-
te se opusteno. Cim primetite oseéaj opud-
tenosti, okudajte ga i uzivajte u njemu. Aku
ovaj osedaj ne primetite odmah, zam
svoj ideal najdivnijih posebnih oseéaja,
vajte u njima, l'!!(:l.‘jajl: ih. Kasnije éete fizid-
ki osetiti energiju.

Zatim postepeno ukumullra]te
u podriavajué
produbljivajuéi i Sire
moke da postane tako Sirok da se ja
skoro nadmoéni kvalitet, takay da osetite da
vide ne mozZete da izdriite. Kada oseéaj na-
raste do ovog kvaliteta, mogu da se otvore
svi vaii energetski centri, Ii_clgij- i ula
telo dolazi u ravnot

Istrajnim ve?ban}cm ovog disanja, dola-
#ze€i u dodir s ovim osefajem, mokete ga
akumulisati sve Se. dok na kraju di-
rekino ne dotaknete njegovu sustinu.
Ragvijanjem kvaliteta disanja postepeno
iri svesnost, koja proistite iz direktnog
kustva, sve dok dah i svesnost ne postanu
lc.dnn Tada se energije svesnosti i daha uza-
jamno stimulifu i energija raste. Proces lid
na punjenje baterija: ukljutujete svesnost ili
mentalnu energiju u dah i stimulifete ener-
giju.

M

edutim, vaino je da se disanje stalno
veiba jer inafe efekti nisu trajni: vale telo,
duh i ¢ula ponove ée skliznuti u neuravno-
tezeni ritam. Dakle, vezbajte ovaj nadin di-
sanja svakog dana, bar tri meseea; delotvor-
no je dvadeset do trideset minuta dnevno.
Pokusajte da odriite tok energije sakuplja-
njem i podsticanjem daha.

Kada jednom mautimo da akumuliramo
energiju, proces moze du traje danju i noéu,
a ne samo u odredeno vreme, Gitavo telo
biva opuiteno, miiéna tenzija i mentalne
kotnice se opudtaju i energija se svuda ras-
poreduje.




Otvaranje cula

Namestite se udobno u sedeéi polozaj i
poénite da difete meko kroz nos i usta, Bla-
go obratite paznju ra udisanje i nezno ga us-
porite $to vise mozete, nastojeci da dah bude
sto mekEi Osetite senzacije u okolini tela i
u njemu kako se udisanje usporava i zadite
duboko u njih, ih i akumuliduéi da-
hom. Nastavite tako deset ili petnaest minu-
ta.

@

Sada blago obratite paznju na izdisan
izdiite veoma sporo, kroz nos i usta. (Dok
to &inite ne pokulavajte nista posebno sa
udisanjem), Dok razvijate ovo sporo izdisa-
nje. pokudajte da otvorite fitavo senzorno
polje. dto je vide moguée, svakn celiju. tkivo
i organ. Pustite da se oseéaji sire kao eho
unutar i oko vadeg tela. Nastavite deset do
petnaest minuta.

Veibajte to sporo disanje dvadeset do tri-
deset minuta, tri ili etiri dana. Tredeg i fet-
vrtog dana vezbajte dva puta dnevno, ako
moZete. Podto produzite vreme, posvetite
vite paznje kvalitetu disanja, usredsredujuéi
se na svoj dah sve dok ne postanete yeoma
mirni.

Dah prociséenja

Ovo disanje najbolje je primeniti ujutry,
tim ustanete iz kreveta, mada moze i u dru-
o doba dana. Tradicionalno se koristi za 0s-
lobadanje od nefistoda nakupljenih tokom
noci i da bi se obnovila Zivotna energija u
pripremi za novi dan, Dok radite oyu vezbu,
zamislite da iz leve nozdryve izduvavate sve
stavove kojima odbacujete svet od sebe, uk-
ljutujuéi odvratnost, nezadovoljsivo i strah.
Zamislite da kroz desnu nozdrvu izduvavate
sve stavove i emocije kojima se drzite 2a od-
redene stvari ukljulbujuéi pozudu, prianjanje
i ljutnju; i zamislite da iz obe nozdrve izdu-
vavate dosadne i konfuzne inioce vade svi-
kodnevice,

Sedite prekritenih nogu na asuru ili jas-
tuk i podignite desnu ruku u visinu nosa,
tako da savijeni prsti pokrivaju palae, a is-
pravljeni kaziprst dodiruje desnu nozdrva.
Levu ruku lako spustite na levo koleno.
Udahnite veoma, veoma duboko, uzimajuéi
ito vide vazduha, punedi stomak i grudi pa
ak i prostor u vrhu grudnog kofa. Zamislite
da ovaj dah puni svaku éeliju vadeg tela. Za-
tim srednji :-.flnb desnog kaziprsta &vrsto
pritisnite na desnu nozdrvu. Zatvorite usta
i izdigite polako kroz levu nozdrvu, Sto dub-
lje. izbacujuéi i poslednju trunticu vazduha.
Izdidite dok Zeludac ne poéne da se grii. Za-
tim se odmorite momenat-dva; difuéi nor-
malno kroz obe nozdrve.

Sada ponovite vezbu tri puta na desnoj
strani, zatvarajuéi levu nozdrvu srednjim
zglobom levog kaziprsta. Posle svakog izda-
ha malo se odmorite. Kada mislite da ste iz-
i poslednju trunticu vazduha, poku-
sajte da isterate jos vife: Tada sedite neko-
liko minuta, difuéi normalno i uzivajuéi u
telesnim senzacijama.

Netistoée koje odlaze iz vateg tela mozete
da predstavite mletno belim potokom iz
leve, tamno crvenim iz desne i tamno pla-
vim iz obe nozdrve.

3. Masaza

Veizbanje kum njeja povezuje osecaje di-
rekino s telom, umesto da ih prethodno ka-
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nalide kroz razum. Budi se osecaj jedinstva
i celokupnosti; misli, fula i svest sjedinjuju
se svojevrsnom unutradnjom alhemijom.
Kada se kum njej masaza radi svakodnevno,
najmanje Sest nedelja, oseéaji postaju sve
odredeniji, i ne pojavljuju se vite samo za
vreme vezbanja ved i tokom gitavog dana.

Masaza otapa akumuliranu napetost nez-
no oslobadajuéi encrgiju koja je bila zamrz-
nuta u finotvarnoj ravni usled nadih okame-
njenih stavova i ideja. Ova oslobadajuéa
energija pretade se u dozivljavanje osecaja
koji pune svaku éeliju naleg tela.

Kada potinjete s masazom kum njej, os-
lobodite se svih prethodnih misli ili asocija-
cija koje imate,

Masaza znati uzajamno dejsivo. Kada se
masirate, ne utiete samo na jedno mesto na

& sSTVUE 1 mas. azvi-
ja se reciprotni odnos izmedu ruke { migica
ili tatke koju masirate, te se stvaraju osedaji
viju. Interak-
eija se javlja izmedu fizickog i finotvarnog
nivos postojanjs i ona stimulife izvesne
energije koje se, podto nisu ogranitene obri-
sima tela, Sire u okolni svet.

Masaza kum njej usmerena je na tatke
pritiska koje stimulifu posebne ene
Otkricete da pritisak na odredena mesta ima
prenosni efekat, Dodirivanje odredenih ta-
taka moZe da pokrene seéanju ili nekadadnje
neprij rljanjem i nslobadanjem bo-
lova i évorova u fizitkom telu moZe se desiti
da oslobodite | mentalne i emocionalne blo-
kade.

Posto se napetost jednom otopi, preostaju
samo osecaji ili dozivljaji.

Najbolji nadin da poénete sa masazom
jeste da se masirate Getrdeset i pet minuta ili
duze; svake vederi, najmanje dest nedelja.
Posle fest nedelja mozda éete nastaviti sa
veternjom masazom, ili ée mozda masaia
postati deo dnevne vezbe kum njeja.

Da biste podeli s masazom, najpre pustite
dotok energije u ruke. Zatim telo polako na-
mazite uljern i trijajte redom a da ne poku-
Savate nista poschno. Sledite svoje oseéaje,
pustite da vas vode gde treba posebno da tr-
ljare, i pustite da vam pokuiu gde treba da
pojatate anjite pritisak, Tamo gde ose-
¢éate bol. trljajie i pritiskajte sa posebnom
osetljivoiéu i istrajno. Neka se oseéaji i ma-
saza kreéu ritmitno, kao muzika. Tako laga-
no masirajte sve delove tela koje dosciete.
Ne zanemarite ruke, noge i stopala.

Postepeno produbljujte iskustvo masaie,
ujednaéavajuci dah; telo. éula i dub. Dah se
moze produbiti i stopiti sa osedajima, te raz-
viti u jedan prodorni vitalni kvalitet, koji se
Eiri po ¢itavom telu i koji oslobada nagomi-
lane ili zapretene energije i preobrazava ih w
fiste osecaje i u tistu energiju. Sirite oseéaj
i senzacije da obuhvate misli tako da, dok
trljate i vedite pritisak, ruke postaju oko va-
teg duha, a duh ulazi u telo.

sle dve ili tri vederi ove masaZe nasu-
mice, potnite da usvajate specifitne tehnike
masaze.

Kad god zapofinjete masazu kum njej,
probudite osetljive energije u rukama.

Datak energije u ruke

Ova masaZa ée vam animirati ruke. Radi-
te je kad god zapotinjete masiranje.

Sedite udobno, ispravite ramena, lagano
didite kroz nos i usta, i opustite se. Malo na-
mazite ruke uljem. Savijte ruke u laktovima,
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otvorite sake, sa dlanovima nagore, u visini
stea Savijte malo fake kao da u njima driite
energiju. Osetite senzacije — treperenje ili
toplotu—u fakama i prstima. Zadrzite ener-
giju u prstima; zatim je pustite neka prode
u sake, kao kada plamen zahvata i &iri se. Iz
faka. neka energijo prelazi u ruke, i kroz
ruke u srce. Neka se éitavo telo oseti nahra-
njeno ovim senzacijama energije.

Paito jednom osetite ove senzacije, pola-
ko sastavite ruke i brzo trljajte nadlanicu
leve ruke dlanom desne. Ovaj pokret moze
biti veoma brz i jak. Pratite senzacije —mo-
zete da osetite kako energija ide u srce i vrat
i sredinu leda. Zamenite polozaj ruku i krat-
ko trljajte. Sada brzim pokretima trljajre
dlanove. dok ne postanu sasvim topli.

Joi jednom otvorite Sake, sa dlanovima
nagore, u visini srca, malo ih savijajuéi. Sa-
Eekajte jos koji minut da biste osetili kako
senzaoije teku u rukama i telu, a onda pola-
ko poénite & masazom

Masaza leda

Masiranje' leda pomnie da se oslobode
osecanja radosti i ljubavi i daje Zivosti sna-
gu svim éulima:

Polnite sa strane na grudima, pod pazu-

lhom, i masirajte ka sredini leda, U ovoj ob-
lasti ima velikih midiéa, radite natanane |
temeljito ih izmasirajte. Masirajte oko i pri
vrhu {up;;lica‘ Zavrdite najpre jednu stranu
leda, pa onda drugu.
Ima dve tatke pritiska, koje se nalaze bad
nad donje krivulje lopatica (tatke 1 na
ci), ite ove tatke srednjim pratima,
pojedinaine ili istovremeno. PokuSajte da
atkrijote ano to je 2o yas najbolje. Polako
pojadavajic i smanjujte pritisak.

Tacke 2 na slici su na migiéima i suprotne
su odgovarajuéim tatkama na grudima, na
wivou hubrega. Pritisnite obe ledne tatke
srednjim prstimu, postepeno poveéavajuéi
pritisak. Polako ih opustite. Zatim jednim
srednjim prstom pritisnite lednu tafku, o
drugim onu na gradima, Zadite duboko u
sénzacije izagvane pritiskom na obe tatke.

Tatke za magatu ledn




Zatim predite na drugi par taéaka.
Paltevima p iite tri tadke u krstima
(tatke 3, 4 i 5 na slici), postepeno smanju-
juti i poveéavajuéi pritisak. Koristedi palce
ve kmiu je god moguée —i srednje prste kada
altevi ne mogu da dosegnu — snazno pritis-
Eulu tafke izmedu priljenova, polazed
dna kitmenog stuba do esnbve lobanje.
Lezite na leda na asuri ili mekej prostirl
Radirite noge tako da vam bude udobno, sa-
vijte kolena i spustite stopala ravno na || .
Podignite karlicu od poda. prebacujuéi t
nu napred ka ramenima. Sa obe ruke masi-
rajte strane tela ka ledima.
Sledeti obrt natrag masira gornje oblasti
leda, koje ne mozete da dohvatite. Sedite
tako da su noge udobno razdvojene, kolena
savijena a stopala ravno na podu. Levom Sa-
kom dréite leve koleno, a desnom desno. N
pokreéuti noge, polako se savijte unazad
dok vam se ramena ne isprave, a zadnjica se
Stovide priblizi podu. Zatim polako podizite
stopala sa poda ka sebi i naginjite se nazad
|5prﬂt¥ju|un noge. Nagnite se napred kako
P . Budite sigurni
da vam zadnjica rlu:l:ru]o prxl tokom nagi-
njanja. Obrnite se ovako nekoliko puta.
Obrnite se nazad na prethodno opisani
natin i ostanite na ledima. Priblizite kolena
grudima, obgrlite ih rukama i klatite se
malo s Jndm na drugu stranu lﬂ{l:irﬂl“ii
leda Sto vide, Okrenite se malo, pl)lﬂki\l ned-
no, ali ne toliko da izgubite ravnotezu.
Ova masaza, i masaZa obrtanja na leda,
oslobodiée napetost Eitavom duzinom
me. Kako se miSiéi duz kitme opudtaju i
duzuju, oslobadaju se senzacije prijatnosti i
radosti. Hranite se ovim oseéajem: neka vas
dirne do dna srca. Kada radite ove masaze,
pomerajte telo nezno i meko tako da izgubi
odredenu formu: postajete deo osecanja ra-
dosti. Senzacije nisu zatvarene samo u jed-
nom delu tela: ire se u sve. Ovaj oseéaj
moze da postane tako prisutan i pun da se
Siri izvan vadeg tela i vi postajete deo uni-
verzalnog dogadanja. Granica izmedu vas i
sveta se topi.
Sada lezite na itnmak i masirajte strane
tela i leda, pomerajuéi ruke ka sredini leda,
Prijatno je [k:ldu se koriste ugaoni zglobovi

4. Vezbe kretanja

Usmeravanje telesne energije ka dulima

Lezi na leda, ruke ispruzi od sebe u visini
ramena. dlanovima prema gore. Radiri noge
za Sirinu karlice i savi skotne zglohove tako
da ti palei gledaju prema glavi, Petom midi
po podu sve dok se prirodno ne podigne, sa-
vij levo koleno i priblizi butinu grudima,
dok ti je desna noga prave. Snazno privuci
butinu telu. Lako diSuéi na usta i kroz nos.
zadrii tenziju u nogama i stopalima pet-
naest do trideset sekundi, dok su ti ruke i ra-
mena opulteni. Zatim sasvim polako olaba-
vi napetost, ispravi nogu i ppusti stopalo,
redi osedaje pokrenute opudtanjem nupetos-
ti. Malo se odmori na ledima.

Sada zategni skoéne zglobove, savij desno
kolene, priljubi butinu uz grudi i ponovi
vezbu. Uradi titavu veZbu tri puta, prvo na
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jednoj, a zatim na drugoj strani, uz odmor
od nekolike minuta izmedu ponavljanja.
Kada zavrdii, odmori se na ledima pet do de-
set minuta: ruke neka ti budu rakirene u vi-
sini ramena. dlanovi nagore, i nastavi da po-
jatavad i Sirid senzacije u telu.

Varijanta ove vezhe radi sc sa obe butine
priljubljene uz telo: ova varijanta moze da
izazove intenzivnija osecanja.

Trojstva daha, energije i svesnosti

Napravi raskorak od desetak santimetara,
leds neka ti budu uspravna, ruke opuitene
uz telo. Pruzi ruke ispred sebe, dlan uz dlan,
prati pravo napred. U jednom kontinu
nom pokretu ispruzi ruke napred a karlicu
pozadi. spudtajuéi glava medu ruke sve dok
ti gornji deo tela, glava i ruke ne budu pa-
ralelni s podom. Sve vreme leda treba da su
ravna.

U ovom poloZaju naginji se napred prema
rukama, a karlicu isturi pozadi. Kolena pra-
vo. Ne zadrzavaj dab; difi Sto ravnomernije
na usta i kroz nos. [uprv.pl‘.n prste i jos vise
istegni u oba smera; telo ée se malo spu
Istegni se joi v i{" §v
si dodirnuo mesto e
tida drh
sekundi.

dok ne oset
ergije. Mozda éed pote-
. Ostani tako petnacst do trideset

Sada, ne smanjujudi napetost, sasvim po-
lako razdvoj fake, a drieéi ruke u istom ni-
vou formiraj luk, s dlanovima dole, dok se
ne isprave iza leda i blizu tela. U ovom po-
lozaju istegni vrat napred a karlicu pozadi,
dok ne osetid energiju. Ostani tako koliko
god mozed ravnomerno difuéi kroz nos i nu
usta.

Zatim sasvim polako opusti zategnutost i
ustani, s tezinom u nogama. Stoj mirno tri
do pet minuta, a zatim vezbu ponovi dva
puta, uz odmor pre svakog ponayl ljanja. Za-
tim sedi petnaest minuta, i Qm’-uj sye

dok ne krene prema univerzumu i dok ne
buies svestan samo njega. Mozda ées osetiti
otvore duz kiéme, u grudima, rukama, vratu
i glavi.

Ova vezba stimulife i oZivijava unutrai-
nje energije i jafa mot usredsredivanja,

e

Integraciyn tela i duha

Ova vezba se radi na tepihu, bosih nogu
i sa malim jastutetom pod glavom. Lezi po-
trbufke. radirenih ruku na nivou rameni, s
dlanovima dole. Radiri noge koliko ti odgo-
vara, a telo nasloni na jastute. Malo podigni
stopala i osloni se na prste. Savij ruke u lak-
tovima i po tepihu klizi rukama dok ti nad-
laktice ne dodu vertikalno. Prsti su prema
telu

Sada se odupri prstima nogu o pod, pritis-
ni dlanove i éelo o pod i pofgm erudni kod
i noge od poda, Zatim brzo podi stopalima
prema glavi, glavu savij tako da ti teme bude
na jastuku. Ostani tako trideser sekundi do
dva minuta, polagano difi kroz nos i na usta.
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Spusti telo na pod, vrati stopala da mozed da
asloni prvo jednu a zatim drugu nogu na
podu. Okreni glayvu na stranu, spusti ruke
niz telo i odmori se nekoliko minuta, Sireéi
vset kdji se ovim kretanjem stvorio.

Ponovi vezbu tri puta i kratko se odmori
posle svake, Na kraju se odmori minut na
stomaku, a zatim se okreni na leda i odmori
se pet do deset minuta, i dalje Sireéi osecanje
unutar i okolo tela,

1 knjige T rllumg alku: Kum Nye Aelization, Pasts
1und 2, Berkeloy, 1978,

§ engleskag prevela
Zlata Kijurina




Gledano u celini, taoistiéku alhemiju
tine, po tradicionalno zadatim m‘!jeuma.
posebnim oblicima prakse i veoma razno-
rodnim tehnikama, pa tak i po teorijskim
obrascima modelima konceptualizacije
kod kojih je ipak uotljiv — analognim ili
simbolickim tuma¢enjem — najveéi stepen
paralelizma, pa i jedinstva), razne klase i
pod-klase veoma heterogenih utenja, prava-
ca i sekti. Zbog Eestih preklapanja njih je

,veoma tedko razgraniéiti i pruziti keherent-
nu, preglednu i sistematiénu sliku koja bi
zadovoljila neupudenog Eitaoca.

U sadrzinsko-praksolodkom smisi
sl.ujc tri glavna pravea taoistitke alhex

V. ap(sljusnja alhemija, zatim seksualna al-
i i u parovimas) i unut-
nj ernija (ifi taoisticka joga u uzem
smislu). Po eiljevima koje '!l!Ll postavlja,
svaki od tri navedena pravea ima po dve
podvarijante. Spoljasnjaalhemija moze teFi-
ti preobrazaju grubih metala (npr. olova ili
#ive) u zlato ili raznih supstanci u spilulu
besmrinosti« (din dan), koja bi konzumira-
njem omoguéila toveku telesnu besmrinost.
Seksualna alhemija ima za ¢ilj: a) stvaranje
sbesmrtnog embrionac u ljudskom telu tako
da jedinka nakon (izicke smrti nastavlja zi-
vot [u demenu tzv, flinotvarne ravni] posre
stvom ovog embriona, ili b) sjedinjenje sup-
rotnosti u skosmickom dubue (jang Sen) tj.
po implikaciji, sjedinjenje sa nenastalim i
neprolaznim taoom. Najzad, unutrainja al-
hemija maze teziti istim ciljevima kao i
sualna alhemija, ¢ tim dto s¢ upraznjavanje
ne odvija u parovima veé samostalno, pa se
stoga npr. ssjedinjenje suprotnos!
dan od ciljeva, odvij

po-

ime, bilo da je ¢ilj stvaranje shesmrinog em-
briona: (u postavi u kojoj j
doslovn

hvaden
emija se razlikuje od
buduéi da za svoj cilj
cima stvaranje  paralelnog finotvarnog
tela, dok ova druga ima za ilj transsupsian-
tizaciju grubog u finotvarno telo) ili sj
njenje suprotn u ckosmitkom duhus,
unutradnja alhemija ostvaruje svoje ciljeve
manipulacijom supstanci koje su inherentne
ljudskom telu i, u veéini slucajeva, bez upo-
trebe spoljainjeg agensa (seliksira vecne
mladostic t. »pilule besmrtnostiz) — iako su
s¢ spoljainja i unutradnja salhemija besmrt-
nostic ponekad i kombinovale, kao §to su se
i sami eiljevi u okviru unutradnje alhemije
(zhog pl‘"{(lnpan]ﬂ i znatenjskih i ontitkih
ravni ili zbog simbolitke upotrebe pojedinih
termina) ponekad nadovezivali ili tak pre-
klapali i kao $to je unutradnja ponekad hila
u sprezi sa seksualnom alhemijom. Unutrad-
nja alhemija u uzem smislu poznata je i kao
tavistitka joga.
Pojam u{hcmije karisti se za sva tri pravea
zbog tzv. sistema analogija. Naime, pojmovi
kao 3to su kotao, destilacija, snkupgjanju.
prediséavanje, transmutacija itd. mogu se, u
zavisnosti od sekte, spisa ili uéitelja, javljati
u sva tri pravea, s tim 3to se, saobrazno
stvarnom cilju, koriste u rasponu od doslov-
nog do simboli¢kog znatenja. Istrazivati po-
put Lu Kuanjia (Lu K*aan Yii, vidi nav. lit.
na kraju) dosledno koriste alhemijsku ter-
minologiju (pridavajuéi takvim pojmovima
status sezoteritno-tehnitkih  términac) i
kada i ref o uuutmalnjoj alhemiji ili taois-
titkoj jogi u uzem smislu, dok autori poput
Dizona Bﬁofcllla (John Blofeld, vidi nav. li
na kraju) — bnrcm kada je red o unutrain,
alhemiji — odbacuju alhemijski pojmovni

kineska alh
ke alhen

Kulture Istoka

Telesna
alhemija:
Taoisticka
joga

Mirko Gaspari

okvir smatrajuéi da je on ili irelevantan ili
simbolicki ustrojen, te zadriavaju samo
neke kljuéne pojmove, kao fto su prediféa-
splemenjivanje i preobraZaj ili tran-
U kratkom prikazu taoistitke
e koji sledi prihvatiéemo tezu da je para-
izam alhemijskog i jogitkog procesa samo
povrdinski, tj. da su u ovom sluéaju analogi-
je prevashodno simbolitke prirode

Kada govorimo 0 telesnoj alhemiji i taoi-
stitkoj jogi kao jednom vidu istotnih kultu-
ra tela, valja ponove naglasiti (vidi uvodni
tekst ovog bloka —Kultura tela i kulture Is-
toka<) dve bitne kanlpum-me; osobenost

Dijagram bladenstva sjedinjenja jina i jange.
Karkteri u dou dijagrama (ting j

shvatanja odnosa duh-telo i shvatanja prak-
se ili tehnike kao sredstva za postizanje od-
redenog udinka. Prvo. sistemu taoistitke
jogey kao i mnogim drugim istofnim siste-
mima kulture tela, strano je dualisticko (i u
ontoloskom i u aksioloikom smislu) videnje
odnosa telesnosti i duhovnosti. Reé je pre o
svojevrsnoj filozofiji polariteta: postoji za-
jednitka ontolodka osnova svih pargva su-
protnosti, pa odatle i duha i tela. Distinkeije
se u svakom slutaju uvazavaju, ali su pre
svega sagledane (pa ¢ak i u slutaju hijerar-
hijsﬁ;ih odrednica) u okviru jedinstvenog to-
taliteta. Odatle, taoistitka joga, tak i u uiem
smislu— kako je taj pojam ovde koridéen (1j.
iskljutujuéi, pnrr,dJ seksualne, i taoistitku

jogu koja ima za cilj doslovno stvaranje
shesmrinog embrionac), ni u kom slu¢aju ne

zhog razligitih ciljeva (a. stvaranje sbesmri-
nog embrionac, i b. postizanje jel.lillst\'ll aa
sprvobitnim nebitkoms /ben yu/), mogute jo
da se telesnost u ovoj varija i
ke joge javlja u dve postave: kao samosvrha
(kada je cilj stvaranje shesmrtnog embrionac
—iako ovo nije sasvim tatno bududi da je on
delotvoran u domenu sfinotvarne ravnis) i
kao neophodno sredstvo i stepenica za ost-
varivanje vrhunskib vrednosti (sjedinjenje
su taoom, cilj koji smatramo relevantnim za
taoistitku jogu, o Kojoj ée u daljem izlaganju
hiti reti). Ovo e posta + kada bude-
mo razmatrali teorijsku puzadmu taoistitke
joge. Dm%“’ sama praksa taoistitke joge,
zbog svojih osnovnih principa, ali ne samo
zhog toga, ne moze biti ograni¢ena na steles-
nue alhemiju, veé i zbog svojih krajnjih do-
meta (jedinstvo sa skosmiékim duhome ili

svrhunsku kapijuc.
Ting je kokarda koju su tagisti nosili na kapi
i simbol ija (energije) koji jo akumuliran

na vrhu glave samakultivisanjem,

%A ;?“E“W@»?‘«y
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stalim,  ispraznim  taoom), nadilazi
vlastitu pragmatiku i logiku odredenog
uvezbavanja sa odredenim repertoarom teh-
nika, bududi da je sam pojam uinka ili re-
zultata porazen {(adu je red o stranscenden-
talnim ciljevimas, Ovo se posebno odnosi na
slufajeve kada se elementi taoistitke joge
(ograniteni tada doista samo nastelesnuxal-
hemiju) koriste u svrhe podmladivanja,
dugovecénosti i postizanja besmrtnosti,

Tearijska pozadina taoisticke joge

U osnovi tavisticke joge lezi téorijska po-
stava koja, u stvari, predstavlja svojevrsnu
multidimenzionalnu i hijerarhizovanu onto-
logiju karakteristitnu za stare »objedinjene
sisteme znanjac (sliéne postavke, u razliti-
tom Lnntopmalnnm i numeritkom ruhu,
nalazimo npr. i u Indiji). Postoji, najpre, tao
kao vrhunska onmluékn adrednica, kae kraj-
nji realitet stvari, ali-sa predznakom koji je
nebitku (vu) nego li bitku (fu), buduéi
da je nenastao, nepromenljiv, nepropadljiv,
neodrediv, nevidljiv, itd. 1z njega izvire pri-
mordijalni polaritet s — jin i jang — sile
koje leze u osnovi procesa diferen .U
daljem — mada ne nuzno temporalnom — sle-
du nastaju stri energijes ili stri fudesna dra-
guljas, tri principa koji u osnovi karakteridu
(éesto nepreciznu — zbog preklapanja zna-
Fenjakib ravni) teorijsku pozadinu taoistié
ke joge. To su d:ng(mu«hnn,ewu ja), éi
talni princip) i fen (duh), osnovne Zivotvor-
ne snage taoa pomodu kojih opsto m.n.lxtrl
stvari. Svaki od ova tri meduzayisna prin
pa obitava u tri ravni, tj. pojavljuje se u tri
razlitita vida ili, preciznije, poseduje tri as-




pekta: grubi, finotvarni (fin) i kosmitki
gang‘ Ding je usvom gruhnm aspekru blis-
o povezan (iako ne u pmpunn‘su ulenuéam
sa [prevashodno) muskim i (ponekad) Zen-
akiim shokanaleiim Cotdatintas (u jednaj po-
stavi, sperma i vaginalni sekrer, u drugoj —
sperma i menstrualng krv). U svom fino-
tvarnom aspektu, ding je princip diferenci-
jacije u ljudskom telu, a u svom kosmitkom
aspektu — princip diferencijacije u prirodi.
Ci je, s druge strane, u svom grubom aspek-
tw, blisko povezan (iako, opet, ne u potpu-
nosti identi¢an) sa vazduhom (dahom) koji
cirkulide kroz ljudska pluéa, bubrege i pore.
U finotvarnom aspektu, éi je nevidljiva vi-
talna energijafsila mikrokosmosa, tj. ljud-
skog tela. U ovom aspektu éi je identitan s
indijskom pranom i japanskim kiom, te
kada je u ruznim sistemima joge, u borbe-
nim ves i ici
kulaciji ¢ija, reé je upravo o ovom finotvar-
nom aspekiu. U svom (makro) kosmickom
aspektu, 6i je isto Sto i te; studesna moée,
taoa, osnovni vid n CEOVOE ispnljnvnuiu u
domenu prirode i pojedinadnih stvari nopi-
te. Sen u syom grubom aspektu predstavlja
latentni duh, tj. neprediféena ljudska tula i
um zagaden misljenjem i strastima. U svom
fmmvamum aspektu, Sen predstavlja pobu-
ii i osloboden zagadenja
) ja itd. Najzad, u
syom kosmitkom aspektu, fen predstavlja
st isprazan i neizdiferenciran bitak.
izvorno obdaren znatnim kol
za, Cija i dena — njihovi grubi
notvarni aspekti su mu urodeni, dok je sa
k tkim aspektom u prirodnoj harmoniji.
dutim, pod uticajem telesnog, afektivnog
kognitivnog zagadenja, do kojeg dolazi
zbog njegovog razvoja kao drutveno biée,
stri draguljac veemenom veéim delom pop)
maju svoj grubi aspekt, te u foveku opstoje
skoro iskljutivo u tom vidu. lz navedenog
jasno sledi da je psnovni taoisticke joge
pretiscavanje i preobrazaj grube ravai u ﬁ—
notvarnu, & ove u kosmitku (mada ovaj po-
slednji korak predstavlja stranscendentalni
ml]- taoistitke joge. zbog fega je za nas u ok-
virn temata o kulturama tela od manjeg
znadaja). Ret jo. dakle, o strategiji spovratka
u prvub:(na stanjes.

Kao $to se iz do sada izlozenog vidi, ova
sproto-antologijar ostavlja mnoga nerazjai-
njena pitanja (npr. i polaritet jin/jana
notvarno/kosmitki ding predstavljaju avoje-
vrsne sprincipe diferencijacijee, zatim mjz'
jasno da li je kosmitki den isto 3to i tao itd.).
Stavife, v taoistitkim tek&lovima‘ narodito
onim koji su jogitko-pragmatitki nastroje-
ni, nije se yodilo mnogo ratuna o tome da li
ée dofi do poklapanja navedenih znatenj-
skih ravni kad je reé o nekom od tri natela,
niti pak da li ée se koristiti neko novo, u sis-
tem jod neuvedeng znatenje!

Praksa taoisticke joge

Bitan korelat sstrategije povratka u pryo-
bitno stanje« jeste sstrategija napajanja mik-
rokosmitkog iz makroko: h izvora.c
Vee je reteno da se svi tacistitki tekstovi,
odnosno istrazivadi taoizma, ne drZe striki-
no trostruke klasifikacije ravni u kojima ob-
itavaju ding, é a primer, testo je red
samo o napajanju vlastitih izvora éija (mik-
rokesmitki nivo) iz njegovih kosmickih iz-
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akrokosmitki nivo). Tada se koristi
ostava o mikrokosmitkim i makrokosmié-
im orbitama, sa razradenim sistemom »su-
dovae i ssredidtac kada je red o mikrokos-
mitkom kruzenju ¢iju (vidi knjige M.
C. Soo0a u nav. lit, na kraju).

vora |

A. Priprema i preduslovi
osmostruke tavisticke joge

Ovo se odnosi na ishranu, odmor, higi
nu, telesne vezbe i odevanje. Osnovno
lo za sve navedenie oblasti jeste umerenost.
\a primer, u pogledu ishrane nije vazno dr-
se vegeterijanske dijete, niti se zabra-
njuje upotreba alkohola, ali je nuino bid
umeren u jelu i piéu. Ponekad s¢ navedenim
oblastima dodaje i seksualna apstinencija (u
svakom «hjﬁaju kontinencija, tj. odustajanje
od ejakulacije se a — vidi dalje), upotreba
odredenih supstanci (npr. gljiva) u svrhu te-
lesnog podmladivanja (treba imati u vidu da
su telesno podmladivan sEnost, pa i
besmrtnost oduvek bili cilj toistitke joge
ahn( éene kao prevashodno stelesnec alhemi-
. kao i telesne vezbe u prodirenom smislu

Mikrokosmidka orbita

kao &to su taidicuen, éi kung itd. (vidi dalje
po-.(-hm‘ jedinice ovog bloka). I}I‘hﬂlnl‘ vezhe.
s druge strane, fako mogu spadati u stadi-
jum pripremnih tehnika, éine bitan deo
same taoistitke joge, koji se odnosi na sa-
kupljanje, kruzenje, podhranjivanje, ople-
menjivanje i preobrazavanje éija (vidi fetvri
od osam stupnjeva ove joge).

B. Osam stupnjeva taoisticke joge

Ovde éemo prikazati samo onu varijantu
ove joge koja nema za cilj stvaranje sbesmrt-
nog embrionac veé sjedinjenje sa taoom,
iako se. kao ito je reteno, zbog analogne
upotrebe pojmova, znadenjske ravni ovih ci-
ljeva ¢esto preklapaju.

Po ontolodkoj strukturi koja sluzi kao
teorijska pozadina tavistitke joge. imamo
dve sekvence: evoluciju sontitki inicac u
redosledu tao — jang/jin — den/éi/ding, 1 nji-
hovu involuciju u redosledu ding/éi/3en —

Jtru‘jung — taon.
Po alh
]:!EIR((;J('

mijskom obrascu, s druge strane,

i fena, I(OJI‘ omogu
Givanje ova tri element
vljanje (u sluéaju iscrpljenosti prirodnih ste-
lesnihe izvora) 1 3) njihov preobrazaj (trass-
mutacija), koji je od kljuénog znataja i koji
se, opet, odvija u tri stupnja: a} preobraZaj
grubog dinga, ¢ija i 3ena u njihove finotvar-
ne a*«peklv! h_ preobrazaj finotvarnog fena u
kosmitki fen, i ) preobraZaj ovog u sam ne-
bitak, tao.

Konaéno, sama taoisticka joga ima osam
stupnjeva: prvi, drugi i treéi odnose se na
ofuvanje. obnavljanje i preobrazaj grubog
dinga; éetvrti i peti na »pothranjivanje

upljanjes (otuvanje/obnavljanje) i preobra-
sedmi na *}"ﬂlhl’ﬂﬂjl\rar\jt‘t‘h -
kupijﬂnj(‘i {otuvanje/obnavljanje) i preobra-
#aj fena, dok se osmi odnosi samo na preo-
brazaj kosmitkog fena u nebitak. Domen
jedne” Fisto stelesnos shy e taoisticke
joge ili alhemije bio bi ograniten samo na
prvih pet stupnjeva.

1) Oéuvanje ili konzerviranje dinga. Su-
3tinu ovog stupnja éini zadrzavanje sem
(kod Zene, vaginalnog sekreta) u uzem sm
lu, a uzdrzavanje od seksualnog uzbude
kao takvog u direm. Pretpostavka je da se
uzdrzavanjem od seksualnog uzbudenja
ding preliva iz >tri posudes (u predelu moz-
#a, srca i bubrega) grubog tela u sistem po-
suda >finotvarnog telac. (U postavi seksual-
ne joge, ding prolazi kroz posude grubog
tela, z hacuje kroz genitalne organe
¢ pomedao sa dingom suprotnog
pola, pa se onda take pomesan ponovo uv-
lati kroz genitalije da bi na kraju o
prvo posudama grubog a konaéne finotvar-
nog tela.)

2) Obnavljanje dinga. Ovo se odnosi na
vezhate koji su, festim izbacivanjem seme-
na, doveli do potpunog iscrpljivanja dinga.
U tom slu¢aju preporuéuju se: potpuna aps-
tinenciji, konzumiranje hranljivih materija,
telesne i disajne veih Talm(L- s6 preporu-
tuje obuzdavanje strasti uopite, te upri-
njavanje posebnih tehnika relaksacije
meiu ostalog i smirivanje duha meditativ-
nim zadubljivanjem).

Preobrazaj grubog u finotvarai ding.
Konzerviranje i obnavljanje dinga, iako su u

pljanje i oboga-
2} njihove obna-




postavi koja vide naginje telesnime aspekti-
ma taoistitke joge veoma blagotvorni, za
ns‘w ;h[u-kle- unumaknlr .slhum]e_ ne |!r¢-t]-

nog je znadaja zato fto je snagan izvor Cija
(sredifnja »manipulat ija skoro
svih istotnih sistema kulture tela). Za ra-
zumevanje prakse preobrazaja  bitno je
shvatiti meduzavisnost, meduprozimanje i
uzajamno delovanje (ontoloiko preklapanje
ravni) dinga. ¢ija i Sena u sva tri r\]dunn as-
pekta. Naime, preobrazeni ding snazan je iz-
vor éija, ali da bi se postigla transmutacija
dinga iz grubog u finotvarni aspekt, neop-
hodno je manipulisati sa postojeéim izvori-
i Lmu u gva lri nj|hm 1 ml.: Jogin

tom s rrnusl ved |)ll~l|l]l.
U drugoj postavi ide se na km:.rnjf-
kroz dva osnovna suda finotvarnog tela (tzv.
ili Zen mo, kroz Koji éi pro-
i odozgo nadole /jin/ i tzy viadajuéi sud
i du mo, i prolazi odozdo nago
p'_].an;.,." ] Zatim se pristupa razbistravanju
Zena usredsredivanjem na svetlost hnj #vi-
re u predelu izmedu u (jin dang)
Tek tada su ispunjeni pred
brazaj grubog u finotvarni ding. j
finotvarnog u kasmitki ding. Ovi preduslovi
su nuzni, budu (anf_’ruhl ding, koji je bl
#i telesnoj ravni semena i krvi, ne moze pre-
obraziti u svoj finotvarni aspekt b
hodnog poticaja éija, u Ejem ssredift
tava finotvarni ding. Stoga, preobraZaj gru-
hog dinga u finotvarni podrazumeva u stva-
ri, uvecavanje postoje kapaciteta finot
varnog dinga u ljudskom telu. obe
] jz'lhw strane, sabuvanim i oplemenjenim
kapacitetima grubog dinga, a < s druge — po-
dinga u njegovom
postojecim kapacite-

Kulture Istoka

Telesna
alhemija:
Taoisticka
joga

tima i4ena u sva tri njihova aspekta,

i’n-:tuj i pomoéna czoter
;lrunhn aj dinga, (}:m pmlra:-
u ponoé kar i éi ma vrhun-
cu i kada je finotvarni éi u ljudskom telu u
najveéem skladu sa njima, zatim zauzima-
nje deeg stava, te zahvatanje ili pokriva
nje testisa jednom ruknlm a pupka drugom,
Tada e se kosmitki Sen i ¢i sakupiti u finot-
se finotvarni &
napaj ja u predelu abdomena
(dan tijen). Na taj natin podstife se preo-
brazavanje grubog dinga u finotvarni u jogi-
novom telu, dok sé finotvarni sjedinjuje sa
kosmickim dingom izvan tela

4) Pothranjivanje éije. Pothranjivanje ili
negovanje éija podrazumeva uvedavanje po-
j eta i grubog i finotvarnog
Smirivanje tela i afektivoe ravni je os-
nova, ali ovo mora biti propraceno poseb-
nim ¢ nim tehnikama. Vedinom se navo-
de tetiri osnovne vrste ovakvih iehnika: tify
disanje, koje se nd\ a tako lagano da ga i
sam jogin ne primecuje; dugo disanje, koje
se odnosi na sporo, uravnatezeno, duboko
disanje bez intervala izmedu ciklusa uzdalia

i izdahaz duboke disanje, koje je najraspr
ranjeniju janta ovih tehnika i podraz-
umeva, prilikom udisanja. sguranjes daha

: ka predelu pupka i abdomena (ka
nizem kotlu, tj. dant redidtu finor-
varnog tela) uz ]h’lr(lE(.'rllJ uvlatenje stomaka
koji se potom naglo opuita prilikom izdaha
sve dok ne poprimi oblik kotla luzimanje
daha se odvija svesne, dok je izdah redl
ja). i uravnoteZens disanje, koje podre
jednako trajanje i dubinu svakog

i secivnog uzdaha i izdaha. Bu-
da je grubi ko povezan sa vazdu-
i krede
putanjom odozdo nagore, a prilikom udaha
odozgo nadole, Ovim se pothranjuje ili ne-
guje Tinotvarni éi koji veé postoji u ljud-
skom telu. Odatle, disajne vezbe u stvari po-
buduju i neguju postojece rezerve finotvar-
I)f“t-' sistemi tanistitke joge (npr.
kai men. sistem rotvorenih vratnicas ), pored
rhs.i]mh-u kai men postavi, vezbe se el na
jin i jang oblike disanja), uvode i raznorodne
telesne vezbe, kao § usredsredivanie i vize
lizovanje sudova i sredidta finotvarnog ¢
(npr, u sistemu koji radi na kruzenju éija
tzv. mikrokosmitkom orbitom /sjiao diao
tijens tj, putanjom finotvarnih sudova i sre-
dista: u ljudskom telu koji su veoma bliski
akupunktumnim meridijanima i tatkama). U
drugim sistemima fstotnih kultura tela (
ddl]e npr. £i kung) akumulacija ¢
se joi nekim dodatnim sredstvima, Za sos-
mostruku jogue, negovanje finotvarnog éija
od velikog je znadaja za preobradaj kako
dinga tako i fena.
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PreabraZaj (-yu Vecina rehnika (na
Eito disajne v . odredeni pokreti i polo-
2aji tela i ‘uunllmrqa- koje se odnose na
negovanje ¢ija vaze 1 za |:rr-uhra'|j [tran-
smutaciju) grubog u finotvarni éi. Ovde je
najléedde ret o pC\EIIlI,‘HMHJII unutradnje top-
lates, o skruZenju svetlost uspostaylja-
nju mikrokesmit! kug orbitac. Jedna od vari
janti za preobraZaj cija potinje s navede
dubokim disanjem, koje stimulife kretanje
£ija u }'lrr:rh-lll abdome
svadhisthana takra, ap. tan-
den ili hara). Ova dalje uzrokuje kretanje fi-
notvarnog dinga kroz svladajuci sude odoz-
do nagore, s tim 3to se tako uzdignut ding
onda zadriava (1j. njegov dalji tok nu(loio se
zaustavlja) u gornjem finotvarnom sre
blizu temena glave (nivan ili bathui).
sustvo Fumu.arnug dinga u ovom srediftu
aa].upija neiserpne iz eire kos-
mitkog Cija, te dol samo do napajanja
mikrokosmitkog finotvarnog ¢ij ({
preobrazaj
smapajanja-
kosmickih izvora (jang éi
skoro sve postave Laoistid
je-

6) Negavange sena. Koo i sleded
stupnja osmostruke tagistitke joge, stupanj
negovanja Sena nadilazi okvire stelesne al-
hemijes, t). zadatog obrasca kulture tela,
e stoga biti izloZen samo u osnovnim crta-
ma. Grubi fen veoma je blizak fulima, kao
i #ovekovom kognitivnom i afektivnom pla-

)
uohi¢ajen je za
e joge ili alhemi-

dva

nu. § druge strane, finotvarni 3en nalik je, u
jednoj postavi, na unutrainje bodanstvo ili
sbesmrtni embrione, a u drugoj na indivi-

Ini duh (sopstvo), koji je od iste siva
kao i univerzalni ili kosmicki duh. ‘-olup.m]
negovanjs Sena pn*\mhodnn podrazumeva
|1ruf‘:sén\any canje afektivnog, kao i
smirivanje, razhistravanj sredsredivanje
kognitivnog i tulnog plana. Time se sakup-
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lja, neguje i oplemenjuje den, ali istovreme-
no 1 finotvars pekti 3 druge
sira prethodno nije izvrien preobrazaj
dinga i éija, ne bi bilo moguée ni negovanje
i oplemenjivanje grubog 3ena, 1
duha.

7) PreobraZaj dena iz grubog u finotvarno
stanje. Kada je fen neusredsreden, te vezan
za fula, oseéanja i misli, on ostaje u ravni

nih stvari i ne postize svoju izvornu
canjem. usredsredi-
e duha dolazi do preo-
1 grubog u finotvarni Sen. koji se na-
pajn kosmitkim aspektima dinga i ¢ij

8) Preobrnsavanje finotvarnog u-kosm
ki §en ¢ sjedinjenje kosmidkog dena sa nebit-
kom. Ovaj stupanj podrazumeva nadilazenje
Andividualne egzistencijes (fak i u obliku fi-
notvarnog Sen te povratak nerodenol
nenastalom nebitku.

Na kraju, da r!:l\\li:iluhralm-«mpu;mc
n:mtrukn - joge Crubi ding se najpre neguje
va u finotyarni |Imn l‘uhuiL: s

as

n5-

g kao jed-
no od -ndmnu. ;{ruiu ;upviu dija ||r=-oiu
va se u svaj finotvarni aspekt, Teh

vizualizacija i usredsredivanje paznje, do
mapajanjas iz spoljagnjih, makrokosmickih
izvorn, | kor koristedi VAITE A%-
e dinga i Gija kao pomoéna sredstva, a
i st kao osnoviu teh-
i Lruluw u fi-

je u dva smisla, Prvo, lhrw, éi i Sen
kao svojevrsne thenu}skv sups-
. i drugo, njihovo kontinuirano jug_iiisn
aplemenjiv |||;|- i |\r<-u|vr.u.|\my- nalik je na
oplemenji i a
shvaé
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Kineski
boks

Kada se govori o kineskim borbeénim ved-
tinama, naziy «hokse zbunjuje utoliko &to
vestina pesniéenji, koju su. pod tim nazi-
vom, standar i i. stoji u odnosu
spram ho, stilova i tehnika koje je
ragvila kineska tradicija otprilike u istom
odnosu kao engleska kuhinja spram kines-
ke, Aliy s druge strane, o v je pogodan
utoliko $to podvlaéi da je reé o veftinama
m delom) ne ukljutuju upotre-

a1 apadnog titanca pojed-
nnam\\;ulu terminologiju. Naime. u kines-
koj tradiciji javljaju se tri naziva: d
chuan fa sung (u(kung fu)
postignuée tovekas, i vu du (wu shu) shor-
vedtinas. Godine 1928, kada su u Kini

Ukaku Togan (XVI vek)
Imaginami portret
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ustanovljeni turniri u borbenim vestinama, .
10 5u (kue shu) snacionalne

. moZda, predirok naz  Jer
ulnuhuu i vedtine upotrebe razlititih oruzja
(mat, koplje, no# na konopeu). Medutim, u
kineskoj tradiciji granica nije bila oftra jer
su pojedini stilovi i vedtine goloruke borbe
imali i praksu koja je ukljutivala upotrebu
oruZja (na primer, taidicuen kao tipitno
meki« stil imao je i borbu n kao za-
sebnu pod-disciplinu).

Istorijski gledano, veitine o kojima je
avde red Ln}l' ne ukljuéuju upotrebu oruija
bile su tvorevina posebne grupe ljudi (najpre
kaluderi budistiékog hrama Sao lin, a potom
ljudi posvedeni ovim veitinama) te nis
rasle ni iz tev. narodnog pe
niti su bile deo vojnog staleZa (kao u Japa-
nu 2

1) U priti o manastira Sao lin, koju ves
znaju svi ljubitelji horilaikih vedtina, teiko
je odvojiti legendu od istorije. Prita veli da
je ovaj budistitki manastir podignut u V
veku. a da je tek kasnije u njega s i
sionar, Indijac Bodhidharma (kineski:
Mo, japanski: Daruma). Da bi pomogan ka-




luderima da odrie budnost za dugog sedenja
a bi uravnoteZio pasivnu me-
ditaciju odredenom fizitkom aktivnoséu, on
je stvorio sistem rekreativnih veibi. Nije,
medutim, jasno da li su ove uopite imale
neke borbene elemente. One su, medutim,
razradene kasnije u slofeniji niz od 72 po-
kreta (koji su sada veé imali'i borbeni smi-
sao), podeljena u pet formi ili stilova, pove-
zanih po Zivotinjama ija su im svojstva u
kretanju i borbi bila inspiracija, uzor: zmaj,
tigar, leopard, zmija, Zdral. Neki od ovih
sstilovac kretanja u potonjim ée vremenima
biti podloga ili uzor za posebne stilove

|1a'adr:|5'. hao ch'uan), kao i za tajna drutva
koja ée razvijati svoju borbenost pod zna-
menjem neke od ovi otinja. U poton

vremenima ée i neke druge Zivotinje b
uzor za stvaranje posebnih stilova hoksa
(majmun, ta sherg men; bogomoljka, tang-
lang).

Budizam je u Indiji, sa svojim doslednim
pacifizmom, bio ograni¢avajuéi faktor u raz-
voju horilatkih vedtina — nedto &to se poka-
zalo fatalnim u vreme islamske invazije na
sever Indije, kada su brojni eentri budisticke
udenosti razoreni, vedi deo kaludera pobi-
jen, a budizam zatrt u Indiji. U Kini, budi-
zam ne samo Sto je podlegao uticaju taoizma
i ne samo to je u nekim manastirima uve-
den li¢ni rad kaludera kao uslov gpstanka
budisti¢kog reda, nego je, barem u Sao linu,
aktivna odﬁmrm —istina, bez upotrebe oruz-
ja — promovisana u legitimno pravo. Ova
okolnost je, zapravo, mnogo vide uticala na
stvaranje $aolinskog boksa nego potreba za
rekreacijom. Onaj ko je hteo da se goloruk
suprotstavi naoruzanom razbojniku, morao
je. naravno, da razvije svoju vestinu do sa-
vrienstva. ! Ova situacija se, u nefto druga-
m okolnostima, ponovila na Okinavi u
vreme japanske okupacije. kada je lokalnom
stanovnistvu zabranjeno posedovanje oruzjn
i kada se razvio karate, kao i vedtina upot-
rebe poljoprivrednih alatki u borbene svrhe,
radi suprotstavljanja samovalji okupatora.

| Kad se borbena veitina dnolinskih kaludera
jedrom profula, vite nije bilo mogude agranitisi njenu
Jprimeny na litny samoodbranu kaludern nego su s
manastir i kaluder ukljutivali i w dinastitke sukobe,
a samu ved poteli su preuzimati i ne isth i laici.
Ova se. kasnije, na izvestan nadin osyetilo jer je ear
Kang Sji, kome su kaluderi pomogli, posle razorio ma-
mstir kno apasno slegloe {u XVII vekul

Kulture Istoka

Na uoblifenje Saolinskog boksa uticala su
do odredene mere neka taoistitka uenja i
medicinska znanja, a na njegovu koreografi-
ju i jedna specifitna estetika motorike za-
jednitka i kineskoj plesnoj tra Ovo po-
slednje daje svim (i tvedim i mekim) kines-
kim stilovima boksa onu specifitnu skiée-
noste ili sharoknoste koju i obitan posmat-
rat zapaza u odnosu prema svedenim i sres-
1« pokretima karakteristitnim za tradi-
ciju karatea nu Okinavi i u Japanu.

U odnosu na daolinsku tradiciju, tev.
meki stilovi boksa nedto su mladi, javljaju se
(i ovde je legenda isprepletana sa zhiljom)
oko XIV veka i vezuju uz ime Dang San Fen-
ea. koji slovi kao moguéni osnivaé taidicue-

na.

B

Leopard

2) Podela na tvrde i meke stilove boksa
uslovna je kao i sve podele (jer se svojstva
delom ukritaju); otuda je naelan opis raz-
lika vige rezultat teorijske redukcije nego
opiza prakse. Ipak, on je koristan jer ubuﬁ-
vata i istide osobitost date grupe bokserskih
sistema koji ulaze u jedan ili drugi sul. U
tvrdom ili sspoljadnjeme stilu (wei chia ili
aolin) preovladujuéi naéin kretanja tela i
pojedinih udova je linearan. Kod blokada, tu
se sila suprotstavlja sili a udarci slede pravu
liniju izmedu dvaju tela (isto vazi | za kre-
tanje). Borac se oslanja na brzinu, snagu i
Eyestinu udova, snaino disanje, izdisaj i
kontrakeiju trbudhog zida u trenutku izyo-
denja udarca. Ud se privladi telu (ili je veé
privuden) pre nego §to izvede udarac. Na-
predovanje u tyrdim veStinama vezano je uz
mladost i snagu. Uz veé pomenuti Saolinski
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boks (koji ima i svoje podstilove), razvijan
na thu Kine, u ovaj tip boksa spada i tajvan-
ski boks. korejski tae kuon do, okinavljanski
i japanski karate (a svaki od ovih ima niz
viastitih Skola i stilova).

Meki ili sunugradnjic stilovi (nei chia ili
wa tang) bili su u znatno yecoj meri inspi-
risani filozofijom jina i janga (harmonija
mekog i tvrdog, napada i edbrane), taoistic-
kim idejama (wu-wei — neremeteéa delat-
nost; tzu-jan — spontanost) i praksom kul-
tivisanja ¢ia, Ovde je u kretanju naglasak na
kruznom i spiralnom a energija napadata se
uvek zaobilazi i skree ili joj se odgovaraju-
éim manevrom dodaj mpu{s koji napadaca
izbacuje iz ravnoteze. Umesto jatanja udova
i otvrdnjavanja udarnih povriina, u ovim
sistemima se puno vremena posvedéuje aku-
mulaciji ¢ia uabdomenu (ch T kung)— otuda.

napredak u ovim vedtinama nije ogranifen
godinama i opadanjem mi

Dok je u taoistitkoj jogi (
kultivisanje éia jedan od ste
trojnog precbrazaja, ovde se & akumulira
kao aktivan princip koji moZe biti upotreb-
ljen za spoljne u¢inke u vedtini borbe. Ali taj
proces zahteva duge vreme nego zadobijanje
midiéne snage u tvrdim stilovima i otuda
onome, kome je stalo pre syega do borbe i
samoodhbrane, balje éini ako se osloni na ove
drugo, Osim toga, za veéinu ljudi (ne samo
za zapadnjake) cela ideja éia, posebno pri-
mene u ove svrhe, ne deluje tako ubedljivo,
tj. ropipljivae i sobjektivnos kao upotreba
midiéne snage koja je svakom jasna. Bokser
tvrdog stila moZe svoju spremu demonstri-
rati lomljenjem dasaka ili opeka silovitim




udarcima, a hokser mekog stila pritiskom
(prividno) lakim udarcem koji ée zdrohi
(recimo trecu) opeku u gomili od pet. Pred-
stavnik tvrdog stila tvrdice da moze da skoti
sit visine od dever metara na tvrdu podlogu
nepovreden — predstavnik mekog stila to
isto, ali nefujno. Bokser tvrdog stila ée tve-
diti da moze da hoda po vlaznoj hartiji a da
je ne pocepa, bokser mekog stila da moze da
{mda po snegu i da ne ostavi traga. Bokseru
tvrdog stila za jak udarac je potrehno odgo-
varajuée mastojanje od objekta, bokser me-
kog stila moze razviti razoran udarac sa veo-

{1,

5. Betiri-lest

1. jahadi stav l 2. tuledi
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ma kratkog rastojanja ili bez odstojanja. U
tvrdim stilovima se borba (tj. i odbrana i na-
pad) sastoji od silovitih sudara udova i tela,
u mekim stilovima su i odbrana i prelazenje
u napad meki i slepljivie. Ova je slepljivosts
(ting ching) karakteristitna za meke stilove
i ogleda se u tome 5to bokser ostvaruje blis-
ko odstojanje sa protivnikom: taj fizicki
kontakt on v
hoda borh
stvori osecaj za ukupnu dinamiku borbe,
smer energije protivnika
vidanja protivnikovog pokreta; uvest
u taidiuenu, klasiénom mekom stilu, dve-
ma vezbama u paru (tuf shou i ta lu).au jed-
nom novijem sistemu (wing chun) veibom
lepljivih rukus (ehi sao). Da bi se ilustrovala

Kao Man Sjen pokazuje osam asnovnih stavova
daalinskog boksn

6. stojedi
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7. sedeéi

ova ideja, obi¢no se nuvodi anegdota koja se
vezuje uz nekoliko starih majstora taidicue-
na: Naime, ovi su bili ustanju da ne dozvole
ptioi da uzleti sa njihove Sake tako 5to bi,
predosetivii trenutak kad ptica hofe da se
odrazi,? neprimetno ugibali Saku.

2 Pre nego dta de uzmahnnti krilima, ptica so
odruzavn nogama o podlogu (otprilike kao favek koji
skaie s obale u vodu),

4. stinge

B luéni




U tvrdim stilovima upadljivo je i koriiée-
nje udaraca nogama; u mekim stilovima
noge sluZe pre svega za stajanje i kretanje.
One su jzvor snage: pokret se zadinje u no-
gama, prenosi kroz struk i zavriava u ruka-
ma — tako glasi klasitna maksima taididue-
na.

Najpoznatiji meki stilovi u Kini su taidi-
¢uen (tai chi ch'ian), ba gua (pa kua) i
sjing-ji (hsing-i). Najvecu popularnost ste-
kao je ovaj prvi zbog toga ito njegova solo
vezha (koja odgovara katama u karateu) uii-
vaugled i kao terape; ckreativia vei-
ba. nezavisno od ambic upotrebe u sv-
rhu samoodbrane. Ba gua ie rammlpv zllu;_
toga fto najpotpunije primenjuje princip
kruznosti u kretanju i sufeljavanju sa pro-
tivnikom (u tom pogledu mu je najblizi ja-
panski aikido).

Svaki od ovih stilova ima nekoliko poseb-
nih ikola ili posebnih slliova Meki stilovi
ozivaju se na filozofiju jina i janga i tai din,
Lnn simbola koji objedinjuje jin i jang, zatim
na osam trigrama (pa kua) i princip prome-
ne kao vodecu idejuJi dinga.? Za razliku od
tvrdih stilova koji od potetka insistiraju na
brzini, snazi i eksplozivnosti pokreta, u
uvezbavanju mekih stilova stalno se nagla-
savaju mekoda, opudtenost, sporost, usred-
sredenost i meditativni aspekti — oni se 0s-
lanjaju na tacisticku ideju da suprotnest
vodi suprotnosti, 1j. da brzina i prava snaga
(éi) dolaze posle odredenog vremena kao pri-
rodan rezultat.

Ako se moze reéi da je Indija zavedtala to-
veéanstvu ingeniozne tehnike i uéenja joge,
10 isto moZe se reéi za tradiciju borbenih
vedtina i stilova razvijenih u Ova ki-
neska tradicija uticala je na tradiciju borbe-
nih vedtina na Okinavi, u jugoistotnoj Aziji
i Japanu, a dobila je i svojevrsnu renesansu
(istina, ¢esto optereéenu zahtevima trzifta)
podsticajima sa Zapada.

Na kraju treba pomenuti i vestinu koja,
inace, izmite klasifikaciji (jer ne ukljuéuje
borbene pokrete u uobitajenom smislu reéi),
ali koja ni{e bila manje shorbenas ili opasna,
a zasnivala se na znanjima akupunkture.

Ret je o veduini (tien-hsueh) napada na slabe
tacke,* ali ne one koje poznaju sve borbene
vedtine (kao &to su grlo, pleksus itd.). Po
uéenjima akupunkture, na telu postoje taé-
ke koje su Eu:ehnn osetljive u odredeno
doba dana [zhog opticaju energije kroz me-
ridijane). Napad na té tadke od strane onoga
ko je u stanju da upotrebi svoj akumulirani
€1 mogao je, navodno, dovesti do trenutnih
ili odlozenih efekata (nesvest, smrt).5 Zhog
opakosti ove tehnike, ona je imala status
strogo fuvane lajne i ostala je na ivici izme-
du verovatnog i neverovatnog.

D, Pajin

3 Sa tom inspiracijom pisane su i knjige koje na-
stoje di uspostave vezu izmedu mdl:uumfw svoje-
vrsne smeditacije u pokretus | #itanja Ji dinga kao rko-
reagrafije duhas (uporedi nn primer; Gin Fu Feng i 1,
Klri Chi rf “hing, Collier, London, 1970 Da
Chuan and I Ching, Harper i Row, New

‘mr]l I‘)?Z

: Za raeliku od vitalnih tadaka koje posnaje ja-
panski sistem atemi (koje bi e mogle nazvati sprostor-
nime), ove mike mogle bi se nazvati syremenskime

5 O avoj vedtini bvedtava, recimo, DEilbi (Join
Gilbey, Secret Fighting Arts Of The World, Tuctle,
Tokyo, 1963,
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Ci kung
DZou Cung Hua

Ci kung oznitava supotrebu disanja da bi
se ¢ razvio za narotite svrhe, kao ¥to su-bor-
ba ili letenje. Razlikujemo osam glavnih
metoda disanja, od kojih se neki koriste u
kombinaciji sa drugima, Neki od njih su
spontani: prirodno disanje, duboko prirodno
disanje, uzdisanje (vrsta disanja za proéiséa-
vanje] i udisanje dodatnog vazduha da bi se
energija uveéala (vrsta okrepljujudeg disa-
nja). Ostali metodi zahtevaju narofitu vez-
bu; naizmeniéno disanje, trbuino postnatal-
no disanje i prenatalno disanje. lako je spon-
tano, prodikéavajuée, ili okrepljujuce, disa-
nje se moze po volji izvoditi u kombinaciji
sa prenatalnim ili postnatalnim. Konadni
stupanj u disanju naziva se kornjaéino disa-
nje. Svaki od ovih metoda bice detaljnije
opisan u narednom tekstu.

I. Prirodno disanje: tovek neprekidno
dife i ne razmislja o tome.

2. Prodiséavajuée disanje: udide se kroz
nos, a izdise kroz usta. Kod ove vrste disanja
nagladen je izdisaj. lzdisaj traje due nego
udisaj. Svrha ovakvog disanja je da opust
unutradnju napetost ili da snizi telesnu tem-
peraturu. Uzdisanje je spontano izvodenje
proéiféavajuéeg disanja.

3, Okrepliujute disanje: udide se kroz
usta a izdide kroz nos. Kod ovakvog disanja
nagladen je udisaj, koji je dui od izdisaja.
Uz pomot ovog metoda tovek dobija energi-
ju i poboljdava cirkulaciju krvi.

Okrepljujuée disanje javlja se spontano,
prilikom dizanja velikog tereta ili kod pri-
preme za ronjenje u bazenu,

4. Naizmeniéno disanje: udife se na jednu
nozdrvu a izdife na drugu.

U potetku se ova tehnika moZe veibati uz
pomoé oba kaziprsta. Desni kaZiprst zatvara
desnu nozdrvu dok tevek udide na levu.
Tada levi kaziprst zatvara leva nozdrvu, a
tovek izdife kroz otvorenu desnu nozdrvu.
Kasnije se moZe vedbati bez pomoéi prstiju.

6. Dugo disanje: postnatalno trbuino di-
sanje.

Dugo disanje je vrsta trbulnog disanja.
Kod udisaja, donji se trbuh Jiri jer vazduh
ulazi unutra; za vreme izdisaja donji se tr-
buh skuplja.

- 7. Prenatalno disanje. Ova vrsta disanja,
koja se naziva i sobrnuto disanjes, jeste vrsta
trbugnog disanja; tu se koristi obrnut metod
dugog disanja. Donji deo trbuha se skuplja
kada ¢ovek udie, a ¥iri se dok se yazduh iz-
die. U skladu sa tradicionalnim taoisti¢kim
udenjem, prenatalno disanje podrazava os-
novni obrazac disanja fetusa u majéinoj ut-
robi. Preko pupfane vrpee kroz krv fetus
prima kiseonik i hranu i odbacuje ugljen-
dioksid i druge beskorisne materije. Da bi
dobio kiseonik, fetus mora da upude donji tr-
buh, a da bi odbacio ugljen-dioksid, fetus
mora da (zboéi donji trbuh. Kada se pupta-
na vrpea presele, prenatalno disanje se pre-
kida i zapodinje postnatalno disanje na usta
i nos.

Odvijanje nadih Zivota kroz vreme moze
da se uporedi sa kretanjem broda koji plovi
rekom. Ako se ne koriste posebni metodi
vulé, kao Sto su vesla ili motor, brod ée sle-
diti re¢ni tok nizvodno, sve do reénog kraja,
bad kao §to nadi Zivoti prirodno slede sudbi-
nu od rodenja do smrti. Ako moZemo da ves-
lamo, moéi ¢emo da usporimo kretanje bro-
da, ali struja je prejaka da bi brod plovio uz-
vodno. Mnego moénija vrsta energije, poput
maotora, potrebna je da bi brod napredovao
uz refni tok. Kod taidifuena prenatalno di-
sanje sluzi da proizvede specijalnu energiju
kojn je potrebna za podmladivanje. Po taois-
titkom utenju, nekoliko razlicitih metoda,
kao §to su: dijeta, vezbanje i specijalne teh-
nike disanja; mogu da uspore prirodno odvi-
janje Zivota od rodenja ka smrti. Kako god
bilo, postnatalno disanje ne moze da prome-
ni smer ovog prirodnog strujanja. Jedino
kada prenatalno disanje postane obrazac
normalnog disanja proces starenja moZe se
stvarno zaustaviti

8. Kornjacino disanje

Cak ni samo prenatalno disanje nede
omoguéiti toveku da dostigne vrhunski stu-
panj disanja. Zuboravijanjc prenatalnog me-
toda disanja, poito se njime vladalo tokom
m:lmllim godina, vodi toveka takozvanom

i disanju.

Konaéno, kontrolisano ovim dom, di-
sanje postaje dugo, lako i duboko. Postiza-
nje ovakve kontrole lakde je objasniti nego
sprovesti.

Naizmeni¢no disanje s moze koristiti da
se smanji bol kod glavebolje. Na primer, ako
je bol na desnoj polovini glave, udide se kroz
desnu nozdrvu, zadrfava dah i zamitlja se
kako se vazduh meda sa bolom, a zatim se
mesavina izdife kroz levu nozdrvu. Ovakvo
disanje moze da pomogne da se smanji vr-
toglavica ili kod stanja velike zabrinutosti.

5. Prirodno duboko disanje

Nije potrebno objainjavati §ta je duboko
disanje. Cim se nade na &istom vazduhu na
otyorenom prostoru, fovek automatski Siro-
ko proteze ruke i duboko udife, bilo da se

nalazi na pl L vrhu ili na koj
obali.
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éak ni pisac ovih redova, kada je potinjao
da uii taidi, nije verovao da je kornjatino di-
sanje znatajan napredak. Ni posle 17 godina
on jod nije dosegao taj stupanj, ali je natao
duboke promene i poboljfanja koja nije ote-
kivao. Normalno disanje je lako i tiho, kao
disanje sportiste: 3 do 4 udisaja u minutu,
nasuprot onih 16 do 18 udisaja, koje nadini
proseéna osoba. Kada s obavlja vrlo tezak
posao tokom jednog ili dva &asa ili povre-
men, vrlo naporan posao, ne dolazi do ne-
dostatka daha.

Kao §to je pomenuto, taidiuen koristi
metod prenatalnog disanja. Atmosferski
pritisak i gasovi koji su prisutni u trbunoj
Supljini i unutradnjim organima fetusa, po-
znati su kao prenatalni éi (hsien-tien ch'i),
koji je jang. Vazduh koji udisajem ulazi u



pluénu dupljinu kada se dete rodi, zove se
postnatalni éi, (hu-tuin ch’i), koji je jin. Di-
jafragma postaje pregrada izmedu dva po-
menuta sloja éin, kako je prikazano na ilust-
raciji 3-la.

postnatalni é
jin

o dijafrgma

_ _ _ prenatalni éi
jang

Slikn §~1n

Metod prenatalnog disanja moie se opisa-
ti temminima spajanja i razdvajanja jina i
janga. Kod udisaja, postnatalni &, koji poéi-
nje da puni pluéa, postepeno dolazi do dijaf-
ragme, istovremeno kada se donji trbuh
skuplja, i prenatalni éi se podize naviie do
dijafragme. Tako se u ovom natinu disanja
oba ¢in spajaju u celinu ili taidi, $to je pred-
stavljeno da taidi ilustraciji (vidi sliku 3-1b,
leva strana). Tokom izdahadva se ia raz-
dvitjaju; postnatalni éi napulta telo kroz
nos, dok prenatalni ¢ silazi do tandiena
(tar—t'ien), tatke koja se nalazi tri prsta is-
pod pupka, na dva prsta dubine, i tako izazi-
va opustanje donjeg trbuha (vidi sliku 3-1b,

desna strana).
k

Tehnitki tacistitki termin za ovu vrstu
disanja je smeganje diac (ch'i-ton). Tako éi-
-ton opisuje razdvajanje i medanje prenatal-
nog i postnatalnog ia. Da bi jo§ olakiao
voljnu kontrolu disanja, éi-ton koristi unut-
raénjim organima, naizmenitno ih skuplja-
juéi i opudtajuéi. Ovaj unutrainji nadin ves-
banja razlikuje taidiéuen od veéine ostalih
sistema vezhanja, kod kojih je nagladeno ja-
tanje i razvijanje (spoljadinje) muskulature.

Posle dugotrajnog vezbanja prenatalnog
éi kunga ogromna energija ,koju nazivamo
éin (chin), stvara se iz rezervoara prenatal-
nog 6ia, koji se nalazi u donjem trbuhu. Raz-
vijanje dina iskazuje se u onom Sto taoisti

Slikn 315
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nazivaju nau-da (nau-ta) ili sunutrainja lop-
tag kada se gurnut ili udaren trbuh osobe
koja poseduje nau-da ponafa kao elastitna
lopta. Posle dugotrajnog priljeznog veiba-
nja, svesna kontrola ove unutrainje lopte
donede izuzetno snazan, verovatno neogra-
ni¢en éin. Primer te snage vidi se kod Jang
Lusana, koji bi, ako napregne i izbaci sto-
mak u trenutku kada ga neko udari, mogao
da baci jateg boksera preko prostorije.

Dva su zvuka sastavni deo vezbanja pre-
natalnog disanja: heng i haah. Ove reli su
fuvane u tajnosti dugo godina, i pojavljuju
se samo u jednoj staroj pesmi u taidiéuenu,
za  vreme viadavine Cien Lunga
(1736—1795). Evo prevoda:

Drzi svoj tandien vezbajudi ¢i kung.

Heng-haah; fudesna su dva éia.

Kada su u pokretu, razdvajaju se.

Kad miruju mesaju se.

Savijaj se i protezi,

Neka priroda ide svojim tokom.

Odgovaraj lagano, sledi brzo.

Tako éed znati istinu celu.

Pesma, takode istite da se ova tajna mora
uditi oralno; ipak, Zelim ovo da objasnim.
Prvi je korak da ge reéi heng-haah vezbaju
dok se dide prirodno, Kada se izgovara heng,
neka se trbub skupi; kada se kaze haah.
neka se trbuh Siri (vidi sliku 3-1¢).

Heng Haah

abdomen
se akuplja

ahdomen
se Hiri

Slika 3-1e

Vezbanje tri do pet minuta svaki put, naj-
manje tri puta dnevno. Nakon priblizno dve
nedelje, moze se predi na drugi stupanj. Po-
stupak je sledeéi:

1. Drzi syoj tandien lako, sa obe ruke.

2. Kada se kaZe heng, skuplja se donji tr-
buh da se prenatalni éi propusti da prede iz
tandiena do dijafragme.

3. Udahnite na nos tako da postnatalni éi
napuni pluéa, Tada nekeliko sekundi zadr-
#ite dah, ali prirodno, bez napinjanja. Ovaj
postupak uveéava okrepljujuéi efekat i do-
zvoljava da se prenatalni i postnatalni ¢
medaju i obrazuju taidi (jedinstvo jina i jan-
gal.
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4. Kod izdisaja kroz usta recite haah, tako
¢éete omoguditi da postnatalni éi izade, dok
ée prenatalni éi skliznuti u tandien. Trbuh
e se raliriti i jin i jang su razdvojeni.

CGilj pryog stupnja taidi éi kunga je u tome
da se tovek ospesobi da automatski dife
prenatalno. Pojto je temelj taidi éi kunga,
ovaj metod mora postati sastavni deo vasih
#ivota; imadete prednost da tokem bezbroj
trenutaka svakoga dana ovo uvezbavate. Po-
sle otprilike godinu dana vezbanja osetidete
da ¢éi potinje da se sabira u tandienu, slitno
kao $to se pototiéi, potoci i reke stifu u
okean,

Drugi deo ovog metoda disanja sastoji se
od putanja vazduha da prodre u svaki deo
tela. Taoistifko ime za ovu tehniku je dao-
-jie (tao-yie), Sto u prevodu znati »izvodenje
{napolje}e. Kao to mali remorker izvodi ve-
liki brod iz luke, dao-jie ovaploduje proces
kretanja vazduha izvana unutra i od unutra
ka spolja, U potetku tovek udile, 3irl unut-
radnje organe i vodi kretanje &a spoljnim
pokretima, kao $to se ¥ire ruke. Kasnije, vo-
lja i pokret Salju éi iz unutraénjosti tela na-
polje, na primer kroz 3ake i ruke. Kroz me-
ditaciju toveka veiba ovladavanje Eiem
upotrebom volje bez pokretanja. Ali ako se
meditacija i kretanje kombinuju, kao kod
taidiéuena, bice daleko lakie kontrolisanje
cid.

Kada su jednom ustanovljeni temelji za
pravilno taidi disanje vezbanjem heng-haah
i uskladivanjem sa odgovarajuéim pokreti-
ma trbuha, éovek je spreman da ufi i sam
taidi ¢ kung. ~

Disanje u éi-kungu praktitno je identitno
sa disanjem u taidiéuenu. [ kod jednog i kod
drugog u disanju se ritmiéno kombinuju to-
noa i dao-jie tako da pokreti tela vode disa-
nje. U éi kungu #ovek se koncentrife samo
na disanje, iako je disanje samo jedan od ne-
koliko podjednako vainih elemenata u tai-
diuenu.

Ugenje éi kunga olakSaée utenje taidicue-
na. Onoga ko je veé veibao taidiéuen, mar-
ljivo vezbanje odgovarajuéeg ¢i kunga moze
da pretvori u tigra s krilima, to jest u nekog
ko ne samo da moZe da tréi i skace kao tigar,
ved je takode ovladao veStinom letenja. Vez-
bajuéi ¢i kung, student taidi¢uena napred-
ovaée mnogo brie. Uz 1o, on ili ona, postici
£ vete razumevanje tri neophodna sastavna
dela koji omoguéuju ovladavanje ovom
umetnodéu: uravnotezavanje dia i krvi, iz-
gradnja unutradnje energije i poznavanje
tajne taidiéuena, a to je taidi & kung.

Veibanje ima moé da poboljia Eovekovo
opdte stanje zdravlja i, 3tavide, da uspori
proces starenja. Ukratko, vrednost dobrobiti
od redoynog vezbanjs ne mede se opisati;
ono moze istinski da izmeni &itav covekov
#ivot i da ga odvede sve do radosnog sa-
moostvarenja.

Pre nego dto naudi narofite pokrete i nji-
hovo slaganje studentu se savetuje da raz-
motri i obradi syaki od sledeéih principa:

1. Budite prirodni, tihi i opusteni

U uobitajenom stanju kretanja i telo i um
su, u principu, manje ili vide aktivni, Odnos
izmedu aktivnosti i opubtenosti ogleda se u



jin i jang dijagramima taidi, Covek ne moze
biti potpuno opuiten dokle god je delimiéno
aktivan. Opuitanje zahteva mir i tela i sves-
nog uma; tovek mora da nauti da opusti telo
i dozvoli svesnom umu da zauzme stanje
opustene budnosti. U i kungu, duh Zivot-
nosti ili $hen, takode je umiren: Tako tovek
moZe da izbegne zamaranje, da ostvari ose-
éanje blagostanja i da Euva energiju.

2. Kombinovanje volje i éia

Ui se ostvaruje kroz meSanje prenatalnog
i postnatalnog dia, vizualizacijom i vezba-
njem. Kontrola nad éiem postize se veiba-
njem svesnog vodenja ¢ia tako da u svakom
trenutku svest moZe automatiski da kontro-
life kretanje ¢ia unutar tela. Kada unutrai-
nje i spoljainje disanje postanu potpuno
stopljeni, disanje postaje sporo, lako i dubo-
ko.

3. Uspostavite postojanost donjeg dela
tela i nogu

+Ako ispraznite ljudska srca i umove i ako
napunite njihove stomake, oslobodidete nji-
hovo samoljublje.« Ova izreka Laocea odno-
si se na delovanje prenatalnog disanja na
telo i dub. U skladu sa kineskom medicin-
skom tradicijom, prenatalni éi je izvor svih
vitalnih aktivnosti. On ima vaino delovanje
kako u procesima rodenja i rasta, tako i u
destruktivnim procesima bolesti, starenja i
smrti. Kada se dete rodi, donji deo tela mu
Je priliéno jak ili pun u odnosu na gornji deo.
Kako dete raste do zrelosti, ova punoéa se
premedta na gornji deo trupa i ruke. Nesta-
bilnost koju pokazuju mnogi stariji ljudi
dok hodaju pokazuje bolest njihovih nogu i
stopala, koji drie relativno solidan trup.
Veibanje i kunga usporide i &ak i obrnuti
proces starenjs, ojatace donji deo tela i uéi-
niti gd Evrdéim, saduvaée vide éia u tandie-
nu.

4. Krefite se polako i vezbajte stabilnost

Svi pokreti u ¢i kungu treba da budu pro-
miéljeni, spori i ujednatene brzine. Takva
kontrola omoguéava da disanje bude dugo,
leko i duboke. Covek mora da nauéi da
udahne i izdahne bez svesne namere. Tokom
rada, um pokreée udove sa minimalnim
unutradnjim naprezanjem i minimalnom
snagom vidljivom spolja.

5. Vezbajte priljezno i redovno

Tokom vezbanja potrebna je I
koncentracija na fizitke pokrete. Duh se
mora obutiti da se usmeri na tekuéu aktiv-
nost i da zbog toga iskljuti ostale misli. Pro-
mibljeno negovanje veitina strpljenja, istraj-
nosti i svakodnevno veibanje osnova su za
postizanje cilja svesne kontrole ia.

6. Pridrzavajte se umerenosti u opsegu
pokreta

Ogranitavajte opseg sopstvenih pokreta
tako da se ne oseéa nikakav prekomeran na-
por. U suprotnom, prirodno poveéavanje do-
maiaja pokreta do njihove granice bide od-
loZeno. Na primer, kada se u struku pregi-
bamo napred, pametno je da se ruke ne
spudtaju nife nego $to se u tom trenutku
oseéa prirodnim. Stalno vezbanje bez napre-
zanja uskoro ée omoguéiti da vade ruke do-
dirnu pod. Vreme koje je za to potrebno po-
jedincima veoma se razlikuje i nije mudro
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takmititi se u ovome sa drugima. U naporu
da se postigne svrha 6i kunga, takve razlike
medu pojedincima su nevaine, Ono Sto je
odista vazno jeste istrajnost ka postizanju
cilja pod vodstvom.

Naredni tekst opisuje- kako da veizbate
kretanje u taidi éi kungu:

1. STAV

1. Postavite stopala u dirini ramena sa
prirodno ispruzenim i razmaknutim koleni-
ma, i rukama sa strane. Telo je opuiteno;
glava i kitma su pravi. Disite ujednateno i
koncentrijite se na tandien.

Tai—¢i

2. BTAV

1. Dok izgovarate zvuk heng, lagano dize-
te ruke, sa dlanovima prema dole, prsti po-
kazuju dole i ruéni zglobovi su opuiteni.

Dok se ruke poditu, udifete postnatalni &

(vazduh) kroz nos. Prenatalni ¢i kreée se na-
vie iz tandiena do dijafragme, dok se trbuh
skuplja (stav 2a).

2a

2. Dok izgovarate haah, izdifete na usta,
ispravite ruke u zglobovima, prsti pokazuju
u stranu, a dlanovi su okrenuti prema zem-
lji- Prenatalni éi vrada se u tandien dok se tr-
buh &iri i istura u prirodan polozaj (stay 2b).

63, Haah

2b

3. STAV

1. Dok izgovarate zvuk heng, trbuh se
skuplja. Postepeno pomerajte ruke horizon-
talno ispred tela dok ne ukrstite desni zglob
fake preko levog, sa dlanovima na dole.
Udahnite postnatalni € kroz nos. Prenatalni
&i krede se od tandiena do dijafragme (stav
3a). 4
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2. Dok izgovarate haah, opudtate fake u
zglobovima tako da dlanovi budu okrenuti
telu. Prenatalni éi izdifete kroz usta, prena-
talni éi klizne do tandiena i trbuh se 3iri
(stav 3b).

4 STAV

1. Dok izgovarate zvuk heng i stomak se
skuplja, spustite ruke i okrenite ih prema
sehi, driedi zglobove ukritene (stav 4a). ls-
tovremeno savijte kolena kao da fete sesti,
ali neka kitma ostane prava, Didite prirod-
no. Dok se ruke Sire i pokredu na stranu, po-
stepeno ispravite kolena (stav 4b). Istovre-
meno, udshnite postnatalni ¢ kroz nosi i
podaljite prenatalni ¢i navife, od tandiena do
dijafragme.

2. Recite haah, malo ¢uénite i podignite
sake gore i prema spolja; ispruzivii ruke is-
pred tela. Postnatalni éi izdidete kroz usta i
prenatalni éi vradate u tandien. Trbuh se §iri
(stav 4¢),

5. STAV

1. Recite heng i skupite trbuh. Isprsite se
i udahnite dok se ruke &ire horizontalno do
180 stepeni, sa dlanovima navife. Noge su
prave. Prenitalni éi ide navife od tandiena
do dijafragme (stav Sa).

2. Recite haah i izdahnite na usta, Isto-
vremeno ispravite ruke i uprite prstima u
polje to je vide mogude, sa dlanovima nago-
re. (stav 5b). Prenatalni ¢i vrada se u tandien
i trbuh se Siri.

4¢) Haah



6. STAV

1. Recite heng, skupite stomak i malo
futnite, dredi glavu | kitmu prave dok udi-
Sete kroz nos i pokreéete prenatalni éi do.di-
jafragme. Labave pesnice prinesite do glave,
dlanovi su prvo okrenuti udima a zatim se
postepeno okreéu napred (stav-6a).

2. Recite haah, izdahnite kroz usta i spus-
tite prenatalni éi nazad u tandien, dok se
opudtate i stomak vam se opuita. Istovre-
meno, ispravite noge i spustite ruke u visinu
ramend. otvorite pesnice i ispruzite prate, s
dlanovima nadole (stav 6h).

7. STAV

1. Recite heng i skupite stomak. Ponovite
stav 6 i, dok budete udisali, prinesite pesni-
ce prvo do uiiju a zatim pravo iznad glaye
(stav Ta).

2. Recite haah, otvorite pesnice, isprugite
noge stojedi na nofnim prstima i podizuéi
ruke i Sake (stav 7h). Postnatalni éi izdifete
na usta, prenatalni éi odlazi u tandien i tr-
buh se opuita.

b

8. STAV

1. Ostanite na noinim prstima dok izgo-
varate heng i postepeno spudtajie ruke opi-
sujuéi krug tako da se Sake prirodno sastave
ispred trbuha, nadlanica leve Sake je na des-
nom dlanu, paléevi se dodiruju [stav 8a). Is-
tovremeno udahnite postnatalni éi kroz nos
dok se prenatalni é kreée iz tandiena do di-
jafragme i trbuh skuplja. 3

2. Ostanite tako, a kad izgoverite haah,
spustite telo tako da tabani budu na tlu. Po-
stnatalni éi se izdide na usta, prenatalni &
odlazi u tandien i stomak se opudta.
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9. STAV

1. Drzite telo u istom poloZaju dok izgo-
varate heng, okrenite glavu na levo i gleda-
juéi dole preko ramena u petu. Udahnite i
podaljite prenatalni éi do dijafragme (stay
9a).

2. Dok izgovarate haah i izdiSete, ne po-
merajte telo, samo postepeno pomerite gla-
vu tako da gleda napred (stav 9b). Prenatalni
¢i vraca se nazad u tandien i trbuh se iri.

3. Ponovite stavove 9a i 9b, ali ovog puta
gledajte u desno a zatim pravo. Stavovi 9a i
9b ratunaju se kao jedna vezba,

4. Ova vezba moze da se ponovi tri do pet
puta i uvek se zayrsava pogledom nadesno
(potom pravo).

9h

10. STAV

1. Zadrzite isti polodaj dok izgovarate
heng i skupljajte trhuh. Udahnite kroz nos
dok zdrudene Sake podizete ka prsima (stay
10a i 10b}.

2. Recite haah i izdahnite kroz usta dok
okre: dlanove nadole i prinosite ih tlu,
savijajuéi se u struku, pravih nogu ali ne sa-
svim (stav 10c).

3. Ove veibe saginjanja i ispravljanja
mogu se ponoviti tri do pet puta. Najbolje je
ako dlanovi dodirnu pod u poslednjem pri-
nofenju tlu.

10¢

11. STAY

1. Recite heng i skupite trbub. Udahnite
kroz nos dok se ispravljate. Sayijte kolena
kao da éete sesti, prekrstite zglobove Saka
na prsima (desni preko levog), sa dlanovima
prema telu (stav 11a).

2. Recite haah i izdahnite kroz usta, is-
pravljajuéi noge, podignite levi, unutrasnji
dlan, prema nebu i uprite desnim (spoljad-
njim) dlanom prema tlu (stav 11b).

3. Ponovite stav 11a i 11b, ovoga puta ko-
ristedi sliku u ogledalu, kako sledi:

a) Uradite stav 11a tako da je levi 2glob
preko desnog, leva ruka je spolja a desna
ruka unutra.

b) Kao kod slike u ogledalu u stavu 11b
podignite desni dian prema nebu a levim
dlanom upirite prema tlu.
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4. Ova se vezba ponavlja tri puta i zavr-
Java se sa desnim dlanom prema nebu.

Heng

12. STAY

1, Drzite telo mirno, izgovorite heng i
skupite trbub. Dok udifete kroz nos, sp\-nr-
tite desni ruku i podignite levu, dovodeéi
ruke u visinu ramena sa dlanovima koji gle-
daju dole i sa opuStenim zglobovima %aka
(stav 12a).

2. Recite haah i izdahnite kroz usta, Is-
pruzite ruke i prste sa dlanovima nadole
(stav 12b);

!

13. STAV

1. Recite heng i skupite trbub. Dok ndi-
dete kroz nos, postepeno pomerite ruke pred
telo sa dlanovima ukritenim (desni preko
levog, stav 13a isti je kao stav 3a).

2. Recite haah i izdahnite kroz usta, pus-
tite da se Sake opuste u zglobovima, sa dla-
novima okrenutim ka telu, Prenatalni éi od-
lazi nazad dok se trbuh opuita i Siri (stav
13b isti je kao stav 13b).

Heng. Haah
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14. STAV

1. Becite heng i skupite trhuh. Dok udi-
Sete kroz nos, spustite ruke okrenute prema
unutra, istovremeno savijauéi kolena kao da
dete sesti, ali drzite kiému pravo. Podto su
ruke spuitene i savile se ispred butina, levi
dlan lezi preko desnog, palievi se dodiruju
(stav 14a isti je kao stav 8a). Dok ispravljate
noge, postey podizete zdruzene dl
do prsa (stav 14b isti je kao stav 10a).




2. Recite haah i izdahnite kroz usta, dok
sljubljene dlanove okreéete prema dole,
Razdvojte dlanove, dozvolite im da dodu u
prirodan poloZaj, sa rukama sa strane (stav
14c),

3. Mirujte, da vam se telo odmori nekoli-
ko minuta, dok ne osetite da vam se Fitavo
telo postepeno ohladilo.

Iz, knjige Jou Tsung Hwa: The Tao of Tal Chi Chuan
ed by S Shupiro, Rutland, Vermont 1983,)

S engleskog preveo
M. Komadina
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Knjiga o
taidji¢uenu

Knjiga o taidiéuenu je bogata ali tanka
sveska, koja ima jedva desetak stranica.
Smatra se, barem za neke delove onoga to
je ostalo, da ih je napisao Vang Cungjue
(Wang Tsung-yueh; Wang Zongyue)! u svo-
joj Teoriji taidiéuena (T" ai-chi Ch’uan Lun;
Taijiquan lun). Kasnije jo porodica Jang
(Yang) promenila naslov ove knjige u Knji-
ga o taidicuenu (T ai-chi Ch’uan Ching; Tai-
jiquan jing). Originalni spis pronadao je brat
Vu Jistanga (Wu Yu-hsiang; Wu Yuxiang) u
skladidtu soli u okrugu Vujang, u pokrajini
Henan, u drugoj polovini XIX veka. Vu, koji
je utio stari Cen Cing Gou stil taidiéuena od
Cen tangsinga (Ch’en Ch’ang-hsing; Chen
Changxing} i Jang Luéana (Yang Lu-ch’an;
Yang Luchan), a novi stil od Cen flingping—a
(Ch’en Ching-p’ing; Chen Qingping) mo#da
je iskrivio deo teksta delujuéi kao prenosilac
novag stile.

No, bez obzira na to 3ta je Vu mogao udi-
niti s originalom, Knjiga je nada najbolja
veza s prodlodéu taidiéuena, Ona predstavlja
osnov ove umetnosti. Zbog svoje specilitne
prirode. ona je veoma razvutena i pleonas-
titna, ali je istovremeno i duboka. U danad-
nje vreme, kada se taidituen razmnofio u
toliko mnogo $kola — od kojih se mnoge ne
mogu razlikovati od formi gaolim — Knjiga
moze da sluzi kao uzor. Ako su ovi danadnji
sistemi u neskladu sa Knjigom, onda su oni
pogredni. Takode, Gitalac ée primetiti da
Knjiga naglaava ulogu umetnosti. Danas
samo mali broj knjiga ukljutuje neku napo-
menu o koridéenju taidiéuena kao horilatke
umetnosti. Pohvalno je naglalavati aspekat
vezbanja, ali ne do iskljudivanja praktiéne
primene. Uistinu, a moZe s¢ to i dokazati, od
toveka koji nije u stanju da primeni ovu
umetnost kao borila&no orude tedko se moie
otekivati da je sposoban da je prenosi i kao
veibu. Ova dva vida su veoma tesno pove-
zana.

Telo kao jedna celina

U svakoj akeiji, &itavo telo treba da bude
lako i okretno, a svi njegovi delovi povezani
kao biseri na konou. Ci treba da se odgaja;
#ivotni duh treba da ostaje unutra, a ne da
se iznosi napolje.

Pravilan boks temelji se na stopalima,
razvija u nogama, upravljan je strukom, a
deluje kroz prste. Stopala, noge i struk mo-
raju da deluju kao jedno. Ne sme da bude ni
rupa ni izbotina, niti zastoja, tako da kada
se kree napred ili nazad, moete da iskoris-

! Imena ljudi i naslove knjiga dajemo prvo una-
fo] transkripeiji, zatim, u zagradi, u Wade~Giles tran-
skripeiji. tj. onnko kako je duto u engleskom tekstu, i
na keaju u Pinyinu, tj, u danadnjo] svaniéno| kineskoj
transkripeiji. (Prim. prevodioea)
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tite slabosti vadeg suparnika, kao i svoj vlas-
titi nadmoéan polozaj. Ako ne uspete da
steknete ove prednosti, vafe telo ée ostati
nepovezano i u neredu. Da biste ispravili tu
gredku, morate da prilagoedite svoje noge i
struk. Ovo natelo primenjuje se bez obzira

Cuena je u potpunosti svest (ji,
yi) izvodada, a ne snaga () njegovih spoljai-
njih mifiéa. Kada napadate gore, ne smete
da zaboravite na dole; kada udarate levo,
morate da pazite na desno; kada se kreéete
napred, morate da imate na umu povlatenje.
Ovo nagelo primenjuju i napadad i branilac.
Ako zelite da nedto povutete gore, prvo mo-
rate da gurnete dole kako biste ga odvojili
od osnove i smesta srudili. Bitno se mora
jasno razlikovati od nebitnog. Svaki deo tela
sadrzi u svakom trenutku i bitno i nebitno.
1 &itavo telo takode ima ovu osobinu, ako ga
posmatramo kao jednu celinu. Svi delovi
tela moraju biti povezani, ne smemo dozvo-
liti da se ni najmanje odvoje.

Taidiéuen se naziva i tangéuen (Ch'ang
Ch'uan; changqquan) — dugi boks — jer tefe
neprekidno poput reke. Osam poloZaja tai-
diéuena? imaju svoj pandan u osam trijagra-
ma Ji dinga (I Ching; Yijing). Tako, prva te-
tiri poloZaja predstavljaju Eetiri pravea: jug,
sever, zapad i istok. Cetiri sledeca poloZuja,
s druge strane, odslikavaju Setiri ugla: ju-
goistok, severozapad, jugozapad i severois-
tok. Pet stavova taidiuena su: Napredova-
nje, Povlatenje, Pogled na levo, Pogled na
desno i Centralna ravnoteZa, i jednade se sa
pet elemenata kineske filozofije: metalom,
drvetom, vodom, vatrom i zemljom. Tako,
osam polozaja plus pet stavova oznatavaju
trinaest poloZaja taidi¢uena.

Uskladivanje
punog i praznog

Taidiéuen dolazi iz beskonaénosti. Iz nje-
ga izviru jin i jang: u pokretu oboje deluju
nezavisno, wsmiraju se utapaju u jedno. Tu
nema ni suvifnosti niti nedovoljnosti.

Povucite se i na najblazi pritisak vadeg
protivnika, priblizite mu se i na njegovo naj-
manje povlatenje. Pobediti jukog populta-
njem naziva se spovlatenjes (tsou, zou). Po-
boljianje sopstvene pozicije na Stetu protiv-
nika naziva se sprianjanjes (chan, zhan).
Brzo odgovarajte kada hocete da ubrzate ak-
ciju, sporo kada hocete da je usporite. Mada
ima bezbroj raznih promena, nagelo je uvek
isto. Marljivim veibanjem postiéi éete vel-
tinu sprenofenja snages. Iznad tog uspeha
nalazi se krajnji cilj: potpuno ovledavanje
protivnikom nezavisno od otkrivanja njego-
ve energije. Ovo, medutim, zahteva ogrom-
no vezbanje.

Zivotni duh dolazi do vrha glave, a éi se
sputa do pupka. Telo stoji uspravno, ne na-
ginjuéi se ni na jednu stranu. Vad protivaik
ne treba da bude u moguénosti da otkrije
vadu promenu iz punog u prazno, ili obrnu-

2 Osaim polozsja s Odbijanje, Uvifanjs untzad,
Pritiskivanje, Guranje, Povlugenje, Razdvajanje, Likat
i Ramte (vidi forografije).
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Ceng Man Cing pokazuje osnovne stavove taidjibuena

1. Odhijane 2 Uvijanje unazad

3. Pritiskanje 4. Guranje
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to, zahvaljujuéi valoj brzini izvodenja ove
promene. Kada vas protivnik izvrdi pritisak
vadu levu stranu, ta strana treba da bude
i za desnu stranu. Kada na-
li nanize, utinide mu se
kao da nema kraja praznini na koju n:
Kada krene pravo na vas, razdaljina

azi.
mu se

ée mu se otajno kratkom.
ko lagano da moze i pero
da oseti, i tako gipko da ni muva ne moze da
sleti na njeg a da ono ne zatrepti. Vas pro-
i ne moze da otkrije vase pokrete, ali vi
mozete da predvid
stanju da ovladate svim ovim tehnikama,
postacete bokser bez prem

Postoji bezbroj $kola boksa. I mada se one
razlikuju u formi i veli¢ini, nikada ne mogu
zanemariti da juko pobeduje slabo, niti da
brzo nadvlidava sporo. Pa ipak
sledice fizitkog dara, a ne prakse ili vezba-
nja. Jako i brze, medutim, ne mogu da ob-
jasne kako snaga obarata od Cetirl unce
skreéu snagu od hiljadu funti, ili kako starac
pobeduje i broj muikaraca, niti imaju
udela u tome,

Stojte poput vage i kreéite se zive kao to-
fak kola. Drzite svoju te
ni. Ako je rasporedite na oba stopala, lako ée
vas preturiti. Uskladivanje punog ovde je od
kljuénog znataja. Ako ste to postigli, moéi
éete da prenesete snagu. Posle toga, pomoéu
marljivog vezbanja, utenja i paméenja, moéi
éete dostiéi stanje potpunog oslanjanja na
misac. Zaboravite na sebe i posmatrajte
druge. Idite postepeno, pridrzavajudi se is-
pravnih metoda. lznad svega, naudit
tehnike pravilno; i najmanje odstupanje od-
vedde vas daleko od staze,

¢ njegove. Ako budete u

0 SU po-

inu na jednoj stra-

ove

Trinaest polozaja
i misao

Misao upravlja éijem, tone duboko i pro-
dire u kosti. Ci slobodno kruzi i mobil

telo tako da ono obrada painju na smer mis-
li. Ako je éi pravilno odgojeno, vai Fivotni
duh ée se uzdiéi i éinice vam se kao da vam
glava obeena o neku uzicu odozgo, ukla-
judi usporenost ili nezgrapnost. Misao i
¢éi moraju biti uskladeni i povezani sa pro-
menom hitmog i nebitnog, kako bi razvijali
jednu aktivou tendenciju. Pri napadu, ener-
gija treba da bude duboko potisnuta, potpu-
no opudtena i usmerena u jednom praveu. U
stojecem polozaju, telo treba da bude is
pravljeno i opuiteno, sposobno da smesta
odgovori na napad iz bilo kojeg pravea.
treba da struji kroz fitavo telo kao ito
se nit lako i bez smetnje probija kroz biser
pravedi devet cik-cak staza. Energija je pri-
pravna poput telika prekaljenog stotinu
puta, omogucavajuéi da se unidti svaki tvrdi
predmet. Spoljadnji izgled je nalik jastrebu
koji grabi zeca, a dub je poput macke koja
hvata misa.

Kada mirujete, budite mirni kao planina;
kada ste u pokretu, kreéite se kao matica ye-
like reke. Cuvanje i odriavanje energije je
kao natezanje tetive luka; njeno ispuitanje
je kao odapinjanje strele. Tezi pravom, a ne




krivom. Pre nego ito se ispusti, energija je
sakupliena, a razvija se iz kitme, Akeija
mora da se menja u zavisnosti od polozaja
tela. Povladenje je takode napad. Energija se
katkad razdvaja, ali se odmah mora ponovo
povezati. Koristite tehniku sprevijanjac?
kada idete napred ili se poviatite. I pri na-
padu i pri povlatenju okredite telo i menjaj-
te korake.

Od najsavitljivijeg i popustljiveg stici
¢éete do najsnaZnijeg i nepopustljivog, Disa-
nje mora biti pravilno, take da ée vali po-
kreti biti # . Ci treba da se odgaja
prirodno i mirno. Pri napadu, ruke treba da
budu blage savijene, a energija nedto rezer-
visana, kako biste izbegli zamor. Misao je
komandant, ¢i zastava, a struk barjak.

U praksi, u pofetku se &ine razvuteni po-
kreti, a zatim se oni postepeno smanjuju na
male, &vrste pokrete. Na ovaj natin oni
mogu postati savrieno fini i izgradeni. Stare
knjige kazu da ne treba da se pokredete ako
ni vad protivnik to ne tini. Predoseticete i
njegov najbrai pokret i mofi fete da delujete
prvi. Energija spolja izgleda opusteno, ali je
iznutra napeta, spremna da se oslobodi u
svakom trenutku. Ako je energija i rardvu-
jena, vake misli su i dalje usred:
sao vodi, telo sledi. Stomak je upu%ten i
omoguéava ¢iju da prodre u kosti. Va3 duh
i telo su spokojni i dozvoljavaju vam da se
usredsredite u praveu svojih misli

Kada dejstvujete, sve je u pokretu; kada
mirno stojite, sve je utihnuto, Kada se po-
krecete, ¢i prianja uz zadnji deo vadeg tela i
sakuplja se u kitmi. Unutra koncentrilete
energiju, a spolja ste smireni i pribrani. Ho-
dajte kao macka i mobilifite svoju energiju
kao da izvlatite svilene niti iz ¢aure.

Ako apsolutno ignorifete svoje disanje i
obradate paznju samo na svoj #ivotni duh,
vala snaga udarca bice jaka kao Fist Eelik.
Ako. medutim, zaboravite na svoj duh i us-
merite painju samo na disanje, vad éi neée
kruZiti i snaga vadeg udarca biée u mnogo-
me smanjena. Ci je poput tocka na kolima,
a struk poput osovine.

Pesma trinaest
polozaja

Trinaest poloZaja nikada ne treba da budu
zapostavljeni. Njihov izvor je struk. lzvriite
pazljivo promenu iz bitnog u nebitno, i obr-
nuto, tako da éi tefe kroz vafe telo bez
smetnji.

Kada naidete na snainu akeiju, treba da
joj pridete mirno. Na taj natin vi predvidate
protivnikove namere i lako im se suprot-
stavljate. U svakom trenutku vodite rafuna
o svom struku. Kada je stomak potpuno
opusten, ¢i je u mogudnosti da se u trenu us-
meri napolje.

Kada je kifma ispravljena, Zivotni duh
stiZe u vrh glave. Drzeéi glavu kao da je obe-
Zena o neku uzicu odozgo, titavo telo oseéa
se lakim i okretnim, Ako pazljivo proutava-

¥ Rutna tehnika kojom apustate zglob ake vam
g jo protivnik prithnuo, a napadate laktomi gbrnuto,
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Knjiga o
taidji¢uenu

te svoje polozaje, automatski éete izvoditi
pokrete savijanje—opruzanje i otvaranje—za-
tvaranje. Usmena uputstva koja vam daje
strudan uitelj. zajedno a neprekidnom
praksom, dovedée vas do nivoa na kojem
vezba preuzima brigu sama za sebe.

Sta se podrazumeva pod ispravnom me-
todom tela i funkeijom? Odgovor je da mi-
320 komanduije, a telo slufa, Zapamtite do-
bro §ta je glavna svrha; podmladivanje i pro-
duzenje zivota. Ovo dosad spomenuto &ini
tajnu taidiéuena: ali pripazite da negde ne
pogredite!

PESMA VEZBE
GURANJA RUKU

Pri odbijunju, uvijunju wnezad, pritiskanju
i guranju,

morate pronali pravu teknike —

ake on krede nagore, vi ga sledite;

aka on krece nadole, vi ga sledite —

onda on nece mofi da napadne,

Pustite ga neka vas napadne velikom sna-
gom

t upotrebite cetiri grama da skrenete hiljadu
kila

neutralifite ga du postane nemodan,

@ tada upotrebite poviadenje—napad.
Takode prilazite { diZite se pomaiudi se
adozdo,

uévrstite se vodoravno i povezite uz
deo —

ne dozvaljavajudi da ade i du se odupre.

zudnji

Iz knjige RW. Smith, Ch. M. Ching: Tai Ohi, New
York. 1970,

S engleskog proveo
Miomir Ldovitki




Sin i ki

gr'ujn- struéni izraz za ssreec |
od onoga Sto mi zovemo dudom. K7 je
kao svitalni duhe. Primer je bolji nego teo-

ijaz pri podi ice daja ili odbaciva-
nju protivnika, $in je svest o tom tinu, uk-
ljutujuéi i emocionalne stanje, dok je ki
soseéaje pofetka i trajanja g
denog udaljenosti i dinar Ono #to se
strufno naziva snagom jesie posezanje za
Zoljicom ili odlutan udarac zadat neprijate-
lju: & i tada deluje, ali neohuéeni ljudi o-
biénn ga slabije oscéaju kada koriste snagu.

Sve to moze biti fisto i o skladu sa kos-
mitkim principom (¢, ili nedisto i koncen-
trisano oko pojedinaénog sopstva.

Lal din & i s t, misli ne slede iz sebic-
nosti ili strasti, i on je proZet nadahnudem.
Kada je nedist . sinje iskrivljen { mra-
tam: sve mora da prode kroz filter pitanj
kao »da li je to za mene dobros, «da i
to doneti ono 3to zelime, skako ¢u pri tom
izgledati?, +ita éu da radim ako mi ne
uspes, skake bi to bilo stra ako dalje.
Sin je napregnut [ tvrds da se pri-
lagodi promenljivim si

Kada jo ki & s t, prilag
potrebno mirovanje, ki ispunjava telo i tih
jer Kada je vreme za akeiju. podstaknut di-
nom, dodiru sa kosmitkom energijom
pestaje poplava vitalne energije, kako je go-
vorio Mencius, Kada je ki ne&ist ,spor
je 1 neujednafen. Kada je potrebno mirova-
nje, prisutna je uznemirenost ili nejasna ne
lagodnost; kada je vreme za akeiju. on e
da aktivira onaj x!-'u tela gde je obitno skon-
centrisan (desna ruka ili lice, itd.] i zanema-
ruje ostale. Ki je tada spor i nespretan. neo-
setljiv za vreme i prostor,

Kada je snaga éista, prilagodava se doga-
daju i narasta samo kolike je potrebno. K
je necista, ili je nedovoljna (+slabost.
img previde (stvrdod

Cisti #in je vedar, neoptereéen brigam
Sta se dedava ili bi se moglo desiti. Ne
nja, Sin pla-
razmotrene po; j

€).

nira, ali podto s
nice i plan izraden, on ne brine, niti se od
plana odstupa zbog straha ili nade. Sin ni-

kadu nije potpuno &ist, kao &to ni telo nije
apsolutno zdravo. Zdravim smatramo ono
telo koje retko pobotje se, kada o-
boli {usled nezgode, na primer), brzo opo-
ravlju. Isto tako, zdravi fin je onaj koji je
velo retko mradan ili sebidan i koji se, kada
se u retkim prilikama zamagli, toga osloba-
da yeoma energitno, bez mnogo brige.

Sin je u oblasti psiholodkog ki psiho-fi-
kog, snaga fizitkog, U natinima je Sin

zniji; ukoliko je Gist i jasan, ki s usp-
ljn i telo se uspravlja. sKada vam j
mirno | Eisto, stav i kretnje vam postaju pra-
jedna od poruka. Ako se
treniranje dina, uveibavanje kia i [i
ning postaju prirodni i fitav taj proces for-
mira put. Medutim, ako s¢ §in no trenira
ki i telo su u sluzbi mrafnog i izopatenog
uma. Oni se i u tom sluffaju mogu uvezba-
i o e prirodan, j
volje, podrzan strastima kag $to je 5
Postizanje privremenog uspeha tada jod vite
izapatuje

Kiitelo ereniraju se te
ma od utitel] j
na—od—drugogs. Ako se trenira i sin, i javi se
dozivljavanje nadahnuéa, to je sposebna tra-
dicijac zena.

it

sree
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Trevor Leget

Trening kia sastoji se od svesnog i namer-
nog uvezhavanja, iako je ono neizheZno par-
cijalno, Sto postaje otigledno samo po sebi,
u toku razjainjavanja Sina. Trening slu
pripremi instrumenata za nadahnuée koje
e dodi. Sasto] | dva osnovna aspekta:
vezhanje paznje i disanja. U mnogim vezba-
ma se paznja i disanje kombinuju. Neki ja-
panski lekari pokulavaju da objasne nes
njive rezultate pomoéu savremene neurolo-
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Medutim, ono $to se vekovima
ksi jedne tradicije, ne uklapa se
1 sasvim drugadije tradicije;
to se ironitno kaze: » Ako je u skla-
du sa danaénjom neurologijom, sigurno nece
biti u skladu sa neurologijom kroz trideset
Fodina.«

Evo jedne od mnogih grupa veibi:

(1) Sedite stabilno; vredi ovladati jednom
od poza meditacije, uprkos teskoéama u po-




tetku. Jedna od jednostavnijih je da sednete
na zemlju, bedra su na jastuku, levo stopalo
na desnoj butini.

Veiite platneni pojas ispod samog pupka
i zadenite u njega neki oblutak, tako Ja bla-
go pritiska tanden* [spolje eliksirac), dva do
pet santimetara ispod pupka. Drugi natin je
da se na pojasu zaveze veliki évori smesti na
ovu tadku

Udisite polako, fetiri ili pet sekundi, da
osetite struju daha, kako se spudta do te tag-
ke i kao da je nadima poput malog balona,
tako da se odupire obrutiu. Kada zavriite
udisaj. zadrzite dah i blago ga gurnite u mi-
Side (;nnjug abdamena. Osetite kako ga po-
vlatite i malo podizete midicima, i da se ovaj
pritisak u—gore, susreée sa pritiskom daha
iz—dole na tanden tatki. Naravno da udah-
nuti vazduh u stvari ne ide dole do pupka.
ali najlak&i nadin da se oseti strujanje je mis-
liti kao da ide. To je eksperimentalni postu-

ak.

s Kada ove izvodite, mofda éete osetiti
neznatno stenjanje u grlu, sli¢no kao kad se
dize teret abdominalnim miSi¢ima. Neki
itelji uzvikuju »Kaculs, sa naglom tenzi-
jom u tandenu.

lzdriite pritisak pet sekundi.

lzdrzite oko Eet sekundi i opustite abdo-
minalni pritisak, ali pokudajte da zadrzite
nadrazaj u tandenu.

Ovu veZbu treba ponavljati deset minuta
ujutru i uvete. Ako ostanete bez daha, ||m:v

stanite sa veibanjem i udahnite nekoliko
puta kako god hof:]ete, Zatim poénite pono-
vo.

Jedan od tajnih spisa Skole jujutsu, koji
potice, otprilike iz 1710, komentaride jednu
ovakvu vezbu: Zadrzavajuéi formalnu pozu,
izdigite i udidite, misleéi da dah silazi do i
pod pupka. Ovo je, u stvari, prirodni natin
osedanja daha, ali poito se ljudi nepravilno
kreéu, unutradnji organi su pritisnuti i vital-
no strujanje s¢ oseca kao da je samo u gru-
dima. Zato se ljudi brzo zadifu kada Zure, a
kada govore, ?qux nema akustitnu snagu i
nije jasan. Razlog je lode disanje. Dakle, mo-
ramo uvezbati pravilno disanje. Kao $to je u
tradiciji nade Skole receno: dah je puls duse.
Kada je duia uznemirena, disanje je uvek
nepravilno. Uputsivo je veibati pravilno di-
sanje, &to ée pomodi da se smiri duh.

Veéina ljudi sa odudevljenjem radi ove
veibe dve ili tri nedelje. pa prestane. Mora
se izvoditi najmanje dva ili tri meseca da bi
se pokazali rezultati, iako u nekim slutaje-
vima dolaze i ranije.

Postoje mnogi nagovedtaji o tome u tradi-
ciji. Musadi, u svom klasitnom delu o matu
Pet prstenova, kaZe o stavu pre duela: »Steg-
nite abdomen tako da se kukovi ne povijaju.
Ono Sto s¢ zove 'klin® znadi da svoj kratki
mat zadenete za pojas, tako da on bude uz
sam abdomen.: Cvor na pojasu bio je upravo
ispod pupka, i MusaSijev savet treba da po-
mogne madevaoeu da puir:fu koncentrise
upravo na to mesto. Dodaje da to treba veZ-
bati u svakodnevnom Zivotu.

Neko vreme, zadrzavanje painje na tan-
denu tokom uobitajenib aktivnosti je izved-
tateno, Oni koji se ne bave treningom oz-
biljno, veé samo iz radoznalosti, konstatuju
da su uznemireni i prestaju. Ali, ake se oz-
biljno praktikuje za neko vreme, fizitke kre-
\]'.anjc se menja; telo se lakSe koristi kao ce-

.

* Tanden it hara [kineski: dan tien).
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(2) Izvedite tanden meditaciju najpre u
jednostanim poslovima, na primer pri glade-
nju povriine stola. Tu ima tehnike i, iako je
jednostavna, treba je nautiti. Veibanje se
sastoji u tome da se painjs usmeri na tan-
den. umesto da se spontano fiksira na ruku
koja glanca. Posle nekoliko nedelja vezbanja
javlja se dozivljaj ravnoteze i telo odjednom
»givnes, Dugi zamasi prave se iz slabina —
blagi pokret u centru pomera ruku ka peri-
feriji.

Ponekad je promena izrazena i, kad je
veibat prvi put postane svestan, obitno

“hiva uzbuden i szainteresovane. Paznja mu

je srasutas. Ta uznemirenost poneka: m:jr,
nedeljama, ometajuéi ga kad god pokusa
veZba. Dobro je biti upoznat s tom situaci-
jom; javlja sé u sreu jos uvek ispunjenom sa-
moispitivanjemn. Zato utitelji kazu da je po-
sebno uvezbavanje samog kia, ma koliko in-
tenzivno, hez vaspitanja srea, na kraju po-
razno.

(3) Posle nekoliko meseci, mokda i duze,
painja se rasporeduje na Eitavo telo. Vitalni
tok se uzima sa udahom i oseda se kako is-
punjava &itavo telo od vrhova prstiju na no-

ama i rukama do temena. Dok se zadrzava
sah. telo kao da je ispunjeno svetlodcu, a

razno je i hladno kada se izdahne, U sva-
ﬁndnevnum sivotu svest o ditavom telu se
kultivide. Prilikom pisanja, tovek svakih ne-
koliko minuta zastane i proteze levu ruku,
pritiska nogom o pod itd., pokufavajuéi da
postane jasno svestan Eitavog tela. Ako
mode. on se proteze. Kasnije uspeva da odrii
totalnu gvesnost, bez tako cestog prisecanja.

Na Zapadu, pojedinei to slubajno otkriva-
ju. Nite je govorio: sKada pidem, pitem &i-
tavim svojim telome. Pijanisti po tradiciji
sviraju iz kukova neke delove klavirskih so-
nata. Ali nema opéte tradicije koja bi pove-
zala ove nagovedtaje.

(4] Jedna naprednija vezba u treningu
kia predvidena je da olakia inspiraciju,
Dugo vremena ufenik ne mo#e dase oslob
di svojih opsesija kada nedto radi; nada se ili
se plasi onoga Sto bi se moglo dogoditi, ili
razmidlja o tome kako radi. Mozda moze da
pokuda da se otrese takvih mishi pidem ili
nekim opijatom, ali tada upada u drugii nizi
mentalni stupanj, inercipu ili mirovanje.
Kada uenik prvi put pokusa da pusti kos-
mitko strujanje da tefe kroz njega, ili pre-
stane da se krece, ili, s druge strane, imitira
ono nasta misli da bi [mbsf; da liti, pokreti
postaju nervozno brai i preterani. U oba slu-
¢aja ne dogada se nista znatajno.

Prvi stadijum ove vezbe jeste koridcenje
daha. Za glancanje bira veliku povriinu i
pravi velike zamahe krpom, osecajudi tan-
den kao i obitno. Zatim poéinje da udise re-
cimo u pet zamaha i izdide u istom trajanju,
(u potetku bez zadriavanja daha). Posle iz-
vesnog vremena zahoravija tanden i oseca
da se strujanje vazduba preliva u ruke i
samo radi ovaj posao. U prvo vreme on e
osecati jedino samosvest, ali ¢e kasnije ose-
titi da je stvarno tako. Midici se dobrim de-
lom opuitaju, a pokreti postaju ravnomerni,
ujednadeni i laki, Nema utisak da ulaze na-
por, samo disanje kao da pokreée i ruku i

Tpu. .

5]’_! ovoj vezbi, kada je pokret tako redéi
spredate dahu, malo se usporava i onda hva-
ta brzinu. Mnogi ufenici gube smirenost
kada se pokret uspori i ulazu nesto voljnog
napora da to poprave. To prekida vezbu.
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(5) Poslednji stupanj je napustanje daha.
Kada din postane jasan, univerzalna energija
deluje direktno kroz njega i ki. Uzmimo pri-
mer gde bi to trebalo najlakde da nastupi,
gde je potrebno samo opustanje.

u gndanju lukpm. ndapinjnnja strele je
centralni problem. Cilj je odreden i u pitanju
je samo opultanje desne ruke. bez i{:nkmg
dodatnog pokreta. Ali odluka ssada éuc utice
i na stav i cilj. Dakle, to mora biti "odluka
koja nije odluka’, ¥to nije lako. Jedna od pe-
sama o putevima je:

Misliti o nerazmisljanju jo joi samo jed-
na misao:

Oslobadanjem od misljenja i nemisijenja,
ostajete u prirodnoj cistoti.

Jedna od tajnih poruka o gadanju iz luka
kaze: +Cin odapinjanja strele treba da bude
ne Ein pojedinca, veé &in univerzuma. Onda
strela negv ni za delié odstupiti od cilja, jer
sam ja nesvestan odapinjanjac.

Druga kake: sOdapinjanje strele jo bez

misli, bez ideje, kao kada kap rose pada s lis-
1a, ili votka s drveta kada je zrelas.
. Ali utenici to dugo ne mogu da postignu,
Cekaju da univerzum naéini svoj pokret, fe-
kaju da voéka padne. 1 nifta se ne delava,
Najzad, nestrpljivo, oni nervozno, uz trzaj
otvore Saku i strela odluta. (Zanimljivo je da
su i zapadni strelei bili svesni tog problema
— jedna izreka se pripisuje Robinu Hudu. u
smislu da je pitanje da li je ikada ijedna stre-
la bila savrieno odapeta.)

Zato se u Japanu ufenicima najpre kaZe
da usmere pagnju na ki, kao potetak u otva-
ranju prema kosmitkom strujanju. Tehnika
kia ima razli¢ite oblike, ali jedan od njih je
uzeti kao da udisaj, dok prolazi kroz nosni-
ce, stvara zvuk A, a izdisaj dugo UM. (Neke
ikole ih obréu, ali to ll\'lit‘, nema znadaja.)
Luk se zapinje pri dugom udahu, kod A; za-
tim sa izdahom strela poleée pri dugom UM.
Mnogo je jednostavnije prepustiti strelu di-
sanju, bea svesne odluke ssadac Ali ipak jo
za to potrebno dosta vezbanja. Da ponovi-
mo, posle uspeha, uzhudenje festo narusava
ravnotefu duha.

Jedan pasus iz predanja kole Jodida o ga-
danju iz luka (kasni Sesnacsti vek) kake:

Odapinjanje strele treba da bude kao da je
struna pukla, Luk ne zna, ne znam ni ja —to
j¢ najvaznije. Medutim, pofetnici treba da
pokusaju da postignu ovo stanje zatezanjem
luka i ciljanjem pri udahu A, i odapinjanjem
pri zvuku UM. Kod potetnika disanje je po-
nekad brzo ili se dakl zadriava, ili je dahta-
nje ili trzanje, a sve to treba treningom pre-
vaziti. Isto jo kod svih vestina; dok se ovim
ne ovlada, vedtina nije savladana. lako éovek
moie dobro da gada, ako mu dah nije ravno-
meran, nije majstor.

Tekst kasnije objadnjava da, ma kako ves-
tina bilx velika, podlozna je gredci u krizama
ukoliko nije savladano disanje:

Ima’'jo§ mnogo bitnih stvari o §inw i ki,
ali nema koristi od objainjavanja. One se
otkrivaju. Onaj ko predano vezba, moie da
naile put u najdosadnijim i najmonotonijim
poslovima u ¥ivotu; jednog dana sree ée mu
postati Eisto i mirno: postoji unutarnja ved-
rina i rmminn. senzacije i pokreti se istitu
zaslepljujuéom tistotom, ali bex unutrai-
njih reakeija. To se ne defava testo, ali— tak
i tragati za tim znadi naéi novo znadenje Zi-
vota.



Riidi

Ri'i di su dobro poznati izrazi u budizmu i
znate univerzalnu istinu, odnosno odredeni
dogadaj. U veitinama (do) imaju posebno
znatenje.!  Ri je nefto kao nadahnuto pra-
tenje unutradnjih pravaca univerzalnog
toka; obuhvata uzivljavanje u pravu prirodu
materije nadohvat ruke, odnose u prostoru i
vremenu i stanje duha u svim situacijama,
Istinska unutrainja strujanja u nekoj situa-

riji izraz su Budinstva, a najjasnije se prepo-
znaju kao lepota i moé. Postupati smuris ili
i i rezultat koristeéi nepri-
rodna i zato, u krajnjem, beskorisna i za-
morna sredstva. Uutkati sagovornika, isko-
ristiti prednosti bogatstva, prestiz ili fizicku
snagu radi guienja legitimnih interesa dru-
gih. cepati drva popreko i prejako lupati po
tastaturi pisace madine — to je muri. Kz
muri je rad bez ljubavi za materiju i akeiju.
Raditi u skladu sa riem znadi poistoveéivati
se su samim radom.
] stinama znaéi odredenu tehniku
J o je, na izvestan
i, u krajnjem, oponasanje
prvobitnog ria. To je zapis iz proslosti o
nadahnuéima ria. Medutim, ako se zadrii na
oponadanju, gubi se dodir sa rie
se stalne menjaju, dakle tehnika b
stalno da sc‘prlljﬂgu:inva u svetlu rig, ili na-
staje muri. Stavide, i ispravna tehnika, kada
je pogreino upotrebljena, moze da bude
muri.
Uzmimo, na primer, pisanje. Pisanje tvr-
dom olovkom razlikuje se od pisanja me-
kom fetkicom. Pisanje sleva na desno, kada
ruka pofinje da pife negde od centra tela i
gura olovku prema periferiji (uotite frazu
sgrura olovkue) razlikuje se od semitskog pi-
sanja zdesna nalevo, gde se ruka vule ka
centru, kao i od istofnjatkog s i
nja u stupeima, niz s 3
u svim ovim sistemima pritiskanje mnogo
jafe od neophodnog jeste — muri. To je sup-
rotno situaciji i izraz nede dmgof, ane pri-
rodnog strujanja. Ima i onih koji olovku drze
pri samom dnu i moraju da kreéu rukom pri
skoro svakoj refi. To ne odgovara pisaljki
koja ima svoju duzinu i treba da se oslanja
na srednji prst, tako da se ruka samo povre-
meno pomera, prsti se vrlo malo krecu dok
olovkom ispisuje oblike. Tako drzi olovku
struéni stenograf.
Mnogi zapadnjaci cede rublje driedi ga
opreéno ispred sebe, dlanovima na dole.
apanke drze rublje upravo od sebe i hvataju
ga odozdo, s dlanovima nagore: laktovi se
susreéu a Sake se okredu u suprotnom prav-
cuw. Tako se postize bolje cedenje, Ali najbo-
lje je da se rublje drzi jednim dlanom nagore
a llrugim nadole; laktovi se udaljivaju od
tela i podizu dok se jedna ruka okrede desno
i dole. Ova vrsta uvida je prvobitno bio ri i
postao di; sada verovatno niko ne misli na to
i ui se samo oponasanjem.
Ri moze da se ispolji u bilo kojoj situacijis
vedtine (do) su nastale tako dto se posebna

ainja pridavala tehnitkoj situaciji kao po-
ﬂu ni kojl:m se postaje svestan ria a zatim
se izrazava pomoéu dia. Ako je unutrainje
stanje donekle jasno i mirno, svaka situaciju

nadin, ozvani

! Japinsks termin do se lako upotrebliava w mz«
lifitim kontekstima. U ovom prevodu, u zavisnosti od
konteksta, upoteebljavali smo kao ekvivalente sledote
termine: put, nadin, vedtina,
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je izraz ria; poenta testog pribegavanja jed-
noj odredenoj oblasti je lakie prepoznavanje
manifestacija réie. Majstoru puta (do) i na-
jmanja akeija potpuno otkriva ri; primaba-
lerina hoda lepde nego uéenik baleta i strud-
njuk je prepoznaje posle nekoliko koraka,
dok obifan fovek moZe to samo u igri.

Princip da svaka akcija potpuno otkriva
majstorny ri zove se sri-di-mu-ges, koji opet
ima posebno znaéenje kao odomacena bu-
distitka fraza. Ona dofarava da ri ima po-
tencijal beskrajnih akeija (dil.
Slican princip jo sdi-di-mu-ge«, koji znadi
da svaka pojedina tehnika vedtine, kada je
prikaze pravi majstor, otkriva i sve druge
oku koje ume da vidi. Cak se smatra da je-
dan od puteva moZe da uputi i na druge pu-
teve,

Sve moie da bude put. Pretpostavimo da
neki trgovac daje sve od sebe lllu postigne fi-
napsijski uspeh. To ne mora da bude put.
Moze da uspe u tome, mo#da sluéajno, moz-
dit prevarom, ali po cenu zdravlja, Najzad,
gomilanje bogatstva mo#e ga potpuno za-
okupiti da pestane fuvar blaga i da prestane
da bude ovek.

Ali sve to moze da obavlja i kao jedan od
puteva, kao sredstvo za dubovni razvoj. Pi-
tali su jednog velikog majstora matevanja u
periodu MeidzZi. poznatog po savrienoj mir-
noti u suotavanju sa opasnodcu, kako to po-
stize. Odgovorio je: sDobio sam ideju od jed-
nog Er?nvcn kaga sam poznavao. U to vreme

olazilo se od toga da su trgovei bojazljivi
Eudi., ali on je bio nefto drugoe. »Dac, nasta-
vio je majstor spri¢ao mi je o kupoprodaji.
Kupid i nadad se dobroj prodi i, ako bude
tako, treba samo da redid kada éed da zgrnes
profit ili da prodas pola a sa ostalim da pri-
tekad. Ako cene padnu, morad da odluéis
kada treba da prestanes da i dalje gubis. Pri-
tao mi je da mu se dedavalo da, kao mladié,
donese neku odluku pa se predomisli, bez

Hokusaijev prikax
d3u-diucun

nekog razloga, prosto zato to ga je grizla
sumnija da ¢e proda mozda biti bolja. A kad
proda i dalje bi pratio cene i mislio: 'Da sam
samyg jo& malo izdriac’, ili: 'Da sam 10 samo
malo ranije izneo* Otkrio je da se iscrpljuje
u spekulacijama i vnljkanju‘ Taka je resio da
se kontrolide, da kad donese adluku

da i postupi, i da potom vife ne misl
mogao da uradi. Bio sam odudevljen njego-
vom litnoiéu; izgledaa je smiren i slobodan.
Veliki gubitak nije ga dekancentrisao, veliki
uspeh nije ga ushiéivao, niti ga je pak veliki
rizik plafio. Smatrao sam ga majstorom
puta i primenio sam njegov nafin (do)«

Drugi primer: Mijamoto Musai je bio je-
dan od najveéih umetnika u japanskoj ist6-
riji: neka od njegovih dela uvaju se danas
kao nacionalno blago. Bio je i neustradivi
borac; ubio je pedeset i trojicu u dvobojima
i okriajima, ponekad i brojno znatno nad-
moénije protivnike. Musagi je bio pozvan na
dvor velikasa da naslika jednu sliku. Poteo
je da radi na odigled svih, ali ga je uhvatila
nervoza, njega koji se bez trunke straha suo-
Cavao sa grupama naoruzanih napailata, Po-
cepao je sliku i rekao da de jo doneti sutra-
dan. Otidno je kudi veoma uznemiren, a onda
Je pogledao papir kao da se radi 0 naoruza-
nom neprijatelju. dovodeéi sebe u dudevno
stanje kao pred dvoboj. Slika je bila remek
delo.

Ovi primeri govore da nesto od jednog
puta postoji i u potpuno druj M
cevalac koji ne zna ri, makoli
znalac, slig.an je trgoven koji ne zna ri, bez
obzira koliko bio pametan. Obojica mogu
imati uspeha, ali mogu da podlegnu tesko-
éama u periodima krize. Nerazredeni ins-
tinkt samo-oéuvanja sputavade im slobodu.

Jedna pesma o putu kaze:
. Zavarva se ko ovo udi samo da bi se saci-
vao.
Niko ne moze da sacuva Zivot zauvek.

Oko godinu dana poito sam podeo da se
havim kaligrafijom, utitelj mi je rekao: sPo-
tezi ti nisu lodi, ali je raynoteza slaba<, Ni-
sam shvatio. Pokazao mi je lepo uravnoteze-
na slova i uporedio ih s jednim od mojih, za
koje je rekao da nema ravnotezu. Ali, iako
sam video da se razlikuju, nisam mogao da
uotim da je jedno bolje od drugog. Odjed-
nom mi je rekao: sPosmatraj ovo slovo kao
dzudistu. Zar ne vidié da mu je ravnoteZa
loda?: Kada sam tako pogledao, stvarno sam
stekao utisak nestabilnosti | osetio da se slo-
va za koja je rekao da su uravnotezena raz-
likuju po nekom drZanju i opruzi u sebi, 5to
ranije nisam mogao da vidim. To je bila ve-
lika pomo¢ i poceo sam da im udahnjujem
ivot.

Na neobavezni japanski nadin ré i di se
mogu objasniti kao sbezoblitans i suobli-
tens, £ je odredena tehnika sa formom i
moze da se vidi i nauéi, ali ono 3to je neod-
redeno niti se vidi niti se ufi, U izvesnom
smislu, di moze da s¢ uporedi sa gramatié-
kim modelima koji se ufe u stranom jeziku.
Covek je dugo ograniden na reéenitne mode-
le koje zna napamet. Da bi izrazio svoju mi-
sao, mora da je uklopi ujredﬂn od tih modela,
ito znaéi da je malo izmeni. Isto tako, poje-
dine tehnike koje se ute u vedtinama nikada
se sasvim ne uklapaju u okolnosti. Cak i d2-
udo, u kojem ima mnogo raznih tehnika, po-
vladi toveka da se osloni na ono $to je usa-
vréio, fak i kada nije sasvim podesno. Ima




moguénosti da se situacija malo isforsira da
bi se i omiljeni trik. To je kvalifi-
kovani di, ali se ne moze reéi da je ri. Jedna
od prvih manifestacija ria jeste oslobadanje
toveka iz okova njegove posebne tehnike.

Neupuceni obitno misle da napuitanje
SVesno; jenja znaéi da ée naudene teh-
nike do¢i do izrazaja kao neka vrsta refleksa,
kao kod promene brzine u voznji bez raz-
misljanja. U stvari, dogada se suprotne. Up-
ravo svesnost drii energiju nerava i oseéanja
u ovim navikama. U stvari, vrlo je lako po-
bediti foveka koji refleksno izvodi tehniku.
Tehnikom tovek kontrolife svoje telo. Po-
krene reflekse u sehi i feka s hronometrom
u ruci.

Zhog toga je struénjaku mnogo lakse da
pobedi nekog ko trenira godinu dana nego
apsolutnog potetnika, On zna 3ta ée da ura-
di omi‘knji je delimiéno obuden: postupice
tehniéki ispravno, ali ne dovoljno dobro.
Medutim, potpunog potetnika treba po-
smatrati sve vreme jer se njegovi pokreti ne
mogu predvideti, Naravno, veéina je besk-
rajno trapava, ali povremeno ima prilitno
uspednih napada koji su teorijski nepravilni
ali mogu da uspeju zbog neofekivanosti.

Prelaz sa dia na ri moge se porediti s tre-
nutkom kad ufenik stranog jezika potinje
slobodno da se izrazava umesto da u sebi
prevodi reénike konstrukeije. Pravi skok, za

ofi je potrebno malo hrabrosti, mada ima
takvih ;(a]i u tome nikada ne uspeju.

Kao mladi dZudista, sa stepenom Cetvrtog

dana, imao sam nadmetanje iz dva dela, kao
eksperiment, protiv jednog Foveka kuﬁi je
trenirao kendo i imao is spen. On skoro
nidta nije znao o dzudou, kao ni ja o kendou.
Prvo je bila diudo borba. Potetnici obitno

rilaze sitnim korakom, stisnutih zuba i

ruto radirenih ruku; da ih saviadad dok
trepnes.

Ovaj éovek je viknuo i bacio mi se pravo
pred noge, kao torpedo, kao neka leteéa
#aba, Bio sam toliko iznenaden da nisam us-
peo da se sklonim, iako sam stigao da se sa-
gnem dok smo padali, tako da sam zavriio
iznad njega i odmah ga sputao, delimitno
spasavii obraz,

Kada je doilo do borbe u kendou znao
sam da je beskorisno da pokuSavam d i
tiram tehniku kendoa. Kada smo pridli je-
dan drugom. lagano sam tutnuo ruku da uh-
vatim vrh deske od maéa i visoko skotio
uspravne ruke, vitlajuéi bambusovim ma-
tem, zamahujuéi prema njegovoj glavi. Ved-
ti kendoista 5titi glavu samo koliko je neop-
hodno i on je to pokufao u edbrani od ovog
neobitnog napada. Ali, bio sam inate mnogo
viti od veéine njegovih protivnika, a uz to
sam i skofio, te sam uspeo matem da ga do-
taknem po temenu. Ne bi to bio poen po
takmitarskim pravilima kendoa, ali ga je
malo iznenadilo, kao i mene ranije. Slozili
smo se da smo obojica nedto nauéili iz ovog
eksperimenta.

Iz knjige T. Leggettss Zen and the Ways, London,
1970,

5 engleskog prevela
Zlata Kijurina

Kulture Istoka

Borbene
vestine
u Japanu

Borbene vedtine (sa i bez oruzja) razvijaju
seu Japanu l|u§:u vremena, pre svega u sklo-
pu jatanja borbene gotovoesti samuraja. Do
XIX veka retki su pojedinei koji
kruga uprainjavaju neku od v
je, obitno, u pitanju samuraj-u-nstave
jedine vedtine su, kao i u Kini, bile sg
nost odredenih porodica ili pojedinac
tunia se da je dzudzucu [jujutsu).! najpozna-
tija vedtina borbe bez oruzja, nastala rélativ-
no kasno, polovinom XVI veka. Si
nja (sumat), koji je kasnije postao poznat

od nazivom rsum natno je stariji. Jo& u
V111 veku uspostavljaju se godidnji turniri.
Istovremeno, sumai je bila jedna od retkih
veitina koje su imale folklorno porekloa tek
potom bile ukljutene u sistem obuke profe-
sionalnih vojnika, samuraja. Tokom XIX
veka, pa sve do dananjih dana, sumo pono-
vo postaje sportsko borilacko nadmetanje,
donekle slitno rvaikim tradicijama u Indiji
i islamskim zemljams.

Spajanjem nekih elemenata sumoa i ve-
teg broja tehnika (udarei, bacanja, davljenja,
poluge) iz drugih manje poznatih vestina
(taijutsu, torite, kenpo, yawera) nastaje dzu-
diueu u XVI veku U vremenu od oko jed-
nog veka ova vedtina se razvijala u sklopu
neposrednih pragmatskih zahteva proistek-
lih iz potreba borbene gotovosti, Polovinem
XVII veka, naporedo sa tim, nastaje i razvija

izvan tog

se do kraja XIX veka jedan tip ove vedtine:

koji borbenu efikasnost zapostavlja na ra-
tun estetike vedtine, gde se pojedine tehnike
i pokreti sve vite udaljuju od funkcionalnib
zaliteva te se vise vodi rafuna o lepoti i ele-
ganeiji. uz minimalnu upotrebu snage. nego
o efikasnoti i realnoj borbi. Tu je na de%u
proces koji je opisan u uvodu ovog temata
Lnn prelaz od veitine (jutsu) ka putu (da), u
kojem pragmatski aspekt dolazi u drugi
plan u odnosu na samousavriavanje sa pre-
vladdu estetickih i etitkih aspekata, (Ovo se
jof uvek odigravalo u okviru istog naziva i,
spolja gledano, iste veltine — dzudzucu; d2-
udo ¢e nastati tek krajem XIX veka.) U tom
procesu znacajnu ulogu imaée i pojedinei iz-
van samurajekog staleza, Ove tendencije
doéi ée do izraZajo i u veitinama koje su uk-
ljutivale upotrebu oruZja kao to je mateva-
nje ili gadanje iz luka. U dzud#ucuu de se ja-
viti i veliki broj ikola, vife od stotinu, poito
je svaki znadajniji majstor razvijao vlastitu
varijantu. Zlatno doba ove vedtine zavriava
sa polovinom XIX veka. Ona de, medutim,
posluziti kao osnova Diigoro Kanou da
stvori dZudo, krajem XIX veka. i Moribej
Ujedibi da, 40 uJina kasnije, stvori aikido.
Poito je o diudou i aikidou|kod nas puno

I Vesting koja je kod nas posle Prvog svetskog
rat postala poenata ukem krugu ljudi kno djjudiicn.
Medu malobrojae koji su ¢ femedu dva ratn gnali spa-
dali s Cedomil Jovi¢ { Miroslay Milin, (yidi Zasopis
wlugosl ki sport i {uhopl: Beograd
194041,
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isano, na njih  se. u ovom uvodu
neéemo posehno osvrtati. Isto vaii i za ka-
rate; koji u Japan dolazi sa Okinave dvade-
setih godina XX veka i zapotinje svoj razvoj
u Jupanu. I u karateu ée se razviti stotinak
ikola = no smatramo da je karate kod nas
dovoljno poznat.

0d posebno zanimljivih a malo poznatih
vedting moZda treba pomenuti svestinu kri-
kae (hiai-jutsu). Kiai jo inate krik ili
koji se sponatano javlja prilikom od
kontrakeije abadominalnog zida i dijafrag-
me (obifne u trenutku izvodenjn udarea.
npr. ukendou ili karateu), Smatra se da uko-
liko je vezbat vide napredovao i ukoliko je
vite radio na akumulaciji kia, utoliko je kiai
silovitiji. U aktualnej borbi kiai je bio izraz
snuge ljna ukljubenog u izvodenje radnje; i
zhunjivao je il’l ometao protivaika [tzv. bor-
heni peklici u ragliditim kulturama imali su
slitnu svrhu). Pojedini majstori zena [osobi-

inzai ) razvijali su i koristili kiai

avisno od borbenih svrha (Rinzajev:
. Prema nekim navodima i fzvesnim
tkolama, kiai je bio usavrien do stepena da
je mogao biti upotrebljen kao potpuno sa-
mostalna veltina, tj. njime se protivnik mo-
gao ofamutiti ili fak usmrtiti, Ovo nas pod-
sef vednje da su v indijskoj i tibetskoj
wostojale posebne tajne mantre ag-
resiviog tipa koje suimale slitan neposred-
ni utinak.

D. Pajin



Tehnike aikidoa predstavljaju otelotvore-
chnitkih i eticki 2
&isto tehn

postoje i
u ostalim istonjatkim borilackim vestina-
ma. da bismo pri kraju naveli one koje su
karakteristicne iskljutive za aikido i koje.
kao vrhunski etiéki principi, definifu njego-
vo mesto u svetu borilatkih vedtina (budoa).

Neopiranje

o izemenjen tradicio-
Kad te gura—v
Tiq prineip sneznost
~kmn principu sdue, glavna je od-
njeg dzudea. U aikidou on gl
si: +Kad te gura — okreni'se. kad to vuce —
uilic. Ovo ujedno predstavija i dva osnovns
vida enjo tehnika u aikidou — irimi
omate) i tenken (ura). Koren ovog dvostru-
i ije samo u njegove) izuzetnoj

km[

prakt primenljivosti, nego je mnogo
:Iuhl;; i zadire dak u drevni kineski jin-jang
sistem. Pored dvostruke moguénosti izvode-

nju tehnike (omote — ura) ovaj ststem jo pre-
pununljh i u tehnici ten-di-nage (bacanje
ma sota keiteq i ur‘ﬁ

Au.'evmrn
aikidon se sila napada nikada ne u...‘.-kuj.-
silom pdbrane, nego uklapanjem |
njem energije ulo;
lcnla Uekiba testo
cam je
w.hm treba podseé ga momenta kacd
a smo se sudarili sa napadatem ili
da ulazen i izvodenju tehnike,
prisetimo se gvog prineipa i pokusajmo po-
nove. Da bismio ispravili mogucu gredk
ni samom podetku tehnike, pomo-
n slededi prineip.

Napa

osetimo

Sklapanje sa
linije napada

Ovaj nam princip omoguéava da
bedno i sa sigumozéu doteka i naj
napad. U stvari, ne da se dot
ne., i to sklonivii se sa linije naps
ba uvezbati od pryih koraka u
sye dok nam to ne postane refleksna radnja.
Blag i spor napad ne sme da nam bude op-
za odstupanje od oveg principa.
Naprotiv, ovo nam je prilika da to pravilo
smireno i studiozno uveibavamo.

Moguénosti za izbegavanje napada su ve-
like i u aikidou se do detalja proucavaju. Sis-

§ predstavlja, u stvari,
rudu vetrova, kordinatni sistem sa beskraj-
nim brojem osu koje odstupaju od zadatog

ravea (linija napada) i ujendo oznatavaju
:r‘skr»llnr‘ moguénosti sklanjanja i izbegava-
ra sa napadaéem. Pitanje
ovde b od sebe postavlja jeste
ovati ovaj princip kod izuzetno br-
ilovitog napada iz neposredne blizine.
Odgovor se nalazi u sledeéem principu.

3. Minimalno
rastojanje (ma-ai)

Termin ma-ai oznatava rastojanje izme-
du napadada i onoga koji se brani, ali ne sva-
ko rastojanje. Da bi odnos torija i ukea bio
ma-ai, minimalno rastojanje izmedu njih
mora da bude toliko da uke ne moZe sa mes-

Kultura tela

Principi
aikidoa

Jovica Stanojevié

Morihej Usdiba, osnivad aikidon

ta na kojem stoji

la dohvati i iri forija,
Znati, da bi napadaé mogac da stupi u kon-
takt sa sZrtvoms, mora da iskorafi, §to ono-
me koji se brani omoguéava i prostorno i
vremenski da, primenivii neko od odgovar-
jué , izbegne napad i ev
stekne odredenu poziciju prednosti. ?
novu ovoga moke se mkl;u iti da adbmnd.
tj. primena tehnike, pofinje pre samog na-
pada (hvata, udarca), dok su protivnici uda-
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1||‘u Jﬂf-m ml tlruguga na_rastojanju ma-
) Fastojanje pri
jeste kada se
ido-stayu sa vi-
soko podignutom rukom (dodan-kamae) do-
diruju Sake, Ovaj polozaj podseca na made-
vanje rukama, Sto nam pomaze da odredimo
njegovo poreklo. Naime, u japanskom mate-
vanju, kada se matevi ukrste, blizu je kraj
borbe jer se tada jedan od matevalaca oba-




vezno nalazi u prednosti. Pndjullnuku Sanse
postoje samo dok su protivnici udaljeni to-
liko da im se tek vrhovi maceva dodiruju.
Paralela sa aikidoom je ofigledna. PoStova-
nje ovog principa pri uvezbavanju tehnika
aikidoa, od velike je vaznosti.

4. Sfericnost:

Zahvaljujudi ovom principu, sva kretanju
i sve tehnike aikidoa izgledaju snazno, sta-
bilne i veoma elegantno. Kao otrgnuta od
prirode, zaprave kao deo priprode. Ovome
se ne treba tuditi. Morihej Uesiba je do njih
dolazio gledajuéi prirodu i Ziveéi u njoj. Co-
vek je deo prirode, deo univerzuma i pogrei-
ni su njegovi pukusa;] da n]uml, zavladaju,
umesto da u njoj i sa n om Zivi u skladu i lju-
bavi. PailujuA rul]-snnanl]c i najdublje zako-
ne kretanja prirode — od spiralnog oblika
nade galakssje preko rotacije Zemlje, snaz-
nih tornada i brzih virova do knldn;n u si-
éudnim atomima — Morihej Uefiba je sve to
imao u sebi i oseéao kao deo sebe dok je
stvarao aikido. Ako ovo prihvatimo kao is-
tinu i kroz uvezbavanje najraznovrsnijih
kruznih, spiralnih i sferitnib kretanja po-
stignemo cﬁn i istina postane deo nas, tada
éemo zajedno sa osnivatem aikidog modi da
kazemo da smo nepobedivi, jer ko nasrne na
nas, nasrée na samu prirodu, na univerzum.
Zahvaljujuéi ovom principu, aikido i naziva-
ju nepobedivom borilatkom vedtinom.

5. Harmoniénost

Apsloutnim Enilm'anjem prethodno iz-
netih principa, kao njihova posledica javlja
se objedinjujuéi, vrhunski prin doa —
harmonija. Ovo je graniéni princip koji ob-
jedinjuje tehniéko i dubovno, jer {:urmoniju
pri izvodenju tehnike aikidon je samo odraz
dubovne harmonije u kojoj se uke i tori na-
laze. Prvi ideogram redi aikido, ai (harmoni-
ja), ne odnosi se iskljufivo na telesnu har-
moniju sa na?ndnécm Pre bi se moglo redi
da je telesna mrmnm{1 kao vidljiva, odraz,
lik one druge, vise, duhovne harmonije, har-
monije sa prirodom, odnosno sa kijem uni-
verzuma. Sada dolazimo do bitne karakte-
«ristike tehnika aikidoa i njihove svrhe. Ob-
itno se misli dasu tehnike aikidoa smidljene
|sk}]ur1vn kao vrhunski*borbeni zahvati, ko-
imﬂ se mozemo efikasno zaitititi i pomoéu
ojih lako mozemo baciti ili neutralisati na-
padaéa. Medutim, nedto dublje sagledano,
one nam slufe kao sredstvo za shvatanje i
postizanje one vife, duhovne harmonije. Os-
nivaé aikidoa Morihej Uekiba o ovome kaze:
sBudo je natin da se suitina univerzuma
utini nadom lignom sudtinom da bismo iz-
veiili svoj zadatak ljubavi i zadtite svih bida
u velikom dubu, Tehnike budea su samo
sredstva za postizanje tog cilja.« Kada ovo
shvatimo, lakse éemo razumeti mnoge teh-
nike aikidoa, koje povrini poznavalac budea
smatra neefikasnim, neprimenljivim i, kao
takve, suvifnim u jednoj borilatkoj veitini.
Nepoznavanje i nepriznavanje njihove svr-
sishodnosti pokazuje duboko nepoznavanje
istorije, teorije i filozofije borilatkih vedtina
uopdte, i karakteristiéno je za veéinu nedou-
tenih sstrudnjakas iz ove oblasti kod nas.

6. Nepostojanje napada

Aikido je iskljutivo odbrambena vedtina.
Svi njegovi borbeni zahvati oblikovani su

Kulture Istoka

Principi
aikidoa

tako da se mogu primeniti samo kao odbra-
na od iznenadnog i nemotivisano, natjadn.
Nemotivisan napad predstavlja ovde jos jed-
nu odrednicu koja treba da objasni elu‘ku
odnos izmedu napadata i napadnutog. Ni
{J'd om momentu aikidoka ne bi trebalo da
zro¢nik sukoba. On ne sme da bude
ni izazivat, daleko od toga da bude napadaé.
Napad je samo rezultat agresive namere,
koja je pak karakteristika agresivne liénosti.
Agresivnost je odnosni pojam, naime — ag-
resija podrazumeva Zrtvu, cilj ili objekat is-
poljavanja te negativne psihicke energije.
Kod Zoveka koji jé na taj nadin ugroden, jav-
lja s¢ odbrambena, refleksna reakeija, koja
jeu na:‘vrécm broju sluéajeva iste prirode
kao i njen uzrotnik. Znati, agresija izaziva
agresiju. U veéini (ne samo borilackih) spor-
tova, 0vo ponadanje se neguje, tak podstice,
kao uslov za postizanje dobrih rezultata.
Razna nautna tumatenja da upravo kroz
sportsku borbu delazi do praznjenja potis-
nutog agresivnog raspelozenja bivaju opovr-
gnuta bad na sportskim borilistima. Praksa
je dokazala da je akumuliranu agresivnost
od !-|}(31'll‘-12i a{(u tesko kanalisati i kontro-
lisi c{ tad ona pokaZe svoje ruino
lice. mkldnu, zahvaljujuéi principu nena-
Eadnuju, odsustvu takmidenja, kao i celo-
upnom prilazu borbi kao nujpn'milivnifcm
natinu resavanja sukoba, na povedinu izlaze
sve one pozitivne odlike dovekove litnosti
koje se nazivaju velinama. Afmswntm t, koja
kod Eoveka postoji kao posledica njegovog
otudenja, na treninzima aikidoa se razresa-
vat, ne potiskuje se nuﬁv,u upoznaje, shvata i
vremenom se oslobada njenog otvorenog
prisustva. Kada se na njeno mesto useli sa-
osedanje i ljubav, tada mozemo tvrditi da
smo krenuli putem harmonije duha.

7. Etika borbe

I prethodno opisani princip delimiéno se
poklapa sa ovim o kojem ¢emo sada nedto
reéi. Nepostojanje napada je, u stvari, samo

rvi korak ka vri umon etici u jednoj bori-
atkoj vedtini, Ukoliko nam pode za rukom
da taj prvi korak savladamo, ceo budo ée
nam se prikazati u jednom novom svetlu.
Osnov ovog principa &ini Uedibino otkrice:
»Bu je ljubavls Ako ljubav uzmemo za cilj
nadeg napredovanja, tada ¢e nam i sim put
koji vodi do tog cilja kroz tehnike aikidoa,
biti mnogo Jasniji, konkretniji i sigurno
¢emo izbeéi mnoga lutanja koja su na tak-
vom jednom putu neminovna. Nedto kon-
kretnije, materijalizacija principa vrhunske
etike takode se ogleda u samim tehnikama
odbrane u aikidou. Sve su one uoblitene
tako da u svakom momentu postoji mogué-
nost potpune kontrole napadaéa bilo tehni-
kama zahvata ili u tehnikama bacanja. Ta-
kode se i snaga zahvata (poluge), {j. njime iz-
azvanog bola, mdze dozirati, da bi kod vr-
hunski izvedene tehnike bol u potpunosti
bio eliminisan. Sve ovo je moguée zahyalju-
juéi jednom principu koji ovde nije obraden,
a sastoji se od poStovania anatomskog sasta-
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va i fiziolofkih pokreta odredenih zglobova
na kojima se- zahvat (poluga) vrii. gol od-
nosno moguénost kentrole, postize se isk-
ljutivo poveéanjem amplitude pregibanja,
opruzanja ili rotacije u jendnoj od ravni u
kojoj taj zglob obitno vrdi svoju funkeiju.
Ovako oblikovane tehnike omogucavaju
onome ko ih koristi da se efikasno zadtiti, a
istovremeno napadafa pstavi nepovredenim.
Ovo predstavlja sudtinu principa o kojem
govorimo, principa vrhunske etike. Da bi se
ovo pustiglu, pmrelma je velika uvezbanost,
ali pre svega iskrena namera i duboko po-
Stovanje ovog principa, narotito kada se zna
da iste ove tehnike, kada se zloupotrebe,
mogu da izazovu teske povrede, pu fak i
smrt napadata.




idou ne postoji protiyvnik veé samo
suvezbaé ili saradnik. Suveibaé je poput og-
ledala koje nam sluZi da izoftrimo tehniku
i usavrsimo pokrete. Zhog toga je svako
nadmetanjs sa suvezbatem suvisno, i liseno
svakog smisla. Suvezbati prozimaju jedan
drugog i kroz zajednicki rad objedinjuju ono
ito je razbijeno u foveku. To jedinsivo za-
jedni¢kog rada pretpostavija kompletnu po-
vezanost nosioca veibe (fori) i suveibata
(uke) do stepena jednosti. Dve osobe a jedno
duh/telo u kojem se, vedinom samo na tre-
nutke, sabira totalitet stvari, Gledajuéi su-
baéa, vidim istovremeno i sebe, On je od-
raz mog ukupnog unutrainjeg stanja

Da bismo blize upoznali aikido, neophod-
no je nedto reci o ulogama torija i ukea u ai-
kidou. Dok se od ukea zahreva iskren i do-
bar napad sa maksimalnom odgovornoiéu

i kontakta kroz jedinstvo
energije, od torija se otekuje odgovornost u
suprotstavljanja napadu suvezbata.
tehnitka reak sprovedena
povecanom energijom ukea, moze biti veo-
ma opasna. Dakle, neophodno je da tori ne
samo poseduje kapacite a dozira svoju
pi:lnju. veé i da svoje vezbanje usmeri tako

revazide egoizam koji je u njemu. Neop-
||u: no je posedovati pravilno dubovno sta-
nje. Borilatka veltina se ne moZe ozhiljno
veibati ako smo puni sebe. Nastaviti ti
[pogrednim) putem znaéi izgubiti se
treha da postane jedno u komunika
ukeom. Tasovi kroz koje struje tokovi ener-
gije i koji pospeduju taj tok, da li ubrzanjem
ili usporenjem, moraju uvek biti spremni.
Ta spremnost uspostavlja se smirénjem.
Samo petpunim mirom u sebi mozemo kon-
stantno odrzavati stanje potpune budrios
Aikido ne po nje u toriju u Easu lmdzl ¢
padnut, on u njemu treba stalno da
s prisutan kako u njegovom duhu, tako

i unjegovom telu. Onda napad ukea nije nid
ta drugo do jedna od situacija kojoj se tori
prilagodava.

Da bismo razumeli torija, potrebno je po-
smatrati ukea, Uloga koju ima uke veoma je
znadajna. Naravno, kod majstora v
i uloga ukea se skoro gubi, jer tori pre-
uzima svu odgovoernost u svoje ruke. Pojam
ukea nigde nije toliko razraden kao 5to je to
uinjeno u aikidou, Potrebno je mnogo tru-
da da bi se moglo shvatiti zadto je ukeova
uloga bas takva, Zapravo, razumevanje pra-

unkeije koju uke u sebi nosi uslovljeno
je. svakako, iskustvom koje se stite kroz
svakodnevne napore. Kada se govori o bori-
laékim vedtinama, uvek se ima na umu = a
to je zbog najeg agresivnog duha — predsta-
va tuée | majstora strafnog izgleda, nadljud-
skih moci. Pojam uken se podudara sa poj-
mom Zrive, koja je tu da pripomogne i nista
vide. Uke ulaZe svoju energiju, koja se tran-
sponuje energijom koju tori uzvraca, Te dve
energije postaju jedinstvene, neodvojivo ve-
zane jedna sa drugom, ali istovremeno su,
po poreklu, potpuno odvojive, prepoznat]
ve. Morihej Uediba je rekao: =Aikido nije
tehnika kojom bi se protivnik pobedio i
uniStio. Tajna je u jedinstvu sa univerzu-
mony, tj. ¢ lfj je da postanemo deo univerzu-
ac. Uke je to seme univerzuma, koje u to-
riju pronalazi svoje plodove. Stvarati to je-
dinstvo sa_suvezbatem je najbitnija stvar.
Uke mora da oseti moguénost torija i ne sme
dozvoliti sebi da ga, zbog nespremnosti, po-
vredi. To, opet, ne znaéi da ukeu treba zhog
toga prekidati na pola zapoteti napad ili yo-
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Dragisa Jocié

Uetiba demonstrirm odnos suke-toris

diti g3 u prazno. U faju da ne poste
energija kaja dolazi lu se postavlja u tez

#aj jer ne moke da reaguje. Somen uci
kao da éemo vrditi setenje do sto-
i iéi direktno u stomak kao da
a probiti. Ako se gseti nepripremljenost
dovoljne je maksimalno usporiti na-
pud ali nikada ga ne treba prekidati na pola,
da se uklopi sa
nafom energijom. Ukoliko ne postoji ili
nema #elje da se to jedinsivo osivari, aikido
tada potin, rof identitet. On ostaje
prepoznatljiv po formi videnih tehnika, ali u
talnost kojom se isy
iznad ostalih sliénih

njava i koja ga uzd
baorilatkibh sistema.

Svi ani koji veé vezbaju aikido znaju da se
snaga snagom ne pobeduje, da je mir jati od
bilo koje spage. Medutim, zajednitki rad,
napor, vezbanje i kamen spoticanja u raz-
umevanju aikidoa. Za vedinu, to je rad bez
smisla, jer je, kako mnogi kaZu, snamedtens,
nije prilagoden stvarnosti: Da bi se tehnika
stvarno izvodila, nije neophodno veibati
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l\ml stvarnu borbu, jer je to, zaprave, nemo-
Stvarnost izvodenja napada, zahte
nost odbrane od napada, Kada se dve
stvarnosti sukobe, rezultat je nepovoljan po
jednu stranu. Stoga normalno, zakljutujemo
da tu ne mozé biti govora o bilo kakvom

vezbavanju. Stvarnost iskljufuje kontrolu,
a isto tako kontrola iskljutuje stvarnost. Da
bi se iskreno i pravilno izvodila tehnika
potrebna ova stvarnost, koja u sebi ne
nu negativnu criu, 4 to je postojanje protiv-
nika, neprijatelja. Ako naspram nas
suyezbata onda stvaran napad gubi
Da bi se tehnika pravilno i obostrano uves-
bavala potrebno je ka partneru upu
stvarnu u kuJu dalje treba uhraduau
Styarna energija je maksimalno davanje u
napadu. & da to opet ne bude sirov napad.
Stvarna energija je medusobno oseéanje, uk-
lapanije, razumevanje, a da te, opet, nije zelja
za unistenjem suvegbata, Stvarna energija je
Al stvarna energija je KI, stvarna energija je
DO, dakle sjedinjenje i uklapanje u tokove
medusobnih energija kao i u tokove energije
prirode,




Umetnost matevanja, &ije je savladivanje
bilo jedno od zanimanja koja su najvide za-
okupljala vladajuéu klasu Japana jos od ere
Kamakura, sjajno se razvila; mmogobrojne
njene razlitite skole evetale su sve doskora.
Era Kakamura prisno je povezana sa zenom,
jer je tada zen prvi put uveden u Japan kao
nezavisna tkola budizma. Brojni veliki uti-
telji zena upravljali su dubovnim
tog razdoblja i, uprkos njihovom preziranju
znanja, znanje se oduvalo u njihovim ruka-
ma. [stovremena, oko njik su vrveli vojnici,
zeljni njihove pouke i obuke. Metod njilio-
vog poutavanja bio je jednostavan i nepos-
redan; nije bilo potrebno veliko poznavanje
tetko shvatljive filozofije budizma. Vojnici.
prirodno. nisu bili osobito uéeni. oni fele da
ne strepe od smrtl, s kojom su neprestano
morali da se suotavaju. Za njih je to bio kraj-
nje praktitan problem. a zen je bio spreman
da se njime pozabavi, verovatno zato 3to su
sitelji baratali Zivotnim &injenicama a ne
pojmovima. Vojniku koji bi dofao da nesto
dozna o problemu radanja i smrti oni bi. po
svoj prilici, kazali: »Ovde nema radanja ni
smrti, smosta se gubi iz moje sobels Rekavii
to, oterali bi ga Stapom, koji su obiéno no-
sili. 11i; ako bi neki vojnik dodao utitelju i
kao: «Sad moram ds
je iskudenje svog
telj bi zaurlao: s1di pravo napred i ne osv
sele Tako su u feudalnom Japanu ucitelj
zena ohud i vojnike.

#ivoti vojnika bili stalno u opas-
j ¢ kaje je njihovu
sudbinu moglo prikloniti Zivotu ili smrti,
macevanja razvila se do Eude
stepe nstva. Onda nije tudno 1o je
zen bio veoma povezan s ovim pozivom. Ta-
kuan [1573-16435), jedna od najvidenij
novskih litnosti razdoblja Tokugava, dao je
poptunu pouku o zenu svome uéeniku Jagju
Tadzima No Kamiju (umro 1646}, koji je bio
ufitelj matevanja tadadnjih Soguna (§ho-

gun). Saveti se, naravno, nisu odnosili na
tehniku same umetnosti madevanja, nego na
macevaotey duhovni stav. Da bi ih inteli-

gentng primenio, g
jamatne morao da se podyvrgne mne

gov uvageni utenik jo
im du-

1j ma-
Fevanja iz Tokugava-razdoblja bio je Mija-
moto (Miyamoto  Musashi.

1582-164 ole nazvane ritoryu.

ko

nik, i u tom svojstvu hio je podjeds
velik. Njegove slike veoma su cenjene i sa-
drze ko kaZemo, sprimese zenas. Jedns
¢ih slavnih izreka 0 madevanju j

Pod visoko uzdignutim mate
Pakao je pred kojim drheis;
AUl podi napred

1 zemlja blazenstva bice tvoja.

Ovo nije puka slepa neustradivost ved na-
pudtanje svog ja, u budizmu poznato kao
stanje oslobadenosti od ega. Tu potiva re
i smisao umetnosti matevanja. Na ovaj
in zen je prodro duboko u Zivoet Japanaca
— u razne vidove njihovog Zivota: moralni,
praktiéni, estetitki, pa u izvesnoj meri i u
intelektualni.

Kao £to je negde ved reteno. mozda je bo-

lje budisticko uf':cn{n: o ne-egu shvatiti kao

praktican metod izlaganju filozofije nesves-
nosti. Nesvesnost se neéujno razvija u nadoj
emptrijskoj individualnoj svesti, i dok tako
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dejstVuje, ova je smatra slobodnom, neus-
lovljenom i veditom dudom ega. Ali kad ovaj
pojam ovlada nadom sveicu, stvarno slobod-
na delatnost nesvesnosti na svim stranama
nailazi na zapreke. U emocionalnom pogle-
du, ovo je izvor muka i Zivot postaje nepaod-
noljiv. Da bi na najpraktiéniji natin vas-
postavio spokoj, budizam nas uéi da napus-
timo svaku pomisao o dudi ega, da se oslo-
bodimo ovog prianjanja, da zatrpamo taj
glavni izvor neprestanog uznemiravanja,
podto ée nesvesnost tako povratiti svoju pr-
vobitnu kreativnost. Takozvana velika do-
stignuéa izgleda da su uvek ostvarena nasim
neposrednim obradanjem nesvesnosti. Ne
samo veliki duboyni dozivljaji veé i veliki
moralni, drudtveni i praktiém podvizi plo-
dovi su neposrednog dclln.-m?‘u TESVesnosti.
Oslobodenost od ega treba da skrene nasu
paznju na tu tinjneicu,

Japanskom umu. muga i mushin znate
istu stvar. Kad ¢ovek postigne stanje muga,
ostvareno je i stanje mushin. Muga se neki
put poistoveduje sa stanjem ckstaze, pri ko-
jem ne postoji osecanje +Ja ¢inim to i tos.
Oseéunje svog sjac velika je smetnja pri iz-
vrdenju nekog posla. Mada odsustvo samos-
vesti ne jaméi veli¢inu dostignuca.
narotito ako poprimi oblik oholosti
razenosti) nam 'IT‘ umanjuje duhovnu vred-
nost dostignuéa, I ne samo to: sumnja se i u
konatni uspeh podubvata. €
ljan nadim ja. Mi se nagonski okreemo od
njega, jer ne proistide neposredno iz nesves-
nosti. Sve ito njoj pripada kao da provazilazi
moralne sudove, poseduje svoju posebnu
priviaénost kao prva tyvorev i
Cinjenica da tu privlatnost oseéamo svedoti
o postojanju nesvesnosil. Syrha svake umet-
nitke obuke u Japanu jeste li¢no sagledava-
nje nesvesnosti, koje u isti mah predstavlja
i samospoznaju. Muga ili mushin ili bezna-
pornost, tako, predstavljaju postizanja svrhe

cLnost.

Ovao je bit pouke o maevanju 5to ju je Ta-
an dao Jagju TadZima No Kami

U umetnosti matevanja majvaZnije je po-
stiéi odreden duhovit stay poznar kao ne
pokretljiva mudrost. Ova mudrost se int
tivno stite nakon mnogih praktiénib vezbi.
Nepokretljiv ne zna¢i biti ukofen, tezak i
bezivotan poput kamena ili komada deveta,
Pod tim se podrazumeva najvisi stepen po-
kretljivosti sa sredisnjom tackom koja osta-
je nepomitna. Tada duh postize najvidi vr-

unac hitrine, gotove je da svoju pozornost
upravi gde god je potrebno — levo, desno, u
svakom pravew. Kad tvoju paznju privute i
zadrzi zamahnuti neprijateljev maé, izgubio
si prvu priliku da sam natinid slededi potez,
Oklevad, mislig, a dok to prmnigl{anje traje,
tvoj prot je spreman da te obori. Stvar
je u tome da mu ne pruzid takva priliku
Mora¥ pratiti kretanje mata u neprijatelje-
vim rukama. ostavljajuéi dubu slobodu da
sam natini svoj protivpotez hez mesanja
wog razmizljanja. Kredes se kao 3to se pro-
tivnik kreée i to ée dovesti do njegovog po-
raza.
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Ovo — &to se moze nazvati duhovnim sta-
vom neometanja — sainjava najvitaln
ment umetnostl matevanja. a takode | zena.
Ako izmedu dva fing ostane mesta koliko za
jednu vlas, to je prekid. Kad plieskamo dla-
novima, zvuk s¢ zatuje bez trenutka razmis-
ljanja. Zvuk ne éeka niti razmiilja pre no o
s¢ zaorl, Tu nema posrednika, jedan pokret
sledi drugom & da ih tovekoy svesni um ne
prekida. Ako se uznemirid, videde! da nep-
rijatelj samo dto te nije oborio, pa razmiiljad
Gta da Einis, ti mu ostavljad mesto, to jest
pruzad mu dobru priliku 2a smrtonosni uda-
rac. Nek tvoja odbrana hez trenutka prekida
prati napad, pa neée postojati dva odvojena
kretanja poznata kao napad i odbrana. Ova
trenutatnost tvoje akeije neminovno ce do-
vesti do toga da protivnik sam sebe porazi.
To je slitno funu o glatko klizi preko br-
w, kao i u matevanju, na velikoj
ne okleva, ne prekida, ne up-

{? eni duh k
ice se,
U zenu se Sesto pominje sev munje ili isk-

a prasne kad se sudare dva kremena,
vo shvati samo u znatenju brzine,
natinjena je ozbiljna pogreika. To o da
predoii trenutatnost akeije. neprekidan tok
#votne energije. Kad god postoji mesto za
prekid ¢iji uzrofnik vitalno povezan sa
trenutnim okolnostima, sigurno éed izgubi-
ti. Ovo, naravno, ne znati da treba Zeleti da
se stvari obave nadohvat ili 3to pre. Ako se
u tebi javi ova Zelja, samo njeno prisusivo
jedan je prekid. Kad se postavi p)

je konatna stvarnost budizma?e, u
trenutka odugovlatenja, odgovora: »Crans
ca rasovetale Sljives, ili: »Kiparis u dvoridtus.
U unutarnjosti postoji nedto nepomicne to
se ipak spontano krede zajedno sa stvarima
koje se pred njim ukazu. Ogledalo mudrosti
trenutaéno ih jednu za drogom odrazava, a
samo ostaje netaknuto i neuznemireno. Ma-
tevalae mora ovo da negujec

Odlomak istoimens sta iz knjige D. T ki i E
From. Zen budizam § psihoenaliza. Prev: B. Vudigevid,
Beogead, 1950,




lako se danas ljudi bave japanskim stre-
litarstvom uglaynom iz sporta ili zabave,
ono je neodvojivo utkano u tradiciju te kul-
ture, | dalje se smatra sredstvom izraZavanja
sklada izmedu tela i duha, Sto zahteva
predanost i angazovanje od samog potetka

zhanja. Natin ja. i pinjanj
strele sadrii te zahteve, koji su ugradeni u
tehniku, ito zapadnjak koji pofinje da se
bavi ovom disciplinom brzo uvida, Sasvim
j& jasno da se japansko streli¢arstvo ne moze
izvudi iz viastitog konteksta i tradicionalnih
vrednosti, koje daju kvalitet i dublju dimen-
ziju ovoj vestini.

Negovanje ovog sklada polinje poftova-
njem, skoro oboZavanjem: tradicije, genera-
cije utitelja kaji olitavaju ufenje, prividno
jednostavne lepote i vedine u izradi opreme,

ja omoguéuje vezbanje.

ako je tehniku lako razumeti, njena
neodvojivost od osedanja i duha vezbaéa oz-
natava okolnost da je neophodno dosta briz-
1jivog treniranja pod iskusnim vodstvom pre
nego ito se postigne minimalna kontrola ga-
danja, Ovaj oéiti raskorak izmedu onog Sto
tovek misli i $to telo razume, zahteva stalno
uvezhavanje tela da bi se razvila ispravna
forma. U izvesnom smislu, razmiiljanjem
nikada ne stizete do razumevanja. Razmid-
ljanje inade razbija ravnotezu, a utenjem
preko tela uspostavlja se uskladivanje svih
delova li¢nosti u celinu.

PoloZaj za gadanje uéi se u osam stupnje-
va u kontinuiranom c¢iklusu pokreta, mada
odapinjanje strele nije tu prikazano. To su:
1) adibumi, poloZaj stopala i postavljanje do-
njeg dela :efr, 2) docukuri, stav gornjeg dela
tela i sjedinjavanje sa donjim; 3) jugame, po-
stavljanje luka, kada se usaglafavaju leva i
desna pesnica i fiksira cilj; 4) uéiokodi, pod-
izanje luka; 5) hikevake, zatezanje luka, ili
prva treding zatezanja; 6) kai, kada se luk
potpuno zateze a telo, um i duh stapaju u
jedno, pripremajuéi sa za odapinjanje; 7) ha-
nare, odapinjanje; 8) zansin, zakljuéni stav,
u kome se izrazava preostala akcija tela i
duba.
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Osnoyni princip u razumevanju upotrebe
tela jeste ideja o centru, centru jednog kru-
ga. Centar se nalazi u donjem abdomenu, is-
pod pupka. Posto je céntar gravitacije u do-
njem delu tela, tu se nalazi veéa stabilnost
i bolji sklad. Akcija krede iz ovog ik
zrati iznutra prema spolja, levo i desno, gore
i dole. Ali ovaj centar, hara' ili tanden, smat-
ra se 1 duhovnim centrom, podruéjem svesti.
JBez obzira &ta to znafi, oseéanje emorional-
nog integrit stabilnosti, koje se postize
disanjem i »mw 7 tandena, potvrda
je njegove konkretnosti.

Shvativii da je ovaj centar tatka oko koje
se okreée stav i fin gadanja, o postaje
svestan da se pri svakoj kretnji ravnoteza
postize unutar tela, da se traZi unutar duha,

Jod jedan jedinstveni kvalitet gadanja ta-
kl)dr pokazuje kako forma modifikuje ose-
je. Za postizanje prave ravnotes i
Eenje otvaranja Citavog tela, bitan je odnos
izmedu Saka i gornje nadlaktice i torzoa sve
do lakata. Preterano stezanje faka ili samo
zatezanje u nadlaktici nece omoguciti da se
snaga luka §iri kroz Eitavo telo, gde moze da
se uskludi i uravnotezi sa dubom strelea,
radi pravilnog odapinjanja strele. Pravilna
tehnika sastoji se u tome da 3ake dr¥e, ali ne
stedu, a posebno ne vuku tetivu i ne guraju
luk, narofito ne desna pesnica koja se po-
tetku logiéno javlja kao glayna u napinjanju
luka. Prava tehnika je razdvajanje, pomocu
torza, kao klina, duz osovine strele, prostora
izmedu leve pesnice i desnog lakta. Kako bi
se olak3ao ovaj balans ruku, rukavica ima
pojatan palal' sa Zljebom. Sve dok se odrza-
va poloZaj ruku, stezanje sake ne ometa por-
puno zatezanje luka.

Mora se da ovaj rad tela zahteva pra-
vilno poravnanje kostiju da bi se midiéna
snaga svela na minimum.

Pravilno odapinjanje pomenuto je ranije
vezl sa radom ruku pri zapinjanju luka. Ono
ito se podrazumeva pod spravilnim odapi-
njanjems ponovo moze da se objasni u figié-
kom i duhovno/oseéajnom smislu. Ako zna-
mo da tehnika zahteva rad torza da bi se do-
bro uravnotezio luk i njegov uticaj na strelu,
svesno odapinjanje (iz ruku) poremetice ovu

akeiju, Radnja pod uplivom miiljenja je kr-
nja i m
[

je uravnotefena, jer uravnotezenje
log bifa jeste mesto Sto je = one strane
same svesnosti, a to je dobro poznato u ovoj
tradic edutim, to je zapadnjaku glavni
izvor osujecenja, on je odgojen s uverenjem
da se radnje mogu ostvariti voljom i intelek-
tom.) Tako usred Sirenja tela, kada ono do-
stigne svoju krajnju tatku, tetiva se otpusta
iz zljeba rukavice i strela poleée. Ruka se ne
otvara svesno i sam trenutak odapinjanja ne
moze se predvideti. Ukoliko pus‘c toga &o-
vek drugatije shvata svoj odnos prema akei-
jama i Zivljenju, to znaéi da je japansko stre-
litarenje vite od razonode ili postizanja po-
gotka. To ne znati da savremeni kjudo nije
i slobodna takmi¢arska aktivnost, a pone-
kad i zabava, ali njegov ozbiljan vid je tra-
dicionalni ideal koji i danas itekako Zivi.
Nismo pomenuli nifanjenje i stav prema
pogadanju mete. Poito je ustanovljena ni-
sanska linija ona se koristi kao referentna
tatka, tako da u svakom stadijumu zapinja-
nja luka polozaj ramena, posebno levog ra-
mena i pesnice, ulazi u vidno polje. Ne
preduzima se nikakav pokusaj pnfagudnva-
nja linije nidanjenja. Prvo, zato Sto bi nepos-
tizanje pravilnog poloZaja (u svuko; fa
znatilo nedostatak koncentracije i to da
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Kjudo

drugi aspekti uskladivanja tela takode nisu
bili prrwllm Drugo, zato §to bi prul!ll’l]l‘
maoguénasti za prilagodavanje znatilo negi-
ranje vere u postizanje tehnitke vetine kroz
treniranje tela. Znadi, odigledno je da je po-
gadanje ulps |et|nusta\'no potvrda pravilne
koncentracije i ynoteze, te poeni u
i!.-n-na briga. Suprotan stav ubrzo bi odvu-
ao strelitara od koncentracije na pra

gadanja. Ali podto je rezultat tako zavodljiv
i podto veoma zelimo da pogodimo metu,
ona je dobar i neophodan utitelj.

Popularnost kjudoa raste u Japanu, gde
omladina uotava vrednosti ovo,
nialnog natina u formiranju karaktera i op-
lemenjivanju Zivota. Broj zupadnjaka koji se
bave ovom vedtinom takode i
ovoj tradicionalnoj vedtini takode nalaze
neito to ohogaéuje njihov Zivor.
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Vid nacionalne odbrane u Indeneziji je
entjuk-silat, dok je u Maleziji bersilat. Ve-
ika alitnost ova dva naéina borbe nije neo-
bigna jer je pentjak-silat donet na malakan-
ski dvor i verovatno je uticao na bersilat.!
Pentjak-silat je, izgleda, nastao u sumatran-
skaj kraljevini Manangkabau, na srediznjem
delu zapadne obale ovog vélikog ostrva. Za-
hvaljujuéi kasnijem Sirenju ove veltine raz-
wolikih stilova na Javi, za yreme kraljevske
dinast vidaja (od VII do XIV veka) i
kasnije, Majapahit (od XIII do XVI veka),
kada su kontakti sa evim poluostrvom bili
Festi, ona s pojavila i na dvoru u Malaki.
Ima autora koji poreklo pentjak-silata
pripisuju nekim kineskim ratnitkim veiti-
namn u kojima se nagla¥avaju pokreti zivo-
tinja. Po legendi, vedtina potiée od ne
ljanke, Kazu d je, nekad dayno, na Sumatri
jedna Fena otidla na potok po vodu. Tamao je
satima posmatrala tigra kako se na smri
s velikom pticom. Dodao je muz da je
gridi. Medutim, kada je hteo da je udari, lako
En je Izhegla imitirajudi pokrete Zivotinja
koje je posmatrala. Potom je i svog rapre-
& #a tome nauiil na je po-
Frln da se 3iri, Kao sdokaze za ovu pritu, Su-
matrani istitu da su jod uvek neke Zene vit-
ne ovoj vestini.
Nema sumnje da je, posebno u rm\-izce vre-
me, izvestan kineski uticaj na pentjak-silat
postojao. Ali, teiko da je bilo moguénosti za
razmenu ideja o borilaStvu u prastara vre-
men:. Killl?sfl!‘ horilatke vestine bile su lju-
bomorno fuvana tajna. ko to je i danas
slutaj medu kineskim majstorima u Indone-
ziji. Verovatnije je da je ideju o imitiranju
pokreta Zivotinja Indonezija primila sa za-
jednitkog izvora, odnosno iz Hindu kulture,
gde su bili zastupljeni u borilatkim vedtina-
ma od najranijih vremena. Bez obzira na
strane uticaje. pentjak-silat je tokom vre-
mena postao karakteristitan za Indoneziju.
Sayremeni indonedanski refnik definide
entjak kao »sistem samoodbranes, a silat
{:un smadevanje, radi zadtites, Medu strué-
njacima ima boljih definicija. MoZda je naj-
bliza istini ona koja pentjak oznadava kao
sregulisane, voste pokrete tela u raznim
kombinacijamas, a silat kao sborbu uz pri-
menu pentjakas. Pogredno je migljenje nekih
posmatraéa da je pentjak oblik plesa, ili da
su te dve 1edi sinonimi. Mozda zato Sto ta
dva elements, pentjak i silat, mogu da se de-
monstriraju odvojeno, neki gledaoei smatra-
Lu da je u pitanju ples. Sam pentjak izvodi se

ao pazljivo kontrolisana vezha, solo ili sa
sparing-partnerom. To je oblik igre koliko i
pravilno izvedena japanska kata (unapred
utvrden oblik veibe). kojoj je srodan. Uz
pentjak se mogu koristiti udaralki instru-
menti, kao pomagalo koje je veoma slitno
metronomu. Zbog karakteristitno lakih i
ﬁnciu?.uih pokreta, bitnih za pravilan pent-
Jak, lako ga je klasifikovati u ples. Cinjenica
da se izvodi na festivalima i svadbama, festo
joi vide komplikuje ovo pitanje. Kada se si-
fat koristi protiv neprijatelja, nema sumnje
da je u pitanju horba, ali i to moe da bude
solo, te se pogreino shvata kao ples. Razli-
kuje se od pentjaka po tome to s sastoji od
bréih pokreta, sa potpunom slobodom akei-
je

1 Malajska narodna legenda pripisuje m;:-y,
bersilal Feni kojd # tako svals | snanje o samogd-
brani stekla u snu.
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Pentjak-silat

D. F. Dreger i R.V. Smit

nogi gurad (uditelji), koji su jof uvek ak-
potomei su majstora Manangkabau-a,
ito ne iznenaduje s ohzirom da je ova vedti-
na pusaka (drevno sveto naslede). Ocem ove
umetnosti nekada smatraju Huang Tuaha,
1 darnu litnost iz XIV veka, iako je pra-
redi da je on prenosio veitinu. Posto
je iz Malake &esto odlazio na duga putova-
nja, navedno je nautio razne forme od Adi
Putera i Persanta Nala, dva velika majstora

lnipcrinda. Naa kraju je potpuno oviadao as-
pektima borbe sa i bez oruzja i tako ih uveo
u koris

Séenje u okriaju da je njegovo ime na-
stavilo da Zivi,
Zahelezeno je preko 150 stilova pentjak-
silata. Vecina ovih oblika postoji na Javi,
dok na Sumatri ima 23 osnovne !nrme. Po-
§to se pentjak-silat razvijno na Sumatri,
koja je imala snazniju i stariju muslimansku
tradiciju od Jave, mnogi domoroci je pogrei-
no smatraju muslimanskom vedtinom. Ali
nepokolebljivi antiislamski orijentisani sta-
novnici Balija razvili su vodedi stil ove v
tine. isto kaoi neki hriféani na Celebesu i na
Javi. Pentjak-silat se sreée Sirom arhipelaga
iy iuko jo vedi deo onih koji ga praktikuju
muslimanske vere, nije ograniten na njihovo
podrutje. Neki glavni tipovi u Indeneziji su:

Pauh
Strelak
Lintow
Kumango

Tjimande
Tjikalong
4

— Sumatra

Tjiandur — Zapadna Java
Mustika kwitan,

Tjinkrik

Setia hati
Perisai sahkti
Tapak suji

:] —Centralna Java

Perisai diri — = lstofna Java

Pamur — = Madura
Bahkti negara :
Thidhaeme  _] -~ Bal

Ovi stilovi nose u sebi upadljive tehnitke
razlike. Pretpostavka da su svi manje vise
slitni je preterano pojednostavljenje.

Malajski vidovi bersiluta, koji uglavnom
potitu iz Indonezije. obitno se svrstavaju u
sledeée stilave:
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Chekak — u kojem je naglasak na disanju,
uz malu upotrebu snage. Koris-
te s¢ atvorene fake i povremeni
udarae napred;

Kelantan — u kojem je naglasak na klinéu

i rvatkoj taktici;
Lintana = u kojem se dvoje bori bez oruz-

jag
Medan — u kojem se oruzje koristi u ma-
£0VNoj borbi;
Peninjuan — u kojern majstori prave veli-
ke skokove:
Terelak — u kojem je nagladeno disanje i
koristi se velika snaga.

Ortodoksni pentjak-silat rea ki pri-
znaje znafaj pravilnog koriféenja oruzja.
potrehno temeljno izuéavanje fita-
4 kao dto su noZevi, Stapovi |
kopljs, tipovi projektila i kombinovano
oruZje. Vestine s oruzjem se lako stidw. Pra-
vilnim i dugim procesom treninga golim ru-
kama. svi nauteni pokreti pretvaraju se u
efikasne poteze uz minimalna prilagodaya-
nja. Akcije izvedene praznih ruku bezbedno
se izvode i sa oruzjem. Ovaj prelaz sa borbe
golim rukama na borbu oruzjem obezbeduje
da se ulenik snade i u situaciji kada ostane
bez oruzja. Cesto struénjak s oruzjem, gube-
¢i oruzje, gubi zivor

Detak koji zeli da trenirn peatjak-silat
najpre mora da pregovara sa utiteljem. Za-
tim se.od njega ofekuje da donese pet darova
guruu w paviljon za trening:

1. Pile, tija se krv, kao simbolitna zame-
na za kry ubenika, prosipa po terenu
74 treniranje;

. Svitak belog platna, u koji bi se umo-
tao led ako utenik pogine na treningu;

. Nok, koji simbolife odtrinu otekivanu
od utenika;

. Duvan za uéitelja, da pusi za vreme
odmora;

. Neito novaca, da bi se ohnovila: o
lieva odeéa ako se iscepa u veibi.

b

s

o

Tradicionalno, utitelj nije primao novac,
osim koliko je neophodno za odedu. Njegova
vedtina postoji samo da bi se prenela r;usmj-
nim sledbenicima, a ne za bogacenje. Nad
Kuranom se polaze zakletva i sviuéenici po-
staju pobratimi. Tada potinje trening. Obie-
no se odyija uz fdnu jedinu svetiljku, da bi
se student navikao na polumrak.2 Trenira
se best vederi nedeljno, od 8 do 114, i za is-
krene poklonike moZe da traje vise od deset
godina.

Trening se¢ razlikuje zayisno od sistema,
ali reprezentativei model koji fitnocu moge
da bude zanimljiv obuhvata sledeée:

1. Jurusi su osnove pentiak-silata. Ovo
su anatomska oruzja za napad i odbra-
nu, koja udenik uti da locira i stvara.
To su prsti, ugaoni zglobovi ruke, ivice
Sake, laktovi, kolena, kukovi, glava i
stopala. Polaznik udi kako da efikasno
upotrebi ova prirodna orugja. Mora da
nauéi kojim se gde nifani: savijenim
kaziprstom i srednjim prstom napada-
ju se ofiz savijena fetiri prsta i pesnica
su za pleksus; ivice dlana za vrat i reb-
ra; ugaoni zglobovi za slepootnice;

- Kasnije s ubenici tokom trenings bore u pot-
unom mraku, Ubsici Madeese' veEbaju se napolju u

bampong-u (selu) post svetlum lampi,




laktovi za rebra: kolena za stomak: ku-
kovi za prepone; glava za oblast lica:
. stopalo za sve rlr.-ﬁwl&.
2. Langkah je stav i rad nogu. neophodan
* za primenu jurasa. Stay i rad nogu se
razlikuju, tovek moze da se krefe u
svim praveima, hotno, unazad, da je u
dubokom ili srednjem uénju. ili us-
pravan. Tle moke da mu koristi kao
pomagalo za padanje, skakanje itd.
Runga je formalne pozdravijanje pred
susret sa partnerom, koje nije liseno
samoodbrane, U okviru svakog oblika
sordravljanje sadriani su neophodni
kvali i astite u slucaju da u
toku pozdravljanja dode do napada bez
upozorenja: brizljivo se odreduje dria-
nje, dubovia spremunost i razdaljina od
suparnika.
Sambur su sparing vezbe protiv jed-
nog ili vise protivoika.
Rahasia faza analogna fien-
hsuehu i atemiu (japanskil, u
kojoj jo udenik potpuno ovladao loka-
alnih lnf-uim neprijatelja, kao
i najboljim nadinom da ih napadne, U
isto vreme uéi kako da brani svoje vi-
tulne tacki
Zatini student uéi vedro rukovanje raz-
a0 Lo su noz, mad,
2tap ili koplje, puska, kao i neka nes-
tandardna orugjs (konopae, lanac, ma-
ramica i stolica). S istem pentjok-
silata jma. o . svaji por
nekad fajna oruzja. Kojima uéenici
moraju nantiti da pukuju. Ne 7
apredni ugenici vezbaj

to

o ka.
Poslednja faza je kebatinan (duhovni
. Bez ovog zavrineg
obitka je nepotpuna. Kagu da su pravi
majstorl pentjak-situta pendekar) pre
svega dubovnict a tek onda tehnitari
Zu takyog majstora veltina nije nilta
nego metod za reSavanje svakog
problema koji postavi protivnik. Kroz
dugi period koncentracije. neki maj-
stori navodrio stitu sposobnost da iz-
drze udarne mata u veat, da dotuku,
de.  fak ublju ona daljinu,
tine prkose razumu i izmi-
tu proveri, ali druge zvute realno. Na
primer. neki majstori preziru snagu i
imaju tako izoitrene reflekse § visoko
u st

lju

< og toveka
u, 4 uhvaceni ne moze
da se oslobodi. | Eak i takav majstor
omualovazava sopstvenu vedtinu i {m:’:v
da je pentjak-sifat iznad svih nas.

kan pt

Postoje specijalizovane i potpuno tajne
forme pentiak-silatn, ali se njihoyi metodi
nikad ne prikazuju u javnosti. Mnoge o
njih primenjuju hipnozu, auto-hipnozu | d

vode do stanja slitnih transu. |

premaju za horbu izazivajug
borca: Sve ove forme zaogrnute su religion-
nim pojmovima. Sol joduk je izuzetan pri-
mer.

Mokda nema tako neobiénog pentjak-si-
lata kao 2to je stil harimau, koji se fzvodi na
Sumatri. Rezultat truda perioda Manang
bau li¢i na pokrete tigra (karimau znaéi -t
gar . Borei fuénu nisko i naginju se malo
napred, nupeti kao struna, dok ne dodu na
dntwul protivnika. Oni zapodinju efikasar
napad sa zemlje. Cesto vazno i klizavo tle

Kulture Istoka

krajevima gde se prvobitng mzvie ovaj stil
spretava normalan uspravan poloZaj | po-
krete i otuda visoko razvijeno sunjanje po
zemlji pri sukobljavanju. Ova forma borbe
zahiteva fleksibilnost kukova i nogu, osobine
kojima su domoroci Manangkabuua hogato
ohdareni.

Priradeno tehnici pentjak-silat jeste i ko=
riféenje neobitnog orufja — tiabang [gra-
<. To je gvordena toljaga sa dva Ziljka
shiéna onoj sa Ol . sai. Njeno poreklo
modda datira iz Hindu kulture prenete u In-
doneziju fzmedu 300. 1 400, goding® nase
ere. Tehnika abang j¢ najrazyijenija na
Malufkim ostrvima, Timoru, Baliju. Jui-
nom Celebesu i Javi. Pomodu tjubunga se
- moze uspedno odbraniti od seti
ili koplja i izvesti asan kontra-n
pomocu udaraca, bacanju ili hvatanja
oruzjem, Obitno se koriste dva tjabanga, po
jedan u svakoj rucic Yedte manipulacije ru-
kama. tako da se zavara neprijatelj, veoma
zbunjuju napadata koji je neupuéen u vei-
1 OVOE OfuZjin

Posto su ga Holandani zabranili u Indo-
neziji. pentjak-sifat je presao wilegalu. Tako
nastavio da cveta. Ponovo je podstit

panske okupacije u Drugom svetske
i sada ponova dogivijava procvat. Bile su os-
novane mnoge organizacije radi objedinjenja
ilova pentjok-sifata. 'Taj posio je
n i pitanje je da li ée ova vedting ikad
potpasti pod akvo administrativoo il
tehnitko vodsivo, Jedna od organizacija koje
pokutavaju da usklade sve stilove je IPSI
Ikatan pentjak-silat Indonezija. a osnova-
na je 1947, Ona rukovodi imlrman(liiniml
obrazovnim kursem za defake i devojéice u
skolama imanskim ). umesto holand-
anja koje su ranije pred-
Druga organizacija; PPSI (Persatuan-
tjuk-silat Indonczija’. isto ko tezi
nacionalnoj unifikaciji svih stilova, Ali, lo-
kalni ponos je izgleda jadi od Zelje za nacio-
nalizasijom pentjak-silata.
Ortodoksni pentjak-silat jo ablik borbe.
Nikadu nije posmatran kao sport. niti je za
to progladen. Medutim. neki od navoosnova-
nih stilova pokniali su da uvedu pravilnike
i pravilu, po kojima neki aspekti pentjak-st
latg mogu da konkuritu kao sport. Veé
mujstors, medutim, kategoritki j
toga. plasedi se neizheznog razvodn
horhenih viednosti,
Malezijeki bersilat, uprkos tome
indonexijskog peatjak-silata,?
¢ u mnogo cemu drugadijic | jedan
stemi i oblici borbe, koji su, ko
ode bez orugja, dovoljno
izvodili uz ypotrebu

ali s razyijena gt
ndonesijskog tabangs.

Sunteni st politiekim adu
Malegijci Esto zanemariju ovie
bersilata eadije pripisufu dragim iz
ili Kini. Medutim, malajske knjlige Taju Asselatin
Krunis svih kealjeva) i Sufulat Assulatn Porekio ma-
Injekib kraljeva; pokazuju da jo malajski narod iz kra-
ljevine na ostrva Indalue suda Sumatea). Ovaj narod jo
oanivad masta Singapura (Singapue koje su 1252 gad.
napali viadari Majapahit s se ovaj pared povikao
na sever Jave | osnovae Malaku
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séinitie, i silat — koji, kao i njegoy indone-
zijski pandan, znati shorbus.

Ako je bersilat u svom pravom obliku
metod borbe, te karakteristike se nimalo
nisu izmenile; prema tome, ni savremeni
bersilat nije bezopasan. Ovome je modda
dobrim delom uzrok to sto se bersilat de
dve vrste: pulat — igrolike serije pokreta za
javno prikazivanje, i buah — stvarni borheni
metod koji se nikada ne prikazuje javno,
nik moze da se odludi za jedno ili dr
Veoma je mali broj onih koji su uspe

oha. I’)hiik pulat se tesée verba. naizgldd jo
veama prefinjen i lisen borilatkog realizma.
i toje ono 3to javnest vidi. Ritmitna muzika
udaraljki daje podlogu. Otuda mnogi pozna-
vaoei bersilata tvrde da oblik pulat pokazu-
je veliku slignost sa klasiénim ili original-
nim oblikom, Medutim, oblici pentjak-sila-
tu iz Manangkabaua, prenet imatre. da
bi stvorili osnovne karakteristike bersilata.
koriste tehniku nogu i nisu mogli biti izvor
pulata, koji veoma malo koristi noge za
udarce. Buah, s druge strane, sadrzi wehnike
kaje u anatnoj meri koriste noge, i po prirodi
su akrobatske. dto je karakteristika koja se
ponekad pripisuje na severno-kin
kog chuan fa-a, Stoga je verovatne da su
oblici Manangkabau pentjak-silata postavi-
li vsnove oblika bunh bersilata. Pufat je.
druge strane — ne primivdi verovatno, nika-
kav kineski uticaj u ranim lazama = nastao
mo#da iz hokienskih kun-tan stilova, koji
veoma malo ko rad nogu i stopala.

Buah je cfikasna borilatka tehnika. Ali
tajna obezbeduje da samo najposveceniji i
i utenict upoznaju najtananije tehni-

i s treniraju pod strogom zaklet-
1 im zabranjuje da otkriju bilo 314
od onoga o ule.

Svaka drzava u Maleziji ima svoj viastiti
maodel bersilata. Smatra se da istotna ohala
poluostrvi ima najholje predstavnike. lako
se raspored menja zavisno od sistema, rezi-
me najopstijil taktika je:

Pozdray (gerak langkah sembak)
Ples si orugjem (péntjak seni tari dan-
seni turi bersenjuta)

3. lzbegavanje napada (elak mengeluk!
lzmicanje u stranu (fepis meniois)
inike Sutiranju i padanja (sepak fe-

rajang)
6, Tehnike uboda (tkam menikam)
7. Vebtina ratnika (ilmu keperurra-an)

et

Bersilat, kuo i pentjuk-silat, koristi orui-
je- Mnogi tipovi seéiva, stapa ili koplja iden-
tieni su. Ali Malezijsko poluostrvo ima svoj
posebne tipove i razborito ih koristi u tre-
ningu bersélatn. Sa suvremenim isticanjem
da se bersitat smatra vidom f) 7
sportom. slabi borbena vrednost. Vedtiy
oruja su samo u udaljenim podruéjima do-
bro razvijene.

In knjige . F. Deaeger, B W. Satith: dsian Fighting
irt, Lofidui. 1970

§ engleskog prevela
Zluta Kijurina

Napomeria u veei sa transkeipeijor — £ se &t kao ¢,
h'kao d w kao v, f kao di e, kao 6 o kila iy kno f
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Otyorena perdorieana stupa:sa Buddhom w
polodap dharmacakramudre — nalazi s
na drugoj eirkularmo] temsl




I

Rijet siif7 i njezinu izvedenicu tasawwafa
tumatilo se na puno naéina. Imajuéi na umu
znaéaj rijeti i zvukovne igre u semitskom
misticizmu sva ova tumadenja mogu se
smatrati opravdanima. No, izgleda da je
medu njima najbremenitije smislom; sstje-
canje Eistotes

»Bifizam uéi kako se prodistiti, unapredi-
ti svoje éudorede i kako graditi svoje unutar-
nje i vanjsko Zivljenje da bi se postiglo traj-
no blazenstvo. Njegov je predmet procidce-
nje duse, a cilj posri?,anf'e vijetne razgaljenos-
ti i blagoslovljenosti.c

Jedan rani baghdaski saff. Harith b. Asad
al-Muhasibi, koji je #ivio krajem VIII i po-
éetkom IX stoljeéa nove ere, pruza u svojim
napisima dobar primjer rane etike sifi-ja.
Zasnivajuéi svoje ideje na Qur @n-u, smat-
rao je sebe i svojeg prethodnika Hasan al-
Basrija, dosljednim sljedbenicima proroka
Muhameda. {i svojoj knjizi Odgajanje svo-
Jeg sseber, on upisuje prvi korak na putu
pro¢idéenja kao sprotiséenje srcar. Ono je
postizivo samo zaustavljanjem upliva osje-
tila i strasti, na koje se gleda kao na dveri $to
omogudavaju da »poplava zloéudnosti i tvr-
dokornostic raste i plavi sizvore suosjeéanja
i ljubaznostic.?

Muhasibi u Odgajanju svujog ssebee ludi
utjecaj osjetila na dvije razine:

a. Neprijatelj UNUTAR »sebec:

1) svijest—o—sebi, ili strast zbog strasti
(al-nafs al-ammara ili hawa)

2) osjetilna Zudnja (shahawat)
b, Neprijatelj IZVAN ssebee:
1} svjetovnost, (al—dunya) koja se sastoji
od sugestibilnosti (el~dunya/ (waswas) i
napasti (fitan)

Strasti su:

1) pohlepa — rama

2) ponos — kibr

3) zabluda — ghirra

Neznanje (jahiliyya) je navedeno zaseb-
no, kao razlog svih grijeha, pri temu se alu-
dira na opéeprihvaceni stay da su beduini
zaboravili smisao viere i da su stoga bili nez-
nalice. U svakom je trenu rjefenje u tome da
se gaji paZnja (hadhr) i viezba neprekidnu
budnost (tayagquzf nad dverima osjetila.

U Qur'iin-u je taj upliv osjetila i strasti
opisan kao ropteredenjes rafia: »Sto su zaslu-
#ili, to OPTERECUJE njihova srea.. .
(Sura 83:15). Jedna od prviil aluzija na moé
(gadr) takvih optereéenija, videnih kao ne-
tistote od kojih se treba ofistiti, pripisuje se
proroku Muhamedu, koji u trenutku tuge,
primajuéi na znanje da se njegova zajednica
mora boriti, kaZe: »Cistoéa (safw) ovog svi-
jeta je minula, preostala je samo njegova
qadr.t

Hasan al-Basri potetkom osmog stoljeéa
izrazio je istu ideju tvrdeéi da ée ssvijet nes-
tati, ali djela ée visjeti o vratu djece Adamo-

1 Zakariyah Ansari, Shaykh al—islam, citirano
prema: Quranic Sufism, Mir Valjiddin, Delhi, 1959 —

{uvod).

2 Adib al-nufiis, vidis Smith Margaret, An early
Mysele of Baghtad, London, 1977, atr. 191, 112

3 Smith, M., Jbid, str. 114, 135-147, 158,

A Mir, Valjuddin, fbid, str. 2.
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ve.ed Zatim je usporedio djela ljudskih biéa
s brodolomcem koji se svom snagom dr#i za
komad olupine nastojeci se spasiti iz oluje.
Bishr al-Hafi, drugi rani safi, vidio je potre-
bu da pobjegne siz uza vlastitih djela<, jer
>mi smo u sebi po prirodi skloni djelovanju
i trebamo svojem ssehe« narediti da se smi-
ri.e® Al-Basri, iduéi u raspravi korak dalje,
upozorava da se upliv osjetila i Zudnje moze
izbjedi prodidéavanjem namijere (niyat). Mu-
hasibi, suglafavajudi se s njime, raspravlja o
protiféenju namijere, kao o preduvijetu isk-
renog i jednostavnog djelovanja koje je »u
sebi ispravnos, i stoga neobremenijeno gadr-
om? ili posljedicom djela.

Rani mistici opisuju svoj cilj kao uklanja-
nje netistota, koje predstavljaju nakupinu
djela, §to prirasta uz ssebec.

Ismaelitski tekstovi, koje su krajem deve-
tog i potetkom desetog stoljeca n. e, sabrala
Braéa &istoée (Ikhwin al-3afd), takoder tu-
mate gadr kao silu koja, izrastajuéi iz dje-
lovanja osjetila i strasti, optereduje sprirodu
prirodes (khilg). Materiju se ovdje raslojava
na nekoliko razina egzistencije, na vrhu je
praizvorna supstanca koju se smatra istom
i kao takvu nestvorenom. u kojoj nema ni
zla ni dobra, ni udnja ni strasti. Stvaranje
je postupni produkt Zudnje i strasti koji uv-
jetuje solidificiranje djela. Sve procese u
covjetanstvu objaknjava Isim ‘ili Jabir ibn
Hayyan, kao plivanje od maleri}(e koja se po-

tupno stvara iz udnje kao nakupine duha.

%Zuvjeh ée postici oslobodenje tek kada bude
uzmogao proéi obrnuti proces i isplivati iz
#udnje. O tako usavrienom Eovjeku govori
se kao o oslobodenom tovieku (Adaem—i
gn'im), nasuprot  »Vjefnom  Eovjekue
(Adam—i da'im)®

Ismaeliti su razradili tu postavku preko
razine prihvatljive ortodoksnim teolozima,
tak i onima iz razdoblja prije ustolitenja or-
todoksne strogosti, no jos u 8. stoljecu, sufi-
ji vjerujuéi za sebe da su u savrienom skladu
s ortodoksnim uéenjem, tvrdili su da je je-

5 Smith, M., Fbid.

6 Ihid, ste. 101102
7 Ibid, str. 161,

g

Otuda naziv Qiyamat za dan kada de se cijelo
jei na taj nadin osloboditi, Ref u vezi
sa Ikhwan al-Safaom vidi: Nasr, §. H., fucti

dini nadin da se obuva ssrcee éistim i slobod-
nim od soptereéenostic djelima, pristajanje
na strogu asketsku disciplinu i sljedenje
puta unutarnjeg me&écnl);a.

Za Muhasibija i rane safi—je prvi je korak
na sputus bilo sotkopavanije izvora suosjeéa-
njac, kao §to je to veé ranije redeno. Suosje-
¢éanje (rahma) koje se u Qur'in-u nagladava
kao osnovno obiljezje Boga, jest potka ili
ona osnovna tekstura koju treba profistiti,
prosijati od strasti i esjetila. Njezino polaz-
no znatenje — maternica? — vodi nas nazad
do teluritke ideje. zMaternica zemljec je ta
koja moZe proizvesti usjaéajz:d:‘nntva Apso-
luta i ssebee, izraZen osjefajem suosjeda-
nja. 10

Suosjeéanje smatrano za izraz milosrda
(rida), moZe se stoga probuditi samo ako je
prije Svrfn podareno. Kroz njega tovjek po-
staje podoban da na njega djeluje boZansko
koje Eovieka dovodi na put tasewwafa-e,
tvoreéi prvi korak:

1) Muaththar - najbolje se definira kao is-
kustvo o emanacijama (fa'thir) vieg bica,
koje pod odredenim okolnostima odgovara-
ju impresijama (athar), ili tragovima (ri-
sum) unutar nas samih. 11 Hasan al-Basri,
definirajuéi takvo prihvaéanje bozje milosti,
nazivn,ga =Kalupitelj kalupas mugallibu al-
qulib) 2

U arapskom rije kalup je sinonim za
sree. U skladu s tim, nada su srea sjedifta
dufe i smatra ih se skalupimac sposobnim
da transformiraju nadu personificiranu dudu
(nafs), $to ujedno znadi vsobni dah, u idealni
boZanski utjecaj rizh. Rumi, u svojem djelu
Mathnawi, izrazava istu ideju kao sljubav
Boga koja raste u tvojem srcus, jer snema
plieska od samo jedne ruke<13

Zhog takve empatije moZe se osjetiti:

2} Karamat — velikodudnost kroz podare-
nu milost« !4 Cesto se smatra narofitom
moéi, !5 slitna je samoj milosti (rida) koja
vodi svijesti o Eistom i izvornom osjeéaju
ljubavi;

3) Mahabba — najpoznatiji element na
putu sufija, bezlitna ¢ista ljubav koja sazize
svaki osjecaj straha i sumnje. Slvnmiuéi tei-
nju (zuwhd] harmoniji, budi u vlastitom
ssebes potrebu da se vrati su stanje u kojem
je bila prije no 5to je postalas16 omogutava-
juéi da se ssebe« izdigne nad osjetila i Zudnje
i doseglo stanje:

4) Tawakkul — ravnodudje pri kojem se
um moée smiriti. 17 To je stanje odustajanja
u kojem osoba napuita stijelo i Zivot i razum
i religiju ... Tu nema Vje¢nih vjerovanja i

9 Vidi Arabic English Dictionary, Hans Wehr,
N.Y. 1976, str. 331-332. Smich, M., Early Mystic of
Baghdad, str. 190.

10 Massignon, Essai ... str, 199,

W Dbid, wie. 147; L, str, 36.137; Enc. of fa-
tam, 1, Leid., 1960, str. 736,

12

Al-Basri u svojim slavnim propovjedima po-
tetkom VIIT st dnﬁmrﬂn"{n ljudsku asobu kao sEivade
| spoznajude srees (vidi Massignon, str. 171).

L Mathnawi, 111 4394, preveo . A. Nicholsan,
14 Wehr, H.. Nav. d., str. 882,

13 Smith, Early Mystic . .., str, T2.

16 Al

o
Islamic Cosmological Doctrines, Boulder, 1978, str. 58,
59. Vidi takoder: Filippani-Honconi, »The Cosmology
of Central Asinn Tsmiilisme, u fsma I Contributions
to Islamic Culture, izd. 5. H. Nasr, Teheran, 1977,
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Junayd, nayedeno iz Arberryjevog Su-
fiam, N, Y., 1950, i

Ll Reinert, Benediky, Die Lehre vom Tawakkul
in der Klassischen Sufik, Berlin, 1968, str. 224



nevierovanje . . . jer stvari ne postoje ako je
priroda tista.c18

Osoba potinje isplivavati iz svjetovne
qadr i prazniti ssrce<. Tu poéinje i spostaja-
nje Jednime (tawhid), prema Junaydu odva-
janjem Vieénog (baga’) od onog temu je po-
rijeklo u Vremenu (fana’)

Nivoe koji vode do viih razina meditativ-
ne zadublj i, tvoreéi stepenice postup-
nog :napuklzlnja, moze s¢ okarakterizirati
kao sstupnjeves (magam), koji se Eesto navo-
de pod rnz{iﬁitim i prodirenim nazivima, jer
se svaki stupanj mode podrazdjeliti na joi
najmanje tri podstupnja. Takvi stupnjevi,
iako nisu uvijek usporedivi, opéenito se
smatraju nedto nizima od sstanja« (hial) koja
se postizu sa svakog pojedinog od stupnjeva,
a Enja se festo usporeduju sa ssvijetoms.
Tako od stanja ravnodudja (rawakkul) poti-
nje meditativno zadubljenje, (istinbat) koje
se smatra redukcijom mentalnih funkeija.
Dieljivo je na etiri stupnja:

1) invokacija i pribiranje misli (tedhak-
kur)

2) refleksija misli (muraqabah)

Ohoje astaje unutar podrutja logitkog mi-
58010 procesa frmfa£kur), ajuk

3) svjedotenje, ili kontemplacija (musha-
hadah) i

4) zadubljenje (istikhlak) razlitito vred-
novanih stupnjeva, potevii od blaZenstva
{tamkin — po Jujwiriju) do Ibn Arabijevog
sstapanja s Istinome (makg), to su stanja
neovisna o nizem ssehes, ili osobnosti i, kao
takva, smatra ih se proizailim iz duie koja
je smirena (Al-nafs al-mutma’ innah)1?

Nastojeéi opisati nivoe i razine sufijskog
meditativnog zadubljenja, potrebno je utyr-
diti da se prvi nivo, vezan za logitki slijed
misli, moZe usporediti & terminom srecitira-
njes (tagarr'a) iz kojeg je izvedena i rijed
Qur'an. Kao $to je ukazao Massignon, reci-
tiralo se u cilju vjezbe pribranosti k?}ja vodi
unutarnjem produbljenju (istinb@t)0 Mu-
hasibi, navodeéi proroka Muhameda, objas-
njava stanje pribiranja misli ovako: »lz sva-
kog ljudskog uma putevi vode na sve strane
i onaj tho li slijedi ne moze posvetiti svoj
um Bogue.2! Treéi nivo ili >svjedotenjec
(mushadah) smatra se za odriavanje trajne
svijesti kojom se svidix ili svjedoéi Istinu u
samorm sebi, bez potrebe za logi¢kim ili ref-
ieksivnimgmcesom. (Takvo znanje se nazi-
va yigin.2?

Kranje stanje ssyjedofenjae &esto se defi-
nira kao sbljedenjec (imha). Ponekad se pre-
vodi kao sponiftavanjes, &ini se dni}e to ter-
min uzet izravno iz Qur'dn-a i aluzija na
+Stablo mudrostic (sidretu al-munteha23
koje je Muhamed vidio pri svojem usponu.
Doslovan prijevod bio bi: postupno sapira-
nje ili bljedenje. Noseéi aluzi;u na tragove
koji su ostali u sreu (athdr)** smatra se

18. Sanw'i; The Enclosed Garden of Truth, Nort-
hamptonshire, 1968, str. 96.

19 Al-Chagzali, The Book of Knowledge, Liho-
1o, 1979, str. 14 89,

20 Massignon, Nav. d, str. 74; Vidi takoder Mas-

signon-ov dlanak u Enc. of Islam, vol. IV, Leiden,
1934, str, 681,

Ghazzali, Nav. d, str. 262,
u Smith, M., Nav: d, utr. 262
2 Istoy str. 219-221,
Cd Qur'an 53:12-18;
2 Smith, M., Nav. d, str. 262,
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simbolom krajnje mogute razine ljudskog
«nanja. Oni kaji su ga postigli, nakon to su
dosegli savrienstvo, i skroz izljetujuéu moé
suosjeéanja ojatali svoje umove tako da ih
ne dotitu svjetovna iskuenjas, 23 mogu po-
stati izlje¢itelji drugih. Poetitnije i popular-
nije reteno, to su simboli bozanskog iskust-
va, zraka svietla (dhiyyi) koja proéiiéena
postaje neprikovana dusa sposobna da se
pridruzi sustini isijavanja (nir).
akvo spridruzivanjes  kao izdizanje

ssebec iz sfere ovog svijeta (rugla) postalo je
jedna od najvide razradivanih tema sufizma.
b.‘n bi se taj pojam imala objasnilo potrebno
je vratiti se do ranih siifi-ja i njihovog pojma
osobne dude kao osobnog daha. Dah postaje
ono dto treba sinhronizirati ¢ univerzalnim
duhom (ruh). To se moZe zbiti samo ako se
univerzalnom da priliku da prolazi istim
prostorom. Takav pojam uljevanje (hulii)
Eesto se shvada kao stransmigracija dudes, a
trebalo bi ga shvatiti kao' odustajanje od
skalupa sebec26

Kasniji redovi siifija27 razradili su pojedi-
nosti cjelokupnog procesa, biljezeéi postup-
no reduciranje sosobnoge. Ono se postize
kroz pribiranje {.!ucﬂ!agkurj, neprestanim
ponavljanjem Qurian—ske formule s0slobo-
denjac (ikhlag): La illaha'illa ..., »Nema
Boga do . . . >To stjesnjava »sebec da napravi
prostora za Univerzalno (rih) simbolizirano
Qurin—skom formulom Jedinstva (rawhid)
i njezinom prvom rjeéju sOne: (huswwa), koja
znati »dah Bogas. 'i'a izreka ukazuje na ot-
klanjanje osobnog ssebe« (nugla). Takvo izo-
kretanje uloga postalo je premisa poznatih
izreka kao shuwwa — huwwas, u smislu »On
je one, ili sNikakvo ja nije ostalos. Takvo
nedto nije lako pribvatljive &isto monoteis-
titkoj religiji. Pokudavajuéi razjasniti to pi-
tanje, Al-Junayd, slayni Muhasibijev ute-
nik, uveo je tanano razlikovanje izmedu raz-
lititih elemenata sosobnoge (nafs). Tako je
raddistio pojam  (wla-stvoc — anniyye).
Ibn’Arabi, slavan po syojem odmjeravanju
rijedi, razradio je za korak dalje pojam sblje-
denjes, dozvoljavajuéi osobnosti da izbljedi
»u lstinie,

n

Cini se da su ideje o unutarnjem, moral-
nom putu protiféenja prisutne u razli¢itim
stupnjevima u svim religijama svijeta, tra-
govi pradavnog univerzalnog kulta heroja ili
susavrienih bicac sposobnih da ostvare du-
hovni ideal svijeta, ovladavanjem svojeg ega.
Ep o Gilgamesu pruza dobar primjer takvog
herojskog puta. U putkim vjerovanjima
Emdislxmskih beduina u Arabiji postejao je

ult pjesnika, koje se smatralo nad-ljudima,
ili produhovljenim junacima pozvanim da
vode druftvo prema ravnovjesju &ovjeka i
prirode. Takvo gledite se, izgleda, tijekom
vremena odrodilo. Danas riieg majnin (ne-
kada naziv dodjeljivan pjesnicinia), obitno
oznatava nekoga utopljenog u bivanju (finn)
niZe vrate i smatra se upravo suprotnim od
heroja.

Odjeci takvog univerzalnog vjerovanja
mogu se naéi medu gnostitkim grupama
razasutim po srednjem Istoku. U VII je sto-

25,26 Massignon, Nav. d. str. 60
27 Arberry, A. 1, Sufiem, New York, 1950, str.
130,
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ljeéu jedna od takvih grupica, Hanefi, najho-
1j# opisanih kao gnostici prirode, nadla ok-
rilje u pustinji gdje su pokudali izbjeci in-
stitucionalizaciju religije. Cini se da su oni
imali jakog utjecaja na Muhamedovu pro-
rotku misiju.

Najstariji zapisi o slifnim vjerovanjima
na tom podrutju vode nekih 5000 godina
unazad — u Sumer, a mozda i dublje u pro-
Zlost — do arhajskog pojma &istog praizvor-
nog svietla Anii, &to postoji negdje mimo
univerzuma. Ono stize do nadeg svijeta zra-
kama koje se prelamaju kroz kozmos usta-
ljujuéi se u materiji.?5 U njoj stvaraju bo-
zanske iskre prikrivene u svakom Zivuéem
bi¢u. Njih se, testo u nizu tekstova, uspore-
duje sa bijelim biserom skrivenim u #koljki,
kojeg treba izvaditi i otistiti.

Skoro istovjetne misli preziviele su u re-
lativno &istom obliku; medu mandejskim
gnosticima Iraka, kao zatvoren tip drudtva,
oni_vrlo vjerojatno gmdsmvljnju ostatke
biblijskih Khaldejaca9 i pruzaju prilitno
dobar primjer gnosticizma u Arabiji koji je,
utjeéuci na rani islam pomogao njegovu
misticizmu da stvori sponu s pokorenim na-
cijama.

U mandejskim tekstovima, na zrake
svjetla /ziwwa) gleda se kao na dude koje
pokudavaju preplivati preko struje Zivota
(krkhka) kako bi dosegle usavriene, protitée-
ne sziwwase Taj se termin upotrebljava i
kao naziv za one koji su susmijerili netremi-
an pogled u veliko mjesto Svjetlosti, Vjei-
no obitavalilte u kojem je prijestolje odmo-
rac30 pa kojem snema ni vruéine ni hi}’esa i
dusa je slobodna od svega prolaznog: 3!

Vet i pri povrinom pregledu lako je uotiti
neke anzlogije izmedu stfijskog puta pro-
tiféenja i mandejskog, pri femu je zanimlj
vo da veliki dio terminologije vute korijenje
joi iz sumerskib pojmova, ukazujuéi na na-
stojanje da s¢ drevno nasljede integrira i na
1aj nacin univerzalizira:

a) rahmiyya — mandejske devocijske mo-
litve namijenjene da probude rahma, smat-
rane za »dveri milosrdac ili svrutake. Molilo
ih se tri puta na dan, pri izlasku i zalasku
sunca, te u podne; 32

b) ruez — slitno kao rida, milost bozja. U
oba slufaja rijed znadi jod vino ili lozu, U
mandejskim himnama to je loza koja raste

rema struji Zivota i pomaze dufama u nji-
OVOm usponu;

¢) ‘uthra —bozanska emanacija kao athdr,
to je nedto ito treba primiti da bi se hice
usavriilo: 33

d) karama — dobrota i milosrie hoga, shit-
no kao rida, znati takoder i vino;34

e) Wa — kil = (iz &ega je mozda izvedeno
tawakkul), to je tijet sumerskog porijekla,
uzn;tava soneg koji se predao bozanskoj vo-
ljie35

28 Horten, Max, Nav. d, str. 97.
&4 Horten, M., Nav: d. str, 189,
30

Canonical prayerbook of the Mundeans, ure-
dio i preveo E. 8, Drawer, str. 52, 96, 97,

LU Tbid, str. 26

82 1bid, str. 97,

33 bidy ate, 2.

34 Wehr, Hans, Nav. d, str, 281,
35

Reinert, B., Vay. d, str. 3-5, Cini se da arap-
ska red kit~ kralj, ima isto porijeklo, usporedi gif u Cil
Games.



U svojim molitvama Mandejci takoder iz~
razavaju pojam slian pojmu nugla u Islamu
kao transmutaciju strujom Zivota uzburka-
nih voda.

Namjera ovog napisa nije da utvrdi eti-
mologiju odredenih rijeti sve do samih nji-
hovih izvoriSta, to je nemoguée, veé samo
da iskaze ofitu Einjenicu da su izvjesni poj-
movi hili opée poznati i smatrani zajednié-
kom batinom na tom podrudju, da je termi-
nologija siifija samo jedan pokuiaj da se te
rijedi spounutres, 36 da se prihvati da je is-
lam dio velike civih‘zaciisﬁe struje §to se
prostire od >Nila do Oksusa<37 i da ga stoga
ne treba promatrati kao izdvojenu pojavu.

$ ohzirom na to da jo predmot bavljenja ovih &la-
naka moguée iskustveno preispitivati i na to da je pri-
jevod s originala, . arapskog i palija ODRAZ SPOZ-
NANJA AIFI‘OHA i da se prevode TERMINI a ne rijeéi,
autori bi na svejem, tj. nafem matermnjom jexiku mokda
nabli sebi primjerenije izrze. Trudila sam se da na
tom najdelikatnijen dijelu prijevoda konzultiram ra-
nije napise autors i tako posredno uvedem NITHOVE
prijevode. 8 obsirem na 10 da se osohno bavim prevo-
denjern s palija i da mi je poznato koliku teding imaju
pojedini termini, nadals sam se da ¢u ovim nastaja-
njem zadoveljiti autore i Fitavee.

56 Massignon, Nav. d str. 2.
a Usp. Hodgson, M., The Fenture of lelam, Chi-
cago, 1974

Kulture Istoka

Put

meditativnog

zadubljenja
u dainizmu i

buddhizmu

Cedomil Velja&ié

Interpretacija sufizma kao proiiéavanja
»sebec, ‘rnatizavan'a tistote, odgovara in-
dijskoj definiciji religije kao sputa protiice-
nja«.1 Na taj je nadin religija shvaéana od
najstarijih religijskih tradicija pred-vedskog
porijekla, i kao takvu moZe je se naéi naj-

i

Evo nekoliko primjera iz dainskih tekstova
koji osvjetljavaju znatenje, posebno u sklo-
pu s rokovome (karma):

1) +Priliv obojega, i zasluga i krivnji,
smatra se za posljedice YOG-¢.c5

2) »Bi¢a su optereéena karmom . .. svo-
jim zdruZivanjem s »materijom.®

(Karakteristiéno je da Fravi dainski ter-
min za smaterijus (poggala) u drugim siste-
mln;a oznadava samo ljudski karakter i oso-
bu),

3) Privlatenje takve smaterijec od strane
dule (jivah) snije jo§ karma . .. veé postaje
kada ona u nju prodre«.® Samo u tom smis-
lu moge se trensformaciju Eestica-tvari koje
i:ud;n ukljudene shvatiti kao karmitke ato-
me.

Dosljedno s time znatenje karme kod dai-
na, iako bliZe supstanci nego u drugim in-
dijskim sistemima, ne smije e identificirati
s smaterijoms. 10

4)»Karma prodire u dudu kroz aktivnosti
tijela, dufe i unutarnji esjet ... taj proces
stoji iza onog ito se podrazumjeva pod "ut-
jecajla 1l

5) Yogah je vibriranje (parispandah) jedi-
nica dufe. Ona potiée supstance koje mogu
postati karma da utjeu u dusu (proces ko-
jeg odrazava rije¢ anhaya): =A to Su te sups-
tance i dalje prianj; i” za dudu, proizlazi iz
ljel j s!rnati.!‘

rije u a onda u buddhi koji
Eno posljedica Buddhinog rascjepa od njego-
vog dainskog suvremenika Mahavire, pred-
stavlja radikalnu reformu ovog prvog. Budd-
ho nije bio suglasan s konzervativnom rigo-
roznodéu oveg drevnog kulta heroja? i od-

6) U dainskim tekstovima, &etiri strasti:
bijes, ponos, prijevarnost i pohlepa, odgova-
raju — barem po svojim funkcijama—budd-
histitkoj listi prljavitina (kilesa). No, budd-
histi¢ka formulacija tog niza nije statistitki
iksis i nije uvijek ograniéena na tri kor-

bio je Mahavirin prim:i{: h mije mo-
ralnih pravila i religijskih zavjeta«.3

Cilj sufifa, prije opisan kao progresivno
eliminiranje nepotrebnih > festicas koje sati-
njavaju »sebes, odgovara ideji zajednitkoj i
dainima i buddhistima. Kod njih postoji
nauk o >neéistim utjecajimac(@sravaph koji
onetiféuju i »veius um. U buddhistitkim
tekstovima naziva ih se jod i prljavitine (kle-
aft); bujice (ogh@h); ilb‘ jarmovi (yogah).

tverostruka podjela »netistih utjecajac sa-
stoji se od:

a) izljev osjetilnih Zelja (kamasovo),

b) izljev bivanja, prianjanje za egzistenci-
ju (bhavdsavo),

¢) izljev uvida o svijety, ili opcije (diga-
savo),

d) izljev ili t lentalno
nesaznanje (avijjisavo)

Tri skorjenite prljavitinec (mula-kilesa)
su: pohlepa, mrinja i zabluda (lobhe, doso,
moho).

»Bujices i sjarmovie, u kontekstu istog
znatenja, istovjetni su sa netistoéama. lz-
vorno znadenje termina yogah, iz koje i nasa
rijed sjarame vude svoje porijeklo, kao i en-

e it

f
{:nit: prljavitine (mila-kilesa) kao ito je
ilo gore navedeno. Profirena lista sadrii
deset prljavitina medu kojima je ponos
(mino) dodan na etvrto mjesto a z!adnju dva
su b i jesno ps j
7) slzvanjskim osjetilimac, koje se smatra
dverima okaljavajuéih izljeva (asava—dira)
dainski tekstovi dodaju u »unutarnje osjeti-
los: govor i tijelo, kao organe djelovanja su-
protstavljene »dverima zaustavljanjac (sa-
mvara—dara), koja prijee utjecaj karme. 13

Ono kto yogah znati dainima, kao 8to se
testo nagladava, diametralno je suprotno
znatenju iste rijedi kod Patanjalija. Prema

L] Tatwarthadigame-sitram (7,3)

Reference iz osnovnih dainskih tekstava, gdje to nije
drugadije indicirano, uzete su u skraéenom obliku iz
Schuhrtn% W., The Doctrine of Jainas, prijeved s njem,
| izdanje Banarsidas, Delhi, 1962. Sljedeca tri navoda
su sa str. 175, 173, 292 Y

gleska syokeq izloZeno je u raznim

i pojedinostima u dainskim tekstovima.
Kasnije je, zbog slavnog Patanjalijevog djela
Yoga—darsanam, to postalo ime specifitnog
sistema skolastitke filozofije, i kao takvog
ne treba ga mjedati s potetnim znafenjem.

1

2 virith ili jinah ¥to znadi sjunake, podsjoéa na
arapski kult herojskih pjesnika: zvanth majaun, pri
Zemu obje rijei potjefu od istog korijena.

3

4 asayd u piliju, enhayo va dainskom Ard-
ha-Migadhi-ju.

|40

viruddhi-margak

silo-bbata—paramiso

6 Viyihu-pannatti (644a)

7 Sansk. pudgalah. Zoatajno je da se u pAlijskoj
bhidh i osnovni tekst naziva Puggalapannatti

8 Tastvirthadigama-siitram (8, 2)

9 Vivatha-pannatti (23)

L Ty, pudgalah, to o termin koji najbolje kores-

pondira s e im skolastitkim vdredenjima mate-

ria sighata-e.

1 .{nhayf %x :)ﬂf; .-m»mh:{:w:dem B %

namga-suyam . Uzeto iz Schubring, W.,

Deciririe of Jainan.., str. 292. o

12 Devandinoy  komentar  Tanvarthddiga-
ma-—siitram {6,1-2) Schubring, str..174. Vidi takoder
Mohan Lal Mehta, Jaina Pyychology, Maritsar, 1957,
gdje se navodi utjecaj (Gsrava) karmitkih testica zbog
vibracija (yoga) = str. 15,

13

rgg,  Thnamga-smyam. Schubring, Nas. d, vir.



njegovu tumadenju yoga je prestanak aktiv-
nosti uma, dok u gore spominjanim dain-
skim tekstovima, stoji ovako: »aktivnosti ti-
jela, govora i uma nazivaju se yogaq 14 to
jest snidta vike do pritjecanje karmes 15

sDveri zaustavljanjas (samvara), koje to
pritjecanje kote, predstayljaju prestanak ili
zaustavljanje aktivnosti tijela, govora i uma,
pa 5o stoga mogu uzeti za tocan ekvivalent
Patanjaiijevog termina yoga. Vrijedno je za-
biljeziti i to da su kasniji dainski pisci upot-
rebljavali termin yoga i u Patanjalijevom
smislu 16

Podjela prljavitina u prije spomenutim

alijskim tekstovima skoro u potpunosti
Enrespnndira Muhasibijevoj podjeli grijeha
videnih kao prljavitine koje prijefe ulaze
milosrda.

U palijskim tekstoyima:

1) izljev osjetilnih Zelja (kamdsavo)

2} izljev bivanja, prianjanje za egzistenci-
ju (bhavasavo)

3) izljey uvida o svijetu (ditthasave)

4) neznanje (avijjasavo)

U Muhistbijevom Odgajanju sebe:

1) osjetilna Zudnja (shahawat)

2) strast zbog strasti (hawa)

3) svjetovnost (dunyi)

4) neznanje (jahiliyya)

Strasti su:

pohlepa — lobha
mrinja — doso
zabluda — moho

pohlepa — tama
ponos — kibr
zabluda — ghirra

Spona (karma), videna kao produkt djelo-
vanju koje stvara sjarmoves, sopterecujec
dudu.

Sistem meditativnog zadubljenja nosi u
nekoliko dainskih tekstova isti naziv kao i u
buddhistitkim: jhanam.!? U oba slutaja

~ima tetiri razine ili podruéja (padoyara) s
analognim obiljeZjima. Za na%u svrhu budd-
histitki modeli pruzaju oitrije specifikacije
i skoro doslovno edgovaraju formulacijama
u Patanjalijevim Yogasttrani.

Cini se da tetiri stupnja buddhistitkog
sputa protiféenjas 18 najadekvatnije odgova-
raju  sufistickim. 19 Buddhistitke setiri
neizmjerne vrline (apamanam), njihovo sul-
tinsko znadenje, kao i etimoloska prima fa-
cie analogija termina, postoje i u sufizmu:

BUDDHIZAM:
1) naklonost

(maitri, pali: mettd)
2. suosjedanje

(karuna)
14 Tauvirtha-sutram, VI, 1-2.
£ Mehta, Nay. ., sir. 14%; vidi takoder R. Wil-
linms, Juina Yoga, London Orientat Series, val, 14. Ox-
ford Univ, Press, 1963,
16 Usp- Schubring, str. 313, 180.
17 Sansk. dhydnam
18 Pili; visuddhi-maggo
19

tagawwafa

Put meditativnog zadubljenja

3. Suradost
(mudita)
4. ravnodufnost, gr. apatheia (upeksa,

pali: upekicha)
SUFIZAM:

1. muaththar
2, karama

3. makabba
4. tawakkul

Imajuéi na umu diroko rasprostranjene
univerzalne vrednote povjesnog istraziva-
nja, znatajno je naglasiti sljedecée karakte-
mistike:

1) *Neizmjerne: vrednote (apramanim)
ovih napredovanja u vrlini, popularnije po-
znatih  kao sobitavalifta boga Brahme
(Brahma—viharah), ili sbofanska stanja
uma¢, Buddho karakteristitno obiljezava
kao »niZi svjetovi boga Brahmes 20

2) Identi&na formulacija tih Eetiriju vrlina
i stupnjeva protidéenja ukljuéena je i u Pa-
tanjalijevu Yoga-sitram 1,33, U svakom slu-
taju Patanjalijevo djelo datira iz post-budd-
histitkog perioda.2l Od ove koincidencije
izmedu ﬁuédhizma i yoge, znatajnija je po-
fetna totka Patanjalijevih Yoga—sitrini.
Prvi dio, posveéen meditativnoj koncentra-
ciji uma (samadhih), potinje definicijom
yoge kao redukcije mentalnih funke j
termin se ponekad prevodi kao »in
jae,22 dok se u buddhistitkim kontekstima
prevodi kao sprestanake, oznatavajuéi pri
tom krajnji cilj tog postupnog procesa. U re-
duktivnoj strukturi buddhistitkog zadub-
lienja (jhdnam) potrebno je to prevesti kao
sprekid percepcije osjeéajac (sanna-vedayita
niradha), dok u{qgi definicija glasi >prekid
funkeija umac &

Potetak puta prema tom postignuéu
identi¢an je u Patanjalijevim i Buddhinim
formulacijama l)rvih dvaju stupnjeva medi-
m[ivnoﬁ zadubljenja (Fhanam):

1) 8 logitkim (diskurgivnim) i refleksiv-
nim  (rasudujudim) midljenjem  —
(sa—vitaraka—sa—vicaral);

2) Bez logitkog (diskurzivnog) i refleksiv-
nog (rasudujuteg) midljenja — (nir-vi-
taraka=nir-vicarah).

Kao u prije spominjanim stupnjevima
sputa protiséenjas, sufijsko zadubljenje u
meditaciji i obje — buddhistiéka i Patanjali-
jeve definicije istoga, analogne su:

Buddhistiéki (jhanam)
1. sa—vitaraka—sa—vicarah
2. nir-vitaraka—nir-vicirah

Safi (istinbit)

1. tadkakkur i tafakkur razgovor i razmis-
ljanje

2. mushahada
tisto svjedocenje, ili bez razgovora i raz-
mifljanja

20 Usp. Dhtnajani-suttam; Majihina-aikiyo.

u Prema Radhakrishnanu, ne ranije od drugog
stoljeéa prije Krista, a prema. drugim, uglaviom za-
padnim indolozima, ne kasnije od treéeg stoljeéa nove
ere.

2 Nirodhah, u kontekstu Yoga—sitram 1.2,
2 Potpuno ohjainjenje ove strukture sadriano
{6 1 Foga—sitrani 1, 17, 4244, 47,

41

Od svih tih koincidencija vide iznenaduju,
kada s¢ promatra u dirim razmjerima svjei-
ske religijske literature, tvrinje sufijskih
autora koje doslovno edgovaraju tipiénim
koanima skolastitki navedenim u japan-
skom zen—sistemu. Dva takya sluéaja hila
su navedena u prvom djelu ovog eseja: Rimi
Mathnawi; *Nema plieska od samo jedne
ruke.« Al-Junaydova teinja povratku su sta-
nje u kojem je bio srije no §to je biox

Jo& znatajnija od prijainjih analogija s
siracionalnime tvrdnjama koje nas podsjeéa-
ju na Daleki Istok, izgleda da je tendencija

oja_historijski raste medu siffjima da se
Eribliie i iznadu natin usvajanja buddhistit-

e doktrine sni—tegas24 ili snuliteta?s j
praznosti — §to je engleski eufemisticki do-
datak, kao i u snista i praznoe svijeta u sebi
i za sebex.26

Buddhistitki nihilizam u svojim &istim i
jednostavnim formu]sr:igﬂmx i nhjnén]en]]i-
ma, kojeg najjace obiljezava egzistencijalni
strah kojeg budi kada je ispravno shvaéen, 27
kojeg nalazimo u izvernim tvrdnjama Budd-
he i unjihovom strukturalnom kontekstu na
piliju, nikako se nije mogao u svojoj izvor-
noj i autentifnoj verziji transplantirati u
striktno monoteistitku religiju. Ipak, pro-
lazne i videznaéne interpretacije, {:au i po-
kufaji kalemljenja na vedantinske spekula-
cije o »prirodi= podjednako kao i na spoznaju
sapsolutnogs, postale su tjekom srednjeg vi-
jeka #Zivo prisutne, Onda se sufizam pojavio
na podrutju koje je geografski, historijski i
sl:iriumlnu povezalo arapske s indo-iran-
skim sferama, Indijske dvije faze i alterna-
tive u pristupu, vedantinska i buddhistiéka,
injihov prodor u idejnu sferu sufijskog mis-
ticizma, razotkrile su se najeksplicitnije u
desetom stoljecu kroz Al-Tlallaja, uéenika
Al-Junayda, lznsijiednjeg ranog sifija.

+On je One, kao 3to je to formulirao Hal-
1dj,28 analogno je »Ti si to«2% iz Brhadaran-
yaka—upanisad,30 i moe se uzeti kao kla-
sitan primjer. Iz te formule Arunijev sugo-
vornik Yajnavall?(n:” razradio je metodu
sredukcije kroz eliminacijus: sne to, ne toe
(neti-neti) koju se festo interpretiralo, Sak i
medu indijskim filozofima kasnijeg vedan-
tinskog smjera, kao ortodoksnu granicu do
koje se treba protegnuti éak i kasniji budd-
histitki nihilizam.

U razvoju sufijske mishi izgleda da je sli-
jedila jedna analogna (endem:igu — potetna
afirmacija spostajanja Jednime32 koju je za-
stupao Junayd, vodila je prema metodolod-
koj redukciji i povladenju sebe u rodsustvo
stvaric izrazeno formulom sla~illa< — nema
do. Prema Buddhi takvo progresivno povla-
tenje ili sizdvajanje« (viveko) u >nidtaviloe
najadekvatnije je izrazeno kao postignuce
trefeg stupnja sneoblikovanog zadublje-

akincannam

2 stinyazi, pili sunnati

2 attna o uttaniyena ¢ sunna loko (s, XXXV,
5.

27

Usp. Majjhima-nikayo, govor 22,
28 Huwiwa-huwiwa

29 Tat tvam asi

30 Usenje Uddslika ArurT-ja
o Chandogya-upanisad

52 tawhid



nLad"-‘ ito je suitinski meditativni napred-
34

+Bljedenjec u sufizmu izgleda odgovara
tom vidu sni—itenjas, distingvirajuéi to spe-
cifiéno znadenje od drugih termina koji ko-
respondiraju u analognim kontekstima, na-
suprot buddhistitkim terminima koji obi-
ljezavaju *nidtosts, 35 lzmedu tih izgleda da
nugla gokriva najéiri spektar, ml:{u%izt(‘kih,

a narocito kozmologkih, spekulacija.

Analogija izmedu sufijske teorije o
dusi, njezinoj emanaciji i
transformaciji, s kasnijim

mazdaizmomn

U mazdaistickim yesna-ma36  postoji
razlika izmedu empirijski personificirane
dude (frawasi) i njezinog idealnog arhetipa
(da@na), §to sasvim adekvatno odgovara is-
tovrsnoj podjeli u islamu: personificirana
duda (nafs) i tisti duh (rizh). To dveje, realno
iidealnio, utjetu jedno na drugo stalno u vre-
menskom procesud” kao zagadivadi i pro-
distavati zivotnog principa. Oni se susrecu
na mostu Cinvat# naken tjelesne smrti.
Obitno. ne razaznaju u pobetku svoje istov-
jetno. Eor}'jekln, zbog kontrasta izmedu real-
ne slike i idealnog odraza.

Prvi stupanj sufijskog puta profiféenja,
iskustvo empatije.3? koji se moze usporediti
s blagotvornim utjecajem boZanskog kod
buddhista, 40 spominjan je ranije kao jedna
emanacija videg biéa. Taj utjecaj bozanskog
nazvan je usufizmu sathare, ili »zadrzavanje
utisaka i tragova unutar nas samihe. Ako
mozemo izjednaditi jednu takvu emanaciju
(ta’thir) kao idealni odraz mazdejskog arhe-
tipa (ddend) onda: a) anam sufijskog sathare
moze se interpretirati kao vezu s indijskim
otjelovljenjem bozanske milosti i utjecaja na
ljudsko bice (avatirak)41 i b analogija se
moze povudi izmedu sulijskih sutisaka i tra-
gova u nama samimas, i biotitkih sila zva-
nih spdsiinas, koje predstavljaju konstitutiv-
ni element indijske teorije o karmi. Tako ci-
jela indo-iranska i arapska doktrina duse i
njezinog transformiranja mogu izgledati joi
uvjerljivije usmjerene napudtanju stijela i zi-
vota i razuma i religijec 42

Prevela s engleskoy
Rujana Kren

5 ardpa-jhanam

M akincanniyatanan

35 Mahy

36 Vasna-haptankiti

gz zarvdn

38 usporedivo s muslimanskim Sifit
39 muaththar

10 maitri

4 Usp. kriéansku karizmu

A2 ganai, Naw d, st 96,

Kulture Istoka

Put meditativnog
zadubljenja u
dainizmu i

buddhizmu
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Aspekti

Ovaj se blok dotite Indonezije.
Prvotna inspiracija za nj bile su
podudarnosti i slitnoesti &to ih
Indonezija dijeli sa Indijom. A kako
nam je Indija bila blizom i
poznatijom. aspekti su odabrani
upravo po tome gdje su se ti utjecaji
nazirali snaznijima,

Ltoliko se tekstovi have

pojivama samo dvaju otoka — Jave i
Balija. Ipak. ta snaga utjecaja samo
je naizgled 1akva. Pomnijim
istrazivanjem otkriva se
autentitnost javanskih i balijskih
kulturnih oblika. a u svijesti samih
Javanaca i Balijaca veza sa Indijora
gotovo da i nije prisutna.

Odbira tema mogla bi se postaviti
mnoga pitanja — zasto se ne govori o
Kalimantanu kada je upravo na tom
otoku u podrudju Kutei istrazival
Vogel 1918, g nalao najstarije
sanskriske zapise u kamenu. koji
potjetu negdje iz V stoljeca ili pak.
spominjuéi buddhizam. zakto se ne
osvréemo na Sumatru Palembang
ili Sulawesi Simpaga . gdje su
pronadeni prvi Buddhe iz 1V st ili
pak zasts ne spominjemo dravidske
utjecaje kada medu ¢lanovima Karo
Batak plemena prepoznajemo
juznoindijska imena Chola. Pandya.
Pallawa. Malayalam.

lako Sumatra. Kalimantan i
Sulawesi jesu mjesta nreko kojih su
indijski utjecaji dolazili na Jayu i
Bali. na njima oni nisu ostavili tako
dubokog traga. Batak plemena ili
Minangkabau sa Sumatre. Dayaci sa
Kalimantana ili Torade sa
Sulawesija. jate su se odrzali u svojoj
indigenosti i tek su kasniji utjecaji
evropskih kolonizatora na neke od
njih djelovali u smjeru vjerskog
preabradenja.

A da i ne spominjemo dalje i
udaljenije otoke.

Lombok je zanimljiv po
nastavljanju balijske tradicije medu
muslimanskim stanovniStvom. a za
Flares neki istraZivadi smatraju da u
glazbenoj kulturi. tj. medu
instrumentima, ima podudarnosti
tak sa Balkanom (primjerice Jaap
Kunst).

Nizudi tako zanimljivosti jednu

za drugom, kada je u pitanju
Indonezija, iscrpnost ionako ne
bismo dosegli.

Ovim smo blokom zeljeli pruziti
samo skroman uvid u kulturnu
badtinu dvaju indonezijskih otoka u
skladu sa vfnstitim moguénostima i
dosezima. Sve osmﬂ‘ zadatak je
daljnjih istraZivanja, a ovi radovi

indonezijske kulture

neka posluze kao poticaj. Jer
indonezijsko kulturno ozratje jos
uvijek ostaje otvorenim i mami duh
svojom neistrazenoi¢u, a Java i Bali,

iako najistrazeniji, ostavljaju jos
bezbroj pitanja bez odgovora.

Za pomoé i suradnju zahvalila bih
gosp. Aang Yamaniju iz
Indonezijske ambasade u Beogradu,
prijateljima Marii i Yafethu
Kainama iz Jakarte, koji su mi
olakiali prvo snalaZenje u
Indoneziji. te plesaéu Mas Sujopo za
prve pouke u umjetnosti plesa.

Snjezana Zorid

Buddha iz borbudurkop kompleksa
candi Menduar



Etimolosko objainjenje mnaslova neke
teme ponekad je moZda najsigurniji pristup
samom problemu. U grékom indds  znati
sindijskic, a nésos >otoke. Termin Indonezija
znati dakle »Indijski otocic i njime su prvo-
bitno bili obuhvaéeni svi otoci izmeiu Azije
i Australije, a kao sluibeni naziv defave pri-
hvaéen je tek nakon Drugog svjetskog rata,
kada je Indonezija konstituirana kao politié-
ka drzavna cjelina prema zapadnom mode-
lu.

No sdm bi nas naziv mogao zavarati da je
samo indijski element presudan za karakte-
rizaciju indonezijske civilizacije, dok on,
iako je ostavio moZda najoditije tragove,
predstavlja samo jedan od Cetiri glavne
komponente koje su tijekom povijesnog raz-
voja oblikovale indonezijsku kulturu.

Osnovna je, naravno, indigena baza indo-
nezijskih etnosa nastalih stapanjem Malaja-
ca, doseljenih iz jugoistofne Azije, i staros-
jedilatkog stanovniStva, vjerojatno rasno
srodnog patuljastim Negritosima s Malake,
Filipina, Tajvana i Cejlona.

Trajni su kontakti s Kinom izvedili dubok
i svestran utjecaj, koji medutim povrdinski
nije nametnuo svoje forme kao ito je to udi-
nila indijska civilizacija.

Posljednji je tvorbeni element nikao iz
odnosa ¢ Arapima i islamskim svijetom. Is-
lamska je civilizacija najéire prihvacena, jer

lal

Kulture Istoka

Indonezija
u predislamsko

doba i
indijski poticaji
u indonezijskoj

civilizaciji
Dunja Brozovié

Simbolitan mubki lik s splamenim jexicimac
B0 inlaze iz njegova tijels

predstavljs Sanghyanga Widija, snajvile bicec
Ta fe figura izrezbarena poveh mnogih
hramskih relikvijara § javlja se u bezbrojnim
varijacijama kao magijski amulet.

Kada god sveéenik blagoslovljava

arapski svijet nije mogao zbog j i
direktno ugroZavati ototje, kao Sto su to &i-
nile Indija i Kina. Danas Indonezija, s preko
150 milijuna stanovnika, ima vise od 90%
muslimanskog stanovniitva, $to je &ini naj-
mnogoljudnijom muslimanskom driavom
na svijeti.

Bazvedenost arhipelaga ! stimulirala je
visok stupanj kulturne i jeziéne razli¢nosti i
stvorila kompleksan etnolingvistitki mo-
zaik; u kojem razaznajemo nekik tri stotine
etnitkih grupa dto govore preko 200 Festo
medusobno nerazumljivih jezika.? Gotovo
sve svjzlske n:llgl]t: koegummu na tlu In-

autohtonim vjerskim
emdlcqnma. ug]avnom animistitkog karak-
tera, stvorile su takav kulturni konglomerat
u kojem je gotove nemoguée razlutiti poje-
dinaéne utjecaje.d

Indonezija je danas vulkanski najaktivni-
ja zona na svijetu.d Postoji velika poveza-
nost izmedu smijedtaja vulkand, poljopriv-
rednoga razvoja i gustode naseljenosti. Tle
obogaéeno vulkanskom lavom i pradinom

! Indonezijsko se otodje sastaji od 13667 otoka
i otodica, od kofih je vife od polovice neimenoyano, a
ogromna vedina nenaseljens,

i Ipak sc Irian Barat (Zapadni Irian) na Novoj
Gvineji ni lingvisticki ni rasno-etnitki ni civilizaijski
ne uklapa u kulturnu ejelinu koju, zajedno s Indone-
#ijom, Eine joi i Malexijn i Filipini.

3 Npr. istoéno od Jave gotovo je svaki otok pod
snagnim utjecajem religije zadriao neku svoju karak-
teristitnu osobitost. Ball je hinduistitki, Lombok ug-
lavnom islamaki, ali sa snainim utjecajem hin
i buddhizma, s na Floresu | Timoru postofe
protestantske, odnosno katolitke grupe.

4 0d nekoliko stotina vulkana oko 100 je § dar as
aketivno, Cesti patresi i vulkanske erupeije ukazuju na
miadi goolodki postanak otatja.

Ene

idenu kutu, objest fik Sanghy
Widija “iznad veata u ime gesln »Bog » nnmlL
(Crte I Gusti Rundu od Sanura)




pogoduje razvoju poljoprivrede. Riza je, kao
i inade u Aziji, temelj prehrane mnogoljud-
nog stanovniftva, koje se danas prilitne
drastifno suofava s problemom prenapude-
nosti.d

Ekvator uzduine presijeca Indoneziju te
je klima doslovno tropska. Monsuni i zenit-
ni poloaj sunca uvjetuju veliku kolitinu
oborina, koja, uz gustu mrefu trajnih vode-
nih tokova, pogoduje razvoju bujne vegeta-
cije i opstanku egzotitnih endemijskih rari-
teta.

Naravno, klimatski uvjeti i geografski po-
lozaj najamnje su bitni za strukturu neke ci-
vilizacije. Indonezijski arhipelag zajedno s
cijelim Indokineskim poluotokom saéinjava
tzv. Jugoistotnu Aziju, no tim je nazivom
definirana geografska cjelina koja inate ni
kulturno ni lingvistitki ni etnitki nije jedin-
stvena. Nazivi Indokina i Indonezija nezah-
valni su jer zanemaruju osobitost i indivi-
dualnost autohtonih tradicija.

Ind ija je, dapate, d mokda
prvoga tovieka koji je hodao zemljom, 6 dok
je podrijetlo danasnjih Indonezijaca jod uvi-
jek mejasno. Oni su predstavnici malajske
rase, srodne mongoloidima u Aziji; s nelto
manje izrazito nagladenim rasnim znadajka-
ma, dijelom zbog stoljetnoga mijedanja s In-

dijeima, Arapima i Evorpljanima. Pretpos-
tavlja se da su danainji stanovnici potomci
serije sukcesivnih valova doseljenikd iz Azi-
je —iz Kine ili ¢ak s Pacifika. Prvi val dose-
lienika predstavljali su neolitski Protoma-
lajci, a kasniji i 8iri val predstavljali su Deu-
teromalajci, nositelji brontane donrg-son
kulture famanistitkih vjerovanja. Dodli su
istim putem i s istih izvoriinih stanifta. U
+svakom slutaju, govornici malajo-polinezij-
skih jezika nisu okupirali ototje naglom in-
vazijom, veé su kroz dulji vremenski period
pristizali u manjim skupinama, od kojih niti
jedna u podetku nije bila dovoljno snazna da
bi se nametnula susjednim pokrajinama.

Rana otofna kraljevstva vjerojatne su
mnogo stoljeéa p.ne. odefavala trgovatke
veze s tadanjim azijskim drzavama, osobito
& Indijom i Kinom, no prve evidentne doka-
ze 0 trgovatkoj razmeni s Kinom pruZaju ar-
hen]ugii nalazi s istofnoga Kalimantana
(Bornea), zapadne Jave i juzne Sumatre, gdje
je konkretno nadena kineska vaza iz doba
dinastije Han,7 s natpisom koji potjece iz
god. 45. p.n.e.

Indonezijei su i sami bili vjedti pomorci te
su se esto i sami otiskivali na otvoreno
more. Prema rimskome histori¢aru Pliniju,
moglo bi se tumaéiti da su u I st. n.e. indo-

5 Ruralno stanovnidtvo dini veéinu od 85%, a
proces urbanizacije nije ubrzan kao drugdje u svijotu,
vel je prirast gradskog stanovniitva proporcionalan
opéemu prirastu.

6 God. 1891. pranaden ¢ na ceatralaoj Javi lu-
banja tzv. j g pratoviekn, vieroj

predstavnika Igud-h evolucije (nazvan Pithecanthro-
pus erectus, ot gré. pithekos smajmune, dnthrapos oy
jeke i Iat. erectus suspravans).

7 Zapadna Hen-dinartija viadala je od 206
pn.e. do 9. ne. Svoj je vrhunac dostigls u doba cara Wu
Ti{140-87), kada su uspostavljeni trgovalki { kulturni
kontakti 5 centralnom | jugoistoénom Azijom.

Aspekti indonezijske kulture

nezijske brodice trgovale s istofnom Afri-
kom te da su indonezijska naselja ve¢ posto-
jala na Madagaskaru, otoku koji je i kultur-
no i lingvistitki srodan indonezijskoj tradi-
cuji. Na zemljopisnoj karti koju je u Alek-
sandriji izradio Prolomej oko 150. god. nee.,
prepoznaju se neki indonezijski otoci i Ma-
lajski poluotok.

Kontakti s Indijom potjefu vierojatno iz
najranijih perioda. Male indijske trgovatke
kolonije postojale su u indonezijskim luka-
ma znatno prije nego ito je do njih dopro
ikakay znafajniji kulturni utjecaj. lzravnih
dokaza o vezama s Indijom u prvim stolje-
¢ima nade ere nema, veé o njima doznajemo
posredstvom kineskih carskih kronika. Na-
jraniji datirani sanskriski natpisi potjeu iz
IV1V st. n.e. s istotnoga Kalimantana i za-
padne Jave.

U prvim stoljeéima nage ere buddhizam je
osvojio Kinu i hodotasnici iz te daleke zem-
lje kretali su-na zapad kako bi u Indiji, na tlu
gdje je nikao buddhizam, proutavalii prevo-
dili njegove svete knjige. Jedan od prvih ho-
datasnika bio je Fa-hien, koji se god. 411.
vratao u Kinu nakon 12 godina provedenih
u Indiji, te se na putu od Cejlona do Kine za-
ustavio na nekoliko mjeseci na otoku Yava-
dvipa.# Od V st. uspostavlja se redovna tr-

Prema kineskim kronikama, postojala’je
veé u V st. na juinoj Sumatri drzava koju su
Klnezi nazivali Kan-to-li, a poslije preime-
novali u San-fo-ts'i, ito bi predstavljalo ki-
neski ekvivalent sanskriskomu nazivu Sri-
vijaya. 1! Prema istim izvorima, kraljevi te
drzave nose sanskrtska imena. Prvi precizno
datiran podatak o tom otofkom kraljevstvu
potjede iz god. 670, kada je prvo poslanstvo
doputovalo u Kinu. Cetiri natpisa iz perioda
682~86, koja govore o usponu kraljevstva
Srivijaye, predstavljaju prve do sada prona-
dene spomenike na malajsko-polinezijskim
jezicima; pisani su bili juznoindijskim pis-

Srivijaya je u Vlst. stakla hegemoniju
kao glavna trgovadka i polititka sila u ju-
goistotnoj Aziji zahvaljujuéi svojemu izvr-
snom poloZaju na pomorskoj ruti izmedu
Indije i Kine, te padu do tada najznatajnije
driave u tom dijelu Azije, carstva Funan u
Kambhodzi, koje je otvorilo vrata prodoru in-
dijske kulture u te prostore. U VII st. i Ki-
nezi, s usponom dinastije Tang, obnavljaju
prekomorsku trgovinu, pomalo oslabljenu
posljedicama gradanskoga rata.

Vladari iz Palembanga, glavnoga sredidta
driave Srivijaye, Zeljeli su u VII st. preuzeti
monupul nad trgovinom te su poduzimali

govatka veza izmedu Kine i zapadnih civi-
lizacija. Kineski se brodovi prvobitno nisu
otiskivali na velika prekomorska putovanja,
pa su Perzijanci imali monopol u trgovini
izmedu Bliskoga i Dalekog istoka.® Indone-
zijske su im luke predstavljale sigumna sklo-
nidta i opskrbne baze i pri tom su dobivale
danak zbog svoga posrednitva.

Jednim od tih perzijskih brodova deplo-
vio je god. 671, kineski buddhisti¢ki hodo-
tasnik I-tsing na juznu obalu Sumatre i os-
tao 6 mjeseci u tamoknjoj driavi Srivijay i da
naudi sanskrt pred odlazak u Indiju, Taj
podatak, uz I-tsingovo navodenje da u Srivi-
jayi vike od éu redovnika Zivi prema
strogim pravilima buddhistitke zajednice,
dokazuje da je u VII st. na jugu Sumatre po-
stojalo snaino indijanizirano kraljevstvo i
funkeioniralo kao znafajno sredifte maha-
janskog utenja, 10 Na povratku iz buddhi

i P ja prema Javi i Sundan-
skomu prolazu na jednu, te prema Malatko-
mu prolazu na drugu stranu. Po navodenju
I-tsinga, god. 695. Srivijaya je kontrolirala
Malatki tjesnac i sve luke na Sumatri preko
kojih se odvijala trgovina izmedu Indije i
Kine.

Invaziona politika Srivijaye u VI st. ve-
zana je i uz Sirenje mahajanskog buddhiz-
ma, 12 koji je pokazivao snaznu tendenciju k
amalgamizaciji s hinduistitkim, osobito 3i-
vaistickim kultovima i k tantrickomu mis-
ticizmu. S otkri¢em stele kod Ligora iz g.
775. potvedeno je da je Srivijaya u VIII st
zavladala Malajskim poluotokom, a s njezi-
nom vlasti na poluotok je stigao u buddhi-
zam.

U tom su se razdoblju na Javi paralelno
njugovalc i buddhistitke i hinduistitke tra-
dicije, medusobno se prepliéuéi. Prvi datira-

tidkog utilidta Naianda u Bengalu, I-tsing s¢
opet svratio u Srivijayu i tamo proveo etiri
godine prevodedi buddhistitke tekstove sa
sanskrta na kineski. Nekoliko je mjeseci
proboravio takoder u dravi Malayu, malo
sjevernije na Sumatri. Malayu je god. 644.
poslao nezavisno poslanstvo u Kinu, no iz-
medu 689. i 692. apsorbiralo ga je carstvo
Srivijaya.

3 Naziv ¥ava - dvipa (sunskrtski: spoluotok jet-

ni javanski natpis potjete iz 732. god. To je
natpis iz Sivaitskog svetifta u Canggalu i go-
vori kako je Sanjaya (732—60), prvi raka ili
kralj driave Mataram i osniva¢ nove dinastije
(po njemu i nazvane), podigao candi, kameni
hram u East Sivi. Veli¢ina spomenika svje-
doti o moéi viadara i njegovoj bozanskoj
prirodi, koju je stekao svojim zaslugama.
Candi s¢ posvetivao onom boZanstvu s ko-
jim bi se kralj identificirao jod za Zivota i
sjedinio nakon smrti.

Zavladayii centralnom Jayom sredinom

mae] spominje se veé u Rimdyuni | vierojatao se od-
nosio na spoj Java—5 4, lako su ga neki #
nici vezivali uz Knlimantan,

9 Prema kineskim kronikama, od 1V do VIl st.
sav uvor is istofne Afrike, Arabie; Indije | Indonezije
nazivao se +Po ser, odnosno persijaki

10 I-tsing navodi da jo do pred konae VILst. hi-
najanski buddhizam bio iroko rasprostranjen na arhi-
pelagu. No Hall istide d aje u to rano doba razlika fz-
medu te dvije buddhistitke tradicije bila mnogo manja
nega poslije w XII1 i XIV st. u jugoistodnoj Asiji.

45

8. st. buddhistitka dinastija Sailendra doni-

L Nije sigurno da se ti podaci odnose na Srivi-
jayu, jer neki autori smietaju to rano kraljevstvo iz ki-
neakih kroniks na Javu, ili dapude na Malajki poluo-
tok.

12 Buddhizam je, ruleéi deju o kastinskoj i ras-
noj Eistodi, potican Indijee du sé otiskuju na daleks pu-
tovanja sslobadajui ih steaha od policife.



jela je na Javu i mahajanski buddhizam. 13
Stvoren je kult Sive-Buddhe, s kojim su se
identificirali neki centralnojavanski viadari.
Medutim, bo#anska misija kraljeva, bez ob-
zira da 1i mahajanskih ili Sivaitskih uvjere-
nja, nije nuzno zahtijevala da javanski kra-
lievi razyijaju velike driave. Teritorij koji je
obuhvaéalo centralno javansko kraljevstvo
nije moguée precizno odrediti, ali ono je za
sohom ostavilo dva najljepia spomenika in-
donezijske arhitekture — buddahistitku stu-
pu Borobudur i, nedaleko od nje, Sivaitski
hram Prambanan. I Borobudur (najveéa stu-
pa na svijetu) i Prambanan ofuvani su sve
do danas,
. Pretpostavlja se da su sredinom VIII st.
Sailendre svrgnuli Sanjayinu Sivaitsku di-
nastiju i kraljevstvo Mataram pomite se
prema istoku otoka. Njegovi su vladari sve
do god. 832. priznavali prevlast dinastije Sa-
ilendra. 14 Pod tom je buddhisti¢kom dinas-
tijom centralno javansko kraljevstvo dodiv-
jelo svoj kulturni i polititki vrhunac prodi-
rivdi svoju dominaciju na Malajski poluotok
i u Kambodzu. Oko god. 850. Sailendre su
kraljevskim brakovima 5 ujedinili svoj pre-
stiz s drzavnom modi Srivijaye i kao maha-
raje od Srivijaye vodili su to sumatransko
kraljevstvo sve do njegova pada u XIV st
Kratak vremenski period u IX st. dvije
odvojene grane dinastije Sailendra vladale
su u dva nezavisna kraljevstva — u central-
nojayanskome i u Srivijayi. Podto je prijes-
tolnica premjedtena & Jave na Sumatru, moé
javsnskoga ogranka dinastije pomalo se
smanjuje. Kraljevstvo Mataram obnavlja
syoju premoé, a s njome se na centralnu
Javu vraéa i hinduizam, §to ne znati da je
mahajanski buddhizam posve iifezao, Po-
vrativdi prevlast nad centralnom Javom, po-
tomei Sanjayini podetkom X st. sele svoju
prijestolnicu na istok. 16 Snagnim razvojem
prekomorske trgovine, drezava Mataram Siri
svoju moé 17 i polititki utjecaj te postaje di-
rektnim rivalom carstvu Srivijaye. Pod kra-
ljgm  Dhar 18 istofnoj ka

1% 0 podrijettu Sailendrd, skraljeva planinac,
postoje mnoge tearije. Predlagana je juina Indija i Fu-
nan u Kambodi, no nema konkretnoga razloga ne pri-
pisati im javansko podrijetla,

L Za Sanjaying nasljednika Pancapanu, rekara-
yéina od Panangkarana, koji je od 760. do 780. god. via-
daa centralnom Javom, ne moie se aa sigumoléu ust-
vrditi da 1 je bio iz buddhistitke dinatije Sailendra, ili
samo vazal Sailendra, kralja Vidnus. Prema nekim s
tradivanjima, njemu se pripisuje da jo 772, god. zapo-
#eo ingradnju Borobudura u East svoje dene, koju jo
identificirao s buddhistitkom bodicom Tarom.

15 Mahirijo iz dinastije Sailendra ofenio se
kéerju kralja Srivijaye. U tom je braku roden Balaput-
radeva, prvi dnilendranski vindar u drkavi Srivijayi.

16 Vierojatno da bi enemoguéili Sailendra ma-
hardje da zahtijevaju svoje pravo nad centralnom Ja-
vom.

12 Otak Bali, koji Je tijekam povijesti uvijek bia
nezavisan { paralelno njegavao buddhistihu i 3ivait~
sku tradicifu, potpao jo pod viast driave Mataram u
periodu od 985. do 1006. god.

18 Dharmavaméa (985-1006) je prvi javanski
kralj o &joj viadavini postaje precizni podaci. Naredio
jo Kodifikaciju indonealjskog obifajnog eakonika | po-
ticao prevodenje sunskretskih knjiga na javanski.
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vojska krenula je u osvajatki pohod na Su-
matru i napala Palembang, prijestolnicu Sri-
vijaye. No érivijaya je, potpomognuta svojim
vazalima s Malajskoga poluotoka, uzvratila
napadaj prodrijevii duboko na otok Javu.
Razorena je mataramska prijestolnica i po-
ginuo je i sam Dharmavaméa,

Tako je potetkom XI st Srivijaya opet
najsnaznija pomorska sila na tom dijelu Azi-
je. Dio te moéi dugovala je vjedtoj politici
Jailendranskih makaraja, koji su istodobno
njegovali dobre odnose s kineskim carem,
Eiju su vrhovnu vlast priznavali i slali mu
dune obaveze, i s novoojatalom juznoindij-
skom dinastijom Cola, koja je koncem X st.
izrasla u znadajnu pomorsku silu.

Uskoro su_se njihovi interesi poteli su-
kobljavati i Cole su 1025, odaslavii veliku
ratnu flotu u pljatkaikom pohodu, zarobile
kralja Srivijaye. No njihova pobjeda nije
imala dugotrajne rezultate, inko se Srivijaya
vife nikada nije u potpunosti oporavila od
udarca koji su joj Cole nanijele u svojem
drugom pohodu. No kako iz Indije nisu
mogli kontrolirati udaljeno sumatransko
kraljevstvo, ostavili su njegovim vladarima
nezavisnost.

U meduvremenu je balijski princ Airlang-
ga.1? iskoristivii privremenu slabost Srivi-
jaye, ponovno ujedinio rascjepkano kraljev-
stvo Mataram i, prisilivéi mjesne poglavare
na pokornost, obnovio difavu. Ozenivii se
god. 1030. sumatranskom princezom, sklo-
pio je ugovor s kraljem Srivijaye, prema ko-
jem mu je pripao monopol nad istoénim di-
jelom arhipelaga, a Srivajayi nad zapadnim.
Istofnojavansko kraljevstvo Mataram ras-
palo se sredinom XI st. sukobom medu Air-
langginim sinovima. Jednomu je od njih
uspjelo uspostaviti hegemoniju i njegovi su
nasljednici u XII stoljeéu osnovali kraljev-
stvo Kadiri, koje je postepeno preraslo u
znaéajnu pomorsku silu.

Uspon nove istofnojavanske driave sti-
mulirao je ekonomsku renesansu i razvoj tr-
govine.20 Potetkom XII stoljeéa kineski su

19 Airlanggs (1019-1042), sin javanske prince-
2 { balijskog princa Udayane, jedan je o najznatajni-
jih javanskib kraljeva. Poznat je po svajof religioznosti
i aklonosti ask lasio se Vii-
nua, a nakon smriti prikazivan je kako leti na mitskoj
pici Garudi,

20 Pod juinom Sung dinastijom (1127-1276)
obnovljens je kineska trgovatka flota, kojom je vrlo
trateni Sung porculan putovao u srednju { prednju
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brodovi poteli direktno uplovljavati u otid-
ne luke i tako prestali pladati porez sumat-
ranskim posrednicima. Moé Srivijaye pola-
ko je opadala i njezine su metode postajale

- sve vile gusarske. Svaki brod koji ne bi pri-

stao u jednu od njezinih luka, bio bi napad-
nut. Istodobno se kraljevstvo Malayu, sa
seediftem kod grada Jambi, oslobodilo sto-
lietne podloZnosti Srivijayi i polako preuz-
elo hegemoniju nad dijelom Sumatre, fako je
Srivijaya jod uvijek kontrolirala obje strane
Malackoga i Sundanskog tjesnaca. S uspos-
tavljanjem kraljevstava Singhasari i Majapa-
hit na Javi gasilo se staro sumatransko kra-
lievstvo. Kada se Marko Polo god. 1292. za-
ustavio na Samatri, nagao je samo rusevine
nekada slayne Srivajaye. Kraljevstvo Malayu
nikada nije postalo znatajno pomorskom si-
lom; ali je pod protekstoratom javanskih dr-
sava egzistiralo joi u XIV st. Marco Polo
svjedoti jo£ o direnju islama po ototju, koji
je samo potencirao postupnu dezintegraciju
jugoistoénoazijskih driava.

Ekonomski prosperitat koji je istoénoja-
vanska drzava Kadiri stekla zahvaljujuéi po-
loZaju §to joj je omoguéivao kentrolu nad tr-
govinom zatinima s juznoga Sulawesija (Ce-
lebesa) i istoénih otoka, nije automatski ga-
rantirao mirno stanje u zemlji. Javanski su
kraljevi oduvijek, viadali prisiljevajuéi vaza-
le, poglavare manjih pokrajina, da im se po-
koravaju i plaéaju dunitke obaveze. 21 Nije
postajao centraliziran sustav vladavine i
kraljevi su odrzavali svoju vlast neprestano
putujuéi i organizirajuéi prema potrebi kaz-
nene ckspedicije. Lokalni su upravljati tes-
to dizali pobune, koje bi ili bile ugufene u
krvi, ili bi zavrdile svrgnuéem kralja, U jed-
noj je takvoj pobuni smaknut god. 1222.
Kertajaya, kralj drzave Kadiri. Prijestolnica
istofénojavanskoga kraljevstva premjedtena
je u Singhasari, O prvim godinama toga kra-
lievstva nema podataka. Zna se samo da su
se njegovi kraljevi ubojstvima smjenjivali na
vlasti. lako je vijek toga kraljevstva bio
kratkotrajan, ono je otverilo novo poglavlje
u razvoju indonezijske kulture. Kult Visnua,
koji je evjetao u driavi Kadiri 22 zamijenjen
je kultom Sive—Buddhe, &ijom se inkarnaci-
jom proglasio jedan od posljednjih velikih
javanskih kraljeva, Kertanagara.

Kertanagara (1268-92) dosao je na vlast u
doba kada je nova mongolska dinastija u
Kini kretala u veliku misiju rosvajanja svi-
jetac. Stoga je njegov primarni zadatak bio
da obrani svoje kraljevstvo od prijetnje koju
je za njega predstavljao mongolsko-kineski
car Kublai-kan. Kertanagara je osvojio goto-
vo cijelu Javu i uskoro uspostavio polititku
dominaciju nad jugozapadnim Kalimanta-
nom, moluékim otocima i istotnom obalom
Malajskoga poluotoka. Oko 1286. prodro je
ina Sumatru i tamodnje kraljevstvo Malayu

Aziju, kao i u lstobnu Afriku. Evropa i dijelovi Azije os-
jetali su pak sve veéu potrebu za zadinima, koji su us-
pijevali samo na pojedinim otocima jugoistoine Azije
{osohito za paprom, oraéiéima | klintiéima).

2 Takay se oblik yladavine odrizo sve do dolas-
ka Evropljana.

22 Nije slufajno da je XII stoljeée takoder doba
preporodu vailnavizma u Indiji.



postaje protektoratom dcZave Singhasari.
Kertanagarin cilj bio je da putem vjerskog
saveza stvori veliko carstvo koje bi se bilo u
stanju suprotstaviti Mongolima. Driava Ma-
layu, Bali i susjedni otoci nisu bili pobijede-
ni vojnom intervencijom,,veé su usli u Ker-
tanagarin »Sveti savezs.

Kada je 1289, mongolsko poslanstvo stig-
lo u Singhasari, Kertanagara je procijenio da
njegove ojatano kraljevstvo moZe preuzeti
rizik da otkaze pokornost mongolskomu
caru, &éije su snage uz to bile znatno oslab-
liene neuspjelom invazijom na Japan. Zato
je zarobio i protjerao Kublai-kanove izasla-
nike. Mongolski je car reagirao poslavii kaz-
nenu ekspediciju, no kada su se njegove tru-
pe iskrvale na Javi god. 1292, Kertanagaru
je veé bio syrgnuo javanski pobunjenik Ja-
yakatwang, prine iz dinastije Kadiri. Kerta-
nagarin zet Vijaya23 uspio je izbjeéi odmaz-
di kadirijskoga princa i sklonio se u malo
naselje Majapahit. Stupivii u kontakt s
mongolskim vojnicima, pridobio je njihova
zapovjednika da mu pomogne u svrgavanju
Jayakatwanga obecavii mu da e za uzvrat
priznati Kublai-kana kao vrhovnog gospo-
dara nad Javanskim kraljevstvom. Nakon
syrgavanja kadirijskoga princa, mongolske
su se trupe, podijeljene u skupine, raspore-
dile po otoku kako bi suzbile ustanike koji
su micali po &itavu kraljevstvu. Vijaya je,
prekrdivii rijed, napadao jednu po jednu
mongolsku grupu i na taj ih natin prisilio da
napuste otodje. i tako je S ncusp]eia

ngolska ekspedicija pridonij
nju Javanskog kml]nv:mrn umoguéwéi npn~
tanak dinastiji Singhasari-Majapahit, koja
je posljednja u javanskoj povijesti njegovala
hinduistitki vjersku tradiciju.

Nakon Vijayine smrti god. 1309. kraljev-
stvom Majapahit vladao je slavni vojskovo-
da Gajah Mada, kao mapatih ili glavni mi-
nistar na dvoru Kertanagarine kéeri, koja je
od 1329. do 1350. formalno vladala kraljev-
stvom, Gajah Mada je prvi svjesno podria-
vao ideju o stvaranju velikoga indonezijskog
carstva. Uspjefnim ratovanjima on je uspio
do svoje smrti god. 1369. prodiriti granice
istotnojavanskoga kraljevstva na velik pro-
stor ototne jugoistone Azije.

U doba vladavine Kertanagarina slavnog
unuka Hayama Wuruka (1350-1389) kra-
lievstvo je obuhvaéalo prostor danainje In-
donezije, uveéano za dio Malajskog poluoto-
ka Vladavina Hayama Wuruka zabiljezena
je u javanskoj povijesti kao njezin najslavai-
ji period, osobito prema slici koju prua Pra-
pancina poema. 24 Gajah Mada je nakon us-
tolitenja mladoga kralja Hayama Wuruka
zadriao gotove svu vlast u svojim rukama.

Sve do svoje smrti vedio je istig-
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kontrolirao njegov unutarnji razvoj. Nakon
njegove smrti god. 1364, kralj je podijelio
njegove funkcije tetvorici ministara, jer nije
bilo tovjeka koji bi ga sam mogao zamijeni-
ti.

Polititki i kulturni utjecaj Jave na ostale
otoke uvijek je ovisio o autoritetu kralja na
samoj Javi. Hayam Wuruk je iz braka sa
svojom zakonitom Zenom imao samo jednu
kéer, koja se udala za Vikramavarddhanu,
princa od Matarama, koji je nakon smrti Ha-
yama Wuruka postao novim kraljem Maja-
pahita. Za njegove vladavine (1389-1429)
mot posljednjega javanskog hinduistitkoga
kraljevstva polako se otopila. O posljednjem
stoljeéu postojanja malo se zna, a sam je ko-
nac ovijen tamom.

Paralelno s padom Majapahita zaboray-
liena driava énvqayﬂ na Sumatri obnovila je
trgovinu s Kinom, a s jatanjem islama uz-
digla se nova dr:'.ava, Malaka, koja je sredi-
nom XV st. postala najenadajnijim trgovad-
kim i kulturdim sredistem u tom dijelu Azi-
je. Njezini su vladari prihvatili islam da bi
privukli muslimanske trgovee u svoje luke.

Islam nije osvajio Indoneziju madem, veé
uglavnom posredstyom muslimanskih (gu-
dzeratskih) trgovaca, koji su u prvom redu
bili vodeni komercijalnim, a tek onda misio-
narskim interesima, 25 lako muslimanski
nadgrobni spomenik iz god. 1092. svjedoti o
prisutnosti islama na Javi ve¢ u XI st., zna-
£aj njegova utjecaja na Indonezijskom arhi-
pelagu vidljiv je tek koncem XIII st., kada
su na sjevernoj Sumatri egzistirala dva mala
muslimanska kraljevstva. Sliéne su drzavice
potele nicati na sjevernoj obali Jave i u lu-
kama ostalih otoka koji su se nalazili duz tr-
govatkih potova.

U XV st. ojatalo je muslimansko kraljev-
stvo Aceh na sjeverozapadu Sumatre, koje je
njegovalo vlastitu Skolu islamskoga misti-
cizma i pridonijelo njegovu Sirenju.

Na Javi se propadanje hinduistitkog kra-
lievstva Majapahit, oslabljenoga unutardr-
zavnim sukobima i sve manjim udjelom u
prekomorskoj trgovini, podudaralo s jaéa-
njem obalnih muslimanskih driavica.26 Ja-
vansko se plemstve povukle istofnije, na
susjedni otok Bali, noseti sa sobom naslijaide
stoljetne javanske hinduistitke tradicije,
koja je u dodiru s ve¢ pomalo indijanizira-
nim balijskom tradicijom stvorila novu, je-
dinstvenu i nadasve osobujnu kulturu, o ko-
joj €e job biti ovdje rijeéi.

Prvi Evropljani koji su se usidrili na pod-
rudju arhipelaga bili su Portugalei, koji su
god. 1511. osvojili Malaku, no nisu ostavili
dubljega traga u indonezijskoj kulturi. Po-
tetkom XVII st. Nizozemci s osnivanjem

ku politiku javanskog carstva i istodobno

2 Znan i pod imenom Kertarajasa. Prema NG~
gurakertagami, djelu koje je 1365, god. sastavio Pra-
panca, Vijaya se ofenio s detiri kéeri Kertanagare, koji
nije imao muikog nasljednika. Postoji teorija da to Eat-
verostruko vijendanje zapravo simbolizira osvajanje
Balija, Malaje, Madure i Tanjungpure.

“ Prema C.C. Bergu, Prapanca je u svojoj poemi
preuvelitso znaéaj Majapahita, koji bi, prema njemu,
bio ograniéen na prostor istofne Jave, Madure i Balija.

Ni ke istolnoindijske kompanije god.
1602 (Vumﬂmgdﬂ Oostindische Compagnie
- VoG) pmuzmu]u mmmpal u :rgm'lm an
pada s i

25 1 islam jo, kno § veéina kulturnih impulsa, u
Indonesiju stigac ir Indije, preko gudieratskih, ben-
galskih i juinoindijskib trgovaca,

2 Prema Kromu, driava Majapahit pala jo iz-
medu 1513, | 1528. god., prije ujedinjenja malih obal-
nih muslimanskih driaviea.
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vladanjem i sposobnodéu da zavade mala ja-
vanska kraljevstva, Nizozemci su uspjeli re-
lativno malim vojnim snagama odr3ati svo-
ju vlast na zapadnoj Javi s centrom u Bata-
viji, ukupiranoj gud. 1619, Istofnu i central-
nu Javu kontrolirala je driava Mataram,
koja je oko god. 1582. ponovno ojacals na
rudevinama kraljevstva Majapahit. Iako su
prihvatili islam, vladari obnovljenog Mata-
rama predstavljali su posljednje znaéajne
predstavnike visoko sofisticirane hindsko-
javanske kulture. Oni su se XVII st. borili s
Nizozemcima za prevlast na Javi, no oslab-
ljeni razjedinjenodéu unutar kraljevstva, po-
lako su gubili bitku i Nizozemei u XVIII st.
kontroliraju veé &itav otok, ostavivii mata-
ramskim kraljevima djelomi¢nu upravu do
god. 1755. kada su nekad snainu driavu
Mataram podijelili na dvije male drzavice
pod svojim protektoratom, Surakartu i Vog-
jakartu, koje su se odrfale do konca nizo-
zemske vladavine u Indoneziji.

Tijekom XVIII st. komercijalna snaga
VOC-a poéela je opadati. § pobjedom Napo-
leona nad Holandijom god 1806. Java je po-
tpala pod francusku vlast, a god. 1806. pod
Britansku istotnoindijsku kompaniju. [
Francuzi i Englezi pridonijeli su briem raz-
voju javanske privrede. Nakon napoleonskih
ratova Nizozemci su se vratili u Indoneziju
s ciliem da konsolidiraju ekonomsku situa-
ciju na otoéju. Nova centralizirana uprava 27
stimulirala je pod nazivom skulturni sis-
teme (cultural stelsel) poljoprivrednu proiz-
vodnju, ali ne i tehnolodki progres.

Koncem XIX st. Nizozemci su zapoteli
procesom dire kolonizacije indonezijskih
otoka i do 1910. uspostavili su kontrolu nad
prostorom gotovo cuele danadnje Indonezi-
je. Tek je s tim novim nmpen]nhxmum MX
st i 8 dolask Ih
kolonizatora znpadnﬂ clvlllxam]a potela ig-
rati znafajniju ulogu.

Potetkom XX st. vlada ustanovljuje novu,
tzv. setitku politikus s ciljevima briega raz-
voja, koja medutim nije dala pozitivnih re-
zultata. Ekspanzionisti¢ka politika Nizoze-
maca stimulirala je porast nacionalizma i
nicanje mnogobrojnih, uglavnom revolucio-
narnih organizacija, koje su tezile za neza-
visnoiéu. Jedna od najbeskompromisnijih
osnovana je god. 1927, pod nazivom Indone-
zijska nacionalna stranka (PNI), a Sukarno
je xmennvlm njezinim sekretarom. Pod vudm
stvom M da Hatte
1932, nova PNI, na kojem 30-ih godina obje
su stranke bile prisiljene suradivti s Nizo-
zemcima. Situacija se u potpunosti izmije-
nila kada su Japanci god. 1942. okupirali
otofje, a Sukarno i Hatta pribvatili su pozi-
cije u vladi koje suim Japanci ponudili. Tako
su prvotno bili dotekani kao osloboditelji,
svojom »velikojapanskome politikom posta-
jali su Japanci sve nepopulamniji kod naroda.
Nacionalizam je ponovno ojadao i na vijest o
kapitulaciji Japana, Sukarno je 17. VIII

Vlast Nizozemaca jod uvijek je bila ogranie-
na pa Javu | Sumatru, a nad ostalim otocima sastojala
se viie u sporazumima s lokalnim vladarima nego u di-
rektnoj upravi.



1945. proglasio nezavisnost. Zajedno s Bri-
tancima, koji su dodli u ime saveznika slui-
beno prihvatiti japansku predaju, iskrcale
su se i nizozemske trupe. Nizozemci su na-
mjeravali zadrzati syoju koloniju ili barem
suverenitet nad njom, te nisu priznali no-
voproglasenu republiku. Izbio je éetyorogo-
diénji rat, no pod pritiskom OUN i svjetske
javnosti, nizozemska je kraljica bila prisilje-
na koncem 1949, proglasiti nezavisne Ujedi-
njene drZave Indonezije. U potetku driava
je bila vodena na natelima federalne unije,
no ubrzo je pofela funkeionirati kao jedin-
stvena drzava. Na vanjskom planu Sukarno
vodi politiku nesvrstanosti. Pritisnut mno-
gobrojnim poteikoéama s kojima se nova
driava suodila, Sukarno je god. 1957. obzna-
nio program svodene demokracijes (Guided
Democracy), kojim su ukinute sve opozicij-
ske stranke osim Komunistitke partije
(PKI). Sukarno je drzao svu vlast u svojim
rukama odrzavajuéi ravnotezu izmedu voj-
nih snaga i PKL

Nezadovoljstvo je raslo i kulminiralo u
pokretu 30. septembra 1965. kojim su neki
vojni zavjerenici pokulali izvriiti drzavni
udar, no vojska je na &elu s generalom Su-
hartom istoga dana zakontrolirala situaci-
jom. Naknadno je odgovornost za ubojstvo
fest generala prebatena na PKI, koja je op-
tuzena da je udarom Zeljela prouzeti vlast.

Sljedeée je godine predsjednik Sukarno
predao vlast generalu Suhartu, koji se i da-
nas nalazi na &elu driave.

U danadnjoj preteino muslimanskoj In-
doneziji problem interakeije indonezijske i
indijske kulture moguée je izravno promat-
rati jedino na primjeru Balija, koji — iako &
Javom dijeli zajednitko hinduizirano kul-
turno naslijede — jod jedini na otofju aktivno
njeguje jedinstvenu i nadasve osebujnu va-
rijantuhinduizma, poznatu pod naziyom
Agama Hindu ili balijski hinduizam. 28

Stoga je pri proutavanju indijskih kultur-
nih poticaja neprimjereno govoriti o Indone-
*aiji kao cjelini, utoliko vide 3to velik broj
otokd nikada nije ostvario direkene dodire s
Indijom, a eventualne utjecaje njezine kul-
ture pretrpio je jedino posredno Sirenjem lo-
kalnih indijaniziranih drZava.

Veze s Indijom potjeéu jod iz vremena
p.n.e., no pri materijalni dokaz o njima pra-
#a ved spomenuti ugravirani natpis s Kali-
mantana iz IV st., koji na ¢istom sanskrtu
opisuje vedski obred 3to ga je po nalogu
mjesnoga vladara izvodio neki brahman.
Prema tom najranijem datiranom izvoru
mogli bismo zakljuditi da je brahmanizam
bio prva prihvaéena indijska religija na thu
Indonezije. Medutim, s obzirom da se ni
brahmanizam ni hinduizam ni buddhizam
nisu irili kao organizirani vjerski sustavi
veé vide kao obrazac zivljenja, a njihovo je
rasprostiranje bilo vezano uz dolazak indijs-

2 Naziva s¢ job | Hindu-Bali { Indo-Bali. Mo3~
da je prikladniji naziy Indo—Bali, jer ne iskljutuje cle-
mente buddhizma koji sy infilltrirani u balijsku tradi-
cifu, kao ni izam i dravidska prethinduistitka vje-
rovanja Mora se voditi raduna da u indonezijskim je-
zicima naziv Hindu oznadava Indijea i indijski, isto
kao § Hindusa i hindski.

Kulture Istoka

Indonezija

u predislamsko
doba i

indijski poticaji
u indonezijskoj
civilizaciji

kih trgovaca i sveéenika, koji su ih pratili na
putovanjima da bi za njih vedili vjerske ob-
rede, mnogo je vjerojatnije da su sve tri re-
ligije usporedno stizale na indonezijsko tle i
infiltrirale se u autohtonu kulturu posred-
stvom novoniklih indijaniziranih trgovad-
kih obalnih naselja. Njihov politiéki i kul-
turni utjecaj rastao je sa sve znaéajnijim od-
jelom u prekomorskoj trgovini i nove se ko-
mune uz pomoé sve mnogobrojnijih svede-
nika uskoro konsolidiraju u hinduizirane
teokratske driave, kako ih naziva Coedés, 29
No nema razlogane pretpostaviti da su se i
Indonezijei, potaknuti razvojem trgovine,
otiskivali do obala jugoistofne Indije i ota-
mo zajedno s robom donosili i kulturne po-
ticaje, koji su ohogaéivali njthovu animisti¢-
ku autohtonu tradiciju; no nikada je nisu u
potpunosti potisnuli; te su Stovanje i kult
predaka i drevni poljoprivredni rituali ostali
zauvijek prisutni.

Asimilacija indijskih kulturnih elemenata
bila je znatno olakfana nekim osnovnim
podudarnostima izmedu ranoga indijskog
hinduizma i indonezijskog animizma. 30 To
je uz univerzalnost same hinduistitke religi-
je bio glavni razlog da se hindski panteon,
iako znato izmijenjen (§to se najbolje uvida
pri proudavanju balijske religije), mogao uk-
lopiti u veé postojeéi indonezijski, stvaraju-
éi sinkretizme izmedu indijskih bogova i lo-
kalnih boZanstava.

Filozofski, odnosno teolodki aspekt hin-
duizma, ili buddhizma, prihvaden je pak
samo u vidim slojevima i u specififnom mo-
dificiranom obliku njegovan na kraljevskim
dvoroyima, testo sluzeéi lokalnim vladari-
ma, rajama, kao ideolodko oruzje za konso-
lidaciju vlasti. 3! Sanskrtska knjizevnost po-
staje medij indijanizacije, i to do te mjere da
je plemstvo prihvatilo sanskrt kao sredstvo
vlastitoga knjizevnog izraza. Narodu je so-
fisticirana sanskrtska knjiZevnost bila ne-
dostupna, te su se doktrine novih religija
duhovito prezentirale putanima iz epova

29 G. Coedes, Etats Hindouites d" Indochine et d’
Indonésie.
30 Hinduizam jo u Indiji, osobito na jugu, oda-

kle se § dirio u jugoistotnu Aziju, u sebi ujedinjavao
elemonte arijske vedske religije § raznih kultova dra-
vidskog juga, posebno kulta predaks, viere u nadua-

Mahabharate i Rimdyane, ¢ iz purapa i ja-
taka. Zivotopisi i zgode Buddhe i hinduskih
bo#anstava stoljeéima su inspirirali stvara-
laktvo na otofju, a epizode iz slavnib hind-
skih epova do danas se dramatiziraju u svim
oblicima indonezijskih tradicionalnih kaza-
lig plesnih izvedbi. 32 .

*Slijedeéi klasitne indijske stilove,33 um-
jetnost je cvjetala na dvorovima pod direkt-
nim pokroviteljstvom indijaniziranih vlada-
ra. Ovisno o doktrini koju je prihvtio sam
dvor, mala su kraljevstya bila ili hinduistie-
ka ili buddhistitka, no obje su religije uspo-
redno koegzistirale medusobno se ne ugro-
zavajuéi ni iskljuéujuéi. Najire rasprostra-
njen i najpribvaéeniji u masama bio je kult
Sive, §rovan u obliku kamenog linge, simbo-
la pokretatke energije, iako likovi Buddhe i
bodhisattvé, firoko rasprostranjeni po svim
vedim otocima, sviedode o znaéaju buddhiz-
ma, najprije hinajanskog, a zatim mahajan-
skoga, koji se kao driavna religija Sirio po
teritoriju pod vlasti Srivijaye i javanskih Sa-
ilendra.

Kraljevi su jof za Zivota poistovjedivani s
boanstvom koje je rukovodilo svim njiho-
vim ovozemaljskim djelatnostima i s kojim
bi se sjedinjavali nakon smrti. Ustanoyljava-
nje vladareva kulta, osobito kao personifika-
cije Sive, takoder povezuje Indoneziju, uz
prakticiranje Sivaizma na jugu Indije.

Natpisi sa Sumatre s konca VI st. svjedo-
e o Sirenju tantraydne, tantritke fkole ma-
hajanskog buddhizma (mahayane), koja je
gotovo istodobno nikla u Indiji, &to ukazuje
na regularnost plovidbe, koja je kontinuira-
no donosila nove kulturne poticaje s Cejlona
i iz Indije. Tantrizam, i buddhisti¢ki i hin-
duisti¢ki, 34 svojim je tehnikama i ciljevima
bio najsrodniji indigenim magijskim uéenji-
ma. § pomoéu protidéavajuéih moéi koje su
stekli Sivinom ili bodhisattvinom milosti,
kraljevi su, prihvativéi prema tantristitkom
misticizmu vjersku misiju svoje vladavine,
predvodili narod i upravljali driavom. Na
vrhuncu svoje moéi kralj bi dao sagraditi
candi-hram, koji je simbolizirao njegovu
moé, u tast bofanstvu s kojim se identifici-
Tao.

Hramovi su se mo#da podizali prema in-
dijskom prototipu, no gradenje svetiita na
brdima, u obliku terasa, karakteristitna je
odlika jugoistotnoazijeke civilizacije, gdje je
bozanstvo oduvijek obitavalo na najvisoj te-
rasi, te se ideja o Sivinu zemaljskom prebi-
valiftu na vrhu ove ili one planine glatko
uklapala u veé postojeéu naslijedenu koz-

32 Te su izvedbe gotove u pravilu preradivane,
i to take da se originalnim fabulama pridodaju novi -
Kovi, zgode, simboli i znadenja ix lokalnih folklormih
tradicija.

3 AmarivarT je stil indijske skulpture koji je
evjetiio u juino| Indiji potetkom nade ere (150-250).
Na reljefima se, u priéama iz fitake, prikasuje Budhin
Fivor

Period Gupta umjetnosti (IV=V1 st.) smatra se kla-
siénim rzdobljem indijske skulpture, u kojem je stan-

ravae sile § Frtvovanja Zivotinja. Utjecaj draviduke In-
dije uoéljiv je i u nekim etnitkim nazivima sa Sumatre,

3 L.M. Djomin, Ostrov Buli, Moskys, 1964, str.
22, prema Maretinu.
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lik Buddhbe i lj hindska ikonog-
rafijs.

Ee Do IX st oba oblika tantrizma bila su firoko
rasprostranjens,



mitku shemu. 35

Reljefi na candiju prikazivali su scene iz
hinduisti¥ke i buddhistitke mitologije i epi-
ke, obogaéene autohtonom otoénom simbo-
likom. Vrhunac javanske sakralne umetnos=
ti predstavlja spomenuta ‘buddhistitka stu-
pa Borobudur, na ijim se réljelima izlaiu
slozene metafizitke teorije mahajanskog
buddhizma.

1

ka je religija tumatila identit
fivaitskih i mahajanskih putova it
iz kraga samsare, i sjedinjenih s boZanstvom
postavljala je kao krajnji cilj, koji se postize
putem ezoteritne prakse i ekstaze.36 Sin-
kretizam buddhistickih i hinduisti¢kih ute-
nja kulminarao je stvaranjem kulta Sive-
Buddhe na Javi u XIII st., gdje na povrdinu
ponovo izbija djelomitno potisnut javanski
animizam, osobito kult predaka.

Taj novonastali kult, koji je u sebe upio
neke do tada nepoznate tantricke elemente,
utjelovio se u Kertanagari, posljednjem kra-
juiz dinastije Singhasiri, koji je nakon smrti
itovan kao Siva-Buddha. Nije poznat njegov
kult za Zivota. Zna se samo da je svoju viast
uspostavio pobijedivii demonske sile moéi-
ma ekstaze, izazvane opijanjima i orgijama.

Doba vladavine dinastije Majapahit jedan
je od najsjajnijih perioda javanskog hinduiz-
ma. koji je, nestajuéi pred nadolazeéim isla-
mom, ostavio trajne tragove u danainjim
Qbib«jima i 5ociinlnnj organizaciji na Javi, i
u jedinstvenom izmijenjenom obliku prezi-
vio do danas u balijskome hinduizmu. 37

Upuéujuéi na neke indijske elemente u
strukturi  balijskog hinduizma, pokusat
¢emo izbjeti svodenje problema na matema-
titku formulu, prema kojoj bi indigeni balij-
ski animizam, obogaéen hinduistitkim i
buddhistiékim utjecajima, tvorio balijsku
religiju kao rezultat mehanitkih ukritanja i
pozajmica. Ne samo u religiji veé u titavoj
balijskoj kulturi indijski su ¢lementi asimi-
lirani i prilagodeni lokalnim uvjetima. In-
dijska je kultura dublje prodrla samo u vrh
balijskog drutva, i to samo u stanovitim as-
pektima Zivota, dok je na planu materijalne
kulture ind ijska baza ispad povriinskih
formi slijedila svoj nezavisan razvoj.

U sferi socijalnib odnosa balijske je drudt-
vo najveéim dijelom organizirano unutar
tradicionalne seoske zajednice, desa. Sam
kastinski sustav, koji u jednom specifitnom
obliku egzistira na otoku, smatra se najoli-
tijim dokazom indijskih utjecaja na balijsku
kulturu. Indonezijski naziv triwangsa, koji
oznatava trodjelnu podjelu kastinskog sis-

Teh st

£ Hram fe: sliou de renconte entre los dicux et
Ie monde, le temple symbolise la montagne cosmigue,
La est, le dejour de dieus, il est le cencre et Iaxe de
Tunivers<< (V. Monteil).

36 Ta grana tantritkog buddhizma rasvila sc
pred kedj vadavine dinastije Pdla, koneem XII st u
Bengalu, pod nazivom Kalacakra (sanskrtski: »kotad
vremenas) © prokirila se u Nepal, Tibet { Indonexiju,
gdje se njezinn utenje vezalo uz tradiciju Stovanja kul-
ta predaka,

a7 Bilo bi neispravno zakljuditi da je |
prodro na Bali s javanskim osvajanjem otoka. On s od

Aspekti indonezijske kulture

tema, svjedoti o tome da su se pripadnici
triju vidih kasta, brahmani, satrie (kiatriye)
i wesya (veisye), u doba dinastije Majapahit,
bjezeéi pred islamizacijom, preselili na Bali,
gdje su bili prihvaéeni od balijskog dvora i
aristokracije.

Golema veéina otoénog stanovnidtva (oko
90%} jod je dugo vremena ostala izvan sus-
tava triwangsa, i tek ih je kasnije lokalna
aristokracija, prema analogiji s indijskom
kastinskom podjelom, proglasila fudrama.
Ta je podudarnost umjetno stvorena, jer éet-
vrtu kastu praktitno tvore svi oni koji se
nisu smijeli smatrati potomeima sindo-ja-
vanskes aristokracije.

Vezanost uz indijsku kulturu i danas
predstavlja fast, te veéina stanovnidtva po-
vlati svoje podrijetlo iz hinduizirane dinas-
tije Majapahit,

Indikativno je da balijsko drudtvo ne po-
znaje pojam snedodirljivestic tako karakte-
ristitan za indijski kastinski sustav. Neka se
zanimanja smatraju ne¢istima — kao na pri-
mjer, uzgoj indiga — no prikti¢nog edraza ta
snetistoste ima samo u izvjesnim zabrana-
ma pri obredu kremacije.

Kastinski triwangse sustay asimilirao se
u veé postojece tradicionalne socijalne stra-
tifikacije na otoku, izrafene pofasnim titu-
lama. Titule su zacijelo plod autohotone in-
donezijske kulture, a ne uvoz iz Indije, kako
su isticali neki autori,38 i one su tek na-
knadno vezivane uz pojedine kaste. Svaki
Balijac (osim sudra, koji ih nemaju) nosi, po-
red svog osobnog imena, i nasljednu titulu:
u skladu s njom ga zajednica i oslovijava.

Brahmani pred svoje osobno ime dodaju
titulu ida ili ida bagus, satrie — dewa. ili
dewa agung ili anak agung, a za wesie titula
gusti gotovo je sasvim istisnula sanskreski
naziv te kaste.

Za zene titule su vrlo sline: idayu, dewa
i gusti, Pripadnici vikih kasta i nosioci odgo-
varajuéih titula smatraju se doslovno siz-
nad« pripadnika nize kaste, i to je rangiranje
u praksi vidljivo u povi¥enom poloZaju koji
im pripada u hramu i na drugim mjestima,
te vise, poglebnom tornju koji se za njih uz-
dize pri obredu kremacije. Te osobitosti me-
duljudskih odnosa vezane su iskljudivo uz
nasljedne titule i sasvim su nezavisne od
ekonomskog i socijalneg statusa. Postajanje
sli¢nih obitaja i kod drugih indonezijskih
naroda svjedoti o njihovu autohtonu podri-
jetlu.

Indijski kastinski susav naknadno se uk-
lopio u lokalne hijerarhijske sheme i funk-
ciju titula vezao uz specifitan sistem oslov-
ljavanja na otoku. Ovisno o kastinskoj pri-
padnosti; odnosno tituli osohe kojoj se obra-
éa govornik, izabire se stilski govorni obraz-
ac prikladan odredenoj situaciji. Pri obraca-
nju &lanu vide kaste bira se svisokic balijski
jezik dotjerane sintakse i stila, bogat sa-
nskriskim i javanskim rije¢ima, dok se pri
obraéanju pripadniku niZe kaste odabire

38 To je dokazana postojanjem slitnog sistema
titula kod planinskog plemena Bali-Aga, koje nikada

periodn’ prije VI st. polako infil po-
ticajima iz Indije i; posredno, preko Jave.

nije p sustav triwangsa niti tkakve utjecaje
hinduizma.
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sniskic balijeki, zapravo svakodnvni narodni
jezik.39

Bustav balijske fetiri varne ne mozemo u
indijskom smislu rijeti nazivati kastama, jer
se pravila endogamije, koja je najkarakteris-
titnija oznaka kastinske organizacije, ne po-
§tuju dosljedno. Mjedoviti su brakovi mogu-
€i i relativno Cesti, a kako se kastinska pri-
padnost odredivala samo prema otu, djeca iz
tih brakova nisu tvorila novu ni#u kastu kao
u Indiji, koja je na taj nadin dobila uzuzetno
razgranatu kastinsku strukturu. Brak sa ze-
nom iz nite kaste dopuiten je, dok se vjen-
Eanje a Zenom iz vide kaste nekad kaZnjava-
lo smréu, a danas najéedée progon iz zajed-
nice, 5to za Balijea predstavlja najtezu kaz-
nu, jer za njega ne postoji Zivot izvan seoske
komune, koja je ostala osnovnom jedinicom
socijalne organizacije, u kojoj kaste nemaju
gotovo nikakve praktitne vrijednosti.

U Indiji se kastinska pripadnost u pravilu
vezuje uz odrdena zvanja, no na Beliju jod se
jedino sveéenici svojim pozivom vezuju uz
brahmansku kastu. Satrie su daleko najma-
lobrojnije i gotovo su u potpunosti izgubili
svoj nekadanji znadaj kao viadajuéa kasta.
Velik dio balijske aristokracije pripada da-
nas wesiama, koji su u praksi preuzeli goto-
vo sva kiatrijska zanimanja, osobito vojsku
i politiku. Najbrojniji dio stanovistva, zajed-
no sa seljadtvom, prvotno je bio iskljuden iz
kastinskog sistema, Naknadno stvorenu
kastu sudra danas’ satinjavaju pripadnici
gotovo svih zanimanija, te se fudre na Baliju
bave i trgovinom, koja je u Indiji vezana uz
kastu varsya.

Indijskim utjecajima, bez obzira koliko
snazni oni bili, ne moze se objasniti visok
stupanj estetiziranosti balijske kulture, u
kojoj je svaki pojedinac ujedno i umjetnik,
jer umjetnost se ne smatra zanimanjem veé
druétvenom ohavezom. U sferi umjetnosti i
religije, indijski su poticaju najuotljiviji, no
svaki je izvanjski element utkan u tkivo au-
tohtone civilizacije i njoj prilagoden. lako je
indijska epika dominantna tema balijskog
kazalifta i plesa, ve€ina znanstvenika danas
tradiciju kazaliita sjena pripisuje plodu ne-
zavisnog razvoja indonezijske kulture, kao
ito su i balijski plesovi, glazba i instrumenti
originalni po svom podrijetlu.

Reljefi i skulpture posvuda rasprostranje-
nih hramova obraduju uglavnom hindusti#-
ku tematiku, iako su vrlo izrazeni prethin-
duistitki motivi i simboli vezani uz tradi-
cionalnu animistitku mitologiju.

I na kraju, najvidljiviji su indijski poticaji
u takozvanom balijskom hinduizmu, religiji
koju M. Covarrubias ovako opisuje: sBalij-
ska religija ostaje Zivopisan animistifki kult
u koji su utkani ezoteritni principi i filozo-
fija hinduizma, no to stanje nije ni u kom
sluéaju ograniteno na Bali; javanski je hin-
duizam bio slitne vrste, i tak u Indiji srece-
mo paralelu u simultanom Stovanju primi-
tivnih demona, predaka i elemenata koji pri-
padaju nizim dravidskim klasama, izmijesa-

49 Jo# jedan dokaz o neindijskom podrijetlu tog
obitaja osloyljavanja leki u &injenici da se dotjerani stil
upotrebljava pri oslovijavanju starijih osoba bez obzira
na njihov socijalni status.



nih s brahmanskom filozofijom.< 40 No Aga-
ma Hindu nije samo smijesa raznih elemena-
ta, veé harmonidna i organski cjelovita sin-
teza stvorena na th otoka.

lako balijska religija u svom filozofskom
i teolodkom vidu odrafava snaan utjecaj
hinduizma i neSto manji budhizma (no
medu njima je éesto tedko povuéi liniju), ri-
tuali i obredi koji je prate vuku korijene iz
indigene otofne tradicije.

k i osebujni obred kremacije, koji je na-
jindijaniziraniji od svih obreda i zacijelo
hinduistitkog podrijetla, sadrzi u sebi mno-
ge animistitke elemente, osobito Zrtvovanje
Zivotinja, koje chayezno prati kremaciju, Pri
spaljivanju brahmanskog svedenika Zrtvuju
se krave i bivoli, iako indijski hinduizam to
najstroe zabranjuje, jer se krava u Indiji
smatra svetom Zivotinjom.41

Vise od 200 Zrtvenih ceremonija, koliko
ih se godifnje izvodi na Baliju, vezuje se uz
animistiéku tradiciju, osobito kult predaka,
jedan od najstarijih i najprisutnijih eleme-
nata balijske kulture.

Danas na Baliju postojé tri sveéenitka
staleZa. Najvidemu pripadaju pedanda sve-
éenici, duhovni vode zajednice i uteni teolo-
zi Agame Hindu. Zanimljivo je da pedanda
svefenici mogu biti sljedbenici Sive — pe-
danda Siwa, ili Buddhe — pedanda Boda42
i u stanovitim ceremonijama simultano vrie
obred te oboji nose istu titulu »Moje Sunces.
Pedanda svétenici ne sudjeluju u syjetov-
nim problemima i poweéu}‘u svoj Zivot me-
ditaciji i proufavanju hinds} logije. 43

Kulture Istoka

Indonezija
predislamsko

doba i

indijski poticaji

u indonezijskoj

civilizaciji

moéi kao odriavatelj on je Wisnu (Vidnu) i
u_svojoj moéi kao razaratelj on je Siwa
(Siva). Ispod Sanghyanga Widija i njegova
trojstva nalaze se bokanstva Dewa i Dewi,
mudki i Zenski principi prirode,*4 no i oni
su samo jedna od mnogobrojnih manifesta-
cija Sanghyanga Widija. lako je Sanghyang
Widi vrhovno boZanstve, on ne posjeduje
svoj kult, te je kut Siwe daleko najprisutniji
na otoku, ali samo kod pripadnika vifih kla-
sa, dok narod i dalje u svakodnevnim ritua-
lima Stuje boZicu rize i planinu Gunung
Agung.

Mogli bi se i dalje prepoznavati indijski
poticaji, no to ne bi umanjilo snagu Agama
Hindu religije, koja leZi u njenoj fleksibil-
nosti da se prilagodi promjenama.

Slmklumhsnékl pristup u kojem bi se

Najbrojniju skupinu svecenika predstsv-
ljaju pemangku svecenici, svecenici naroda i
hramova, koji obavljaju kompletan hinduis-
tiéki ritual, ali ne ako je naruten od triju vi-
iih kasta. Ima ih na tisue i ne pripadaju
kasti brahmana. Jo3 niZi po rangu su seng-
guhu sveénici, koji asistiraju pri obredima
i glavna im je dugnost da glasno uzvikuju
magiéne formule.

Osnovni je panteon balijske religije pre-
uzet iz hinduizma, no na balijskom je tlu
preZiveo znatne izmjene. Ohogacen je liko-
vima iz tradicionalne mitologije i nekim na-
knadno prihvaéenim vedskim boZanstvima.
Siva je svojim kultom potisnuo ostala hind-
ska bozanalva, koja se testo smatraju samo

jegovim raznim inkarnacij

Panteon Agame Hindu ima svoju hijerar-
hiju, na vrhu koje se nalazi Sanghyang Widi,
koji se direktno nikada ne Stuje, niti mu se
posvedéuju hramovi, jer njegov je lik prilitno
impersonalan i, prum A. Leemannu, pmd—
stavlja isutnu ho#
silu pod nazivom Sanghyang Widdhi Wasa.
On je trisakii, odnosno u svojoj moti kao
stvaralac on je Brahma (Brahma), u svojoj

4 M. Cavarrubins, Island of Bal
1956 str. 306 prema Maretinu,

4 U juino] Indiji prinose se alifae Eyotinfake
irtve bodici Kali, no to nisu hinduistitki kultovi.

42 Iaka je, prema C. Hoajakasu, 1959. god. bila
na Baliju joi samo 17 buddhititkih sveéenika.

4 Zanimljivo je da umjesto zabrane jedenjn go-
vedine, pedunda sveéenici ne jedu svinjotinu, ito je
ofit utjecaj indonezijskib muslimana,

, New York,

na ta indijskih pa i araps-
kih i evmpskih utjecaja na strukturu mate-
rijalne i duhovne kulture Balija, ili Sire In-
donezije, metodolodki je moZda najpriklad-
niji, no mogao bi nas pogreino uputiti na za-
kljutak o derivativnoj priredi indonezijske
kulture. Proutavajudi indijske kulturne po-
ticaje, ne bismo smejli svoditi autohtonu
bazu indonezijske civilizacije na puku poza-
dinu prijeméivu na te poticaje. Indonezijska
kultura nije pak nastala nizanjem neprom-
jenjljivih obrazaca, veé je ona plod prirodna
dinamitnog razvoja samog aindonezijskog
drudtva. Ili kako smatra J. de Casparis, po-
znati nizozemski struénjak za staru i sred-
njevjekovnu povijest Indije i Indonezije: sIn-
dijski utjecaj u Indoneziji nije bio toliko re-
zultat indijskih napora da proire svoju kul-
turu, koliko plod indonezijske inicijative u
asimiliranju onih elemenata indijske kultu-
re kojima su se osjecali privufeni.c45

4 Npr. Dewa Bayu — bog vetra, Dewi Sri — bo-
ginja plodnosti, Dewa Baruna — bog voda (mora, ocea-
o), itd Sva su ta imena ofite adaptacije iz sanskrta.

4 1. G. de Casparis, »Historical Writing on In-
donesia (Early period)s, Historiana of Southeast Asia,
izdno D. E. Hall, London 1962, str. 156, prema Mare-
tinu.
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Si oko 90 milijuna muslimana, Indonezi-
ja je jedno od velikih svetskil ognjitta isla-
ma. Ipak. islam koji se na podruéju Indone-
zije udomio u XV i XVI stoljecu nije u pot-
punosti eliminirao svojesprethodniker —au-
tohtoni jugoistoéno-azijski animizam. te
hinduizam i buddhizam, koji su mu kao re-
ligijsko-kulturni suvoz« prethodili. Poradi te
tinjenice tu je dodlo ne samo do susreta, veé
ido misljenja i sinkretizacije razlititih viera

Indoneziji koliko modan toliko i spec
Aspekata njegove specifiénosti je muogo
(npr. poloaj #ene u indonezijskom islamu u
mnogomu se razlikuje od tradicionalnog po-
lozaja zene u islamu) i ovdje nije moguce
ulaziti u njihovu dublju analizu. koju nam,
uostalom, islamologija u prilitne) mjeri joi
uvijek duguje (literature o specifitnostima
indonezijskog islama jos uv ima vrlo
malo), stoga cemo istaknuti samo n Vi
dove te specifitnosti: Primjerice, seria
lamsko vjersko pravo) u tom podruéju nikad
nije obuhvacala sve aspekie individnalnog i
drutvenog Zivota, kako to odreduje islam-
ska utenje i kakva je bila stvarna praksa u
islamskim podrugjima. iz kojih je islam i d
fuo u Indoneziju Pored sert’s gunk sionirali
su i razyijali su se i drugi zakoni: ona je u
onim lokalnim driavama u Indones
jima su vladali lokalni muslimanski vladari
i ila ogranitena na sferu osobnog i vijerskog
ota vjernikd, na sferu obiteljskog prava,
nas {:-dnug prava i wakfn. A bilo je i podrué-
jezina primjena bila jo% i uZa;
prim, je je nasljedno pravo
odrmedeno matrijarhatom, deria je bila ogra-
nitena na jos uze podrutje. Uz to su poneg-
dje postojali i zakoni potjecali iz
predislamskog razdoblja i koji su — uz neke
pojedine preuzete islamske elemente = hili
na snazi i u ranim sredinama.
Primfrﬁ sinkretizma bilo je i u nekim es-
hatolotkim aspektima yjerovanjd indone-
ih musliman; imjerice; kad je kon-
jeda u podrutjima islamizira-
labio politiéki utjecaj ki-
limanskih v‘e‘:mkih uditelja, o
j ée uloz reaju jos rije medu
ima se pojavilo vierovinje u dolazak
anskog spravednog  vladarac  (rote
‘adill. U tom vierovanju mogude je takoder
raspoznati oblik sinkretizma, jer ono ¢
lom ima izvore u islamskoj eshatologiji (u
ideji o mahdifu), dijelom u njemu vide i tra-
gove hinduistitkog utenja o éetiri razdohl
svijeta, a vjerojarno je da u njemu ima i o
tataka autohtonih pred-hinduisti¢kih vijero-
vanju. O tom eshatolotkom sinkretizmu naj-
bolje svjedote prorotanstva koja se pripisu-
ju predislamskom vladaru dinastije Kadiri
iz All stoljeéa —stanovitom Jaya—Bayi — tije
je ime vierojatno ostalo zapamdeno stoga Sto
se spominje u sturom epu Bharata yuddha
liz godine 1157, zapravo epizodi indijskog
epa Mahabharata, Prorotanstya koja so nir-
mu pripisuju sadrze. u stvari, uglavnom ele-
mente islamske eshatologije (koji su u to
podrutje doprli paslije XII stoljeca) i mjeiu-
vinu (od njih starijih) hinduisticko-javan-
skih ‘elemenata. Ta prorotanstva obu-
hvaéaju cjelokupnu povijest Jave i pulko ih
vierovanje uspijeva spretno prilagoditi i
drevnim i najnovijim dogadajima.
Povijest indonezijskog sinkretizma zapo-
tinje vrlo rano, s prodorom hindustitkih i
buddhistitkih vierskih i kulturnih elemena-
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ta. femu se; s ekspanzijom pomo
vine u XV i XVI stoljecu, pridruzio i islam.
Te dvije suvezenes re{i;. je stopile su se s au-
tohtonom animistitkom esnovicom karkt
ristitnom za cijelo malezijsko podrutje,
vlod svega bila je sinkreticka ravnoteza u
ojoj su svi ti razli¢iti elementi nadli mjesta
za sehe. Ta se ravnoteza otitovala u toleri-
ranju razliditih vierskih elemenata obubva-
céenih jedinstvenim odrednim obrasei

sima. No
kao to svaka povijest u sve unosi promjene,
tako je i povijest indonezijskog sinkretizma

u nj unijela promjene koje su usle u smjeru
narudavanja te ravnoteze u korist ovoga ili
a elementa, pa i do sve korjenitijeg raz-

ja. Ta se osobito osjetilo kone IX

i potetkom XX stoljeéa, kada j

1)
dosle do

amatajnih strukturnih promjena u inodne-
zijskom druitvu, promjend koje su hile im-
: s

sljedica procesa modernizacije (u vidu ur|
nizacije, rastakanja tradicijskih
struktura, profesionalne  diferen
slitno). Te su promjene bile pradene i dok-
trinarnim novostima &0 su na stanovit na-
tin narufile uniformnost sinkretistitkih oh-
lika vijers i drudtvene prakse, Nova situac
koja je (osobito u XX stol
na razmahom ideologijd kao 3to su islamski
reformizam i modernizam, svjetovni nacio-
nalizam, pa dak i marks ula je
tradicionalne primarne integrativoe v
koje su bile odred terminima prostorne
povezanosti (susje abiteljske poveza-
nosti, i uspostavila nove, koje su bile odre-
dene u terminima ideolotke istomisljenosti,
Tako je u XX stoljecu dolazilo do produblja-
vanja juza izmedu razliditib religijskih i kul-
turnih elemenata koji su u nekadainjoj
kretitkoj ravnoteZi %\mkrinuirl;li samo kao
razlititi 4 povezani elementi jedne cjeline.
Islamski modernizam (koji se u svom izvor-
nom obliku i javio kao ideologija), s jedne je
strane, utjecao na osjeéanje da je islam ek-
skluzivna, antisinkreticka re LA svjetov-
ni nacionalizam i marksizam, s dru
ne, jacali su predislamske (t}. hind
animi ' elemente kao starije i, stoga,
autohtone elemente. Razvijaju se tako dva
viersko-kulturna identiteta: jedan koji se
sve vide oslanja na univerzalisticku islam-
sku doktrinu, i drugi — koji je nastojao raz-
viti opéi kulturno-religijski sustav iz grade
autohtone ne-islamske tradicije. Tako je in-
donezijski sinkretizam sve vide gubio na
vaznosti, te ga jo u njegovoj socijalnoj funk-
cionalnosti sve vise zamjenjivao sustav
ideoloikog strukturiranja, koje je dovelo do
stroge podjele izmedu spomenutih dvaju
identiteta — santrija, s jedne strane, i aban-
ga, = druge — podjele koja ée biti od velikog
utjecaja na sveukupna zbivanja u modernoj
Indonexziji.
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noj Aziji: muslimanski trgove
i i vierski utitelji fro su dolazili iz Indi
Arabije da bi obratili nevjernike i obrazovali
postojeée viernike, te ssveti rate protiv spo-
ganskibic driava koji je bio znacajan element
politicke dinamike u Arhipelagu.

U lukama Arhipelaga — koje su bile dio
velikog trgovatkog sustava — muslimanski
su trgovei i njihova roba bili dehrododli, k
Sto su i drugi trgovei iz Indije u to hili.
Broj muslima %{ill trgovaca koji su dolazili
u tao podrudje asabito se poveéao kad su is-
lamizirani Gujarft i druga trgovatka sredis-
Tako su muslimanski trgovei iz
dana u dan pestajali sve znatajniji partneri
i politicki enici lokalnih vijudnra.‘ potis-
postupno Hinduse.

To je otvorilo put propovjednicima i vjer-
skim uéiteljima i njihovu djelovanju, te ih se
eée posyuda o jugoistoénej Aziji pod
raznim nazivima — kovayr,

= ol g L :
magdtim, mawlina, wali. Oni su djelovali
tas kao duhovni i polititki savjetnici. a as
kao osnivafi Skold koje su bile u opozicij
spram lokalnih svjetovnih vlasti. Bududi da
je duhovni supstrat na koji se kalemi novo-
dakli islam imao znatajke panteistitke tra-
dicije. uéenje tih muslimanskih propovjed-
nika festo je bilo obiljezeno elementima ta-
sawiwufa (sufizma) i uopite raznim hetero-
doksnim clementina.

Poilito su se muslimanske zajednice uévr-
stile i postale brojnije. znale su se utjecati u
ssvetom ratus (dZihadu) Siredi svoju vieru
medu kifirima (nevjernicima), odnosno Si-
refi svof teritorij i poveéavajuci svoju moc.
Na taj sunadin srudeni i posljednji ostaci po-
sliednjeg velikog hinduistitkog carstva Ma-
Japahit, koje je od XII do prve poloviee X1V
stoljeda obuhvadalo, osim danainje Indone-
zije. jod i Malaju ,a plemenski po-
wlavarii k bi vlasti stvorili su
velik broj manjih drzava.

Islam se najprije ukorijenio u sjevernom
dijelu Sumatre, k({ lezao na trgovatkoj
tragi Sto se protezala do Indije | dalje na za-
pad. Najprije su, naravno, bila islamizirana
trgovatka sredidta, dok je fzvan njih stanov-
nistvo i dalje bilo pogansko. Kraljevstvo Sa-
mudra — koje je ubrzo postalo poznato pod
imenom Pasai — razvilo se ubrzo u snaznu
muslimansku drzavu $to se odrala sve do
1521, kad su je osvojili Portugalei, da bi po-
tom potpala pod Aceh. Sa Sumatre se islam
prod u Malaku, na Malajski poluotok,
gdje je definiti previadao sredinom XV
stoljeéa, poslije prevrata kojemu su na telu
bili indijski muslimani. Njezinu ulogu is-
lamskog sredifta okontali su portugalski
osvajadi, te e kao novi centar muslimanske
trgovine i islamske vjere u meduvremenu
pojavio Aceh, na sjeveru Sumatre, Ta je dr-
zava primila islam od Pasaija vjerojatno sre-
dinom XIV stoljeéa. Prvi veliki vladar Ace-
ha, “Ali Mughayat Sah, preoteo je godine
1524. Pasai od Portugalaca i time udarig te-
melje moci Aceha, Ta je drava bila na vr-
huncu mo XV stoljecu, kad je vladala
duZ istofne i zapadne obale Sumatre.

Sjevcmu-m]l)urlm‘ Kalimantan.  ototje
Sulu i juzni Filipini leze duz trgovatke rute
Stoje povezivala Malaku s inima. 5
ra se da su u ta podrugja
lavnom arapski trgovei. Sjevero-zapadni
Kalimantan bio je u obalnom podrudju isla-




miziran poéetkom XVI stoljeéa, o femu
imamo svjedofanstvo Mngai{nnuva pilota
Pigafetre. Na juzni Kalimantan islam je do-
pros Jave, a na istoéni su ga donijeli tek kas-
nije propovjednici sa Sulawesija,

Prvu muslimansku zajednicn na Javi spo-
minje u XV stoljeéu kineski musliman Ma
Huan. On je stanovnidtvo istoéne Jave po-
dijelio na muslimane, Kineze (od kojih su
mnogi veé bili postali muslimani) i urodeni-
ke. Upravo e kineski muslimani za dugo
obiljeziti islam na Javi, Koncem XV stoljeca
islam se na Javi osobito intenzivne dirio po-
sredstvom  muslimanskih nika,
koji su bili vrlo akt
stroge pravovjerni. Dolazedi i
Sumatre, oni su sa sobom don

i am koji je naifao na odjek u javan-
skom panteiamu. Dui cijele lave islam se
profirio veé u prvoj poloyici XVI stoljeéa.
Tomu je osobito pridonio Sejh ibn Mawlana
iz Pasaija koji je prenio islam na jo¥ neo-
bradenu zapadnu Javu.

Proces islamizacije jugozapadnog dijela
o na'&boljc je poznat. jer o njemu
Le ofuvanih izvjeia stoga Sto se
odvijao manje davno [potetkom XVl stolje-
i stoga #to su ga brizljivo opisali povjes-
nitari. Makasara. Tako je pozmat totan da-
tum kad&u princ Tallo prihvatio islam (22.
rujna 1605), temu je prethodio dugptrajan
kontakt s muslimanskim trgoveima, Maka-
sar je tada postao glavno sredidte iz kojeg se
islam Sirio u istofnoj Indoncziji. Makasarei
su odigrali vaznu ulogu i u borbi izmedu
muslimana i Nizozemaca na Molucina.

propov

i. premda ne uvijek i
iz In

- preko

Veé je refeno da su samostalni vijerski

utitelji i propovjedniei — ‘wlemit’, kivayi,
mawlina, magdim, sunan, wall — odigrali
znatajnu ulogu u direnju islama. Oni najled-
ée nisu bili vezani zd dzamije i dZamijsko
osoblje, a obitno su uspijevali ostati neovis-
ni i spram vladara. Okupljali su brojne ut
nike i u narodu uzivali velik ugled zahvalju-
juéi svojoj paboinosti i paduci koju su pru-
#ali. Pofasti koje su im ukazivane produza-
vale su se pnneLad tak i poslije njihove sm-
rti, a njihovi iskazi smatrali su se svetima,
Medu njima hilo je i mistikd i onih koji su
se dr;‘mlli strogo ortodoksnog tumatenja is-
lamske dogme. Ponekad su se oko njih
okupljali ne samo protivnici zapadnjackih
(nizozemskih) viasti, ve€ i oni koji su hili u
opoziciji | spram islamskih vlasti, jer su ki-
yayi ljubomorno fuvali svoju neovisnost o
vlastima koje su festo kritizirali kao samo
nominalno islamske

Ti su vjerski uéitelji predstavljali vrlo
znatajan. dinamidki element indonezijskog
islama, jer su = s jedne strane — testo oka-
menjenim dogmama znali udahnuti nov &i-
vot, a—% drugp. strane — svojim su meduna-
rodnim kontaktima pridonosili suradnji i
povezivanju muslimana raznih  zemalja.
Medu njima je — pored bezbrojnih anonim-
nih mistika i propovjednika — bilo i onih tija
su imena ostala zabiljeZena u povijesti i
nezijskog islama. Tako jo, na primjer, kon-
cem XVI stoljeéa u sultanat Aceh dofao
Hamza Fangiri ko bio vatreni propaga-
tor wudzidifje, utenja o sedam stupnjeva
emanacije. Svoja je testo ne-ortodoksna gle-
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di¥ta anao spretno kamuflirati pladtem, pra-
a. Njegov ud i nasljednik Sems
ad-Din prid’gnin je joi vid n-.n]]u toga ute-
nja zahvaljujuéi naklonosti i podrici sultana
Iskendera Mude. Jedan drugi vierski uéitelj
iz XVII stoljeéa — ar-Riniri — bio je, pak,
vatreni prot svih Sems ad-Dinovih
neurmdnli's tickih uéenja, te je razvio
vrlo veliku aktivnost u direnju fundamenta-
listickih aspekata islama, istituéi n
eshatologiju i osobito naglafujuéi u njoj ute-
nje o Posljednjem sudu i paklu. Premda je
spaljivao knjige Sems ad—Dinovih nasljedo-
vatelja j u, zadriao sta-
novite mistitke elemente, kao Sto je na pri-
mjer doktrina emanacije. Najpoznatiji medu
sumatranskim vjerskim uéitcljima bio je
*Abd ar-Ra’ifl iz Singkela, koji je Zivio u
XVII stoljeéu. Svoju aktivnost razvio je po
povratku iz Arabije, gdje je devetnaest godi-
na horavio proutavajuéi islamsku teologiju.
Odstupajuéi od Fangirije
je dao jednu ortodoksmu reinterpretacij
wudzidijje. Poslije smrii puk ga je slavio
kao nacionalnog junaka Eiji grob i danas po-
sjeéuju mase indonezijskih muslimana.
1ski misticd, za razliku od sumatran-
skih koji su glavnog protivnika imali u or-
todoksij h'nfngn ar-Ranirija, nailazili su u
prvom redu na otpor w{:-lnvnih viasti. Oda-
tle i njihova festa nepokornast i prezir koji
su izraavali prema to] vlast Ta suprot-
istitkih vierougitelja i svjetov-
usti na Javi za posljedicu je imala broj-
ne :quumjmv i krvave ratove,
Kad se sredinom XVI stoljeca, poslije po-
Tr:‘hijr. demaikog vladara Trengganua, kra-
jevstvo Demak raspalo, neki su duhovni
vode smatrali da je dodao trenutak da osigu-
raju vlastitu nezavisnost. Tako je Sejh ibn
Mawlin, koji je u Bantamu vladao u ime
Trengganua, proglasio nezavisnim od cen-
tralnih vlasti i #ak prisvojio Circhon kamo
se preselio. Njegov sin Hasan ad-Din preu-
20 j¢ Bantam, te ga tradicija smatra prvim
pravim viadarom toga podruéja, a nje
grob smatra grobom sveta tovieka. Njeg
su nasljednici ostali na vlasti u Bantamu sve
do 1813, godine. I mauzolej njegova oca u
Cirebonu jedan je od najposjecenijih hodo-
tasnitkih ciljeva na zapadnoj Javi. I nasljed-
i Sejha ibn Mawline u Cirehonu postali
su svjetovni viadari, a njegovi potomei—koji
su se razgranali u tri loze — ostali su na vi-
saju sve do XX stoljeéa.
viadari Cirebona bili suzdrzani u
sirenju islama silom, Bantam je u tom po-
gledu bio mnogo aktivniji. Tako je drugi vla-
dar Bantama, Pangeran Jtisuf godine 1579.
zauzeo poganski teritorij Pajajarana na Sun-
da ototju i tu ukorijenio islam. Isto je tako
osvojen i Lampongs (juina Sumatra), te je i
tu koncern XVI stoljeéa nametnur islam.
Bantam. koji je, poito je godine 151 1. Ma-
laka pala u ruke Portugaleima, postao jedan
od glavnih trgovadkih centira za Azijee, bio
je izlozeniji vanjskim i ortodoksnim utjeca-
ima no sredidnja i istoéna Java, te se stoga
tu ranije ukorijenio puritanski, ortodoksni
islam. U XVIII stoljecu tu se osjecao snakan
utjecaj Arapa. Tom utjecaju osobito je pri-
donjels Ratu Serifa, Zena mentalne oboljelog
sultana Zejn al- “Afrina, koja je i sama bila
arapskog podrijetla, Kad se umijedala nizo-
zemska lstotno-indijska kompanija, doglo je
do krvavog rata oka nasljedstva, koji je po-
primio znaéajke vjerskog rata. Sredinom
stoljeda rat je okondan restauracijom stare

dinastije koja je priznala gospodstvo Nizo-
zemaca. Usprkos tomu Bantam je ostao is-
lamski, a kolonijalne vlasti nisu na njegoy
teritorij pripuitale kriéanske misionare.

Za razijku od Bantama i zapadne Jave. u
Surabayi i Mataramu nije prevladavao orto-
doksni islam, veé peortodoksna, misticka
verzija, a za Pangerana Pekika kaze se da je
u Mataram &ak unio i ne-islamske kulturne
elemente. Taj je vladar uspostavio vezu iz-
medu kulturd iz unutradnjosti sredifnje Jave
i kulture na njezinim obalama.

Duhovni vode na Juvi, koji su poslije ras-
pada dematkog kraljevstva 1546. izbili u
prvi plan i uspostavili svjetovnu vlast, tru-
dili su se da ta vlast bude izrazitije islamska
no £to je to bio slutaj drugdje. To je vidljivo
i iz primjora grada Kudusa. Kudus je jedan
od rijetkih javanskih gradova s arapskim
imenom, a otito je da je to ime izvedeno iz
arapskog naziva za Jeruzalem — al-Kuds.
Utemeljio ga je imam Sunan Kudus, koji je
zacijelo smjerao u tom gradu uspostaviti
teokratsku vladavinu. (I dzamija u Kudusu
zove se al-Aksi, po uzoru na jeruzalemsku
veliku dzamiju, i ona, za razliku od veéine
indonezijskih muslimanskih  bogomo
ima minaret). Jod sredinom XVI qtnﬁ'
hovni je gospodar Kudusa nosio naz
i svjetovni su mu vladari iskaziv
podtovanje, te su — kako kaze predaja — sje-
dali podno njegovih nogu. Njegoy dubhovni i
polititki utjecaj premagivao jo uvelike gra-
nice grada Kudusa.

Vierski utitelji — kiyayi — odrzali su se
sve do danas, premda j
broj bivao = vremena sve manji. Svoj su
i poloZaj i njegovu postojanost ima-
li zahvaliti nekim drevnim institucijama i
uobitajima. U vrijeme prije instalacije islama
i su wjerska naselja u kojima su se
nici strogo drzali strogih pravila, §
dolaskom islama ta su naselja poprimila
muslimanski karakter i njihovi su so stanov-
nici strikino dezali islamskih odredaba i od-
redaba svojih kiyayija. Muslimanski viadari
dodjeljivali su tim nascliima brojne povlas-
tice, fime su se, u stvari, potvrdivale i pro-
dirivale drevne pred-islamske privilegije. '
niselja, nazvana pamutikan, to jest snaselja
bijelihe, ili perdikan-desa, to jest naselja os-
lobodena pladanja poreza, opstala su i pod
kolonijalnim vlastima, premda su se one
trudile smanjiti njihov broj.

Bilo je kiyayija koji su asnivali viastite
centre izvan tih naselja, okupljajudi u¢enike.
Bile su to skole koje su i danas poznate pod
nazivom pesantren i u kojima se Zivielo u
skladu s davnim obidajima. Neozenjeni ute-
nici Zivieli su u kolibama kojih je pod, u
skladu s drevnim, predislamskim obicajima,
bio izdignut iznad zemlje. Vieruje se da su
takve &kole u stanovito] mjeri bile nastavak
sli¢nih institucija iz pred-islamskih vreme-
na. U njima su se zadrzali tragovi drevne
proélosti i u pred-islamskim plesovima i
predstavama Sto su ih izvodili uéenici. Tako
su neki uzimali poduku iz magije i
samo—mutenja bez prolijevanja krvi s ciljem
da posvjedode napredak u svom musliman-
skom misticizmu. Teoloika poduka u tim
kolama u mnogomu je bila nadahnuta ele-
mentima islamskog misticizma. Ona se ve-
likim dijelom odnosila na pitanje jedinstva
Boga i vjernika (upoznati sehe znati upoz-
nati Gospoda), a sﬁénu tomu i na jedinstvo
mikrokozmosa i makrokozmosa (sve o po-
stoji moze se sazeti u jednu rijeé — Ingsun).




S vremenom je taj ¢no heterodoksni
misticizam sye vise ustupao mjesto orto-
doksnom islamskom misticizmu nekih su-
i (sufijskih redova) kojima su s
i najtvrdokorn:
[y takvim prilagodbama
pesantren su se svo vike gasile. Lokalni via-
dari su ih se pribojavali i gle
jekim okom poradi nj
osvemasnjoj neovisno:
Fimllni su zazirali od njihovih heterodoks
i beretickih utenja, a kolonijalne viasti su se
bojale da bi mogle pridonijeti formiranju za-
vierenitkill grupa.

Devetnaesto stoljede u jupoistoénoj mus-
limanskoj Aziji obiljezeno je nizom Zestoki
pa i krvavih sukoba- u borbi za obnova ili
abranu islama. Bila je to dvostruka borba:
protiv sinkretizma lokalnih tradicija i protiv
sve vedeg kolonijalnog presizanja. U XIX
staljeéu odnos \rhipuﬁlgu i Zapada defini-
tivoo je i u cjelini odreden kolonijalizmom.
No otvaranje juzno-azijskih drudtava Zapa-
du znatilo je isto tko i intenzifikaciju ko-
munikacija s kolijevkom islama, ito je u
mullgmnu obiljezilo kretanja u islamu j
goistoéne Azije.

U XVII stoljecu doslo je do procvata spe-
cifitne javanske kulture na centralnoj Jav
fto je dijelom bilo potaknuto odvajanjem
Matarama od obale i trgovadkim vezama
koje su dovele i odrzavale islam. Podjela
krallmslm dovela je do produblj nja i za-
odtrenosti ved postojedih hijerarhijskih od-
nosi u javanskom drudtvu i do i
razvoja aristokratske i birokrats
cijek privayija, Javanski islam, koga je odu-
vije karakterizirala pomijeianost autohto-
nog, hinduisticko-buddhistitkog i sufijskog
mistic izma, sve se vide udaljavao od orto-
doksnih izvora prema tradicionalnim reli-
gijskim . vjerovanj Mladajuci sln{“ osla-
njao se na sluzbenitku hijerarhiju koja je
njegov prirepak, a ispod te hijerarhije —
ili mimo nje — u seoskom drudtvu glavnu su
imali seoski kiyayt i ‘wlema’ Oni su
i zaseban element u javanskom drudt-
vu i festo su kritizirali mane svjetovne vlas-
ti & islamskog stajalista. Tako su oni medu
seljacima Sirili nezadovoljstvo. Opreka iz-
medu privayi elite i njihova sluzbenog vjer-
skug establishmenta, s jedne strane, i neza-
visnih kiyeyijei ‘ulema’, s druge strane, od-
redila je povijesnu dinamiku toga razdoblja
na Jayi.

I’ns’:lnL e koncem XVIH stoljeca Istoéno
indijska kompanija adstupila, Java je do#
vela znatajne promjene koje su proveli naj-
prije Nizozemac Herman Daendels, a potom
Britanac Thomas 5. Raffles. Te su promjene
mll.n/luralc Ec]lcl.rﬂ('lfu Zapada u struktu-

og drustva i ek

i Nji=
hove :mwnrl,n znatile slubljenje p()llwﬂ{ﬂ
i modi lokalnih vlasti i izravnije su povezale

juvansko ruralno drudtvo s centraliziranom
i kadrovski sve vide evropskom upravom.
chuduvol];h 0 50 puveéh alo i medu pri
yi elitom, moé koje je sve vile slabila, i
‘medu muslimanskim stanovnittvom, koje je
sve vide mrzilo nevjernidku vlast. To neza-
dovoeljstvo nije se nimalo umanjilo povrat-
kom Nizozemaca, koji su nastavili & eko-
nomskom i socijalnem politikom kakvu je
vodio Raffles. Tako je, napokon, godine

Aspekti indonezijske kulture

Islam u

Indoneziji

1825. do&lo do pobune koju je vodio Dipa-
-Negara pozivajuéi na oruzanu borbu za do-
movinu i za ponovou uspostavu istinskog
islama. Ta je pobuna, i gerilski rat koji je po-
krenula, potrajala nekolike godina, dok
Dipa—Negara nije bio, na koncu, pobjeden.

{]J jaovanskom ratu islam je prvi put u In
doneziji udi‘szrau presudnu ulogu, Prizaj
toj pobuni ideologiju. on je prvi put povezao
islamsku religiju i muslimansku praksu sa
borbom protiv tulinske vlasti. Kao ueéinak
toga, polozaj wlemd’ u javanskom drudtva,
medu seljatvom, nesumnjivo je ojaéao, a na
njegovo jatanje diclovalo je i sve vrice po-
vezivanje priyay elite s nizozemskim vias-

ma, do kojeg je doilo poslije poraza bun
Poradi toga seljadtvo se sve brze | intenzi
nije islamiziralo. Od tada, t.j. poslije javan-
skog rata Sto ga je Dipa—Negara poveo (i iz-
gubio) protiv nizozemskih vlast. slijededa
su desetljeéa sviedoci brojnih manjih seljat-
kih buna koje st le pod zasta
vom izozemei su pridonjeli
ubrzanju i produbljenju islamizacije Indo-
ije. Njihova uprava uveliko je
komunikas ji i
zatvorenih zajednica k()jt‘ 5
dodir s vanjskim utjecajima, Nj
udall}elnjlln dijelovima Arhipelaga preduL
ljali su sluzbenici koji su bili muslimai
koji su, promidljeno ili spontano, dirili is-
lam.

Dubljem ukorijenjenju islamskil ideja i
sve vecoj privizenosti tim idejama pridono-
sili su i sve teddi izravni kontakti sa Sred-
njim istokom. Promjena ekonomske polit
ke, koja je javansku ruralnu ckonomiju do-

razvoj individualne trgovatke
Islam je, pak, pruzao sustav vr
je afirmirao tomu odgovarajuée ekonomsko
ponaianje i statusni sustav u kojem su te
vrijednosti bile izrazene, Jedan od vidova
statusnog izrazavanja tih vrijednosti bilo je
i hodogasée u Mekku, koje je istodobno bilo
potvrda bogatstva i zalog ugleda. Had

Su, naravno, redovito p[?hld}ﬂll vatreni pro-
pagatori vjere. Osim toga. hodoéakée je, sto-
%n Sto je znaéilo odlazak iz seln u svijet, pri-
donjelo povezivanju seoskog i gradskog isla-
ma. Medu hodoéasnic bilo je i onih koji
sudnge boravili u Arabiji studirajuéi i upoz-
navajuéi se tu s panislamskim, anti-koloni-
jalnim idejama. Takvi su osobito sa sohom
natrag donosili ne samo pojadan Zar za vjer-
skom obnovom i vjerskim radikalizmom,
spremnost da odbace koloni-

x ki rat koji je obiljeiio devei~
naesto stoljede u Indoneziji bio je rat Sto ga
je protiv !\'xz zemaca vodio sumatranski
sultanat Aceh, tradicionalno jedna od naj-
islamskih drzava u Indoneziji.
Konflikt je trajag veé dugo prije no &to su
(1873.) Nizozemci napali Kota Raju, pri
tolnicu Aceha, Ved u ranoj fazi otpor
zemskog agresiji poprimio je karakter dii

hizda, te su s vremenom sve znatajniju ulngu
u njemu imali nezavisni ‘ulema’kao oni koji
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su bili najspremniji za organiziranje i vode-
nje svetskog rata za islam. U tom dugotraj-
nom sukobu prvih nekoliko godina rata po-
sebno znatajnu ulogu imale su panislamske
ideje. Aceh je trazio pomoé u Konstantino-
anu od Otomanskog imperija i izaslan emi-
sijelom Arhipelagu, od Singapura do
Jave, da osiguraju podriku za sveti mt
Premda se glasine o sveopéem musliman-
skom ustanku diljem Arhipelaga nisu ostva-
ile, ipak su odigrale vaznu ulogu u jaéanju
kog otpora i probudile nade u ostvarenje
jedinstva {ﬂlamsﬁih naroda koji ée poraziti
Zapad. Rar dto ga je protiv Nizozemaca vo-
dio Aceh potvrdio je tako job jednom u po-
sljednjoj éetvrtini XIX awije:én = kao o je
to u prvoj tetvrtini potvrdio javanski rat —
da je osnovni pokretaé otpora tudinskoj
vlasti definitivno postao islam.
lzvukavii iz rata s Acchom poduku o
tomu da je njihova pnhllkn prema islam
Indoneziji’ bila pogredna. Ni
mjesto. Savjetnika za arapske i urodeni
%‘m«l(lvn postavljaju islamologa Hurgronjea
oji je raniju politiku ngranlﬁnvujuu) I po-
nekad kaznenih mjera zamijenio tolerantni-
jom politikom temeljenom na dubljem uvi-
du i lmljv:m poznavanju indonezijskog isla-
ma i uloge 3to ju je on igrao u tom drudtvu,
Premda je i njegova politika zazirala od pa-
nislamskih ideja, trudedi se da ih drezi pod
kontrolom, ona je dokinula praksu koja je u
svakom muslimanu vidjela zakletog nepri-
jatelja Nizozemske. Hurgronje jo ukinuo og-
ranitenja nametnuta hodofaddu u Mekku,
koja su izazivala mnoga adovoljstva. i
zadovoljio se budnim nadzorom { zabranom
svake polititke aktivnost
ukom. Uz tolerantnu politiku vijerske neut-
ralnosti, on je preporudivac i podriku onim
elementima u indonezijskom drudtyu koji
nisy hul- I"manmr-m muslimani, Lj. tradi-

XIX stoljedu — javan-
hitno su obiljeFila proce:
irmi lam kao te-
Jjnu historijsku snagu u tom podr
ofne Azije. Prvi je znatio sukoh

gl]l
snagd obnove i tradicionalnog pi retka, dak-

le unutrainji konflikt, a drugi je znatio iz-
koh sa Zapadom, dakle vanjski kon-
! oba je islam odigrao bitnu ulogu.

=

Dvadeseto stoljece je stoljeée novog pre-
pnmdllog hmlr'n]ﬂ iglama u jugniamgnoj
ziji koje je imalo i religijskii socijalni i po-
Innt'k\ aspekt. Poticaji su, ponovo, dodli iz-
vana. a poklopili su se s drudtvenim promje-
nama koje je donijela sve ubrzanija moder-
nizacija pod kolonijalnom vladéu. Sve vedi
broj indonezanskih muslimana odlazio je na
hodotadée u Mekku, Ortodoksni islamski
puritanizam, 5to ga je u Arabiji nametnuo
Ibn Su‘tid. imao je snaznog utjecaja na ko-
loniju indunnzijz}kih muslimana u Mekki.
No jod vedi utjecaj na islamski preporod u
Indoneziji imao je islamski modernizam i
reformizam &to su ga koncem XIX stoljeca
rokn!nulr ideje Muhammeda ‘Abduha. Is-
amski modernizam ne samo da je pridonio
razmahu samosvijesti medu muslimanima
jugoistoéne Azije, kno 5to je to Einio razmah
militantnog fundamentalizma, vec je svojim
E(rzlvnnjem na prilagodavanje islama za-
tjevima suvremenog svijeta i lokalnih pri-
lika otvorio prostor za legalitet prilitno iz-




ragenog sinkretizma. To je muslimanskim
zajednicama Arhipelaga dalo nova vitalnost
i program akeije. Ideje islamskog moderniz-
ma i reformizma u prvom su redu pronosili
indonezijski studenti na povratku iz Kaira.

Islamski preporod u tom dijelu svijeta
imao je pan-malezijski znacaj, te se utjecaj
malajskih trgovatkih muslimanskih zajed-
nica, koje su bile u stalnom kontaktu s is-
lamskim centrima Bliskog istoka, osjedao u
cijelom podruéju Arhipelaga. Singapuri Pe-
nang su tako posredovali novu vitalnost is-
lama eijelom malajsko-indonezijskom pod-
ruéju. Veliku ulogu u tomu odigralo je no-
vinarstvo, a osobito list el~/mdam kaji je bio
koncipiran po ugledu na kairsko glasilo is-
lamskih modernista, poznati af-Mendr.

Na vjerskom planu napad reformista na
tradicionalni islam ]ugosut(n‘ue A ugro-
zio je polozaj tradicionalnih i konzervativ-
nih ‘wlemd’ a na drudtvenom planu njihova
je odtrica bila usmjerena protiv obitajr
cijalne 1 zakonske praks' S potetka oprez-
no, N0 8 VECMEnom sve % odluénije, oni
su kritizirali i napadali i polititki — koloni-
jalni — poredak. Taj je poredak u njihovim
ma ne samo konzervirao tradicionalni so-
cijalni sustav, veé i pluralistitko drudtvo u
kojem su odluénu ulogu i mod imali tudinei.
A u kriéanskom misionarstvu i u svjetov-
nom obrazovanju vidjeli su u prvom redu
sredstva na kil

tudinskih, Injackih
vrednota, dto je ugrozavalo identitet autoh-
tenog stanovnidtva.
Ipak, usprkos pan-malezijskom znaéaju
amskog preporoda i usprkos tomu 3o su
islamski reformizam i modernizam i i
anatne uéinke i u britanskoj Malaji, tu s
lamski prepored nije — kao u Indonez
razyio u izrazito polit pokret naci lnnzlll--
titkog tipa. U Indon druga
hod islamskog preporoda u mnogomu uyje-
tovyla nizozemska politika prema
koju je koncem XIX stoljeda bic
Christinn Hurgronje. Ta se politika. kako
smo veé naglasili, zasnivala na toleranciji
muslimanske vjere i istodobno represivinom
nadzoru nad islamskom polititkom aktiv-
noséu. No takva politika — koja je definirana
prije pojave islamskog reformizma u Indo-
neziji — nije, n novoj situaciji, vise mogla
djelotvarno odrediti i raspoznati tu nepouz-
danu liniju pndieio izmedu vierske i politi¢-
ke aktivnosti, a njezino temeljino nacelo to-
lerancije bitno je pndon}(,lo Lirenju islam-
skog modernizma i njegovim bitno politié-
kim idejama.

Prvo novinsko glasilo islamskog moder-
nizma bio skidnevnik al-Munfir
ito je pn.«]]uzm kao model brojnim sli¢nim
listovima na Javi. koja je ubrzo postala glay
no sredifte islamskog pokreta u Indoneziji;
s Jave su se na druge otoke dirile reformis-
ti¢ke organizacije.

Javanski islam bio je po mnogo femu spe-
cifitan. Nau Javi se osobito osjecao ruhglpkl.
kulturni i socijalni utjecaj Indije, a ujednu e
to bilo i podrutje m]rlu.go(rajm_lcg i naj-
intenzivnijeg ekonomskog prodora Zupnda i
njegova kolonijalizma. Poradi drevnog i du-
boko ukorijenjenog hinduistitkog utjecaja
proces islamizacije. ma kako da je bio obuh-
vatan, bio je i priliéno povrian, te jo pod no-
minalnim plaitom islama ?n'lela specifiéna

induisti¢ko-javanska kultura. Tako je na
jednaj strani javanski islam predstavijala
uglavnom tek nominalno muslimanska aris-
, a na drugoj isto tako u znafajnoj

zacrtao

Kulture Istoka

Islam u
Indoneziji

mijeri tek nominalne islamska sinkretitka
putka religija. No islam je imao prednost
upravo poradi visokog stupnja politizira-
nosti kulnjr posvuda abiljezavala njegov re-
formistieki i modernistitki preporod, §to je
samo hio nov izraz bitne politiziranosti fs-
lama kao ne samo vjerskog veé | socijalnog
i polititkog koncepta, 3to je islam oduvijek
bio i u svom ishodi¥nom bicu.

Dvije organizacije, koje su nastale u emi-
ratima centralne Jave godine 1912, razvile
su se s yremenom u organizacije koje su
obuhvatile ne samo muslimane na cijeloj
Javi ved i u cijeloj Indane: rnmnmuic T
u pokrete u koje su se ukljuéile stotine tisu-
¢a Indonezana. Bile su to Mukammadiyvah i
Sarekat Istam (1slamski savez). Muhamma-
diju je vsnovao kiyayi Hajji Ahmad Dac-
hlan. Ta se organizacija pryvotno klonila or-
ganizirane polititke aktivnosti i smjerala je
prije svega vierskoj obnovi i profiféenju ja-
vanskog islama, propagiranju islamskog
modernizma i obrani vjere od neislamskih
utjecaja. U socijalnom pogledu uglavnom se
oslanjala na javansku sitnu burzoaziju, a u
svom dj('lowmju na vrlo razgranatu mresu
vierskih skola (vige od 1700 g_,odlnt 1938.).
Sarekat Islam osnovao je Hajji Samanhudi.
Ta organizacija vrlo se brzo razvila u Siroki
masovni pokret, radikalniji i politiziranij
od Huhammadije. Meteorski uspon te orga-
nizacije ima se zahvaliti privlatnosti 5to ju
je sdm njezin naziv imao za mase, ali jok
vide spontanoj podrici brojnih kiyeyija i
‘ulemiT’, nosilaca javanskog putkog islama,
koji su u njezinom vodi *Umaru Sayvidu
Cokroaminotu vidjeli mesijanskog spa
lja. Tako je Sare at Istam uhr-ru postala
glavni gl govornik koji je z soei-
l.jln() nezadovoljstvo Sirokih masa. Kriza il‘
taj pokret pogodila kad je u vodstva doslo
do izrazajn nejedinstvo, Tada je iz vodstva
juéena grupa mnrlﬂlf.l:?‘ki inspiriranih
vali nametnuti
organizacij do 1927, jza-
zvali niz Strajkova i :u‘ljni‘kﬂl pobuna, na fto
su obtro reagirale kolonijalne vlast. U krizi
k(-la juje pogodila, Sarekat Islam je izgubila
svoju vodedéu polititku ulogu, koju su pre
zeli predstavnici fzrazito s nog nac
nalizma kao ito su bili .Qul{amm Muham-
mad Hatta i Sutan Sjahrir.

Buduéi da su kolonijalne vlasti mnogo
vede prepreke postavljale politikim nego
vjerskim pokretima, Makammadiya i druge
slitne organizacije i dalje su se polako alf
stalno &irile i jacale. Premda je Muhamma-
diva svoje djnfuvanje uglavnom ogranitava-
la na obrazovanje i viersku djelatnost, rezul-
tati toga djelovanja imali su i dalekosezne
socijalne i — u konatnom ishodu — politicke
uéinke, Formiray#i svojim djelovanjem novo
pokoljenje samosvjesnih muslimana, ona je
time styorila i sve obrazovaniju i sve svjes-
niju polititku publiku. A kako su se islam-
ski reformisti sve porili s kolonijalnim
vlastima koje su se mijesale u interne styvari
muslimanske zajednice, tako su sve vide i
poticali protivljenje toj vlasti »nevjernikas,

Sirenju utjecaja islamskih reformista pro-
tivili su se seoski ‘ulemakoji su od davnina
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bili glavni glasnogovornici javanskog isla-
ma. te privayi elita kuJu je bila povezana s
kolonijalnim upravnim sustavom. No sve

mijesanje nﬂpukn]nlh vlasti u stvari
muslimanske zajednice. s jedne strane, i ja-
Eanje utjecaja indonezijskog svjietovnog na-
cionalizma, s druge, napoken su pridonjeli
savezu islamskih modernista i tradicionalis-
ta; koji se otjelovio u Majlisul Islamil A'loo
Indonesia (Vrhovnom islamskom vijedu In-
donezije ), poznatom pod kraticom M. L AL L.
koji je osnoyan 1937, godine.

Premda je medusobna suprotstivljenost
tradicionalne i modernistitke struje u indo-
nezijskom islamu odrazavala kontroverziju
taklida 1 idZtthada, kontroverziju koja je
postojala gotove posvuda u islamu, savez
Lnji je skloplien govori o tomu da je od te
konfrontacije bila jaéa prijetnja interesima
islama uopée. Ta prijetnja fniu je sve snaniji
pokret svjetovno inspirarnog i
sto se uglavnom hranio iz ne-mus
izvora, koji su se s jednakim pravom pe
vali na autohtonost. Tako je polarizacija iz-
medu islama i javanske kulture dobila noy
izraz u podjeli izmedu islamskog reformiz-
ma i indonezijskog nacionalizma.

Usprkos privremenom primirju, Koje se
imalo zahvaliti zajednitkom protivljenju
kolonijalnim vlastima, vode muslimand i za-
padnjatki obrazovane intelektualee &to su
upravljali nacionalistiékim pokretom dubo-
ko je razdvajao cilj kojemu su tezili. Prvi su
dar al-islamu, islamskoj driavi, a dru-
madernoj svjetovnoj drzavi. Uz to, nacio-
nalisti su se identificirali s legendarnom ve-
li¢inom predislamskog indon 0g car-
stvi Majapahit, & muslimani  islamskom
kulturom koja. u krajnjoj erti, nije bila indo-
nezijska,

a sudbinu islimskog pokreta u Indone-
ziji od velikog je znacenja bila i japanska
okupacija za drugog svjetskog rata. s
da islam predstavlja veliku organiziranu
snagu _lapanri su pruzali znatajnu organi-
zacijsku i financijsku podriku muslimani-
ma na Javi, vierujudi da je bolje jatati gjer-
sku nego |i kakvu politiéku snagu, Ipak. tak-
va je politika ila na ruku daljnjem rastu is-
lamskog pokreta | — posebno — jaéanju nje-
gova polititkog statusa. Japanei su. u skladu
s takvom politikom, zabranili islamske po-
liticke partije (na pr. Partai Sarckat Islami
Indonesia) i potaknuli osnivanje novog mus-
limanskog tijela Masjumi (Mujlisul Sjuro
Muslimin Indonesia. vj. Suvjetodavno vijece
indonezijskil muslimuna) koje je zami
lo nekadadnji M.LAL Tom su tijelu pov]
ne i neke izvréne funkcije. t su prvi put u
povijesti javanskog islama poslovima keji su
se ticali upravljanja Zivotom muslimanske
zajednice upravljoli muslimanski administ-
ratiyni [unEciurmri koji su bili &lanovi

lamskih pokreta.

U rujnu godine 1944, japanska je viada iz-
javila c{u e Indonez
nos snaga izmedu vj
naka poleo se mijenjati.
voie koji su dotle samo u.ma]l stanovit ug-
led lifen, medutim, organizacijske osnoy
malo po ‘malo potinjali su zauzimati poli-
titki znatajne poz i i
snaga na radun muslimana. Japanske vojne
vlasti su njima — & ne muslimanima — po-
sljednjib mjeseci svoje vladavine prepudtali
visoka savjetnitka mjesta u izveinim orga-
nima, i oni su fak formirali svladu u sjenic.
Muslimanske vode. s druge strane, trudile su




voje nekadadnje povlastene
o imali suu Acch

etnitkog p ma, gotovo Lm dr
drzavi. Nagao odlazak Japanaca i pro
nje nezavisnosti Indonezije u  kole
1945, prenjeli su kontroverziju izmedu \IJ('—
tovnog nacionalizma i
pozornicu novorodene drz
morati prodi kroz dugot

koja v’. Jm

-
e, hijeli ponovo vra
kos otporu kofi im je pruzan na syim terfto-
rijima to ih je driala nova Republika Indo-
1. U nekim dijelovima koje nije kontro-
lirala nova indonezijska vlast Nizozemei su

uspjeli_ponovo uspostaviti sveju upravi.
Ipak, otpor IndoneZana, k je poprimio i
oblik gerilskog rata na ke u je (prosinea

1949) doveo do konatnog — stvaranja
indonezijske federativoe driave l.nfu”\
gdje su se N j
|mi.[|m n tek godine ws)z

jn je poslije rata — od 1945, do
1949, godine — prodla kroz uistinu revolu-
cionarne promijene. sl
|m| je te vk najyaz
\t|(|<|1|v11J~ke oslobod
zhio se niz socijalnih rmnlu
¢ u Acehu 1945/46.
muslimani osigurali punu previast
ne samo eliminirale lokalne dinas
uvelike umanjile ulogu privayi aristokrac
je- To opée nemirno stanje pogorsavalo je i
nejedinstvo politicke elite, polititkih partija
i vojnih voda. Sye to bilo je, uz to, obiljezeno
i stalnom napetoiéu izmedu centralizator-
skih tendencija i regionalnih interesa, ito je
dovodilo i do pobund u nekim regijama.

Trajno nejedinstvo politickih partija i
raznih ideolodkih struja, te pobune u raznim
dijelovima zemlje dugo su ugroZavale i sim
opstanak Indonegi e
\-li)}il'l‘ oko formu

linstva i okupljanja politickih

Ta je politika prolazila kroz r:

jidanas predstavlja sn
0j i socijalnoj |m/url|l|l Imlmu
mora raéunati.

Aspekti indonezijske kulture

Buddhisticka

stupa kao zrcalo

kosmosa

Prilozi semiotici arhitekture — Borobudur

Snjezana Zorié

Horizontalna projokeija Borbudura — dufina jedne strasie
je 150 m a najvita (srednja tika) nalazi se na 35 m
fznad osnove. Tankom linijom aznaten je put kojim je
hodotasnik prelazio (u dufini oko 5 km) postepeno se
uspinjuéi na vile galerije, pri éomu je imao pred ofima
reljef iste dusine na kome su alikovito prikazana

budistitka udenja i kljuine scene iz Buddhine hagiogmfije.

Veé je Hegel arhitekturu smatrao podet-
kom umjetnosti. Javila se ona ranije od
skulpture, clikarstva ili glazbe. Medutim,
arhitektura kao umjetnost proizlazi iz jedne
potrebe koja nije bitno umjetnitka. Potreba
za stanovanjem ili gradnjom hrama nije um-
jetnitka, ali se ostvaruje na umjetniéki na-
tin. Isprva su hramovi prebivalifta mrtvih a
tek kasnije svojom simbolikom postaju po-
ticaj religijskom udivljenju i duhovnoj pri-
branosti. Sultan Hamengku Buwono IX od
Yogyakarte je, objadnjavajuéi Borobudur,
uvijek naglalavao njegovu svrhu kao mjesta

b9

meditacije. Kao naputak razumijevanju Bo-
robudura neka nam bude Goetheov odgovor
na pitanje o tome §to je sveto: sSveto je ono
ito mnoge dule povezujec. !

Ne samo da dude povezuje medusobno
nego jos i vide, da ih povezuje sa samim nji-
hovim iskonom, Borobudur uprave svojim
oblikom, svojom izvanjskom manifestaci-

! Na tu je Goetheovu misso nadovezno Hegel:
»Sveto sa cll]em wgu povezivanjn { kao sn.luu to po\c-
zivanje saéinjavalo je prvu sadréinu

devinarstvac, (G. V, F. Hogel, Estetika,

str, 36).

£ra
Beograd, 1970,



jom utjelovljuje tu ideju svetosti. Njegova se
simboliénost nahodi uprave u tome ito su
duhovni oblici ovdje ugradeni u neito mate-
rijalno, Njihov jezik valja razumjeti i otitati
ga na syakom borobudurskom kamenu
Znatenje Borobudur ne nosi u sebi samome,
on ga nalazi u onoj drugoj razini stvarnosti
koju upravo svojim posredstvom iznosi na
vidjelo. U sebi, medutim, Borobudur pred-
stavlja fovjekov napor da umjetnoiéu uob-
liti ljepotu, Mislioci kao $to su Taine ili Des-
soir arhitekturu i glazhu smatraju aseman-
titnim umjetnostima, dok pravo na atribut
semantitnosti imaju slikarstvo, skulptura ili
poezija. Medutim, ovaj szaborave arhitek-
tonske semantiénosti (da u glazbenu i ne
ulazimo) proizlazi iz toga Sto slikarstvo,
skulptura ili poezija imaju mimeticki odnos
prema stvarima u prirodi i na taj naéin jest
njihov predstavljatki karakter prepoznat-
ljiv, dok ono &to je arhitektonskim oblicima
predstavljeno nema svog korelata u &ulnos-
ti, za nj ne postoji prirodan model niti oni
smijeraju opisivanju vanjskoga svijeta. Kr-
Séanska bazilika, katedrala, hinduistidki
hram ili buddhistifka stipa, svi oni tran-
scendirajuéi ovostranost usmjereni su spiri-
tualnom usavriavanju. Uprave iz takvoga
uvida prilazimo i istrazivanju Borobudura.
Osnoyna mu je pretpostavka razumjeti,
dakle, duhovni kontekst u kojem Borobudur
nastaje, a to je buddhizam u svojoj javanskoj
obradi, razumijeti povijesni komokst koji

bijainjava njegovu [ realiza-
ciju (utjecaj indijske arhitekture u izvodenju
buddhistitke stupe, tradicionalno javanski
nadin gradnje i specifitni uvjeti samog java-
nskog podneblja).

Borobudur razumijemo kao simbol, i to u
smisha kako ga definira M. Wallis: » . .. To
je predinet koji u sebi ukljufuje ideju pred-
meta drugog od sebe sama, ne &ineéi to po
slitnosti pojave, kao dto je slutaj kod ikonié-
kog znaka, niti to tinedi po uobitajenosti ili
konvenciji. kao ito je to slu¢aj kod konven-
cienalnog znaka, nego upravo po analogiji
ili-udaljenoj povezanosti sebe sama i pred-
meta Hju ideju utjelovljuje.c2 U skladu s
tim vaZno je primijetiti da je ono simbolizi-
rano na hijerarhijskoj ljestvici vide od sim-
bola samog.

Indukcijom éemo poéi od simbola prema
simboliziranom iako se, zapravo, razumije-
vanje odvija jednim spiralnim putem, gdje
simbaolizirano jest uvjet za razumijevanje
simbola i gdje simbol upuéuje na ono tega
jest simbol.

0 Borobuduru, a i uopée o arhitekturi in-
donezijskog ototija sve do XVIII st., zna se
vrlo malo ili gotovo nidta. I za same Javance
Borobudur je zaboravljen veé nekoliko sto-
ljeéa nakon 3to je izgraden. Istrazivanje ar-
hitekture u Indoneziji zapotinju Evropljani.
Godine 1778. Radermacher osniva prvu ma-
sonsku lofu u Bataviji3 pod imenom sBata-
vijsko druftvo za umjetnosti u znanostie,
koja se potinje interesirati za hramove i nji-
hovu izgradnju. Medutim, sve dok administ-

2 Semiotica VIIL, 1973/3, str. 222,

3 Batavija je staro ime za Jakartu.
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rativnu vlast na Javi nisu uspostavili Engle-
zi nije se nidta bitno degodilo, Thomas
Stamford Raffles naredio je 1814 naredniku
Semaranga Corneliusu da istrazi Borobudur
u svrhu dovriavanja svoje Povijesti Jave,
koja je izadla u Londonu 1817, g. Rafflesov
suradnik John Crawfurd, zanesenjak za ar-
hitekturu, nastaylja istrazivanje Borobudu-
i 1856. g. ixlazi njegova knjign A Deserip-
tive Dictionary of the Indian Islands and
Adjacent Countries. Znanja o javanskim
spomenicima polinju se diriti. Codine 1872.
Batavijsko drudtvo, sa fotografom Kinzher-
genom na &elu, poduzima fotografsko doku-
mentiranje Borobudura, Dvije od tih foto-
grafija pronadao je istrazivaé Segalen medu
Gauguinovim papirima na Tahitiju, od kojih
jedna prikazuje reljef sa prve borobudurske
galerije.* Kinsbergen je svojim istraZiva-
njem utvrdio da Borobudur treba radéistiti,
jer ono £to je vidljivo od Borobudura nije
ujedno i sve 3to Borobudur odista jest. Tako
je donesena odluka o obnovi Borobudura,
koju je od 1907-1911. vedio nizozemski
struénjak Van Erp. S obzirom na skromna
sredstva kojima je raspolagao, njegov je
poduhvat bio ogranitena dometa. On nije
poduzeo otkapanja spomenika nego je na-
prosto pokudao stabilizirati one Sto je veé
bilo tu, iznad zemlje, te rijediti problem od-
lazenja vode koja je zadriavajuéi se na gale-
rijama natapala i pomalo razarala spomenik.
Kako je ta cijela restauracija bila nedostat-
na, Borobudur se i dalje raspadao. Tek 1968.
g R Sukmono, voditelj indonezijskog ar-
heolotkog udruzenja, poslao je zahtjev indo-
nezijskoj vladi i UNESCO-u za temeljicom
rekonstrukeijom Borobudura. Organizirano
je istrazivanje klimatskih uvjeta, lokalnih
potresa, petrografije, biologije i botanike, iz
tega je proizadao zakljuéak da najvecu opas-

3 To je inspirirala Gauguina da nacria 1£2 Lor de
leter corpiss, koja se danss fuva u Parizu u Musée du Jeu
de Paume,

Kvadratna galerija sa reljefima koji
slikovito prikazuje utenje buddhizma.

nost za Borobudur predstavljaju kie, &ije se
vode zadrzavaju na galerijama i terasama ili
se cijede niz okomite zidove: da su opasne
naslage zemlje koje se.odronjavanjem skup-
ljaju na reljefima, & vlaga pak pogoduje ras-
tu mahovina i razlititog bilja. Prvi je, dakle,
zahtjev bio eliminacija vode izgradnjom po-
godnog sistema za isudivanje, zatim ¢idéenje
reljefa i ponovno podizanje spomenika. Pro-
jekt, kojeg su vrdili struénjaci Ujedinjenih
nacija i nizozemski inzenjeri, odvijao se u tri
dijela = radtiséavanje spomenika, obrada ka-
mena i rekonstrukeija.

Radéifdavanje i obrada sami po sebi ne bi
bili ogroman posac da rekonstrukeija nije
morala biti totalna, Izgradnja armiranobe-
tonskih temelja zahtijevala je potpuno de-
montiranje Borobudura, a samo reljefi, kojih
ima preko 1 600 000, trazili su pazljivo nu-
meriranje svakog pojedinog da bi se kasnije
mogli vratiti na svoje prvobitno mjesto. Iz-
gradeni su i betonski stupovi dirine pet me-
tara; koji potpuno okruzuju Borobudur i
svaku galeriju napose, tako da se postigla
kohezija koja j¢ u stanju oduprijeti se Eestim
potresima, Sve su ove radnje bile potrebne
da bi se na svietlo dana iznio Borobudur,
koji je ved 500 godina nakon svoje izgradnje
bio zatrpan jednim potresom i zaboravom
Javanaca.

Danas o njemu postoje stotine napisanih
studija. $to nije fudno s obzirom na razlitite
moguénosti njegova tumacenja — bilo sa gle-
difta povijesti umjetnos ilo sa gledista
estetike ili pak buddhistitkog pl)gi;cfl.l na
svijet. Pretpostavlja se da je Borobudur na-
stao u periodu izmedu VT i IX st., kada su
Javom vladale dvije dinastije — hinduistitka
Sanjaya i buddhistitka Sailendra.5

5 Ovaj redaslijed napravio jo de Casparis 1950,
g istradujuéi natpise dinastije Sailondra

Dinastiju Sanjaya saéinjavali su slijodeéi kealjevi:
Sanjaya 732-760.

Panongkaran T60-778.
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Tko je narudio njegovu izgradnju tedko je
redi. Ono §to se pouzdano zna jest &injenica
da je gradnja Borobudura zapoteta kada je
anbananﬁ veé bio zayrden. § obzirom da
su Sanjaye bili tributarni kraljevi Sailendra-
ma, oni su za njih narugivali izgradnju hra-
mova. Tako iz natpisa u Kalasanu iz 778. g.
dognajemo da je kralj Panongkaran narugio
izgradnju jednog hrama u East baginje Tare.
Borobudur se vierojatno spominje i u Naga-
rakertzgama iz XIV st., gdje se spominje
kao mjesto Budur ~ gdje buddhisti odrzava-
ju svoje obrede, O religioznom Zivotu boro-
budurskog vremena takoder je malo doku-
mentiranih dokaza. Jedini tekst koji bi se
mogao povezati sa religioznom simbolikom
jest sanskrtski sa paralelnim starojavan-
skim iz X st poznat pod naslovom Sang
Hyang Kamahayanikan, a koji spominje
vierovanje u pet jina (dhyd@ni buddha)7, kult
bodhisattve i boginje Tare.8 Sliéno izvjedta-
vaju i neki kambodZanski natpisi.

Buddhizam se na Javi pojavio vjerojatno
negdje potetkom nove ere i to u svojoj hina-
yanskoj verziji sudeéi po izvjeséima kines-
kog hodofasnika Hui Nenga, koji polovi-
nom VI st. prevodi na kineski jedan tekst te
ikole. Mogu se nadi i neki sinhaleski utjecaji
otkriveni na natpisima u Ratu Baka blizu
Prambanana. Natpis na hramu Lumbung iz
782, g. spominje podizanje statue u fast Ma-
Tjudriju. O femu se zapravo radi, tesko je
redi.

Borobudur se nalazi na jednom brezuljku
platoa Ding na udéu rijeka Elo i Progo, vie-
rojatno sa syrthom oponaanja uléa Gange i
Yamune u Indiji.% Zanimljivo je da je to
podruéje na kojem prevladavaju hinduistié-
ki Sivaistiéki hramovi. Konstrukeija Boro-
budura trajala je oko 75 godina i odvijala se
u nekoliko etapa — izgradnja tetverokutnih
galerija (4), izgradnja cirkularnih terasa sa
nl.upumu (3) i izgradnja centralnc Tame: L

autor Bi 3
smatra da se komtrulu,-;a Bnmbudura deda-
vala za vrijeme vladavine razlititih kraljeva,

Panunggalan 780-800.

Warak 800-819,

Garung #19-829-842.

Pikatan 842-850-856.

Kayawuni 856-863-882.

U dinastiju Sailendra ubrojio je:

Bhanu 752.

Visnu (dharmatunga) 775-782.

Indra (Sangramadhanomjayn) 762-812-824,
Samaratunga 824-832,

Ir ovoga vidimo du su ove dvijo dinastije na viasti is-
tovremenao.

6 Prambanan jo najveéi ki hin-
dusatiEks hrem, Ukraben je rei]nnm iz REmByage, »
danas se na njemu daju predstave AFmidyane koje traju
4 moéi o svakom punom mijesecu.

7 U pet jina ihi dhyini buddha ubrmjaju ve: Vai-
rocana, blistavi, koji pripada suncu; Akfobhya, nepo-
kolebivi, koji utjelovljuje mudrost Felikog ogledala;
Ratnazambhava, onnj kji je postao od dragulja o ut-
Jelovijuje mudrost jednakosti; Amitabha, neizmjernog
sjafa, koji utjelovljuje mudrost razlikujuéeg videnja, i
Amoghasiddhi, onaj koji je ostvario svoj cilj,

L Tard je kenski vid dhyiini buddhs, sapravo
buddhistitka precbliks boginje Kall

9 Slitno | u Angkoru Neak Phean simbolitki
predatavlja izvoriite svetih rijeka.
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tako da nema jedinstvene koncepeije grad-
nje niti se simbolizam gradevine, po njemu,
moze smatrati nekom vrstom kozmogonije
u kojoj bi svaki detalj bio unaprijed razmot-
ren. 10 (Sa ovakvom se tezom ne bismo nika-

njihovih uéenika. Na taj nadin, to vife nije
samo spomenik mrtvima nego i naputak %i-
vima da slijede put prosvietljenja, Veé Dig-
hanikdya, XVI, 5, spominje stapu kao sim-
bol nibbane.

Osnovni elementi stiipe jesu temelji na
kojima potivaju tetverokutne terase, kupo-
la, harmikd i potasni kifobran (eatta, hti).
Stiipe su obitno bile ogradivane kamenom
ogradom vedikd, tija je funkcija bila odvaja-
nje svetog mjesta od profanog svijeta. Vrhu-
nac ukrafenosti ograde predstavljala su vra-
ta tampu otvorenn Cetirma stranama sw]ela,

ko mogli slo#iti. Nju opovrgava Borobud
sim sa svojim skolastitkim i arhetipskim
simbolizmom i podudarnim buddhisti¢kim
stupama u Indiji, Nepalu, Tibetu i Cejlonu).
Borobuduru se prilazi sa istoka i na tom
putu prvo se susre¢e candill Mendut, u ko-
jem je smjeStena velika statua Buddhe, hlp-
vo od njega Avalokitedvara a desno Mafijus-
ri. Prelaze se rijeke Elo i Progo i dolazi se do
candi Pawon, Ta dva buddhistifka hrama
uvode nas u monumentalni candi Borobu-
dur. U svoj svojoj kompliciranosti Borobu-
dur sadrii sve elemente buddhisticke stipe.
Prema tibetskoj tradiciji, stape je simbol
dharmakiiye, 12 i dokle god ona postoji na
zemlji, dotle ée i dharma biti prisutna medu
ljudima. Stiipe su isprva podizane sa svthom
pohranjivanja relikvija svetaca, kraljeva ili
junaka, a tek kasnije i u &ast Probudenih i

10 J. Dumascay, Borobudur, Kuala Lumpur,
1978, str. 29.

11

12 sDharmakya je tijelo koje je osnavnn Sestica
postojanja. To je tathatd (takvost), bodhi (prosvietlje
nje) i nirviga (ugasnuée), u konatnoj svojoj zbilji ne-
pristupnoj £ovjekovoj ogranifenosti. To je fstina u ne-
posrednoj punini svaje objave, kaja neizmjerno nadila-
#i tovjekave slutnje kako su izrakene u plemenitoj na-
uci, U buddhinoj dharmakiyi toviek susreée tu najvi-
#u zbilju kao nadnaraynu osabu i tu mu jo ona pristu-
patna po ljubavi i predanostic (R, Katitié, Stara indij-
ska knjiZevnost, Zagreh, 1973, ser.'182),

Candi e javanski nagiv 2a hram.

Detalj sa kvadratne galerije

i na taj natin buhvatni duh
Buddhina niuka (dharma). Borobudur nije
satuvao vediku s torapama ali je torape in-
korporirao u samu gradevinu. Istofna vrata
simboliziraju Buddhino rodenje buddhajati,
juzna vrata simboliziraju prosvjetljenje sa-
mbodhi, zapadna pokretanje totka nauke
dhammacakkapavattana i sjeverna krajnje
oslobodenje parinibbina, Odavde zapotinje
i simbolizam broja 4. Cetiri plemenite istine
i ostala Eetvorstva 13 prikazana su, onda, po-
sredstvom fetiriju vrata, $etirma glavnim
mijestima ftovanja, tetvorim stepenidtima i
sa Eetiri tetverokutne terase.

Vertikalni simbolizam proveden je u zna-
ku broja 3 — najdonje su Eetverokutne tera-
se, slijede cirkularne terase i kupola, $to
opet p: lja utenje o tri posto-
janja,14 o trima tijelimal® i trima dragu-
ljima, 16 Ovdije je, ujedno, i prepoznatljiv pa-

13 Po principu fetvarstva moguée je analizirati
horizontalni plan stupe, koji se u individualnome sa-
bire kao: 4 pmnjmml plznj: mupmbunu 4 velika
napora
4 ﬂmnc—.’upﬂ i urﬁ’w 4 Mdhlpud'g u..m prelpmn\-

ver-

lilwllllm n-lm]mum stupe.

14 Trilakiana - anityn, duhkha, anatman.

i Trikiya — nirmfinakaya, sambhogakiyn, i
dharmakiya.

16 Triratna — sargha, buddha, dharma.




ralelizam izmedu individualnog i univerzal-
nog; mikrokozmos jo podudaran makrokoz-
mosu. Individualni je princip zdruZen s eti-
kom i moralom kao temeljem svakog du-
hovnog nastojanja, a simboliziran je uprave
horizontalnom Eetveroflanodéu. U skladu s
tim, reljefi na ESetverokutnim terasama
ilustriraju tekstove koji se Eitaju u smjeru s
istoka prema zapadu i jedino je istofnim

peni moguée penjanje na slijedeéu
galeriju. U podnozju su tekstovi koji ilustri-
raju tekst Karmavibhasige. Cetrdesetak re-
ljefa natkriljeno je kratkim zapisom na sta-
rojavanskom, pisanim devandgarijem a
pretpostavlja se da su sluzili kao upute po-
sjetiocima stiipe. Prva galerija je ukrasena
reljefima poredanim u dva nivoa. Gornji
ilustrira Lalitavistaru,17 pritu o Buddhinu
Zivotu kao igri nadnaravnog biéa. Na do-
njem je nivou prikazano pet epizoda iz pre-
thodnih Zivota historijskog Buddhe prema
tekstu Jatakamala)8  sakuplienom u IV
stoljeéu. !

Na unutradnjoj strani ograde takoder se
nalaze dvije razine reljefa, koje ilustriraju
tekstove Avadana.)? Ti su reljefi smjesteni
iza zatvorenih nia u kojima sjedi Buddha,
&iji pokreti rukama (mudra) ovise o tome na
koju je stranu svijeta okrenut.20

Druga i treéa galerija prikaz su tekstn
Gandavyithe,2! u kojoj se opisuje Sudhanin
napor u traganju za mudroféu. Scene na ga-
lerijama predstavljaju ga u razgovoru sa nje-
govim duhovnim utiteljima. Na detvrtoj ga-
leriji su 72 plote koje pritaju sadrzaj Bhad-
racariprapidhinagathah,2? neke vrsti du-
gog zakljuéka Gandavyihe.

Nakon éetverokutnih galerija, u indijskoj
stiipi slijedi kupola koju buddhisti uspore-
duju s jajetom enda kao simbolom sakrive-
ne stvaralatke snage. Ona u sebi ukljuéuje i
stvaranje i razaranje, i smrt i ponovno rode-
nje [da bi iz jajeta nastao Zivot, ljuska mu
mora prasnuti). Ovdje se kao princip stiipe
pokazuje krug kao simbol sabranosti. kon-
centracije.

Daljnjom vertikalnom razdiobom dolazi-
ma do harmike —svetidta u obliku Zrtvenog
oltara. Ova podudarnost nije slutajna ako se
uzme u obzir da Buddha u svome ufenju
spominje samo jednu Zrtva od istinske vri-
jednosti. To je #rtva nadih vlastitih strasti
(asava), to je Frtvovanje vlastitoga sopstva,

17

18 Jitakamala, Vijenac jataka djelo Aryadure,
ubentka Aévaghoiine Skale. To jé priknz Jataka u prozi
1 stiu, napisan Klasitim stilom,

Prostiranje igre

1h Avaddna, Junatko djelo, oxnaéuje u huddhis-
titkoj knjizevnosti legendu kojom se pokazuje djelova-
nje karmana. Takve su legende najvile slugile budd-
histidkim propovjednicima | njima su-oni nastojali dje-
lavati na narod. (R, Katitié, Stara indijska knjieonost,
Zagreb, 1973, stgr. 190),

= Na istak, vierojatno u liku Ratnasambhave,
o jug u liku Akiobhys, na zapad u liku Amitibke, o na
sjever Amoghasiddhi

21
22 To i strofe o meditacijama onih na blagos-

lovenom purtu, zapravo zavrina shirka strofa iz Gan-
davyithe.

Gandavyitha, Opiimi prikaz obraza,
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tiji je najvidi oblik ostvaren u liku bodhisat-
tve koji odbija i samu nirednu prije nego li
pomogne,bi¢ima da nadu put prosvietljenju.
U Nepalu se harmika usporeduje s elemen-
tom vatre koji Nepalei onda slikovito prika-
zuju ofima nacrtanima na harmiky, a zna se
da tantricki tekstovi vatru (agni) smatraju
podudarnom sa ofima (u njima je smjedtena
mo¢ unutradnjeg videnja),

Borobudur, pak, na mijestu kupole veé
unosi neke promjene. Nema centralne kupo-
le koja bi bila logitna u slijedu trotlane dio-
be (moida je nema i zato $to takvu kupolu
borobudurski temelj ne bi mogao nositi)
nego se kupola u Borobuduru, slijedeéi ovu
kategoriju triniteta, ostvaruje u obliku triju
cirkulamnih terasa, od kojih svaka nosi na
sehi manje perforirane stiipe, Cirkularne te-
rase (medhi) koriste se za ritualne kruine
ophode (pradakiina patha) u smjeru sunée-
vog hoda. | kao Sto sunce esvjetljuje fizitki
svijet, tako i Buddha osvjetljuje duhovni.
Ovom se troélanodcu simbolizira univerzal-
nost dharme, njezina makrokozmiénost. 23

Na prvoj cirkularnoj terasi su 32 stupe, na
drugoj 24, na tredoj 16.24 Svaka od ukupno
72 stupe sadrfi Buddhinu statuu u gesti
koja simbolizira pokretanje dharmacakre u
Benaresu,

Treéi dio u vertikalnoj razdiobi je central-
na masivna stupa bez perforacija, koja u ma-
lome predstavlja cijelu klasiénu stupu. Sa-
stoji se od dva odijeljena prazna prostora.
Pitanje je da li su ta dva prostora oduvijek
bila prazna ili su pak unutra postojale statue

& Tri su plana svjesne opstajnosti — kamalaka,
rupuloka, arupuloka; tri temeljna razloga hotu — lobha,
dosa, maha; trisu principa djelovanja — kamma, vipa-
ka, kriya.

2 1.avdje 36 ogleda vertikelno ustrojstvo stupe
samo pravedeno po prinaipu osmerotlanseti:
32:8=4

248 =3

16:8 = 2

Druga | trefa cirkulamna terasa sa perforiranin
stupama (unutar svake je po jedan kip Buddhe)

Buddhe; koje su kasnije nestale? U skladu s
buddhisti¢kim uenjem o praznovitosti
($inyata), ne Eini nam se pretjeranim pret-
postaviti da je ta stiipa bila oduvijek prazna.
S obzirom na ovo 5to smo dosad veé rekli,
i na jod neke mogude analogije, &ini nam se
neophodnim uputiti i na vezu izmedu sim-
bolizma stiipe i hinduistitke troflane raz-
diohe unutar panteona, jer se u njima one
nadopunjuju. Naime, nema sumnje da po-
stoji simbolitka veza izmedu Buddhe Ami-
tiabhe, kao Buddhe heskrajnog svjetla, i Fis-
nua, koji predstavlja zakon, smjer kretanja
sunca, fuvara zivota i zabtitnika svijeta.
Njegova sunéana kola vimina voze ga od
horizonta do horizonta, a glavni mu je atri-
but totak zakona (dharmacakra). Oba, dak-
le, ova lika utjelovljuju samilost i ljubay
prema bi¢ima (jedan u obliku bodhisattve a
drugi avatire). | zato dharmacakra u svim
malim borobudurskim stupama hode uka-
zati na Buddhu u njegovom vifnuistitkom
aspektu kao uspostavljivatu dharme. Drugi,
pak, hinduistiéki prineip jest princip Sive,
yogina medu bogovima koji u sebi ujedinju-
je trapljenje i zanos. On je osloboditelj i
razaraé iluzije svijeta (may@a) a simboli su
mu mjesec i voda.25 Kada su u mahayanu
uvedeni i drugi buddhe Sakyamuni se prika-
zuje upravo u tom sivaistickom vidu ispos-
nika sa prosjatkom posudom. lako se ta dva
principa nadopunjuju, tek treéi princip, koji
u oba uzima udjela, jest i njihovo objedinje-
njé. Rijeé je o Brahmi, Eije su glavoe osobi-
ne: radanje, direnje, opredmedenje, ali ne
jednostrano kao u slufaju Fifnua, nego up-
ravo u svim praveima istovremeno. Na ovaj
su nadin potela, ozrcaljena u arhitektons-
kim oblicima, bila prepoznatljiva samo oni-
ma koji su bili inicirani u ezoteritno znade-
nje arhitekture — Brahma kao potelo opred-
25 Upozora na solarno-| pola
rizirancst hinduistitkih bogova Fidnua i Sive.




meden je u Eetverokutnim terasama, Siva
kupolom & Fisnu harmikont.26 U kasnijem
buddhizmu na mjesto Brahme dolazi sam
Buddha, jer on je tvorac nauka; sa Visnuom
se usporeduje sasigha, jer ona je Euvar uée-
nju, 4 sa Sivom se usporeduje dharma, ali ne
kao sveduyajuéi zakon svijeta.nego keo nje-
gov zakon nepostojanosti i nebitnosti.

S obzirom da stipa u cjelini predstavlja
zapravo put prosvjetljenja, i njezini su dije-
lovi — dijelovi toga puta. Prvi se dio sastoji
u pripremama mentalno analititkog tipa
[ito znadi da je rijet o psiho-fizitkim Covje-
kovim ustrojstvima), hemisferni dio se sa-
stoji. u psihitkom elementu prosvietljenja
(tj. moralu utemeljenom na uvidu u prirodu
Zivota) i t se njezin dio (ako slijedimo
ved spomenutu trotlanu razdiobu) sastoji u
ostvarenju, tj. mentalna i moralna dostignu-
¢a styorila su uvjete prosvjetljenju. Pannd,
stlam @ samadhi, kao osnovni elementi
buddhistitke prakse, opredmetili su se u bo-
robudurskim arhitektonskim oblicima,

U tibetskom Tanjuru ova se djelatnost
opisuje u skladu sa ortodoksnom Abhid-
hammom, i to prema ve¢ spomenutoj sim-
bolici brojeva.

1 plan

1. Temelj cijele gradevine, tj. prva terasa
podudarna je s etirma postojanostima paz-
nje — cattari satipatthani. .

2, Cetiri napora — cattari sammappadhani-
ni = oznatuju drugu terasu.

3. Treta terasn simbolizira detiri nadnarav-
ne moti — cattaro iddhipada.

4. Pet osjetila — padicindriyani— sadrzana su
u éetvrtof terasi.

11 plan

1. Cirkularni temelj kupole korespondira sa
pet snaga — panca balani.

[Pet osjetila | pet snaga isto su, samo jedno
u svom pasivnom a drugo u svom aktivnom
vidu).

2. Kupola anda 27 predstavija sedam cinila-
ca prosvjetljenja — satta bojjhanga.

11T plan

1. Harmika predstavlja osmerostruki put —
attha maggangini.

2. Deblo drveta zivota odgovara desetero-
strukom znanju — nanam.

3. Trinaest grana na drvetu Zivota predstav-
ljaju Buddhine mistitke moéi.

Borobudur do u tanéine slijedi buddhis-
titku simboliku brojeva kako je ona prove-
dena u tekstovima. U izvedbi mu je fak
podudaran centralnotibetski hram sKu—h
Bum, poznat jod i kao hram stotine tisua
Buddha.

& Harmike ée se kasnije identificirati s osme-
rastrukim putem.

<)/ U sinhaledkej s tradictji kupols zove gaeba,
1o e u veri sa garbhagrha (maternica) u hinduistitkoj
hramskoj arhitckturi. Naime, svetidte se smatralo cen-
trom straraluékih snaga koje poput majine utrobe
stvaraju | pretvarajii sjeme u budude ivote,
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Buddhisti¢ka
stiipa kao zrcalo
kosmosa

sKu—hBum, naime, iako izgraden pet sto-
tina godina nakon Borobudura, kada je ovaj
bio veé sasvim pod zemljom, savrieno s
di njegovu arhitektonsku koneepciju. Cetiri
donje terase, deveterotlana razdioba unutar
vertikalne trotlane i, na vrhu, stupa sa Adi-
buddhom Vajradkarom, &ije tijelo, obojeno
plavom bojom, simbolizira beskrajan pro-
stor i praznovitost — zajednicki su im ele-
menti. Adibuddha iz sKu-hBuma posluiio
je, onda, kao pretpostavka isirazivatima da
je i u borobudurskoj centralnoj stupi morals
biti podudarna figura koja je ostala nedovr-
#ena — upravo kao da proizlazi iz praznovi-
tosti same.

Sve do sada otitavali smo stitpu u njenom
kozmitkom vidu, a spomenuli smo i makro-
mikrokozmitku podudarnost.

Ista bi se, dakle, objadnjenja za svaki po-
jedini dio stiipe mogla izvoditi i na indivi-

Kum-Bum, hiram >8to hiljada likovas, tiberanski ekvivalent

dualnoj psihitkoj razini s obzirom da je
buddhistitki svijet zapravo svijet iskustva
svijesti. Od centara psihitkih snaga (cakra),
koje predstavljaju sundeve simbole i koje su
povezane sa pet debala bia (skandha), pre-
ko Tunarnih snaga koje su predstavljene sa
pet elemenata prirode (zemlja, voda, vatra,
zrak i eter), doseZe se prosvijetljenje. Ovakay
uvid u simboliku stipe, medutim, veé dubo-
ko ulazi u nauk tantre, pa bi njegova eks-
plikacija daleko nadilazila zahtjey za prika-
zivanjem elemenata borobudurske arhitek-
ture,
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Naslov avog priloga zahteva na potetku
samog izlaganja bar dva bitna objainjenja,
Zato je prije svega potrebno odrediti koji je
sadrzaj atributa sindijski i sindonezijskic —
oba, naime, pripadaju najmnogoznatnijima
u svojem pojmovnom redu. Osim toga, ofito
je potrebno odrediti i 3to se misli pod rele-
mentimas.

Treée je pitanje relativno najjednostavni-
je: pod selementimas se ima u vidu naprosto
sve §to se obuhvaéa jezitnom problemati-
kom: Tu su, naravno, u prvom redu tzv. ut-
jecaji, i to na svim podrudjima jeziéne sup-
stancije i strukture, od glasovolja do rjedni-
ka, od sintakse do frazeologije, i to i u sin-
kronijskom i u dijakronijskom smislu. To je,
dakle, veoma Siroka tematika, ali jo§ uvijek
moze biti profirena na ono ito je u najuzoj
vezi & jezikom, tj. na pisma, gdje se vide za-
pravo i ne moZe govoriti o sutjecajimac jer se
veé radi jednostavno o podrijetlu. I na kon-
cu, zanimljive su i one jeziéne pojave u ko-
jima se takoder ne radi o sutjecajimac, nego
o stanovitom zajednidtvu druge vrste, tj. o
tipolodkim slitnostima koje se redovno ra-
daju u pojedinim Sirim geografskim zona-
ma. Jednom rijeéi, pod selementimas se ov-
dje razumijevaju pojave vrlo firoka raspona.

Sto se tite kljutnih atributa sindijskic i
sindonezijskic, problematika je veoma slo-
zena ako je zelimo sustavno i iscrpno obra-
diti, ali nama ée ovdje biti dovoljno da jed-
nostvno utvrdimo &to za ovu priliku shvaca-
mo pod sindijskim elementimas (misli se je-
zitnima) i pod sindonezijskim jezicimas, ne
ulazeéiu to ito sve navedeni autributi mogu
inate znatiti. Pridjev sindijskic upotrebljava
se ovdje u znatenju »koji se odnosi na jezike
Indijskoga potkontinentae, ne obaziruéi se,
dakle, na suvremene granice Indijske Re-
publike, Pakistana, Bangladeda i Sri Lanke,
4 pridjev sindonezijskic odnosi se na indone-
zijsku granu jeziéne porodice, tradicionalno
zvané malajsko-polinezijskom, a u novije
doba, mo#da toénije, austronezijskom. Ima
se, dakle, u vidu posve odredena genctska
zajednica koja obuhvaéa veliku vedinu jezi-
kit na Malajskom polutoku i na Indonezij-
skom arhipelagu (ukljuéujuéi i Filipinsko
ototje), a takoder i neke jezike u Indokini,

malgaiki jezik na Madagaskaru i gaodanske

dijalekte na sredifnjem Tajvanu.

Kada se govori o medujezitnim utjecaji-
ma, uvijek nam misao dode prvo na leksitke
veze; one su, uostalom, posve razumljivo i
najuotljivije. Kako bismo mogli pravilno
ocijeniti indijski udio u rjcbniiknm blagu
indonezijskih jezika, potrebno je da prve do-
bijemo kratak pregled tudih leksitkih ele-
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O indijskim

elementima u

indonezijskim

jezicima

Dunja i Dalibor Brozovié

Pura Goa Lawan — hriam »Stoting difmifa« na Baliju

gim dijelovima toga djela. Ipak se moZe refi
da Arakin nije iscrpio tu temu, a ni atribu-
cije podrijetla nisu mu uvijek pouzdane, §to
nalaze stanovit oprez pri sluzenju tim dje-
lom,

Najstariji tudi leksi¢ki sloj pripada staro-
kineskim posudenicama. Radi se o vile od
pol stotine opéeindonezijskih rijedi, uglav-
nom bez paralela u ostalim granama austro-
nezijske porodice. Ti su leksemi prodli kroz
sve faze fonetskog razvoja pojedinih indone-
zijskih jezika i jezitkih skupina, $to govori
u prllng pretpostavei da su primljene joi u

menata u indonezijskoj grani austronezijske
poradice u cjelini, kao i u pojedinim jezici-
ma i skupinama jezikd. U svojoj knjizi o in-
donezijskim jezicima, Arakin je toj temi po-
svetio cijelo jedno poglavlje,! no pojedinaé-
ne heteroleksitke podatke nalazimo i u dru-

L B. A Apaknu, Hudonesudcxue S3miky,
Mocxksa | 965, str. ?2 96. Usp.| hihllngﬂr,uu prilogu: D,
Brozovié, My ki jeziciu izdanjima mos-
kovskoga Instituta za orijentalistikuc (u isto] publika-
ciji). Ovdje se navode samo djela koja se ne obraduju
u tome Hlanku, Vidi tamo | zemljopisnu kartu.

ijsko doba, prije rasprostiranja in-
dunezz]sk:h jezika na njihovim sadanjim
staniitima. Za primjere moZemo uzeti mal-
guélu voay, ind joki2  buay, lodki
buwaya >krokodile, od starokineskoga boah

2 Termin sindonesijski jeaike oznafuje ovije
standardni jexik na malujskoj bsnovi formiran u Re-
publici Indonezijf (bahasa Indanesia). Termin smalaj-
ki jezike oznaduje ukupnost dijalekata i tav. rzgovor-
nih jezika koje pokrivaju i bahasa Indonesia | standar-
dni jezik formiran u Maleaiji na sli¢noj osnovici (upo-
treba atributa rindenesijskic u sklopu sindonesijski je-
zicis objadnjena je veé u tekstu). Primjeri indonezijsko-
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skrokodils, ili indonezijski, javanski i sudan-
ski timbang smijeritic, »vagatis, sravnotedac,
tagalodki timbdng »utezic, od starokinesko-
ga tim svagatic + tdng stezaks (zamjena sli-
jeda mt slijedom mb odgovara opéeindone-
zijskim glasovnim zakonima).

Kronoloki slijedi sloj posudenica koje se
najéesée zovu ne posve precizno sanskreski-
ma i koje najveéim dijelom nisu opéeindo-
nezijske, jer u pravilu izostaju u malgaiko-
me. O njima éemo posebno govoriti.

Treéi sloj predstavljaju arabizmi. On je
praktitki zastupan u cijeloj indonezijskoj
grani, ali nije jedinstven ni kronoloiki ni po
putovima i natinima ulaska u pojedine in-

ga Jezika, bez obzira na izvor, citiraju se u novej
{ortojgratiji iz 1972, u obliku kakav imaju u rjetnici-
ma: Prof. Drs. S, Wojowasito, Kamus Umum Indonesia
Inggeris (»opéi rieénik indonezijsko-engleskis), Ban-
dung, Penarbit (sizdno, priredior) C. V. Pengarang,
1977 (1978}, i isti, Kamus Umum Inggeris Indonesin
(sopéi rjetnik englesko-indonexijukic), isto, 1982, Na-
vode se osnovni oblici, kako je to uobifajeno u nustro-
nezijskoj leksikografiji — npr. nad sljedeé primjer tim»
bang moie predstavljati i menimbang(an), tj. me +
timbang s regularnim prijelazom ¢ > n u takvim tvor-
bama.



donezijske jezike, ni po svojem brojnom sa-
stavu ni po semantifkim poljima koja su za-
stupana. Fizionomija indonezijskih arabiza-
ma nije specifiéna u usporedbi sa stanjem u
drugim jezicima koji su se nadli pod utjeca-
jem islamske civilizacije i(li) arapskoga
eziénog svijeta,

Vide-manje, opéeindonezijski karakter
imaju jok dva sloja pozajmljenica: portugal-
ski (totnije stariji portugalski), koji potjete
iz prvih dodira s evropskom materijalnom i
duhovnom civilizacijom i koji je takoder ne-
homogen i kronologijski i po sastavu, i sloj
modernih europeizama  posljednjih dvaju
stoljeén. Europeizmi su uglavnom englesko-
ga i francuskog podrijetla, moderni u gole-
moj veéini engleskoga, a primani su Eesto
posredstvom kojega drugog jezika, koloni-
jalnoga ili iz jugoistotnoaszijskog prostora.

Sli¢an bi status imali i perzijanizmi uko-
liko gledamo na izvorno podrijetlo, ali vide-
manje opéeindonezijsku Sirinu imaju samo
oni §to su ovako ili onako dodli preko arap-
skoga i u indonezijskim jezicima funkcioni-
raju zaprave kao arabizmi.

Svi ostali slojevi,najéeiée mladi od pret-
hodnih, ograniteni su samo na jezike poje-
dinih zona, ili tak samo na jedan jezik. Tu
se ima u vidu niz izvora, kolonijalnih (tj. ev-
rapskih) i (jugo)istotnoazijskih:

—mladi portugalski sloj, ograniten na
neke istofnoindonezijske jeziked (osobito
na Timoru] i istoénije zapadnoindonezijske;

— Epanjolski sloj u filipinskim jezicima;

— francuski sloj u malgadkome;

— holandski sloj u jezicima na podruéju
Republike Indonezije;

~ engleski sloj u jezicima na podrutju
suyremene Malezije, Bruneja i Singapura
(djelomidno i u sumatranskim jezicima) i u
filipinskim jezicima; u malgaikome taj sloj
potjeée iz biviih britanskih kolonija u Afri-
ci:

~ sloj pozajmljenica iz kineskih jezika, i
to tajvanskih pozajmljenica u guosanskim
dijulektima i uglaynom kantonskih na indo-
nezijskim otofjima i na Malajskom poluato-
ku;

—tanak sloj japanskih posudenica, pr-
venstveno u filipinskim jezicima;

—sloj pozajmljenica iz vijetnamskoga i
kmerskog jezika u tamskim jezicima (Vijet-
nam, djelomitno Kambodia); samo pojedini
leksemi doprli su do Malajskoga poluotoka;

~ aloj pozajmljenica iz papuanskih i me-
lanezijskih jezika u nekim istotnoindonezij-
skim jezicima;

— sloj pozajmljenica iz svahilija i drugih
istoénobantuskih jezika u malgatkome;

—tanak sloj izravnih pozajmljenica iz
perzijskoga, uglavnom u malajskome i po-
nedto u malgaikome i u javanskim jezicima
(javanski, sundanski, madurski);

~ sloj pozajmljenica iz novoindijskih jezi-
ka, uglavnom iz tamilskoga (iz arioindijskih
jezika samo pojedini leksemi).

Iznesena slika jasno pokazuje mjesto in-
dijskih leksitkih elemenata u indonezijs-

3 Pojmave sistofnoindonesijskis i saapadnoin-
donezijski jeaicic v. u prilogu navedenome u bilj. 1.
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kom heteroglotskom rjeénitkom blagu. Tu
ne treba imati uvidu samo dva navedena in-
dijska sloja, sanskriski i novoindijski, jer va-
lja uzeti u obzir i indijsko posredniitvo u
primanju pojedinih rijeéi iz drugih slojeva
(arapskoga, perzijskog, engleskoga, a u ne-
kim slutajevima to nije iskljuteno tak niza
francuske i portugalske posudenice ). Clavnu
su ulogu odigrali stari i novi dodiri svih vr-
sta s Indijskim potkontinentom, ali stanovi-
tu su ulogu imale i kompaktne indijske ko-
lonije na jugozapadnoj obali Malajskoga po-
luotoka.

Otito je iz iznesene slike da je spomenuti
stariji indijski sloj uopée najvazniji. Krono-
loiki mu prethodi samo starokineski sloj, ali
njegova je vagnost umanjena s jedne strane
tinjenicom da se tu radi o neusporedivo ma-
lobrojnijem rjeénitkom fondu u usporedbi
sa starim indijskim, s druge strane &injeni-
com da su to leksemi koji su u toj mjeri veé
u daynim vremenima asimilirani da njihovo
neindonezijsko podrijetlo moZe identificira-
ti samo najufi krug etimolodki obrazovanih
struénjaka, dok indijske moZe prepoznati i
Siri krug struénjaka s filoloikom naobraz-
bom. Sto se tite svih ostalih slojéva, svi su
mladi od starijega indijskoga, najéedée neu-
sporedivo mladi, & ostim toga, taj th indijski
sloj sve znatno premaliuje i brojem (u nekim
indonezijskim jesicima sve ostale zajednol) i
semantitkom raznovrsnosti.

Veé sam pojam jezik (slanguages), Sto je
veoma karakteristitno, izrice se u yelikom
broju indonezijskih jezika indijskom posu-
denicom, npr. indonezijski, javanski bahasa,
sundanski basa, bugijski bdsa itd., sve sje-
ziks, tagalodki basa »itivos, od sanskrtskoga
bhasa, palijski bhasa sjezike

Sto se tide semantitkih skupina, starije
indijske posudenice obuhvadaju naprosto
sva moguéa podruja, praktitki bez ikakva
ogranifenja, pa ponekad ni takvih kakva
inate opéenito vrijede uz veoma rijetke iz-
nimke. Tako se u kavijskom (starojavan-
skom) jeziku nalazila zamijenica twang od
palijskoga (uvam, team. sanskrtski tvam
stic,

Za ilustraciju, iznijet éemo samo manji
broj indijskih posudenica:

— indonezijski manusi (yja stovjeks, taga-
lotki manusya skip < sanskriski manudya,
palijski manussa stovjeks;

— indonezijski putera  ssin, nasljed-
nike < sanskriski putra ssine;
— javanski, sundanski mitra  sprija-

telje < sanskriski mitra sprijatelj, druge:
— indonezijski menteri, manti rshuibenik,
ministare, batatki manteri skraljica, dama
(u Sahuje, minangkabauski manti svoditelj
borbe pijetlovac < sanskrtski mantrin ssa-

- Sanskriski i palijski primjeri, béx abzira na iz-
vor, citiraju se prem: Monier Monier~Williams, 4
Sanskrit—English Dictionary, Delhi-Varanasi-Patna,
Motilal-Banarsidass, 197% — isti, A Dictionary Eng-
tish and Sanskrit, Lucknow, Akhila Bharatiya Sanskrit
Parishad, 1957; = Arthur Anthony Macdenell, 4 Prac-
tical Sanskrit Dictionary, Oxford University Press,
1976, T. W, Rhys Davids & W. Stede, The Paii Texts
Society’s Pal-English Dictionary, London — Boston,
1972, i
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vjetnike, palijski mantin skraljevski minis-
tare

— indonezijski bangsa snarod, rasa, naci-
ja, porodica, naradtaj, statuse (u balijskom i
skryno srodstvos, u sundanskom i bugij-
skom i rkastae ), tagaloiki bansd szemlja, na-
rode < sanskrtski vaméa sporodica, rasas

— indonezijski kepala sglava, poglavica,
voila, rukovodilac, vrh, gornja stranas, bu-
gijski, afeki (aceh] kepdla spogla-
vare € sanskriski dapile »lubanjas;

— indonezijski faba »dohedak, profite, ta-
galoski, visajski labi  spovecanje,
raste < sanskrtski (ibha »zarada na trgovi-
nis;

— indonezijski sutera, minangkabauski
suto, batatki suttora, gajoanski setéra >svi-
lac < sanskriski sitra, palijski sutta »nite;

— indonezijski kaca, malgaiki fatsa
sstaklos, tagaloski kidca snakits < sapskri-
ski kaea sstaklo, ukrasni kristale

— indonezijski kendi »(glineni) vrt (za
voduje, batafki sizdubljena tikva za vodus,
tamski kadi ofajnik < sanskrtski kundi
svré za vodus

— indonezijski gergaji, javanski gradji,
sundanski i balijski ragadi, tagaloski lagari
spilas< sanskriski krakaca spilas

— indonezijski beniaga. visajski baligya
strgovatis, tagaloiki banyaga  sinoze-
mace < sanskrtski vnijyd »trgovinag

—indonezijski cuka, tngalodki, visajski
suka socats < prakriski cukkd strava kiseli-
cac, sanskrtski cukra »ocat, trava kiselicac,

Daljnje nabrajanje nema mnogo smila. iz
navedenih primjera vide se veé razne kate-
gorije posudenica, njihov fonetski i seman-
ti¢ki razvoj, kao i diferencijacija po jezicima,
Sam je broj starijih indijskih posudenica to-
liko golem5 da se njihovo prikazivanje
samo u glavnim ertama ne bi moglo iscrpiti
ni u opseinoj posebnoj monograliji, a kamo-
li u jednome prigodnom prilogu. Postaji ne-
koliko takvih monografija,6 prije svega za
malajski i javanske jezike s jedne strane i za
tagaloiki s druge. Uz veé iznesenu ogadu,
korisno je i veé navedeno poglavlje u Araki-
novoj knjizi.

Najstarije indijske posndenice potjetu veé
iz prvih stoljeéa nade ere, prvenstveno u vezi
sa Sirenjem hinduizma i budizma, a indijski
je udio osobito visok u starijoj onomastici
(toponimiji i narotito antroponimiji). Po-
sehnu je ulogu odigralo sumatransko budis-

B Gdjekad se ipak pretjeruje. Tako flipinski his-
toriar G. Zaide smatra da oko 25% tagalotkib rijeéi
potjede iz sanskria, to je oito netoino (Phillippine
Cultaral and Political History, Manila, 1949, vol. I, str.

. 1, Gonda, Sanskriz in Indonesia, Nagpur, 1952
(prvenstveno u indonexijskome, javanskom, kavij-
skom, sundanskom}; — H, Kern, itische woor-
den in het Tagalie, Bijdragen tot de taalland — en vol-
kenkunde van Nederlandscho Indie, d. IV, ‘s—Graven-
hage, 1881, str. 535-564 — Padro de Tavera T. H., £l
Sanserito en la lengua Tagalog, Paris, 1887, — Fr. B,
Blake, »Sanskrit Loan-Wards in Tagaloge, Johns Hop-
kins University Circulars, No, 163, Vol. XXII, 1903 (na
tomelju rada Kerna | de Tavera) — Haryati Soebadio,
sNew Sanskrit Loanformations in Bahasa Indonesias,
Cultural Forum, 9, 3/4, 1969.




titko kraljevstvo Srivijuya.? U starojavan-
skom i staromalajskom pismenom jeziku,
osobito u starojavanskome, sanskrtske su
rijei u tekstovima vifega stila naprosto pre-
vladavale, naravno, uz éuvanje indonezijske
gramaticke strukture, ali i tu je sintaksa i
frazeologija bila pod snaZnim indijskim pri-
tiskom.

Indijski leksitki utjecaj znatno se odrazio
u materijalnom izgradivanju svisih stilovas
(tzv. stupnjevi uljudnosti) pojedinih indone-
zijskih jezika, osobito javanskih. Tako u
sundanskome nalazimo u svifem stilus (basa
lEmés) sabdn < sanskrtski sabda szvuk, ri-
jeée, a usobitnom stiluc (basa kasar) domaéi
leksem omong sgovoritic. Isto tako were ili
waira < sanskriski vaira, palijski  vera
seprijateljstvo, svadas prema ambek »sredi-
ti sec, itd. U javanskome se pak moze gotovo
govoriti o diglosiji koja i materijalno i tipo-
loiki podsjeca na diglosijske i diglosiji slitne
odnose u indijskim jezicima — materijalno
zato 3to je i u javanskome uzvidenom jeziku
(kromo, prema  prostomu jeziku ngoke)
medu vaznijim znatajkama visok udio sa-
nskriskih rijeti, a tipolodki zato Sto postoje
paralele u javanskom i npr. tamilskom ili
bengalskom odnosu gramatitkih struktura
avidega« ioniZege jezika (naravno, moraju se
uzeti u obzir velike razlike u samim grama-
tickim strukturama tih jezika8 ).

Uz stariji indijski leksitki sloj. o kojem se
do sada govorilo, u indonezijskim je jezici-
ma, kao &t je veé napomenuto, zastupan i
sloj pozajmlienica iz zivih indijskih jezika, i
to uglavnom s istotne obale potkontinenta,
prije svega iz tamilskoga. Veoma je zanim-
ljiv semantiéki krug tamilskih posudeniea —

Kulture Istoka

O indijskim
elementima u
indonezijskim
jezicima

one same po sebi govore o karakteru konta-
kata od kojih potjetw: indonezijski, javanski
i sundanski kedai sducans, peti ssanduke, in-
donezijski i sundanski sekute skompanjons,
nilai scijena (koitanja), tunai sgotovinar,
mutu skvalitetas, kapalsladac, kolam srezer-
voar, bazens, maligai sbrava, katanacs, mo-
dal skapitale, indonezijski cukai, sundanski
tjukai spores, nametic.

Zadrzali smo se na rjeénitkoj problemati-
i zato 3to ona najlakfe pruza uvid u medu-
jezitke veze,? a osim toga, ostali dijelovi je-
zitne problematike zahtijevaju analizu ve-
éega broja konkretnih pojedinosti i mnogo
prostora. Uz ono §to je ved u drugome kon-
tekstu refeno o gramatitkim (prvenstveno
sintaktiénim) i frazeoloikim utjecajima, po-
trebno je dodati da je intenzitet tih utjecaja
opadao u stoljeéima nakon dolaska islamske
civilizacije na Indonezijski arhipelag i Ma-
lajski poluotok, s tim da se to opadanje vile
osjetilo u malajskome i u sumatranskim je-
zicima nego u javanskim jezicima i, razumi-
je se, u balijskome. Najvidi je intenzitet bio
u staromalajskome i u kavijskome (staroja-
vanskom), a kasnije opadanije bilo je najspo-

Sto se tite tipoloskih paralelizama izme-
du indijskib i indonezijskih jezika, $to je
bilo spomenuto na potetku, tu se ne radi o

jecajimas, bar ne u onome smislu u kojem

2 Jap. ovdje Dinja Broz juu pred-
islumako doba i indijski poticaji u indonezijskoj civi-
lizacijic. Dubina indijskoga wijecaja vidi se najbolje po
imenima vladara i drugib istaknutih linosti stare in-
donezijske povijesti — domada se {mena pojavljuju go-
tovo kao iznimke, | najvadniji zemljopisni nagivi desto
su sanskrrekoga podrijetols, osobito na Juvi, Maduri |
Baliju. Tako je niz toponima na — karta, ukljuéujudi i
<amu Jakartu, izvedeno od keta veaveiens. Indijskoga je
podrijotia i naziv atoka Jave, o 2ak 1 etnonim Melayu
*Malajeie najvjerojatnije jo indijski.

Ne bi valjalo misliti da sami ind
di nisu nidta unijeli svojega u primljeno indijsko rjet-
nitko blago. OZito je da su visoki brojevi u indoneaij-
skim jezigima indi -lmg: podrijecla, ali bm]n vrijed-
nosti ne poklay tjski fak-
an, r:pluil«! .mn !nfna, bugijski lassa -rir-ntl tisi-
car £ sanskrtski lakia, lakid ssto tsudae, indonesij-
ski keti, bugijski kitti, malgaiki heesy ssto tisu-
fas < sanskeiski § palijski koti sdeset milijunac, indo-
nerqslu Juta. | atad, juvanski, sundanski juta (=
L balijski duta »milijune, tgalodki yurd ssto tis
éns & sanskrtski ayuta sdesét tisuéa, Tu je vaino da
Je oblikem hetsy predstavljen | malgadki (fonetski lik
dokazuje b pozajmljivanju: ¢ > tr, k > h), jersu
inade u stare indijske posudenice rijetko
i ne uvijek sigurne (primjeri akon dro sbananac, tanta-
ra spripovijetka, legendas, trosa sdugs, varahing sha-
kure, ved mavedeno hatsa sstaklos, itd.)

L Tipolotku ocjenu gramatidke strakture mode-
mo pribvatiti po Greenbergovej metodi, Srecom su ob-
radeni i tamilski | bengalski (I0. f. Taason,
+K npofaese THIOAGTHHECKOTO CXOACTBR ADaBH-
AMTICEHX H TIOPKCKHX SI3WK0B (Ha MATEpHAAL TaM-
HALEKOFO H YAIYPCROID RILIKOB), ALatcriunec-
Kau Tunososs t Bocrowrste aankupes, A. B, Hu-
KoabckHit, Mocksa, Hayka, 1965, str: 205-212, ta-

oxijski naro- .

se do sada ovdje govorilo. Suda je pak rijet
o paralelizmima koji se spontano razvijaju
na odredenim prostorima u jezicima razlidi-
ta podrijetla. Austronezijski jezici, i unjiho-
vu okviru indonezijski, pokazuju u tome
smislu prirodne afiniteta i slitnosti s je
nim grupacijama onoga dijela planete u ko-
jem su smjestene: s jezicima Indijskoga po-
luotoka (dravidski i munda), (jugojistotne
Azije (mon-kmer, thai, tibeto-burmanski,

milslei ser, 212, § Warren Cowgill, »A
versals in Indo-European Diach
Universals of Languuge, re ph.
Cambrid ., The M. 1T, Pmns, 1963, str. 91-111,
bengalskistr. 99). Na Zalost, nije nam poznata ni jedna
potpuna abeadba kojegs indonezijskog jezika, ali poli-
nezijski maorski jezik, u obradbi Viktora Krape, moke
dobiro poslugiti kao zamjena (The Maori Language,
Mascow, Nauka, 1968, usp, str, 58). Indeks sintepie-
nosti iznosi za tamilski 3,18, benjgalski 1,90, maorsl
1,18, Kako spragom neizolacijes mokemo sma
brojlcu 1, 50, oito je da
olirajuéi princip, Od ¢

aghutinacije prefazi 0, 50: bengalski samo 0.46, ali ta-
milski 0.92. U muorskome previadava dakle izoliraj
&y u tamislkom aglutinativai i u bengalskome fuzijski
princip, | zato jo teiko neposredno usporedivati njiho-
ve gramatidke strukture.

9 Kaa ita se moglo vidjeti, rjeénitka materija
prui ne sumo leksikolodke nego ujedno i fonoloike,
tvarbene i semantitke, podatke.
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kineski, vietnamski, japanski) i Oceanije
(papuanski, australski). To je zona krajnje
isprepletenosti raznih pojava u gramatitko-
me stroju, i od fenomena do fenomena smje-
njuju se pribliavanja.i opozicije medu po-
jedinim jezifnim zajednicama, U najsaZeti-
jem obliku moZemo reéi da je u svim tim je-
zicima pojam svrstd rijeéic priliéne tud o
onom smislu u kojem je familijaran nosite-
ljima indoevropskih jezika, a vide-manje i
nositeljima jezikd nama bliZih jeziénih po-
rodica (hamito-semitske, uralske, altajske).
U pojedinostima se austronezijski jezici pri-
blizuju Eas jednoj &as drugoj grupaciji u
svom dijelu svijeta, pa tako i dravidskim je-
zicima, 810 nas ovdje jedino i moze zanimati.
No to ne znati da moke dolaziti u obzir ge-
netska veza izmedu dravidskih i austrone-
zijskih jezika — ako se wopée moZe govoriti
o genetskom zajednistvu dravidske porodice
s kojom drugom, onda se treba okrenuti pre-
ma Bliskomu istoku i zapadnoj Euraziji
Mozemao ipak navesti { jednu konkretnu
tipolodku pojedinost, i to s glasovnoga sek-
tora jeziéne strukture, koji je svakako pri-
stupaéniji za konkréetne usporedbe. Zanim-
ljivo je da madurski jezik ima fetiri para
zvuinib fumnih konsonanata koji se oponi-
raju po razlikovnom obiljezju aspirirano-
sti/neaspiriranosti: b, d, d (= dz} i g (aspiri-
ranima se u pismu dodaje vodoravna crtica).
Aspirirani zvuéni fonemi yeoma su rijetki u
jezicima svijeta — jedina zona u kojoj su
roko sasprostranjeni jest upravo Indijski
potkontinent, i to u svim porodicama za-
stupljenima na tome terenu (arioindijski i
dravidski jezici i jezici skupine munda).
Posljednja tema kojom éemo se pozabavi-
ti bit ée, kako je to najavljeno na potetku,
prikaz tradicionalnih indonezijskih pisama.
Pismenost je na Malajski poluotok i Indone-
ijski arhipelag stigla u prvim stoljedira n.
¢. zajedno sa sanskrtom. [sprva se pisalo na-
prosto samo na sanskrtu, a $10 se tide pisma,
stanje je bilo vide-manje isto kao u onodob-
noj Indiji. No postepeno se poéinje pismo
upotrebljavati i za domade jezike: najstariji
su datirani spomenici na staromalajskome
iz god. 682, na kavijskome iz 732, na balij-
skome 1z B82. Prvi su staromalajski zapisi
pomalo se razvijaju po-
jezika na indonezijskim

ototjima, ukl]un'~u|u('
nastala po ugledu na stara juinoindi
pisma, u prvome redu granthi, ali uz utjeca-
je i drugih indijskih pisama i uz medusobna
prepletanja, a pojedina su veé nastala neiz-
ravne, tj. preuzimanjem veé gotova pisma iz
jednoga indonezijskog jezika u drugi, uz
daljnji vide ili manje samostalan razvoj (tako
makasarski i bimanski preuzima bugi
pismo, sundanski preuzima javansko pismo
¢arakan pod nazivom Gatarakan, itd.
vremena indonezijska pisma medusobno se
testo veoma razlikuju.

Sudbina indonezijskih pisama bila je ne-
zavidna u usporedbi s kontinentalnim ju-
goistotnoazijskima. 5 dolaskom islama pri-
hvaca se i arapsko pismo, najdosljednije za
malajski i sumatranske jezike. Prilagodava-
nje arapskoga pisma za glasove indonezijs-
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Kiirta prikazuje zemljopisni raspared pojedinih jezi-
Jea i Jexitnih skupina indonesijske grane austronezij-
ske joziéne porodice. Za tn jo priliku fzvriena nova
podjela indonesijskih jezika na 18 skupina. Kako karta
obuhvaéa samo areal indonezijskog | filipinskog otod-
i, Zapadni rijan i Malajski paluntok, ostale su irvan
Karte prva i posljednfa skupina zapud ijekib
jezika (I, XTI} Jezici austronczijske porodice prikasa-
ni su frafirano, & jezici svih ostalib porodiea punom
plobom, pri femu sy izdvojeni sama papuanski | sliéni
Wdiomi. Od astronezijskih jezika indonezijski su prik
zani linfjuma, razlidito zapadni | istodni, n malesijski

jama. Karta danosi i neito korigiranu
Brondsovu liniju, kaja odjeljuje zapadnoindonezijske
jezike od istoénih.

Pojedin jezici i uke (genetske ili goografske) zajed-
ni¢e manjih jesiki prikazani su brojevima — iscrtava-
nje granica udinilo bi kartu posve nefitljivam.

Znpadnoindonszijski jezici:

I, Madagaskarska skupina:

1. malgadki jenik

I1. Indokineska skupina:

2. cham i srodni jezici (jarai, rade = ede, i dr.)
111 Malacka skupine:

3. mauken (= selang)

4. senoi (= sakai), jokun, semang (= panang)
IV, Sumatranska skupina:
aceh
gaye i srodni dijalekti
batak | srodni dijalekei
minangkabau | srodni dijaleked
malajski (kao materinski i kao pidin]

P

10, otadki mali jeaici (sineulue, nias, batn, mentaiwer,
enggano)
V1. rejang, lempong i stodni dijalekti
" Javanska skupina:
. sundanski
javanski
14, madurski
VL Balijska skapina:
5. balijski
16. sasak
17. sumbawa
Vil Kalimantynska skipina:
18.dajadki jezici
VHI JuZnocelebeska skupina;
19. bugijski, mukasarski, mandar, sa’adan
IX. Zapudnocelebeska skupine:
20. zajednics jezikd torajo
X. Istocnocelebeska skupina:
21. bunghka, laki, mori, muna, butung i dr.
XL Sjeverocelebeska skupina:
22, loinang, banggai i srodul jecici
23, gorantalo, tomini i srodni Jeziei

ol
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XIL. Filipinska skupina:

24. minahasa (sjev. Sulawesi)

25. jeziel otoitjd Sangihe i Taland

26 ototjn Sulu (mors) i susjednih obala Minda-
naoa (i Kalimantana)

27. magindanao i stodni jezici

28 visajski (bisaya)

29, bikol

30. pumpango, pangasizan

31, tagaloiki (ili tagalski, tagalog)
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42, sambali i srodni dijalekti
. ifugao i srodni jesici
iloko

5. batan

ok Boreh Tobago = Kotosho)

wjoanska skuping:
37 sajednica jeziki gaoan)

Istodnoindanezijski jezici:

Xi¥. Bima—sumbanska skupina:

38, bima

39. sumba

40, manggarai, ngada

XV. Ambono—timorska vkupina:

41, jeici istobnog Florews, Timora i susjednih otokn
42 jesici otit]s Tanimbar, Aru, Kai f otokd Seram, Am-
bon § Buru

XVL Sula-badanska skupina;

43, jexici otolja Sula | otoka Bacan

XVIIL & halmaherska skupina:

44 jezici juinog dijela otoka Halmahera i susjednih
otokn

XVIIL Zapadnoirijanska skipina:
45. numfarski jerik i srodni dijalekti

Neadaptirani domaéi nazivi doneseni su u kurzivi
po moguénosti u grafiji i pravopisu Bahasa Indonosia
ilf tagalodkog jenika

Broj indonezijskih jeziénil skuping (ili tofnije, pod-
skupina) mogao bi se eventuulno | smanjitl objedinja-
vanjem 11§ 11, 1X i X, XVIT i XVIIE skupine.




kih jezika vrii se donekle samostalno od
perzijske i islamskoindijske prakse, npr.
grafem za fonem /p/ izvodi se ne od grafema
za /b, nego od grafema za /7, 5o je u skla-
du s indonezijskom glasoynom strukturom.
No uz stvaranje novih slova indonezijske va-
rijante arapskoga pisma zadriavaju i sva
arapska slova nepotrebna za njihove jezike,
upotrebljavajuéi ih prvenstveno za arabiz-
me, hez obzira §to se izgovor prilagodavao
domaéim jezicima. U tome upotreba araps-
koga pisma slijedi praksu u tradicionalnim
indonezijskim pismima indijskoga podrijet-
la, u kojima je takoder bio niz grafema ne-
potrebnih za indonezijske jezike.

Indonezijski jezici istofno od Sumatre
pribvatili su arapsko pismo samo djelomit-
no, ili ga uopée i nisu prihvaéali. No s dolas-
kom eyropskih kolonizatora stize i latinica,
kbja veé u XVIII stoljeéu zamijenjuje tradi-
cionalna medusobno nezavisna filipinska
pisma tagalosko i visajsko, a u XIX stoljeéu
potinje se Sire upotrebljavati i u holanskim
i engleskim kolonijama i protektoratima.
Danas je latinica gotovo posve istisnula
arapsko pismo, ali neka se tradicionalna in-
donezijska pisma job upotrebljavaju, najvile
se izdanja klasi¢ne literature (sundansko, ja-
vansko, balijsko, batatko, bugijsko, madur-
sko). Za oba suvremena standardna jezika
Sto su naslijedila malajski donekle standar-
dizirani jezik — bahasa Melayu u Maleziji i
bahasa Indonesia u Indoneziji — upotreblja-
va se praktitki iskljutivo latinica, arapsko
pismo samo iznimno.

Zanimljivo je da ni prihvaéanje latinitko-
ga pisma nije moglo proéi bez stanovitih in-
dijskih paralela. Do god. 1972. upotreblja-
vala se u hahasa Melayw (BM) grafija zasno-
vana na engleskim uzorima, u bahasa Indo-
nesia (BI) na nizozemskima. Tada je sklop-
ljen sporazum kojim je uvedena nova, zajed-
nicka grafija (do oslobodenja od Holandije
postojala je joi jedna razlika — u Bl se upo-
trebljavao nizozemski digram oe za fonem
ful). Korespondencije izgledaju ovako:

stara grafija BM: ch j sh y ny kh &

stara grafija B tj dj sj ] nj ch e é

grafija 1972: ¢ jsy ynykh e el10
@

fonemi: I (I8 8

Kako se motze vidjeti, definitivna grafija ima
mnoge zajednitke crte s indijskim latinid-
kim transkripcijama.

Na koneu donosimo nekoliko primjera
tradicionalnih indonezijskih pisama. Za
ilustraciju smo izabrali rijet bahasa kao ka-
rakteristiénu i simbolitnu (ne obaziruéi se
na to da li u kojem jeziku ona stvarno posto-
ji i kako glasi — za indonezijske smo odstu-
panja veé vidjeli, a u sinhalskome glasi za-
pravo bhasava). Uz primjere indonezijskih

10 Grafem ¢ upatrebljava se samo u rjeEnicima
(taka i ond u bilj. 2) i slifnoj literaturi. Fonemi u po-
sljednjem redu predstavljaju znakove jednake nadim
grafemima (2,4, j, ¢) § znakove fonetske transkripeije:
j=di, n=nj, = odtei b (kno ruski ywo, njematki Bach,
ipanjolski ojo), @ = poluglas (wa). Fonemi /3/ 1 /x/
dolaze u i jskome samo u pozajmljenic
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O indijskim
elementima u
indonezijskim
jezicima

jezika donosimo za usporedbu i neke indij-
ske, i to sinhalski i palijski {osnovno palij-
sko pismo, i specifitna pisma koja se za pa-

lijski upotrebljavaju u pojedinim zemljama
Jugoistotne Azijej:

Do Vs tagalsko pismo (1)
Oeo B tagalsko pismo (I1)
ok ¥ A visajsko pismo

makasarsko pismo

bugijsko pismo

javansko pismo (Earakan)
sundansko pismo (tatarakan)
tamsko pismo

585
308
BRQ 0

v B

Neindonezijska pisma zo usporedbu:
A ) 29 sinhalsko pismo

palijsko pismo (»tetvorno:)
palijsko pismo na Cejlonu
palijsko pismo u Burmi
palijsko pismo u Kambod#i
palijsko pismo u Tajlandu.
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Vet od svoje treée godine djeca na Baliju
podinju utiti plesne pokrete. Razlog tome
valja traziti u socio-kulturnoj sredini unutar
koje se nahodi specifitno znatenje koje sva-
ka kultura pripisuje plesu.

Na Baliju se ne plede iz puke zabave ili
pak zelje za fizitkom rekreativnoiéu, ples je
sastavni dio balijskoga pogleda na svijet, iz
njega je proizadao i u nj uvire, Zato ples valja
istrazivati kao kulturni fenomen; Ztavide,
kao proces u kulturi koji se su-odnosi sa
drugima bilo koneeptualnima bilo procesi-
ma ponadanja. Poteskoca je, pri tom, ona od
koje pati svako medukulturalno istrazivanje
—da mi fenomenu plesa pristupamo s kate-
gorijalnim aparatom Eije je funkcioniranje
provjereno; medutim, samo na analizama
nadih umjetnitkib oblika, Kakav bi onda
trebao biti univerzalno primjenjiv pristup
koji bi uklonio ovakvu grefku etnocentriz-
ma?

Ples kao mnogostruk fenomen postoji u
vremenu— kao fizitko dogadanje, i u prosto-
rit— kao teorevina kulture. Njegova se ana-
liza moZe provesti strukturalisticki,! u
smislu istrazivanja formalnog aspekta ples-
ne strukture, tj, onoga STO se izvodi, i s gle-
difta stilske izvedbe, tj. KAKO je pokret
ufinjen; provodenje analize s gledifta funk-
cionalizma isle bi u praveu medusobnog
prozimanja drudtvenih i kulturnih Einilaca
koji se titu plesa prije, za vrijeme i nakon
predstave, tj. TKO, KADA, ZASTO i GDIE
plede, a zavriavao bi se najvifom razinom
analize, koja bi objasnjavala ulogu plesa u
kulturi, tj. njegovo znatenje s obzirom na
normativnu, estetsku i simbolitku uvjeto-
vanost. 2

lako s¢ individualni studij moZe ogranii-
ti na samo jedno od ovih podruéja (a obitno
to i tini), valjalo bi ostati svjestan odnosa
drugih dimenzija plesa prema aspektu oda-
branom za detaljnu analizu. U tom bi smislu
cilj istrazivanja plesa trebao biti jedinstven
uvid u sve aspekie plesa, koji su se na um-
jetan natin izolirali samo sa svrhom razvi-
janja sintetitkog uvida u prirodu plesa.

S obzirom da smo veé na poéetku spome-
nuli da je ples proces u kulturi, nade ce is-
trafivanje i¢i u smjeru istraZivanja kultur-
nog konteksta, za razliku od drugog mogu-
éeg pristupa, koji ples razumije kao tvorevi-
nu i svodise na opis njegove formalne struk-
ture, Time se ne eli vrijednosno umanjiti
strukturalisti¢ki pristup, jer je i sama plesna
struktura kulturom odredena i mnogo od
senatenjas plesa moZemo naci u njegovome
obliku, nego felimo samo naglasiti da éemo
u plesu promatrati jednu od moguéih mani-
festacija ljudskog ponaSanja. Tako je to su-
--proimanje plesne funkeije i oblika uvijek
prisutno.

! Strukturalizam je veéinu svojih idejs uzeo iz
lingvistike i semiotike. Pitama se; medutim, da 1i jo
moguéa. primjenn lingvistiékih modela s, neko od
podruéjn istrazivanjs pless, tf. da 1 jo plesnu struktu-
ru, simbolizém § funkeiju mogude objadnjavati sa gle-
difta analize sintakse, semantike | pragmatike.

2 U indijakoj Natyadastri su pokreti zn svaki po-
jedini ples propisani, propisano je i kako se izvode i
kuje im je znadenje.
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Antropoloski pristup
istrazivanju plesa

kao temeljnoj pretpostavci
studija balijske kulture

Snjezana Zori¢

Scend iz halijskog pless,
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Naime, istraZivanje plesne tradicije na
Baliju zapoteli smo terenskim radom. To je
ujedno i jedini moguéi natin, a prva mu je
faza promatranie, biljeZenje i deskripeija vi-
denog.d Teorijski model koji sada uspostav-
ljamo kasnije éemo prenijeti na balijsku gra-
du.

Stilska dimenzija pless odnosi se na natin
kojim plesat upravlja svojim tijelom u svrhu
izvodenja plesne strukture. Naime, u veéini
slugajeva je natin na koji se ljudi kreéu od-
reden kulturnim obrascima, ali i nekim tje-
lesnim ustrojstvima. Mnogo je pokreta balij-
skog plesa koje zapadnjak ne moze izvesti,
ali ne samo on, neke veé ni Javanci, koji su
najblizi balijski susjedi, fizitki nisu u stanju
izvesti. 5

Problem stila zapravo je problem esteti-
ke, a kako je teko verbalizirati ne-verhalno
ponadanje, tako su i studije ovoga tipa izo-
stale — §to, medutim, ne znati, da je izostala
i konceptualizacija pokreta.

Ali 3o znati kada neki pokret opifemo
kao snazan, suptilan, ljubak ili spontan? Da
li su te kategorije jednako pojmljenc medu
kulturama?

Balijac ée plesanje balerine svakako ocije-
niti rufnim i neprirodnim jer odstupa od ka-
nona njegove estetike. Antlesteticke pak
tendencije sadrZane su u prikazivanju likova
demona, koji su prisutni u svim kulturama
i koje je, onda, C. Levy Strauss nazvao tran-
sformacijama kulturnih normi uprave zato
3to pokreti tih likova predsavljaju karikatu-
re idealnog plesnog stila. +Stilome izvodenja
plesa razlikujemo, dakle, kako ¢lanove jedne
kulture medusobno, tako i Elanove izmedu
raznih kultura. S obzirom da su struktura i
stil kulturom odredeni. trebalo bi istraziti
proces po kojem se to defava. To je moguée
na temelju &injenice da je ples drustveno na-
uéeni oblik ponatanja, a time prelazimo na
pitanja_funkeionalistitkog konteksta, koja
se sabiru u potpitanjima:

1. Kako je ples stvoren?

2. Tko moe a tko ne mote sudjelovati u
plesu; i pod kojim uvjetima?

3. Kako se plesovi ude?

4. Koji su odnosi izmedu plesa i drugih
institucija — ekonomskih, religijskik, drust-
venih i politiékih?

I na kraju, konceptualni temelj plesnog
ponaanja ukljutuje ideju o svrsi plesa, nje-
govoj estetskoj vrijednosti i simbolitkom
znabenju. Pitanje je, dakle, §to ples kao oblik
neverbalne komunikacije komunicira i na
koji naéin?

Neverbalni se oblici prenose mimetitnoi-
éu, kao 8to je to slufaj kod nekih indijskih
mudri ili konvencionalno, kao 3to je sludaj s
apokretima ofiju nyledet na Baliju, a koje je
balijski ples u velikoj mjeri preuzeo od in-
dijskog. Oba su ova natina simbolitna, a nji-
hovo je znatenje u stanju otitati samo viso-
ko obrazovana publika.4

3 Deskripeija mode biti verbalna ili notacijaka.
Vrste ke deskripcije jesu: Lab ija, Bene-
Sova notacija i effort-shape.

4

0 tome Ito se sve zahtjeva od publike i ta una

sve mora znati, detaljno raspravlj
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8 druge pak strane, ples moZe simbolizi-
rati mnoge ideje i aktivnosti: emocionalne,
socijalne, religijske, Ono ito, dakle, antropo-
loiko istrazivanje hofe otkriti, jest to je
kulturno specifitno a §to univerzalno u
plesnoj strukturi, i koje mu je znatenje (Za-
driat femo se samo na ovoj prvoj razini jer
bi ova druga pretpostavljala uvid u mnoge
plesne tradicije, nu temelju kojih bi se kom-
paracijom mogli izlufiti univerzalni mo-
menti.)

Podimo redom!

Bali je mali otok istotno od Jave, jeding
mijesto indonezijskog otofja na koje nije
prodro islam. Od X st. nadalje hinduizam,
koji se na Javi veé utemeljio, poien se Siriti
i na Bali i mijedati se sa tamoinjim autoh-
topim animistitkim kultoyima, u kojima je
ples imao najznafajniju funkeiju. Hindui-
zam je postepeno uvjetovao podjelu stanov-
nika na kaste (caturvarna), unio mnogo svo-
jih elemenata u stare rituale, tako da je no-
vonastali proizvod nazvan balijskim hin-
duizmom, a hinduistitki je panteon obioga-
fen likovima boZanstava i demona iz ranije
balijske animistitke faze. Javanski utjecaji
narofito su ojatali nakon hraka sklopljenog
izmedu balijskog kralja Udayane i princeze
istotno-javanskog kraljevstva Mahendra-
datte.5 Yeéina tema balijskih plesnih dra-
ma iz toga vremena zapravo je javanska.ﬁ
Prodorom islama u XX st., na Bali bjeze i
posljednji izdanci javanske aristokeacije
dinastije Majapahit. Autohtona kultura Ba-
lijaca toliko se upila u hinduistitku javan-
sku da jo stvoreno jedinstveno drultvo koje
je stoljeéima ostalo nepromijenjeno, u ko-
jem niti islam a niti period zapadne koloni-
zacije nisu uzrokovali korijenitih promjena.

Drudtvena struktura od nezavisnosti In-
donezije nije vide u rukama kraljeva, nego
svako selo ima svoju lokalnu upravu banjar,
koja brine o potrebama sela — o hramovima,
vjerskim obredima, spaljivanju mrivih i sis-
temu navodnjavanja.” Poglavar zajednice
zove se klian banjar, & biraju ga Hanovi za-
jednice. Ako kliar ne zadovolji svim zahti-
jevima Elanova banjara, smjenjuju ga. Ba-
njar ima kolektivno vlasniltve; to su rizina
polja, banke, bale banjar® i seka gong?
Vakan dio seoske organizacije je subak, ko-
lektivni sistem navodnjavanja, a sastoji se
od niza rizinih polja, koja primaju vodu iz
jednog zajednitkog kanala kao jzvora nata-
panja.

bl 1z toga je braka roden kealj Eplangga {Atrlang-
ga), koji jo #ivio vjerojatno negdje u X1 stoljeéu.

6 Mnogi su primjeri starojavanske knjiieviiosti

nadént na Baliju, zapisani na palminom liféu lontar
Na istom je LiSéu satuvana | Ngsrakertigama iz XIX
st., nadena na Lomboku.

7 Taj sistem velo opdima apisuje C. Ceertr u
svojoj knjizi Negara, the Theatre State in Nineteenth
Century Bali, Princeton Universitiy Press, 197%

B Bale banjar je mjesto okupljanja u selu, koje se
sastoji od kuhinje i kuhinjskog pribora, a koje u raz-
ligite svrhe moie iznajmiti svaki od Elanova banjara.

9 Seka gong (sekaha gong) jo nmjetnitko udru-
#enje koje ima svoj gumetan | komplotno, kostimima
plesnu grupu.
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Balijsko je druitvo najsnainije ujedinjeno
religijom. 10 Ona je prepuna obreda pa nije
tudo da su hramovi posvuda na Baliju. 11
Funkeije u hramovima obavljaju dvije vrste
svedenika — pedanda i pemangku. Pedanda
je hinduistitki sveéenik potpune osposob-
lien da upravija specijalnim svetanostima,
koje zapotinju Eidéenjem sela od demona i
zlih dubiova, dok je pemangku seoski svede-
nik, takoder duvar hrama, i on izvodi pri-
godne ceremonije u hramu zajednice.

§ obzirom da je ples sastavni dio vierskih
obreda, njegova je funkeija sakralna pa je,
upravo zahvaljujuéi tome, ples izvrsno satu-
van i kultiviran. Naime, u skladu sa starim
balijskim vjerovanjem, svijet je pun opas-
nosti koje Balijeima ugroZavaju &ivot i, da bi
se te opasnosti izbjegle, veliki broj obreda i
grtvenih prinosa poprima oblik plesa.12
Cak i ples sdim ponekad sludi kao sredstvo
za uklanjanje opasnosti, obiéno bolesti. 1
neki su dogadaji u Zivotu podloini magij-
skim utjecajima — kao npr. rodenje, prvo re-
zanje noktiju i kose, ispadanje prvog zuba,
butenje ufiju, sklapanje braka, smrt — pa se
i oni ceremonijalno obiljezavaju plesnom
pratnjom. Najvainiji je sivotnic dogadaj
spaljivanje ngaben, jer tek ono otvara put u
druge oblike postojanja. 13 Sve su ove ceres
monije izvodili svi Hlanovi drudtva: i pripad-
nici kraljevske obitelji i svi stanovnici sela,
tako da se ples razvijao paralelno na dvoru
i izvan dvorskih zidina, s tom razlikom §to
su ovi dvorski bili nesto rafiniraniji

Kako se plesovi ute?

Kao i svugdje na lstoku. usmena jo pre-
daju glavna metoda utenja. Utitelj pokazuje
pokret, koji utenik oponada i ponavlja toliko
puta koliko je potrebno da bi ga korektno
izveo. Svatke se, obitno, usavriava u jed-
nom plesu. jer ne bi bilo moguée sve ih iz-
vrsno nautiti. Postoji cionalizirana
driayna akademija za nfenje plesa, kao Sto
je ASTI14 u Den Pasaru, ili privatne ikole
po seaskim hramovima, gdje lokalni utitelji
(guru) daju pouke, ili pak seka gong. Svako
se mjesto &ak specijaliziralo za pojedinu ve-
stu plesa,15 U mijestu Peliatan srela sam

10 U literaturi se spominje kao kindu-bali ili
hindu-dharma religijo.

L Svako selo ima tri osnovne viste hramova:
pura piseh = hram koji pakazuje porijeklo sela, pura
desn — hram an oficijelne seoske ceremonije | pura du-
fam = hram mrtvib. Osim ova tri osnevia, ima ih joi
pura bedugul ~ remljoradnitki hram, pura bukit — pla-
ninski hram, pura segara — priobalni oceanski hram,
pura panataran — privatni hramovi b
Grupa hramava pura besakik numijenjen
i {2 mjesta Buloleng, Bangli, Den Pas:
gara, Tabanan, Karangasem § Klungkung.

12 Ta su, nn primjer, godibnji obredi 4 istjeri-
vanje 2lih duhova, ceremonija galungan koja se sastoji
od molitava za dute mrtvih, obredi namijenjeni mins
i prosperitetu zemlje; ceremonije u East rodenja nokogn
od vadnijih bogova.

13 U skladu s svojim hinduistizkim pogledom
na svijer, Baliji vjeruju u preporadanje: ispravnim ob-
redima popraden prijelaz u drugi of opstojnosti

ka jo boljem shijedaéem 1]

14 Akademi Seni Tari Indonesia.

15 Najholji se fegong moke vidjeti u Pelintanu,
najbolji su izvodadi kecaka iz Bone, a baronga npr. iz
Batubulana.




jednog od najholjih utitelja plesa, guru Man-
dra, koji svoju ¥kolu imu u puri mandalam.

U ovome éemo se radu osvrnuti na neko-
liko sakralnih i nekoliko svjetovnih plesova.

Pendet je ples koji izvode Zene, a shvaéen
je mapravo kao Zrtva bogovima, U skladu s
tradicijom  pendet, plesatice moraju biti
neudate ene — mendet, jer one nose svete
darove bogovima. Muikarac koji se pridru-
zuje plesu zove se ngelancu i njegova je
funkeija da prinese #rtveni dar dupa. Game-
lan kojl prati ovaj ples moie biti gamelan
palegongan, gamelan semar pagulingan ili
gamelan gong kebyar.

Baris6 je ritualni ples koji izvodi mus-
karac da bi pokazao svoju fizitku zrelost i
snagu. & koju demonstrira upotrebom oruk-
ta moke hiti do osam, ponckad ak
Cyrstoéa i snaga njihovik pokreta, te
vjedtina wpravljanja oruzjem, diferentia su
speeifica pojedinih baris plesoya, Baris cen-
dekan izvode mladiéi taruna, upotrebljava-
jufi kratko koplje cendek. Baris panah ka-
rakterizira upotreba luka { strijele, baris
presi. tamiung, dadap i omang upotreblja-
vaju za ples razliite veste Stitova. Zanimlji-
vo je job spomenuti baris melampahan, koji
izvodi pritu Arjunavivaha iz Mahabharate.
Pratnja uz plesove baris je gamelan kem-
bang kirang.

Sanghyang dedari balijska je drama koju
plesadi izvode u transu, radi uklanjanja epi-
demija i taznih bolesti, U skladu sa balij-
skim' vijerovanjima;, Nusa Penida je mali
otok jugoistoéno od Balija, nastanjen zlim
bifima i demonima, Najstradniji medu nji-
ma je Gde Jero Mecaling, sa vojskom leyaka
demona koji neprestano uznemiruju Balijo
i uzrokuju im pojavijivanje raznih epidemi-
ja. Knda se, dakle, leyaei sa Nuse pojave, si-
gurno je da ée se pojaviti i kakva holest. D
bi joj se othrvali, Balijei zovu u pomod ho-
ginju devi Suprabha u hram smrti, pura da-
., da i pomogne. Da bi se boginja spus-
tila u fizidki svijet, posreduju joj dvije male
dievojtice u & tijelo ona uéi. Na taj na-
Ein djevojtice same postaju boZanstva i zovu
se sunghyang, U tomo fasu Zene pjevaju
melodiju gending pangedusan. U Easu kada
postanu sanghyang. djevojiice padaju u
trans | nisu svjesne dogadanja oko sebe. Na
njih paze dvije Zene, koje ih oblate u legong
odjeéu, a ples prate molitve koje izvode
mubki | kenski zhor. Nakon toga djevojbice,
pleduéi na ramenima dvaju mudkaraca, nos
kroz selo svetu vodu taya pangentas, koja e
istjerati leyake i ukloniti epidemiju. Te dje-
yojtice, da bi mogle postati sanghyang, mo-
raju voditi strog zivot pun zahrana kako bi
i moralno i tjelesno bile podobne za ulazak
boginje u njihovo tijela.

Sanghyang jaran!? jo takoder transni
ples, izvode ga jedan ili dva muskarea. Bo-
zanstyn, pri tom, silazi u drvenog konja ili
konja od bambusa, kejeg plesat sanghyung
Jaran nosi u rukama i imitirajuéi njegove

16 Na Javi mu je podudaran ples lawnng.

! Postoje jod i sanghyang deling, koji se izvodi
oko josera Batur, i maghyang bambung, koji s fzvordi
xa vrijeme punog mjcseca
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Ples na Baliju

pokrete pada u trans i nastavlja plesati po
vatri. Dobar primjer sanghyang jarana vid-
jela sam u mjestu Bona, gdje svecenik pe-
mangku najprije posveti plesaca, a zatim
ovaj zapotinje plesanjem po vatri, Pratnja su
plesu bili keeak pjevati, inko ga moie pratiti
i gamelan orkestar. Naime, kecak ili cak dio
je sanghyang plesa. To jo muiki zbor koji
izvodi ritam cak-ke-cak-ke-cak. Ima ih oko
stotinu kruzno poredanih, a u srediitu je
uljaniea od kokosa. Najprije oni ritmicki po-
mitu sveje tijelo lijevo i desno, pjevajuci u
sporom ritmu. Pestepeno se ritam ubrzava i,
okreéuéi se, oni difu u zrak ruke tresudi ih.
U odredeno vrijeme krug kecak plesata za-
jedno pada na leda i lijeze na pod. Kecak je
zapravo plesna drama, u pride joj se temelje
na tekstu Ramayane. Najbedée se prikazuje
otmica Sinte (skrt. Sitd) i borba fzmedu Su-
balija (skrt. Vilin) i Sugriwe (skrt. Sugri-
va), 18 ponekad i sve prife, tak do Rawanine
(skrt. Ravaga) smrti, Plesadi likova iz a-
mityane izvana ulaze u krug keeak plesata,
koji sjede. Ako je kecak integralni dio fia-
mayape, onda kecak plesati mogu predstay-
ljati Raminu vojsku majmuna, Rahwaninu
vojsku demona itd . ..

Od svjetovnih plesova najreprezentativ-
niji jo legong, Potjete iz XIX st., a opisuje le-
gendu u kojoj je kralj od Lasema, Setajuéi
Sumom. sreo prekrasnu djevojku Rangkesari
u pratnji dviju sluzavki. Odmah s¢ u nju za-
ljubio i odveo je u svoju kuéu odlucivii d
oleni njome. Rangkesari je, medutim, bila
sestra kralja od Daha i nije se htjela udati za

Be

13 Sugriwa (skrt. Sugriva), jo majmunski-kralj 5
kojim je R pia saves u borbi protiv Rahwane
skrt, Ravanal. Sugriva ée pamioéi
njemu Rima pomoéi u bor v brate Subalija
skrt. Valin), koji mu je ateo Fenu i kraljevstvo,

skloy

i Rimi, o za uavrat G

Caetiri devojka & Peliatana, sa Balija, ixvode Pendet.

lasemskog kralja. Kada dahski kralj dozna
za sudbinu svoje sestre, objavljuje rat la-
semskom kralju. On polazi u borbu iako zna
da ée poginuti . . . Legong danas izvode tri
ili fetiri plesatice. U ples nas uvodi condang,
dvorska pratilja koja na pozornici ostavlja
dvije lepez, nakon Eega slijedi ples Rangke-
sari sa kraljem od Lasema i ples vrane koja
ga je predusrela i najavila mu skoru smrt.

S obzirom da se legong njegovao iskljudi-
vo u kraljeyskim palatama.19 brizljive su
birane plesatice za nj, koje veé sa 15 godina
napustaju svoju profesiju.

Osim ovih. na Baliju postoje job deseci
plesova20 koji pritaju stare legende. a iz
njih bi s mogla izvesti gotoyo Eitava balij-
ska mitologija.21 U ovoj je skupini vrijedno
spomenuti jof i ples jauk, koji stoji u vezi sa
wayang topeng i wayang wong tradicija-
ma. 22 Tase veza ofituje time Sto likovi jou-
ka niose maske (topeng) jarko crvene ili bi-
jele boje, sa oftra izbitljenim ofima, a na ru-
kama su im rukavice sa dugim noktima.
Najéeséi likovi u jauku su iz Makabharate
Bima (skrt. Bhima), & iz Ramdyane Rahwa-
na (skrt. Rdvana).

Tendencija koju je balijsko drudtvo poka-
zivalo u prodlosti bila je strogo odvajanje
svetih plesova od svjetovnih i njihovo njego-
vanje po hramavima, Danas, medutim, u ba-
lijskom plesu mogu sudjelovati svi Elanovi
drudtva, bez obzira koja im je funkcija u
vierskom zivotu. jer je brigu oko toga preu-
zela svijetovna organizacijs seke gong. tijn

K Odatle nu § naziv fegang kernton. U logong

grupu spadaju jof | legong kupu-kupu tarum, kuntul i
Joubog .

£ Ti st plesavic harong, gabar, refang; oleg.
mabaang, keris, pasraman, calonarang

2l Ona o sadriuna i 0 svforovnim plesovimia
gumbuh, capak, arja, topeng, jauk. janger, kebyar, jo-
e,

2 Tu tu javanski utjeeaji ofitl jer se radi o po-
duddirnim kazalifnim oblicima,
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osnovna svrha jest kultiviranje balijskog ga-
melana i plesa, ali ne samo u vjerske nego i
druge profane svrhe.

DeSavaju se i transformacije plesne funk-
cije; spomenimo samo pendet. Nekada
hramski ples kojim se obiljezavala dobro-
dollica svakome uvazenom gostu. Moze ga
izvoditi i stotina plesatica, a u predstavama
na pozornici pendet je uvijek prvi ples na
programu. U tom procesu transformacije
starih plesova stvaraju se od njihovih eleme-
nata i novi, koji mogu biti solo plesovi ili
plesne drame. 23 Kao najpoznatiji koreogra-
fi u tome su se istakli Mario, Wayan Berat-
ha. Ketut Merdana i Nyoman Ridet.

Istrazivanje plesa na Baliju ovim nije ni
izdaleka iscrpljeno. Tek uzastopnim teren-
skim istrazivanjima bilo bi mogude ustano-
viti sve znacajke kako svakog plesa poseh-
no, tako i znatajke u stilu izvodenja, jer va-
rijanata ima bezbroj. Bolje bi se shvatio i
proces ufenja plesa aktiviom participaci-
jom samog istrazivata, a odnosi izmedu ple-
sa i drugih kulturnih institucija shvatili bi
se potpunije kad bi se barem na kratko vri-
jeme postalo Elanom banjara,

Kada sve to izostane, ono to indologu o-
staje kao najprimamljivije jest teorijsko pi-
tanje kako se smetastrukturac = koja lezi u
temelju plesa, glazbe, mita, knjizevnosti,
proizadla iz indijske knjizevne bastine —
strukturno uoblituje ne samo u ovidje po-
brojanim sekspresivnim aspektimae balijske
kulture, nego i u knjiZevno-plesno-glazhe-
nim tradicijama Jave, Tajlanda, Burme, Lao-
sa i Kambodze.

Cini pam se da upravo u tom praveu treba
krenuti daljnje istrazivanje.

2. To su npr. Sendeatari Rajapala, Sendratari
Ramayana, Oleg Tambulilingan i Panji Semirang.
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Kulture Istoka

Glazba na
otoku Baliju

Svanibor Petan

Pamelan orkestar iz kratona 1 Yogyi

Stvaranje glazbenog identiteta Eitavog
prostora jugoistofne Azije pofelo je u bron-
tano doba. Zatete na podrudju danainjeg
Vijetnama, gong-chime kulture! su na Javi
dosegle majvidi stupanj. Vrhunski izradena
glazbala s Jave raznesena su i na udaljene
otoke. O javanskoj glazhenoj praksi prvog
milenijuma nade ere ne postoji mnogo pisa-
nih izvora, ali brojni prikazi muzigiranja na
bareljefima svakako su znaajno vrelo sa-
znanja. Prikazana su aerofona i kordofona
glazbala, koja se u suvremenoj glazbenoj
praksi niti po brojéanoj zatupljenosti niti po
znataju ne mogu usporedivati s idiofonima,
Bareljefi, dodule, evidentiraju postojanje
sbrontanih bubnjevas i gongova, ali veliki
ansambli brontanih glazbala tada su jo8 ne-
poznati. Poslije X stoljeda glazbena se prak-
sa intenzivira u podrutju Sunda (zapadna
Java), a pisani izvori svjedote o postojanju

+

samblima bronéanih glazbala, a velitina an-
sambla prestavljala je pitanje prestia i moéi
vladara. Glazbu i ples smatrali su umjetno-
stima, i poduka je bila u skladu s takvim po-
imanjem. Sviralo se u povodu svefanih do-
teka i za zabavu. Povlaedi se pred nadiru-
¢im islamom na Bali, javanski vladari nisu
zaboravili prenijeti i Zitave ansamble bron-
tanih glazbala. Tako je nastavljen nesmeta-
ni procvat svisokee glazbe na Baliju, dok je
islam, nesklon glazbenim zabavama,2 o-
stvario zamjetan utjecaj na javansku glazbu.
Stoga je i uvrijezeno miiljenje da je javanska
dvorska glazha, kakva je bila prije dolaska
islama, donekle satuvana upravo u suvre-
menoj glazbenoj praksi Balija. U svrhu do-
bivanja cjelovitog prikaza potrebno je osvr-
nuti se i na glazbu sela. Shvadanje glazbe
kao nedjeljivog elementa zajedniékog Zivota
sela, Shvadanje glazbe kao nedjeljivog ele-

glazbala izradenih od bronce i ba
Srednjovjekovni dvorovi raspolagali su an-

! Términ sgong-chime: odnosi se u ovom kan-
tekstu na glazbene kulture 2iji se isrifaj temeljio na
svirci brondanih glazbals, Na drugim mjestima, u na-
pisima o glazbi Indonezije u sThe New Grove Dictio-
nary of Music and Musicians, Vol. 9, subuje se znate-
nje tog pojma | precizira se lzgled odredenog tipa glaz-

menta zajednitkog Zivota bilo je prisutno
kod tzv. bali-aga, stanovnika ruralnih sre-
dina na Baliju, koji su u istoimenim seoskim
republikama fivieli prema vijerovanjima i
obitajnom pravu. Brontana glazbala bila su
im, po svoj prilici, nedostupna uslijed sku-
poée i slofenosti izrade, pa su glazbala, ne-
rijetko nalik dvorskim uzorima, izradivali

bala. Rijeé je o i i s iz-
botenim srediinjim dijelom gornje stijenke, po kojem
s2 udara. Obitno ih je vide unutar zajednitkog drvenog
okvirn, gdje su polofeni na nategnute Zice. Tipu sgong-
chimee pripndaju favanska glazbala kenong i bonang,
odnosno balijska trompong | reyong.
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od bamk Selo i dver bili su posredstvom
glazbe u neprekidnom indirektnom dotica-

2 O ovej problematici koneizno informira knji-
#ica A H. Sheriffa Music and its effects, Rodwell Press
Ltd, Mombasa, Kenija, 1974.



ju. Naime, seljaci su prihvadali elemente
blistave dvorske kulture dok su najnadare-
niji medu njima postajali dvorski glazbenici
i na taj naéin oplodivali dvorsko muziciranje
seoskim utjecajima. Postepenim nestaja-
njem vladajuéeg sloja i direnjem kulture
bali-aga, nekoé udaljeni polovi poteli su se
priblizavati. Danas se na Baliju, ne ratuna-
juéi uglavnom svakodnevne pokuse ansam-
bala brontanih glazbala koji su u zajednié-
kom vlasnidtvu, muzicira uodi nyepija (ba-
lijske nove godine), uz odalan, uz galungan
(najvazniji praznik u balijskoj godini koja
traje 210 dana, kada se slavi pobjeda Dobra
nad Zlom) i u brojnim drugim prilikama.
Indonezijska glazhena teorija oschujna je
i temeljito razradena. Razlikuju se dva te-
meljna tonska niza: pentatonski slendro i
heptatonski pelog. Udaljenosti medu stup-
njevima ovih nizova pokazuju znatno odstu-
panje u usporedbi s evropskom temperira-
nom ugodbom, koja oktavu dijeli na dva-
naest jednakih polustepena. Precizna mjere-
nja intervalskih odnosa’ kod glazbala razli-
titih ansambala pokazala su da ti odnosi
nisu jednakoznaéni. Javanska glazhena teg-
rija dijeli svaki od spomenutih nizova na tri
modusa, za koje je uyrijeZen naziv patet. S
obzirom na znataj pojedinih stupnjeva, koji
proizlazi iz utestalosti njihova ponavljanja,
na melodijski registar i ugodajnost, razliku-
ju se: slendro patet nem, slendro patet sanga
i slendro patet manyura, odnosno pelog pa-
tet lima, pelog patet nem i pelog patet ba-
rang: Rijet je o impresivnom logitkom sus-
tavu, u &ije se razmatranje na ovome mjestu
neéemo upustati, jer na Baliju je stanje po-
nedto drugatije. Saih gender wayang jeste
niz od pet tonova unutar oktave, &iji raspo-
red upuéuje na javanski slendro: Intervali su
podjednaki, o éemu svjedote brojtano izra-
#eni centri u primjeru broj 1 iznad notnog
crtovlja. Saih angklung je niz od Eetiri tona
i predstavlja varijantu saih gender wayanga.
Saih pitu sastoji se od sedam tonova unutar
intervalskog opsega oktave i odgovara ja-
vanskom pelogu. Intervali su ovdje raznoli-
kiji. Modusi koji su izvedeni iz ovog tonskog
niza nisu heptatonski, veé se sastoje od pet
linih tonova i dva p éna. Veéina ba-
]usks]‘l ansambala koristi niz pod nazivom
selisir, u kojem se pomoéni tonovi ne koris-
te. Raznolika intervalska struktura sugerira
sluini doZivljaj prilitno nezavisnog sustava.
Selisir donosimo u primjeru broj 2.4

Pod note su potpisani slogovi balijske sol-
mizacije, razlifiti od javanskib slogova.

Primjer broj 1

wayang 105

Saih géne

1 THONG DENG DUNG DANG DING (DONG!

t Prilikom m-.l.v.h mjerenje, kojase gotovo nel-
zostavno pri
glazbenih kultura, Iu-rull s metoda AL Fll:s-
[1814-1896), prema kojoj se svaki polustepen tempe-
rirane ljestvice dijeli na stotinu centi.
mogute precizno odrediti intervalske
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Primjer broj 2

Silinig

¢ =
DENG BONG DENG DUNG DARG DING

Svaki ansambl brontanih glazbala ugo-
den je prema jednom od spomenutih nizova,
Veéi sastavi na Javi posjeduju glazbala u
obje ugodbe, tako da skladbe milljene u
onom drugom nizu mogu izvesti vjerno iz-
vornoj verziji. Ceféa je. medutim, praksa
prenodénja skladbi iz jednog sustava u dru-
gi. Razlitit raspored intervala moze slufaoca
dovesti u nedoumicu, ali prave poteskode u
identificiranju nastupaju u slutaju prenobe-
nja skladbe od, recimo, pet tonskih visina u
drugi ansambl, &ije se moguénosti iserpljuju
u samo Setiri tonske visine. Glazba se pre~
nosi usmenom predajom; snotirajuc se samo
pokok (glavna tema) i kolotomska struktura
(vidi pod 7).

Balijski instrumentarij posjeduje glazbala
iz sve Cetiri skupine: idiofona, membranofo-
na, aerofona i kordofona. Najbrojnija je sku-
pina idiofonih glazhala: ona se sastoji od
metalofona, glazbala tipa >gong-chimes,
gongova i tinela. Glazbala su, uz izuzetak li-
menih tinela, izradena od bronce, Zeljeza ili
bambusa. Dvije su temeljne vrsti metalafo-
na: saron, koji ima sedam plotica u rasponu
oktave, i gender, s vetim brojem plotica i
rasponom do &ak tri oktave. Dok su plotice
sarona poloZene na drvenu rezonantnu ku-
tiju, ispod svake plotice gendera nalazi se
rezonantna cijev izredena od bambusa. Na
Javi su spomenuti metalofoni zastupljeni
pod istim nagivima i ista im je uloga u
ansamblima — melodijska. Oba metalofona
na Javi izraduju se u tri veli®ine, odnosno vi-
sine ugodbe koje iz nje proizlaze. Saron pa-
nerus ili peking najmanyji je i najvisi, slijede
saron barung i saron demung, a isto tako
najmanji je i najvisi gender panerus, a slijede
gender barung i gender panembung ili slen-
tem. Veéa glazbala sviraju se jednom rukom
(saron drvenim batiéem, gender oblozenim
diskovima), a palcem i kafiprstom druge
ruke onemoguéava se rezonancija plodice
nakon £to je udarena slijedeéa. Metalofoni
manje velitine sviraju se s obje ruke, a rezo-
nancija se priguduje spretnim pokretima
ruénih zglobova. Za Bali nisu karakteristit-
ne tri veliine metalofona, veé izrada u pa-
rovima. Tzv. muika glazbala ugodena su
neznatno vide od Zenskih, ito u toku svirke
u unisonu rezultira specifiénim zvuénim
efektom, po kojem se moie prepoznati ba-
lijska glazba.

U nekim se ansamblima, Cesée na Javi
nego na Baliju, pojavljuje i ksilofon, pod na-
zivom gambang. Ksilofon takoder ima me-
lodijsku ulogu. Angklung je za Bali karakte-
ristiéna zvetka izradena od bambusa.

Balijska glazbala tipa sgong-chimes su
trompong i reyong. lzgled ove vrsti glazhala
opisan je na stranici 2 ovog teksta. Sviraju

temperiranim tonskim nizovima.

5 U ielji da zorno i na svima razumljiv nadin

predodimo oba tonska niza, prenosimo evrapski noti-

se ablozenim pali Sije zadrzavanje na

rane primjere iz The New Crove Dictionary of Music
and Musicians, Vol. 9, str. 186.
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mijestu udarca priguduje rezonanciju. Trom-
pong se sastoji od obitno deset ugodenih
sbrontanih bubnjevac u nizu, unutar zajed-
nitkog drvenog okvira, i obuhvaéa raspon
od dvije oktave. Koristi se za melodijsko im-
proviziranje. Broj sbronéanih bubnjevac u
slutaju reyonga poveéao se nakon 1930. od
dva na tetiri i vide. Ovisno o broju sbubnje-
vas, reyong sviraju dva ili fetiri svirada. Na
Javi se koriste tri glazbala tipa sgong-chi-
mee. Bonang, koji se izraduje u tri velitine
(bonang barung, bonang panembung i bo-
nang panerus) najpoznatije je takvo glazba-
lo. Za razliku od ketuka i kenonga, &ija je te-
meljna zadaéa briga za kolotomsku struktu-
r,5 honangova je uloga melodijska.

Gong ageng ili agung zajednitki je naziv
za gong wadon (#enski) i gong lanang (mui-
ki), najvece gongove promjera 1m, koji su na
Bnh]u zastupljeni samo u veéim ansambli-

ma. U skladu s neposrednom uvjetovanodéu
velitine glazbala i broja tonova koje |zvm:lc,
najvedi gongovi fuju se samo na zayriecima
najduljih fraza. Kolotomske potpodjele iz-
vode manji gongovi: klentong, kempli i kele-
mang. Manji od gong agenga, na Javi imaju
drugatije nazive: gong suwukan ili siyem i
kempul.

Ceng-ceng i rincik nazivi su za &inele na
Baliju.

Maleni bubenj kendang s dvije koe, na
Baliju se izraduje u paru. Kendang wadon je
vodeéi bubanj, a kendang lanang je u funk-
ciji pratnje. Za razliku od uobitajene balij-
ske izrade u paru, Javanei razlikuju tri ken-
danga: kendang eiblon, kendang gending i
kendang ketipung. Njihova uloga u ansam-
blu ednosi se na odredivanje tempa i oboga-
¢ivanje ritmitke komponente,

Bambusova frula suling jedino je aerofo-
no glazbalo na Baliju. Broj otvora ovisi o
melodijskom nizu, a varira izmedu tetiri 1
dest. Balijski suling gambuh doseze duzinu
jednog metra. Orkestralna uloga sulinga
melodijske su improvizacije. Svirale tipa
oboe poznate su na Javi pod nazivima ta-
rompet i selompret, a na Sumatri pod nazi-
vom sarunai.

Jedina dva koardofona glazbala koja je
mogude susresti na Baliju jesu rebab, dvozi-
Eano gudade glazbalo perzijskog podrijetla i
guntang, jednostayna citra, &ija je jedina
Fica, ubvrifena o cijev bambusa, u funkeiji
rezonatora. Zapadnojavansko glazbalo tara-
wangsa slitno je rebabu, a na Sumatri se svi-
ra sedmozitana lutnja gambus. U glazbenoj
praksi centralne Jave poznata je citra celem-
pung, a na zapadu Jave cxtra kacapi.

ta se glazbala pojavljuju u sasta-
vima od nekoliko do preko sedamdeset i pet
glazbala. Zajedni¢ki naziv za razlitite vrst
takvih orkestara, koji na otocima Javi, Ma-

5 Od gréke rijetl skolone (presjek, grana). Ter-
min kaji je Jaap Kunst (1891-1960) koristio u radovi-
ma o glazhi Jave i Balija, kako bi objasnio struktury
fraze orkestralne skladbe tzv. gendinga: Udarci gonga
asnafuju podetak | krij syakog znadajnijeg dijela
skladbe, a unutar toga postoje potpodjele, &ji su nosio-
oi | glazbals tips sgong—chimee. U glarbenoj praksi u
upotrebi je vile od deset kolotomskih struktura s od-
govarajuéim bubnjarskim ohrascima,



duri i Baliju stvaraju i izvode tradicijsku
glazbu, jest gamelan. Naziv je yjerojatno iz«
veden od starpjavanske rijeti gamel (obradi-
vati) i visokojavanske gangsa (hronca).6 Na
Baliju su u proflosti fedce koristili naziv
gong, -a danas je termin gamelan posvud
prihvaéen.? Na Baliju su gamelani organizi
rani kao klubovi, na razini gradske éetvrti ili
sela. Rijetka su sela bez gamelana. Glazbala
su u zajednitkom vlasniStvu, & nova djela
koja nastaju metodom skupnog skladanja
odraz su kreativnosti glazbenika i jedan od
bitnih razloga prezivljavanja gamelana. Za-
jednitka znatajka ovih ansambala. a na Ba-
Hju = ovisno o kriterijima razlikovanja — po-
stoji izmedu 21 i 24 razliditih gamelana,
jesu: instrumentalne skupine sa specifitnim
orkestralnim funkcijama i materijal od ko-
jeg su glazbaln izradena, a to je u prvom
redu bronea, ponegdje u selima nadomjedte-
na #eljezom ili bambusom,

jenica da na svakib 350 stanovnika
Balija dolazi po | gamelan sjajno odrazava
drudtveni i religijski 2nadaj orkestralne
glazbe na otokn, Osim dmvnug gamelan
mungganga iz repertoara kojeg je satuvana
samo jedna skladba temeljena na istdime-
nom motivu od fetiri tona, smatra se da su
buéni gemelan semar pegulingan i gamelan
gambuh koji je prepoznatljiv po njeinom
zvuku, najstariji. U toku XIV § XV stoljeéa
nestali su iz glazhene prakse istoé
ito se poklapa s preseljenjem dinas
japahit na Bali, Gamelan gong gede tran-
sformirao se i velikog dvorskog ansambla u
seoski sastav dvadesetpetorice glazbenika.
Gamelan gong kebyar njegova je novija va-
rijanta i danas zacijelo najpopularniji tip ga-
melana na Baliju. Rijeé kebyar odnosi ge na
glasan unison potetak skladbi, na koji se
nadovezuje uvod. metricki nedefiniran. Stil
pod istim nazivom odlikuje se naglasenom
-

10zno8C1.

Zvuk gamelana najtedée prati odredeno
scensko zhivanje. Tako gamelan pelegon-
gan najéeife prati ples legong, ansambl
gender wayang tuje se uz wayang kelit (ka-
zalidte sjena), a apnmvnlm gamelan gam-
buh i gamelan arfa prate istoimena kazalii-
na zhivanja, Gamelan gambang, gamelan
caruk, gamelan luang i gemelan selundeng
pnpadn;u skupini posvecenih ansambala.

dastupaju u strogo odredenim prilikama §
neke medu njima zabranjeno je i pogledati
osim u vrijeme svirke.

Etnomuzikolozi koji su proutavali glazbu
Indonezije izdvojili su glazbene tradicije
centralne Jave. zapadne Jave i Balija kao
najvrijednije. Sli¢nosti u pogledu tonalne
organizacije, princip podjele na instrumen-

2 Usp. The New GroveDictionary af Music and
Musicinai, Vol, 9, str. 173,

3 U kijizi Alberta Leemanna Bali — Insel der

o wlazhi tvrdnjom da opéeniti naxiv 4a orkestar na Ba-
liju uopée ne postoji. Samo struénjaci na halijskim
konzervatorijima, saviiava Seebass, koriste termin ga-
melan,

8 0 glizlyi v Indoneziji pisali < ). Kust, . Mc-
Phee, M. Hood, R, Ornstein, H. Susilo, 1. M. Becker, E
Heins, E. Atniadibrica i d
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talne skupine sa specifitnim ulogama® i
glazbala zastupljena u gamelany, temeljne
su znatajke koje povezuju ove tradicije.
Razlike su terminoloike i slusne prirode s
obzirom na razlifitost stilova, te uveli¢in
brojtanoj zastupljenosti pojedinih glazhala
u gamelanw. Glazbena terminologija na Javi
osjetnn je razradenija od one na Baliju. Cen-
tralnojavanski gamelan prepoznatljiv je po
skladnom, sstalozenome zvuku, dok zvuk
balijskog gamelana, denckle pod utjecajem
stila kebyar, karakteriziraju izraziti kon-
trasti u tempu i dinamici. Svirka gamelana
iz zapadne Jave no razmedu je ova dva ek-
strema. Glazha balijskih gamelana instru-
mentalna je, dok su na Javi pjevatica /pesin-
den) i mali muiki zbor (gerong) kao jedna-
kopravni &inioci, festo ukomponirani w sas-
tav gamelana.

Vokalna glazha na Buliju iskazuje se u
pjevanom izvodenju poezije, a sva su tri ob-
lika juvanskog podrijetla. Kekawin jo javan-
ska verziju indijskih epova Ramayana i Ma-
habhurata (na Javi i Baliju pod nazivom
Bharateyuddha), koja se na Baliju i
tiko da nakon svakog retka otpjevanog na
starojavanskom jeziku kawi slijedi prijevod
na balijski. Kidung je romantitna pripovi-
jest koju solist obi¢ne izvedi nz diskretnu
pratnju gamalan gambuha, Tembang je na-
flirskiji od ova tri pjesnitka oblika i festo se
mjesta u dramatski okvir kazalista arja.

9 Melodijika glazhala imaju raaliite uloge: po-

navljanjo glavne teme, fmproyiziranje, vodenje melodi-
je 1 inticanje pekih dijelova. Uloge ritmickih
glazhala iserpljuju se u ritmiEkom astinatu, improvi-
zacijl, pratnji pless § odredivanju tempa. a kolotomsks
glazhali oznaéavaju fraze i akeentuiraju ih.

Desalj s javanskog gong agung-a
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Zborno pjevanje oZivetvoreno je jedino u
plesu kecak, koji se izvodi uglavnom na jugu
Balija. Joi na poetku XX stoljeén ples u
transu, kecak se transformirao u kvazikaza-
lidni oblik, sadriaj kejeg se temelji na zhiva-
njima iz Ramayane. Veéa skuping muikara-
©a, obitno izmedu sedamdeset i dvije stotine
pojedinaca, sjedi u krugu i onomatopejskim
glasovima podrazava razlitite instrumental-
ne skupine gamelana, odnosno armiju maj-
muna. Postizu to brzim ponayljanjem ka-
rakteristitne rijedi cak, odakle dolazi i naziv
kecak.

Ovaj kratki pregled glazbe na Baliju ne bi
bio potpun bez prikaza negamelanskih sa-
stava koji izvode zabavnu glazbu, a popular-
ni su i na drugim indenezijskim otorima.
Orkes melayu tip je ansambla koji na svima
razumljivom jeziku bahasa Indonesia uz in-
strumentalnu pratnju indijskih. indonezij-
skib i evropskih glazbala izvodi komercijal-
ne' napjeve malajskog podrijetla. Tu su
skladno ukomponirani arapski ritmovi, me-
lodije indijskog i ampskog ugodaja i osnov-
ne akorditke progresije. Prije nego §1o su
iseljenici sa Sumatre nakon 1945 pruhrlh
ovaj oblik glazbenog izrazavanja, vrlo popu-
larni bili su sastavi pod nazivom kroncong
Njihova glazba ima podrijetlo u tromom
muziciranju azijskih robova iz vremena po-
rtugalske kolonizacije Indonezije. Pod nazi-
vom :Lagu Indonesiac podrazumijeva se
glazba veoma nalik pop-glazbi Zapada, u
kajoj su ritmovi i udaraljke jednaki onima u
latinoameritkim plesnim sastavima. Lagu
Indonesia ili pop-Indonesia posjeduje u kru-
covima mlade indonezijske elite znadaj so-
Ine oznake statusa, i u tom je smislu na-
slijedila znataj gaemelana.
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Institut za orijentalistiku (Institut vosto-
kovedenija) u okviru Akademije nauka 8SSR
u Moskvi mnogo je zaduio svjetsku lingvi-
stitku i filolofku znanost izdavanjem serije
priru¢nika o jezicima stare i suvremene Azi-
je i Afrike. Serija se zove »Jezici narodd Azije
i Afrike« i od god. 1959. do 1983.1 objav-
liena su 122 izdanja, od kojih je 36 izaflo po-
slije i u engleskom prijevodu. Vedina knjiga
predstavlja znanstveno-praktiéne sintetske
priruéne gramatike pojedinih Zivih ili mr-
tvih jezika, ali izdan je i niz knjiga Sto o-
braduju stanovitu skupinu jezika (dravid-
ske, iranske, semito-hamitske, itd.). Prirué-
nici za mrtve jezike obifno imaju izrazito fi-
loloiki karakter, ali ne uvijek, a neke su
knjige posve odredeno strukturalistitki
usmjerene poput vedine gramatika suvre-
menih jezika.

Do god. 1968. Institut se zvao sInstitut
naroda Azijes, a onda je promijenio naziv. U
novome j¢ imenu termin sorijentalistikas
(engleski naziv ustanove: Institute of Orien-
tal Studies) uzet u svom najdirem i danas
veé pomalo zastarjelom znadenju, no i to je
bolje od staroga naziva, jer afrikanistika igra
ipak znatnu ulogu u radu samoga instituta,
Nas ée ovdje zanimati izdanja o malajo-po-
linezijskim jezicima u geriji »Jezici narodd
Azije i Afrikec2 njihove mijesto i znatenje u
seriji, karakter i kvaliteta tih izdanja, za-
stupljenost pojedinih jezitnih skupina ma-
lajo-polinezijske ili, modernijim i boljim na-
zivom, austronezijske jezitne porodice, i sl.

0d 122 izdanja to] je porodici posvedeno
13 knjiga, ili 10,66%, Sto nije malo, jer je
npr. za cio kompleks kineskih, tajskih i ti-
beto-burmanskih jezika izadlo samo jedno
izdanje vide (11,48%), za cijelu tev. Crnu Af-
riku (tj. bez hamito-semitskih jezika, koji su
dobro predstavljeni. i bez koj-sanskih, kojih
u seriji nema) imamo samo 9 knjiga
(7,38%).3 Zastupljenost austronezijskih je-
zika u seriji bila bi, prema tome, zadovolja-
vajuca u usporedbi s drugim jeziénim poro-
dicama i zemljopisnim grupacijama jezika.
S druge strene, udio austronezijskih jezika u
prijevodima na engleski objektivno ne zado-
voljava: od 36 knjiga samo su 2 posvedene
austronezijskim jezicima,* 3to iznosi samo
5,56% i ofito nije razmjerno s relativnom

! Do konca 1984. nije izadla nijedna knjiga da-
tirana 1984,
2

Prvih godina scrija se #vala Raziki zagranidnio-
go vostoka i Afriki. Seriju izdaje nakladno podusee
Akademije nauka SSSR >Naukac, a uredujé je »Clavna
redakeija istotne literatures,

3
samo
¢i, no to su uopée najproudenije jezitne porodice: in-
doevropski kivi | mrtvi jesici 29,51% (od toga arioin-
dijski 15,57, imnski 9,02, anatolski, tj. hetitski, lidij-
ski, i huvijski 2,46), hamito-semitaki jezici 18,85% (od
toga semitski 14,75). Druge su porodice zastupane sha-
bije, npr. dravidska 4,92%, altajska 9,84% (od toga tav.
turko-tatarski jezici 6,57); a tedko bi bilo sumnjati u
vatnost altajskih 1li dravidskih jezika.

<! Viktor K rupa, The Maori Language, Mos-
caw, sNaukac Publishing House, 1968;— U, S i r k, The
Buginese Language, Moscow, »Nauka« Publishing
House, 1983, Sva ruska izdanja donose se na koneu
ovoga priloga u posehnoj hibliografiji.

Bolje od austronesijskih jexika zastupani su
d ki i hami ki (afroazijaki) jesi-
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vainosti austronezijskih jezika u samoj se-
rijl.
]E-plikn ne bi bila potpuna ako ne bismo do-
dali da su se u seriji pojavila jo dva prirué-
nika ito, dodule, ne obraduju austronezijske
jezike, ali su za tu porodicu vazni ne samo
zhog geografskoga susjedstva. Radi se o sin-
tetskom prikazu papuanskih jezika i o gra-
matici anglokreolskoga jezika tok-pisin,
koji se obitno naziva, posve neadekvatno,
neomelanezijskim.5 O tim ée dvjema knji-
gama ovdje takoder biti rijeci,
Austronezijsku porodicu tradicionalno
dijelimo na Cetiri grane, tj. na indonezijske,
mikronezijske, melanezijske i polinezijske
jezike. lako se toj podjeli upuéuju mnogi
prigovori, prije svega da ona predstavljn u
prvom redu geografski raspored a ne neke
stvarne genetske odnose unutar same poro-
dice, ipak ta podjela nije bez realnih temelja.
U svakom sluéaju, indonezijska i polinezij-
ska zajednica predstavljaju g grupa-
cije jasno odredene i jasno razgranidene pre-
ma drugim dvjema, svaka sa svojom nesum-
njivom fizionomijom..1 za mikronezijske bi
se jezike moglo govoriti o jedinstvu fiziono-
mije, pitanje je samo moZemo li tu skupinu
smatrati samostalnom i ravnopravnom dru-
gim trima, i ako ne mozemo, treba li mik-
ronezijske jezike pridru¥iti polinezijskima
ili melanezijskima. Sto se pak tite melane-
zijskih jezika, ili tofnije, jezikd na malene-
zijskim otocima, tu zaista nema dovoljnog
broja zajednitkih i specifiénih crta za jednu
opéemelanezijsku fizionomiju, i npr. fid#ij-
ski je otito blizi polinezijskim jezicima nego
nekim melanezijskima, iako se obitno ubra-

5 Vidi takoder bibliografiju.

2

j& u melanezijske. Zato ga onda neki i uklju-
tuju u polinezijske jezike,6 ali to nije sretno
— tako se razbija zajednistvo same polinezij-
ske fizionomije, a sam se problem melane-
zijskoga kompleksa ipak ne rjefava. stoga je,
bar za sada, najbolje operirati s pojmom me-
lanezijskih jezika, ali uvjetno, tj. da melane-
zijskim jezicima kumulativno smatramo
austronezijske jezike u Melaneziji i susjed-
stvu, koji nisu ni indonezijski ni poline-
zijski ni mikronezijski.

Time bi ujedno bila izloZena austronezij-
ska unutarporodifna genetskolingvistitka
problematika, femu jod valja dodati pitanje
jesu li navedene Eotiri grane ravnopravni o-
granci podrijetlom od jednoga zajedntkog
sprajezikas, ili iz indonezijske valja izvoditi
ostale tri. Svaka od moguéih kombinacija
Sto su ovdje iznesene ima svoje pristade i
protivnike, za svaku ima i argumenata i pre-
preka. Osim toga, postoji i izvanjska genet-
ska problematika, tj. pitanje o eventualnim
vezama austronezijske porodice s drugim
porodicama, o tem takoder ima veoma raz-
lititih migljenja.

Moskovska serija ne daje, na alost, mno-
o za rjelavanje svih tih problema. S jedne
strane, od 13 izdanja 8 je posveéeno indone-
zijskim jezicima i 5 polinezijskima, a ostale
dvije grane nisu zastupane, i to upravo one
o0 kojima se i inafe manje zna. § druge stra-
ne, izmedu tih 13 izdanja nalaze se, uz 11
gramatika konkretnih jezika, i dvije sintet-
ske knjige 3to prikazuju indenezijske i poli-
nezijske jezike u cjelini, ali u njima je genet-
skolingvistitka problematika ili zapostav-
ljena i samo sumarno izloZena (Krupina mo-
nografija o polinezijskim jezicima), ili izne-
sena ne samo prekratko nego i nesustavno i
bez dovolino kritiénosti, protuslovng i hez
vlastitog stava (Arakinova monografija o in-
donezijskoj grani).

Izvanjsku genetskolingvistitku proble-
matiku Krupa naprosto preskate, a Arakin
se¢ na njoj zadriava na nekoliko stranica
(24-27), s time da se ne uspijeva ograditi od
nekih zastarjelih hipoteza, koje se inate me-
dusobno iskljutuju (P. W. Schmidta, A. Con-
radyja, K. Wulffa). Medusobne odnose indo-
nezijske, melanezijske, mikronezijske i poli-
nezijske skupine obraduju obojica, Krupa
saZetije, jasnije, odlutnije i samostalnije, a
Arakin se zadovoljava da iznese pregled po-
stoje¢ih koncepeija. Sve u svemu, poznava-
nju austronezijske jezitne porodice kao ge-
netske zajednice serija nije bitno pridonije-
la, svakako ne koliko je to ponudena prilika
dopustala, To ipak ne znati da ta izdanja
neée unaprijediti austronezistitke studije,
prvenstveno u slavenskom svijetu i uopée u
podruéjima koja se slufe nautnom literatu-
rom na ruskom jeziku. Treba imati u vidu
dostupnost same serije, a i to da je ona do-
brim dijelom usmjerena upravo na znan-

6 Npr. u fuvenom shorniku Les Langues du
Monde, red. Antoine Mo illet, Marcel Cahen,
19522, str. 665. Od autora o kajima jo ovdje rijeé (v. po-
slije) 1 koji govore o sastavu pojedinih austronezijskih
grand, Arakin naproso preskade fidkijski problem, a
Krupa svestava fidkijske dijalekte u melanezijsku gra-
.




stvenu informaciju i orijentaciju. Osim toga,
osobitu vrijednost predstavljaju bibliografi-
je. u ovom smislu bogatija u Arakina, samo
razasuta po knjizi

Oba su autora posvetila neSto veéu painju
genetskoj problematici unutar grane koju
prikazuju, prije svega klasifikaciji indone-
zijskih, odnosno polinezijskih jezika. Krupa
se dr#i uobitajene klasifikacije polinezijskih
jezika na zapadne i istofne podskupine
samo u tipolotkom smislu, a &isto genetski
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je da uz bima—sumbansku imamo samo tri
istod jske podskupine).

Arakin u sumarmom obliku donosi i neke
druge klasifikacije: G. Ferranda (1924) na 8
podskupina? Nizozemea J. Gonde (1952) na
16 podskupina (tu su pak jezici na Sulawe-
siju previde rasejepkanil) 10 i L. A. Sol

na 5 podskupina (same zapadni jezici i samo
na podrutju Republike Indonezije). Oito je
dakle da je jedna zadovoljavajuéa genetska
klasifikacija indonezijske grane za sada jod

stvar bud i

pristupa krititki postojeéim klasifikacij
i, uz stanovitu dozu opreza, daje svoju in-
terpretaciju. To je vierojatno danas najzreli-
je razmatranje o klasifikaciji polinezijskih
jezika. Razvrstavanje indonesijskih jezika
predstavlja slodeniji i tei problem. Arakin
bez osobitih ambicija daje prvo jednu svoju
klasifikaciju po kombiniranim geografskim
i jezitnim kriterijima, dijeleéi indonezijske
jezike prvo na zapadnu i istotnu skupinu
{to je, zapravo, jedina sigurna genetska &i-
njenica), a onda dijeli zapadnu skupinu na
10 podskupina i istotnu na 4 podskupine.
Nakon toga prikazuje Arakin neke druge
klasifikacije.

Arakinova podjela u glavnim crtama za-
dovoljava, Njegove su zapadne podskupine
sumatranska (njoj pripada i indonezijski je~
zik), javanska, balijsko-sasatka, kaliman-
tanska, celebeska, bima-sumbanska, filipin-
ska | malgaika, a zapravo tu ubraja, kao de-
vetu i desetu, jod dvije podskupine, Eamsku
{u Indokini) i gaoSansku (Tajvan), samo §to
to nije na prvi pogled jasno prikazano, Istod-
noindonezijske su podskupine ambono-ti-
morska, sula~batanska, junohalmaherska i
zapadnoirijanska. Ta klasifikacija nije oso-
bito originalna, ali moZe dobro funkeionirati
uz dvije-tri napomene. Prvo, bima-sumban-
ska? podskupina, iako ima vile zapadnih
erta nego druge istotnoindonezijske pod-
skupine, ipak pripada istotnoj skupini.
Smjestanje na zapad mora nas fudit kada
Arakin inade pravilno pokazuje tzv. Brande-
sovu liniju, koja razgranituje zapadne jezike
od istoénih (str. 8)8 Daljnje bi se primjedbe
odnosile na celebesku i zapadnoirijansku
podskupinu — naime, tedko jo sve jezike na
otoku Sulawesi (Celebes) svrstati u jednu
podskupinu (juini jezici, tj. bugijski, maka-
sarski, itd., oftro se odvajaju od ostalih), a
nasuprot tome, problematitno je da li treba
zapadnoirijanske jezike odvajati od juzno-
halmaherskih (drugim rijetima, vierojatnije

7 Tu o Arakinu potkrals neugedna pogredka
kojn moke neupuéene prilibno abuniti. Umjesto
bima—sumbanske podskupine Arkin na str, 8, 154 16
govori o hima—sumbavskoj podskupini (ne radi se 0 0-
bidnaj tiskarskoj pogredci, nema je u errata), i u nju u-
hraja bimanski jezik (istok otoka Sumbava, $to jo toé-
no) § sumbavaki jezik (str. 15 takoder, §to jo netofno,
jerse radi o sumbanskom jesiku na otoku Sumba), Ne-
volja jo u tome to ipak postoji i sumbavski jerik (veéi
dio otoks Sumbava), koji Arakin takoder spominje i
koji pripada posve drigoj, sapadnoindonexijskaj balij-
sko-sasatkoj podskupini, zajedno s balijskim na otoku
Baliju i sasadkim na otoku Lomboku.

8 Vidi liniju na karti. § druge strane, jest isting
da je opesicja istok—zapad najblaia uprave izmedu
sapadne balijsko-sasatke | istotne hima—sumbanske
podskupine.

Genetski aspekt nije jedini koji nije do-
voljno obraden, sociolingvistigki je jo¥ zapo-
stavljeniji. Problemi jezi¢ne politike i jezit~
nog planiranjs, standardizacije, etnolingvi-
stitki problemi i sl. — sve je je to ostalo izvan
paZnje i Arakina i Krupe. U Krupe je to do-
nekle razumljive, njegov je interes usmjeren
izrazito strukturalistitki, a u samoj poline-
ziji sociolingvistitka problematika i nije
osobito zaodtrena {zuzmemo li negativan
stav Francuzd u francuskim posjedima i
osobito Amerikanaca u ameritkima (prije
svega istotni samoanski otoci i na drugi na-
tin Havaji)!! No na podrudjima indonezij-
skih jezika ima cio niz veoma zanimljivih
sociolingvistitkih pitanja. Prelazenje preko
njih bilo je mozda uvjetovano stanovitim o-
prezom prema osjetljivostima driavnih in-
teresa — Indonezija i Filipini izabrali su je-
zitnu politiku dijametralno suprotnu od one
u Indijskoj Uniji (ili one koja je u NR Kini
samo proklamirana, a u praksi se provodi
samo dekorativno). lstina jest da je glavnina
suyremene sociolingvistitke literature ob-
javljena nakon Arakinova pregleda indone-
zijskih jezika, tj. nakon 1965, ali i do tada je
bilo relevantne opéeteoretske sociolingvi-
stitke literature, osobito sovjetske, amerié-
ke i tefke, pa i njematke i francuske, a po-
stojale su i studije koje su obradivale upravo
konkretne sociolingvistitke probleme u In-
doneziji, Maleziji, Filipinima i malgaikoj
Republici. 12

Osjetno bolja slika dobiva se kada prije-
demo na razmatranje kako su prikazani in-

9 Neabitno jo da Arakin navodi klasifikasiju
Gabriela Ferrand, 1+ prvoga izdunjs veé spominjanoga
hornikn Ler Langue du Monde, a $uti o klasifikaciji J.
Faubléea u 2. izdunju, 28 godina mladem (v, nap. 6). Ia-
tina jest dodule da je Faublésova nepregledno izlode-
na, ili to ne maie biti opravdanje.

W,
1

Cak u 7 podskupine!

0 polinezijskoj pismenosti Krupa govori

samo kolika mu je potrebno za izlaganje fonetsko-fo-
nolodke problematike.

12

Npr. Takdir Alisjahbana, sindone-
Langunge and Literature: Twe eseayse, South East
Asia Studies, New Haven, Conn., Yale University,
1962 — | &t . Dari perduangan dan pertumbuhan
Bahasa Indonesia (otprilike: 20 borbi | razvoju, rastu
Bahasa Indonesiac) Jakaria 1957;— A, Te e uw, The
History of the Malay Languages, Bijdragen tot de Taal
~ Land — en Vokenkunde, d. CXV, 1959 — Maxi-
mo Ramos, Language Policy in Certain Newly In-
dependent States, Pacsay City (Philippines), Philippine
Conter for Language Study, 1961; — Ernest
1. Frei, »The Historical Devolopment od the Philip
pine National Language, 1Tk, Philippine Social Scien-
ces and Humanitiex Review, Vol, XV, No. 2, 1950; —
José Villa Panganiban, sLanguage and Nationa-
lisme, Comment, Manila, 2/4, 1960, itd;
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donezijski i polinezijski jezici s opisnoga i
strukturalnog stanovita. Dobro je i podrob-
no obradeno rjetnitko blago, s raznih stano-
vifta, a Arakin je posvetio znatnu pozornost
i pozajmljenom leksiékom fondu. Fonetika i
fonologija obradene su prilino iscrpno, i to
i strukturalistitki, osobito u Krupe, i pored-
beno-historijski, & nekim nesigurnostima u
Arakina, koji se na toj problematici i vise za-
drzava, Gramatitki stroj indonezijskih i po-
linezijskih jezika prikazan je na odgovaraju-
¢éi natin, bez europocentriénih ustupaka, s
inzistiranjem na autentiénim specifitnosti-
ma. Tu valja istaknuti razradenu problema-
tiku tzy. vrsta rijeti s austronezijskoga sta-
novidta, problematiku gramatitkih katego-
riju. takoder s polaznoga austronezijskog
stanovidta i, konatno, problematiku sloze-
noga funkeioniranja afiksd, osobito u indo-
nezijskim jezicima, koji su bolje ofuvali ori-
ginalni sustay, inventar i mehanizam au-
stronezijskih afiksa (sufiksa, prefiksa, infik-
sa i, ito je ovdje specifiéno, takozvanih kon-
fiksa). 13 Kod Krupe treba zabiljeZiti poseb-
nu painju posveéenu sintaksi, ito jo moida
najveéi doprinos.

Kako mnogi indonezijski jezici posjeduju
staru pismenost, a besto i bogatu i vrijednu
staru knjizevnost, Arakin je prilicno mjesto
rezervirao i za filoloike teme, a na koncu
knjige donosi kao prilog nekoliko indone-
zijskih alfabeta: malajski (na arapskoj osno-
vi), latinitke alfabete indonezijski (naravno,
onaj prije reforme od 1972, jer je knjiga i-
zadla 1965), javanski, tagalodki i malgaski, i,
na koneu, tradicionalne indonezijske alfabe-
te (slogovne) indijskoga podrijetla, i to ja-
vanski, tagalodki, visajski, bugijskii tamski.
Steta je 3to nije dodan i batatki alfabet, ose-
bujan u usporedbi s drugima.

*

Preostalih jedanaest knjiga posvedeno je
pojedinaénim austronezijskim jezicima, i to
indonezijskima (suvremenomu standar-
dnom indonezijskom ili Bahasa Indonesia,
javanskomu, malgaikomu, starojavansko-
mu ili kavijskomu, sundanskomu, tagaloi-
komu i bugijskomu) i polinezijskima (mao-
rijskomu, samoanskomu, havajskomu i ta-
hi¢anskomu). Bit ée zanimljivo da se prvo
zadrimo malo na samome tom izboru.

0d indonezijskih jezika nema u tome po-
pisu nijednoga istofnoindonezijskog jozika,
koji su inate opéenito manje poznati, ali
znanstveno interesantni ne samo zbog toga
nego i zhog svojih originalnosti i znatnih
odstupanja od prosjeénoga tipa. No ni od za-
padnoindonezijskih jezika nema nijednoga
koji bi bio samo lingvistitki za-
nimljiv. Tu su prije syega »dravnis jezici:
Bahasa Indonesia, sluzbeni jezik Republike
Indonezije (a tko se s njime upozna, praktié-
ki se upoznao i s Bahasa Melayu, 14 sluibe-
18 Treblo je spomenuti tipoloike paralele in-
donezijskim kanfiksima u hami kim jezicima
— iako j& semantitka 1 gramatika funkeija, naravno,
posve drugadija, tehnika jo potpuno analogna.

1% Po staro] [ortojgrafiji u danainjoj Malexiji
Melayu, u Indoneziji Melaju. — Danas viada vrlo ne-




nim jezikom Malezijske Federacije), malgas-

ki, sluzheni jezik Malgaske Rnpuh].l]u: (Ma-
dagaskara), i tagalodki, sluzbeni jezik Re-
publike Filipini. Od preostala tetiri jezika
njih tri, to jest sundanski i stari i novi javan-
ski, pripadaju javanskoj podskupini (neob-
raden je ostao dakle samo madurskij, i sva
su tri bar po netem izuzetno vaina: staroja-
vanski je u literarnom i filoloikom smislu
nesumnjivo najvainiji  jugoistofnoazijski
klasiéni jezik, suvremeni javanski brojem
govornika (oko 50 milijuna) i po kulturnoj
vaznosti svoje badtine daleko premaduje sve
ostale indonezijske jezike u lepublici Indo-
neziji i izvan nje, a sundanski je brojem go-
vornika (oko 20 milijuna) drugi po veligini,
s time da Zivotno§éu nadmafuje sve sneslui-
bene« Indonezijske jezike, ukljutujudi i sam
javanski, kojim se slufi gotove tri puta veéi
broj ljudi. Izbor nam dakle mnogo govori, no
valja imati u vidu i objekiivne okolnosti:
razumljivo je da se lakie u pocetku obratiti
jezicima koji su veé bolje i svestranije obra-
deni od drugih, pa se onda u buduénosti
mogu odekivati i zanimljivije opoije. Bugij-
ski jezik, posljednji na popisu, to jod nije —
i on je relativio-dobro poznat, pa i obraden,
a inko brojem govornika daleko zaostaje za
sundanskim, da i ne govorimo o javansko-
me, ipak slufi na priliénome prostoru i za
meduetnitke kontakre,

Repertoar polinezijskih jezika odabran je
na sli¢an nadin. Postavi li se, naime, pitnje
koji su polinezijski jezici po ekstralingyi-
stitkim kriterijima najva#niji, i nespecijalist
ée nabrojiti upravo fetiri ito su predstavlje-
na u moskovskoj seriji, dodajuéi im jo3
eventualno tonganski i mozda, iz posve spe-
cifitnih razloga, 15 i jezik Uskrsnog otoka.

prikladna nomenklaturna lingvistifkn zhrka to se tide
upotrebe pridjeva indonezijski. Ako traiima rekordera
vilernadnosti za ateibut vz imenicw jesikijesici, onda
je taj pridjey kandidat s mnogo dimsa. Postoje sljedede
Muénu:l

i jexik = malajaki u
ﬂgmun 1r||iuz|u|ji W, Bahasa Indonesia (rzlike
prema Rahasa Melayu: razni dijalektizmi u osnovici, n
u nadgradnji u B Indon. vile sanskritizama [ manje
angligam, mnogo holandizama, javanski utjecaj).

B) Indonezijski jezik = jedan od jeika u Republici
Indonesiji, i ta ili samo onih genetski indonezijskih (v.
D), dakle bea vedoga dijels Zapadnog Irfjana § bex sje-
vernoga dijela otoka Halmahers (= B1), ili svib jeaika
u Republici (= B2; u tom smislu za sindonezijski jezicic
madenje Jo sliéno kao ssovjetskic ili sdvicarski jezici,
ili uvjerno i i jexivie, sjugoslavenski jesicic),

C. Indanesij = jedan od jezika na Indonezij-
skom arhipelagu, i to ili samo genetski indonezijskih
(= B1 plus podrudje Bruneja | otofnog dijeln Malesije,
minus numforski jezik i srodni dijalekti na Zapadnom
Irijanu), bt bibilo C1, ill svih jozika (= B2 plus Brunei
i ototnn Malezija, minus Zapadai Irijan], &to bi bilo (2
osim toga, uz tako uke shvaéen Indonezijski arhipelag
(G1, €2) mo¥emo uzeti i dire znadenje koje obubvaén
1 Filipinsko otokje (Cta, G2}

. Indonezifski jexik = jedan od jeziki indonexijske
grane austonezijske jezitne porodice = Cla plus indo-
nezijski jezici u kopnenoj Maleziji, Zapadnom Irijanu,
Tajlandu, Kambodi, Vijetnamu i na Madagaskaru.
Drugim Rijedima, katemo 1 za kofi idiom da je to je-
dan od indonezijskih jezika, mors nam biti jasno mis-
limo li na A, BI, B2, C1, C2, Cla, C2a ili D.

18 Mislim na pomala sjeftines razloge ko 3to su
ragonetno pisma rongo-rongo (Koje s u svjetskim no-
vinama bar jednom godiinje sdedifrime), ili

Kulture Istoka

Malajsko-
indonezijski
jezici u
izdanjima
moskovskog
instituta za
orijentalistiku

Navedenih jedanaest knjiga razlikuju se
medusobno u ]cdnnm smislu malo, u dmgn-
me osjetno. Za pisanje prirutnikd u seriji
otito postoje neke opée propozicije, ito je
uostalom veoma korisno. jer omoguéuje
konfrontaciju velikoga broja vrlo razlititih
jezika. No kako su u samoj seriji predstav-

pojedina¥nih prirutnika, najvidu razinu do-
sezu oba polinezijska priruénika slovatkoga
lingvista Viktora Krupe. osobito maorijski,
no valja imati u vidu da je za maorijski imao
u mnogome dobar uzor u gramatici B. G.
Biggsa,!® vjerojatno najmodernijoj i najbo-
ljoj dosadanjoj obradbi jednoga austronezij-
skog jezika. Od ostalih se knjiga original-
nodéu i lingvistitkim smislom izdvaja Sir-
kova, ali i ne uvijek sretnim odstupanjima
od sheme. Za druge prirutnike moZemo reci
da su solidni, Pavlenkov nefto slabiji, rutin-
ski, a usporedimo Ui Arakinov prikaz mal-
galkoga s oba njegova polinezijska prirutni-
ka, vidjet éemo da polinezistika nije njegovo
pravo podrutje.

Osim 13 djela s austronezijskoga podrud-
ja, u moskovskoj su lingvistifkoj seriji izadla
i dva priruénika koja mogu, bar posredno,
takoder koristiti austronezistici. To je Leon-
tjevljev sintetski prikaz papuanskih jezika
(najveéi dio Nove Gvineje) i gramatika tzv.
tok-pisina (troje autora),

Py

ljeni zaista veoma razliditi azijski i africki
jezici, i kako autori pojedinih prlruﬁrulm
pripadaju raznim §kol

ma.

kih jezika potrebno
je ne samo lingyistici u Indoneziji (jer za-
pndnn polovica otoka Nova Gvineja pripada

gmm.nuéhm lmdlcqﬂma i al i konatno,
kako seriju izlazi veé tetvrt sluhnéu. razum-
liivo je da se shema pisanjs mogla odrzati
samo u nekim rasplinutim i opéenitim erta-
ma.

Prvo ito nam upada u oéi jest relativno
malen broj autora, tako da od istoga pisca
imamo po nekaliko gramatika raznih jezika,
indonezijskih ili polinezijskih, ili &ak jednih
i drugih od istoga pisca. Tu su u prvom redu
dva veé poznata autora kumulativnih sin-
tetskih prikaza indonezijskih (Arakin) i po-
linezijskih jezika (Krupa). Arakin je objavio
gramatike malgaikoga (1963).16 samoan-
skoga (1973) i tahidanskoga (1981), Krupa
maorijskoga (1967) i havajskoga (1979).
Plodan je bio i A. 8. Teselkin, koji je objavio
gramatike indonezijskoga (1960, s Alije-
vom), javanskoga (1961 i kavijskoga (1963).
Samo su tri autora obradila po jedan jezik:
Pavlenko sundanski (1965), Lina Skarban
tagaloiki (1966, zajedno s filipinskim lin-
gvistom Manuelom Krusom!7 ) i estonski
lingvist Ulo Sirk bugijski (1975).

Podrobno razmatranje svake pojedine
knjige zauzelo bi suvile mnogo prostora i
zato éemo se zadriati samo na opfenitijim
primjedbama. Prije svega, mozda su najko-
risniji kraéi odlomei koji se, prema opéoj
shemi serije, donose na koncu u svakom pri-
ruéniku, uz doslovan i redigiran ruski prije-
vod i nakon toga detaljou lingvistitku ana-
lizu, praktitki od rije¢i do rijeti. To je ono
&to nam u najvedoj mjeri omoguéuje da ude-
mo u duh pojedinoga jezika. Sto se pak tide

16 Arakin Je objavie poslije | kratak gramatitki
pregled malgaikoga jezika kao pogovor malgatko-rus-
komu rjetniku (Lev/Aleksandrovit/K o rn e e v, Dik-
sionary  Malagany—fosiana,  ted,  Frede-
rik Rakitpson, Moske, Edisiona sSovietskain
Enziklopediae, 1966).

17 Krus e § autor keatkoga gramaritkog progle-

divovski kipovi, 1 sl.

da tagalotkoga jezika u rjednik
koji je zajedno sa 5. P lgnaiuom izdao 1959,
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publici Ind iji), nego i samoj indone-
zijskoj lingvistici. D Ne moida radi traZenja
kakvih genetskih veza — papuanski se jezici
razlikuju od austronezijskih, pa prema tome
i od indonezijskih, ne manje nego od npr. ev-
ropskih ili amerindijskih, kao $to se i Pa-
puanci razlikuju od Indonezijaca i rasno i
folklorno i civilizacijski u natelu koliko i od
Evropljana. No za studij austronezijskih je-
zika poznavanje papuanskib vaino je radi
tipolotkih istraZivanja zbog eventualnih
supstrata opéenito i zhog neuumnliuh ad-
strata indonezijskim i melanezijskim jezici-
ma na nekim ‘novogvinejskim obalama.
Sama Leontjevljeva knjiga ne donosi mnogo
novoga, ali je veoma drgocjona time &to aku-
mulira na jednom mjestu dosadanje znanje
i predstavlja ga u sustavnu i dostupnu obli-
ku.

Jezik tok-pisin (od engl. talk + business1?
predstavlja mr.lnnezijslti anglokreolski jezik
s istoénog dijela Nove Gvineje, koji ima San-
su da postane drfavnim jezikom Republike
Papue — Nove Gvineje. Lingvisticki je vrlo
vatan ne samo zbog te sociolingvistitke &i-
njenice nego prvenstveno zbog njegove iz-
vanredne tiploske konstelacije. Radi se o
kreoliziranome engleskom pidfinu po mela-
nezijskome obrascu, ali danas ima papuan-
ski adstrat i supstrat. Knjiga ima veoma
sretno sastavljen autorski kolektiv: Torsuje-
va je nastupila kao fonolog, Leontjeva smo
ved upoznali kao poznavatelja papuanskih
jezika, a Dadkov je specijalist za kreolistiku
— god. 1981. objavio je veoma uspjelu i mo-
dernu  gramatiku zapadnoafritkoga (pr-
venstyeno sjeraleonskog) anglokreolskog je-
zika krio (u istoj seriji).

Na koncu, ne treba misliti da se austrone-

18, Bruce Biggs, sThe Structuré of New Zea-
land Maaaris, Anthropological Linguistics, Vol, 3, Na
3, 1961. Rad je poslije objuvljen i kno separat u obiiku
knjige, priliéna formars;

1 Zapravo od pidgin, 4 tood businees



zijska lingvistitka problematika u sovjet-
skoj znanosti i praktitnoj lingvistitkoj dje-
latnosti iscrpljuje s trinaest knjiga u seriji
»Jenici narodd Azije i Afrikes. Upravo je sup-
rotno — izakle su i druge gramatike, niz rjeé-
nika raznih jezika, objavljene su mnoge po-
jedinatne studije o | problemima
itd., ali ovdje éemo se zadrZati samo na toj
seriji, uz jednu iznimku — potrebno je ipak
bar upozoriti na jedno specijalno izdanje po-
svedeno austronezistic, prije svega indone-
zijskoj. 20 Radi se o reprezentativnome ko-
lektiviom djelu.
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Negara, The Theatre State
in Nineteenth-Century Bali,
Clifford Geertz,

Princeton University Press,
1980, str. 295.

U povijest Balija Geertz nas uvodi legen-
dom o invaziji vojske istofnojavanske dinas-
tije Majapahit, 1343, g. Ta je vojska zarobils
skralja Balijac i zaviadala otokom, na telo
postavivii Idu Dalam Ketut Kresna Kepaki-
saen 1352, g Od tada Balijei radunaju svoju
povijest i smatraju se potomcima dinastije
Majapahit. Kresna Kepakisan uspostavlja
prvu sdrfavu-kazalidter, negaru, u gradu
Sampranganu, da bi se ona kasnije selila u
Gelgel i napokon u Klungkung. Ono ¥to ka-
rakterizira negaru jest teinja ka spektaklu,
ceremoniji, javno] dramatizaciji. Vodeéa
snaga dvorske politike bio je dvorski cere-
monijalizam koji ne podupire driavu nego
upravo obratno, drzava je bila osnov ozako-
njenju masovnih rituala. Ovakvu koncepeiju
Geertz naziva doktrinom egzemplarnog
centra, koja se sabira upravo u teoriji o tome
da su dvor i glavni grad mikrokozmitki pri-
kaz jednog natprirodnog reda, san image
of . . . the universe on a smaller seale and the
material embodiment of political ordere (str.
13). Na taj natin, negara nije samo centar
mofi nego upravo standard civilizacije. Na-
tprirodni red koji se zreali u negari inzistira
na strogo determiniranim statusnim' razli-
kama, pa tako u 19, st. nailazimo na niz raz-
lizitih kraljevstava, razliditog stupnja auto-
nomije i efektivne moéi, ija se struktura
bazira na cerer oniji i prestifu. Takav sis-
tem (title gro ip system) daje nepromenljiv,
propisan status u hijerarhiji za svakog poje-
dinea na Baliju. PoloZaj svake osobe refleks
je mitske povijesti njegove otinske linije
kako je ona proistekla od bogova sve do da-
nas, Kraljevska linija podinje bogom, &ija je
titula Batara, i spuita se preko razlititih po-
lubezanskih figura, koje nose titulu Mpu,
sve do oca prvog javanskog kralja na Baliju
brahmana s titulom Dangiang, Kako je kralj
Kresna Kepakisan zavladao Balijem, njegov
se poloZaj od brahmanskog unizio na status
Satria, a titula mu vife nije Dangiang nego
Dalem, koju ée kasnije nasljedivati svi kra-
lievi Gelgela. T dok je prvih Sest gelgelikih
kraljeva smréu doseglo meksu i preilo u obi-
tavali¥te bogova, posljednji od njih umro je
zemaljskom smréu, tako da njegov nasljed-
nik Dewa Agung utemeljuje Klungkung, i to
je titula koju dalje nasljeduju klungkuniki
kraljevi. I da ne pobrajamo dalje.
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Cilj Balijaca je, pri tome, ofivljavanje kul-
turne paradigme po kojoj su ljudi majapa-
hitskog Gelgela vodili svoj Zivot. Estetici-
zam u oblikovanju negare ogleda se i u &i-
njenici da ono to nosi polititku moé na Ba-
liju nije zemlja, teritorij, nego upravo hije-
rarhija stanoyniftva sa njihovim titulama
{uzrok jednog od ratova postaje tako jedno
neljubazno adresirano pismo). Politicka
anatomija i organizacijn vladajuée klase u
tom je smislu vrlo komplicirana. Najopéeni-
tije, rijet je o podjeli na vlastelu triwangsa,
koja se sastoji od triju kasti brahmana, sa-
trin, wesia, i seljaltvo kojeg Eine sudre. Gor-
nje tri oznadavaju se job i kao Wong Jero i
one upravljaju Balijem, a sudre su Wong
Jaba i njihova su slufintad.

Institucija na kojoj pofiva driavna orga-
nizacija temelji se na raznolikosti rodbin-
skog sistema, fije se objedinjavanje vrii
unutar dadie — endogamne grupe srodnika
po otevoj liniji. Snaga dadia - sistema vodi
polititkom partikularizmu, a njezina moé
raste zajedno sa porastom njene unutradnje
strukturalne diferencijacije. U tom smislu
triwangsa dadia jest driava u sebi i po sebi
simoj, zapravo kandidat za negaru. Suprot-
nost negari je desa, selo kao kozmologijski
utemeljena organska jedinica koja proisti¢e
iz prabalijskih kultova. Interakeija dese sa
negarom, i obratno, nuina je, i to narogito u
tri sfere:

1. javni aspekti zajednifkog Zivljenja,

2. regulacija irigacionog sistema,

3. organizacija popularnih rituala.

Za svitke od ovih podruéja pestoje poseb-
ne institucije, koje brinu za njihovo provo-
denje. O zajednitkom Zivotu brine banjar —
osnovna lokalna polititka zajednica; subak
je osnovna lokalna zajednica za navodnjava-
nje, a pemaksan je hramska kongregacija
odgovorna za bogosludjn u hramovima. Kao
negara, ni desa se ne svodi na jednostavan
ograniten entitet nego je sastavljena iz raz-
li%itih socijalnih grupa u razliditim medu-
sobnim odnosima, po obrascu koji bi se mo-
gao nazvati pluralistikim kolektivizmom,
Pemaksan poéiva na zbirci religiozno ute-
meljenih drugtvenih pravila i obifaja. § ob-
girom da banjar, subak i pemaksan nisu
koordinirani niti im E&lanovi koincidiraju,
Geertz se odludio da ih oznadi pluralistié-
kim kolektivizmom.

Posrednitku funkciju izmedu dese i nega-
re vidi perbekel-sistem. Taj sistem Geertz
detaljno objadnjava na primjeru Tabanana,
zapadno od sadadnjeg glavnog grada Den
Pasara. Unutar tog sistema funkeioniraju 4
yrste posrednika; parekan je Eovjek koji sam
ili s obitelji potpuno ovisi o gospodaru ili
brahmanskom svedeniku, Zivi uz njegovu
kuéu na mijestu koje se zove pekandelan,
hrani ga gospodar, i parekan mu mora uyi-
jek biti na dispoziciji. Kawule su podanici
koji satinjavaju 90% balijskog stanovniitya,
imaju vlastitu zemlju all stupaju u slizbu
nekom od gospodara, Perbekel ima vile ili
manje kawula, 0 kojima brine da li izvriava-
ju svoje duinosti kao podanici i, na kraju,
punggawa je gospodar, i njemu je podrede-
no vide ili manje perbekela sa njima pripa-



dajuéim kawulama. Interesantno je, pri
tome, spomenuti da je jedan od Geertzovih
informanata bio perbekel za vrijeme pung-
gawe Jero Subamia.

Subak je agrikulturalna jedinica koja bri-
ne o uzgoju rize. Kako je sve ceremonijalno,
tako i na razlifitim terasama riZinih polja
moraju da se vrie razne ritualne radnje: od
ostavljanja cvjetova i hrane na uglovima te-
rasa na odgovarajuéem mjestu i odgovaraju-
éeg dana unutar kultivacijskog ciklusa, do
vrienja istih radnji — ali sada na malim ka-
menim oltarima zvanim bedugul Na vidim
terasama postavlja se hram pura, a njemu je
pripojen i hramski sveéenik pemangku. lz-
™z 74 moralng jedinstvo subaka i simbol

jegovog materijalnog prosy a je Pura
Ulun Carik, koji simbolizira subak kan niz
terasa. Na razini subak-organizacije vazno je
spomenuti jo§ dva hrama, Pure Ulun Suwi
— koji simbolizira subak kao dio Sireg regio-
nalnog ekolotkog sistema, i Pura Balai
Agung — koji ga simbolizira kao dio lokal-
nog socio-polititko-juridiéko-ckonomskog
sistema, dakle desa u ne-negarskom smislu.

Na primjeru ceremonijalnog spaljivanja
lokalnog raje 1847. g. i satija njegovih triju
udovica, Geertz govori o spektaklu i cere-
moniji kao simbologiji moéi.

Ovosvijetski status ima svoj kozmitki te-
melj, hijerarhija je vladajuéi princip univer-
zuma i uredenost ljudskog Zivota samo je
aproksimacija spram boZanskog. Ono ito je
halijska negara utinila za balijsko druftva
jest zapravo otjelovljenje {osjetilno uoblita-
vanje) onog kencepta koji su Balijei imali o
sebi samima i o svom svijetu. A taj je kon-
cep, i to ne samo u stvarima dvorskog ri-
tuala nego u svim stvarima uopée, simboli-
&an — sve e izrazava posredstvom pokreta,
plesa, pjesme, glazhe, ornamentike, rezbari-
ja, arhitekture, hramova. Diskurzivnom ek-
spliciranju svojih uvjerenja Balijei nisu sklo-
ni.

Poruka njihovih simbola tako je duboko
ukorijenjena u medij da svaka njihova tran-
sformacija u egzegetski oblik moze dovest
do toga da se ili vidi vife nego dto zaista jest,
ili pak da se bogatstvo znatenja svede na
puke generalizacije. Ali s obzirom da se eg-
zegezi ipak pristupa. ako se feli interpretira-
ti neku lmlturu1 nuzna je: dusknpclla pnje-
dina¢nih simboliékih formi kao defini
ekspresija, te kontekstualizacija tih formi
unutar cijele strukture znatenja, a to ne
predstavlja drugo nego hermeneutitki krug
u kojem se dijalekticki promatraju dijelovi
koji sadinjavaju cjelinu i cjelina koja motivi-
ra dijelove.

Driavne ceremonije klasitnog Balija za-
pravo su bile metafizitko kazalifte — kaza-
liste kojem je svrha izricanje biti svega dto
jest | istovremeno drugotvorenje te biti u
postojeéi realitet. Kazalifte je zapravo onto-
logijski tin, u kojem se aktualizira ono fto
lezi u temelju svakolikog pojavnog svijeta.
Ritualna dramaturgija nofena je dvjema os-
novnim idejama — padmasana—sjeditte lo-
pota, lingga—falus ili potencija, te sek-
ti-mo¢ ili energija, Druga ideja objedinjuje
Buwana Agung - podrudje obitavanja bica,

Kulture Istoka

Ritualna
dramaturgija

i Buwanra alit — podruije osjetaja, odnosno
sveliki svijetc onoga $to tu jest i »mali svijete
misli i osjeéaja. U tako koneipiranoj simbo-
logiji nagrade i kralj se pojavljuje kao bo-
zansko utjelovljenje, a sama palata (dalem,
puri, jero) izvedena je kao sveto mijesto na
kojem se zbivaju misterije hijerarhija, ovdje
se socijalno ozbiljuje doktrina egzemplar-
nog centra. Palata kralja iz Klungkunga pri-
kazana je kao pozornica tije je sredifte axis
mundi ujedno i sjediite kralja (ukiran).

Ovo je samo kratak prikaz problema o ko-
jima je u knjizi rijed. Ono 3to je Geertz #elio
pokazati, to je moguénost konstruiranja od-
govarajuteg modela jednog sociokulturnog
procesa koji bi bio konceptualne precizan a
empirijski utemeljen. Sintetizirajudi tri me-
tode — komparativnu, metodu idealnih tipo-
va (koja izolira osnovna obiljezja relevantne
klase fenomena) i antropolofku metodu u
njenom strukturalnom i funkcionalnom as-
pektu, Geertz konstruira sliku drzavne or-
ganizacije na Baliju u 19. st. i na temelju te
slike nastoji stvoriti uvide o stanju u pretko-
lonijalnoj Indoneziji. Relevantnost Balija za
takay postupak davno je uobena ali, kako
kaze Geertz, festo krivo interpretirana. Me-
todoloike pogreike sastojule su se u tome
&to se Bali obiéno smatrao smuzejoms u ko-
jem se kultura pretkolonijalne Indonezije
duvala intaktnom. Ali nema razloga da se
Bali zbog svoje izolacije od glavnih struja in-
donezijskog razvoja ne bi mijenjao zadnjih
350 godina. Upravo stoga &to ga historija ne
zanima kao slijed dogadaja, ratova, smjene
dinastija, nego ga zanima historijska pro-
mijena kao relativno kontinuirani socijalni i
kulturalni proces koji pokazuje vrlo mala
naglih prokida, Geertz ée se balijgkom et-
nografijom posluziti u syrhu interpretacije
indonezijske civilizacije u svjetlu indijske.
Kako je to moguée? Kako Bali !)l]l“ bm po-
goden niti islamizacijom a niti holand
kolonizacijom, on u 19. st. pred!quvljn ne,
doduse, repliku Balija iz 14. st., ali zato sva-
kako njegov logitan nastavak. Analiza poli-
ticke organizacije na Baliju pretendira na
razumijevanje karakteristitnih oblika sindi-
ziranes drzave u Indoneziji na temelju njene
unutrainje polititke strukturiranosti. Stoga
je na osnovu halijskog materijala mogude
konstruirati model negare koji, iako u sebi
apstrakian, izrasta na temelju empirijskog
materijala. Njegova primjena u smislu in-
terpretacije stoga je eksperimentalna a ne
deduktivna, tj. dobiven model negare pred-
stavlja jedan konceptualni a ne historijski
entitet, i stoga je primenjiv na sve klasitne
jugoistoénoazijske indizirane drFave u raz-
doblju od 5-15 st.

Ceertzova Negare djelo je koje zadivljuje
lucidnodéu svojih teza i temeljitodéu i opdir-
nodéu njihova izvodenja. Uz biljedke koje su
po obimu jednake prvom dijelu knjige, glo-
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sar, bibliografiju i indeks, knjiga predstavlja
zaokruZenu cjelinu. Stavide, valja reéi da ona
moze posluziti svakom znanstveniku kao
paradigma o tome kako valja istragivati, od-
nosno na temelju toga znanstveno stvarati.



Ovaj je tlanak napisan potpuno se osla-
njajuéi na radove suvremenog ameritkog
antropologa Clifforda Geertza. Buduéi da ni-
sam strutnjak za azijske kulture, ali dobro
poznajem Geertzove radove i cijenim njiho-
vu teorijsku relevantnost, ovdje éu u stvari
rezimirati rezultate njegovih istrazivanja na
Javi i Baliju. Pri tome ¢e izostati Geertzova
teorijska konstrukcija koja je upravo naj-
vainija onim etnolozima koji se ne bave
Azijom — jer bi samo opteredivala ovaj kul-
turni pregled — a time ée i sami podaci koje
donosim morati u nekoj mjeri biti pojedno-
stavljeni,

Clifford Geertz je bio jedan od suradnika
-znanstvenog projekta o ekonomskom razvo-
ju indonezije kojeg je pedesetih -godina bio
organizirao Massachusetts . Institute of
Technology. Zbog opéeg usmijerenja projek-
ta havio se tada najvise drudtyenim i kultur-
nim uvjetima, odnosno postojecim institu-
cijama. obicajima i odnosima u ruralnoj i
malogradskoj sredini koji tine osnovu sva-
kodnevnog ekonomskog #zivota Jave i Balija.
Istovremeno je, medutim sakupio i veliku
kolitinu podataka o religiji, umjetnosti, mi-
tovima i obrednom Zivotu Indonezana koji
su objavljeni u nekoliko knjiga tokom po-
sljednje dvije decenije (vidi bibliografiju). U
tim su knjigama podaci donekle dopunjava-
ni i analize mijenjane u svijetlu novih doga-
daja u kulturnom i polititkom Zivotu Indo-
nezije; ali ipak moZemo smatrati da se¢ u
ovom pregledu ssadas odnosi na pedesete
godine, na burnu prvu deceniju indonezijske
nezavisnosti.

U to je vrijeme, zapa¥a Geertz, Indonezija
bila u stadiju koji neposredno prethodi za-
mahu industrijskog razvoja. U stvari, veé
negdje od 1920. godine zapoele su temeljite
promjene u druftvenim vrijednostima i in-
stitucijama u praveu styaranja obrazaca
koje pripisujemo razvijenim, industrijalizi-
ranim druftvima, iako jé stvaran ekonomski
napredak bio sporiu najboljem slutaju spo-
raditan. No promjene u drudtvenoj strati
kaciji, u etosu i pogledu na svijet, u politit-
koj i ekonomskoj organizaciji, u obrazova-
nju, pa Eak i u strukturi porodice, veé su bile
zahvatile Eiroke segmente indonezijskog
drudtva. Mogle su se zapaziti i ekonomske
promjene koje su nam poznate iz zapad-
neevropske historije neposredno prije in-
dustrijalizacije: komercijalizacija poljopriv-
rede, umlvanje neporodiénih poduzeda, po-
rast prestiza tehnitkih vielting u odnosu na
religijske i umjstnitke, te pnhvaﬁnn)e in-
dustrijalizacije kao primarnog

Prikazi knjiga

Indonezija
u djelu
Clifforda
Geertza

Olga Supek-Zupan

ju napor da se kulturnoantropologijsko vri-
jeme, mjesto i predmet neprestano stavljaju
u takvu perspektiva (dgricultural Invalu-
tion, 1963; Peddlers and Princes, 1963; { In-
terpretation of Cultures, 1973). Buduti da
ima oblik arhipelaga, Indonezija veé i geo-
grafski ima predispoziciju za kulturnu hete-
rogenost, a njen poloZaj na>raskriéu Orijen-
ta« izloZio ju je eijelom nizu religijskih, eko-
nomskih i polititkih utjecaja: tuda su proshi
Indijei, Arapi, Kinezi, Portugalci, Nizozemci
i Englezi, svi sa svojim doktrinama, ambici-
jama i vjeStinama, Jedinstvenost indonezijs-
ke kulture sastoji u tome &to je uspijevala
praktitno prilagoditi svoje sastavne kulture
i etnitke grupe i istovremeno absorbirati
vanjske utjecaje, a da je ipak pri tom zadr-
#ala svoj ukupno specifitni karakter. Budu
da nije velika kontinentalna zemlja sa Siro-
kom jezgrom relativno ujednadene, klasiéno
standardizirane kulture, kao Kina ili Indija,
a niti homogena ototka nacija kao Japan, In-
donezija je uvijek morala nanove stvarati i
samo djelomitno ostvarivati sintezu razliti-
tih kulturnih tradictja, drudtvenih struktura
i psiholodkih tipova. Ko nacija, uvijek se
sastojala od mjesavine kulturnih elemenata.
U njoj su stoljeéima Zivijeli seljaci uzgajivaéi
rize, stotari, lovei u tropskim dZunglama, ri-
bari na otvorenim morima, te uzgajivaéi vr-
tova saga-a.i kokosova oraha; viernici kria-
i, muslimani, buddhisti i hinduisti, zatim
kanibali, lavei na glave i obozavaoei svinje i
gonga u Melaneziji, institucije poput razvi-
jenih tragova i pazara, komplicirane patri-
monijalne birokracije, stalna seoska naselja,
plantaze intenzivne poljoprivrede, kao i no-
madska plemena koja krie i pale tropske
sume radi kratkotrajne kultivacije. Indone-
zijska nacionalna tradicija nije jednostavna

g
cilja.

Kao veéina kulturnih antropologa, Geertz
je svoju analizu indonezijske kulture teme~
ljio u prvom redu na neposrednom iskustvu
od nekoliko godina #ivota na Baliju i Javi, ali
se ni u kome slutaju nije ogranitio niti na
mijesta u kojima je boravio, niti na vrijeme
koje je tamo proveo. Duboko je bio svjestan
da se niti jedan skomadiée te velike zemlje
ne moie shvatiti ako se ne sagleda iz cjelo-
vite perspektive njene kulturno-ekoloske i
povijesne heterogenosti. Tri knjige iz kojih
su crpljeni podaci za ovaj prilog predstavlja-

nego slokena, nije jedinstvena nego mno-
gostruka, i nije sistematska nego osciliraju-
¢a. Njeni najvedi povifesni momenti nisu bili
pojava neke klasitne temeljne tradicije koja
bi u &stom obliku dominirala cjelinom,
nego — kao Sta je to bio slufaj sa dinastijom
Madapahit — momenti kada je fitay kom-
pleks raznorodnih kultura bio integriran na
dovoljno fleksibilan nadin da je njihova va-
rijabilnost mogla doéi do neposrednog i po-
tpunog izrazaja.

Savijet o znataju kulturne raznolikosti
zemlje, ali i odabiranje odredenih zajednit-
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kih simbola za temelj nacionalnog identite-
ta — napr. pjesme, plesovi, rragyang, litera-
tura — izrazena je i u Osmogodidnjem Planu
koji je bio na snazi krajem pedesetih godina.
Tameo se istice da se nacionalni identitet os-
niva na tradicijskoj kulturi, a da indonezij-
sko drudtvo mora na izvjesni madin biti »fa-
milijarnos, odnosno na nacionalnom nivou
replicirati duh seoske organizacije (1963-a:
XIV-XV). Iz nade perspektive moZemo
statirati da je takvo ideologiziranje tradicij-
ske kulture gotovo univerzalna pojava u fazi
formiranja nacionalnih . drfava. Meidutim,
pozitivne Zelje i proklamacije se, na Zalost,
tefko ostvaruju. Poznato nam je iz najskori-
jo indonezijske povijesti da ekolodke, kul-
turno-historijske, ekonomske i polititke
razlike izmedu najnapuéenijeg indonezijs-
kog otoka Jave i vanjskih otoka (Sumatra,
Kalimantan, Sulawesi, Irian i arhipelag Ma-
lih Sunda i Moluka) éesto izazivaju ogromune
teskode.

Kulturna ekologija Indonezije

Kulturna ekologija, prema Geertzu, istra-
zuje odnos tovjeka, kao bioloike jedinke i
kao kulturnog Einioca, i njegove fizitke i
bioloike okoline. Odredene kulturne vari-
jable (nikako ne sve) zajedno sa biolofkim i
fizitkim varijablama &ine ljudski ekosistem.
Kao §to je veé spomenuto, u ranijoj fazi svog
znanstvenog rada Geertz se preteino zani-
mao bad za te kulturne varijable (koje, grubo
redeno, odgovaraju ekonomiji). dok je kasni-
je poteo objavljivati analize ssimbolitke
kulture« (religija. mit, ideologija, kazalitte,
obred) za koju smatra da ne ulazi u ljudski
ckosistem. Njegova analiza indonezijskik
ekosistema u stvari je drudtveno/ekonom-
ska povijest Jave i njena usporedba sa vanj-
skim otocima.

Jedna od osnovnih Zinjenica koju treba
znati o ekologiji Indonezije je ogromni kon-
trast u odnosu fovjek-obradiva zemlja iz-
medu Jave i vanjskih otoka. Dok Java ima
samo oko 9% obradive zemlje indonezijskog
teritorija, ali na njoj #ivi oko dvije tredine
stanovnidtva Indonezije, na svim vanjskim
otocima zajedno, sa vide od 90% obradive
zemlje, #ivi samo jedna treina stanovnika.
Gustoéa stanovnika po kilometru bila je
1961, godine na Javi 480 (a ponegdje i preko
1000}, « na vanjskim otocima samo 24.
Ovom kontrastu odgovara i stoljeéima raz-
vijun drugatiji sistem obrade zemlje: na Javi
je to jedna od najintenzivnijih na svijetu
kultivacija mokrih rizinih polja koja u veli-
kom dijelu otoka daje dvije Zetve godisnje,
za koju je domadi naziv sawah; na vanjskim
otocima se u dvadesetom vijeku razvio sis-
tem velikih monokulturnih plantaza, ali je
tradicijski i najraireniji nadin kultivacije
swidden, odnosno kréenje (paljenje) trops-
kih Suma i obradivanje tako dobivenih polja
kroz jednu ili dyije godine, nakon Zega se
pusta da ih opet zaraste dzungla, Intenzivna
obrada uz navodnjavanje polja na Javi dava-
la je 1956. godine 63% indonezijske proiz-



vodnje rize, 74% proizvodnje kukuruza, 60%
yama, 86% arafida i 90% proizvednje soje.
Ekstenzivna kultivacija na vanjskim otoci-
ma daje mnogo manje poljoprivrednih pro-
izvoda nego to bi bilo proporcionalno, ali se
zato tamo nalaze rudnici i naftna polja.
Sistem kultivacije swidden bliZf je prirod-
nom ckolodkom ciklusu jer samo privreme-
o zasijeci u tkivo tropske fume i dozvolja-
va njenu regeneraciju nakon izvjesnog vre-
mena. No, samo pod uvjetom da kultivacija
ostaje vrlo ekstenzivna, odnosno da na veli-
koj povriini swidden prakticira relativno
mali broj ljudi. Ukoliko se sa paljenjem
Sume pretjera i ne dozvoli se dovoljno veliki
interval za regeneraciju, neminovne dolazi
do ekolodkog propadanja, do nepovratnog
unidtavanja tropskog habitata. To se veé za-
ista i desilo u nekim dijelovima vanjskih
otoka (Mala Sunda) iz klimatskih razloga,
ali takoder i zhog porasta broja stanovnika,
Ne moie se zamisliti veéi kontrast izme-
du dva ekolodka sistema nego ito je onaj iz~
medu kultivacije swidden i sawah. Dok prvi
bio-fizitkim procesima imitira dZunglu,
drugi prufa sliku maksimalno umjetne,
ljudski oblikovane sredine: terasasto izgra-
dena polja, naprave za navodnjavanje, speci-
jalizirana i neprekidna obrada, intenzivan
rad mnogih ljudskih ruku na relativno maloj
povriini; te visoki nivo agrotehnitkog zna-
nja i organizacije. Za ovaj je ekoloéki sistem
tipiéno da se na porast broja stanovnika
ze odgovoriti intenziynijom obradom po-
rizinih polja koja, Eini se, boljom
fertilizacijom, uravnotefenijim reZimom
navodnjavanja itd. uvijek mogu dati vide
priroda (dvije pa i vide Zetvi). Umjesto da ri-
#ine terase profiruju (ito zahtjeva znatna
tehnitka ulaganja) ljudi radije intenziviraju
kultivaciju postojecih polja dok je god to
moguée. Zbog toga je i moguéa tako gusta
koncentracija stanovnittva na Javi. Adiwer-
na napr., aluvijalna regija u sredignjem dije-
lu Jave, imala je krajem pedesetih godina
neyjerojaino gustoéu stanovnika od gotovo
2000 po kvadratnom kilometru bez ikakvog
znaka da se prinosi ridinih polja po kvadrat-
nom kilometru smanjuju. Drugim rijegima,
kultivacija sawah moze se intenzivirati bez
opasnosti da ée stradati ekosistem (kao Sto
je to sluéaj kod tropskih Suma), iako je, na-
ravno, drugo pitanje do koje granice osiro-
masuje sve brojnije stanovnidtve kojima je
sawah Zivotna osnova. Sve to, naravno, ne
znati da se rizina polja ne prodiruju: 1833.
godine Indonezija je imala pod sawak kulti-
vacijom 1,270,000 hektara, a 1957 god. tri
puta vide — oko tri i pol milijuna hektara.
(lzvori su navedeni u Geertz 1963-a: 34},
Po svemu sudeéi, kultivacija rizinih tera-
sa sa navodnjavanjem zapotela je u sredii-
njem i istotnom dijelu Jave, u krajevima bo-
gatim vulkanskim sedimentom i vodenim
tokovima, i to yjerojatno jod prije procvata
carstva Mataram (8. st. nae ere). Odatle se
prodirila na porijeéje rijeke Brantas i krajeve
Ponorogo i Lumadang koji su dozivjeli pro-
cvat nakon 10. st. nase ere. za neke irigacio-
ne naprave arheolozi su ustanovili da su sta-
ri oko tisuéu i Eetiri stotine godina, Medu-
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tim, sve do polovine 19. stoljeéa prodirivanje
sawah na krajeve izvan srediénje Jave bilo je
sporo, postepeno, oscilirajude i djelimiéno.

Potetkom kolonijalnog perioda cjelokup-
ni kulturni ekolofki obrazae Indonezije hio
je, dakle, veé definiran: razvijena kultivacija
rifinih terasa u sredidnjoj Javi i slabije raz-
vijene obale, te ogromna povriina tropskih
fuma na vanjskim otocima koje su swidden
tehnikom eksploatirala malobrojna pleme-
na. Prvi cilj nizozemskih i portugalskih os-
vajatia bili su slavni sotoci zatinac — Molué-
ko ototje. Uskoro su se, medutim, okrenuli
Javi, gdje su u cijelom dugom periodu od
1619. do 1942. godine bili uglavnom zainte-
resirani za izvlatenje poljoprivrednih proiz-
voda koja su se mogla prodati na svjetskom
erzidtu, bez bitnog mijenjanja tradicijske ja-
vanske ekonomske organizacije. Sto se tite
vanjskih otoka, njima su se kolonizatori
opet okrenuli tek krajem prodlog stoljeda,
radi eksploatacije nekih sirovina potrebnih
svjetskom triiftu,

Osnovni inilac u formativnom kelonijal-
nom periodu bila je nizozemska istofnoin-
dijska kompanija koja je osnovana 1602. go-
dine radi uspjeine konkurencije britnnsklm
trgoveima i radi sisisavanjas iz Ind

vaju niti stabilizirati niti transformirati u
novi obrazac, nego se dalje razvijaju na taj
natin da postaju oblikom rigidni, ali unutar
sebe sve kompliciraniji, sve vife elaborirani
u detaljima (Geertz 1963-a: 81-82). Sawah
u drugoj polovici 19: stoljeéa postaje natin
kultivacije koji je pretjeran u sornamentaci-
jie tehnike i organizacije.

Konatno, nakon 1870. godine kolonijali-
zam se razvija na novi natin: driavni mer-
kantilizam zamijenjen je sistemom privat-
nih poduzeda — plantaia (narotito su brojne
bile Secerane), koje radi razvijene tehnologi-
je manje trebaju rad Javanaca, ali su joi uvi-
jek usko vezane za javansko selo. Seéerane
su dugoroéno iznajmljivale seosku zemlju
radi uzgoja trske (obitno jednu treéinu seos-
kih sawak na 21 i pol godinu) i sezonski
upodljavale seljake za sjetvu, Zetvu i tran-
sport trske (Eak 4 do 5 tisuéa ljudi po jednoj
tvornicil) §to je sasvim sigurmo znatno utje-
calo na njihov natin Zivota. Javanski je
ljak, kaze Geertz, jednom nogom bio u rifi-
nim terasama, a drugom u tvornici. lako je
jod uvijek postojala seoska zajednica, ona se
pretvorila u napufenu zajedniew marginal-
nih poljoprivrednika, sitnih trgovaca i nad-
nitara. Zajednitko seosko vlasniftvo, odnos-

onih poljoprivrednih produkata koji su 8-
nimali Evropu. Od usko trgovatkih interesa
Kompanija je uskoro preila i na kontrolu
proizvodnje tih produkata: ostvarivii poli-
titku dominaciju nad lokalnim plemstvom
obavezala ga je na razlitite takse, ito u na-
turi (kava, feéerna trska, riza, pamuk, papar,
klin&i¢, indijski orad®ié), 8to u noveu, ito u
obaveznom radu na plantazama.

Razdoblje razvijenog kolonijalizma u 19.
stoljeéu na Javi oznatavao je Cultuurstelsel,
tj. skultivacijski siteme. Seljaci su bili oslo-
bodeni od takse na zemlju ako preuzmu uz-
goj driavnih monokultura (§eferna trska,
kava, indigo, duhan) na jednoj petini svog
posjeda ili ako rade 66 dana godiinje na dr-
zavnim plantazama i objektima. Time je
Java postala mamutska driavna plantaza,
dublje su prodrmani temelji nasturalne eko-
nomije, a ljudski je rad eksploatiran efektiv-
nije | preciznije. Zanimljiva je usporedba
(koju Geertz ne povladi) sa zemljama cen-
tralne Evrope krajem 18. stoljeéa gdje su
feudalne rente u naturi i noveu takoder re-
ducirane, a poveéana radna renta. Historita-
ri tu pejavu nazivaju »drugim kmetstvoms
iako se u stvari radi o monetarizaciji rada
(rad postaje preciznije odreden kao roba),
odnosno o prodiranju novih principa kapita-
listitke proizvodnje u joi uvijek postojedi
sistem feudalnih pravno-ekonomskih odno-
sa. Za Javu je Cultuurstelsel znatio pojatanu
eksploataciju rada, poveéanje kontrasta pre-
ma ostalim otocima, nedostatak ulaganja u
privrednu bazu, te nagli porast stanovnidtva
koji niti do danas nije savim objasnjen (nd
blizu 7 miliona stanovnika 1830. godine na
23,6 miliona 1890. godine). Potrebe tog sta-
novnidtva mogle sw biti namirene samo sve
intenzivijom kultivacijom sawah, pa dolazi
do pojave koju Ceertz naziva sagrikultur-
nom involucijome; kulturni obrasci se, na-
kon ito dosegnu odredenu formu, ne uspje-
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no kontrola nad irigacionim sistemima je
zadrZana i tak ojafana u krajevima sa plan-
tazama trske jer je i seljacima i tvorni¢arima
trebala radi efikasnog organiziranja rotacije
usjeva na seljatkim i unajmljenim poljima.
Defenzivna skulturna involucija« nije se de-
sila samo u organizaciji ekonomskog Zivota,
smatra Geertz, nego i u drugim aspektima
seoske svakodnevnice: elaborirana je drudt-
vena stratifikacija, sistem rangiranja i bira-
nja seoskih starjedina, religijska praksa, vri-
jednosni sustay itd. Stvorio se sarabeskni
obrazac svakodneynices u okviru jednog u
suitini zakofenog kulturnog razvoja (Geertz
1963a: 103),

U osnovi, kaZe Geertz, sistem privatnih
poduzeda bio je novi natin da se komercijal-
na ckonomija nametne naturalnoj i to tako
da se prva stimulira, a druga odrzi § »smiric.
Nekoliko  velikih, povezanih kompanija
(poduzeéa. banke i plantaze) prodirilo je
kontrolu na titavu Indoneziju. gradeéi za
svoje potrebe ceste, Zeljeznice i irigacione
sisteme. Ved 1938 godine bilo je 2400 po-
sjeda, pola na Javi a pola na vanjskim oto-
cima, koja su zauzimala 2 i pol milijuna
hektara zemlje.

Vanjski otoci u svom razvoju ne pokazuju
tendenciju  kulturneekolotke involucije,
nego je za njih specifitan vrlo lokalizirani
razvoj plantaza izvoznih monokultura, ug-
lavnom industrijskih sirovina (kaufuk, du-
han, ¢aj, kava), te razvoj rudarstva (kositar,
nafta). U te industrijske enklave suvazanic
su tijekom prve polovine 20. stoljeéa radnici
iz Kine i sa Jave, pa se formirao pravi agrar-
ni i industrijski proleterijat. Jedan dio tradi-
cijskih uzgajivata swidden tehnikom tran-
sformirao se u male posjednike, uzgajivaée
izvoznih komercijalnih proizveda (narotito
duhana, kauduka, kave i kokosova oraha) na
stalnim farmama. Njihova ekspanzija u ne-
kim krajevima ugroZava autohtone swidden




uzgajivade, napr. na istotnoj Sumatri ili u
sjevernom Sulawesiju (Minahasa). Tamo je
duhan ili kokosova palma istisnula uzgoj
rife na tropskim kréevinama, pa je potrebno
uvoziti rizu za prehranu. Uz ekonomske
promjene defavaju se i drugi druitveno-kul-
turni procesi: slabljenje srodstvenih veza
unutar prodirene porodice koja je institu-
cijska baza swidden uzgajivata, oftrija klas-
na diferencijacija i konflikd, kulturno-vri-
jednosna opozicija starih i mladih, rastuéi
individualizam i sekonomski mentalitets.

Rezimirajuéi sadainje stanje indonezijske
kulturne ekologije (tj. u pedesetim godina-
ma), Geertz zakljutuje da i nakon dvije pre-
thodne dekade —u kojima se desila ekonom-
ska kriza, svjetski rat, japanska okupacija i
nacionalna revolucija — osnovni ekolofki ob-
razac nije temeljito promijenjen. Kao nasli-
jede iz prodlosti ostali su i dalje tehnolobki
dualizam, regionalna neuravnotedenost, te
ekolodka involucija na Javi. Gustoéa stanoy-
nika na ovom otoku i dalje raste (porast od
54% izmedu 1920, i 1955. godine), proiz-
vodnju rize po glavi stanovnika je opala za
jednu petinu (u istom periodu), a posjedi sa-
wak su zhog diobe sve usitnjeniji. § druge
strane, udio Evropljana kao vlasnika kapita-
la je mnogo manji nego u kolonijano doba
[Nizozemei su razvlaiteni nacionalizacijom
iz 1957, god.), veliki posjedi na vanjskim
otocima djelomitno su podjeljeni bezemlja-
fima, a izvoz gume, kositra i petmleju po-
rastuo je za 40% izmedu 1940. 1 1956. godi-
ne.
Geertz zakljutuje svoj kulturnoekolodki
pregled konstatacijom da je javansko selo
danas post-tradicionalno, ali jod uvijek
neiridustrijalizirano, Neki drugi krajevi,
napr. Bali. Lombok i jugozapadni Sulawesi,
zadriali su tradicijsku seosku organiziciju
sa kultivacijom mokrih riZinih polja, rela-
tivno visokom ali ne prijeteéom gustofom
stanovniltva, i sa jod snaznim rodbinskim,
polititkim i religijskim institucijama. Vanj-
sku Indoneziju karakteriziraju enklave
planwiﬂ i rudnika, razvijena tehrmlogija,
proletarijat, komercijalizirani farmerd, (e jod
uvijek tradicijski swidden uzgajivadi, radtr-
kani na dirokom podrutju tropskih Suma na
zapadnim otoeima i monsunskih fuma na
manjim, istoénim otocima.

Modokuto { Tabanan: kulturno-
drustveni razvoj dvaju naselja

Kao kulturni antropolog Geertz se ne za-
ustavlja na ocrtavanju globalnog kulturno-
ekonomsko-historijskog kretanja indone-
zanskog drutva. Bad naprotiv, kulturnoan-
tropologijski pristup par excellence isto to-
lika zahtijeva detaljnu analizu posebnih, og-
ranidenih toposa koliko i sagledavanje adno-
sa izmedu posebnog i opceg, izmedu lokal-
nog i nacionalnog, izmedu kulturnog obras-
ca i njegove realizacije u varijantama, Vri-
jednost sistematskih istraZivanja pojedninil
naselja za razumijevanje opéeg nacionalnog
kulturnog i ekonomskog razvitka sastoji se
u otkrivanju posebne dinamike interakeije

Prikazi )’c_n__figa

Indonezija
u djelu

Clifforda
Geertza

ragliditih aspekta kulture — £to je nemoguée
integralno pokazati za veée ljudske zajedni-
ce — dinamike koja ipak imn i 3ire, opée zna-
éenje. Nadalje, takva istrazivanja detaljno
opisuju druftveni i kulturni kontekst unu-
tar kojeg se nuino zbiva ekonomski razvoj.
Geertz je izabrao dva naseljn, Modokuto na
Javi i Tabanan na Baliju, da bi ilustrirao
kako se u osnovi isti proces ekonomske mo-
dernizacije razlitito ispoljava, ovisno o kul-
turnom kontekstu. U Modokuto-u je zivio
izmeiu 1952. i 1954. godine, a u Tabananu
od 1957. do 1958. godine.

Modokuto je gradi¢ od 24 tisude stanov-
nika u istotnoj centralnoj Javi, na istofnom
kraju velike, gusto naseljene doline rijeke
Brantas, Liti na stotine drugih malih javan-
skih trgovilta:

. na glavnom trgu drvo Baniua (Fiscus
bengalensis) sa hindskom statuetom u pod-
nozjw; skupina driavnih ureda oko Nucelni-
kove kuce koja ima tradicionalnu otvorenu
verandu i $iroko prednje dvoriste; niz kines-
kih skladista { dudana se otvorenom pred-
njom stranom, zusjenjeni platnenim tendu-
ma; bijela dZamija koja bolno blijedti na
tropskom suncu; [ stotine malif kuéa od
bambusa, sa zemljanim podavima, zgurane
zbrdu-zdola unutar mreze ulica. Postoji je-
dan kinemdatograf, dvije male bolnice, dr-
Zavne zalagaonica, dvadesetak osnovnih i
srednjih skola, autobusna stanica, te uskot-
rafna Zeljeznica sa stanicom, radionicom i
minijaturnim lokomotivama na drva koje
izigledaju kao mastovite viktorijanske igrad-
ke. Smjesten usred riZinth polja koja u ovoj
nizini izgledaju kao divovske sahovska plo-
¢a, gradié se proteze na samo dve kvadratna
kilometra i izgleda da zaista nije vife nego
sto edaje njegove (prave] ime: sstanicar.

[Geertz 1963b: §)

Tako po syojim fiziékim karakteristikama
neupadljiv, Modokuto pulsira Zivotom kojeg
Geertz gotove dogivijava kao hiperaktiv-
nost: trg pasar sa golovo nevjerojatnom tr-
govinom svega i svalega, najbedée sitnarija,
razlititi drzavni sluzbenici, lokalni agranci
polititkih partija i sindikata, omladinske,
zenske, i religiozne organizacije, oko dvije
tisuée daka osnovnih i srednjih skola — sve
je ta odrag sli¢nib institueija i aktivnosti na
nacionalnom nivou u Jakarti. Utemeljen tek
pred stotinjak godina, gradié se naglo razvio
poéetkom stoljeéa buduéi da su Nizozemei n
okolici podigh tvornice 3eéera, tapioke i ko-
nopa. Razvila se trgovina, osobito tekstilom,
duhanom i slanom ribom, poteli su uselja-
vati i kineski trgovei, a stanovnistvo se ras-
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lojilo na radnike-h ljate na plantaz

i na neito bogatije seljake, tvornitke tehni-
tare i trgovee. Brza druftveno-ekonomska
ekspanzija naglo je prekinuta krizom tride-
setih godina, ali se Modokuto viSe nije mo-
gao vratiti na tradicionalnu poljoprivredu i
seosko zanatstvo, nego je i poslije rata na-
stavljena orijentacija na sitnu, marginalnu
trgovinu i manufakturu.

Do tridesetih godina ovog stoljeéa Modo-
kuto se, kao i vedina javanskih gradova, sa-
stojao od éetiri drudtvene klase: plemstvo
prijaji (dr#avni sluzbenici i vidi sluzbenici u
tvornicama), trgovei wong dagang, smali
ljudic wang tfilik (poljoprivredni radnici,
sitni seljaci i zanatlije}, te Kinezi wang tjina.
koji su, iako trgovel, u javanskom druftvu
uvijek ostajali neasimilirana etnitka grupa
(Geertz 1963h: 11). Brojna klasa trgovaca
wang dagang, od kojih je veéina muslimana
porijeklom iz sjeverns Jave, svojom marlji-
vodéu. usurbanodcu i religioznodéu daje gra-
diéu gotovo atmosferu levantinskog bazara.
Svojom vrlo razvijenom ekonomskom orga-
nizacijom uspjedno su konkurirali Kinezi-
ma, 4 vjerojatno i od njih preuzeli posao na-
kon to su potonji navedno protjerani iz ma-
lih mjesta Indonezije potetkom lezdesetih
godina (Geertz 1963b: viii). Usprkos kultur-
nom prestizu, plemstva, muslimanski su tr-
govei pedesetih godina bili najdinamiénija
klasa u Modokutu: obnovili su dZamiju, ini-
cirali lokalni pokret Islamske Reforme, or-
ganizirali prve srednje 2kole i prvi nacional-
ni polititki savez Sarekat islam.

Buduéi da ga narotito zanima moguénost
ekonomskog razvoja Indoenzije, Geertz se
detaljno bavi strukturom i svjetonazorom
ove druftvene grupe. Primjecuje da je inte-
lektualna uloga reformista v islamu sli¢na
onoj protestantizma u kricanstvu: zajednit
ka im je ideja da sistematsko i numorno i
punjavanje zemaljskih ciljeva moze biti zna-
cajna religiozna vrlina, lslamski reformi-
zam, koji je preplavio urbanu trgovatku kla-
su na Javi izmedu 1912. § 1920. godine, ot-
vorio je tako vrata stvaranju prave burdoas-
ke etike. Umijesto klasiénog fatalizma, on
vjernicima prenosi ideju samoodredenija ori-
jentiranog prema progresu. Jedan od opiplji-
vih rezultata u Modokutu je da je vetina ve-
likih novih trgovina i dvadesetak malih
tvornica (koje su se razvile iz pazarskog ru-
kotvorstva) u vlasnistvu pripadnika Islam-
ske Reforme.

Medutim struktura pazarske ekonomije, a
donekle i polozaj muslimanskih trgovaca u
javanskom vrijednosnom sistemu, predstav-
ljn teikoéu za razvoj suvremene ekonomije
st krupnim industrijskim, trgovadkim i
bankovnim poduzedima, smatra Geertz. Sit-
ni trgovac na pazaru je krajnje specijalizi-
ran, njegove trgovacke veze su krajnje difuz-
ne i individualizirane, podjela rada je veoma
usitnjena, s samo trgovanje nije za njega po-
sa0 nego smisao Zivota (kao &to je to za se-
ljaka njegova zemlja). Zbog roga je iz spazar-
skog tipa tr¥idtas tefko razviti bazu za novu
vrstu ekonomije i upravo kroz taj spori pro-
c¢es razvoja prolazi Modokuto pedesetih go-
dina. Osim toga, polozaj trgovatkog staleza




u javanskom etitkom sistemu nije sasvim
odreden iako su wang dagang naselili Javu
jo& krajem 14. stoljeéa i uspjeli u velikoj
mjeri izmijeniti njenu klasifnu feudalnu
strukturu. Historijska tenzija izmedu, 5 jed-
ne strane, >pazarske kulture lutajuéih trgo-
vacae i s druge strane, »sedentarnih marlji-
vih seljaka i civiliziranog hinduistickog
plemstyac, jod uvijek je prisutna.

Svaka od drudtvenib klasa u Modokutu
bila je prije krize tridesetih godina jasno od-
vojena od drugih, kako u prostornom smislu
— po dijelu grada u kojem je obitavala — tako
i u smislu subkulturne grupe koja je inte-
rakeiju sa pripadnicima drugih klasa svodila
na nuini minimum. Ekonomski krah, rat i
japanska okupacija pridonijeli su raspada-
nju_tradicionalne drudtvene strukture. U
vrijeme Geertzova boravka u Modokutu jod
je situacija bila amorfna, $to on smatra glav-
nom karakteristikom druitvenog Zivota u
tom mjestu. Medutim kao jezgro nove
druitvene strukture podele su se oblikovati
politi¢ke partije i uz njih vezane posebne or-
ganizacije (Zenske, omladinske, sindikalne,

seljatke, religiozne, prosvietne i sL). Svaka

od partija sa svojim posebnim organizacija-
ma tinila je aliran (struju, pokret). Pedese-
tih godina postojale su u Modokutu fetiri
partije odnosno alirana: Partai Nasional In-
donesia, Masjumi (muslimanski reformisti),
Nahdatul Ulzma (ortodoksni muslimani) i
Partai komunis Indonesio (komunisti). Vaz-
ni gradski poslovi i odluke donofeni su
usaglaiavanjem voda alirana, a provodio ik
je natelnik koji, inko prijaji, nij

mogao poduzimati ako se s time nije slagala

nova polititka elita.

Za Modokuto pedesetih godina bilo je ti-
pitno da svisic izmedu prodlosti i buduénos-
ti, bez jasno profilirane sadadnjosti. Usprkos
kompletnoj monetarizaciji, orijentaciji na
trziste i djelomiénoj integraciji u &iri eko-
nomski sistem, nisu stvoreni novi obl
ekonomskih institucija. lako post-tradicio-
nalan, gradié jo¥ nije zadobio znatajke mo-
dernosti. Pomak u Zivotnom stilu prema
surbanizacijic ve¢ je. medutim, iniciran po-
stojanjem polititkih partija, posebnih orga-
nizacija, prodirenog Skolstva i novih kriteri-
ja drudtvenog rangiranja.

Prelazimo sada u Tabanan, gradi¢ od 12
tisuéa stanovnika na jugozapadnom dijelu
otoka Balija, tridesetak kilometara udaljen
od glavnog grada Den Pasara, U predkoloni-
jalno doba bilo je to sjedidte jednog od naj-
moénijih i najeiviliziranijih kraljevskih dvo-
raca, a danas je, sa svojim nizom kineskih
trgovina, trénicom, driavnim uredima, dko-
lom i bolnicom, jedan od gradiéa tipiénih za
Bali,

Prema predaji, grad i njegovu kraljevsku
lozu utemeljio je 1350, godine jedan od voj-
skovoda kraljevstva Madapahit, a prekinuli
su je 1906, godine Nizozemei zarobivii kra-
lja (koji se zatim ubio) i politi¢ki zagospoda-
rivii mjestom. Poslijeratni kraljevski nasli-
jednik je dobrovoljno abdicirao 1955. godi-
ne, pa je u vrijeme Geertzova boravka na
otoku, Tabanan bio jedino sjediste okruga
(swaprada) na juinom Baliju koje formalno
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nema kralja. Gradidem je vladalo vijeée ko-
jeg je birao guverner Balija, ali je lokalno
plemstyo i dalje imalo sredidnju ulogu. Pe-
tat mjestu daje palaca, a ne bazar, ne islami-
zirani trgovac nego hinduizirani aristokrat.
To je vidljive i iz fizitkih karakteristika na-
selja:

... dugacke, visokim zidom sakrivene ple-
micke kude okupljene su na breZuljku, oko
njegova sredista sa malim trgom na ko-
Jjem je nekada stajala kraljevska palada,
male kuée obiénih ljudi sa ogradenim
dvoristima stisnute su mreZom ulica na
podnozju brezuljka, tamo gdje spust pre-
ma moru postaje pravilniji i blaZi, trZni-
ca, niz kineskih trgovina, dva kinematog-
rafa i autobusna stanica éine mali poslov-
ni centar, utisnut poput uskog klina izme-
du gornje i donje rezidencijaine Cetorti,
Poslije Revolucije sagradeno je nekoliko
bungalova sa driavnim uredima na bre-
Zuljku, a nekoliko novih, upadljivih trgo-
vina atvorili su Balijei u njegovom pod-
noZju: prodirena je i trinice; ro oftra pod-
Jjela na visoko-rodene koji Zive visoko i na
obidre lLjude na niskom tlu ostaje i dalje.
Razliditi kramovi sliéni pagodama rasuti
su-po mjestu, i gotovo se svakog dana
mogu vidjeti elaborirane obredne povorke
kako zvededi prolaze uskim ulicama — dto
tipizira opéi dojam tog tradicionalnog
druftva u kojem su se tek pocele osjedati
rastvarajuce snage lriiine ekonomije {
nacionalisticke politike.

(Geertz 1963b: 18-20)

Dok se u Modokutu 86% stanovniftva
bavi — firoko definirano — strgovinoms, u
Tabananu je to samo oko polovina. Druga
polovina stanovnistva Fivi iskljugive od oh-
rade terasastib rizinih polja na okolnim bre-
#uljeima. Veéina se seljaka moZe prehraniti
vlastitim proizvodima, £to na Javi nije slu-
taj. Dok su na Javi seoski zanati gotovo nes-
tali, na Baliju su jof uvijek vrlo radireni i po-
jedina se sela specijaliziraju za pojedine za-
nate. Ovdje nema plantaZa, nema deéerana,
tyornica niti agrarog proletarijata, i uopée
je integracija u firi ekonomski sistem mno-
go slabija nego u podrugju Modokuta,

Dvije glavne polititke partije na Baliju
pedesetih godina, Nacionalisti i Socijalisti,
nemaju sve one dodatne organizacije kao na
Javi, niti su uopée tako sistematski organi-
zirane. Ovdje postoji tendencija da se poli-
tiéki Zivot odvija u okviru tradicionalnih in-
stitucija: protivni¢ke rodbinske grupe, sela,
kaste itd. nalaze se i u protivnickim politic-
kim taborima, to je samo odraz njihove po-
zicije u lokalnoj drudtvenoj strukturi.

Tabanan, medutim, nije statitna lllicdﬂi-
ca i posljednjib nekoliko godina opazaju se
promjene: utemeljuju se prvi domadi in-
dustrijski pogoni (proizvodnja leda, cipela,
tkanina, vulkanizacija guma itd.); jata izvoz
kave. svinja i stoke; trgovine su sve brojnije,
kao i nove autobusne linije; javlja se novi bi-
rokratski sloj na temelju obrazovanja, a ne
pripadniftva tradicionalnom plemstvu. Sve
promijene koje se zbivaju u Tabananu treba
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gledati u kontekstu promjena polititke
strukture, odnosno funkcije plemstya, a ne
prvenstveno u kontekstu ekonomske histo-
rijo kao na Javi.

Prije 1906. godine bilo je na brezuljku u
Tabananu petnaest aristokratskih kuda u
medusobnom patrilincarnom srodstvu, sve
todhinski povezane sa kraljevskom obitelji
kojoj su bile podredene. Svaka od tih kuéa
imala je odredeni broj kmetova po selima u
okrugu Tabanana i po jednu vazalnu kuéu
(sitnijeg plemida) u svakom od tih sela. Po-
liticke su veze i obaveze bile, dakle, organi-
zirane personalno, a ne teritorijelno, jer niti
jedno selo nije kompleo pripadalo samo
jednom aristokratu. Obitelji su po strukturi
bile prodirene (plemiéi su prakticirali i po-
ligamiju), tj. sastojale su se od nekoliko nuk-
learnih  porodica, slitno juznoslovenskoj
obiteljskoj zadruzi. Ona to je bitno razliko-
valo feudalni sistem na Baliju od evropskog
je da se agrarna i polititka spiramidac odno-
sa modi nije poklapala: zemlju koja je pripa-
dala jednoj aristokratskoj kuéi obradivao je
napolidar koji je bio polititki pedlozan ne-
koj drugoj aristokratskoj kuéi (davao joj voj-
nu sluzbu i slitno); Stovide, taksu za zemlju
plaéao je onom tko je kontrolirao irigacioni
sistem ma tom podrudju, a to je mogla biti
neka treéa aristokratska kuéa. lako su se u
mnogim slutajevima ovi odnosi poklapali, u
principu se feudalni sistem ipak sastojac od
medusobno ispresijecanih personalnih veza
i obaveza i manje-vide namjerno je onemo-
guéavao stvaranje veéih ekonomsko-politie-
kih formacija. No zato se plemstvo na Baliju
moralo odrzavati pomaoéu neprestanih intri-
ga i sukoba, legitimiranjem svog statusa
hinduistitkom ideologijom po kojoj je nji-
hova kasta direkini potomak bogova, prire-
divanjem ogromnih i skupih ritualnih mani-
festacija za veliki broj podanika, te potpo-
maganjem svjetski poznatih umjetnosti i
vjestina, posebno muzike. plesa i kazalidta.

Kada su 1906. godine na otok stigli Nizo-
zemel, udarili su pravo u jezgro tradicional-
nog druitvenog sistema: umjesto personal-
nih vazalnih odnosa izmedu plemstva i ob-
inih ljudi, uveli su teritorijalno birokratsko
uredenje. Nakon Revolucije ukinuti su svi
kmetski odnosi i personalna ovisnost pri-
padnika nizih grupa o plemiéu sada se u
praksi dogada samo ako je u nekom novom
obliku (napr. litna naklonost ili ekonomska
veza). Geertz otkriva da se upravo nekadas-
nje plemstvo koje je izgubilo svoju polititku
moé najvige prihvada suyremenog ekonom-
skog poduzetnidtva. Ranije je trgovina (osim
lokalnih seljaékih trnica) bila u rukama

lobrojnih Kineza i doseljenih lima
skih Indonezana sa drugih otoka, koji su za
razliku od trgovaca u Modokutu ostali mar-
ginalna, zatvorena grupa sstranacae, Tek
ulaskom halijskog plemstva nakon rata u
domenu trgovine i industrije, potinju pro-
mjene u ekonomskom Zivotu utjecati na
opéi drudtveni zivot na otoku. Koristedi sto-
ljetni kulturni i polititki prestiZ, plemiéi na-
stoje svoje brojne veze sa drugim plemiéima
i sa nizom klnsom mobilizirati za nove sy-
rhe. Tako se nove kooperative i poduzeén




testo temelje na normama izvedenim iz ag-
rarnog konteksta (litne obaveze, paternali-
zam poslodavea, selo ili porodica kao jezgro
poduzeéa itd.). Ovdje se dakle industrijaliza-
i urbanizacija Zivotnog stila razvija di-
rektno iz strukturalnog odnosa plemstva —
seljadtvo, bez umetnute kulture pazara i tr-
govatke klase,

U ovom procesu modernizacije jednu od
najvaznijih uloga igra seka, sredifnja grupa
ljudi u sturkturi balijskog sela. Te su grupe
Balijei uvijek formirali za obavljanje bile
kojeg zadatka i za stvaranje bufne, uZurba-
ne atmosfere kolektivnog rada (rame) kojoj
se na Baliju pripisuje velika vrijenost. Seke
maogu biti rezidencijalne (okupljaju lj
ne radi nekog zajedniékog seoskog posla),
religiozne (za odrzavanje odredenog hrama i
pripremanje ritualnih manifestacija), srod-
stvene (patrilinearno povezane obitelji se
festo bave istim zanatom), irigacione (za
koordiniranje sjetve, odriavanje naprava i
organiziranje agrikulturnih obreda u hramu
boga vode i boginje pladnosti), te dobroyolj-
ne (napr. za izvodenje plesova, drama, tita-
nje poezije i sL.). Svaki Balijac tijekom Zivota
djeluje u mnogim sekama, i to u prosjeku is-
tovremeno u tetiri do dvanaest takvih gru-
pa. U nekim su selima srodstyene seke po-
znate kao majstori specijalisti za pojedine
zanate: selo Tihingan, napr., jedino je jod
preostalo mjesto na Baliju specijalizirano za
izradivanje gongova za gamelan i druge me-
talne muzitke instrumente. Danas seke o0s-
nivaju svoje kooperativne trgovine, uvozno-
izyozna poduzeéa. autobusne linije i indust-
rijske pogone.

Geertz ovu iroko rasprostranjenu praksu
formiranja radnih grupa naziva balijskim
spluralistiékim  kolektivizmome  (1963b:
85). To jé tendencija da se bilo koja grupa
ljudi usmijeri na jedan jedini cilj, a ne da ista
grupa ljudi ispunjava razlitite ciljeve, tj. ima
razlifite svrhe. sPluralistitki kolektivizams
stvara vrlo kompliciranu, ali ipak fleksibil-
nu mre#u veza i lojalnosti, stvarajuéi dobru
instit Inu bazu za ki razvoj.
Zato, smatra Geertz, Bali mozda ima vile
ansi za postepeni prelazak u moderno
drudtve, u svakom slufaju za manje bolan i
krizama ispunjen razvoj, nego 3to je to slu-
taj sa Javom. Problem je ipak u tome to
plemstvo koje vodi u ek koj moderni-
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Radmila Gikié je u Indiji boravila u dva
navrata (provodi u njoj jednu za drugom dve
dkolske godine), tre¢i put ona se »Ognjenoj
zemljic vra¢a u mislima, pokulavajuéi da
barem deli¢ dozivljenog univerzuma zausta-
vi u sedanju. Tako je, ini se, u nostalgiji za
lepotom otkrivanja, nastao njen drugi po-
zdrav slzabranoj zemljic, njeno Namaste, In-
dijo.

*Velikom zemljome su i pre Gikifeve bi-
vali zaokupljeni mnogi — i nauénici i filozofi
i pesnici . . . Ona im se uvek otkrivala koliko
je htela, zaprave po meri oseéanja i uma koje
su bili spremni da joj daruju.

Autorka ove knjige kao da je 1o od samog
potetka znala. Zato je njen pristup »Ognje-
noj zemljic na pryvim stranicama knjige do
hojailjivosti oprezan, kao dto to i u stvar-
nosti, pred nepoznatim, biva. Ona prema
njoj namerno skorata sporim hodom« i
supoznaje je opreznos. Gikiteva ima puno
poftovanje za njene drugatije zakone Zivlje-
nja i neodgonetljive zagonetke. Ona je strp-
ljiva dok gleda, a ne vidi; dok razmitlja o
onom na $ta nailazi, a ne shvata; dok putuje
prema nepostojeéim redovima voZnje i njoj
nepoznatim pravilima. Kroz iscrpljujuéi na-
por udisanja ssmolastog vazduha« i slepljive
mirises, kroz sstrafnu Zegus, koja uniftava
svaku misao i Zelju za govorenjem, Indija joj
se kao svetlost otvorila. Kada se sve to za-
vriilo, nastupio je prozraéni mir saznanja.

Sve je u ovim pritama sa putovanja in-
timno progivljeni faktografski detalj proZet
istorijom i legendom. Za svakim od njih Gi-
kieva nezasito traga, gleda, sluda, tita. Zato
se maita i zbilja, prida i stvarnost, u njenom
putopisu stalno dodiruju i prepliéu.

Obred i obitaj, religija i verovanje, ne
samo kao etnoloiki i folkloristitki zapis,
nego i kao Ziva svakodnevnica u kojima au-
torka svojim nemim prisustvom ufestvuje,
zaista su impresivno opisani,

U tom svakodnevnom Zivotu posebno
mesta pripada obredima pmlaza = rodenju,

panju braka, natini jivanja —u
kojima svaki pojedinac odredene. zajednice
ima udela. Sve je u tim opisima drugatije od
onog nama znanog, kao izmastano,

Gikiéeva pojavu koju opisuje nikad ne po-
smatra sasvim neutralno. U svemu #to vidi
ona aktivno utestvuje i emocijom i midlju,
Tako ona razgraduje i spaja svetove.

Posebno su Zivopisni i zanimljivi opisi
braénih zakona i obitaja vezanih za samo
ventanje, kao deskripeija, kao neposredni
dokivljaj ili kao meditacija. Oni se nepresta-
no nadovezuju i prepliéu jedan sa drugim:

»A Manu Bahuguna, oficir, brahman, &iji
su roditelji profesori na fakultetu, jedini je u
prisustvu roditelja govorio o slobodi, o tome
da njegova porodica neée imati nifta protiv
njegovog izbora, na ita su oni blago klimali
glavom u znak potyrde.

Ali, provodadzika jod nisam bila. Vina
Dua Kumar titao mi je pesme, donosio jabu-
ke, umoran, ulazio bi u kupatilo i odatle do-
vikivao da se mora istufirati, a potom, dok
mu se jof voda slivala niza kosu, pozvao me
da zajedno sa njegovim roditeljima idem la
vidim jednu od njegovih izabranica, Moida
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¢u mu doneti sreéu: mozda ¢e se najzad od-
lutiti on i njegova porodica za izbor devojke
koju veé dva puta obilaze. Znati, provodadi-
ika! Otac, majka, brat, sestra i ja razgovarali
smo s njenom porodicom, dok je nesudenom
mladoZenji ponove dato prave da vidi devoj-
ku. Deset minuta! Nista, verovatno da niSta
nismo uradili. Miraz je bio sporane (29-30),

Tako je u knjizi neprestano prisutna i po-
buna protiv surovosti starijih nad mladim,
muskarca nad Zenom.

Za nas su, opet, izuzetno egzotiéni i du-
boko profivljeni obredi sahranjivanja. »Ne-
beska sahrana«, koja se samo prema prica-
njima zamiilja, tajnovita je i nedokutiva ne
samo oku, nego i nafem evrocentriénom po-
imanju sveta. Zato su plameni nad Diam-
unom i oni na obali Gange u Varanasiju, &iji
je autorka neposredni svedok, potresna pri-
ta ne samo o prolaznosti svega &to je ljud-
sko, nego i deste njegove nedolitnosti u bedi:

»Svaki novi dolazak ublaZavao je prvotnu
sliku. Kada sam dolazila sama, mogla sam
hodati okruzena vatrom, dimom. Na mesti-
ma gde se stifavao oganj, ostajale su kosti.
Razaznavale su se karlitne kosti Zena, zglo-
bovi, kolena muskaraca, Pepeo bi neko od
najblizih rodaka sakupio u belu krpu ili ma-
nji sud i odnosio na Diamunu. Otisnuo bi se
tameem i sporo jedreéi rasipac bi pepeo po
reci. Obala na kojoj se odvijao obred bila je
sva zasuta pepelom, na pojedinim delovima
moglo se preti sa jedné na drugu stranu
reke.

U prohladnim danima zaticala sam ispos-
nike, prosjake, uboge i sirotinju kako tute
blizu vatre, i greju se. Mnogi od njih prali su
svoju odecu i sudili je na zatravnatom delu.
Cekajuéi da se osudi, nagi bi sedeli ili hodali
naokolo: (39-40).

Gikiteva zaista ima razumevanja za ljud-
sku patnju, bedu i bol. One je u njenom sti-
du pred gladnim, ubogim, kljastim, kojima
treba pomoéi, ali se ne moze ili nedoveljno
hoée. Radmila Gikié otvoreno priznaje svoju
nemodé, i iskrenost je jedna od vrlina njenog
pisanja:

sPored njega je stajala devojtica s guba-
vim psom koji joj je dodirivao noge, lizao,
cvileo, penjao se uz butine, a ona je netremi-
ce gledala u nas s lspruiemm ruknms
Znam, ako bud dali isposniku,
mo dati i njoj, & tada ée ih biti veé mnnélvu.
Brzo im guram kroz reletke rupije i navla-
¢im okna. I uistinu, samo tren kasnije, isp-
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red nadeg prozora stoji nekoliko ubogih. Nji-
hova upornost nas je ponizavala, stajali su
tako sve dok voz ne bi nanove krenuo. Po-
smatramo se netremice, ubijaju nas njihovi
pogledis (114-5),

Gledano u celini, ovo je knjiga u kojoj
nema ni nerazumevanja ni prezira zhog sve-
ga onog.3to toveka ponizava — samo stid i
bol. ponekad strah. I ovo je plemenitost nje-
nog kazivanja.

Kroz izvanredni smisao zapaZanja i besk-
rajnu strpljivost za razlititosti Indije Rad-
mila Giki¢ pokazuje koliko nadoj civilizaciji
nedostaju upravo ti pogledi na svet sa druge
strane.

Gikideva nezasito  putuje, razmidlja,
tita ... pa svoja zapazanja daruje peru. Iz
svega nastaje prita — iskrena. topla, ljudska.
Svet o kome ona govori i divan je i strasan.
Njegova duhovna snaga je neunidtiva. Uzasi
socijalnih raglika i nezamislive bede, ostaje
nada, moraju jednom nestati. Pa i ako bi se,
ipak, dogodilo razaranje svega to je u tom
svetu ljudsko, prema onom Sto je u knjizi,
&ini se da bi ga nadvladala lepota prirode
koja je ovde svuda; i onda kada je u bujanju,
isto kao to je i u umirznju:

»Kada smo se popeli na vrh prolaza Soti-
la, gde je sekno vetar, pred nama u dolini
prostiralo se proleée: da, prolede, mada je
sve bilo Zuto, ali iz one zime i smetova ose-
¢ao se miris snegova koji se tope, pred nama
je bilo pitomine. Okrenula sam se nekoliko
puta da jos jednom obgrlim lepotu. Na vrho-
vima se kovitlao snezni prah, & u odsjaju
sunca, ponegde je izgledalo kao da bela lava
izbija iz provalija. Moj konj je rzao na pla-
nini, na vrh prolaza Sotila, veanae belog tru-
pa i belih sapi. Kada sam ga poslednji put
pogledom obgrlila, jod mu se nazirala glava
kako propada u bele smetoves (173).

Ali, »Ognjena zemljas, ma koliko joj se
priblizili, jednim pogledom ljudskim nikako
se ne da sagledati. Zato, i to nikako nije slu-
tajno, i prita o njoj u ovoj knjizi pofinje
praznikom otvaranja u metafori svetlosti.
Zavriava se odjednom. Onaj kome su njeni
bogovi darovali radost videnja iznenada je
oslepeo:

sUleéem u prvi skuter i trazim da kruzi-
mo gradom, jod jednom, samo jod jednom da
prodem znanim ulicama. Ali, odjednom, oko
mi je natrunjeno, niita ne vidim, samo suze
klize, boli, pefe. Sirim zenice, uzalud, i go-
vorim vozafu mesto povratka. Zatvaram ofi
i oseéam blagi vazduh koji ne uspeva da
osuli moje licer (245).

I ovo je, medutim, radost. Indija je zemlja
takva da je nikada niko sasvim nije mogao
sagledati.
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Ovaj dijagram predstalja skluptanu zmiju

a pripisivala mu se moé osnadenja kevi



Posle Biblije i Komunistickag manifesta,
Paficatantra je najvide prevodena knjiga na
svetu. Koliko je Paticatantra doprla na Za-
pad, kakav je njen razvojni put bio?

Gotovo i nema evropskog jezika na koji
nije prevodena neka verzija Paiicatantre.
Dva su osnovna toka kojima je Pasicatantra
oplodivala evropske prijevodne knjiZevnos-
ti, iz njih uranjala i falklornu gradu, a iz te,
kao i iz prijevodnih knjizevnosti, nalazila
put do umjetnitki oblikovane rijei pojedi-
nih evropskih autora. Od 11. stoljeéa pa sve
do nadih dana u Evropi se javijaju prijevodi
Mugqaffinovog arapskog prijevoda i obrade
pehlevijskog prijevoda sanskrtskog teksta.
Mugaffina obrada osim Paricatantre sadr¥i i
nekoliko umetnih poglavlja, kao i prijevod
ulomaka iz nekih drugih indijskih djela,
kaje je veé sadriavao pehlevijski prijevod,
Pod naslovom Kalila i Dimna, Mugaffin se
tekst javlja na poéetku oblikovanja arap-
skog proznog izraza i zauzima mjesto mje-
rodavnog arapskog teksta. Njega je u 12.
stoljeéu Nasrw’llah preveo na perzijski. An-
vari Suhaili, Wai'zova perzijska obrada Na-
sru'llahova  teksta, safinjena  izmedu
1501-1503, zauzela je mjesto klasitnog dje-
la perzijske lijepe knjizevnosti i prevodena
je na mnoge jezike, kako evropske tako i
azijske, pai novoindijske. Uz perzijski tekst,
na evropske je jezike festo prevoden i njegov
turski prijevod. Evropa je do kraja 18. sto-
ljeba poznavala Padicatantru samo preko
prijevada i prijevoda prijevoda Magaffine
arapske i Wai'zove perzijske obrade, u koji-
ma se javlja nova okvirna pri¢a s brahma-
nom Bejdebom, Bidpajem ili Pilpajem. U
predgovoru drugom izdanju svejih basana
1678, La Fontaine navodi da najveéi dio u to
izdanje uklju¢enih basana zahvaljuje indij-
skom mudracu Pilpaju. Do koje su mjere ob-
rade i prijevodi Paricatantre posredstvom
Mugaffina teksta sudjelovali u kulturnom
zivotu Evrope u raznim periodima, vidi se
po brojnosti i utestalosti njihove pojave. !

1 Gkl prijevod iz 11. stoljeéa sabuvan jo npr. w
preko 40 rukopisa, od kojih njih 17 potjede iz 11-14,
stoljeéa. Starijs novogrika parafraza tog prijevoda, iz-
radena u 16, stoljeéu, poznata je iz 21 rukopisa, s mla-
da; ona iz 1721, iz 4 rukopisa. Griki je prijevod Eetiri
puta preveden na latinski (15, 17, 18 stoljeée), zatim
na talijanski, njematki i staroslovenski (Stefanit i fh-
nilat, 13. stoljeée). Job nije prouteno mjesto staroslo-
venskog prifevoda u farmiranju knjizevnog izraza po-
jedinib slivenskil knjifevnosti, Uz nekoliko sabuva-
i bugarskoj redakeiji, njih preko
eradicifi upuéuje da bi takva
istrafivanja mogla biti plodna, Koliko je intenzivno
bilo prisustvo indijskih pri¢a posredovanih Pilapajem,
pokazij¢ po desetak njematkib i francuskih prijevoda
i obrada sadinjenih na osnovi ranijih prijevoda na gr-
¢ki, hebrejski, latinaki i perzijski, koji su, kao i oni nje-
madki i francuski, dalje obradivani i prevodeni na dru-
gr evropske jezike. Pojedini su prijevodi izdavani vibe
puta; Plorrav njemaéki, safinjen 1480, izdaje se na pri-
mijer do kraja 16. stoljeén 16 puta. Vide od broja pri-
jevodn i njihovih izdanja zanima niss da |i je, kako i
gdje indijska grada prisutna u oblikovanju jezidne i
knjizevae fizionomije pojedinih sreding. Za sadn je
samo utvrdeno da je ipanjolski prijevod Kalile  Dimne
iz 13, stoljeéa krkia pur izgradnji refonifnog perioda u
tom jeziku, i da su pojedine indijske busne i prite ulle
u mnogobrojne evropske zhornike. Da ki je postojale i
ako fest, koliko i kakovo je hilo prenodenje indijskog
natina razvijanja prite na stvaraladke postupke u po-

Kulture Istoka

Na izvoru
bajke

Razgovor sa
Zdravkom Matisié

Va§ magistarski rad preved je i obrada
Paficatantre, koja se zasniva na dobro zna-
nof prici o kralju koji se vrafa i, videvsi
njusku psa kroavu, ubija ga, misledi da mu
Je zadavio dete, da bi samo éas kasnije ug-
ledao zdravo dete § mrtvog vuka pored. U
kakvoj je vezi Pahcatantra sa ovom legen-
dom?

Cini se da je prita iz Padcatantre poslu-
#la kao model konatnom oblikovanju le-
gende o velikom vladaru Llewellynu i nje-
govu psu Gelertu, kako ju je oviekovjetio
pjesnik Willian R. Spencer u baladi »Beth
Gelert« (F. Edgerton: The Panchatantra,
London, 1965, str. 16~19). U staroj predaji
o Llewellynu, bez dvojbe historijskoj li¢nos-
1i, spominje se da je njegov pas umro nakon
jednog dugog i iserpljujuéeg lova, U Walesu
je istovremeno bila veoma radirena i popu-
larna prita o Sovjeku, djetetu, vuku i psu, ali
se ona sve do kraja 18, stoljeda nije vezivala
ni uz jednu konkretnu osobu. IstraZivanja
su pokazala da je ta velika prita najvjerojat-
nije preoblika indijske prite u kojoj se jav-
ljaju nedto drugadija lica: brahman, dijete,
mungos i zmija. Sva lica su skladno poveza-
na, mungos je u Indiji poznat kao vrstan ta-
manitelj zmija i, zbog toga, Zivotinja rado
driana u kuéama. U arapskom prijevodu iz
8. stolje¢a na mjestu mungosa, Arapima ne-
poznate Zivotinje, javlja se lasica. U nekim
kasnijim arapskim obradama, a i prijevodi-
ma na evropske jezike, lasicu je zamijenio
pas, simbol vjernosti u tim sredinama. Iz
arapskih obrada, u kojima se kao lica javlja-
ju slutbenik ili vitez, pas i zmija. indijska je
prita uéla u zbornik prita o Sindbadu. Vel-
3ka verzija pritd o Sindbadu moie se pratiti
od 14. stoljeéa. U njoj se najprije javlja zmi-
ja, koju kasnije zamjenjuje vuk. Zna se da je
tu verziju priéa o éovjeku. psu i vuku, jedan
veliki gostionifar pobrkao s legendom o
Llewellynu i njegovu psu, spojio ih u jedno
kazivanje, i tako se od 1793, ili 1794. prita
da je Llewellyn, uvidjevii svoju greiku, pod-

jedinim evropskim knjiZevnostima tek treba pofet is-
trakivati. Druga vesta susreta Evrope s Padcatantrom
potinje 1781. Wilkinsonovim prijevodom Hitopadése,
mlade sanskriske obrade. Tada pofinje neposredan
pristup indijskom umijeéu pripovijedanja, i to uglav-
nom preko mladih, znatno prodirenih sanskrtskih re-
cenzifa, koje postaju pravi zhornici basana, pripovije-
daka, poudnih stihova { epigrama. Neposredan susret
kako sa sanskrtskim recenzijama Pasicatantre, tako | s
izvornim tekstom arapskog prijevods, potakao jo us-
poredno prouéavanje pripoviedatke grade. Pofele su se
javljati i teorije 0 mogudem indijskom ili pak evrop-
skom podrijetlu pojedinih knjizevnih vrsta, kao Ito su
bajke | basna.
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igao spomenik odanom psu, pa je i jedno
mjesto u Sjevernom Walesu dobilo ime
Beddgelert, Utvrdeno je i da se pjesnik
Spencer, autor balade u kojoj Llewellyn ubi-
ja vjernog psa, sastao s vel$kim gostionifa-
rem prije objavljivanja svojih stihova 1800.
godine. Time bi krug putovanja indijske pri-
e bio zatvoren.

Benfey smatra da je Indija domovina svih
bajki i pripovedaka. Njegova terdnja je neo-
driiva, pa ipak ...

-« tovjek bi rado da se u zemlji satkanoj
od bajkovitnih pri¢a zarodila bajka.

Ezop i Paticatantra — to je pitanje takode
Jeunostlo dvojbe medu kriticare; jedni smat-
raju da je proi uticao na drugu, i obratno.

ta bi se moglo uzeti kao objektivna istina?

Za zastupnike mifljenja da je Indija do-
movina basne, kao $to su Wagener, Keller |
Hertel, bilo je nedvojbene da su ezopoyske
basne, u kojima se javljaju isti motivi kao i
u indijskim (ima ih svega nekoliko, a ne na
desetke — kako se ranije smatralo), indijskog
podrijetla. Isti, samo obrnuti, sludaj je s
Benfeyom i Weberom, po fijem je sudu Gr-
tka domovina svih basana. Zastupnici gr-
tkog podrijetla basne smatrali su da spri-
rodnijic, »naivniji¢, sjednostavnijie, smanje
savriene oblik basne upuéuje na njenu iz-
vornost, dok su drugi, opet. isticali da veéa
dosljednost i bolja uskladenost s prirodom
Zivotinje svjedodi o prvotnosti podrijetla. |
jedni i drugi kriteriji podlozni su subjektiv-
nim prosudbama. Pofeci grike basne mogu
se naéi kod Hesioda, dok se najstariji indijs-
ki primjeri 5 dosta nesigurnesti naziru u 4.
ili 5. stoljeéu pre nove ere. Pojavu basne sus-
reéemo nesto ranije u Grékoj, ali je onau In-
diji knjizevno doradenija i javlja se kao sred-
stvo polititkog poudavanj. Kellerova i Her-
telova argumentacija u prilog indijskom
podrijetlu basne kao knjizevne vrste, kad bi
se i prihvatila, vrijedila bi samo za odredeni
tip basne. Keller je, naime, pokazao da‘ seu
Evropi na mjestu dakala javlja lisica. Sakal
u prirodi Zivi od onoga Sto lav ubije, i prati
£a u stopu. U indijskoj se knjizevnosti javlja
kao pratilac lava, najtedée kao njegov minis-
tar, Ministri su, prema indijskoj predaji. oli-
Eenje spretnosti i lukavosti i odatle fakalu te
karakteristike, Prihvati li se da je basna pre-
uzeta u Evropu iz Indije, lako bi bilo objas-
niti odakle lisici osobine koje joj pripisuje
evropska basna. Hertel je ukazao da je pri-
mjena basne u svrhu polititkih naputka ti-
pitno indijskog podrijetla pa mu je to i évrst
dokaz za indijsko podrijetlo basne. Uzme li
se, medutim, da su prife o Zivotinjama pred-
oblik basne, onda se moze pretpostaviti da
se gréeke basne javljaju kao sekularizirani
egipatski mitovi. Pitanje podrijetla basne
kao knjiZevne vrste moramo ostaviti otvore-
nim, kao to ée otvorenim ostati i smjer ut-
jecaja izmedu Indije i Gréke. Kronolodka pi-
tanja i pojedinih ezopovskih i pojedinih in-
dijskih basana su nerijefens. Ziva razmjena
kulturnih dobara izmedu Indije i Gréke po-




tinje u 3. stoljeéu pre nove ere. Ona je na-
jvjerojatnije uklju&ivala i razmjenu basana,
bajki i pripovijedaka. Zbog toga je i ispitiva-
nje geneze basne u nekim svojim aspektima
vezano uz basnu kao pojedinadan slutaj, i u
najpovoljnijim se slutajevima mo#e za po-
neku od njih s dosta sigurnosti utvrditi da li
je indijskog, grékog ili nekog tredeg podri-
jetla. Tako se npr. pomilja da je ezopovska
prita o magarcu u lavljoj ko#i (poznata iz
nekoliko grikih i latinskih varijanti) indijs-
kog podrijetla, U indijskoj priti (Pancatan-
tra 111, 1) peraé rublja 3alje iznemogla ma-
garca zaogrnuta panterinom koZom u Zitno
polje da se okrijepi. Prestradeni ratar pokri-
ven vlaznim ogrtaéem hjei pred toboinjim
panterom. Misleéi da u strahu od pantera
pred njim bjeZi magarica, magarac iz pohote
zanjade, ratar uvida zabunu i odapinje smr-
tonosnu strijelu. Varijanta ove prite poznata
je i iz palijske knjizevnosti (jataka, 189),
gdje se magarac javlja u lavljoj koZi, njade iz
straha a ne iz pohote, U ezopovskoj varijanti
nema objadnjenja zbog fega magarac nosi
lavlju kozu. Samo u jednoj kasnijoj grékoj
varijanti prepoznaje ga se po njakanju, a
motiv pohote ne javlja se ni u jednoj varijan-
ti, kao ni u paliskoj, pa se pretpostavlja da
su palijska varijanta ili njen izvor poslufili
kao vrelo grike varijante.

Visnusarman je, moze se uslovno redi au-
tor Pafcatantre. Koliko se zna o njemu i sa-
mom nastanku djela?

U uvodnom poglavlju, koje je okvirna pri-
ta cijelom djelu, Vidnusarman se u okviru te
prite spominfe kao autor djela i kao takvog
ga je pribvatila indijska tradicija, O njemu
ne znamo nidta vide osim $to iz teksta mo-
#emo zakljuditi da je Pasicatantra nastala u
okviru brahmnanizma i da je njen autor na-
jvjerojatnije bio hrahman. Kako se na neko-
liko mijesta podsmjehnulo brahmanima
sljedbenicima Sive, mozemo pretpostaviti
da je autor Parcatantre bio poklonik Vii-
nua, na 3to upuéuje i ime Viinusarman,
Neki podaci u tekstu upuéuju na sjever In-
dije kao domovinu Padcatantre, a drugi opet
g. Sigurno je napisana prije 6. st. n. .,
kada je veé dobro poznata i izvan Indije, a
relativna kronologija unutar klasitne sa-
nskrtske knjizevnosti upuéuje da je Parica-
tantra, kao njen stariji predstavnik, vjero-
jatno nastala u 3. st. n. e.

na j

Da li se sada nalazimo u zlom dobu bo-
ginje Kali?

Nije li tovjek najéedce sklon vierovanju da
#ivi u nekom zlom dobu, a da je neko dobro
doba bilo ispred bilo iza njega? Prema in-
dijskoj tradicionalnoj podjeli vremena, Eov-
jetanstvo se sada nalazi tek na pofetku Ses-
tog milenija zvog doba boginje Kali. i pred
njim je jo§ preko 420 milenija u kojima e
carevati pouda, srdzba, mrinja, strast, po-
nos, nesloga, razdor, pokvarenost, bolesti
itd. Lijepa perspektiva, zar nef

Sati, zbog uvrede koju je njen otac naneo
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njenom muzu Sivi, odlazi u oganj, po demu
je taj abred i dobio ime sati. Kako se dalje
razvijao obitaj i koliko je on danas prisutan
u Indiji?

Romantika i simbolika legende rijetko se
javljaju u faktografskoj povijesti. Najedce
su #ene birale smrt u vatri kao manje okrut-
no rjedenje no o bi to bio #ivet u rukama
neprijatelja, ili ih je na to prisiljavao obitaj,
koji vremenom postaje zakon u odredenim
kastama. Spaljivanje udovica poznato je i iz
nekih drugih starih civilizacija, a pomiilja
se da su njegovo ustaljenije provodenje u In-
diji od 6. st. n. . pospjedile invazije odrede-
nih plemena iz Srednje Azije, medu kojima
je ono bilp veoma radireno. Pojedini primjeri
satija prvi put s¢ u tekstovima spominju u
Mahabharati, a na povijesno datirane sluta-
jeve nailazimo u grékim izvjedéima o Alek-
sandrovoj invaziji. Stariji propisodayni tek-
stovi samo spominju obitaj, U podetku su
sati izvodile #ene kraljeva i ratnika, & kasni-
je se prodirilo i na druge udovice. Od potet-

nog hinduizma prujali jak otpor. Slubena
zabrana satija pomogla je uglavnom udovi-
cama koje su bile prisiljavane na taj natin.
Kada je 1861. umro vladar Udaipura, ni jed-
na od njegovih zakonitih Zena nije bila
spremna da se spali. Tradicija jo tada jod bila
jaka i, da se spasi »taste, s vladarom je spa-
liena jedna ropkinja. S druge strane, pojedi-
ne su Zene doista po vlastitom izboru, na-
ravno uvjetovanom potpunom predanodéu
tradiciji, izabirale smrt u plamenu, i to fak
i sredinom nadeg stoljeéa. Dana¥nji izuzetno
rijetki sluéajevi su iznimke, i moze se redi da
je sati gotovo istezao iz Indije.

Vedina stranaca smatra da je za boravak
u Indiji doveljna poznavanje engleskog: je li
to tako i dokle se moze s engleskim?

Za svaki turistitki boravak vezan uz obi-
lazak najpoznatijih  kulturno-povijesnih
P ika, poznavanje je dovelj-
no. Zaputimo li se, medutim, i kao turisti do
kojeg rjede obilazenog lokaliteta, osjetit
demo ¢énost i el ne komuni-

ka 6. st. potelo se postavljati i k
tivne plode i stupove na kojima se velitaju
djela preminulog i odanost supruge, koja ga
slijedi u smrt. Zagovaranje i isticanje satija
javlja se u puranskoj knjizevnosti, a u Pad-
mapurini se do u potankosti opisuje izvode-
nje obreda. U vrijeme prvih muslimanskih
prodora sati je hio dosta rakiren, ali ne i op-
éeprihvaéen obitaj. Sanskrtski pjesnik Bana
(7. st.) osudio ga je, a isto su inili i tantritki
pisci istifuéi da Zena tim &inom ne da ne
stjete nikakve zasluge, vel odlazi rayno u
pakao, Tuine i herojske, kao i okrutne prie
o satiju biljeze indijska predaja i mnogi pu-
topisi iz gotovo svih vremena. Kadmirski pi-
sac Kalhana (12, st.) spominje pokulaje kra-
ljica da potkupe brahmane kako bi ih oni
javno nagovarali da ne poéine sati i tako uk-
lonili = njih ljagu i opéi prezir. Teoretski,
sati je bio dobrovoljan ¢in, ali druftveni i
poroditni pritisak doveli su do toga da je on
postao obavezan, osobito za pripadnice ne-
kih vidih k3atrijskih kasta. Poznati su shua-
jevi prisiljavanja udoviea kada ih se yezivalo
za stup, kopala jama da ne mogu pobjeéi i
sli¢no. Muslimanska je uprava tragila izjavu
udovice da dobroveljno pristupa tom £inu, a
Portugalei su strogim kaZnjavanjem rodaka
i promatrata uspjeli iskorijeniti sati s terito-
rij koji su bili pod njihovom upravom. Obi-
taj se prodirio u velikim razmjerama medu
Radputima i drugim ratnitkim plemenima
sjeverne Indije. Da spasi éast, u vrijeme rata
znalo se spaliti zajedno na stotine Zena, maj-
ki, kéeri, dok bi mudkarci zatim pohrlili u
sigurnu smrt u boju. U juZnoj se Indiji sati
prodirio kasnije, ali j¢ u nekim tamofnjim
kraljevstvima poprimio stravitne razmijere.
Nicolo Conti, putnik i pisac iz 15. st., biljezi
da su uz smrt kralja od Vijayanagara na sati
bile odvezene tri tisuée Zena. Pod pritiskom
izvjeltaja misionara i Ginovnika (samo u
okolici Calcutte zabiljezeno je 1817. godine
706 izvréenih satija), engleska je kolonijalna
uprava u 19. st. potela borbu protiv satije.
Toj su se borbi prikljutili indijski reforma-
torski pokreti, dok su zagovornici ortodoks-
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kacije. Poslovni ée ljudi lako i na prvi pogled
ispravno tvrditi da im za obavljanje njihovih
poslova u Indiji nije potrebno poznavanje
kojeg indijskog jeaika. Doista, Indijel s ko-
jima oni sluzbeno komuniciraju znaju eng-
leski, ali se u odredenim komunikacijskim
situacijama sluze samo indijskim jezikom.
Stranac koji zna samo engleski zakinut je
tako za pristup u odredene komunikacijske
sfere preko kojih bi mogao uspostaviti i pri-
sniji i potpuniji kontakt, &to bi zasigurno
imalo i nemalog utjecaja za uspjednije obav-
ljanje poslova. Za zivot u velikim gradovi-
ma, kao §to su npr. Bombay, Delhi; Caleutta,
tini se'da je poznavanje engleskog dovoljno,
no pri tom se zaboravlja da su poznayaoci
engleskog u tim urbanim cjelinama osudeni
da kroz nizeve fetvrti prolaze kao gledaoci
nijemog filma. § druge strane, postoje pod-
rutja, osobito ona vezana uz vifa tehnitka
znanja, u kojima i sami Indijci medusobno
komuniciraju samo na engleskom. No svaki
pokudaj kompleksnijeg i produbljenijeg bi-
vanja kulturnim, socijalnim, a i ¢konom-
skim i politi¢kim zbivanjima u Indiji, ostat
ée krnj, u odredenim kontekstima i nemo-
gué bez poznavanja indijskih jezika. Ne smi-
jemo zaboraviti da engleski zna tek oko 2%
indijskog stanovnitva.

Indijskim je ustavom sluzbeno priznaito
14 savremenih indijskih jezika i klasicni
sanskrit. Sve su to, uglavnom, jezici bogate
t ugledne visevek pi i. Kakav je
rjihov polozaj danas, kakva je knjizeena
produkeija na njima?

Svaki od 14 suyremenih indijskih jezika,
osim sindhskog (jezik hinduistickih izbjeg-
lica iz pakistanske pokrajine Sindh), progla-
Jen je sluibenim jezikom u po jednoj indij-
skoj saveznoj drkavi, s time da je hindski
sluzbeni jezik u 6 saveznih driava, a urdski
i kadmirski su priznati kao dva sluzbena je-
zika u jednoj drzavi. Medutim, pojedini jezi-
ci nisu osnovna sredstva javne komunikacije



na svim razinama u driavama u kojima su
prihvadeni kao sluzbeni. Jeziéna politika
svake indijske driave ima svoje specifi¢nos-
ti, ali se, gledano u cjelini, moZe reéi da je
ona u svakoj od njih usmjerena, barem dek-
larativno, prijelazu na indijski jezik. Prijelaz
na indijske jezike tete polagano, jer ne ome-
ta ga samo slaba opremljenost jezika za po-
jedina podruéja, osebito tehnitka i prirod-
noznanstvena, ve¢ i zbog toga &to postoji ve-
liki otpor unutar druftvenih struktura koje
svoj poloZaj zahvaljuju uprave poznavanju
angleskng Kadn je npr. 60-ih godina u Ta-
m inja vlada pokudala uvesti
tamilski lnm nastavni jezik vifeg fkolstva,
tome su pruzili otpor i studenti i roditelji i
nastavnici. Sedamdesete su godine bile pri-
jelomne utoliko ito su se na koledze i sveu-
tilifta poteli upisivati studenti s tako sla-
bim znanjem engleskog da je nekolicina
profesora potela pripremati udibenike na
indijskim jezicima, potaknuta uprave tom
¢injenicom. Pofetak 80-tih godina pokazuje
polagani prodor veéine indijskih jezika kao
nastavaih sredstava u kombinaciji s engles-
kim, i to uglavnom u drutvenim i humanis-
titkim disciplinama, ekonomiji, pedagogiji i
nastavnim usmjerenjima prirodnih znanos-
ti. U Skolskoj godini 1981/82. samo su hind-
ski na desetak, gudaratski na dva i marath-
ski na jednom sveutiliftu bili jedini nastav-
ni jezici, ali ne u svim strukama. U toj se is-
toj Skolskoj godini ni kao nastavni jezici, u
kombinaciji s engelskim, ni u jednoj struci
nisu javili kadmirski, sindhski, orijski i ma-
lajalamski. Na nekoliko tradicionalnih udi-
lidta, u tradicionalnim se disciplinama kao
nastavni jezik javlja sanskre. U périodici je
odnos upotrebe engleskog i indijskih jezika
veoma razlitit od podrutja do podruja, i od
jezika do jezika. Engleska je periodika izno-
sila npr. 1973. godine izmedu 75 i 94% cje-
lokupne indijske naklade periodike na pod-
ru¢jima financija i ekonomije, trgovine i in-
dustrije, prava i javne uprave, znanosti, te
inZenjerstva i tehnologije. Medutim, na pod-
rutjima dedje periodike, périodike posvede-
ne knjizevnosti i kulturi, radiju i muziei, ob-
razovanju, religiji i filozofiji, te soeijalnoj
skrbi, naklada engleske periodike iznosila je
samo 6—20%. Prodor u periodiku razni in-
dijski jezici ostvaruju razlidito; najdalje je
otifao hindski. a najslabije se probio kas-
mirski, na kojem izlazi jedan jedini tasopis
posvecen knjizevnosti i kulturi. Hindski se
dobro probio i kao jezik administracije u ne-
kim drzavama u kojima je slubeni jezik. U
Biharu je, taka, veé 1965. godine 75% upray-
nih poslova drfave vodeno na hindskom. U
Maharastri se vrie obimne pripreme da ta-
mo#nja driavna uprava prede na marathski
1984, godine. Premda polagan, prodor in-
dijskih jezika je postojan. Oni su, u odnosu
na engleski, uvijek dominirali na podrutju
lijepe knjiZevnosti, Osim nekoliko iznimaka
i malobrojnih Indijaca koji engleski smatra-
ju svojim maternjim jezikom, indijski knji-
Zevniei pifu na svojim indijskim jezicima, i
to i oni koji inate izvrsno vladaju engleskim.
Uz 15 ustavom prihvaéenih jezika, kao i en-
gleski, Akademija za knjiZevnost priznaje
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jos 5 indijskih idioma kao knjifevne jezike
(dogri, konkanski, maithilski, manipurski
radasthanski). Osobito velik ugled kao knji-
#evni jezici ufivaju bengalski i tamilski;
prvi zbog svoje suvremene knjizevnosti koja
je i najprevodenija na druge indijske jezike,
a drugi zbog klasitnog nasljeda. Knjizevna
produkeija varira i po kvantitetu i po kvali-
tetu od jezika do jezika, i od godine do go-
dine. Gledano u cjelini, ona je veoma zahuk-
tala i trebalo bi je pozorno pratiti. Kad se
uzme u obzir da se npr. 1980. godine na ma-
rathskom pojavilo 240 novih romana, a na
karnatatkom 150, to je tinjenica koja upo-
zorava da ée se jednoga dana javiti djela vri-
jedna i zanimljiva i izvan indijskog &italag-
kog kruga.

Kako se sapostojanje tradicije i savreme-
nog prelamaju u jezickoj problematici, koju
mnogi smatraju drugim izazovom indij-
skom drZavnistou, rangirajuéi ga odmah
iza ekonomskog kompleksa?

Vifemilenijska naviknutost da je jezik
sporazumijevanja u javnim sferama (najpri-
je je to bio sanskrt, zatim perzijski, pa en-
gleski) razli¢it od maternjeg, i da je on do-
stupan tek izabranoj manjini, pomogla je
stvaranju povoljnije klime za duZe zadria-
vanje engleskog. Njegovu je duiem zadria-
vanju doprineo i karakter izgradenosti no-
voindijskih jezika. Premda jezici bogate i
stare knjizevne tradicije, oni su se upotreb-
ljavali samo u odredenim situacijama, a do
potetka 19. st. ni u jednom se od njih nije
kontinuirane njegovao prozni izraz. Kako
indijski tradicionalni drudtveni ustroj nije
ostavljao prostora za revolucionarne pro-
mijene, tako i kada u 19. st. dolazi do svjes-
nog osposobljavanja domaéih jezika, ono os-
taje u granicama samo donekle osuvreme-
njene tradicije. Za suvremeni obrazovni sis-
tem, na razingma vidim od opismenjavanja,
usvaja se engleski. To je omoguéila ne samo
politika kolonijalne uprave, veé i vedi dio In-
dijaca koji, Zeljni novih znanja, vjeruju da ée
do njih brie doi posredstvom engleskog.
Imajuéi za uzor zapadni koncept nacije, a i
potrebu izgradnje samosvojnog identiteta u
kontinuitetu vlastite tradicije, oni se ne od-
ritu svojih jezika, ali ih ni pe promitu u
svim vidovima kumuni]:am]e Time su |n-
dijski jezici, defi i u leksici suy
znanja, koja su se velikom brzinom mnoila
u 19.i prvim dekadama 20. stoljeca, ostajali
u tome joi deficitarnijim. 8 druge se strane
osjecala potreba da se omoguéi obrazovanje
§to vedem broju ljudi, §to je u indijskom slu-
taju znatilo nuinost okretanja vlastitim je-
zicima. U sukobu nasljedenih nazora i po-
treba novog vremena, osposobljavanje in-
dijskih jezika za preuzimanje razlititih
funkeija teklo je polagano. Uza sve ostalo,
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postojanijem poloZaju engleskog d

la je, a i danas ga u odredenoj mjeri pudr.h-
va, indijska vifejeziénost. Stvarnim, a ne
samo, kao to je do sada sludaj, deklarativ-
nim prihvaéanjem jednog jezika za komuni-
kaciju na sveindijskoj razini, doveli bi se go-
vornici tog jezika u privilegiran polozaj. U
tom kontekstu obrazovani Indijci osjeéaju
engleski kao neutralno rjeéenje.

Pisali ste o Mahabharati, delu koje je
osam puta duge od Ilijade i Odiseje zajedno,
a autori su razlititi. Kakav je raskorak izme-
du ovih dela i koliko je Mahabharata prodrla
u Evropu?

Raskorak izmedu grékih epova i indijskog
otprilike je onakav kakav je raskorak izme-
Au nazord na svijet kakvi su se oblikovali
unutar kulturnih krugova kojima pripadaju.
Razlitit odnos prema vremenu, mjeri i skla-
du uvjetovali su da se u Evropi Mahabharati
£esto pristupalo kao neskladnoj umjetnitkoj
tvorbi — nazivana je i knjiZevnim éudovii-
tem — koja sadrii i prave pjesnitke dragulje.
Premda je njena jezgra nedvojbeno stara
epska predaja, C. M. Bowra uopée je nije uk-
lju&io u svoju monografiju (1951) posvedenu
poredbenom istrazivanju junacke poezije
svih naroda i vremena. Prateéi stasanje in-
dijske civilizacije kroz stoljeéa, tekst Ma-
habharate postaje u Indiji svojevrsnom sve-
tom knjigom u kojoj se, uz estetski dozivljaj
utemeljen na vrijednostima literarno obli-
kovane legendarne povijesti, trebaju potra-
ziti odgovori na relevantna pitanja etike,
pravde, viere, polititkog i druitvenog Zivota.
Raznovrsnoféu, i po evropskim mijerilima
rijetkoj, i kontradiktorno$éu svojih sadriaja
i stanovista, djelo paradigmati¢no predstav-
lja hinduizam. 1 u Indiji gdje se Mahabha-
rati pristupa kao jedinstvenom tekstu, poje-
dini su dijelovi prenofeni zajedno, i kao tak-
vi zauzeli su izuzetno vaino mjesto u du-
hovnom, osobito vjerskom #ivotu. Zanimlji-
vo je da je u Evropi, uz nekoliko epizoda,
medu kojima se vsobito istie ona o Nalu i
Damayanti (Maretiéev prijeved iz 1924. kod
nas se ponovo izdaje u 60-tim godinama),
najprevodenija i najkometiranja Bhagavad-
gita. Tu religiozno-filozofsku poemu, obli-
kovanu upetatljivim pjesnitkim jezikom,
osobito su prigrlili sljedbenici evropskog
misticizma s orijentalnom primjesom. Nji-
hove interpretacije, kao i popularnost sa-
mog teksta, doveli su do toga da su obraz-
ovani Evropljani, izvan uieg kruga struénja-
ka, poteli Bhagavadgitu dozivljavati kao
najprepoznatljivije djelo indijske filozofske
misli, 5to je doprinosilo stvaranju uvjerenja
da u Indiji prave filozofije u evropskom
smislu rijedi i nema.

Studirali ste u Puni pre desetak godina,
zatim ste ponovo otisli u Indiju. Da li se se-
date svog prvog susreta s Indijom, i §ta se do-
godilo u Vama nakon deset godina?

Otkrivanje, otkrivanje, otkrivanje lijepo,
neugodno, frustrirajude, zapanjujuée, tudes-



10, bio je to prvi susret. Nakon deset godina
desila se radost prepoznavanja i uoavanja
sitnih pomaka.

Razgovor vadila
Radmila Gikié

Dr Zdravka Matidié (Travnik, 1944) diplomirala je
1967, godine, na Filozofskom fakultetu u Zagrebu, in-
dolagija kao prvi i njemadki kio drugi glavni predmet.
Godinu dana fe studirala 4 Puni, o dve godine radils
keao lektor u Delhiju. od 1971, radi kao asistent na Ka-
tedri £a indologiju Filozofskog fakulteta u Zageehu,
gde jo 1975, magistrirala (Pasicatantra) i 1983. dokto-
rirala (Noveindijski standardni jezici, » posebnim ob-
sirom na hindski). Do sada je objavila; +Pancatantrac,
KnjiZevna smaotra V1L, 1975, +Biljelke uz konstituira-
nje i standardizgizanje hindske knjitevne redakeijo.e [
kalokvij jugoslovenskih indologa, Zagreh, 1975; Pasi-
catantra, magistarski rad, Zagreb, 1975: Uber die Sa-
nskritstudien an der Universitit Zagrehs, Wissenschaf-
tiche Zeitschrift der Humboldi~Ungversitdt zu Berlin,
G 8p. L XXV (1976), 3; sMahabharata u predaji i kri-
ticie, KnpiZeena smotra, VIII {1976} sThe Title Tan-
trakhyayiks as Opposod o the Title Parcatantrase In-
dologica Taurinensia, Vol. -1V (1975-76), Torino,

1977; sIndologija u Jugostavijic, Orijentalistika I, 8
vensko

orientalistitne  drubtvo, Ljubljuna, 1977;
p prolog., projeke »Pri-
lozi opisu jezika hindis, Instivut za lingvistiku Fil. fak,
u Zagrebu, 1975; >Participi kao prvi dio ghigolskog
sklopas, isti projekt iste godine; >Hindski standard:,
isti projekt, 1976; 50 proturjejima u Mahabharatic, 11i
kolokvij jugoslovenskih indologa, Zagreh, 1977; sTwo
Possible Caregories of Contradictions in Mahabhara-
tas, Third Warld Sanskrit Conference, Paris, 1977;
Paficatantra u najsiarijoj saduvanoj recenzifi Tan-
trakhyauiki, Naprijed, Zagreb, 1980; +Pali na Ceylo-
nue, IV kalokvi jugoslovenskih indologa, Zagreh 1981;
sHindu Culture as an Active Element in the Cultural
History of Sri Lankasr, World Hindu Conférence, Co-
lombo, 1982 >Indijske jesitne problematikes, Naie
teme XXVI1(1983); Indijski standurdni jezici, s poseh-
aim obzirom ra hindshi, doktorska disertacija, Zagreh,
1983,

Licnosti i dogadaji

Na putu sa
DT

Suzukijem
Geri Snajder

DT, Suzuki (1870-1966)

bia je to kraj maje karijere antropologa. Bio
mi je potreban jof jedan semestar pa da za-
vriim sve &to sam imao sa Indijanom. Po po-
vratku na zapadnu obalu, u prolece, susreo
sam joi nekoliko ljudi na koje je uticao Su-
zuki, ukljutujudi i Alena Votsa, a svoje ot-
krie smo saopitili jod nekolicini.

Tle je veé bilo spremno. Kretao sam se u
krugovima koji su zapravo bili kritidki na-
strojeni prema praveu kojim su se uputile
ameritka politika i privreda, ali su s tugom
napustali i ideju o idealnom socijalistickom
drutvu. Ziveli smo u post-staljinistickom
dobu i nadli smo barem malo inspiracije u
starim sindikalno-anarhistikim tradicija-
ma udruzenja finskih i italijanskih radnika
u Ban Francisku, i u utenju i primeru Gan-

Dobro se seéam kada sam prvi put Eitao
jednu knjigu D. T. Suzukija — to je bilo u
septembru 1951. Stajao sam kraj druma u
ogromnoj pustinji istotne Nevade kao au-
tostoper na starom putu br. 40. Knjigu sam
pronafao nekoliko dana ranije u knjizari
»metafizitke literaturec u San Francisku.
Krenuo sam na fakultet u Indijanu, i tu po-
red autoputa, u dugom éekanju na sledeéu
voinju, otvorio sam mnovu knjigu. Veliko
prostranstvo i mali broj automobila ostavili
su mi puno yremena da Eitam Eseje o zenu,
prvi tom. To me je izbacilo u jo§ vece pro-
stranstvo; i mada toga nisam bio svestan,
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dija. Kao aktivne pesnike i umetnike odhi-
jao nas je neokonzervativizam koji je tada
bio u modi medu intelektualcima. Napajali
smo se na izvorima Vilijema Karlosa Vili-
jamsa, Ezre Paunda, D. H. Lorensa, Gertru-
de Stein, Valasa Stivensa, Viljema Blejka i
Folklora. Veéina nas je titala kinesku poezi-
juu prevodima Artura Vejlija, Viter Bajnera,
Florans Ajzkof i, naravno, Paunda. lzutavali
amo haiku i, kasnije, zen —kroz knjige R. H.
Blajta. Bili smo ljudi dalekog zapada, voleli
smo svoj kontinent zbog njegove velitan-
stveno divlje prirode, nismo oseéali nikakvu
vezu sa Evropom. Politika i estetika bili su




jedno. Dr Suzukijev prikaz zena dotarao
nam je jednu religiju i sveobuhvatni pogled
na prirodu, koji je dopunjavac stav na
ekologije, pod &ijim smo uticajem veé bili.

Prihvatili smo dr Suzukija kao jednog od
nas, ne shvatajuéi u to yreme kako je jedin-
stven: Japanac, koji je potpuno ovladao en-
gleskim i pisao sa potpuno kesmopalitskim
poznavanjem zapadne intelektualne tradici-
je, pruzajuéi neodoljivu, kreativnu sliku o
jednoj ikoli budizma, i koji nije ni bio sves-
tan &ega se poduhvatio. I to o Skoli koju su
mnogi Japanci smatrali odumrlom, i koji su
energitno odbijali neki vodeéi japanski inte-
lektualei! Sve je to doilo kasnije.

Za nas, sa energijom pedesetih, rani budi-
zam, Laoce, Gandhi, Toro, Kropotkin i zen
bili su jedno uéenje. Zalagali smo se za pra-
vu ljudsku prirodu i spontani stvaralalki
duh. Prezentacija zena koju je pruZio dr Su-
zuki, kao sizvorne Zivotne snages, sZivotnog
impulsac, s#ivotvornog duha Bude« — nagla-
favajuéi neposredno litno iskustvo, sve to
kao da je vodilo u istom praveu. Neki od mo-
jih tadadnjih kolega shvatili su ovo kao po-
tpuno odsustvo obuzdavanija, ¢ak i u pitanji-
ma forme i ophodenja. Moji drugari pesnici
Lu Vel¢, Filip Vejlen i ja nadli smo u zenu
poziv na predanost i disciplinu, bar u izves-
noj meri. Neki od nas, posredstvom studij-
ske grupe Sinfu crkve u Berkliju, koju je
predvodio prijatan i mudar par pre¢asnih
Kanme i Diein Imamura, prvi put su okusili
zivu budistitku tradiciju. To, i dalje Eitanje
D. T. Suzukija, navelo me je da se ponovo
upidem na fakultet za jezike Dalekog istoka
i pohadam predavanja iz kineskog i japan-
skog, kako bih otputovao u Japan i zapoteo
tradicionalnu praksu zazena,

Svakodnevica rinzai zen sodo-a (manasti-
ra, bila je pravi Sok, ali preziveo sam i nadao
& da ostanem sa uditeljem. Bilo je ko-
mitno kako me je dr Suzuki doveo do ovoga,
ali se ni ndjmanje nisam kajao. Najvise me
je pogadalo nerazumevanje koje su pokazali
japanski pesnici moje generacije, sa kojima
sam mogao satima prijateljski da razgova-
ram, sve dok ne bismo doili do teme o zenu,
i onda sam ih gubio. Najzad sam shvatio da
mnogi Japanci poistoveéuju zen sa autori-
tarnoféu, feudalizmom i militarizmom, a
shvatio sam i zadto. Takode sam uvideo da
je dr Suzukijev prikaz zena u mnogo ¢emu
stvaralaéki skok iz srednjovekovnog menta-
liteta, koji je zen i doveo do ove talke, lifni
nain usmeravanja zena u novom, slobod-
nom pravey, a da to nije fak ni naglasio. D.
T. Suzuki mi je dao podsticaj u Zivotu, i ni-
kada ne mogu da mu budem dovoljno za-
hvalan za to. Sada, kad penove Zivim u
Americi, vidim dokaz njegovog snainog i is-
tanéanoeg uticaja u mnogim umetnostima i
oblastima, kao i zajednicama koje ovde u
Americi upraZnjavaju zen.

Napokon sam dotekao i da ga upoznam:
jedne kidne sezone 1963, na maloj sedeljki
kod Rioko-ina, u hramu Kobori rodija, u
Daitoku-di manastiru. Podao sam kao jedan
od istrazivata sa gospodom Rut Sasaki, Bar-
ton Votson, Filip Jampolski, Seizan Janagi-
da i dr JoSitaka Irija, vodeéi poznavaoci

Kulture Istoka

Na putu sa
D. T. Suzukijem

zena, takode su bili prisutni. Iskoristio sam
priliku da pitam dr Iriju jof jednom o pedaé-
koj mardruti kroz planine od Kjotoa do Ja-
panskog mora, koja traje tetiri dana, On ih
je obifao kao mladié, kada je odlutio da svoj
zivot posveti kineskoj knjizevnosti, Dr Irija
mi je skicirao neka skretanja i prolaze. Tada
sam s¢ zatekao kako se klanjam dr Suzukiju
i brbljam zbunjeno neke reti, skoro plaéno.
A morao sam da odem dosta rano, jer sam

“pre zore polazio na pedadenje do Japanskog

mora. To upetatljivo lice [i te obrve!) nosio
sam sa sobom tokom Zitavog puta.

20. juli 1983. godine

S engleskog prevela
Zlata Kijurina




Nove knjige

Novo izdanje
sarajevske hagade

Sandor Sajber

Nauka poznaje dva tipa ilustrovanih pas-
halnih Hagada: épanske i nematke. Spanska
Hagada donosi ilustracije na poéetku ruko-
pisa, uopiteno uzey — prikazuje dogadaje od
stvaranja sveta do Josifove smrti. Nematke
ilustracije su u tekstu i prikazuju pojedine
secene pripovedanja.

Medu nematkim Hagadama najlepia je
Darmitadska, koja je objavljena fak u dva
faksimil izdanja. Spanska Hagada je u svim
bibliotekama sveta zastupljena brojnim i
divnio iluminisanim primercima. I u Budim-
pedti postoji jedna iz XIV veka, u Kaufma-
novoj zbirci Madarske akademije nauka,
koju je ista Akademija izdala 1957. godine.

Posebno mesto medu Spanskim Hagada-
ma zauzima Sarajevska hagada, ako ni zbog
tega drugog, onda zato 3to se ona pojavila
prva u faksimil-izdanju 1898, godine. ! Tim
izdanjem je poteo istrazivaeki rad u jevrej-
skoj istoriji umetnosti, jer je u toj knjizi ug-
ledala svetlost dana ona studija Davida
Kaufmana koja je prva opisala ilustracije
srednjovekovnih  hebrejskih  rukopisnih
knjiga.2 Ovo izdanje je donelo jof jednoboj-
ne slike, ali je zato izdanje 5. Rota 1959. i
1962, godine ilustracije prikazalo veé u ori-
ginalnim bojama.®

E. Verber i izdavati sProsvetas (Beograd)
i »Svjetloste (Sarajevo) obradovali su jevrej-
sku nauku velikim darom, ¢etvrtim, i u isti
mah prvim kompletnim izdanjem Sarajev-
ske hagade, ¥tampane u Ljubljani 1983. go-
dine.

Hartija na kojoj je ¥tampana mnogo je bo-
lja od svih dosadadnjih, kvalitet ilustracija
se neuporedivo razlikuje od ranijih. Sto je od
svega mnogo vaznije, prvi put dobijamo one
tekstove koji se u kodeksu nalaze izvan pas-
halne hagade, a koji su u pogledu istraziva-
nja srednjovekovnog hebrejskog pesnitva
veoma vaZni

Studija na engleskom jeziku, od skora 50
stranica, koja se nalazi uz faksimil-izdanje,
slavi struénost i produbljenost profesora E.
Verbera. U ovoj se svesci nalazi ogromno
poznayanje i veliko nauéno saznanje, te ona
iscrpno obaveitava o tekstu i ilustracijama
ovog kedeksa.

: Miiller, D, H., und Schlosser, von 1., Die Hag-
gadak von Sacajevo, Wien, 1898,

2 Kaufmann, D., Zar Geschichte der Jidischen
Handschriften-illustration, pp. 254-311.
3

Sarajecska hagada. Tekst napisao Sesil Rot
(Ceeil Roth), Publicistitko-izdavatki zavod sJugoslavi-
Jac, Beograd,
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Istorija jevrejske umetnosti i judaistika

duguje hvalu prof. E. Verberu i izdavad¢ima

za ovo uzorno izdanje i studiju koja ga prati.

§ madurskog preveo
M. Z. Bamaz

Konfucije: Peliko udenje. Preveo dr Svetozar Brkié. —
Beagrad, BICZ, 1984. 196 str. (lat.)

(Biblioteksa +Filozofijac)

Al-Ma’arri: Obvezivanje nevbaveznim, Izbar, prevod §
predgovor Daniel Bufan. — Banja Luka, Glas, 1984,
131 str, (lat)

(Biblioteka »Prevodic)

Mahamudra. Prevels Marina Popovié. — Beograd, Gra-
fos, 1985, 195 str. [lat.]

(BibHoteka »Horizontic)

Milarepa, Preveo Zoran Pavlovié, — Beograd, Grafos,
1985, 258 atr. (lat.)

(Biblioteka sHorizontit)

Mijamoto Musaii: Knjiga pet prstenova. Prevela Mari-
na Popovi. — Beograd, Grafos, 1985. 95 str. {lat.)
(Biblioteka sHorizantis}

Mirko Ostojié: Kina — gradovi, krajevi, Liudi. Sarajevo,
Oslobodenje, 1984, 242 str. (lat)

{Biblioteka 1Svjetia i sjenkes)

Svami Satjananda: Joganidra. Preveln Duiica Letié. =
Beograd, Partizan, 1984. 190 str. (lat]

Tuko je goverio Buda. Prevela Srhislava Elezovié La-
#1é, — Beograd, Grafos, 1985. 83 str. (lat)

(Biblioteka »Horizontic)

Hodoéasnik oblaka. Prevela Nina Zivantevié, — Beog-
rad, Grafos, 1985, 90 str. {lat)

(Biblioteka »Horizontic)

Lu Hsin: Kratka istorija kineske prove. Prevela Jelena
Staki¢, — Beagrad, Rad, 1985. 382 str. (lat)




U svom dosadadnjem radu redakeija Kul-
tura Istoka testo se suotavala s problemom
jednad i nepripremlj i sarad-
nidkih rukopisa za Stampu. U Zelji da olak-
$amo na¥ rad, kao i rad lektora, tehnitke re-
dakcije i slovoslagata, donosimo uputstva o
pripremanju rukopisa za Stampu. Molimo
saradnike da ih se pridriavaju ubuduée; ru-
kopise koji ne budu odgovarali navedenim
tehnitkim uslovima, moraéemo da vradamo
autorima, ili da ih dajemo na prekucavanje
— naravno, na njihov trofak.

Osnovne napomene

Rukopis mora biti otkucan na punijoj
hartiji za madinu uobitajenog formata, ne na
tanjem ili prozratnom papiru (peliru), Autor
mora predati prvi primerak {original) svog
rada, ne kopiju.

Rukopis treba kucati s marginom na levoj
strani, irine 2—3 santimetra (60 znakova u
jednom redu. radunajuéi i beline), i s velikim
proredom (najvife 28 redova na stranici).

Tekst

Ukoliko autor Zeli da se neka re u njego-
vom tekstu slozi kurzivom, treba da je pod-
vuée crnom linijom (na primer: fgra o limu-
nu).

Naslove pojedinih delova teksta, pogiav-
lja treba kucati malim slovima (pogotovo
ako u naslovu ima reéi koje se pifu podetnim
velikim slovom), a na margini treba olov-
kom naznaditi >podnaslove.

Svaki novi pasus u tekstu treba kucati s
uvudenim prvim redom.

Naslove samih ogledn; pripovedaka, pesa-
ma.

Ret ili re¢enicu koja se naknadno ubacuje
u tekst treba fitko ispisati izmedu redova,
iznad mesta gde treba da bude ubatena, i
oznaliti mesto na koje treba da se ubaci. Na
isti nadin treba ispravljati gredke koje su na-
stale u prekucayanju teksta. Kucani rukopis
ne sme se ispravljati na korektorski natin,
tj. s korektorskim znacima u tekstu i isprav-
kama na margini, jer to oteZava i usporava
rad slovoslagada.

Na jednoj stranici teksta ne sme da bude
vide od pet autorskih intervencija (ispravka,
dodavanje i sl).

Nasiovi i navodi u tekstu

Naslovi knjiga (studije, romani, zbirke
ogleda, zbirke pripovedaka, zbirke pesama,
drame) kao i nazive ¢asopisa i listova slazu
se kurzivom, ito znaéi da ih prilikom kuca-
nja teksta treba podvuéi crnom linijom, bez
znakova navoda. Nazive izdavada i Stampa-
rija treba kucati bez navoda i ne treba ih
podvladiti.

Naslove pojedinih poglavija, prita, pesa-
ma ili ogleda u jednoj knjizi treba stavljati
izmedu navoda, kako bi se odvojili od nasli.-
va same knjige (na primer: »Razvoj sektic u

Tehnicke norme
za predaju rukopisa

knjizi Duh islama).

Ukoliko autor Zeli da izdvoji neke duze
navode, treba ih kucati u posebnom pasusu:

a) prvi red uvuden, kao potetak pasusa;

b) bez znzkova naveda na pofetku i na
kraju (ukoliko nije re¢ o upravnom govoruj;

c) & veéim razmakom izmedu poslednjeg
reda teksta i prvog reda navoda, ednosno,
poslednjeg reda novoda i prvog reda nastav-
ka teksta;

d) s istim proredom kao i glavni tekst.

Navode stihova treba takode odvojiti od
glavnog teksta (jednim redom razmaka), i
kucati na sredini stranice, s istim proredom
izmedu stihova kao i glavni tekst. Stihove
podvuéi.

Izvor navoda treba otkucati u posebnom
redu, pomeren udesno na kucanoj stranici u
zagradi.

Napomene

Bibliografske naznake u napomenama i
inae treba da sadrze podatke o autoru, delu,
izdavadu, listu i godini izdanja, stranicu, a
ako se radi o prevedenom delu i ime prevo-
dioca (na primer: Konfucije, Feliko udenje
prev. S. Brkié, BIGZ, Beograd, 1984, str. 77,
ili kad je ret o fasopisu/listu: Tyrtko Kuleno
veé, sPozoridte Azijes, Kulture Istoka, I, br.
1-2, str.)

Napomene (fusnote) treba numerisati
samo razlomatkom cifrom, bez zagrade. Na
primer: kako to kaze Putinceva.

U slutaju kada cifra za fusnote stoji uz
znakove navoda, onda razlomatka cifra do-
lazi posle znaka navoda i posle znaka inte-
rpunkeije. Na primer: 5. .. nikad ne moie
da se ponovie’

Napomene treba numerisati brojevima od
1 do n, i treba izhegavati sve druge oznake.
Ukoliko napomene daje prevodilac, one mo-
raju biti oznatene sa >Prim. prev., ili samo
sPrevee, u zagradi na kraju teksta: (Prim.
prev.).

Napomene se kucaju na posebnim strani-
cama i prilazu na kraju teksta. Napomene se
kucaju sa istim proredom kao i glayni tekst,
a svaka napomena se kuca sa uvuenim pr-
vim redom (kao novi pasus u tekstu), Broj
napomene ispred teksta napomene kuca se
uistom redu. Na primer: 4. 0 joi nekim ges-
tovima . . .

Hustracije i crteZi u tekstu

Svi ertedi i fotografije moraju se na pole-
dini vidno numerisati. Autor takode treba da
priloi spisak ilustracija, s legendama koje
sunumerisane. Legende se kucaju masinom.

90

U samom tekstu autor vidljivo izdvoje-
nim i zaokruZenim brojem mora da obeleZi
mesto gde treba staviti ilustraciju.

Crno-bele fotografije moraju biti krajnje
kontrastne. Crtezi moraju biti izradeni tu-
Sem.

OBAVESTENJE SARADNICIMA

Uprkos svim mnastojanjima, redakcija
sKultura Istokas nije uspeld da obezbedi
tehni¢ke moguénosti za nesmetano Stampa-
nje diakritickih oznaka. Molime saradnike
da to uvaze i da prema tome prilagode tran-
skripciju stranih redi u svojim tekstovima
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