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Budizam i nacionalne kulture

U ovom tematskom bloku sabran je
jedan broj referata sa Prve
medunarodne konferencije

posvedenoj ovoj temi (o temu smo
pisali u broju 3}, Tokom
konferencije podnet je veliki broj
referata (preko stotinu u sklopu
rada sekeija, Mi smo raspolagali sa
jednim delom ovih referata i od
raspolozivih napravili izbor
rukovodeni najpre osnovnom
temom konferencije i drugo, Zeljom
da predstavimo istrazivade iz
razlicitih zemalja. Ovaj uzorak je
daleko od toga da bi mogao da pruzi
i priblizou sliku razli¢itih
tematskih podrucja, pristupa i
gledista koja su prezentirana na tom
velikom skupu. ali ni dvostruko veci
prostor ne bi za to bio dovoljan.

Upravo stoga. a rukavedeni nadelom

da domacini treba da daju prednost

gostima. odlutili smo da referat dole
potpisanog uéesnika iz Jugoslavije
ostavimo za objavljivanje u nekom
od narednib brojeva, Sve tekstove
prevela je Rujana Kren.

D. Pajin

Sartuth, 1 vek,




Socijalne ideje

Buddha je imao na umu univerzalni soci-
jalni poredak, pri éemu je pojam univerzal-
nog drugadiji od danainjeg. Narofito onda
kada govori nedto opéenito, on upotrebljava
rijoéi kao — loka (svijet), sabba (sve) i deva-
manussa (bogovi i ljudi), koje se festo javlja-
ju uizrazima kao »Buddha-cakkhuna lokam
vilokesic; »Passimi loke pariphandamTnam
padams JHitaja sukhija devamanussaname
itd. Tu sve tri rijeéi — loka, sabba i devama-
nussa, inko se &ine razlifite, imaju isto zna-
denje — sljudska bicas. Oboje, i loka i sabba,
odnosi se na fovieka koji je podloZan rode-
nju i umiranju — slunjdanapalunjdana-att-
hena loko, sabbe sankhdra aniééa tic itd. Ri-
jeti deva | manussa obuhvaéaju bi¢a na dva-
deset | sedam razina postojunja, tj. jedan
ljudski svijet i dvadeset i Sest boZanskih
kraljevstava. Buddhin je nauk opéenito na-
mijenjen svima (devamanussinama), ali po-
ito bica boanskih kraljevstava nisu podloz-
na holi zbog svoje vedre prirode (pitibhakk-
ha, sugatim gata), nauk se izravno tite ljud-
skih biéa u ovom ljudskom svijetu, koji oh-
uhvaéa Dambudipu, Pubbavidehu, Uttara-
kuru i Aparagojinu. Tako Buddha usmjera-
va svoju svijest kada podutava opéenito i
prema bogovima i prema ljudima, ali se to
ovih posljednjih posebno tide. sbahudanahi-
tija, bahudanasukhdjae, ito satinjava nje-
gov univerzalni socijalni poredak.

Ut kvom okviru buddhistitkoga midlje-
nja sva su ljudska biéa jednaka po tome Eto
su ljudska biéa. Nema nikakve diskrimina-
cije zbog toga Sto su ljudi visoki ili niski, iz
dobrih ili lodih porodica, veliki ili mali, itd.
Diskriminativni poredak brahmana, kfatri-
Ja, vaidja i §adra — koji jo postojao nepos-
redno prije Buddhe, i neznatno promijenjen
poredak u njegovo vrijeme — khattija, brah-
mana, vessa i sudda, nemaju valjanog oprav-
danja u samoj prirodi ljudskih biéa. »To je
samo prazna rijets; kaie Buddha, sda brih-
magi pripadaju vidoj kasti dok drugi pripa-
daju niim kastama.' U stvari sljudi su isti
u sve &etiri kaste (fattliro vanna
sama—sami) i ne vidim razlike medu nji-
mac.? Razlike se mogu uotiti medu razlici-
tim vrstama zbog njihovib uoéljivih osobi-
tosti: sPoznajete crve, maljce i razne vrste
mrava, njihove vrste imaju svoja obiljezja i
njihove su vrste brojne. Poznajete i ptice
koje se radaju s krilima i kreéu se zrakom,
njihove vrste imaju svoja obilje#ja i njihove
su vrste brojne. Kod svih tih vrsta brojna su
obilje#ja, ali kod ljudi nisu brojna obilje#ja
koja bi th izdvajals u pojedine vrste. Nema
razlike u pogledu glave, ufiju, ofiju, usta,
nosa, jezika itd., mode biti neke razlike u
pogledu tijela, a i ta je takoder nominalna.«c
Jednako je tako s profesionalnim nazivima:
1Tko se izdr¥ava raznim zanatima taj je za-
natlija, a taka se od ljudi fzdriava sluzenjem
taj je sluga. Vojnik je onaj tko se izdrzava
streljadtvom, trgovac je onaj tko se izdriava
trgovinom, itd.«? Ime se dodjeljuje zbog dje-

d M.N2, atr, 370,
- D. N. I, str. 50.
» K NI, atr. 362-45.
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Socijalno-ekonomske
ideje u ranobuddhistickim

spisima

Mahe$ Tivari, Delhi

Atentat Devadate na Budu (Reljef iz Gandhare)
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la. Stvarnost je ovakva: sBrahmanom se ne
postaje po rodenju, po djelima se postaje iz-
opéenik, po djelima se postaje brahman.«
Brahman, koji se rodio u obitelji koja fuva
vedska znanja, koji neprestano fini loa dje-
la, biva optugivan u ovom svijetu, a nakon
smrti odlazi u pakao: njegovo ga rodenje ne
spadava ni od rofenja u paklu, niti-od optus-
bi u oyom svijetu. S druge strane, »Sopaka je
bio roden u obitelji niske kaste, ali jo &inio
krjeposna djela i postao je svetac Matanga,
i postao je vrlo slavan, izuzetno slavan, tako
da su mnogi khattije i brahmani poli da mu
sluze. Osim toga, oslobodivdi se pradine, na-
pustivii éulne ufitke nakon §to mu je iste-
kao ovaj #ivot, podao je u Brahmin svijet.
Rodenje ga nije sprijetilo da postigne slavu
niti da nakon smrti ude u bokanski Brahmin
svijet.ct

Toda li ée netko biti socijalno nisko ili vi-
soko ovisi o nemoralnim i moralnim djeli-
ma. Moguée je biti vasala hog nemoralnih
djela i brahman zbog moralnih. lzrazi kao;
mah@sammata, khattija, brihmana, Dhaja-

= K. N1 atr, 259-90,
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ka, Addhajaka, Vessa, Sudda itd., nastali su
slnéajno kroz konvencionalne komunikaci-
je, a ne na temelju nekog osnovnog principa
nasljednosti predaje ili rodenja u odredenoj
porodici, Nema évrste podloge da bi ti izrazi
prenosili istinu o superiornosti ili inferior-
nosti osoba na koje se odnose: s Dhamma ili
ispravnost to je ono jedino Sto je superiorno
na ovom svijetu | poslije njega.<® Sto je
dhamma¥ To je vidda i éarana. Onaj tko je
time ovladuo nadifao je i ljude i bogove —
viddidaraga—sampanno, so seitho devama-
nuseti®

‘arapa s¢ u ovom kontekstu odnosi na
silu i samadhi. Rijeé sila, konvencionalno
shvatana kao moralni zavjeti, predstavlja
temelj krjeposnog Zivota. Kao to zemlja
sludi kao podloga postojanja i razvojs za
razliéite biljke, tako je sila baza svih moral-
nih stanja. Moralna stanja ne podlijezu pro-
padanju ako su utemel ena u sili. Sila, funk-
cionirajuéi negativno, presijeca lode ponasa-
nje tijelom i rjedju; a funkeionirajuéi pozi-
'

. N, 8 uir. T2-T5.
o D. N

, atr. §6-91,




tivno, izrazava se u neogranitenoj Sistodi.
Sila Eini lode ponatanje tijelom i rjedju fis-
tim i priprema izvanjsku i unitarnju povolj-
nu atmosferu za ispravan napor spram men-
talnog proéidéenjn.” Samadhi je ime za jed-
nost moralne svijesti. Sile nadviadava pet
prepreka (nivarapa), potpomage jatanje pet
astojaka zadubljenja (@hima), i usredsredu-
je vijest na objekte bilo s likonY, bilo bez
lika. Kroz silu um postaje €ist, slobodan od
zagadenosti, blag, podatljiv, smiren | usred-
sreden. Ona pomaze u presijecanju lofeg po-
nadanja mislju, te s¢ ova iskazuje kao besk-
rajno Cista i mirna.® Ostvarivanje sile i sa-
madhija neodvojivo je od farane.

Vidda je pojam koji se odnosi na ispravno
razumijevanje. To je drugo ime za panjnju.
Da bi je se pravilng shvatilo patrebno je zna-
ti smisao triju osnovnih termina — sanjnji,
vinjnjana | panjnja. Sanjij@ oznataya samo
ohjekt koji se javlja u dosegu bilo kojeg od
izvinjskih osjetila, kao oblik, boja ili lik. To
je predodzba uotenog lika kao crvenog, bi-
jelog, crnog, plaveg, zelenog ili kruinog,
kvadratifnog, trokutastog itd. Sanjnja no
ide korak dalje do provjere prirode i sl tog
objekta. Finjnjana je to ito razumijeva ob-
jekt kako se pojavijuje i dalje utvrduje nje-
gove karakteristike kao nestalnog, podloi-
nog bolu i lisenog supstance. Panjnja je ono
§to razumije vidljivi lik. njegove tri karakte-
ristike kako su gore navedene i na toj pod-
lozi prodire u prirodu realnosti, razotkriva
je i potite na temelju toga na odvojenost.
Panjnja uklanja tamu npeznanjs, stvara
svjetlo mudrosti i &ini &etiri plemenite istine
jasnima. Pod tim svjetlom jogavadara unis-
tava posljednju razinu zagadenosti, okov ve-
zan za osjetilnu ugodu, okov vezan za Zud-
njuza postojanjem i okov vezan za nezna-
nje; i tada Eovjek postaje slobodan. Covjek
koji ima takvo razumijevanje naziva se znal-
cem,

Tako se onaj koji je ovladao silom, samid-
hijem i panjnjom. odlikuje viddom i éara-
gom. Takva osoba nadilazi ljude i boZanstva
i moe se nazivati brahmanom, devom ili
Brahmom.”

Dijalog izmedu Buddhe i bréhmaga So-
padande moie posluziti kao primjer za stav
o toj stvari, Sopadanda navedi pet stvari
kako bi potkrijepio svoju tvrdnju o supe-
riornosti brikmana: 1) brakman, ima dobro
porijeklo s obje strane; Eistu kry sedam na-
radtaja unatrag; 2) on ponavlja svete rijedi,
zna mistitke stihove napamaet, ovladao je
trima vedama; 3) on je stasit, ugodan oku,
uljeva povjerenje, dana mu je lijepa put; 4)
krjepostan je; 5) uten je i mudar. Na to ga
Buddha pita:

sDa li je, o brahmane, mogude izostaviti
Jjednu od tih pet stvari a da se brihman time
ne umanjife

+Da, Gatamo, mogude je to uéiniti. Izosta-
vimao kastu. Jer, ito kasta mijenja na stvarife

sDa li je, o briihmane, mogude izostaviti
Jjednu od preostate detiri stvari, a da brih-

D.N. 1, atr. 56-63, V, M. atr. 3-37.
. Tbid,, atr, 63~67, V. M. str. 57-303.
" Ibid, str. 67-74, V. M. atr. 304-507.
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man ostane pravi brahman?

sDa, Gotamo, moglo bt se to udiniti. [zos-
tavimo stihove, Jer Sto stihovi mijenjeju na
styariPe

aba li je, o brahmane, mogude izostaviti
Jednu od preostale tri stvari, i smatrati ne-
koga brihmanom, a da se pri tome ne iznev-
Jeri istinafe

1Da, Gatamo, moglo bi se to udiniti. Izos-
tavimo stasitost. Jer, sta Ljepota puti znacif
Ako on ima preostale dvije erline i mudrost,
brahmani bi ga ipak smatrali brahma-
norme'?

Dijalog jasno ukazuje na Einjenicu da ni
kasta, ni récitiranje ni stasitost ne znade
mnogo. Samo to da mu je netko od predaka
bio veliki mudrac, ne jam#& nikome nikakvu
superiornost ili velitinu bilo koje vrste.
Buddha je kazao ovako: sAmbattho, kako su
nekada stari pjesnici brakmana, torei sti-
hova. izgovaradi faropojki pojali, tako ih i
danagnji brihmani ponovo i ponovno poju,
intoniraju ih ili recitiraju tatno onako kako
su ih davno intonirali i recitirali Atthaka,
Viimaka i Bhagu, ali da bi netko bio r#i po-
put njih ili da bi postao rii samo zato $to bi
kazao: Ja kao ufenik znam na pamet njiho-
ve stihove' — takvo nedto nije moguée.c!
Presudna je dhamma.'? Dhamma (viddd, da-
raga) jedina je superiorna, i foviek zdruzen
s nom je iznad sviju.

Cetverostruko drustio

Neposredno nakon ito je Buddha pokre-
nuo totak dhamme, veliki je broj ljudi, i
mudkaraca i Zena, napustio svoj porodiéni
#ivot, pridrugio se redu i pofeo Zivjeti sve-
tim Zivotom kako je to odredio Buddha. Oni
su, u svojoj redovnitkoj zajednici, Zivieli od
milodara, koje su skupljali od vrata do vrata,
ne pravedi nikakvo probiranje i pazedi da ne
budu ljudima na teret, upravo kao péele-u
odnosu na evijeée. Otuda im je nadjenut na-
#iv prosjaci (bhikkhu — redovnik) i prosjaki-
nje (bhikkhuni — redovnica). Njihov je broj
rastao usporedo s brzim firenjem vjere i u
kratkom je roku prilitno velik dio stanov-
nidtva zemlje poteo lutati, odjeven u Fute
odore, sa zdjelom za milodare u rukama, po-
tpuno predano i usmjereno na uzrok dobro-
biti i koristi &ovijeka koji pati. Na taj su na-
Ein podeli tvoriti zajednice prosjaka (bhikk-
hu-parisi) i zajednice prosjakinja (bhikkhu-
ni—parisa).

Bilo je i drugih, koji su Ziveéi kao doma-
¢ini u svojim domovima, slijedili Buddhin
put uskladujuéi svoj Zivot s nadelima dham-
me. Zanimanje svjetovnih slijedbenika bilo
je duboko i njihov broj nije nikada bio manji
od broja zaredenih. Porastom broja takvih
Stovatelja nastala je zajednica svietovnih
sliedbenika (upasaka parisa) i zajednica
svietovnih sljedbenica (upasika—parisa). Na
taj je nadin, sljededi Buddhinu dhammau, na-
stala nova struktura socijalnog poretka, op-

L Tbid,, str. 104-105.
i Tbid,, ‘str. 91.
2 D.N. 8 str. 78,

]

¢éenito poznata kao fetverostruko drudtvo ili
datu-parisa. To su, dakle, bile zajednica pro-
sjaka (bhikkhu—parisi). zajednica prosjaki-
nja (bhikkhuni-parisa), zajednica svjetov-
nih sljedbenika (updsakd—parisa) i zajedni-
ca syjetovanih sliedbenica (up@sika-parisa).
Ponegdje se mogu naéi reference o drugoj
Eetverostrukoj klasifikaciji: zajednica khat-
tija (khattije—parisi), zajednica brihmana
(brahmapa—parisa), zajednica gahapatija
(gahapati-parisd) i zajednica isposnika (sa-
mana=parisit), no éini se da je ona prva raz-
dioba obuhvatnija i popularnija od ove dru-
ge-
Sri dhamme je uspostavljanje mira i srefe
medu ljudima i stoga je veéi naglasak dan na
prijateljskom supostojanju u potpunom
skladu, poput mlijeka i vode, (khirodakib-
hiva). To je rezultiralo formuliranjem broj-
nih socijalnih i moralnih normi, koje regu-
liraju skoro sve vidove Zivota ljudi koji po-
stoje u Eetverostukom drudtva, 1

Sesterodimenzionalna jedinka
drustva

Palijska Tipiteka oslikava Buddhu kao
religijskog propovjednika, slobodnog i prak-
tiénog mislioca, psiho-etitkog filozofa i uéi-
telja meditacije, ali ga ponekad jako pribli-
#ava porodifnom Zivotu propisujuéi do u
nevjerojatnie tantine drudtvene norme koje
krasno reguliraju svakodnevni demaéinski
Fivot i istovremeno pospjebuju harmoniju s
dhammom. Jedan od takvih primjera je Si-
galovada—sutta, gdje Buddha govori Sigali,
uglavnom opéenito, o porodiénom Zivotu.
Tuse spominje Sesterodimenzionalna jedin-
ka drustva koja ima relacije i zajedniéke in-
terese. To je, vierojatno, Gesticn drustva
unutar porodice i nedto preko nje.*

Uputstvo je u tom govoru dang na simbo-
li¢ki natin, uz usporedbu sa Sest smjorova.
Majka i otac su; tako, istofni smjer; juini
smjer je uditelj. Supruga i djeca su zapad,
dok su prijatelji i znanci sjever. Sluge i rad-
nici su dolje. a isposnici i brihmani su gore.

Tu usporedbu drudtvenih éinilaca sa dest
smjerova preispitavao je Buddhaghosa ko-
mentirajuéi taj govor, i nastojao je opravdati
svakog pojedinog. Roditelji obavljaju niz
duinosti od rodenja djeteta. Oni nad njim
bdiju sreem prepunim suosjedanja, ljubavi i
dobrohotnosti jod i prije njegova postanka,
pa zhog njihove pomoadi od sprijes (pubbaka-
ritajaj, oni su istofni smijer (pubbadisd).
Utitelji su podtovani (dakkhinejja) jer imaju
bitnu ulogu u zivetu djeteta, u koje usaduju
uvijek bujajuée sjeme mudrosti. Zbog toga
su oni juini smjer (dakkipddisa). Supruga i
sinovi dolaze tek nakon ito postoji covjek.
Oni se pojavljuju kasnije (pacéha), kada se
tovjek osjeéa spreman i sposoban da na sebe
primi jaram svoje obitelji. Njihova je uloga
naglaena u kasnijem razdoblju njegova Zi-
vota, i stoga se oni nazivaju zapadni smjer
(pacéhadisa). Kada tovek zade u #ivot djelo-
vanja, potrebna mu je pomoé prijatelja i

6l 5. N 2, atr. 218,
14 DN &, str. 139-145.



vodstvo ili znanci. Prihvadajuéi njihova po-
moé, on &titi sebe od raznih trenutaka isku-
fenja i pravilno se usmjerava. Zato ito zhog
njih napreduje (avatarana), oni se nazivaju
sjeverni smijer (witarddisa). Sluge i radnici
su baza svih djelatnosti. Oni su simboli slu-
Zenja, ili baza raznih tipova druitvenog raz-
vitka; stoga se nazivaju donji smjet (heftha-
disd). Naziv samane i brahmagi simbolizira
vrline ili ljudske vrednote. Samo se po vrlini
ljudi istitn. Covjek nije Eoviek, u pravom
smislu rijeéi, ako nema vrline. Zbog toga se
oni nazivaju gornji smjer (uddhamdisa)."s
Buddha je naveo duZnosti i odgovornosti
osoba koje pripadaju svakoj pojedinoj od
Sest jedinki drustya. To, u stvari, predstavlja
kamen temeljac Buddhinog socijalnog po-
retka.

Brahma—vihira

Iz tekstova se dini da je Buddha imao
predodZbu o idealnoj formi socijalnog poret-
i Zelio ga uspostaviti na zemlji, prozetog
kim fermentom i aromom vrline.
Tome sluie brahmae—vikara. Tu rijed brah-
ma znati superiorni, najvidi, nad-svjetovni
itd. Vikdra je natin Zivljenja. Tako brah-
ma=vihira znafi superioran i plemenit na-
tin Zivljenja, proet unutarnjim i izvanjskim
blazenstvom, keje stvaraju mir i smirenost.
Cetiri ljudske vrednote sluke kao Setjri do-
bro utvriéena stupa socijalne strukture. To
su prijateljstvo: (mettd), suosjecanje (karu-
aa), radost (muditd@) i ravnodulje (upekkha).
Svaki &lan drultva treba u sebi razvijati te
vrednote

»Prijateljstvor podrazumijeva univerzalno
prijateljstvo ili parakita—kamata. Objekt su
svi bica i stoga je ono po svojoj priradi
neograniteno. Ono se iri spram ssvih Zivih
i¢a, slabih ili jakih, velikih ili malih, vidlji-
vih ili nevidljivih, rodenih ili nerodenih, ne-
pomiénih ili pomiénih, neka sva bi¢a b du
sretna, neugroena, slobodna od bolesti, i
neka vode ugodan i smiren Zivot. Kao to
majka titi svoje jedino dijete fak i po cijenu
svojeg #ivota, nema tako svatko gaji u sebi
neomedenu prijateljsku svijest, neometanu,
hez mrinje i netrpeljivosti. Neka je svakome
svijest tako nesputana, svakog trenutka Zi-
vota — dok stoji, hoda, sjedi ili lezi, sve dok
je budan. Neka boravi neograniteno ispu-
njavajuéi sve smjerove prijateljskom svijei-
irelé

»Suosjetanjes je druga ljudska vrednota
koju treba razvijati. To nije naziv za puku
verbalnu simpatiju, veé prirodni tok uma
kojim se ovaj sjedinjuje s patnjom drugih i
&ini napore za njihovo otklanjanje. To je
neomedeno zradenje ljubavi i naklonosti u
kojem nema ni natruhe mrinje.

sRadost« je neuvietovana ugoda zhog do-
brobiti drugih. To je sveobuhvatno zratenje
ugode zhog zadovoljstva drugih, popraéeno
svim moguéim odobravanjem, bez i najma-
njeg traga ljubomore.

sRavnodudjes je promatranje sviju biéa

. 8. F, 3, str. 284285
0. K. N. 1, str. 11 (Khuddakapatha).
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kao jednakib; ono otklanja osjecaj niskog ili
visokog, niski rod ili plemeniti, itd. Ne uz-
ima u obzir ni ludost neznalica veé, izjedna-
cavajuéi, prelazi preko svega.

Sastojci socijalne harmonije

Buddha vjeruje u potpunu harmoniju
tovjekovog Zivota i, kao takay, uvijek je go-
vorio o sradosti sada i nakon ovog ovdje, o
shoravljenju u ugodi ovdje i tamoe, itd. Da bi
to bilo moguée, neophodna je vrlina —
sdhammadari ubhajattha nandatic. Vrlina
se iskazuje na puno natina pa su i njezini vi-
dovi brojni. Sve to tei jednom cilju, a to je
harmonija druitvepog poretka. U ovom
&lanku dan je. dalje, kratak opis pet sastoja-
ka drultvenpga sklada. To su saddhd, sati,
hiri, otappa i panjnja. y

Covjeku su kao prirodan dar dane skoro
sve ljudske vrednote. Dobiva ih u obliku sje-
mena, & kroz svoje napore on ih sadi i raz-
vija. One u njemu postoje kao psihitka sta-
nja (detasika).

Saddha, ito se obitno prevodi kao vjera,
povjerenje, pobtovanje itd. u stvari je spro-
tid¢avajufe mentalno stanjec —sampasada-
na—lakkh Pomaze u okl ju zagade-
nosti svijesti upravo kao §to voda ispire dra-
gulj i tini ga Sistim, prijemé&ivim i prilagod-
ljivim, Cini um spremnim za klijanje i poja-
vu drugih ljudskih vrednota.

Sati je ime za paznju. Ona djeluje poput
nekog uvjek budnog vratara na vratima uma
i bdije nad pojavem moralnih i nemoralnih
stanja. Kada nepozeljne osobe vide vratara
budnog na vratima ne usudujuéi se da udu
u kuéu, slitno tome nemoralna stanja pre-
staju navirati pred budnodéu painje. Nad-
alje, sati tovjeka podsjeda na to da je Sovjek,
izuzetno stvorenje, i da mu je na raspolaga-
nje dano blago vrijednih trenutaka, opomi-
njuéi da ni trenutak ne smije proéi uzalud-
no: khapam ma apacéagi.

Hiri doslovno znafi sram, Stvarno je to
na jedan naéin osjeca) srama u trenutku kad
se tini bilo &to nemoralno, nedostojno tov-
jeka, racionalnog bifa. S druge strane, on
rada u ovijeku osjedaj velitine Eovieka i odv-
lati ga od nemoralnih djela — atfagaravena
papam dahdti. To stanje potpomaze raz-
umijevanju da je fovjek dragocjeno bide —
kiécham manussepatilabho.

Otappa je naziv stanja ili osjeéaja socijal-
nog stida u trenutku kada se &ini nedto aso-
cijalno. Stvara osjeéaj velitine i dostojanstva
drultva i potite na djelovanje kojim se stva-
ra drudtveni sklad. Kada je taj osjeéaj prisu-
tan, tovjek podtuje druStvo i zemlju i poti-
nje misliti iznad razine sebinih ogranite-
nja.

Panjnja je naziv za ispravno razumijeva-
nje. Funkcionirajuéi na razini uma, ono
stvara svietlost mudrosti i omoguéava raz-
umijevanje stvari onakvih kakve doista jesu.
U tom svjetlu Eovjek odustaje od onog ito je
drudtveno nemoralne i trudi se oko onoga
ito je moralno. Vidi stvari oko sebe, zna
realnost, napuita vezanost i postupno po-
staje nezagrizen, nezaokupljen.

6

Tih pet sastojaka jesu pet mentalnih sta-
nja koja treba ravnomjerno razvijati. lako se
radi o pet odvojenih vrednota, one ipak slu-
#e jednoj svrsi, a to je stvaranje socijalne
harmaonije.'” upravo kao &to nekoliko sasto-
jaka lijeka sluZi otklanjanju bolesti.

Etitke vrijednosti imaju vitalnu ulogu u

i jiu ikoj zajednici. Zivot ko-
jim rukovode te norme uvijek se hvali, Vrlog
tovjeka vole podjednako i ljudi i boZanstva.
O Semu se, u stvari, radi? O neposrednoj vezi
s moralnim i nemoralnim stanjima. Ta su
stanja, dalje, manifestacije slinog htijenja
(¢etand). Ono $to nazivamo djelima (kam-
ma), to su manifestacije cetane, Cetand sama
je kamma — detanaham, bhikkhave, kam-
mam vadami.

Diele se, prema buddhistitkoj tradiciji,
odreduje kao moralno ili nemoralno na te-
melju njegova korijena, uzroka fhetu). Po-
hlepa (lobha), mrinja (dosa) i neznanje
(moha) tri su nemoralna korijena. Poirtvov-
nost (alobha), prijateljstvo fadosa) i isprav-
no razumijevanje (amoha) tri su moralna
korijena. Svijest ukorijenjena u moralnim
korijenima je moralna svijest, i fizitka, go-
vorna i mentalna djela nastala iz nje moral-
na su djela. Isto tako je svijest ukorijenjena
u nemoralnim korijenima nemoralna i tro-
yrsno djelovanje koje iz nje proizlazi nemo-
ralno je djelovan e.'¥ Nakon $to su stvari
tako odredene, preporutuje se ne tiniti ono
it je nemoralno i Einiti ono 3to je moralno.
Druge etitke, kao i socijalne. norme odrede-
ne su na toj istoj liniji.

Svjetovni sljedbenic, i mudki i Zenski,
obavezno podtuju zavjete, tehnitki znane
kao panjéasila. To su uzdriavanje od ubija-
nja, krade, seksualne raspultenosti, lazi i
uZivanja u opojnim pidima.' Na dan upo-
sathe (uzdrianosti, tj. dan puneg Mjeseca),
oni se pridrzavaju osam moralnih zavjeta,
dodajuéi jod tri uz onih  et, tj. uzdrzavanje
od obroka u neprimjereno doba, uZivanje u
plesu, muzici, i drugim predstavama, uziva-
nje u nakitu, parfemima i drugim oblicima
ukrad ja.2* Duhovno dni svjetovni
sljedbenici podtuju tih osam zavjeta | inate.
Devet marigala, kako je to navedeno u Mari-
gala-sutty, a i prema uputstvima danim u
Vasala-sutti, Pardbhava-sutti i Sigalovada-
sutti, predstavljaju osnovne eticke norme za
svietovnjake. Prvi korak na putu moralnog
Zivljenja jest priklanjanje utofistu u trestru-
kom dragulju — Buddhi, dhammi i sarighi.

Svjetovnjak moze Stovati i druge, napred-
nije etitke norme, prakticirati razne stup-
njeve samadhija, razvijati panjnju i ne za-
padajuci ni u kakve kontroverze, dostiéi sta-
nje andgimi-ja (onoga tko se vife neée vra-

Zivot izdvojenih, bilo redovnika bilo re-
dovnica, potinje takoder priklanjanjem uto-
&iftu u trostrukom dragulju s nepokolebi-
vim povjerenjem i ispravnim razumijeva-
njem. Oni kao novozaredeni obavezno slije-
de deset moralnih zavjeta poznatih pod na-

1 D, §. ser. 229-283,

1. Thid., str; 229-235.

19, K N1, str. 3,

. AN 1 str. 19899,



zivom dasa sikkhapada ili dasa sila. Treéi
zavjet se mijenja u uzdrZavanje od bluda, i
dodaju se joi dva — odbijanje visokih i ras-
kofnih kreveta i neprikupljanje zlata i sreh-
ra. Nadalje, oni podtuju moralne zavjete u
vezi sa bdijenjem nad osjetilima (indrija-
sampara-sila) i uvezi sa zaradivanjem za %i-
vot (paétajasannisita-sila). Redovnici tako-
der poituju dvije stotine i dvadeset sedam
pravila, kako su zabiljefena u Bhikkhu-pa-
timokkhi, koja se openito naziva Patimokk-
hasamvara-sila.

Urediv&i na taj nadin fizitke, vokalne i
mentalne aktivnosti, oni napreduju u du-
hovnom proéiséavanju vjezbajuéi se u raz-
nim stupnjevima samadhija. Otiféenim i
smirenim umom oni ostvaruju panjnju.

Blagotvorna svjetlost otkopava prirodu
realnosti. On vizualizira neposredno prirodu
svega u stanju neprekidnog toka koji raste i
pada, poput valova. Postaje mu savrieno
jasna priroda svih postalih stvari koje su ne-
postojane, podlone boli i nesupstancijalne.
Time se poput praznih izraza ruie iluzije o
»ja jesam i moje jests (ahamkara, mamaka-
ra). On otvorenim i jasnim okom mudrosti
ovladava ostacima i ijeca ih
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lje, spominje se takoder na mnogim mjesti-
ma.

Pojam rade javlja se ved u najranijem tek-
stu Sutta-nipata. U Vasettha-sutti rida se
definira kao sbilo tko medu ljudima tko po-
sjeduje sela i z mlje — znaj, o Vasettha, taj
je kralje — gamam rattham cabhunjdati
20n je medu ljudima nadmotan: — rada
mukham manussinam.® Drugi pojam rade
javlja se u dgganinja-sutti, u kojoj se kaie
da je radd onaj tko raduje druge svojom pra-
vednodéu— dhammena pare ranjdetiti rada.
U daljnjem pasusu dan je koncept kraljevske
vladavine kao tredeg stupnja organizovanja
naroda uz opéu suglasnost — mahasammato
mahf@isammato.*

Idealni kralj je onaj koji se naziva dakka-
vatti. Cakkavatti jo samostalni vladar, pra-
vedni kralj, koji vlada ispravno, gospodar
tetiri tetvrtine zemlje, pobjednik, zadtitnik
naroda, posjednik sedam dragocjenosti, tj.
kotaéa, slona, I(nn_ja, dragulja, Zene, domadi-
na i savjetnika. Zivi vladajuéi ovom zem-
ljom sve do njenih meda s oceanom, osvojiv-
&i je, ne silom niti maéem veé pravednok-
¢u.?7 Daljnje obavijesti o pet kvaliteta cak-
k ina pruza Pathamacakkanuvattana-

e

zauyijek. Tada je slobodan u stanju bez Ze-
lja, koje se tradicionalno naziva nibbana,
summum bonum #ivota — nibbanam para-
mam vadanti Buddha.?! To je vrhunae etit-
kog Zivljenja.

Drzava i drustveni poredak

1 kanonski i nekanonski tekstovi uvaju
vedi broj navoda koji dovoljno ukazuju na
tinjenicu da je u drustvu bila jasno prisutna
ideja o driavi, naravno drugadija od one koju
mi imamo danas. Bilo je opée prihvaéeno da
je za mirno i straha oslobodeno Zivljenje na
razliditim razinama Zivota potreban netko
tko ée nadzirati mirno odvijanje normalnog
funkcioniranja naroda. Da bi se ta istina sa-
gledala, mogu se analizirati uloge Bimbisi-
re, Adatasattua, Pasenadija, vaddianskih sa-
vjetnika, Adoke i drugih. U tom kontekstu
nije manje bitna psihoeticka potreba. Kao
Sto Eovjek u svojo biti po prirodi ima mo-
ralnih psihitkih stanja, tako su i nemoralna
prisutna u njemu. U aktivaim i u uspavanim
slojevima nade svijesti postoje pohleparmr-
inja, neznanje, zavist, ljubomora, krtost,
naglost itd. Postoje prirodne kao i povreme-
ne popratne okolnosti koje potitu pojavu tih
stanja na povriinu uma i ona poéinju domi-
nirati tako da izazivaju ubijanije, kradu, pre-
ljubu, remeéenje socijalne harmonije itd.

Narod je osjeéao potrebu za zajaméenim os-

jem od takvih zbivanja i uspostav-
ljanjem normalnog stanja, za §to je bio nu-
2an netko nadlefni, i to je bilo temelj inati-
tuiranja vladara ili kralja. U doba Pitaka-li-
terature bilo je t& sasvim zrelo i jasno shva-
fanje: »Janniina majem etam sattam sa-
mannejjdma, jo no sammd khijitabbam,
khijejja sammd garahitabbam garahejja
‘pabbédejja’«? Pojam rajtha, u smislu zem-

il D. N. I, str. 4145,
2 Ibid., 3, str. 72,

sutta: >Kralj, vrtedi kota driave, zna dobro
(attha), zna dhammu, zna mjeru (métta), zna
vrijeme (kila) i zna drubtvo [parisa). Op-
remljen na pet natina, kralj, vrtedi kotad dr-
Zave, vrti kotal dhamme, i taj kotaf ne moze
okrenuti nazad ni jedan neprijateljski raspo-
loZen sin Eovjekov. On se oslanja samo na
dhammu, slavi dhammu, poStuje dhammau,
velita dhammu, dhamma mu je mijerilo,
dhamma mu je stijeg, dhamma mu je puno-
moé, dhammu postavlja da bdije, 8titi i vla-
da narodom u njegovom podrudjuc.® Zato
$to on pravedno vlada kraljevstvom, svi su
zadovoljni i, podto su svi zadovoljni, on ima
vremena da &ini ispravne stvari. u Radova-
da-dataki prita se o djelima takvih kraljeva
koji donose zadovoljstvo naredu i stitu ob-
ilne duhovne zasluge po kojima je Zivot do-
bar i ovdje i kasnije. U Kutadanta-sutti se
takoder govori o slifnom primjeru, tu kralj
Maha-viditavi ¢ini brojna djela za dobrobit
naroda.®

U Mahaparinibbana-sutti nalazimo refe-
rencu o jednom drugom obliku driave, kak-
vu su imali vaddiani. Njezina bi se struktura
mogla nazvati republikanskom. [deju o
tome mozemo stedi iz sedam normi koje su
vaddiani strogo slijedili kako bi otuvali so-
lidarnost driave. To su sedam aparihiinija-
dhamma, osnovne karakteristike republi-
kanskog tipa vlade u Buddhino doba. Kaze
se ovako: 1. vaddiani se Eesto i redoyno
okupljaju na sastanke svojeg klana; 2. oni se
u slozi sastaju, kreéu u slozi i sve &to pod-
uzimaju, peduzimaju u slozi; 3. ne uvode
nita ito nije od prije ustanovljeno, ne odba-
cuju nidta ito je od prije prihvadeno, postu-
paju u skladu s drevnim pravilima medu

2. K. NI str. 44, 48, 332

. Ihid., I, str. 365.

. Ibid, L str. 339.

2. D. N. 3, str. 72-73.
o, Ihid., 3, str. 46-61.
= A N. 2, str. 402-405.
bl

D. N. L, str. 109-123.

vaddianima; 4. podtuju, uvazavaju i izdria-
vaju stare vaddiane, i smatraju svojom dug-
noécu da slijede njihov saviet; 5. ne odvode
silom Zene ili djevojke koje pripadaju njiho-
vom klanu; 6. poftuju, slave i podravaju
vaddianska svetidta u gradovima ili u oko-
lini, i ne dopustaju da se zaborave Zrtve i ob-
redi, kako su prije bili davani i vrieni; i 7.
ispravno Stite, pruZaju gostoprimstvo i pod-
riku arahantima koji Zive medu njima; tako
da u njihovu zemlju mogu doéi arahanti iz
daljine i da arahanti koji su tu od prije Zive
ugodno, Navodedi tih sedam normi solidar-
nosti drzave koje postoje medu vaddianima,
Buddha je naglasio: sSve dok ta pravila isp-
ravno podtuju, oni nede propasti, veé ée na-
predovatis %0

Iz ovog se moZe vidjeti da u osnovnim er-
tama Buddhine koncepcije driave naglasak
le#i na ispravnosti (dhamma). Oblik vlasti
moze biti bilo kakav, ali ako je u skladu =
ispravnoftu, u driavi ée vladati harmo ija:
stoga se moze reci da isrpavnost predstavlja
izuzetnu osobitost buddhistitkog ideala dr-
zave.

Ispravnost kralja hvalila se i diljem budd-
histickih sanskriskih tekstova. Suvarpa-
prabhasa-sutra pruza razredeni opis kralja
koji ima puno vrlina i ukazuje na dobre plo-
dove koji iz toga proizlaze. Dalje nastavlja:

»... tako je govorio Plemeniti éetvorici
velikih kralfeva i stoga ée éetiri velika kra-
ljn sa svojim vojskama i pratnjama s veli-
kim Zarom stititi one kraljeve ljudi koji slu-
saju, postuju i dive se odlicnoj Suvarna-bha-
si, kralju sutri. I ti ée veliki kraljevi izdrza-
vati one redovnike, redovnice i sojetovnjake
koji se pridrZavaju glavnih sutri § djela
Buddhinih. On ée éiniti djela poput Budd-
hinih u ovom svijetu boZanstva, Ljudi i asu-
ra. Oni ée u tanéine izlagati ovu izvrsnu Su-
varpabhisu, krelje sutri. Zasigurno, vas éet-
vorica velikih kraljeva trebate §tititl, pruza-
ti okrilje, pornod, mir i dobrobit redovnici-
ma, redov ma i svjetovnim sljelbenici
kada ée se pravedno djelovanje nastavijati,
pa ée ova Dambudvipa cejetati u obilju, sreci
i brojnom ljudstow. Zemlja ée postati moéni-
Jja. Gedisnja doba, mjeseci, polumjeseci i go-
dine protjecati de s ugodnom klimom. Kisa
(e padati u pravi éas. Stanovnici Dambud-
vipe postati ée bogati i vladaée zadovoljstvo
bez zavisti®

Ali &to je dhamma ili vrlina? U osnovi, to
je sila. Otituje se u skladu s osobom o kojoj
se radi. U sluéaju redovnika i redovnica, tu
je patimokkhasamvarasila, a u vezi s kra-
ljem i osobama koje ¢ njime dijele driavau
odgovornost postoji radadhamma. Cinjeni-
ca je da se o tome ne raspravlja na jednom
mjestu veé postoji niz uputstava u raznim
Buddhinim govorima, koje treba prougiti.
Na primjer, Radovada-dataka predstavlja
stav idealnog kralja s osvrtom na ljude koji
su mu podvrgnuti:

Aksdkena ding Eodh adhum sadhu-
T

né dine,

30 Tbid., 2, str. 56-62.

. The Sutra of Golden Light, trans. by R. E.

Emmetick, 5. 0. 4. S. London, 1970



Socijalno-

ekonomske ideje u

ranobuddhisti¢kim

spisima

d{:‘i::znkadartja{n ddinena, saééhendlikiva-
Kralj pobjeduje ljutitoga bez ljutnje,

zloga bez zla pobjeduje,
krtoga pobjeduje darezljivodcéu,
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pn]jnprivmdi. [rgﬂvini,_sménrstvu, raznim
vrstama zanatstva, da obavlja duZnosti za
kralja i slitne sluibe, ali uvijek nagladava
ispravna sredstva. Struja éudoredne svijesti
treba prozimati trgovinu kako bi iz toga na-
stala duhovna smirenost. Rijeéi zadovoljstva
stodara Dhanije mogu izraziti smer te tradi-
cije, kada ovaj, sjedeéi pred svojom kolibi-
com, govori oblaku koji frrmi: »Skuhao sam
rizu, pomuzao krave, Zivim sa svojim prija-
teljima blizu rijeke Mahi, kolibica mi je sla-
mom pokrivena, vatra je zapaljena, pa ako
hoéed kidi, o nebesnite.«% Idealni oblik eko-
nomskog stava moze se iStitati iz sljedeceg
stiha, koji Buddha smatra za jednu od man-
xala:

Bith fam ¢a sippam fa, vinajo éa su-

lazljivoga istinom kralj pobjeduj

Ekonomske ideje

Buddhizam kao psihoetitka tradicija za-
lazi wanalititku potragu za polazistima, na-
rofito onim vezanim za porodiéni Zivot, u
atmosferi fiziopsihitke harmonije i na pri-
noipu duha ravnotese. Amisa dhana (mate-
rijalna dobra) i dhamma dhana (duhovno
dobro) dva su tipn bogatstva koja u odrede-
nom Zivbtnom razdoblju treba stjecati i od-
rzavati u ravnotezi. Neosporna je potreba
materijalne podloge. ali nigdje se ne hvali
prevaga materijalnog. Smatra se da svetac
koji ima duhovno blago udiva veée podtova-
nje od bogatoga kralja. Ipak, ravnovjesje ob-
ojega moze biti primjerena prilagodba koja
poput muzike prozima porodiéni Zivot.
»Covjek koji nije u pravo doba stekao bogat-
stvo kroz dhammu, i koji nije stekao imetak
u mladosti, nestaje poput taplje na jezeru u
kojem nems ribe.« »Ljudi koji nisu u pravo
doba stekli bogatstvo kroz dhammu, i koji
nisu stekli imetak u mladosti, sliéni su
slomljenim lukovima o uzdidu nad pro-
sloféue 2

Prikupljanje materijalnog hogatstva ne
moZe donijeti sreéu u Zivotu. Ono je prije iz-
vor bola. sCovjek pati z og svoje djece, kra-
var pati zbog svoje stoke, Imovina je uzrok
boli toviekove. No pati onaj tho nidta ne po-
sjedujec® Ukazujuéi na epasnosti &to se
kriju u materijalnom bogatstvu, Buddha
kaze: »Onoga tko obilno gaji uZivanje u po-
ljima, stvarima, zlatu, kravama, konjima,
slugama, zenama, rodacima itd., prevladati
&e zlo, zdrobice ga opasnosti i bol ée ga sli-
jediti kao to se voda uvlaéi u probuen
brod«.* Obilje pomladuje Zelje, iz kojih se
rada nezadovoljstvo. sNi velik pljusak zlat-
nika ne moze zadovoljiti pohlepu. Ni u raj-
skim uZivanjima ne moZe se utagiti. Svje-
tovni dobici kratkotrajno gode, a uzrok su
boli. Znajuéi tu opasnost, uéenik Buddhe
uzivi u presijecanju teinje za svjetovnim
dobicima <%

Buddha savjetuje da se Eovijek sam izdrza-
va, da izdrzava Zenu i djecu, da sudjeluje u

a2 K. N I, str. 82 (Dhammapada).
3 Ihid., str. 274 (Sutanipata).

“ K NI, str. 58-89

% Thid., L str. 35.

sikkhito,
kialena dhammasavanam, etam marnga-
lamuttamam.«

Dobro poduéen i u istini i uzanatu i u éu-
doredu,

vremenom postaje sljedbenik dhamme,

10 je najvida marngala,

4 Ibid,, 1, str, 271-274.
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Lotsava Tencin Dordi,
Dharamsala

Neki su pisci buddhizam koji se praktici-
ra u snjeznoj-zemlji Tibetu nazvali lamai-
zam. To je velika pogreika zasnovana na
krivim prédodZbama, jer nema prave osnove
da se dodijeli naziv koji tako navodi na krive
zakljutke. Ipak, izgleda sasvim jasno da je
to bilo uéinjeno iz povrinog razmitljanja i
zhog stavljanja naglaska na izgled ljudi koji
su prakticirali buddhizam u Tibetu, iz nedo-
voljnog osvrta na utenje koje su oni oZivet-
voravali. Poznati tibetski pjesnik Tseten
Zhabdrung, koji #ivi u Tibetu, kae u svo-
jem &lanku: sInvestigative Study on the No-
menclature of Buddhist Schools in Tibets
sNema sumnje da je "Lamakyo’ (lamaizam)
termin koji je uveo neki nekompetentni (ki-
neski) prevodilac koji je promatrao tibetske
i mongolske redovnike odjevene u zan (jed-
nu od gornjih odora) i sham thab (donju od-
jeéu). Od toga doba sve do danas termin se
otuvao, nitko mudar ga nije modificirao niti
ispravio.!

Jasno je da oni koji su upotrijebili termin
slamaizame za tibetski buddhizam nisu raz-
umjeli znatenje rijedi slamae. na ta se ona
odnosi opéenito i pojedinaéno. sLamar do-
slovno znaéi svidie; slac znaéi vrh, superior-
ni, prednji, a »mac je posesivni padezni za-
vrietak. sLamaz opéenito oznatava duhov-
nog utitelja, i upotrebljava se kao ekvivalent
za sanskrtsku rije¢ gurw, i najéelce se tako
nazivaju priznate reinkarnacije takvog uti-
telja. Njega tako nazivaju ne zato 5to nosi
Safranovu i smedu odoru, veé zbog njegovih
unutarnjih vrlina. Prakticirajuéi Buddhino
uéenje u svojim prijainjim Zivotima, ostva-
rio je odredeno stanje zhog kojeg se moie
reinkarnirati u bilo kojem obliku koji ée biti
od koristi za druge. Iz toga mozemo shvatiti

il Investigative Study on the Nomenclature of
the Buddhist Schools Spread in Tibet od Tseten
Zhabdrunga, preveo Tenzin Dorjee | izdala Elizabeth
Richards. Autor je napisao taj élanak na sahtjev Chi-
nese Peoples” Political Conaultative Comitree u dane
mjesetove mijene desetogs mjeseca kraljevske godine
geljexne price (1981). Na tibetskom je Stampana u 2a-
sopisu Drang-Char 1982



da je status inkarniranog lame rezultat nje-
govog buddhistitkog nastojanja i unutar-
njeg razvoja i da on nije nekako sinherentnos
lama. Lama je i naziv koji se potasno dodje-
ljuje redovnicima, ali to ne znadi da se sva-
kom redovniku obraéa na taj natin.

Ljudi koji su tibetski buddhizam nazvali
lamaizmom iskazali su time svojg manjkavo
znanje o pisanoj povijesti Tibeta. Ova poka-
zuje da su stari tibetski kraljevi; plemeniti
ministri i prevodioei nesebiéno radili na 3i-
renju buddhinog utenja (Buddha—dharme) u
Tibetu i da su zbog tog cilja Ertvevali svoje
ivote i najvece dragocjenosti kako bi po-
zvali mnoge indijske pandite u Tibet, kako
bi podudavali i preveli Buddhino ufenje na
tibetski. Ako je, ipak, buddhizam kakav se
u Tibetu prakticira bio stvarno »lamaizams,
onda je ono nedto §to su lame razotkrili no-
vog, velike Zrtve koje su podnijeli nekadad-
nji kraljevi, ministri, prevodioci, ugitelji i
drugi ljudi, kako bi se utenje donijelo i pro-
Airilo po Tibetu, sve je to onda bilo uzaludan
napor. Njegova svetost XIV Dalai Lama
kage: ». . . ali je zadriao neizmjenjenu osno-
vu uéenja plemenitog Buddhe. U svojoj biti
nikada nije trpio od promjena ili dodavanja
od strane tibetskih lama. Njihovi se komen-
tari mogu jasne razaznati kao komentari, i
svoj autoritet oni zasnivaju na glavnim ude-
njima Buddhe ili pak na djelima indijskih
pandita. Zbog toga ne mislim da je ispravno
gledati na tibetski buddhizam kao na nefto
odvojeno od izvornog buddhizma koji je
propovjedan u Indiji. ili ga nazivati lamai-
zam, kao §to su to tinili neki .. <2 I u knjizi:
Buddhism of Tibet and Key to the Middle
Way, Njegova je svetost rekla: sBuddhistit-
ka utenja koja su se profirila po Tibetu jesn
besprijekorno, neizmjenjeno indijsko utenje
i nifta drugo, Tibetski lame nisu ni mijenjali
niti su ga mijedali s drugom religijom . . .
Kao jedan od krajnje jasnih dokaza za to
mogu navesti da se — tijekom detaljnih dis-
kusija koje sam vodio sa suvremenim indijs-
kim poznavaocima, koji su bili i buddhistié-
ki i ne-buddhisti¢ki filozofski orijentirani —
uvijek utvrdivalo da ¢ak i tamo gdje je vrio
tesko razumjeti znadenje dijelova doktrine,
tibetski prijevodi ufinjeni prije mnogo sto-
ljséa pruzaju pune znafenje. | ne samao to,
veé neki indijski znanstvenici tvrde da se
neki pasusi, koji su tetko shvatljivi na san-
skrtu, lakie mogu razumijeti kroz konzulta-
ciju s tibetskim prijevodima.c3

Prevodioci su uveli sistem po kojem su
dijelili tekst na ssveinjeves (tib.: bampo)
kako bi se osigurali da prevedena djela od-
govaraju originalu ne samo po smisl veé i
po broju rijeéi i/ili stihova, kako bi se iz-
bjegla isputanja ili dodavanja od strane
kasnijib naradtaja. sSveinjevic su se mjerili
na razlitite nadine; u sluéaju Sutre srca
mudrosti, (Pradnjaperamitahrdaya), dva-

B An Introduction to Buddhizm od XIV Dalai
Lame, str. 6-7, objavijeno: Tiber House, 16 Jor Bagh,
New Delhi,

3 The Buddhism of Tibst and the Key to the
Middle Way od Tenzin Gyatso-a XIV Dalai Lame, The
Wisdom of Tibet Seriex — I, preveli Jeffery Hopkins §
Lati Rinpoche. Harper and Row Publishers, New York.
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deset i pet stihova satinjava jedan svezanj,
dok je sistem primjenjen u prevodima Duge,
Srednje i Kratke sutre o savrienstvu mud-
rosti potpuno drugadiji, jer tamo jedan sve-
£anj obubvaéa tri stotine stihova. Danas po-
sjedujemo vile od stotine svezaka sutri i
preko dvije stotine svezaka Xastri na tibet-
skom. Ovi prvi su spisi koji sadrze Buddhino
utenje, a ovi drugi su komentarske rasprave
zasnovane na njegovu utenju, koje su napra-
vili indijski autori. Prema sadrZaju, sutre se
mogu klasificirati u tri kodare: 1) Finajapi-
taka, Kosara discipline, 2) Sutrapitaka, Ko-
sara govora, 3) Abhidharmapitaka, Koara
znanja. Vinajapitaka se bavi etiékim dis-
ciplinama, Sutrapitaka se bavi meditacij-
skim koncentracijama i Abhidharmapitaka
govori o vidoj mudrosti. Osim toga, istaknu-
ti tihetski znalei napisali su na temelju iz-
vornog Buddhinog ufenja i na temelju auto-
ritativnih djela indijskih pandita, mnoge ko-
mentarske rasprave.

Sirenje i napredak buddhizma na
Tibetu

Prije no &to je buddhizam uveden i prodi-
ren po Tibetu, dominirala je religija shone.
Prema najranijim zapisima, zasnovao ju je
utitelj Shenrab Miwo, porijeklom iz Shang-
shunga u zapadnom Tibetu. Njegovi sljed-
benici se razilaze u tome tko je on bio i kada
je #ivio. Neki kaZu da je bio suvremenik
Buddhe, drugi keiu da je bio emanacija
Buddhe, dok treci kazu da je on bio inkar-
nacija jednog gorljivog buddhistitkog znal-
ca, koji se kasnije suprotstavio buddhisti¢-

Vadjradbara (Tibet, XVIF vok.)

koj doktrini.* Cak i danas ima medu Tibe-
tancima poitovatelja bona, iako je njihov
broj malen. slzgleda da izvorno bon nije ob-
uhvacao velik broj pripadnika. Ipak, kada je
kasnije donesen buddhizam iz Indije i kada
se jako prodirio Tibetom, izgleda da je sis-
tem hona — potvrdivan kroz stav, meditaciju
i ponadanje — postao jadi i dublji.®

Kaze se da je buddhizam dospio u Tibet
za vrijeme vladavine kralix Lha Tho Ri
Nyantsan-a. Vieruje se da je kralj, kada mu
j¢ bilo Sezdeset godina, primio takve spise
kao ¥to su Dho te Zamatog (Gurandavyuha-
sutra), Pang Kong Chag—Gya (Sachipurna
mudra) i mani-mantru od Sest slogova, i to
u palati Yumbu Lakhar u Yarlung-u. Svi su
spisi bili napisani na sanskrtu, a kako nije
hilo nikoga tko bi ih mogao prevesti na nje-
gov maternji jezik, kralj ih nije mogao pro-
titati. Ipak, kralj ih je nazvao Nyenpo Sang-
wa® i pagljivo ih je pohranio, jer u snu je vi-
dio da e nakon pet pokoljenja Zivjeti kralj
koji ¢e ih moéi protitati i razumijeti. Postoji
niz razliitih objainjenja o tome kako je
kralj dobio spise.

Songtsen Gampo je bio roden u kraljev-
skoj obitelji i stupio je na prijesto kada mu
je bilo trinaest godina. Po prirodi je bio vrlo
religiozan i szbog njegovog zalaganja u Lha-
si je sagraden niz hramova, Tra—Drug i na
drugim mjestima.<’ On je bio taj koji je po-
slao svojeg ministra Thonmi Sambhotu za-
jedno sa Sesnaestoricom drugih ljudi u Indi-
ju na studije. Thonmi Sambhota uéio je kod
takvih utitelja kao 5to su Lipi Kara i Deva-
vidasimba i postao je uten u gramatici i raz-
lititim indijskim pismima. Kada se vratio u
Tibet, on je na temelju pisma brahmii gupta
stvorio tibetsko pismo.® Boraveéi u palati
Phabong Khamaru u Lhasi. sastavio je osam
svezaka gramatike i ortografije prikladnih
za tibetski jezik.? Bio je prevodilac indijs-
kom atarji Kusari i brahmanu Sankari itd..
i preveo je na tibetski Nyenpo Sangwa, koji
je bio dobio kralj Lha Tho Ri Nyantsan. lz-
medu ostalih radova on je preveo i dvadeset
i jednu sutru i Avalokitesvarine tantre na ti-
betski, Tako se prevedeni spisi nisu javno
podudavali, kralj je osobno upuéivap pro-
brane o mirnom i gnjevnom vidu »Velikog
Suosjedateljac (Avalokitedvara), te je i sam
prakticirao u skladu s tim naukom. Pri¢a se
da su stotine Stovatelja dugih kosa nepres-
tano dolazile pred Nyangdran Phabongkhar
prije no &to je zaredeno prvih sedam Tibeta-
naca.'! Kralj je pozvao veéi broj mudrih i

4 Tibet: a Political History od Tsepon W. D.
Shakabpa, New Haven and London, Yale University
Press (1967), str. 13.

& The Buddhism of Tibee and the Key to the
Middle Way od Tenzin Gyatso-a XIV Dalai Lame. The
Wisdom of Tibet Series I, str. 21,

6 Nyenpo Sangwa (trensliteracijn: gNyenpo
gSangwir)

7 The Openidg of the Wisdom Eye, Tenzin
Gyatso-a, X1V Dalai Lame Tibeta, USA Ed. 1971 The
Theosophical Publishing House, Adyar, India.

3 Tibet: a Political History od Tsepon W. 1.
Shakabpa, str. 25,

[ The Opening of the Wisdom Eye, str. 2.
10 Sedum prvih-sretnih Tibotanaca koji su bili
saredent: Pagor Berotsans, Chimshakya Deva, Ba Yes.
hé Wangpo, Nganlam-Cyalwa Chogyang, Ma Rinchen
Chog, Khon Luyi Wangpo | Tsang — Legiup,




utenih buddhistitkih znalaca iz Indije i Ne-
pala, medu kojima su atarja Kumara, atarja
Brahmadankara i afarja Silamandu, nepalski
utenjak. Ti su ufitelji preveli uéenja u sut-
rama i nekoliko tantri na tibetski. Tako je
Buddhino uéenje postalo po prvi put de-
stupno Tibe ancima.

Nakon smrti svojeg oca Tride Tsugtana,
koga obitno nazivaju nadimkom Mos—-Agt-
som, Trisong Deutsan je naslijedio prijesto-
lie. I on je bio pokrovitelj buddhizma kao
njegov djed i njegov otac. Jaka je Zelio pro-
giriti Buddhino uéenje dirom zemlje i zhog
toga je pozvao velikog poglavara Santarak-
titu u Tibet, Ovaj je poduavac Dharmu
kroz krijeposno djelovanje,!' osamnaest sa-
stojaka'® i dvanaest tlanaka'® uvjetovanog
nastajanja, i to uz pomo¢ kaimirskog prevo-
dioea Anante. Domorodatki su bogovi i zli
duhovi bili zbog toga nezadovoljni, 3to se
manifestiralo u nesreama kao $to su popla-
ve i epidemije. Misleci da trenutak nije po-
yoljan da bi on nastavio s podutavanjem, jer
je narod pripisivao te katastrofe novoj reli-
giji (buddhizmu), savietovao je kralju da po-
zove atarju Padmasambhavu u Tibet, dok se
on sam privremeno vratio u Nepal. U skladu
4 tim savjetom, kralj je poslao svojeg minist-
ra Basalnanga u Indiju, u pratji jo§ Jesto-
rice,'* kako bi pozvao atarju Padmasambha-
vu, utitelja tantritke prakse. Na svojem
putu u Indiju oni su adarju sreli u Mangyul
Gungthangu kako dolazi iz Nepala. Ministar
mu je poklonio zlato koje mu je poslao kralj
i objasnio mu 3to se zbiva. Alarja je prihva-
tio poziv i zatraZio od ministra i pratioce da
krenu naprijed dok je on sam stigao kasnije,
jer je putem savladavao domorodatke hogo-
ve i zle duhove te ih vezivao svetom zaklet-
vom da ée sluZiti i $titii Dharmu

Kasnije je ponovno poglavar Santarakdita
bio pozvan u Tibet i bio je sagraden slavni
hram Samye, prema kraljevoj Zelji i uz silne
napore mnogih, Kada je hram zavrien, po-
svetili su ga i poglavar i atarja, te je tom pri-
likom poglavar zaredio prvih sedam sretnih
Tibetanaca's i izloZio utenje Vinaje, time je
zadeta tradicija zaredivanja u Tibetu. Kralj
je osnovao dvanaest velikih sjedidta uéenja i
centre za meditaciju. Inaugurirao je studij
sanskrta u Samye-u, gdje se polelo s prevo-
denjem, a kasnije, kada je odikolovan odre-
den broj vrsnih prevodilaca. prevedena je
veéina tekstova o tantri i logici.'® Pred svoju

L Deset krijeposnih ponafanja su: ne uhijanje,
ne-keadn, odbijanje seksualne raspustonosti, ne-laga-
nje, ne-styaranje razdora medu ljudima, neizgovaranje
geubib vijeti, odbijanje ispraznog brbljanja, nezavid-
nost, namjesa ju i odbijanje pogreinih

stavova,

2 Oéamnaest sastojaka su: dest objekata tula,
lest modi Sula i Sest svijestic

13 Duanaest udova uvjetovanog pojavljivanja su

neznanje, karmitko farmiranje, svijet, ime |
doxdiri, osjecaji, 2udnja, shvaéanje, postojanje ili biva-
nje, rodenje, starenje ili smrt.

" Sagong Lhalung, Nanam Dorjec Dudom, Che
Jaana Siddhi, Chim-Sakya Dawa, Drate Zaya Rakshita
i :hudhu Palgyi Sengge.

Sedam prvih sretnib Tibetanca koji su bifi za-
-mdem idi bljesku 10,
16 Political History of Tibet od W. D. Shakabpe,

Vol, L izdao T. Tsepal Taikhang (1976}, str. 176. Pric
jevod s tiberskog.

Kulture Istoka

smrt poglavar Santarakdita je predskazao da
¢e se u buduénosti buddhizam rascjepiti na
dvije Skole i doéi ée do nesuglasica medu nji-
ma, pa ée tada kralj morati da pozove njego-
vog utenika Kamaladilu, koji ¢e biti sposo-
ban da izgladi nesuglasja i ofuva ufenje.
Kao $to je poglavar predskazao, pojavio se
kineski redovnik zvan Hoshang Mahayana i
poteo je Siriti pogredno tumadenje nauka.
Kralj je na to pozvac pandita Kamaladilu iz
Indije, pa su on i kineski redovnik vodili di-
jalektitke debate pune dvije godine, od 792.
do 794.'" Hoshang je bie porazen u debati i
vratio se u Kinu. Kralj je napravio veliku
proslavu i izdao je proglas javnosti o tome
da su ¢lanovi kraljevske porodice, ministri i
vlastodrici u manjim pokrajinama preuzeli
svetu obavezu da brane, slave i Stuju Eistu
buddhinu dharmu, sve do kraja postojanja
svjetskog razdoblja.

Tritsung Detsen je popularno poznat pod
imenom Triralpa Chen, Kada je njegov otac
Sednaleg umro u dobi od 54 godine, nakon
Sesnaestogodidnje vladavine, na tron ga je
dovelo vijece ministara. Kao njegovi preci, i
on je bio gorljivi buddhist. Utemeljio je dvije
buddhistitke ikole, koje su se razlikovale po
tome 3to su jednu pohadali sljedhenici koji
su bili zaredeni, a drugu oni koji nisu. Zave-
zao bi dva duga svilena 3ala za smotuljak
svoje kose na tjemenu i pustio ih da slobod-
no padaju sa svake strane i pozvao bi po jed-
nog ubenog bhikiu-a i jednog sljedbenika
tantre (svjetovnjaka), koji su predstavljali
dvije ikole, i oni bi sjedali na krajeve toga
3ala. Na taj je natin kralj iskazivao jednako
poitovanje spram obje Skole Tijekom svoje
vladavine pozvao je u Tibet mnoge ufenja-
ke, kao 5to su Silandrabodhi, Danagila i Di-
namitra, i molio ih da revidiraju buddhistit-
ka djela koja su bila prevedena ranije, uz po-
moé prevodilaca Kawa Paltseka, Chogro
Luyi Gyaltsana, Bande Yashea i drugih. Za-
moljeni su i da standardiziraju terminologi-
ju i prevedu bilo koje buddhistitke tekstove
koji su ostali neprevedeni. Sastavljen je novi
rjetnik, nazvan Mahabhoyapatti,' sagrade-
ni su brojni samostani i svakom je bhikiu-u
dodjeljeno po sedam porodica koje su se bri-
nule o njegovom izdrzavanju.

Lang Darma je po prirodi bio vrlo okrutan
i nereligiozan, htio je prigrabiti prijestolje
za sebe pa je skovao zavjeru da ubije svojeg
mladeg brata Triralpa Chena, Kada je to uéi-
njeno, stupio je na tron uz pomoé minista-
ra—istomiiljenika koji su se suprotstavljali
buddhistikom uéenju. Orobio je mnoge sa-
mostane, ubio brojne redovnike, dok je dru-
gima prisilno skinuo odoru. Nakon nekog
vremena, vijesti o tom religijskom proganja-
nju stigle su do Lhalung Palgyi Dorjee-a,
koji je meditirao u peéini kod Yarpe. Odlu-
Eio je pokoriti zlog kralja i potpuno spreman
krenuo je na svoju misiju. Ubio je kralja
viekto ga pogodivii strijelom i pobjegao je
na konju natrag u svoju samotnu pecinu.

Utenja koja su se bila prodirila do tog

" Ibid., ste, 177
18 Ibid., str. 203
L Ibid., str. 204
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doba poznata su pod nazivom rano irenje
dharme.

Kasnije Sirenje dharme

Tako je Lang Darma utinio sve ito je bilo
u njegovoj moéi kako bi iskorjenio ufenje,
njegova je viadavina bila vide manje ograni-
tena na Centralni Tibet i njegov je glavni cilj
bio da redovnicima skine odoru i da razori
njihove samostane, Nije znao puno o tan-
tritkom uéenju koje su prakticirali svjetov-
njaci tako da nije mogao u potpunosti unis-
titi Buddhino utenje. Prema prevodiocu
Gosu: s[ako je bilo uspona i padova u vezi sa
ubenjem vinaje, tajno tantritke uéenje ma-
hajanskog vozila nije prolazilo ni kroz kakva
loda razdoblja, sve do nafih dana.<*® Tri su
bhikéua, koji su zajednitki nazvani
sMar-Yoh-Tsang-Sums, koji su pripadali
tradiciji poglavara Santarakdite, pobjegli
pred Lang Darminom strahovladom u po-
krajinu Domed u istoénom Tibetu. Tamo su
sreli djeéaka koji ih je molio da ga zarede;
Tsang je odigrao ulogu poglavara a njegov
prijatelj Yos atarju: djetaka su zaredili i dali
mu ime »Geva Rabsale. Bio je izuzetno inte-
ligentan i kasnije je postao slavni »Lachen
Gongpa Rabsals. Kada je dodlo vrijeme, Tea-
nala Yeshe Gyaltsan i njegov sin poslali su
desetoricu inteligntnih ljudi?! u Domed
Dantig da od njega prime predaju o indivi-
dualnim zavjetima profiiéenja (pratimok-
3a). Vrativii se u Samye, ustanovili su, na
svoju zalost, da je kralj Tsanala Yeshe Gyalt-
san umro, ali ih je mjegov sin i nasljednik
primio pod svoje okrilje. Tako se utenje vi-
naje ponovno prodirilo, pa ge kaie da se zar
utenja razgorio iz Donjeg Dokhama. To je
poznato kao kasnije irenje Dharme.

U Zapadnom je Tibetu lokalni kralj Lha
Lama Yeshe O'd ulagao napore da obnoyi
buddhizam koji je tada bio u opadanju. Po-
slao je izvjestan broj mladib tibetanaca u
Kadmir da uée sanskrt i buddhistitku do-
ktrinu, ali izgleda da ih je vefina pomrla
zbog vruéina i drugih opasnosti na putu.
Dvojica od njih su se sretno vratili u Tibet
i oni su poznati kao prevodilac Rinchen Za-
ngpo i Lekpa' Sherab. Obojica su postali
vrlo uteni, posebno veliki prevodilac Rine-
hen Zangpo koji je utio uz noge sedamdeset-
petorice gurua. Primio je mnoga ufenja u
vezi obaju puteva od velikog pandita Naro-
pe, Kamala Gupte, Dina Mitre i drugih. Ti-
jekom ovog razdoblja kasnijeg Sirenja Dhar-
me, on jé postao najistaknutiji prevodilac.
Prevodilac Gos hvalio ga je ovim rjetima:
»Zahvaljujuéi jedino dareiljivesti ovoga pre-
vodioca, tantrifko se utenje puno jate pro-
firilo u kasnijem Sirenju Dharme nego u ra-
nijem<? Lha Lama Yeshe O'd pozvao je
mnoge pandite; kao npr. Dharmapalu, iz In-

2 Ibid., str. 236
2 Lumes Tsultrim Sherab, Pring Yeshe Yonten,
Ragshe Tsultrim Jungoas, Ba Tsultrim Lodos, Sumpa
Yeshe Lo, iz U-a i iz Tsang-a: Gurmowa Dorjec Wange-
huk, Shabgo "Tsongtsun Sherah Sangge, dva brata
Neari omdpa Bodongpa Aupn Dekar.

bid., str, 240. rijeved s tibetskog.




dije i obnovio je uenje vinaje u Zapadnom
Tibetu, tako da se &inilo da je Zar utenja
usplamtio u Donjem Dokhamu i zasjao u
gornjem Zapadnom Tibetu.

Kralj nije bio zadovoljan time ¥to je do
tada postigao pa je u kasnijem razdoblju
svojega Zivota poslao Lotsawu Gyatsondu
Sengge-a u Indiju, zajedno s hrojnom pra-
tnjom, kako bi pozvali Atidu, najslavnijeg
utitelja toga vremena, koji je tada Zivio pri
velikom Vikramaladila redovnickom uni-
verzitetu. lako je kralj poslao mnogo zlata
kao primjeren dar uz svoj poziv, &ini se da
misija nije imala uspjeha. Misledi da njegov
dar nije bio dovoljan, kralj je nastojao priku-
piti jof blaga, i pri tome je pao u zaroblje-
nidtvo kod kralja od Carloga. Kada mu je po-
nudena sloboda uz uvjet da se odrekne svoje
buddhistitke vjere, odbio je. Na te je kralj
Garloga postavio alternativni uvjet — da ée
oslobediti svojeg zarobljenika ako za uzvrat
dobije zlata koliko je ovaj tezak. Lha Lama
Jangchub 0°d, kraljev neéak, sakupio je sko-
ro cijelu kolitinu zlata — manjkala je samo
kolifina za teZinu glave — te je polao posje-
titi ujaka u zatvor. Tu ga je Lha Lama Yeshe
©0'd molio da ne da ni trunku zlata zlom kra-
lju Garloga, veé da upotrebi zlato da bi po-
novno pozvao Atifu u Tibet. Na taj je naéin
on Ertvovao svoj Zivot za buddhistitku do-
ktrinu. Lha Lama Jangchub O'd zatrazio je
tada poznatog prevodioca Nagtso-a da odne-
se zlato u Indiju i pozove Atidu. Nagtso je re-
kao: +To ée poremetiti moje vlastite studije,
ali ja fu to uliniti za tebe, jer si ti ubinio
tako puno za Dharmu da ja ne mogu odbiti
tvoju molbu.«®

Prevodilac Nagtso i Gyatsondu Songge
sreli su se u najvedoj tajnosti nasamo s Ati-
fom, &ije je prisustvo u Vikrnmslnéili bilo
vrlo dragocjeno, i poglavar Sila Akara (Rat-
na—Akara) nije bio sklon da mu depusti da
pode u Tibet, Oba su Tibetanca pri¢ala o ti-
betskim kraljevima koji su Zrtvovali svoje
Zivote zbog Dharme i onima koji su to
spremni utiniti. Atida nije mogao nidta dru-
go do da prihvati poziv da posjeti Tibet, a na
tu ga je odluku navelo i boZanstyo o kojem
je on obitavao meditirati — Arja Tara. Gyat-
sondu Sengge je, na Zalost, umro u Nepalu
na povratku u Tibet. Lha Lama Jangchub
0'd srdaéno je dotekao Atifu i njegovu prat-
nju kada su stigli do »Zlatnog hrama u Tho-
dingus, koji je bio dio Shangshunga. Velike
su se svetanosti odrzavale dok je kralj izra-
zavao svoju radost $to se sreo s Atifom. Na
njegovu je molhu AtiZa sastavio saketi tekst,
koji je nazvao sSvjetiljka puta do probude-
njac (Bodhipathapradipa), u kojem je saieo
sve prikriveno znatenje obaju puteva — sutri
i tantra, u skladu s njegovim vlastitim is-
kustvom. Kada je kopija tog teksta bila po-
slana u Indiju, svi su znalei u Vikramaladila
redovnitkom sveudiliStu bili odudevljeni
Atifom govoreéi da tako krasan tekst sigur-
1o ne bi nastao da on nije pofao u Tibet.
Trazili su da napise vlastiti komentar, i on
j¢ to i ufinio. Kada je Atida posjetio kated-
ralu Samye i vidio mnoge originalne spise

2 Tibet: a Political History od Tsepon W. D.
Shakabpa, str. 57
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koje nije bio ni u Indiji sreo, kazao je: sPitam
se da li je Dharma ikada bila tako prodirena
po Indiji kao §to je u ono rano razdoblje bila
proZela Tibet.«*

Atika je imao puno velikih utenika koji su
uéenju dali snagu i irili ga. Najistaknutiji je
bio upasaka Drom Tonpa, za koga je Arja
Tara predskazala da ée biti najutjecajniji.
On je zasnovao Kadampa tradiciju i postigao
nirvanu u sedamdeset i drugoj godini.*

Kratki prikaz Cetiriju glavnih
buddhistickik §kola koje su nastale
u Tibetu

Buddhizam nije proeo Tibet odjednom,
trajalo je to vide stoljeca da Dharma iz Indije
prede Himalaje i prosvjetli snjeinu zemlju
Tibeta. Tijekom vreména Tibet je u potpu-
nosti prigrlio buddhizam kroz studije, prak-
su i podutavanje, i na taj ga je naéin satuvao
do danas. Sirenje buddhizma u Tibetu dijeli
se na ranije i kasnije. Veliki kraljevi u pro-
8loati bili su jako zainteresirani za buddhi-
zam i to je bio jedini razlog zbog kojeg su
poslali mnoge mlade Tibetance da studiraju
u Indiji i zbog kojeg su pozvali mnoge velike
pandite u Tibet. To je omogudilo i velike
prevodilatke poduhvate. Na taj se nafin
Buddha dharma progirila po svim dijelovi-
ma Tibeta.

Sirenje utenja do vremena kralja Lang
Darme naziva se rano Sirenje Dharme. Taj
zli kralj zatro je utenje u Centralnom Tibetu
ali je ono postupno oZivjelo utjecajem iz Do-
njeg Dokhama i ponovno je usplamtjelo u
Zapadnom Tibetu. Nakon toga su osnovani
mnogi samostani i zaredeni su mnogi ljudi.
Ponoyno su mnogi indijski panditi pozvani
u Tibet i tako je utenje opet ozivjelo. To je
poznato kao kasnije Sirenje dharme.

Postupno je rastao broj dkola u Tibetu.
Neke su dobivale imena po utiteljima koji
su ih zasnivali, druge su nazivane po poseb-
nim instrukeijama, a trece po mjestu gdje se
nalazio njihov glavni samostan. Cetiri glay-
ne Skole su: nyingma (njingma), kagyud (ka-
did), sakya (sakja) i gedan (gelug). One se
mogu klasificirati kao: starije i novije. Ta
dva naziva odnose se na ranije i kasnije pri-
jevode tantritkog utenja, a nema nikakve
veze s prevodenjem sutri. Tu ima nekih ne-
usaglafenosti, ali se opfenito smatra da su
tantre prevedene prije pandita Miti-ja stari
prijevodi, a tantre koje je preveo Lotsawa
Rinchen Zangpo, i nakon njega, jesu novi ili
kasniji prijevodi. Nyingma je starija Skola, a
kagyud, sakya i gedan (gelug) su novije iko-
le.

Skola Nyingma:

Nyingma je nastala u vrijeme kada je
atarja Padmasambhava, tantriéki uéitelj,
posjetio Tibet na molbu kralja Trisonga
Deutsana. On je posvetio katedralu Samye i

e Ihid., str. 252
s Ihid., str. 253
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prevedens su mnoge tantre. Podutio je u
tantri¢kim znanjima vide od dvadeset i pet
utenika, medu kojima je bio i kralj Trisong
Deutsan osobno. Smatra se ocem nyingma
tradicije i oni koji joj pripadaju nazivaju se
nyingmape.

Skola ka, gyud:

Marpa, prevodilac, roden 1012. n. e..% po-
sjetio je Indiju tri puta i primio je abilje pod-
uka od tako poznatih utitelja kao &to su Na-
ropa i Maitripa, Znanja koja je primio od Na-
rope i drugih prenio je svojem velikom ute-
niku Milarepi. Taj je preveo veéi broj tantri
na tibetski i fkola koja je fuvala njegovo
predanije ostala je poznata kao kagyud. a ob-
uhvata tetiri velike i osam manjih podsekti.

Skola sakya:

Kon Konchog Gyalpo roden je 1034. n.
e, Prema savjetu svojeg ubitelja Chena,
pobao je proutavati nove tantre pod vod-
stvom Drogmi Lotsawe. Primio je i poduke
o :Lam Drase (Putevi i plodovi). Osnovao je
samostan na jednom brdu pepeljaste boje u
regiji Tsang, koji je postao sjedifte Skole sa-
kya, &ije ime je vezano za boju tla na tom
mijestu. Tradiciju sakya saéuvali su i preno-
sili petorica patrijarha Skole sve do nasih
dana.

Skola gaden:

Za vrijeme kasnijeg Sirenja  Dharme,
1039, n.¢.,*u Tibet je bio pozyan mahapan-
dit Dipankara Sridnjana, iz Vikramagila vi-
hare u Indiji. On nije samo obilno poduta-
vao u Dharmi nego je napisao tekst pod na-
slovom »Svjetiljka puta do prosvijetljenjac i
vlastiti komentar, i osnovao je skolu Ka-
dampa

Kasnije, 1357, n. .. rodio se veliki lama
Je Tsongkhapa. On je bio uéenik mnogih is-
kusnih utitelja i kroz uéenje, kontemplaciju
i meditaciju postao je i sam izuzetan uéitelj.
On je najpodrobnije studirac i sutre i tantre,
i to uz brojne komentare; uklonio je mnoge
pogredke u raznim radovima putem analiza
i usporedivanjem referenci. Pripisuje mu se
osamnaest besprijekornih rasprava, ali je
njegovo najvece dostignuée to da je utvrdio
kako sve aspekte u¢enja, u tantrama i u sut-
rama, mo#e prakticirati jedna osobs a da ne
zapada ni u kakve kontradikeije. On je 0sno-
vao samostan Gaden, na brezuljku Gaden,
izvan Lhase. Tako se njegova tradicija nazi-
va gadenpa, ili sNova kola Kadampa«. Mno-
gi prodidéeni znalct nakon njega fuvali su i
$irili njegova uenja pa je njihova Skola Ziva
do danas. Tri velika redovnitka sveuéiliSta

» The Opening of the Wisdom Eye.
b Ibid., str. 7.
L Ibid., str. 7.

Ibid., ste. 7.



Povijest
tibetske
buddhisti¢ke
filoz ofije
i religije

Tibeta — Sera, Drepung i Gaden — pripadaju
toj ikoli, kao i velik broj samostana u Tibe-
1.

UpraZnjavanje Buddha dharme kod
Tibetanaca

Istina je da su na tlu Tibeta nikle éetiri
glavne dkole i mnoge manje, no svima im je
zajednitko to da su izdanci Buddha dharme.
Buddhina doktrina je onaj izvor iz kojeg su
potekle sve njihove teorije i prakse. Povrine
razlike javljaju se izmedu Zetiri glavne tra-
dicije u vezi sa naéinom angaZiranja u praksi
iu tehnikama koje su primjenjivali utitelji
kako bi poduéili svoje utenike, ali sve dkole
bez izuzetka pribvadaju Buddhinu rijeé i
nema nikakvih neslaganjn u vezi s izvornim
utenjem. Krajnji cilj je za sve istovjetan, sa-
yrieno ostvareno stanje Buddhe za dobrobit
drugih. Mjerodavni praktitar koji je studirao
¢ sisteme oye Cetiri glavoe Skole te-
ristrano, nece primjetiti nikak-
vu kontradikeiju medu ajima, veé upravo da
se one medusobno upotpunjuju. Sve ikole
prihvacéaju sisteme triju vozila — hinajane
(theravade ), mahajane | vadrajane —{ uspjed-
no se podubyadaju prakse.

Buddha je izrekao svaje uienje u 84 000
svesnjeva, ali je sve to bilo namijenjeno smi-
rivanju svijesti i ostvarivanju raznih duhov-
nih eiljeva. Razlog zbog kojeg je Buddha na-
izgled dao razlitite poduke bio je u tome da
budu  prikladne razliditim dispozicijama
hica, jer sva biéa otito ne posjeduju jednake
zalihe zasluga i mudrosti. Individualnost
ima vainu ulogu na polju buddhistitke
prakse. O pojedincu ovisi koje ée stanje on
#eljeti ostvariti — stanje dobrih, vidih rode-
nja, oslobodenost ili potpuno, yrhunsko pro-
svjetljenje za dabrobit svih bica. Tibetanci
vjeruju da sva vozila o kojima je Buddha
podutavao sluge za dvije svrhe: vremenitu i
krajnju pa su to stoga stupnjevana sredstva
koji vode sva bida do saveienog prosvietlje-
nja u skladu s njihovim moguénostimn i
sklonostima. lako se upotrehljavaju razliti-
ta imena i konvencije, kao 3to su hinajana i
mahajana, u stvari nema medu njima odtre
distinkeije u smislu da je jedno vozila supe-
riorno nad drugim u nekom krajnjem smis-
Lu, i spram obaju se iskazuje jednako podto-

vanje | divljenjo. Neki bi mogli smatrati da
dva vozila = hinajana i v ana = tako
v itita kao vrading i hladnoda, ali bi to hilo

Kulture Istoka

sasvim neispravno. U vezi s utvrdivanjem
svjetovnih konvencija Buddha je jednom re-
kao (prema tekstu Prenosenje trifu skupina
zagjeta): »Svijel se prepire sa mnom, ne pre-
pirem se ja sa svijetom, jer ja prihvaéam sve
§to se prihvaéa da postoji u svijetu, a prihva-
&am i da to ne postoji, bez obzira §to to jest,
ako se u svijetu prihvaca da to ne postoji.c®
Pravi mahajanistitki osjeéaj spram hinaja-
nista bio bi pravi bratski osjecaj, pa fak i
kada bi neki od njih osporavao mahajanu,
ipak se osjecaj mahajaniste ne bi trebao mi-
jenjati, tjz sNema razloga za sukob medu
nama, jer ja prihvacam ono ito on prihvaéa,
iake se on moie speriti sa mnom zhog nekih
svojih razloga.c

Individualna praksa razlikuje se od osobe
do asobe, ali opéenito se moze reéi da Tibe-
tanci prakticiraju Sest savrienstava i Setiri
natina pridonofenja dobrobiti drugima, bez
obzira na to kojoj od tetiri glavne tkole pri-
padaju. Ukratko, obuhvaéajuéi sve prakse
unutar triju visih vjezbi— vijezba videg éudo-
reda, viezba vile sabranosti, vjezba vile
mudrosti — moguée je ostvariti unutarnju
preobrazbu i napredak na duhovnim putevi-
ma i razinama i moguée je dosegnuti potpu-
no usavrieno stanje najvifeg prosvijetljenja
za dobrobit drugih.

= Translitercija tihetskog teksta: Lung gi sdom-
pa gsum batan pa las: hjig rian nga dang Ihan eig rted
kyi nga ni bjig rtan dang mi estod de gang hjig rtan na
youd par dodpa de ni ngas kyang yod par brhad dao
Gange hjig rtan no med par dod pa de ni nga yang med
par lizhad do/zhas gsung pa ho.
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Santarakgita
i prodiranje
indijskog
buddhizma
u Tibet

Valerij P. Androsov,
Moskva

Od ranog Srednjeg vijeka pa do nadih
dana tibetska je kultura pod znatnim utje-
cajem buddhizma, Kako je ta religija presla
granice planinske zemlje i kako je prodrla u
kulturu te zemlje? Na zalost, puno toga u
povijesti prodora buddhizma u Tibet jo&
uvijek nije jasno. A razlog tome ne lezi to-
liko u fragmentarnoj prirodi svjedodanstava
koja su nam dostupna, koliko u nedovoljnoj
proutenosti tih svjedotanstava. Dostupni
materijali ukazuju na to da je indijski utjecaj
bio ed kljufnog znataja u formiranju tibet-
skog etno-kulturnog kompleksa. Prouava-
nje tog pitanja relevantno je zbog tenden-
cioznog preuvelitavanja kineskog utjecaja
na Tibet, u okvirima suvremene kineske
historiogralije. Za znanost nije od nijta ma-
njeg znacaja ni rje3avanje problema vezanih
za kulturnu ostavétinu indijske civilizacije.

Prva povijesna svjedotanstva o prodira-
nju buddhizma u planinsku zemlju vezana
su za vrijeme kada je vladao tibetski kralj
Strong-btsan-gam-po (630-650). On je pru-
#ao zadtitu putujufim buddhistitkim redov-
nicima i sagradio za njih samostane i hra-
move, Prema povijesnim kronikama koje su
napisali tibetski znanstven Bu-ston
(XHI-XIV st.)' i Shonnubal (XV st)%,
Srong-htsan je poslao grupu mladih ljudi u
Indiju na obrazovanje. Pod vodstvom indije-
kih utitelja, oni su utili sanskrt i upoznali
mnoge tekstove buddhistitke literature.
Vrativii se u domovinu, Tibetanci su stvo-
rili svoj pisani jezik, sastavili gramatiku i
zajedno s buddhistitkim znalcima pozva-
nim iz Indije poéeli na tibetski prevoditi
razlidita indijska djela, Prva tibetska literar-
na djela bila su prijevodi buddhisti¢kih sut-
Ti.

Prodiranje buddhizma u unutrainjost
zemlje odvijalo se uporedo s uspostavija-

1 Bu-ston, History of Buddhism in India and

Tibet, transl. E. Obermiller, Heidelberg, 1932, str.
183-184 (dalje — B).
¥ Za engleski prijevod djela toga autora vidi
N._Roerich, The fiue Annals, Pt. | = 11, Calcu;
1949-1953, str. 3940 (dalje — BA.




njem tibetske driave i formiravjem speeifié-
ne tibetske kulture. To je narotito bilo izra-
#eno za vrijeme viadavine Khri-sron-lde-ht-
san-a (755-797), u razdoblju procvata tibet-
ske moéi. Na istoku je u to doba imperija
Tang prolazio kroz teSku krizu. Tibetanci su
brzo iskoristili to stanje. Godine 763. osvo-
jili su kineski glavni grad Ch'ang-an. Vojno
neprijateljstvo s Kinom trajalo je wz prekide
sve do sredine 90-tih® Na sjeveru je Tibet
pokorio veéi broj regijn Sin—Kianra: Kucha,
Beitin i Kohtan,

No, dogadaji koji su se odvijali na unut-
radnjem planu nisu bili manje dramatiéni.
Kraljeva politika, koja je teZila objedinjava-
nju zemlje, naidla je na otpor plemenske
aristokracije. Mimo vojnih uspjeha, bila je
potrebna objedinjujuéa sila da ubvrsti zem-
lju. Centralizacija driave zahtejvala je stva-
ranje jedinstvenog religijskog sistema. Sve-
tenici bona (koji je bio plemenska religija
Tibetanaca) suprotstavljali su se jakoj cen-
tralnoj sili i borili se za ofuvanje starog
klansko-plemenskog uredenja, podriavajuéi
separatistitke tendencije plemenske aris-
tokracije.

Kap dto je poznate, religijski nazori tvore
najkonzervativaiji element kulture, lako su
svedenici bona dopustili izyjesno osuyreme-

3 lakinf, A4 History of Tibet and Huhunor Part
L St. Petersburg, 1833, str. 176-206 (na ruskam),

Hajugriva (Skulptura iz Tibeta)
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njenje mnogih arbajskih ideja i prionuli za
kompilaciju jedinstvenog kodeksa svojih &a-
manskih legendi, oni su kao i ranije slijedili
drevne obi¢aje predaka. Klanska stuktura
pruzala je socijalnu bazu koja je podravala
autoritet svecenika, a ovi su sebe smatrali
jedinim duhovnim mentorima, posrednici-
ma izmedu Tibetanaca i ssvijeta boZansta-
vas i zadtitnicima od zlih duhova. Religi ski
konflikt izmedu centralne vlasti i plemen-
ske aristokracije, izmedu buddhizma i bon
religije bio je neizbjeina posljedica uspo-
stavljanja novih politiékih i socijalnih odno-
sa i prerastao je u druftveni sukob. Jasno je
da su Stovatelji bona predstavljali ozbiljne
protivnike novoj religiji, a plemenska aris-
tokracija — centralnoj viasti.

Trvenje izmedu sstaroge i snovoge zaost-
rilo se pod Khri-sron-lde-htsan-om, koji je
stupio na tibetsko prijestolje u trinaestoj
godini. Anti-buddhistitka koalicija okoristi-
la se nezrelodéu kralja, pa su drzavnici i sve-
éenici bona prigrabili vodeéa mjesta u vladi.
Koaliciju je predvodio ministar Ma—Shang,
koji je vodio politiku iskorjenjivanja budd-
hizma. Tako je izdao naredbu o progonu
buddhisti¢kih redovnika iz zemlje i. ako se
ne pristupi rufenju, o pretvaranju njihovih
hramova u klaonice (B. 186—-187; BA,
40-41). lako je bio glava vlade, on nije uspio
izolirati mladog monarha od dodira s novim
idejame, niti ga odgojiti u duhu bona. Kralj

je brzo shvatio da se tutorstva moénog re-
genta moze rijediti jedino tako da stane na
stranu buddhistitke opozicije.

Po svemu izgleda da je Ma—Sh’ang, oko-
ristivii se dugotrajnom anti-kineskom kam-
panjom i d i ima, usp i
vojnu diktaturu u zemlji. S jedne strane, to
je sprijetilo Khri-sron-lde-btsana i njegove
buddhistitke potpomagaée da se ptvoreno
suprotstave koaliciji koju je predvodio re-
gent (B,187-188), dok je, s diuge strane, to
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Kraljevi pobornici osnovali su tajno vijeée
na kojem su se svi Hlanovi izjasnili u prilog
buddhistitkog utenja, koje je postalo »reli-
gijski stijege opozicije protiv dominacije
bona i zhog zbacivanja diktatorstva. Na sa-
stanku je napravljen plan za uklanjanje
Ma—Sh'ang-a s polozaja, koji je uskoro spro-
veden u Zivot (BA, 42).

Novostvorena vlada Tibeta nije bila suo-
tena samo s religijskom situacijom u zemlji,
veé i s tinjenicom da je vedi dio naroda koje
su Tibetanci podjarmili ispovjedao razlitite
oblike buddhizma. Kinezi — glavni vanjski
politi¢ki protivnici Tibeta — bili su takoder
buddhisti, PoloZaj Khri-srona i njegovih po-
bornika, koji su se suprotstavljali bonu,
je vrlo nesiguran. Cinjenica je i to da su ide-
je, koje je u vezi sa buddhizmom imala nova
vlada, bile vrlo nebulozne ver i zato ito be-
jahu posudene od putujucih buddhistitkih
misionara iz razliditih sckti. Tako amorfan
kompleks ideja, koje inate tada nisu bile po-
pularne medu Tibetancima, bilo je teiko
upotrijebiti da bi se prevelo mase na novu
religiju. ali je to bio prioritetan zadatak onih
koji su podrzavali centralizaciju driave,
Razumljivo je i to da su za tu syrhu bile ne-
primjerene i one forme buddhistitke religije
koje su bile uvrjezene u zemljama ovisnim o
Tibetu, koje su se borile da zbace tibetsku
vlast. Preuzimanije kineskog buddhizma i je-
zika nije dolazilo u obzir jer su se vlasti bo-
jale kulturne ekspanzije svojeg glavnog po-
lititkog protivnika u Centralnoj Aziji.

Pod tim uvjetima treba promatrati okre-
tanje Indiji, njezinoj religiji i kulturi, kao
prirodnu potrebu Tibeta. Sirenje indijske re-
ligije medu stanovniStvom moglo je stvoriti
podlogu ideolotkog jedinstva vlade i naroda
kao protutezu separatistickim teZnjama
pro-bonske pl i

ke aristok

Histarijska nuzda uvijek je popraéena po-
voljnim prilikama. Tako se dogodilo i ovdje.
Jedan od Einovnika nove administracije,
Sal-Nang, kojega je Ma—Sh'ang bio protje-
rao u juine predjele izvan tibetskih granica.
upoznao se s klasiénim indijskim buddhiz-
mom posjecujuéi mjesta vezana za buddhi-
zam, kao i huddhistitke samostane Indije.
Boravedi tamo, naslufao se o istaknutoj re-
ligijskoj figuri i eminentnom filozofu Santa-
raksiti, pa se s njime i upoznao i bio njegov
utenik izvjesno vrijeme. U skladu s prepo-
rukom Sal-Nanga, Khri-Sron—lde—bisan
suglasio se da Santarak3ita postane njegov
religijski tutor (B, 188; BA, 42).
Santarakiita je roden dvadesetih godina
osmog stoljeéa u kraljevskoj porodici u Is-
tofnom Bengalu. U tridesetoj je godini u po-



tpunosti zavrdio sa sveudilidno-samostan-
kim ob anjem i postan - pan-
dit.* Bio je pozvan da podutava buddhistié-
ke redovnike filozofiji madhjamike? (najra-
nija filozofska Skola mahajane. koju je
Snovio .s]m ni riluna, =111 st.), Santa-

logiji i
djela. sab u\.mlh u tibetskom [m;mmlu
pisao upravo u tom periodu. Vrhunsko po-
stignucée njegovih znanstvenih djelatnosti
bila je djelo Tattvasamgraha (Zbirka bitnik
stalo enciklopedija in-

)
jske filozofijo.”
Santarakiita se bavio i odgajanjem novo-
zaredenih i pravih redovnika. Neosporno je
imao velikih uspjeha i imenovan je za
upadhjaju” Nalande. — najveéeg monastié-
kog kompleksa u Indiji, centra buddhisti?
nauke,*

Motivi koji su potakli Santarakiitu da na-
ti svoju domovinu kada je bio na vrhun-
cu slave i da pode u Nepal i Tibet ostaju ne-
njeni. O tome se moe samo nagadati.
Tu ne pom ori u kojima nalazimo
Santarakiitine rije¢i recimo u mitolotkom
kontekstu da je on dugo ¢ekao pogodne uv
jere kako bi pronio buddhizam zemljom s
jega (BA, 38-39). Ta tvrdnja izgleda tudno,
jer sunjegovi prvi pokudaji da ustoliti budd-
hizam u Tibetu bili uglavnom neuspjedni.
Nakon £to jo sreo Sal-Nanga u Nepalu, San-
tarakiita pribvada poziv od in;rann" Tibe-
tanca da posjeti Manyul —m e 1
Tibewu. nedaleko od Nepala. Tu pofinje ti-
betski period Santaraks
den je samost
hizma i, pod vodstvom &
novopristiglih redovnika i sam ‘m!—\mm
unaprjedivali su svoje znanje o hudd|1|=-|
koj disciplini. Ipak. antibuddh
ka Ma—5Sh'anga postal
poiela osjeéati

-

njezina se
sn u najudaljenijim pod-
rudjima. i Santarakiita je bio primoran da
ode B. 187 BA. 40, 42

Prvi boravak akzite u Tibetu nije
uradio afirmacijom buddhizma, ali on nije
odustao od svojih planova. Nakon dto je
Ma-Sh'ang bio syvrgnut. on je prihvatio po-
nudu Khri-sron-lde-htsana da post ne kra-
ljevski tutor, Uz pomod prevodioca, Santa-

4 Taranathas History of Buddhism in India.
pre. Lama Chimpa, Alaha Chavvopadiyaya, lad, Di-
hiprasad Cha . Simla, 1970, str, 269, L
dijskoj je teadi il
tovjek kofi zna napamet nekoliko filozofske-religi-
skih pisao nobto o religiji § flozofiji, U
Santarakiting doba od pandita se zahtijevalo da sud-
Jeluju w javnim raspravama protis svjih ideoloikil
aponenatis ibid, sir. i pornato,
valu svojim dip-
mia v pandita S € Vidvabhusans, History
lndian Logir. Caleutia. 1921, ste. 271
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rakiita je upoznao kralja s buddhizmom &i-
tajuéi njemu i njegovim pobornicima budd-
histitke sutre. Potrebno je napomenuti da
tibetsko plemstvo nije znalo puno o budd-
hizmu, i Santaraksita nije mogao u potpu-
nosti iznijeti bit svoje filozofske doktri
koja je zahtijevala narofitu obuku kako hi
bila shvatljiva. Tako je. prema predaji, San-
taraksita poéeo s objadnjavanjem glavnih
buddhistickih zasada, dpravo kao Sto je to
tinio Cautama Buddha za svjetovne sljedbe-
nike. Prema tibetskim kronikama, Santa-
je tetiri mjeseca podutavao u palati
shuddhistitke istines, deset
[dagasila). osamnaest sastojaka (dhatu) svi-
jesti, dvanaest karika uvjetovanog nastaja-
nja itd. (B, 188). Tako su prve propovjedi in-
dijskoga  misionara  sadrzavale  temel)
buddhisti¢ke -etike i praktiéne religije. a
pune manje filozofske koncepeije.

Tibet je u osmom stoljeéu bio = poput
Magadhe Sest ili pet stoljeda prije nade ere,
gdje je Buddha pe prvi puta progovorio o
svojem nauku — pozornica oitrog sukoba iz-
medu tradicionalnih vjerovanja i buddhiz-
ma. Etickopsiholoika orjentacija nove reli-
gije suprotstavila se, kao i u Indiji. Zestokoj
ji svedenika klanskoplemenske bon
religije. Misionar se nije sukobio samo s od-
redenim drudtvenim i polititkim krugovi-
ma. Veéa prepreka jacanju buddhizma bila
je stabilnost lokalnih tradicionalnih ideja
suprotnih buddhizmu, koji sadrzaj izvanj-
idue prevodi na intro-
vertne razine midljenja i ponasanja. Planin-
skom je narodu bio osobito stran asketizam
indijskoga sveea (B, 188: BA, 43).

Poplave, oluje s munjama, epidemije.
stradan pomor stoke, sve su te pojave spret-
ili antibuddhistitki  krugovi
vali nedoumicu u narodu. tuma-
teci da su ti dogadaji posljedica Sirenja laz-
nih uf adovoljstvo je medu masama
Hilb o) i g set Ealed ministri glasali za pro-
tjerivanje Santarakdite. Odtra promjena so-
cijalno-politicke situacije navela je indijs-
kog misionara da se veati u Nepal. Napudta-
juéi zemlju, savjetovao je Khri-sron-lde-hi-
san-u da pozove slaynog Padma-sambhavu,
Santaraksitinog rodaka. kako bi ovaj uévr-
stio buddhizam u zemlji (BA. 43). Padma-
sambhava je bio jedan od najprominentnijih
ideologa buddhistitkoga tantrizma.
tantrizam il vadrajana
(mantrajana) treci je trend buddhizma, a ja-
vio s¢ u Indiji tzmedu 500, i 600. godine
nase eretj. puno kasnije nego hinajana i
mahajana. Ti se trendovi medusobno razli-
kuju po svojim kodeksima svetih tekstova,
a i po kultw, soterioloskim i drugim atribu-
tima. Mantrajana je Zivo proZeta magijon.
ezoterijskim ritualima i praksom joge. Ka-
rakteristika soteriologije je vierovanje u tre-
nutno, munji sliéno (vadr | probudenje—%to
je razlicito narotito o mahajanskog kon-
cepta postupnog prikupljanja savrienstya
(paramita). U Indiji su sve tri stru
jale, unatoé znatnih razlika u teoriji i praksi,

posto-

* E. Conze. Der Buddhismus. Wesen und Ent-
wicklung, Sw 1958, 5. 168.
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Eak i unutar jednog samostana. Ti
vjesnitari biljeze da su u Nalandi
buddhistickog obrazovanja, tantriéki znalei
podusavali niz godina, '

To da je Santarakdita izabrao Padma-
sambhavu za svojeg zamjenika ne moge se,
naravng, objasniti samo time 3to su njih
dvojica bili rodaci. Santarakgita je bio upoz-
nao tibetske obitaje i lokalnu religiju. To
mu je znanje pomoglo da iz obilja indijskih
utenja izabere onu varijantu koja je najholje
odgovarala planinskoj zemlji. Neki su pro-
utavatelji zapazili da je tantrizam kako ga je
podutavao Padmasambhava |
bio vrle srodan bonu.!" Padmaistitki je pan-
teon obuhvadao bozanstva—zastitnike
dobrih i 42 zla) i bozansiva koja izazi
jezu. Deifikacija uditelja, stvaranje
re nabijene fudesima koja su pravili podude-
ni magovi, kao i napudtanje celibata — to su
bile karakteristike kulta tog vjerovanja.

U razdoblju o kojem je rijed Padmasamb-
hava je boravio u Nepalu. Vijerojatno su se
ataraksita tamo sreli. Prisjetimo se da
u Santarak3itinoj ostavitini ima i nekoliko
tantritkih himni i teoretskih radova o vad-
rajani. Razumno je pretpostaviti da su ta
djela bila napisana u razdoblju kada su se
autor i Padmasambhava susretali.

Ozhiljni socijalni konflikti trajali su u Ti-
betu i dalje. Pro—buddhistitka politika koju
je vodio Khri—sron-lde=btsan nije usp
la rijediti ogromne socijalno skonomske ted-
kode. Religijski program za uspostavljanje
odnosa izmedu buddhista i sveéenstva bona
nije takoder donio ploda. U tim je okoln
tima kralj opet molio savjer Santaraksite.
Indijski je pandit otvereno priznao da on
sim nije u stanju suprotstaviti se Saman-
skim sveéenicima bona, koji su bili vrlo
omiljeni medu stanovnidtvom, te da je po-
trebno boriti se prativ njih njihovim vlasti-
tim oruzjem: demonstriranjem natprirodnih
primjenom magije, vradzbina i njoj
sliénih sredstava, na koja su Tibetanci veé
bili navikli. Santarak3ita je podsjetio kralja
na svoj raniji savjet da pozove Padmasamb-
havu jer je ovaj ovladao svim tim sposob-
nostima i ima  potrebno  znanje.
Khri=sron—lde—btsan suglasio se s mudra-
cem iz Indije i poslao je svoje ljude da dove-
du tantrickog utitelja (B.189).

Nakon $to je doao u Tibet sa svojom
pratnjom, Padmasambhava se manje b
propoviedanjem novoga ufenja a vid
terpretiranjem starih vjierovanja Tibetanaca
w duhu buddhizma. Tako je on podutavao
da su tibetski kraljevi koji su bili patroni
buddhizma bili inkarnacije nebeskih bodhi-
sattvi, dok su djela omiljenog epskogherc
Gesera bila djela ufinjena zhog Sirenja
buddhistitke viere na zemlji.'* Da bi osvojili
simpatije masa. indijski su buddhisti sudje-
lovali u obnavljanju i izgradnji nakon onih

privaduih poéasti koje su bile pripisane pr-
b Taranathas History of Buddhism in India. str.
270-27

1" E. Gonze, op. cit., 5, 198; H. Hoffmann. Die
Religinnen Tibets, Freiburg—Munchen, 1956, 5. 3956
C) 8. Sh, Chagdurav, The Origins of Gesserinda,
Novosibirsk, 1980, str, 201. 221-222 (na ruskom .




voj posjeti Santarakdite (BA, 43, 44).

Santarakiita nije uveo samo takticke no-
vine u religijsku politiku, veé je takoder na
bitan naéin promjenio strategiju. Utinio je
pomak od usredsredenja na ideologiju pre-
ma socijulno-ckonomskom usmjerenju. Dok
je Padmasambhava hio predan misionar-
skim djelatnostima i preohraéao Tibetance
na tantrizam. Santarakdita je prionue na
gradnju samostana — najvaznyjih ekonom-
skih i duhovno-politickih jedinica buddhiz-
ma.

Praveéi plan za samostanski kompleks,
Santaraksita se postuzio indijskim samosta-
nom Odantapuri kao uzorom. Santarakiiti-
na je namjera bila da tako locira hramove i
pomoéne zgrade da one svojim rasporedom
oslikavaju svemir u skladu s buddhistickom
kozmografijom (B. 189). Arhitekti i gradite-
lji toga zdanja bili su pozvani iz Indije. Ti-

etanci se nisu samo neposredno upozna
na i njihovom religijom. veé su stekli
znanja o tehnologiji gradnje, tektonici. hid-
rologiji terena i druga znanja neophodna pri
gradnji mamutskih gradevina, kao i o arhi-
tekturi, skulpturi, slikarstvu itd,

Gradnja je potela jugoistoine od Lhase.
na mjestu zvanom Sam—yas. Nesumnjivo je
glavni rukovoditelj bio Santaraksita, ali je
na polaganju temelja centralnog hrama bio
prisutan i Padmasambhava, koji je kasnije
trajno boravio u Sam-—yasu. Osnivanje sa-
mostana pouzdani izvornici datiraju u godi-
ni Zeca, 5o ndgovara 787 (BA. 44). Prvi je
sagraden hram Avalokitedvare, tije su skul-
pture otjelovile mnoge predodibe iz budd-
histicke mitalogije i potpomogle populari-
zaciji te religije. Gradnja samostana zavrie-
na je 791,
kom trinaest godina odrzavale su se
dostojanstvene
nja hrama

nosti povodom otvara-
to ne bez razloga* Jer,
Sam-—yas se s pravom moze nazvati +Tibet-
ska N . Kroz tisuéu godina taj je sa-
mastan ostao najstarije i najvece obrazovno
srediste zemlje. ' Santarakiita je bio prvi
upadhjaja Sam—vasa. Od njega je potekla i
ativa da se obrazovni proces odvija po
obrascu klas buddhisti¢kih univerzi-
tetskilh samostana Indije. Utjecaj Santarak-
Site na vladu izraZen je i kroz Einje
Sam-—yas. kao religijska us
rantirane feudalne privilegije. pa je tako
mostan bio redovno snabdjevan za Zivot
potrebpim namirnicama.

No, ita je shvatio da bhuddhistie-
ke ideje neée imati dubljeg korijena u svijes-
t etanaca sve dok i oni sami ne potnu
propoviedati buddhizam. Stoga se on pos
tio zaredivanju planinaca, Imajuéi to na
un abrao je medu onima koji su st
obrazovanje i poz
stove, sedmorien Til
pili u redovr

anda

ntaral

tanaca koji su pristu-
cu zajednicu. Redovnitka

i

Prema midljonju Poznatoga talijanskoga tibe-
aga G Tueeija, ta leks simbolizitao ustoli-
enje hudd The Sweral Character of
the Kings of Aacient Opera Minorn, Pr 1L
llnmn 1974, ste. 369)

L rlum\-rqr;nlh]tnw Sam-yas u zaputonom
1. Hoffmann, op. cit..

stanju
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imena svih sedmorice zavriavala se na srak-
fitac $to je Bu—stona navelo na zakljuéak da
su svi oni bili utenici Santaraksite (B. 190),
Mo#da on i nije bio njihov jedini uéitelj, no
on ih je zaredio, 3

Bio je to kompleksni eksperiment koji je
sposoban i iskusan uéitelj pokrenuo kako bi
dokazao da i pripadnici mladih nacija mogu
slijediti buddhistitke zayjete. Eksperiment
se pokazao uspjeinim, i Santarak3ita je od-
lu¢io da se ne zaustavi na onome ito je do
tada postigao, a takoder i da pokage cijelom
buddhistitkom svijetu sposobnost tog pla-
ninskog naroda za spiritualne aktivnosti.
Godine 791. on je pozvao dvanaest redovni-
ka jedne od glavnih buddhisti¢kih Skola sar-
vastivadske sekte, koji su bili znalei Abhid-
harnie — najtezeg dijela drevnog buddhistit-
kog kanona — kako bi ovi obavili ispit ssed-
morice odabranihe. Santarak3itini ufenici
poloii i su ispite. Tibetska predaja s pravom
a taj dogadaj nazivajuéi ga prekretni-
com sudbine zemlje i slavi ssedmoricu kao
da su sveci. %

Prema nekim proradunima; Santaraksita
je proveo u Tibetu vide od 13 godina.’ Pla-
niranje i gradnja Sam—yasa, aktivnosti kra-
ljevskog savjetnika i poglavara samostana,
poduka sodabranihe, sve to jod ne predstav-
lja potpunu sliku Santarak3itinih aktivnos-
ti. Jo¥ iz indijskog razdoblja njegova Zivota
poznato je da je on bio izuzetan =protivniks
u diskusijama. Tu vrst ideolofkog snatjeca-
njas on je razvijao i u Tibetu. Glavni su mu
sugovornici svedenici bona. Dvije rasp-
rave posvedene razjasnjavanju prioriteta
jedne od dviju religija — buddhizma ili bona
— nazvane su svelikee, U prvoj je raspravi uz
Santarak3itu bio Padmasambhava, a u dru-
goj Ananta. i svaki puta bonski Samani nisu
uspjeli nadmaditi erudiciju buddhistickih
pandita.

Khri—sron=lde=bisan je iskoristio poraz
bonskog sveéenstva. sluzheno proglasio da
je religija bona hereza i zabranio je
danje bona u bilo kojem obliku, Kralj je sve-
éenicima stare religije dao mogucnost izho-
ra: ili da postanu redovnici ili da napuste
zemlju. Potele su okrutne rep
onih koji se nisu pokaorili: bacani ¢u u tam-
nice ili pogubljivani, Njihova su svetidta ili
unidtavana ili pretvarana u buddhistitke

vel;

ispovie-

ije protiv

o uspjesima buddhizma u Tibetu
ile su se po susjednim zemljama i po-
takle priliv buddhistickib redovnika u zem-
se zahtijevalo da im osigura i

smjedtaj,  Za  vladavine
Khri—sron—lde=btsana osnovano je 12
mostana id i\ullnl ke :kolr “edn\'-

v Emln'lum #a 2 A, -H ()m su
li 5 radom na prevodenju suted, tan-
Irugih drevnih indijskih djela na tibet-
Osim toga, bila je angaZirana grupa in-
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str. 2
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" A Chuttopadhynyn, op. ci
in V. A, Bogoslovsky, The Faen
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" T M. Malanava, About the casly periods. of
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dijskih znanstvenika kako bi pruzili obraz
ovanje Tibetancima. Svaki od buddhist
tekstova, koji su ukljudeni kao dijelovi ti-
betskog kanona — Kandura i Tandura — pre-
vodili su zajedni¢kim snagama po jedan In-
dijac i jedan Tibetanac. Vodstyo tih aktiv-
nosti mogao je prenzeti jeding Santarak$ita.
Ne hi bilo pretjerano reci da je on udinio to
da je Tibet naslijedio religijsku i kulturnu
tradiciju Indije.

Konsolidiranje buddhizma u Tibetu sta-
vilo ntaraksitu pred novi problem - -
problém i eolodkih razlika izn
buddhista: sljedbenici Buddhe koji su pristi
h zemalja nisu bili probrani. Dok

tolerancija medu buddhistima
bila tradicionalno hvaljena i dok doktrinarl-
ne razlike medu brojnim dkolama nisu pred-
stavljale prepreku za njihove supostejanje u
velikim samostanima, u Tibétu je nastala
uluauja U potetku su
grupe — Santarak3iti-
na. Padmasambhavina i grupa kineskih re-
dovnika sekte tan, koji su se poja
Sto je zakljufen mir s Kinom = bile medu-
sobno solidarne u borbi protiv lokalne reli-

je ali kasnije; kada jo uspjeh buddhizma u
zemlji bio nesumnjiv, svaka je od tih grupa
tezila da zauzme dominantnu poziciju u
idealoikom Zivotu Tibeta. Tako je ogroman
uspieh Padmasambhavinih tantrika izazvao
izvjesnu opoziciju tak i samog Santaraksite.
Cinjenica je da su probonski nastrojeni
drudtveni krugovi pruzali otpor Sirenju ideja

u samih

i nakon

vadrajane. Prema poviesnitarima, Padma-
sambhava je na kraju bio prognan iz zemlje,
Tesko je prosuditi kakvu je ulogu u tome

imao Santarakdita, M
suprotstavio odlu
tivadina da ispitaju ssedmoricue takoder je
izraz Santarakiitine teznje da ofuva budd-
histitko utenje u Tibetu. Od hinajanskih
sekti, sarvastivada je bila najbliskija maha-
janskom trendu, koji je popularizirao Santa-
i 2 ‘o je izvan svake
sumnje. Ba og suprotstavlja-
nja tantritkoj magiji. koju je Sirio Padma-
sambhava, |

vali sarvas

da se on samo nije

su sveti tekstovi koje su éu-

lako je Padmasambhava proveo u Tibetu
relativio kratko vrifeme. stekao je dobar
glas u narodu. Nying—ma—pa na tibetskom
) sektu osnovao je Padmasamb-

betu. Unatoé netrpeljivosti izmedu te skole
i zutog buddhizma (sluzbene religije u zem-
jeti do nasib dana, ap-
mnoge elemente uéenja i prakse
wevoluciji lamaizma
pripada padmaizmu. Kao 2to je to naznatio
slavni buddholog . Robinson: ‘Razvoj ti-
betskoga buddhizma izraz je prozimanja iz-
medu utenih redovnika koji su vodili kon-
zivot (kako je to zacr-
tao Santari i onih jogina koji su &inili
éuda. lutajudi stobodno uokolo, éesto ne no-
sedi ni redovnitku odoru. koji nisu bili ve-

bona.'® lzu

i N Lo Zhukovskaya, Lemaism and Early
Forms of Religion, Moscow, 1977 ste 195 (08 rus-
kom ),
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zani celibatskim zavjetom (kako je to pro-
povjedao Padmasambhava). Spiritualni uéi-
telji obeju grana zvani su lame.!” Tibetanei
su Padn bhavu zvali »Drugi Buddhae.

Sto se tite kineske grupe buddhista, San-
tarakiita je predskazao da ée postari juda ne-
posredno nakon njegove smrti. Bu—ston
pise da je Santarak3ita predvidao cijepanje
buddhizma u dvije medusobno proturjeéne
sekte. sStogac, rekao je on, vkada dode vrije-
me da ja podem odavdje, vi pozovite mojeg
utenika Kamaladilu. Tada ée se okonéati sva
proturjedji i pravi oblik nauka ée se uévrsti-
ti« (B, 191} .

Préma tradiciji, Santarakdita je umro u
prvoj polovi vedesetih, Njegovo se pred-

skazanje obistinilo: 794. su stvarno Kamala-

ski redovnik iz sekte dan vo-
dili ostru diskusiju. Nadmoé indijskog sljed-
benika Santarakite konatno je odlutila u
korist prevlasti indijske varijante buddhiz-
ma u spiritualnom Zivoru tibetske driave
Codine 787. buddhizam se ustolitio kao
dravna religija Tibeta, kao rezultat aktiv-
nosti Santarak3ite i njegovih suradnika. 1
unatot tinjenice da su se pojavili antibudd-
histiéki osjecaji u narodu zbog djelovanja
pristafa bona, oni nisu uspjeli bitna izmje-
niti situaciju. Konfrontaciju buddhizma i
bona pratilo je medusobno prozimanje u
elementima kultne prakse. U sjeveroistod-
nim predjelima Tibeta saéuvali su se hramo-
vi hona u kojima se kultni rituali neznatno
razlikuju od lamaistitkib, Buddhizam je iz-
nio pobjedu iz sraza, ali je morao uéiniti
znatne ustupke autohtonim vjeravanjima i
pribvatiti ih.?' Dokaze o pobjedi nove reli-
gije  mokems maéi  na  ediktima
Khri-sron-Ide~btsana, koji su objavljeni
vjerojatno na Santarakiitinu inicijativa. Ti
su edikti zakonska potvrda prava buddhista
na samostanski Zivot. Ti dokumenti sadrze
kratak opis buddhistitkih dogmi i prokla-
miraju_stabilnost buddhistitke opredjelje-
nosti. Centralna vlast preuzela je na sebe
obavezu da snabdjeva samostane svime $to
im je potrebno. Tibetski je kralj progladen
za dharmradana — kraljo dharme (pravednog

dila i jedan ki

Lo I, H. Robinson, W. L. Johnson, The Buddhise
Religion: o Historical Introduction, Encina (Califor-
nia}, 1977, str. 188.

2 D. L. Snellgeove, Buddhist Himalaya, Travels
and Studies in Quest of the Origing and Nature of Ti-
betan Religion, Oxford, 1957, str. 2, 151

H Na primjer, u usvajanju vakne politidke odlu-
ke traden je savjet samanskag predskazivada (H. Hoff-
mann, ap. cit:, S 15].
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zakona) na Zemlji.®

Tijesne veze izmedu Tibeta | Indije, koje
su se uspostavile u razdoblju Santarakite,
nisu unaprijedile samo kulturni razvoj pla-
ninske drzave. Indijski je buddhizam nadao
u Tibetu pogodno tle za svoju kalturnu tra-
diciju, kao i cjelokupna indijska kultura, Ut-
vrdeni natin prevodenjn indijskih tekstovs
omoguéio je prenokenje znanja i metode nje-
£ove primjene na najprimjereniji nadin. Sto
se tite Tibeta, nakon &to je prihvatio tu ho-
gatu predaju nije se na tome zaustavio ved
je nastavio razvijati na sve mogude natine 1o
Sto je primio, §to je ostavilo pedat na kultur-
nu i historijsku sudbinu toga dijela globusa.
U Tibet su sa buddhizmom prodrle i zn
s podrudju znanosti, knjitevnosti. pisanja,
umjetnosti, i djela ostome su bila prevedena,
i nastajali su komentari ne samo u vezi sa
indijskim religijskim i filozofskim djelima,
ved i o gramatitkim i znanstvenim rasprava-
ma. Tibet je satuyao imnoga od onih indijs-
kih djela koja su se u Indiji izgubila,

Cjelokupna slika dostupne grade o kul-
turnim spbnama izmedu Indije i Tibetn u
VIII stoljeéu ne svodi se, naravno, na avdje
iznesene &injenice, ali se te &injenice doyolj-
ne da ukaiu na to kolike je ogromnu ulogu
igrala Indija u razvoju tibetske drzavnosti i
kulture.

L V. A. Bogoslovsky, sThe Penetration of Budd-
hism into Tibetc — the Transactions of the Buryatian
Complex Scientific Research Institute; The Oriental
Science Series, lisue 8, Ulan ude, 1962, str. 75 (na rus-
kom).

16

Buddhizam
i kineska
kultura

Ren Biju, Peking

Buddhizam koji se zabeo na indijskom
potkontinentu dospio je do Kine sputem
svile« i ubrzo se integrirao sa tradicional-
nom kulturom postavsi dio kineske tradici-
je- Joi uvijek nisu usagladena gledidta o vre-
menu uvodenju buddhizma u Kinu. Po mo-
jem misljenju, uncsen je u Kini u drugom
stoljeéu (prve godine vladavine cara Ai za-
padne Han dinastije). Kineska verzija budd-
histitkog kanona pojavila se nakon 70. god.
n. e i privukla je paznju vidih klasa. Prvi
buddhisti su bili malobrojni trgovei iz za-
padnih pokrajina, hramoyi su se poteli gra-
diti u velikim gradovima u tom dijelu zem-
lie. Bili su namijenjeni iskljutivo kultu koji
su Stovali ti trgovei. Kinezima je zakonom
bilo zabranjenc da budu buddhisti.!

Od prvog do treceg stoljeca (od dinastije
Han do dinastije Wei), buddhizam se firio
medu kraljevskim porodicama i aristokraci-
jom najvide klase, Medu masama teiko da je
mogude otkriti bilo kakay utjecsj. Buddhi-
zam je u Kini postao popularan izmedu tre-
teg i osmog stoljeca. U to sudoba prevedeni
indijski buddhisticki spisi razliéitih sekti, i
to na tibetski i na kineski. Sve do danas han-
ska i tibetska verzija buddhistitkih spisa
obimom i raznolikedéu nadmatuje sve druge
postojeée u svijetu. Nije pretjerano reéi da
Kina fuva najbogatije povijesne izvore o
buddhisti¢koj kulturi.

Prema sadriaju se buddhistitka kultura,
koja je bila preneta u Kinu, moze klasifici-
rati u sljedece detiri kategorije:

1) knjige s osnovaim znanjima o buddhiz-
mu, nedto kao prirutnici opéih buddhistié-
kih znanja;

2) knjige o sistemnu i normama samostan-
skog Zivota buddhisti¢kih redoynika;

3) biografije i prite o istaknutjm buddhis-
titkim litnostima, kao ito su Sakjamuni i
njegovi sljedbenici;

4) knjige o religijskoj teoriji i praksi
buddhizma.

Prve dvije vrste buddhisti¢kih spisa bile
su vrlo radirene medu pripadnicima budd-
histi¢ke sanghe, dok je utjecaj drugih dviju
sezao daleko izvan izdvojenosti samostana;
na njih su utjecala drudtvena kretanja i kul-
turne tradicije dotitnoga doba i vice versa.

Payijest kineskoga buddhizma ukazuje
na tinjenicu da dir njem i medurazmjenom
razlititih kultura vladaju odredene zakoni-
tosti. Potrebni su izvanjski i unutarnji uvjeti
da bi neka strana kultura pustila korijena i
razvijala se na tlu neke nove nacije. Buddhi-
zam se prodirio u unutradnjost Kine u doba
Han dinastije. U to je vrijeme kinesko drut-

! Hiographies of Eminent monks, Buddhochinga
(Cho fotu-cheng). fasci. 10.



vo hilo u ozbiljnoj krizi. Narod je m‘_arlavao i
trpio je siromastve i bijedu zbog gluposti
cara | korumpiranosti viade. Takyi izvanjski
uvjeti pogodovali su Sirenju religioznost. U
meduyremenu, Kina je zasnovala svoju vlas-
titu religiju — taoizam. Buddhizam je narod
prigrlio otprilike istodobno kada i taoizam.
i ohje su religije imale veliki utjecaj na
druitvo. Pod stjegom taoizma, izvorne ki-
neske religije, narod je zapoteo diroki oryza-
okret — dobro poznati Huuﬁ%chin (Zuti
turban) ustanak (182-204 n. ¢.). lako se us-
tanuk zavrdio porazom, potresao je vladavi-
nu dinastije Han sve do u temelje. Centralna
je uprava izgubila svoju nadmaé i carstvo je
duge vrijeme bilo rastrzano manjim vlasto-
dricima. Buddhizam se u poéetku razvijao
uporedo s taoizmom. Oruzana borba koju su
poveli taoisti jako je zaplasila viastodrice i
oni su uskratili svoju podriku tacizmu. Sto-
gn je buddhizam dobio podriku visokog
ruitva i njegov je utjecaj uskoro nadmasio
taoizam. Od tada, dvije tisuée godina, traje
nadmoé buddhizma. Drugi razlog brzog raz-
voja buddhizma bilo je njegovo integriranje
5 kineskom tradicijom, zbog Eega je postao
bliskiji kineskom narodu. lgadn se buddhi-
zam poteo Siriti po unutrasnjosti Kine, ki-
neske su carske porodice i aristokrati bili
ljedbeniei utenja Muang-Lao-a, l]i\lu.ng-ti«
Zuti Car, i Lao Tzu), o istovremeno su Sto-
vali | Buddhu. Car je u svojoj paladi dao sa-
graditi shram Huang Lao-a i Buddhe« (god.
166). Mnogi su se ministri tome oftro pro-
tivili. Kao razlog su navedili &injenicu da su
i Huang-Lae i Buddha bili za ne-djelovanje
. skloni Zivotu, gnuaju se ubijanja,
odbijaju strasti i raskodi, dok vladari dinas-
tije Han uZivaju u svim moguéim ugodama,
ubijuju i bezduino kaZnjavaju, i smatrali su
da vladare ne bi mogli blagosloviti ni
Huangti, ni Lao Tzu ni Buddha.? 1z gore na-
vedenog argumenta vidljivo je da su kineski
buddhisti smatrali Buddhu bogom, uprave
kao i Huangti-a ili Lao Tzu-a, te da suih a
jedno Stovali. Prema kineskim povijesnim
zapisima, Buddha je imao sposohnost da na-
ufi ljude kako da postanu besmrini i, ako bi
pojedini u tome uspjeli, tijelo bi im odletjelo
u raj.? Znalo se da je osnivad buddhizma od
najranijeg pofetka propovijedao Eatursatja
(fetiri istine) i dvadaianga pratitjasamutpa-
da (dvanaestotlani lanac uzrofuog pojavlji-
vanja} i da je driao da su ssve stvari nepos-
tojane i da ({1‘ sve prestatic. Suprotstavljao se
takyim legendama o duhovima kao 3to su
besmrtnost i letenje ljudskog tijela u raj. Ki-
neski poklonici buddhizma, kao i izvjesni
znanstvenici dinastije Han, smatrali su
buddhizam sektom magije. Govorili su da je
Buddha bio visok jedan zhang i est chi-a
(kineska mjera duljine), da je bio zlatan, s
ogrlicom od sunca i mjeseca. Bio je svepri-
sutan i neprestano se mijenjao nemajuéi
lika. Mogao je svoje tijelo u¢initi velikim ili
malenim. uéi u oganj a da se ne spali, hodati
o0 oitrici maéa a da se ne poreze. U svijesti
%inuu Buddha je bio bas kao duh. Medu in-
telektualcima se na buddhistitku doktrinu
ledalo jednako kao i na filozofiju Huang-
0-01.
Najranije prevedeni buddhisti¢ki tekst na
hanski jezik je Sutra od detrdesat i dva di-
Jela, koji se ne moZe sravniti s izvornikom.

2 Vidi Hou Han Shu (Annals of the Late Han
Dynasty), Fascl. zaduji dia.

: Kuang Hung Ming Chi, Fasei I, Mu Tzu on lg-
nprance.
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Totnije refeno, to nije prijevod ved syojev-
stan aprepjeve, Ispravno je reéida jo to djelo
izraz utenja Vi-ching-a (Knjige mjena), Lao
Tzu-a (Tae Te Ching) i Chuang Tzu-a. Ipak,
Sutra nije patvorina iako reflektira buddhi-
zam kako ga se razumije u svjetlu ¥i-ching-
@ Huang-Laovog uenja. Uz uvod u svjetlu
Huang-Lao-vog utenja, Sutra od cetrdeset i
dva dijela pruga dovoljno dokaza o tome da
nije patvorina. Utjecaj dotitnoga dobia osta-
vio je trag taoisticke magije i Huung-Lao-
vog uenju u tom djelu, iz l!mlijc je uvedena
samo teorija retribucije, no ljudi iz razdoblja
dinastije l‘an nisu razumjeli 5to sve ta teo-
rija podrazumijeva, Prema buddhizmu, ret-
ribucija je posljedica nafe vlastite karme
(dijela), dok su u razdoblju dinastije Han Ki-
nezi opéenito vjerovali da sprinodenje Zrtava
donosi sreéu, a inale se zhivaju nesreec*
Vierovali su da bogovi i duhovi mogu ljudi-
ma donijeti sreéu i nesreéu. Kineska religij-
ska tradicija kaZe da dobro ili lode djelovanje
Enjr,dim:a utjeée na zivot njegovih potoma-
a. To poimanije nije u skladu s teoriom kar-
me i suprotstavljalo se buddhizmu.
Bulldilatil‘.ku propovjedanje o paklu nije
se uvrjezilo u svijesti Kineza u doba dinas-
tije Han, ljudi su vjerovali da és njihova
duda nakon smrti otidi na planinu Tai. Tako
je i u ranoj hanskej verziji buddhistitkih
tekstova pakao prévoden kao splanina Tais.
Prilagodujuéi se interesu kineskog feu-
dalnog drudt ineski prijevodi buddhis-
tickih spisa imali su dodatke, ili su pak iz-
ostay Ijafi pojedine dijelove. Na primjer, u
Sutri o bhikiu-u Nagaseni (Milinda-Panka)
Onaj tho postigne nirvanu, postaje
ne-vjetan; inafe, (onaj tko) mora proéi kroz
beskonatne transmigracije, postaje vjetane;

Wang Ch'ung, Lun Heng (On Judgement); po-
glavlje o prinodenju frive

Kineska skulptura bodhisatve
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#Tko je sklon davanju milodara i poslufan
svojim roditeljima, w ovom ivotu biti ée na-
graden u sljedeéem.« Ta druga reéenica, koja
postoji u hanskoj verziji, ne postoji u palij-
skom tekstu, Pod utjecajem kineske feudal-
ne etike i tradicije kineskog drustva, u han-
skoj verziji buthis(i?:kog spisa {este su iz-
mijene® | ispudtanja® pasusa koji se odnose
na seksualne odnose.

U razdoblju Wei (220-265) i Bin (Chin
265—424) dinastija, u Kini je dominirala fi-
lozofija hsuan hsuej (kineska metafizika),
koja se razlikovala od magijskih umijeca iz
rlu{m dinastije Han po tome &to je znatno
spekulativnija. Istovremena je buddhistitko
utenje pradnjaparamita sticalo sve veéu po-
pularnost u Kini. Ohjasnjenje »praznostic
(Sunja) u sistemu praén‘upummil,n potaklo
je nastanak brojnih &kola, takozvanih »3est
Lkolae i ssedam sektic.” VaZni buddhistiéki
tekstovi prevedeni su na hanski jedan za
drugim i od nekadainjih 369 broj se poveéao
na 1621 vrstu, o sadrzavali su 4180 svezaka.
Buddhistitki redovnici i ulenjaci toga doba
interpretirali su buddhizam u svjetlu Lao-
Chuang-ove (tacistitke) doktrine, bas kao
#to su ljudi iz vcemena dinastije Han tuma-
tili buddhizam u svjetlu magijskh umjeda.
Doktrina pradnjaparamita, koju su u Indiji
nazivali madhjamika, pokufavala je dokaza-
i da je Zivot na ovom svijetu iluzija (maya),
i to pomoéu spekulacija kojima se negirao
realni svijet. Egzistencija materijalnih i du-
hovnih bi¢a smatrala se iluzijom, mayom se
je smatrale bivanje obojega. Doktrina re
sekte bila je prevedena na hanski, ali nikada
je intelektualni krugovi nisu stvarno shvati-
li niti prihvatili. Tao An (341-385), jedan od
istaknutih buddhistitkib voda toga doba.
smatrao je da je suftina pradnjaparamita
doktrine istovjétna s principom izvorne nit-
tosti u hsudn hsue (kineskoj metafizici)
m\sligﬂ Wei i Din, koja kaie: sNiftost je po-
stojala prije no 3to je it nastalo, dok je
praznost izvor svakog oblikas (-Biografija
Tan Chi-ac. navedeno iz Extract from the
!j’iugm,uflien of Eminent m_onks,‘. Po Tao An-
u, uéenje buddhizma istovjetno je s utenjem
Lao Tzu-a. Smatrao je da je u Lao Tzu-ovom
udenju bitna nistost koja je primarni izvor
svijeta. a suitinska doktrina pradnjaparami-
te je upravo to isto. Hui Yuan (374416},
utenik Tao An-g, bio je buddhisti¢ki prval
s vedim utjecajem m{ Tao An-a. Vodio je
rasprave s Kumaradivom (344—413), ali nije
mogao razumjeti sr¥ indijske madhjamike.
Kinezi nikada nisu imali pojam tathata {tak-
vost, apsolutna realnost), pa su stoga tathdta
preveli sa ben-wu (izvorna nidtost}. Tathata
i izvorna nidtost nose u sehi razlitita znaée-
nja. Zato to je tathata shvadena kao izvorna
niftost, njezina bi suprotnost bila mo-yu
{sve-postojanje). Otuda je bilo moguée da se
sistem utenja prainjaparamite uklopi u
ideologiju hsuan hsue, koju se zasnivala na
kategorijama ben-mo (temeljno i slutajno),

u-wu (postojece i ne-postojece, bice i ne-
i¢e), tsung-hen-su-mo (pridavanje vaznosti

5

: Nakamura Hajime, sInfluence of Confu-
cian Thought on the Chinese Translation of Buddhist

Seripru Studies on World Raligion, No. 2, 1982
o Chin yin-ke, Series of Manuscripts from
Chin Migg Kuan,

sSest dealne su ben-wu (inherentno ne=postoje-
de, ili prazno], hsin-wu (nikta ne postofi bex svijésti),
chi-se (materija nije supstancijalna), yuen-hui (jedin-
stvo uzrofnosti), huan-hus [manifestiranje (luzije). |
shi—han (svijest unutar sebe). Dodavanjem joi jedne
skole, ben-wu-ji (ne-razlitnast), dobiva s sedam sekui,
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temeljnom i nezanemasvanje sluéajnog).

Kako se prevodenje ]]udjhl!liékih spisa
razvijalo, tathata se nije vife prevodila sa
hen-wu, veé se razvio sistem kineskih budd-
histi¢kih termina, femu je puno pridonio
sum Kumaradiva. Neki pogresni t
ispravljeni i prijevodi su se pribliZili
niku. To je s#mo po sebi bilo hvalevrijedno
ali nije moglo nadomjestiti ispravne ra-
zumijevanje buddhistitke filozofije u nadem
drudtvu. Imati dobar prijevod jedna je stvar,
ali shvatiti ideju prijevoda je druga stvar. Te
dvije stvari nisu uvijek id ntitne.

Kada se neka kultura jednom profiri na
novo podruéje, potrebno je vrijeme da je lo-

kalna kultura apsorbira i uobli¢i iz toga

novu kultur. Proces i rezultat apsorbiranja
strane kulture znatno se razlikuje u razliti-
tim narodima, jer neki narodi imaju su‘.[ncu
riornu kulturu i dugotrajou tradiciju,
neki imaju inferiornu. Ako je lokalna kultu-
ra inferiorna u odnosu na stranu, podobna je
da je ova druga asimilira, Ako je lokalna kul-
tura superiorna i starija, kao u slufaju Kine
ili Indije, tada strana kultura teiko prodire
u zajednicu i tefko pudta korijenje u njoj.
Buddhizam je uveden u Kinu prije skoro
dvije tisuée godina i Kinezi su ga poteli
smatrati dijelom svoje vlastite u'adl‘cljc._ ane
kao stranu kulturu. Njegov je utjecaj daleko
nadmatio religioznu sferu i PrOiJ&ch kines-
ku filozofiju, umjetnost, knjizevnost, jezik,
ples. muzil
i obiteljski i drultveni Zivot. Dvije kulture
se medusobno apsorbiraju, prozimaju jedna
drugu; svaka se pri tome o%gafuje a ipak
zadrzava svoje osobene crte, Cinjenica doka-
zuje da ée iz kulturne medurazmijene proiz-
aéi briljantna postignuéa i da dvije velike
nacije, I}Ci.nh Indija, koegzistiraju u miru, ti-
jekom duge povijesti.
Integriranje buddhizma u kinesku tradi-
u odvijalo se kroz dugo razdoblje i doni-
]u je briljantne rezultate. Kao lstmiwni’n
nq tom polju, moramo pronaéi obrazac nje-
govih uspona i padova tijekom povijesti. Od
znanstvenika pn'jninf:h naraitaja razlikuje-
mo se po tome §to pokudavamo objasniti tok
mijena buddhizma promatranjem uéinka
jalne historije na buddhizam, a ne is-
kl]u%}vu unutar samog buddhizma. Filozofi-
ja i religija u izvjesnoj se mijeri reflektiraju
u drutvenom i ekonomskom Zivotu nekog
vremena, iako je refleks ponekad indirektan
a ponekad cik-cak.
S razvojem kineskog drudtva zavriilo se
roufavanje buddhizma putem E_revoﬁenja i
ﬁratklh uvoda i nastalo je razdoblje kreativ-
nog pisanja. Od sedmog stoljeéa, tj. od Sui i
Tanidinnstlje, buddhizam je deZivio veliki
naprijed u Kini, i postao je jedna vaz-
na spona kulturne razmjene izmedu Kine i
Istoéne Azije, &iji su se utjecaji protezali do
Koreje, Japana i drugih zem: éa To prelazi
opseg ovog Elanka, pa je bolje da se na tome
zaustavim.

=
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Hadime Nakamura, Tokio

1. Aspekti izvornog buddhizma

Opéenito e pribvaéeno da je rana budd-
histicka filozofija iznesena u palijskim nika-
jama i odgovarajuéim sanskriskim i kines-
kim tekstovima. Ali, same palijske nikaje
sadrie razlifite ranije i kasnije slojeve; koji
potjedu iz razlititih perioda.!

Theravadska Tripitaka, danas satuvana
na paliju, sigurno je najautentiénija, u smis-
lu da poku3ava satuvati Buddhine govore od
rijei do rijeci, kako su vjerojatno bili pri-
znati prije shizama.

Ali u buddhisti¢kim tekstovima nema ni
rijeti koju bi se s nesumnjivom sigurnodéu
moglo pripisati Gotami ... Sakjamuniju
kao povijesnoj osobi, iako mora da su se sa-
tuvale neke izreke ili refenice koje su stvar-
no njegove. Odabiruéi starije dijelove iz ob-
imnih tekstova ranog buddhizma, znanstve-
nici koji-imaju krititki pristup nastoje do-
kuditi istinski sadrzaj Buddhinih ufenja.
Prema krititkim studijama tekstova postale
je jasno da su neki dijelovi (gathd) pjesama
i neke redenice iz ranijih slojeva. To su gathe
iz Suttanipite (posebno Agthaka—vagge i
Parayana—vagga), zatim gathe iz Sagitha-
vagge u Samyutta-nikd@ji u Itivuttakama.
uz neke datake, udane iz teksta koji se na-
ziva Udana, te neke gathe i refenice preina-
tene iz gatha u prozu. Mora da ih ima i vife.
Na tim dijelovima tekstova moguée je re-
konstruirati obiljeZja ranog buddhizma. Sli-
ka koju mozema tako steéi znatno se razli-
kuje od one koju stitemo iz palijskih teksto-
va ucjelini? Bitne odrednice buddhizma ka-
kav se ukazuje iz najstarijih dijelova spisa,
koji mnogi izuéavatelji nazivaju raniji budd-
hizam ili primitivni buddhizam:

1) One rijeéi ili fraze koje izufavatelji
smatraju specifiéno buddhistiékima, ili ono
ito se naziva tehnitkim terminima buddhiz-
ma, rijetko se susrede u najstarijim githima
i ponavljanim odsjetcima u prozi;

L AK. Warder, Indian Buddhism, Delhi, ste:
Motilal Banarsidass, 1970, str. 29
¥ Krititke studije tekstova

2) Naroite nijanse koje nas podsjeéaju na
kasniji buddhizam su rijetke; s druge strane,
one { aze i rije¢i koje nas podsjedaju na re-
ligiju adivika i dainizam upotrebljavaju se
vrlo &esto. Vrlo su sliéne onima koje su
upotrebljene na ediktima kralja ASoke. To
znati da su mnoge redenice u proznim dije-
lovima palijskih tekstova fiksirane nakon
vladayine kralja ASoke;

3) Zivot buddhistitkih asketa u tom po-
Zetnom razdoblju bie je sasvim drugatiji od
samostanskog Zivota redovnika u kasnija
vremena. Bio je vrlo dlitan Zivotu isposnika
kakav se opisuje u velikim epovima kao 5to
su Mahitbh@irata i Ramajana. U tim se epo-
vima isposnike spominjé kao pustinjake
(rdi), kao i u gathama ranijih tekstova rano-
ga buddhizma, gdje se o buddhistiékim
usamljenicima ili pustinjacima govori kao o
réijima. dok u proznim dijelovima koji ob-
jadnjavaju gathe ta rijed iS¢ezava i na njezi-
nom se mjestu upotrebljava rije¢ bhikkhu;

4] Buddhistitki su samotnjaci Zivjeli po-
jedinatno, u osami, uglavnom u Sumama,
gajevima ili pedinama.’ Mnogi su obitavali u
kolibicama pokrivenim slamom (kutt, kugi-
k)4 Kake se da su u proflosti pustinjaci
(rdi) Zivieli u kolibicama (panpakuts, assa-
ma)% s krovom od lidéa. Obitavalifta budd-
histitkih sumomjaka zvana su assama,® kao
i obitavalifta epskih pustinjaka.

3 Cinjenieu da su rani buddhisti#ki ssmotnjaci
#ivieli u kolibieama moguée jo potvrditi | kroz dainske
savare. Kade w0 dn jo Siriputta, kojeg su duini smatrali

i )
Onoliko koliko nam najraniji ,mnm gc!kl" kazuju,

nadin ok e no
knm vremena se medu huMhuhlléE[m pustinjacima
ojafag stav da nije potrebno Zivjeti tako neudobno.
Jedna od vsoba koja je to prva tvrdila bio jo izgleda Sa-
riputta, Jedno dainskd djelo navodi ovakvu njegovu ls-
javu:

+Kakva je svrha 3uma i koliba (assama) za junaka
koji je svladao svoja osjetila? Gdje god se netko osjeda
aretan, tu je njegova fuma. To mjesto je | pustinjadki
stan za njega.c

sLijekovi su beskorisni onima koji su izljetenis

+Zn onogn tko je spregnuo samag sebe, bogatstva su
isprazna. Cijeli svijer'mu slufi za meditaciju.c

(TsibhBsiyiim 38, vv, 13-15)

Shriputta je tvrdio da asketi ne trobaju nuino Hvjeti
u dumama ili pustinjatkim obitavaliftima, Na temelju
te tvrdnje, asketi su podeli dolaziti da Zive u selima, a
na kraju § u samostanima, Usamljendel su postali re-
dovnicl
4 Pedovnik je kaxao: »Trebam lodati pod slam-
nim krovom, udobno kao i drugic (Theraghthi, 208).
Drugi je buddhistitki usamljenik rekao:

+Mofa je koliba bila naZinjena od tri palmina lista na
obali Gange. Kao zdjela za hranu slufila mi jo pogreb-
na posuda, odora mi je hils od proja sa smetliltas (The-
ragathd, 127).

»Napravio sam malu kolibicu u fuml, i sada sam bu-
dan, revan, razabran | padljive (Theragathd, 59).
Redovatk zvan Sarabhanga je rekao:’

a8lomivil tratiku avojim rukama, napravivii kolibu,

boravim u njoj; od tuda su me slaino prozvali Lomitelj
trske (Surabhangaj (Theragaehd, 487,
L} Samjutta-nikaja, vol, 1, str. 226-227, prosa,
= Jedna od naj
nje kolibica
najranijo) fasi:

Hazborit éov]:k ki lku Je niskoga rods, treba ut-

rijih pjesama podriava lrh'av
I vertava Evot bud

spisa Hadime Nakamura je ohimno raspravio u svojem
dielu Genshi bukkyo no Shiso (Micao ranog buddhiz-
ma), Val. 2 [Tokyo: Shunjusha Press, 1971,
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lj postupatl pra-
vndna i huvnl xvnu unba Treba praviti udobne |
ugodne kolibe (karaya assame ramme). Treba urediva-
ti bunare | izvore na pustopoljinana, ue ceste | po str



Neki su redovnici Zivieli u zajednici s jod
jednim (sabrahmacarin, sadhiviharin® Ali
zivot redovnika u samostanima (vihira), ka-
kav je upravo simbolitan za kasnije razdo-
blje, tefko da se uopte spominje;”

minuma, davatl hranu, pica, grickalice, odjeéu; krevet:

niny Ispraviim osobama u &ijoj svijesti &ivy vierar (SN,

L str. 100 gazhi)

r Sabrahmacdrin, DN, 11 str.

MN. I, str. 101; AN. I, 5tr, 97;

387- 392.

s Sadhiviifirin, Sanchi Inscriptions, izd. Buhler

1, No, 207 To odgovara pilijskom saddhivihdrin
‘Termin wihdra spominje se u Suttaniphti

umn jednom (stih 391}, a u ovom izvatku vihin snadi
lidte a ne stan. U Th Gthi (AT7) i The-

rigathti (68, 115, 160 (1d.) spominje se vibiira u smislu

samos

Runubmldh-mék( wsamljenici Eivjoli su u fumama,
peéinama | tamo su se bavili meditiranjem, Einili su 1o

7; 11, str. 241;
973, Theragithd

Monah Zenmui, osnivat sekte Tendaj

Budizam i nacionalne kulture

5) U najranijoj fazi buddhizma 7enska re-
dovnitka zajednica nije postojala;’®

6) U doba kada su najranije gathe sacinje-
ne, nije postojala potpuno oblikovana dis-
ciplina za redovnike (patimokkha), kakvu
susreéemo u palijskoj i kineskoj varijanti
Knjige discipline (Vinaya-pitaka), jer u

fak i na groblfima. (Oni su sebe smatrali vinavasini-
ma, dumskim stanovnicima. Ta slika u potpunosti od-
govara ono) koju je oslikao Megasthenes, gréki putnik
ve Indiji oko 300. p

Prema legendi, fene su dobile suglasnost da
postaju redovnice sbog Mahipidapat], Buddhine p
ce, § druge strane, vierojatno je da su buddhistitke re-
dovnice postojale u doba kadu je Megasthenes, griki
ambasador kajeg je u Indiji odaslzo Seleucus, kralj Si-
rije, ako 300, pune., i koji je dokao na dvor Cand

gathama nije nigdje u cjelini spomenuta, a
patimokkha kakva se navodi u Suttanipati
je vrlo jednostavna;!!

7) Gotamu Buddhu se smatralo izuzet-
nom osobom, nije ga se deificiralo veé je do
deifikacije Gotame Buddhe do3lo postupno.

Buddhizam je utenje koje postoji da bi
tovjek postao buddha, a takoder i utenje
koje je izlozio Buddha (ili Buddhe). Ali suée-
nje koje je izloZio Buddha« ne znati nuino
sutenje koje je izloio l-mlqnmunu Osim
§ amunija su, pretpostavljalo se, postojali
mnogi drugi buddhe.'* Postojali su neki

" Na pitanj oji-su zavjeti i nadela [
bh

te = jer Megasthenes prica s fudenjem da u Indiji po-
stoje stenc—filozofie, (Skoro e sasvim sigumo da je
Hainski benski red osnovan kasnije nego buddhistidki.)

{Bist] oditiod ikkhii-aZc, Pt
tznosi pravila za nadin Fivota, posebno u v
hranom § odjevanjem za bhikichue. Opée
buddhistitkoj literaturi govorilo protiv silabbatini,
kao protiv neéegs ita pripada deugim religijama, no na
tom su mjestu izneseni za buddhistitk askete, iako 1o
#vull strano onima koji pozaaju drugy buddhistitku
literaturu, To se mofe tumagiti samo na jedan nafin:
rani buddhizam u procesu svojeg formiranja nije imao
posebne tehnitke termine, specifitne za buddhizam,
pa su se buddhistl jzrazavali terminima koji su bili zivi
medu svim religijama i Koji su bili zajednitki drugim
kolama.

Nakon opiss pravila o stanovinju, Suttanipita duje
upute:

Neka ne podini kradu,

neka ne zhori laZi,

neka prijateljski dodirufe

ono'ito je jako ili slabo.

Ono jto razazna kao
aznemirenast svijeati,

neka tp mzagna snagom
Kanhinog (Kanka = Mara) birca,

ih 967)

To je u suftini

bliske ufenju
Chandogja-upunifade,
17, 4.

Tu g tri od pet buddhistitkih zavjeta koji su spo-
menuti u Chandogja-upanidadi i Suttanipati. To zna-
da je buddhizam naslijedio te zavjete od starijih re-
gijn te du ih je kasnije sistematizirao u jedan fiksnj
oblik.

Neka ne zapada pod vlast
ljutnje i nadmenosti;
iskopavii karijen toga,
neka Zivi, a neka nadide
i ana #to je ugodno

i ana dta je neugadno.

I dainizam nautava
to isto. (Redovnik treba napustiti nadmenost i ljutnju
(thambham sa keham ca cae, Dasav/1X, 3, 121

12 1 u dninskim se spisima oni koji su svoje re-
ligijsko nastojanje usavrdili nazivaju sbuddhac.

Osoba koja fe postight prosvietljenje naziva se
sbuddhac u dainskim spisima takoder. Buddhizam je to
samo nasljedio. Prema Rijedima muadraca ([sibhasi-
yiaim), dainskom tekstu, ne-dainski su se sveci takoder
1i sbuddhas, takvi kao Uddalaka i Jadnjavalkja,
upanitadski filozoft, isto kao i neki sveci koji se javlja-
juu velikim epavima. Prije no it je pocelo deificiranje
Sakjamunija, svi izvrsnl buddhisticki askete bili su na-
aivani sbuddhas. Na primjer, termin » uddhae u Swr-
tanipiti (513 517; 523: 622; 643; 646 itd.) znadi jed-
nostavno sigvrsni askete, 8 ne slavijeni | deificirani
Buddha.

Termin rbuddhac nije podrazumijevao jednu osobu.
Teoretski, sve nas navodi na zakljufak da su uenja
kojn nam umoxélf]:vl}u da postanemo buddhe mogla
postojati mimo Sakjamunijevog udenja, Ta ukenja jedi-
ni0 nisu bila pod nazivom buddhizam prenodens na po-
tomstvo, (Buddhasesana, Bauddha).




buddhisti koji su odbijali da Stuju Sikjamu-
nija.'®

11. Ekumenski stav
-
a) Temeljni stav

U najstarijoj fazi lzvornog buddhizma,
kakva je ocrtana gore, mogude je zapaziti
stay ekumenizma, U najstarijim slojevima
ranih buddhistitkih spisa moguce je uotiti
Uk“ﬂ]ﬂﬂﬂki nazor.

Indijei su buddhizam smatrali filozofijom
(dariana), a takoder i religijom (dharma).
lako nije bio racionalistitka filozofija doku-
tena iskljubivo razumom (@nvikiiki), budd-
hizam je razvio cijeli spektar filozofskih sis-
tema u razlititim zemljama Azije. U budd-
histitkoj filozofiji je problem Sovieka igrao
glavnu ulogu. Ono ito bi se moglo nazvati
sdogmamas buddhizma rijetko s spominje
u zatetku buddhizma. Tu se odbacuju do-
gme (difehi) bilo koje religijske ili filozofske
tkole. Izrazava se vrlo skeptitan stav spram
dogmi. U tom pogledu je izvorni buddhizam
najhliZi stayu skeptika Sanjdaje i teoriji naja
{svjetonazora) ranoga dainizma.

U ranom buddhizmu nije pruzana po-
drika metafizitkim spekulacijama vezanim
za probleme koji s¢ ne odnose na ljudsko
djelovanie i postignuée probudenija, npr. »da
li je svijet konatan ili beskonatans, »da li su
dua i tijelo istovietni, ili su oni jedno od
drugoga razlikujue, «da li savriena osoba po-
stoji nakon smrti ili nee, itd.

Kako, prema tome, treba gledati na po-
gredne metafizitke stavove koji su previads-
vali u ono doba? Buddha je rekao:

sTakvih ¢ mudrovanja drie brahmani i
isposnici, lijepedi se za njih, oni oltro ras-
pravljaju; jadni udil Vide samo jednu stra-
nu stvari.c!

Time se hofe reéi da su svi metafizitki
stavovi samo parcijalno shvadanje cijele is-
tine koja leki preko shvadanja, preko racio-
nalne analize. U tekstovima nalazimo i slav-
nu parabolu o sljepcima i slonu.'* Tu moie-
mo nazreti radanje ekumenistitkog stava.

" Skoro u svim buddhistifkim spisima izraiava
a0 mrinfe spram Devadatie, iako su ufenja koja se njs-
mu pripisuju medusobno kontradiktornn. No, ovoliko
Jr zajednitko svim legendama koje govore o njemu; bio
Je otpadnik, iako je { sam Felio postati Buddha | fako
Je delio da | deugl postanu Buddhe. 1 on je bio buddhist
| aanovan Je jedan buddhistidki red, kojl je dugo po-

stojuo, 4 koji se raxlikovao od buddhistitkil redova
koje je xasnovao Sakjamunt Fa-hien (IV atne,) budd-

histitki hododasnik, nadas je, putujuét u Sravast,
buddhiatieki red Im;t Jo tovao tri buddhe i prodlih
vremena, all ne | Eoukjnmuni[

+The Biography of Fa-hien the High priets, Taizko
tripitaka, vol. L1 str. 861a.

Hauan=tsang  prita da  redoviici  Devadattinog
Buddhistitkog reda, kojl kive u tef samoatana, nisu ua-
imali mlifgko ni ma [sThe Travel Records of
Hiuan-tsangs, vol. X, Taisha Tripitaka, vel, LI, str.
gblai. Kuie se du soni slijeds posthumna ubonja Dova-

ttes.

" Udiina V1, 4, F.L, Woodward, prov. Udana,
Verves of Uplift and Ieivattakag As it was said, The Mi-
nor Anthologies of the Pali Canon, PLIL Sacred Books
of the Buddhists, Vol VI [London; Dxford University
Pron, 1. Milford, 1938), str. 81-83.

s Uddina, V1. 4, ibid., kineska voreiju Arthavar-
giymaiitra ( Taisho Tripitakn, Vol. 4. str. 178 a=¢), Ova
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Prema buddhizmu, osobno ponadanje i
aktivnosti treba dovesti u sklad s univerzal-
nim normama, univerzalnim zakonima koji
se primjenjuju na sve postojele; bez obzira
na yrijeme | prostor. U teoriji se pretpostayv-
lja da se oni ne primjenjuju samo na ljudske
egzistencije, ved i na sva ostala Zivuéa bica
Buddhizam pretendira da je jusno izrazio
dharme, koje vaze u razlititim periodima i
medu razlititim narodima, bez obzira na
rasne razlike.

Rije¢ dharma testo se koristi u znatenju
Buddhina doktrina; u tom smilsu dharma
nije dogma, veé prije put, Buddhizam pre-
tendira da bude put koji se smatra univer-
zalnom normom éqvjedanstva, sklad s priro-
dom univerzuma.* Buddha je jednostavno
onij tho je prodao put i moze izvjestiti druge
o tome to je otkrio. Osoba koja je razumiela
istine i norme jeste buddha, Buddha znai
osoba koju je primila istinu, osoba koja se
probudila za istinu, esoba koja je razumjela
apsolutnu normu i postals norma sama, uéi-
telj i osoba koju treba podtovati. MoZzemo
interpretirati naziv tathagata kao sonaj tko
je tako prodnoe, kréitelj puta, Njegov je stav
bio praktitarski. Buddhizam teoretski do-
pusta postojanje mnogih buddha. Teorijn
koju podutava Buddha naziva se »Buddhina
utenjes,

Bulidhlum je tezio reformi brnhmnmzmn

i autoritet uvrij b religija
koje su 86 pojavile prije Buddhe. i tedio je
podutavanju nezavisnog morala u eti¢kom
smislu.

Autoritet brahmanizma, daibizma, adivi-
ka i drugih religija bio je opovrgavan, a osim
toga, medu buddhistima jg oslanjanje na au-
toritete njihove vastite religije bilo relativ-
no slabo.

Trajno obiljezje buddhizma bilo je pri-
hvatanje racionalne analize prirode ljudske
egzistencije, ali treba zabiljeziti du se meta-
fizitko spekuliranje u vezi sa problemima
koji nemaju veze s postizanjem prosvjetlje-
nja nije smatralo pravim dijelom buddhis-
titkog ekumenizma. Razmatrajuéi ta obi-
liezjn, trebamo reéi da Buddhina doktrina
nije filozofski sistem u zapadnjaékom smis-
lu tih rijedi, veé prije put. Buddha je poduta-
vao o mnogim doktrinama, koje su znan-
stvenioi kasnije razradili. Neke od njih su
medusobno kontradiktorne. Bez obzira na
to, svi su buddhisti, bili oni theravadini ili
mabajanisti, suglasni da je eil] tih doktrina
da podude o putu kojim se ostvaruje idealan
tivot. Naglasak buddhizma je na nadinu #i-
vota, na protiféavanju givljenju, na uklanja-
nju poroka. Cisto teoretska tvrdnja, kao sne
postoji egos, smatrala bi se za krajnje nep-
lodnu i nekorisnu.

Svi buddhisti slijede Buddhu eleéi da
budu podudeni kako da vode ivot neusred-
sreden na njih same. Racionalna analiza nije
nita vide do orude koje opravdavaju njegovi
rozultati. To je razlog zbog kojeg postoje
tako brojne poduke o istoj temi, kao dto je
to npr. suvjetovano nastajanjes, stetirl ple-
menite istines, itd. Redenice se mogu razli-
kovati, all cilj im Je Istic y

Buddhinu doktrinu nazivaju svozilos, u
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smishu da je ona poput splava. Govjek ude u
buddhisti¢ko vozilo da bi prefao rijeku Zivo-
ta & obale svjetovnog neprosvjetljenog is-
kustva, obale duhovnog neznanja (avidy®),
#elje (kdma) i patnje na drugu obalu tran-
scendentalne mudrosti (vidya), koja je oslo-
bodenje (mokia) od spona i patnje. Pretpos-
tavite da &ovjek sagradi splav i pomotu nje-
ga uspije prijeéi na drugu obalu. sSto bi mis-
lio o tome &ovjekue, pita Buddha, »da li je on
pametan doviek ako bi iz zahvalnosti spram
splava koji ga je prevezao preko bujice na si-
gurno, stigavii na drugu obalu, ostao vezan
za nj, stavio ga na svoja leda i fotao uokolo
optereéen njime?« Redovnici su odgovorili
sNe«. Buddha tada zakljuéuje: »Na isti natin
vozilo nauka treba odbaciti i napustiti, kada
s¢ jednom dosegne drugu obalu prosvjetlje-
nja (nirvina).<' Poduke se mogu usporediti
sa splavovima. Kada se jednom ostvari ¢ilj,
oni postaju beskorisni, ne mogu biti nifta
vide negh neprimjerena opteredenja.

Koncepeije koje sadinjavaju poduke izre-
tene ljudima su, sa stanovilta Prosvietljeno-
ga, bez korespondirajuéih krajnjih realnosti.
One su dio splava, korisne za prelaZenje br-
zice neznanja i peprocjenjivo vrijedne za
utenike na putu, ali su besmislene za usavr-
Senoga koji je predao proko.

Religijske dogme nisu nifta drugo do
sredstva koja vede do idealnog stanja, na
kraju je potrebno odbaciti religijske dogme.
Taj je stav jasno izrazen veé u ranom budd-
hizmu i u indijskoj mahajani, ali je najjasni-
je nagladen u zen-buddhizmu

Kao to razlika u obliku, tezini { gradi iz-
medu pojedinih splavova nije bitna, ko
nije hitna ni razli¢itost poduka. To je gledis-
te izrazeno i u Juznom i u Sjevernom budd-
hizmu. Buddhizam nije nifta do >put koji
vodi oslobodenjus (nibbanagamana-mag-
ga), ili sput kaji vodi do besmrtnostic (ama-
tagamimagga)."’ Cak i kontradiktorne izja-
ve, zhiljski i prakritki, nisu kontradiktorne
u njihovim ofima jer sve tefe istom cilju.

b) Mahajinski ekumenizam

lako takay stay spram utenja buddhizma
izgleds sasvim kontradiktoran, taj je stay
mogude opravdati. Ako netko nebto tvrdi, on
to moke opravdati samo ohim fto se naziva
sspretnost u sredstvimae. Rijeéi kno pro-
svjetljenje, neznanje, sloboda i privrienost
pomoé su i ne odnose se nn apsolutnu stvar-
nost, puke naznake ili putoknzi za putnike
na putu, koji sluke samo a bi ukazali na
ellj.

U mahajiini se ta vrsta filozofskog znanja
naziva ssavriena mudroste ili stranscenden-
talna mudroste (pradnjaparamita).

Mudrost kojoj e u buddhizmu teii nije

& parabola o slijepim ljudima § slonu (eadha-gadan-

tiyn) velo populurna § kod hindulsttkih § kod dainis-
tkih filoxofs (M. Winternita; op.eit, Vol. 11, str, 88n)
16 ma-—niklya, Vol. I, atr. 134=135; ki-
neska Madyamakigama, Vol. 54 (Tuisho Vol. I
764 b=c) Anguttarfigama, Vol. 39 [Taisho, Vol
759 ¢ = 760 bj; kineska AbhidharmaKoba, vol.
(Taisho, vol 29, str. 119 ¢}, Fadradhedikd.

11 Samyutta-nikays, XLV, 7 Vol. 8,




mudrost suprofstavljanja metafizidkim sis-
temima, to je mudrost prosvjetljenja kao is-
tinske prirode ljudske egzistencije, koja
nam treba ukazati na to kake da Zivimo. To
je u mahajanskim tekstovima narotito na-
gladeno. Istinska mudrost nije dokerina:
Ukenik Subhuti je rekao: »Teiko je.kroz pro-
budlenje dosegnuti savrieno trapscendental-
no znanje, o Podtovani<! Buddha je odgove-
rio: +Zato ga, o Subhuti, nitko i ne postize
kroz probudenje.«'®

Svi buddhisti vjeruju du &ak i najgora oso-
ba moje postiéi prosvietljenje. U theravadi,
postignuée mora doéi po vlastito] slobodnoj
volji i naporima, u mahajani naporima mogu
pripomoéi buddhe ili bodhisattve. Pojam
vjetno prokletih ne postoji, inko to ne znati
da buddhisti porifu postojanje mnogih ljudi
koje e, u stvari, vrlo tefko spasiti,

Makdjinski je buddhizam razvio pojam
ostvarivanja nirviige kroz shvaéanje istinske
prirode vlastite egzistencije. Po mahajini,
svatko je predodreden da na kraju postane
buddha, iako mara proéi kroz mnoga rode-
nja. U tom je pogledu Lotos-sutra [Saddhar-
mupundarfko-sttra) najiivlje izlokila eku-
mensku ideju.

U toj stitri Buddha daje onima koji mu
vieruju jedino svozilos, sBuddhino vozilos,
koje ih vodi do njihovog krajnjeg cilja. Svat-
ko tko je barem tuo Buddhino propovjeda-
nje i tko je utinio bilo koju vrstu vrijednih
djela. mode postati buddha, Samo zbog na-
tela korisnosti postoje tri svozilas, ono za
udenike, ono za pratejkabuddhe i ono za
boddhisattve, pomodu kojih je moguée do-
segnuti nirviinu, U Lotos-siatri jedno vozilo
(ekayiina) zna¢i Buddhino vozilo (buddha-
yana). a boddhisattvayana znafi jedno od tri
vozilu.

Mahijinski je buddhizam priznavao ug-
lavnom tri razlitita stupnja ijevan;
medu svojim pripadnicima, Ideja koristnosti
{upiya ili upiya-kauialja) izuzetno je bila
cijenjena, .

Otuda — svaki tovjek ima pravo da bude
nazvan bodhisattva kao §to su Manjdursi,
Samatabhadra, Bhaifadjagurn, itd., koji ig-
raju sporedne uloge, dok su oni koji su tek
stekli kvalifikaciju da postignu prosvietlje-
nje, i oni koji su se pojavili na zemlji Eime
se simbolitno misli na Vietnog Buddhu),
znatajni kao boddhisattve i, kao takvi, od
bitne vrijednosti.

U Lotos—sitri sva su ziva bifa nazvana
sdjeca Buddhes, Njezino se utenje usredsre-
duje nu vjeru u buddhu Siikjamunija. Jako se
velifa inteligencija i intuicija Buddhe.

Tragove misli v tri vozila moguée je naéi
i u literaturi prije Lotos—satre, veé u Abhid-
harma-mahavi-vibhafa—sastra. Tri se vozi-
In nazivaju razliditim imenima. Praksa prat-
jokabuddha u trima vozilima moze se pratiti
do ne-buddhistitkog (dainskog) izvora, U
nekim od mahdjanskih siitri toleriraju se i
irivake, Misao o davanju prorofanstva
(predodredenia) da ée netko postidi savrieno
prosvietlienje u buduénosti (vyakarana),
koja se zadela u ranom buddhizmu, kulmi-
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nira u Lotos-satrii® Karakter Lotos-siitre
dalje je razvijen i doveden do krajnjih grani-
ca u Mahasatya-nirgranthe-pitra-vyika-
rana-siitra® i njezinom prototipu. Nastale
su nakon Lopot-sutre. Bitan je dub tale-
rantnosti izrazen kroz finjenicu da dainski
asket propovieda buddhistitka uéenja.?!

U Lankdvatara—satri, koji je bila yrlo
znafajna za zen buddhizam u Kini i Japanu,
iznesena je teorija da su svi diskriminatorni
entiteti svijest-sama. Prema toj siitri, te-
meljni princip ili istina nagiva se siddhinta
ili siddhiintanaja (tshorig na kineskom: shii u
‘japanskom). Svatko je sam za sebe treba in-
tuitivno dokugiti. Mimo toga, razliita reli-
gijska uéenju (defani, 3isana ili desanfinaya:
kyong u kineskom; kyo u japanskom) danas
su u razlititim ohlicima.?* Priznaju se razli-

w Studije o ovom redu te wiitre spomenute s
u Indien Buddhism o Hadimes Nakamure. A Survey
with Bililiographieal Notes (Hirakuta, Osaka Kansal
University of Fareign Studies, 1980}

o Nanjis catulogue 178; 443 A
Wagihara: Index, str, 123, preves na kineski Gupab-
harda 435-38.

4 Thid,, str. 192

2 Prema Lankavatara=gutre (igd. Bunjin Na-
njo, Kyoroat the Otant Uni
do 172}, Shii | kys su izlozeni koord
u sanskrtskom originalu siddianta ili siddhintanaja
To je preko moguénosti koneprualiacije. To treba
svatko sam intuitivao saenati (str. 147), DT Suzuki
prevedi to kao srealizations {ostvarenje. §
to nagiva sp lf-atrai
renje /D.T. Suzuki/, n moke se prevesti i kuo sinner in-
titions — unutraEnjs intui ! avom slutaju budd-
histitki termin siddhantss | asvim drugadije ana-
Eenje od hinduistitkog pojma ssiddhintac. Kyd su raz-

&iti natini podutavanja, koji su bazirani na
korjenitom samo-ostvarenju. Zen je naslje-
dio taj stav. U zen buddhizmu festo se na-
vodi elavna usporedba s prstima koji poka-
zuju na Mjesce, Istina se usporeduje s Mje-
secom, dok se prsti razlititih osoba koje po-
kazuju isti Mjesec usporeduju s razli¢itim
Buddhinim doktrinama, ili povremeno s
razlititim religijama.

Ezoterijski buddhizam (vajrayana) i neke
od kineskih i japanskih sekti razyile su po-
jam velikog sopstva (mahatman), ideju koja
je bila narotito nagladena u Mahapariniroa-
nasitri u mahajini, ¢iji se sanskriski izvor-
nik satuvao samo fragmentarng, a koja je
postala vrlo znatajna za kineski buddhizam.
Tu se ideju ne moze naéi u theravadskom
buddhizmu i kritizirali su je, kako neki
buddhisti tako i ne-buddhisti, kao nefto
blisko vedantinskoj filozofiji.

&) Ekumensko opravdanje razlititih uéenja
u Kini i Japanu

U drevnoj su se Kini ulagali napori da se
objasne i koordiniraju razlitita, a ponekad i
kontradiktorna utenja obimnih buddhistié-
kih spisa. Teorija o pet perioda i 0 psam vr-
sta utenja, kako ju je iznio u&itelj Chih-i (V1
at.], vehunae je tih nastojanja u Kini. Osam
Buddhinih uéenja koju se opisuju pridjevi-
ma kao ¥to su siznenadno, postupno, tajno,
nepredodredeno, sahrano, razvijeno, izuzet-

i samo-razeznavanjims, i aisu sposobini rzumjeti isti-

lidita ubenja. Ta dva pojma st u L i ab-
judnjeni ovaka (citiram iz = D.T. Susuki, The Lanki-
vatBrasdtra, Prajon Press, 1978, wir. 127 do 148}
Hoddhisattva je pitaos »Gime jo ohiljebeno ostrare
po kojem bih fa 1 drugi boddhisattve-mahisattve, k
ga u potpunosti gostignemo. mogli brzo dostiéi najvibe
prosvietljenfe i da oslanjajuci se o sebe same, ne bi za-
stranili povudeni bilo kakvim spekulacijansa ili filozo-
fijnenas (sarva-tdrkika tirchukarapam)?
Blageni je kazao: Slulaj dobro | dobira sam razemisli,
reéi éu TL

Dva su nadina karaktertifranja ostvarenjn (dvivid-
ham . .. siddhEntanayalakionam) keje postiiu avi
icivake, pratjekabuddhe i bodhisattve: ostvarvoje
dhantanaya) i ubenje (o njemu - delananaya).
+Pod samim ostyarenjem misli o da fe to podrisd]
unutarnjeg postignuéi, njegova su karakteristiénn o
1jedj to da ano nema nidta s rjetima, i

nuo nju [ anya, | izliganje o
toj istini rijeéima (dedanii), vezujuéi se 2 lrvanjski svi-
jet kojl vide po svijesti, sklani su proutavati govors
koji su sredstvo n ne znaju zaprava kako da potvrde (s~
tinu o samo-ostvarenju (svasiddhantanayal ite je isti-
i neiskvarens Eetverostrukim pravilome.
Bodhisateva je pitan Buddh

sMolim te, reel mi, BlaZeni
ljeifinm istine o samo-sstvarenju i o govérima o tome
(deiunii-siddhntanaya), kako bi se ja t drugi bodbi-
sattve-mahasattve ubuduée, razumjevajudi kako to
Jest, mogli drkati po strani od pogrednih logitard (hu-
rarkika) kakvi su filozoll (rirthadkara) | onk kojl pri-
padaju varilu rivakn § pratyeknbuddbac.

Blageni mu je odgovorio oviko: »Mahamat, na dva
se ading moge podudavatl istinu loju su dokutili ¢
hagate, arhati i potpuno-probudeni v problosti, sudad-

supisimai to da ono vodi sve do podrudja gdje nema bu-
fien, da je to stanje unutarnjeg iskustva, da je potpuno
slobodno od filazofskih spekulacijs i djelovanjn elih
i, i da, unibtivii flozofske spekulucije | djelovanje
Zlih biéa, sjajl unutarnjim svjetlom ostvarenjie. (Lan-
kavatara, str. 148).

VA sada, #to-se misti po dufenjem (0 njemu}? Dano
je na raglidite nadine u devet dijelova spisa o dokerind,
ne upudta se u dualistitke primjedbe o biéu i nebiéu,
o jednosti | drugostl, koristeéi se spretnim sredstvima
| celishodnostima, navodi sva biéa da stoknu predo-
dibu'o ostvarenju tako da vatko thio je sklon mode biti
poduten. Ta je obiljedje uenjac.
= Suh 15: 0 e 1 ukenje, je | pod-

njostl i b To sur podutavanje putem raspra-
vi 1 poduday uspostayljanjem samo-ostvarenja.
St se misli pod proutavanjem putem rasprava
muti? Ove: postoje razliiti materijali i kano
stovi i rasprave pomoéu kejih se poduéavaj
w skladu s njihovim naravima § sklonostimar,
Dovde je podrutje dogmatike ili wologije.
A podrutie intuicife jo sasvim drugat
Stoje onda istina o sumo-astvarenju (siddhin-tana-
ya), po kejoj se jogini okroén od razaznavanja onog fte
je videno svijeddu Postoji jedno uzyiieno stanjo unu-
tarnjeg postignuéa koje ne zapada u dualizam jednosti
i drugosti; i obojega ili ne-abojega, koje nadilazi &ittu,
mianas i manavidnjanu, koje nema nift s logikom, ez

)
uka u doktrini = anf kofi imaju uvid u razliku neéepu-
straniti zhog filozofekih autoriteta.
Seils 16: Nema dstine ni u jednom objektu koji £a-
millja neznalica; oslobodenjo je tamo gdje nemu objek-
tivaiog svijeta; zakto tome ne tede oni koji se domiija-

ju.

U avor se sludiju povladuje podukama u religiji;
dok se osporavaju filozofske spekulacije na tomelju do-
miljanje. U joi jodnom drugom fragmentu kaie se
ovaka:

»Nadalje, aeznalice i obiéni ljudi nastavijaju plesati
i skakati obuzeti svojim krivim domifljanjima, lakima,
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ljanj i prikazivanjem. koje ni-
knda nisu preispittvali lobi logitari, filozofi, iravake ni
pratjekabuddhe, koji au se priklonili dualistitkim gle-
diftima (antadvayn] o bidu | ne-bifu — o ja nazivam
samo-ostvarenje (séiddhintal.

Dakle, du sumiramo: dva su sspekta religije: 1)
samo-ostvarenje i 2] govorenjo o njomu.

+To, Mahi biljek Istinu ija i
govorenje o njemu, i u tome se ti | drugi badhisattve
trebate usaveiavati, Ovako je refeno:

Na dva nadina podutavam o istini: samo-ostvare-
njem | govorenjem o njem. Govorim onima keji ne
#naju, & samo-ostvarenje (razotkrivam| joginus




no, potpunos, pripisuju se uz pet perioda
Buddhinoga Zivota u kojima je Buddha pro-
gresivno otkrivao svoju punu i zrelu filozo-
fiju svojim sljedbenicima. Razlitite budd-
histitke Skole pripisuju se svakom od stup-
njeva, pri temu doktrina tendai, kakva je oc-
rtana interpretacijom Lotos-sutre, zauzima
najvidi stupanj savrienstva, Ugitelj Kukai je
bio prvi Japanae koji je objedinio sve znane
filozofije svojeg vremena u obuhvatni sis-
tem,

Njegova je sinteza bila i vide nego obuh-
vana, jer je on zauzeo izuzetno pomirljiv i
tolerantan stav prema drugim vjerama: nje-
gov je sistem ukljutio ne samo buddhistitke
doktrine veé i utenja taoizma i konfucija-
nizma, koja je smatrao izrazima osnovnih
natela Mahavairotana Buddhe.

Ezoterijski buddhizam Japana zasniva se
na postavei o iskonskom Buddhi univerzu-
ma, koji se naziva Mahivairoéana Buddha.
Cak su i heretici i demoni plod Mahivairo-
tane.

Ezoterijski buddhizam smatra da je Ma-
havairotana Buddha sve i da je sve Mahivai-
rofana. Ne postoji nifta mimo Mahavairofa-
ne, i osim Mahavairofane nema ni¢ega, Uti-
telj Kukai zacrtao je deset razina duhovnog
napretka, koji su obuhvaéali i predljudsko
vozilo strasti i apetita, ljudsko vozilo konfu-

_cijanizma, nebeska vozila hinduizma, taoiz-
“ma, hindjanu, mahajanu i skole sjednog vo-

zilas, time je pokuiao opisati nal‘im: sagle-
davanja i po ja dubovnih hori a
Japanski filozof Amane Nishi [1829-1897)
napisao je raspravu pod naslovom Hyakuic-
ki Shinron, i ved je naslovom iskazao ideju
obuhvacan]a stotinu uéenja, medu kojima su
cijanizam, buddhizam i razni filo-
zofski sistemi Zapada, a koji se svi slijevaju
u jedno. Mislio je pri tome na vjetni i uni-
verzalni princip. Opéenito govoreéi, medu
Azijeima preovladuje jaka antipatija spram
zapadnjatkog kritenja »—izmome svake in-
dividualne religije, pa kazu: sBuddhizam
nije jedan od —izama, niti je hinduizam je-
dan —izam, veé dharma.<

Dharma bi moglo znaéiti sreligijac, ali je
dharma iznad razlika prihvaéenih religija.
Dharma je nedto univerzalno, Sto vazi za ci-
jelo Fovietanstvo, a ne nedto usko vezano za
bilo koju od religija. Kada razmisljamo na
taj nadin, mozemo reéi da je pojam dharme.
kako ga shvacaju juini Azijei, yrlo blizak
pojmu sshiis (ili siddhiinta), o kojem govore
buddhisti Dalekog istoka.

III. Znaéaj ekonomske religije za
nacionalne kulture

Zato $to je buddhizam univerzalna religi-
ju. njegoy ga ekumenski karakter bitno obi-
lipzava, uspio se prodiriti u mnoge nacije
svijeta. S druge strane, kulturne forme ili as-
pekti kakve je poprimio buddhizam u razli-
titim zemljama bili su izuzetno raznoliki.
Oni se razlikuju u svakoj naciji.®

n 0 ovom problemu vidi: Hadime Nakamura,
Ways of Thinking of Eastern Peoples (Honolulu,
East—~West Center Press, 1964),

Kulture Istoka

Buddhisticki
ekumenizam
i nacionalne

kulture

Kada je buddhizam dofac u Kinu, prodao
je velike promjene, Buddhizam u Kini bio je
u biti jednak kao onaj u Indiji, ali je njegov
izgled bio sasvim drugadiji.

Bez obzira na to da li su Indijei tezili ve-
licanju apstrakenih ideja ili univerzalnih po-
jmova, Kinezi su bili skloni da naglase per-
cepeiju konkretnog, pojovi su izraZavani
pomoéu konkretnih izraza, a objadnjenja
buddhistiékih pojmova pomoéu predotenih
simbola, u €emu su najizvrsniji bili zenovski
svecenici. Kineski intelektualei nisu bili
skloni diskutirati o relacijama izmedu roda,
vrste i individue. lako je indijska logika uve-
dena u Kinu, ona se nije razvijala i na kraju
je nestala. To je razlog zadto se buddhistitka
logika nije razvila u zemljama oko Kine, kao
$to su Koreja, Japan i Vijetnam. Ne-logitka
priroda izreka kineskih utitelja zena dosta
je upadljiva,

S druge strane, za Kineze je tipitan stav
nagladavanja odredenih motiva (pojedinaé-
nih primjera}, pa su objadnjenja buddhistié-
kih apstrakinih ideja i etitkih vrednosta ili
natela davana putem citata pojedinaénih
primjera. To je i razlog da su Kinezi autori
mnogih povijesnih djela koja opisuju razvoj
buddhizma i biografije visokih buddhistic-
kih dostojnika, dok u Indiji i zemljama koje
gravitiraju k njoj takvih djela skoro uopée
nema.

Kinezi su ljudi koji se ne zele zaplitati u
metafizitke spekulacije, dok je medu indijs-
kim buddhistima tendencija sasvim druga-
Eija, pa su se oni usrdno sporili oko ideje
transmigracije u samsari. Kineski zenovski
svedenicl nisu raspravljali o problemu za-
grohnosti ili transmigracije, iako su te ideje
nekako mutno, nejasno prihvaéali. Taj tipié-
no kineski stav nasljedili su narodi Dalekog
istoka, tj. Koreanci, Japanci i Vijetnamci.

Buddhistitka je etika uvedena u Kinu na
takay natin da nije dofla u sukob s tradicio-
nalnim etitkim vrednotama podtovanja od
strane dece, Stovanja starijih, pomirljivosti i
drugih etitkih vrednota.

Medu Kinezima prevladava poltovanje
prirode, a medu kineskim buddhistima bilo
je jako uenje o skladu s prirodom. Medu ki-
neskim zenovskim misliocima uotljive je
prihvacanje fenomenalizma, promatranja
fenomenalnog svijeta kao apsolutnog, i ta je
tendencija bila sve vide naglafavana medu
japanskim i korejskim buddhistima.

Gore navedena obiljeZja kineskog budd-
hizma saduvali su korejski, japanski i vijet-
namski buddhisti u manjoj ili veéoj mijeri.
Mimo toga, u japanskom su buddhizmu
znadajne i neke druge karakteristike. Najja-

22

ta je tendencija ograniteni socijalni neksus.
U Japanu postoji niz izdvojenih sekti koje su
medusobno iskljufive, dok u korejskom
buddhizmu preoviadava sklonest sintetizi-
ranju i pomirljivosti. U Kini i Koreji posljed-
njih nekoliko stoljeéa viasti daju podriku
konfucijanskoj ideologiji i potiskuju budd-.
hizam, dok u Vijetnamu buddhizam, konfu-
cijanizam i taoizam imaju jednaku poedriku,
od intelektualaca se zahtjeva da ih sve upoz-
naju. U zemljama Juzne Azije, tj. u Indiji, Sri
Lanki, Burmi i Tajlandu buddhistitki se re-
dovnici nisu smjeli baviti tjelesnim radom.
S druge strane, kineski zenovski redovnici
su se angazirali fizitkim poslom, kao 8to je
oranje, kopanje, itd. U Japanu su se, dapate,
fizi€ki rad i prufanje pomoéi drugima jako
velitali. To se podsticalo kao dio dhyane.
Neki izutavatelji objadnjavaju da je to razlog
zadto je Japin tako brzo napredovao u in-
dustrijalizaciji posljednjih jedanaest dekada.

Vrlo je tedko sinoptitki procijeniti obi-
ljezja tibetskog buddhizma, koji se razlikuju
i od indijskog i od kineskog. Meni se &ini da
su takva obiljedja kao: svijest individue, otk-
rivanje apsolutnog u éovjeku, apolutna pod-
vrgnutost karizmatskoj individui, apsolutna
privrienost lamaistitkom socijalnom poret-
ku, famanistitke tendencije, ono Sto ga isti-
te.

Nepalski buddhizam, nije istovjetan s ti-
betskim. To je u biti vadrajana. Vadrajana,
koja je izrazito ovo-svjetska, propovieda se
i uNepaht i u Japanu. Samo je u Japanu i u
Nepalu  sluzbeno  priznato  vjenfavanje
buddhistitkih svecenika, jer je njihov status
nasljedan.

U Centralnoj je Aziji buddhizam cvietao
prije muhamedanske invazije. Vierojatno je
buddhizam tamo dofao djelomitno iz Juine
Azije, djelomitno iz Kine a djelomi¢no iz Ti-
beta, pa tu koegzistiraju razlifita obiljeja.

Tijekom duge povijesti razvoja buddhiz-
ma izranjali su razlititi kulturni aspekti i
obiljezja. Vrlo je teiko sistematski sumirati
to na jednostavan naéin. Takvo kulturno bo-
gatstvo fzraz je fundamentalnog ekumen-
skog stava buddhistitke religije. To ée even-
talno i konatno prokréiti put svjetskom
miru i ljepoti koegzistencije fovjetanstva.




1. Dva polazista buddhisticke
meditacije

Sirom svijeta snazan utjecaj buddhi
meditacijske |:rak~L potekao je iz Indije pri-
je nekih dvije i pol tisuée godina. Ta je prak-
sa dio indijskog dubokog istraivahja ljud-
ske psihe. Da bi se utvrdilo prirodu budd-
histitke meditacije korisno je najprije na-
vesti njezina dva polazifta, doslovce na
ne=dva i na dva. U dubokoumnom &lanku
koji se 1960. pojavio u Maka Bodhi Maga-
zine D.C. Ahir kage: »Zato ito je buddhizam
socijalan, sveobuhvatan, fovijek koji je sam
ne treba prakticirati Dhammu, ali gd}v god
se nadu dyije osobe, Dhamma je nasufna po-
troba.c! Ta vaina zam]cdbn zahtjeva izvjes-
no objainjenje. Rijet »Dhammas (Skrt.
Dharma) ovdje znati pravila o ispraynom i
pogresnom, koja se uspostavljaju u svijesti,
Buddhistitko klasiéno djelo Dhammapada,
svojim slavnim prvim stihom naglasava:
sDhamma—ma prethodi svijest, rukovedi
svijest, stvara ih svijest.e Ako je zaista
Dhamma neophodna tamo gdje postoje dvije
osobe, zadto nije potrebna ako je tovjek
sam? Izgleda da buddhistiéki komentator
Buddhaguhya, \lll ulnl]e odgavara na to
pitanje kada sPedina je mjesto gdje se
tijelo povlaéi u osamu (kaya—viveka). Sa-
mostan, kao mjesto povlafenja misli u osa-
mu (eitta—viveka), ne znati povlatenje tijela
u osamu, veé mjesto povlatenja svijesti u
osamu.<? Oba polazidta plodna su za budd-
histitku meditaciju. Priznaje se povlatenje u
osamu, i Sugerira sé da se izdvajanje primje-
ni na tijelo, ali ne i na svijest. No, posebno
se vrednuje ogranitayanje mentalne aktiv-
nosti kako se to shva¢a u kontekstu Dham-
me, ito redovnici ru:h u zajednici, uz pomoé
duhovnih vodit (kalyana—mitra). Zakto
se Lo usmijera esti u okviru socijal-
nih odnosa naziva sboljime od povlaéenja u
peéinu? Razlog mora biti u tome &to je ono
primarno, bez obzira da li se osoba povladi
ili ne povla&i jof i u peéinu, U Tibetu je sla-
van primjer za to priéa o pjesniku—joginu
Milarepi. On je bio prvi utenik prevodioca
Marpe, i u potetku se radilo o dvije osobe.
Onda je meditirao u peéini, tako je ne—dvoj-
stvo (advaya) nastupilo kasnije, Isto tako,
onaj tko se tijelom povlaéi u osamu ne treba
Dhammu, jer se u njoj prethodno usavréavao
s drugim osobama, i dokazao da je ovladao
Dhammom. Uvjezbavii svoju svijest mogao
je nastaviti s naprednom praksom u samoéi.

Tekstovi (dkankkeyya~sutta, D, I, 33)
ukazuju da meditator moze dolaziti { odla-
ziti, odlaziti iz samostanskog polaziita u sa-
motnitko obitavaliite i vradati se u osobnu
i drudtvenu vezu s drugim redovnicima:

Redovnici, ako bi redovnik poZeleo: sHaj-
de da budem ugodan ljudima s kojima Zi-
vim ovaj &isti Zivot, hajde da me vole, poltu-

\ Kao ko je 1o bilo objavljeno u Buddhist Di-
gest; Englivh Sertes 7 [Young Buddhist Assoclation of
Malayaia, My, 1984)

bhi.

Jambodhllunlm. Japanese pheto. nﬂn of Tibetan ca-
nons, Vol. 77, str. 162-5, red 4.
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individualnog progresa na buddhistitkom
putu i njihovog djelomitnog ili potpunog
uspjeha u natprirodnim sposobnostima, os-
lobodenosti ili prosvjetljenosti, Drugo po-
glavlje donosi razdiobu ljudskih tipova po
dvojnom principu, po debrim i lo§im nira-
vima, i to u dvadeset i sedam totaka,
je ovake: »Koja vrsta osobe je ljutita?
Sto je ljutnja?s Asanga u svajoj Sravakabhu-
mi upotrebljava termin sutjelovljenjes (at-
mabhava), kada kaie: sSamo kroz sebe samo
utjelovljenje posti t
Na tu nkeiju se pomalo misti¢no alu-
dira u [,.mdrdku'lmjﬂum djelu Madhjama-

ol

- mg‘fﬂ;f"ﬂh

Ju t uvaZavajus, on se treba pridriavati mo-
ralnih nadela (sila), treba biti usredsreden
na stidavanje svijesti (ceto-samatha), njego-
vo meditiranje ne smije biti nidim ometano,
(dhana), mora razviti razaznavanje [vipas-
sana) I posjecivati samotna boravista (sun-
nagara),

Gornja distinkeija naglaska na stijelus u
ne—dvojnom polazidtu, i na ssvijestic u dvoj-
nom ili vife¢lanom polazidtu izgleda da je u
skladu s palijskim abhidhammskim djelom
Puggala—pannatti, prevedenog kao Desig-
nation of Human Types (Opis tipove ljudi)
Prvo poglavlje predstavlja podjelu ljudskih
tipova po ne~dvojnom principu. Tu se nala-
zi pedeset opisa osoba po principu njihovog

s Bimala Charan Law, Designation of Human
Types (Pali Text Society, London, 1922}
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kavatara: >Onaj iji je um sputan treba dje-
lovati neposredno tijelom.<* Kontekst u ko-
jem je to navedeno jest uspostavljanje reda
u ritualima buddhistitkih tantri; ali tu se
sugerira i to da je ponekad potrebno napus-

titi druftveni, samostanski okvir, superiorni
konvencionalni Zivot, zbog izdvojenog bora-
vista, tj. principa ne—dvojstva koji je, u filo-
zofskom kontekstu, apsolut. Daljnja je
sugestija da to priklanjanje tijelu — misticki
receno speéinic — predstavlja potetak onoga
4to je nakon vide stoljeca bilo temelj tantrit-
kog nagladavanja tijela.

‘ Alex Wayman, prijevod, Calming the Mind

and Discerning the Real (Columbia University Press,
New York, 1978), str. 13.

§ Ferdinand D, Lessing i Alex Wayman, prije-
vod. Mkhas grub rje s, Fundamentals of the Buddhist
Tantras (Moutan, The Hague, 1968), str. 239,



2. Postavljanja paZnje u theravadi i
drugdje

U raspravi o buddhistiékoj meditaciji
neizhjene su izvjesne tehnifke pojedinasti,
jer se inace lako zapada u neko emocionalno
odudevljenje znatajem te prakse. U Dasutta-
ra Suttanti (D, 111, 273) kaZe se da postoje
dva svojstva (dhamma) koja puno poma’
spaznjac (P, sati: S. smrti) i srazabranost: (P.
sampadanna; 8. sampradanya). Od ranog
buddhizma to su bila dva vaina termina u
vezi sa meditacijom. Prema Asanginoj sje-
vernoindijskoj koli, »paznjas znadi neispuf-
tanje objekta meditacije koje se postiZe nep-
restanim prizivanjem u svijest — taj medita-
cijski abjekt je neki zavjetni entiter, mental-
no recitiranje koje zadaje guru [uéitelj).
+Razabranoste je ono time se razabiru tana-
ni propusti; narocito shljedenjec (laya) ili
energetsko sraspriivanjec (auddhatya) me-
ditacijskog objekta.

sPostavljanje paznje« (P. sati-patthana; 5.
smrtyupasthana), prema Sati-patthana Sut-
ta [Maddhimanika 10%7 jeste wrsta
buddhistitke meditacije koja je bila najpo-
pularnija u theravadi juznib i jugoistolnih
buddhistitkih zemalja. Cetiri su postaylja-
nja pagnje: 1. usmjerenje painje na tijelog 2.
na osjeéaje, (vedana): 3. na misli ili stanja
svijesti (eitta); 4. na mentalne objekte (P.
dhamma, 8. dharma). Meditacija na ta Eetiri
postavljanja je tijekom stoljeda, od kada je
Buddhs prvi puta o tome prozhorio, udinila
od buddhisticke literature veliki izvor po-
uka o ljudskoj svijesti. Navesti éu dijelove
tog izvornika protkane komentarima iz dru-
gih ekstova tudija.

Prema Sati—patthana Sutta, redovnik
koji se hoée baviti usmjeravanjem paznje na
tijelo (1) treba poéi u Sumu, ili podna stabla
ili u neko samotno obitavalifte. (laky teorija
o dvanaest ili trinnest asketskih praksi zva-
nih (dhutani nije kanonska, u njoj se raclade
o tome koje su vrsie drveda podesne | tome
slitno.* Tu treba usmijeriti paznjunauzdah
i izdah, Dok izdide. dozmaje cijelo tijelo i
smiruje aktiviiost tijela. (Prema Buddhagho-
4 time se suprotstavljn zasljepljenosti,
moka: prema Asangi, time se suprotstavlja
pretpostavljanju. vitarka.! Time se bavi i
govor Anapanasati Sutta, M. 118, a i suvre-
meni autori su puno govorili o tome.!" Re-
dovnik moze promatrati razne veste tijela,
svoje ili bilo koje drugo. (U Asanginom djelu
Sravakabhumi navodi se trideset i pet yrsta
tijeln, poéevii od viastitog ili tijela drugih, a

o
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Wayman, prijeved, Calming the Mind, str.

Usp. Nyanaponika Thera, The Heart of Budd-
hist Meditation (The Citadel Press, New York, 1969),
str 11-12

W PV, Bapat, Fimueimagga and Visudhimag-
xa, @ Comparative study [Poonn, 1937, pogl. 111,

il Alex Wayman. »Aspects of Meditation in the
Theravada 11 Mahifasakae. Studia Misstonalin; Vol
25, 1976, str. 45,

L] Na primjer Njanamoli Thera, prijevod, Mind-
Fulniiss of Breathing: Anapanasati Buddhist Publica-
tion Society, Kandy, 3. lad. 1973 Buddhadasa Bhikk-
hu, prijevod od Bhikkhua Nagasene, Anapanazati
(Mindfulfulness of Breathing) (Sublime Life Mission,
Bangkok, 1971},
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obuhvaéa i tijela onih biéa iz pakla i drugih
svjetova.!! Preporutuje se da bude pazljiv
spram vojih tjelesnih polozaja, bez obzira da
li Siefe, stoji, sjedi ili lezi. [Mahasunnote
Sutta, M. 122, upotpunjava ova éetiri polo-
aja 8 promatranjem praznosti, unutar sebe
samog i izvanjski, i to uz termin fsampa-
danna/, pa kale — kada Sede, itd. redovnik
razabire da ga ne obuzimaju zla, nevrijedna
stanja). Ta se paZnja proteze i na njegove iz-
laske (iz samotnog obitavalidta zbog hrane i
sl.} i povratke, na nodenje ugrmba pmqjaéke
posude i odore; na jelo i na vrienje nuide, (U
I},'uunmapad; 299, kaze se: »Buddhini su
ubenici uvijek vrlo budni: njihova parn]a
uvijek, danju i notu, hdqe nad njihovim ti-
jelom.«) Osim toga, on moze predotavati di-
jelove svojeg tijels od tabana pa do tjemena
na vrhu glu&e uvidajuéi da su svi ti dijelovi
puni nedistoéa. (U kanonu se navodi trideset
i dva dijela tijela, potevii od »dlaka glaves,
i to kao sredstvo suprotstavljanja serasti
fraga/'* On raftinjava tijelo na Eetiri ele-
menta: voda. zemlja, vatra i vjetar. (To mu
omoguéuje da ovlada /kausalya/ elementi-
ma; & po Asafgi time se suprotstavlja umi
ljenosti /maria/.* Mo#e pornatrati raspada-
nje leda na spaljivalidtu. (Buddha-ghola i
Asanga s suglasni da se time svladava
strast.™  Prema slavnom  mahajunskom
buddhistitkom tekstu Pradriaparamita,
devet tradicionalnih natina promatranja
lefn u raspadanju svladava dever Zudnji,
npr. spredodizba nadute ledine koja gnjilic
nadviadava s#udnju za oblicimac 1% [Osim
toga, M, 119, Kayagatasatisutta, nakon sto
otprilike istovjetno fznosi finjenice o pagnji
prema tijelu, kao 3to je to gore navedeno, iz-
nosi deset prednosti koje se stifu nsmjera-
vanjem paznje na tijelo: 1) nadvladavanje
odhajnosti i privlatnesti; 2) nadvladavanje
straha i strave; 3) sposobnost da se podnose
hladnoéa i vruéina, glad, zed. ubodi insckn-
ta, gml:c rijedi i straine holi: 4] lako posti-
zanje tetiri zadubljenja /P. dhana, S. dhya-
na/, 1j. Getiriju razina -podru("jzl L] hkmm Iru-

nim ili nematerijalnim, da li su unutarnji ili
izvanjski, promatra redosljed izviranja osje-
cajn (samudaya~dhamma) ili redosljed rast-
varanj (vayadhamma) ili redosljed izvira-
nja—rastvaranja  (samudayavayadhamma),
1li misli: sPostoji osjecaje, ne vezujuéi se ni
za §to u svijetn. veé samo zbog znanja i us-
postayljunja paznje. (Redosljed izviranja od-
nosi se na drogu Plemenitu istinu, o izvoru
bola; redosljed rastvaranja odnosi se na po-
stizanje vrhunea podrutja bez lika zvanog
sprestanak predodzbi i osjeéaja sannavedi-
tanirodha/; redosljed izviranja—rastvaranja
odnosi se na poloZaj osjetaja u buddhistié-
kom suvjetovanom nastajanjus /S, pratitya-
samutpada/, lanac u kojem su osjecaji na
sedmom mjestu, lanac predodredenosti, sto-
ga su osjedaji pasivni uzitak, bol ili neutralni
— i psoba ne moze nita do osjeéati ih, pa se
neki puta nautava da se nireana postile
nadilazenjem osjecaja.'®

U Suaipauimrm.mui se dalje govori (3] o
usmjeravanju paznje na misli (ili na stanja
s\qmm Kada je stanje svijesti redovnika
»&n straféue (saraga); on zna: 2To je stanje
svijesti sa stradéu.e Zna da je svijest slobod-
na od strasti slobodna, | tako sa svim stanji-
ma w“cutl - mri:u]mn slobodom ud mr-.‘nje‘
od zaslj T
t, u,wr&dsmﬂ'unm ran,anub:‘u, mhvncw
njem velitine, sitnodéu, nadmadivom, ne-
nadmadivom, uravnoteienom (samahita),
neuravnotezenom (esamahita), oslobode-
noséu, neoslobodenoséu. 1li redovnik boravi
doznavajuéi stanje svijesti u svijesti unutar-

nje ili izvanjski, il unutarnje { izvanjski. 1l
boravi doznavajuéi redoslied izviranja, re-
dosljed rastvaranja ili redosljed  izvira-

nja—rastvaranja u svijesti. [li misli: »Post
stanje svijestis ne vezujuéi se ni za $1o u svi-
jetu, veé samo zhog znanja i uspostavljanja
paznje. (Primjedba u tekstovima o sunutar~
njes i sk, moze se lako odnositi na teoriju
soslobodenjac — joginskih postignuéa unutar
spodrutja s likome'? A, sredosljed izvira-
nja—rastvaranjas mo¥e lako biti referenca na

paloka/); 5) moé mag janja (8, rd-
dhiy 6. bozansko &ulo sliha; 7) znanje svi-
jesti drugih; 8) znanje o viastitim prodlim zi-
votima: 9) hozansko oko, kojim se vidi kako
je sudbina bita u skladu s kammom (8. kar-
ma): 10) u ovem Zivotu presjecaju sc bujice
(msava) i nstvaruje oslobodenje svijesti (veto-
vimutts) i vslobodenje prozrijevanja (panna-
vimudti).]

Zatim Satipatthanasutte govori (2] o
ugmjerenju painje na osjecaje. Kada redov-
nik osjeéa ugodan osjecaj, on zna: »(J!fl'ulm
ugodan osjeéaj Isto je tako ako je osjecaj
neugodan ili nentralan. Isto tako jasno zna
za sve tri vrste osjecaju (sukha, dukkha,
adukkhasukha): da li su izazvani materijal-

L) Alex Wayman, dnalysis of the Sravakabhumi
Ihrmurnpf (Univeirsity of California Press, Berkeley,
1961}, ste, 97,

1 Bhikkhu Khantipule, Bag of Bones; a miscel-
luny on the body (Buddhist Publication Society,
Kandy, 1980), str. 1113,

{d Wayman sAspects of Meditatione, str, 4-5.

18 Wayman, »Aspectse, str. 45,
1 Wayman, pr. Calming che Mind, ste, 44, bi-
ljeiks 41,
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epostojanosts Janityatal.)

Na kraju se u tom govoru obraduje (4]
spagnja na mentalne objekies (dhamma).
Redovnik promatra mentalne objekte znaju-
¢i da jesu onda kada jesu. Najprije pet pre-
preka: 1) tulna strast. 2) zloéudnost, 3] uko-
tenost i omamljenost, 4] neusredsredenost i
zaljenje, 5) dvoumljenje. (U utenju stoji da je
sneusredsredenost i Zaljenjes prepreka smi-
rivanju /svijesti/, a sukofenost i omamlje-
nost« i sdvoumljenjes su prepreka sprogleda-
vanju /stvarnog/, dok su sfulna straste i
szlodudnoste prepreka oboma. ™ Kao i prije,
redovnik treha usmjeriti paznju na sredos-
ljed izviranjas, sredosljed rastvaranjas, i sre-
dosljed izviranja—rastvaranjac medu mental-

nim objektima.

Sk Usp. Njanaponika Theea, Contemplation of
Feeling (Buddhist Publication Society, Kandy, 1983),
biljeske, str. 57

7 Usp. h Vad
Buddhist ‘\fﬂbtmmn Theory and Practice [M.D. Gu-
nasena and Comp., Golomba, 1962}, ser. 62; il Way-
i, sAspectst, str, 20,

18 Wayman, pr. Calming the Mind, str. 451, bi-
Jjedka 147,

Mahatl




(Kao dhamma—e / 8, dharmi/ smatra se
da sve izviru u medusobnoj ovisnosti.) Re-
dovnik treba promatrati mentalne velitine u
pet prianjujuéih arilta (=pet osobnih Zaris-
ta, obiljezenih prianjanjem jer za njih pri-
anja); mentalne objekte u vezi sa dest osob-
nih i dest izvanjskih osjetilnih podruja
(ayatana) mentalne objekte u odnhsu na se-
dam sastojaka probudenja /5. bodhyangal,
[prema Asangi-nom djelu Sravakabhumi,
sastojei probudenjs, katarza /padrabdhi/
duboka usredsredenost /samadhi/ i ravno-
duljo /fupekia/ su obuhvadeni karegorijom
ssmirivanjac svijesti; sastojoi, analiza uéenja
{dharmapravicaya/, naprezanje ANirya/ira-
dost /priti/ obuhvaéeni su kategorijom sraz-
lutivanjas /styarnog/, dok je paznja /smrti/
obubvaéena u obje kategorije.!? Zatim pro-
matra mentalne objekte s obzirom na éetiri
Plemenite istine. Tada redovnik zna bad kao
£to to stvarno jest: »Ovo je patnjas, baf kao
Sto je: *Ovo je izvor patnjee, bad kao &to jes
»0vo je prestanak patnjes, bad kao Eto je;
»0vo je put koji vodi do prestanka patnjes,
bas kao $to je. Pri svemu tome, kao i ranije,
redovnik treba usmjeriti paZnju na sredos-
ljed izviranjas itd, Ili misli: »Postoje mental-
ni objektis, ne vezujuéi se ni za &to u svijety,
vet sumo zhog znanja 1 uspostavljanja pa-
nje: (Narayno, skratio sam izvornik. U Asan-
ginom dielu Sravakabhumi tvrdi se da jo
Plemeniti govorio o tetiri vrste uspostavlja-
nja paznje kako bi predusreo fetiri procus-
lovlja /viparyasal, tj. zbog protuslova da je
nedisto Eisto, govorio je o postavljanju pai-
nje epram tijela; zbog protuslova da jo pat-
nju sreda, govorio je o postavljanju paZnje
spram osjeaja; zbog protuslova da je nepos-
tojano postojano, govorio je o postavijanju
puinje spram stanja svijesti: zbog protuslo-
va da je ne—sehe sebe, rovorio je o postav-
ljanju paznje spram mentalnih objekata*

Trinaesto poglavlje Santidevinog djela
Siksasamutaju posveteno je mahajanskoj
buddhistitkoj formulaciji &otiri postavljanja
paznje. Navodi naglafavaju nedistoéu i pri-
rodnost starenja tijela, usput spominjufi
besprijekornost Tathagatinog tijeln. Sto se
tite osjecajo bodhisattva razvija veliku su-
éut (mahakaruna) spram hica koja su pome-
tena svojim osjedanjima. Postavljanjem pai-
nje spram stanja svijesti, razotkriva se koli-
ko su ova iluzorna. Prelazeéi na mentalne
objekte, sugladava se s Asanginom postav-
kom da se tim promatranjem uspostaylja
ne-sebe, jer navod naglafava da u tim men-
talnim objektima nema #ivudeg bi¢u!

Cak ni buddhistitke tantre nisu ispustile
iz vida postavijanja paznje. Tako sc u Sa-
rvarahasyatantri, w poglavlju koje govori o
predogivanju mandale (stih 123ab), napomi-
nje: «Cetiri postavljanja pagnje shvadaju se
kao éetiri dvorista.c Zatim se u komentaru
te iste tantre (u 182, stibu) tvedi da su u
vanjskim dvoristima Sesnaestorica bodhi-
sattvi, ¢etiri bijela na istoku, etiri zuta na
jugu. detiri ervena na zapadu i Ectiri zelena

1n
E

Wayman, dnalysis, ser. 101,
{vais, str. 98,

u Isp. Ceeil Bendall | W.H.O. Rouse, Sikiasa-
mucéaya (Jobn Murray” London, 1922)
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na sjevern.® Tantritka imaginacija pretvara
postavljanja painje u vrtove palaca, u koji-
ma obitava Sesnaest bodhisattvi, a u sluta-
jevima: drugih mandala tiji ili druga du-
hovno moéna biéa pripadaju tim mjestima.

Tako Setiri postavljanja painje predstav-
ligju izyrstan primjer nastavljanja ranog
buddhizma u mahajanskem i tantritkom
buddhizmu. Meguce je da je u ranom obliku
buddhistitke meditacije sa detiri postavlja-
nja mjesto za postavljanje paZnje spram ti-
jela bilo boravidte u osami, a mjesto za po-
stavljanje paénje spram osjecaja, ili spram
stunja svijesti ili spram mentalnih objekata
— samostan, a taj bi zakljutak bie u skladu

s onim 5to je izneseno u prvom poglavlju o

dvama polazidtima buddhistitke meditacije.
Izgleda da Santideva u svojem djelu Sikia-
samudaja govori o ranobuddhistitkoj medi-
taciji na tijelo, & nagla¥ava mahajanski stav
spram ostale tri. U tantritkom pak izdanku,
Eetiri postavljanja paznje postaju simbolit-
i

3. Buddhisticka meditacija i kult

Dabro je poznata Einjenica da se buddhis-
ti zavietujn trima Draguljima (Buddha,
dharma i sumgha). Nakon 3to je Buddha od-
trajio svoje vrijeme. dharma je bila autoriter
za redovnike. Stoga su od samog potetka re-
dovnici bili eksponenti dharme, buddhistic-
kog uéenja; veé smo rekli da su sami redov-
nici satinjavali st samghe, koja se starala o
onima koji meditiraju na dva natina, ko é1o
je ved gore izneseno, No izgleda da su budd-
histitki svjetovnjaei stovali Dragulj Buddhe
wobliku stupe, to su izrazavali ophodima ™
Stoga su na povjesnom potetku buddhistit-
ka meditacija i buddhistitki kult bili dvije
razdvojene stvari, Cini s da je trebalo pro-
teéi nekoliko stoljeéa prije no 5to sui redov-

wniei poteli ophoditi stupe; a jok vike vremena

prije no §to su i svjetovnjaci mogli biti znal-
ci dharme i baviti se buddhistickom medi-
tacijom. Ukratko, nastalo je vrijeme kada se
kult | buddhistitku meditaciju kombiniralo,
ponekad od strane redovnika a ponekad od
strane predanih svjetovnjaka.

Rana buddhistitka umjetnost nije bila
ikonitka. Buddhu se je moglo dtovati u raz-
nim oblicima te umjetnosti, — stupa, otisnk
Buddhinog stopala itd. Negdje u prvom sto-
ljeéu nade ere pojavljuje se lik Buddhe, uz
ideal bodhisattve, k mogao biti svjetov-
njak ili redoynik. Kasnije, s razvojem budd-
histitkog tantrizma, bilo je mogude da i gu-
rui i kandidati budu svjetovnjaci ili zarcde-
ni. Tako su suda dva polazitta za meditaciju
postali dom i samostan.

Nukon nastanka Buddhinog lika i nakon
3to je doklo do umnaZanja Buddhe kao ito su

] Alex Wiymin, #The Sarvarihasyatanirac
{Studies of Mysticism in Honor of the 1150th Anniver-
sary of Kobodaishi’s Nirvanam, deta Indologica, Volu-
me VI, 1984}, str. 5321-56%9.

L Akira Hirakawa, sThe Rise of Mahayana
Buddhism and its Relationship to the Worship of Stu-
pane, Memoirs of the Ressarch Department of The Toyo
Bunko, No. 22. 1963
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Amitabha i drugi, pojavila se grupa nebes-
kih bodhisattva, kao ito su to Mandusri i
Avalokitsévara, o uz njih i stradna i blaga
bozanstva. Postalo je moguée da Eovjek po-
stane Stovatel] jednog ili vi%e njih svakod-
neviom sluzbom boZanstvu, ili wslucaju ve-
likih hodhisattva recitiranjem 108 imena.
To je kult, ali ne nuzno | meditacija. Medi-
tacijn je nepreskofiva unutar takozvanog
sedmerotlanog rituala »vrhunskog Stovanjae
(anuttarapuda) namijenjenog bodhisattvi:
1. velitanje bozanstva: 2. prinofenje cvijeéa
i 8l 3. ispovjedanje grijeha pred nekim za-
mikljenim nebeskim bodhisattvom ili (§to je
teze) pred trideset i petoricom vizualizira-
nih sBuddha od ispovjedis; 4. divljenje za-
slugama buddha i bodhisattvi; 5. ohradanje
Buddhi s molbom du nastavi podutavati svi-
jety 6. ritualno stvaranje svijesti o Prosvjet-
lienju; i 7. emaniranje dobra svim Zivim bi-
Eima. 2

Meditacijska praksa je neophodna u ne-
kim tantritkim kultovima. U obredima koji
obuhivadaju identifikaciju s bozanstvom, ili
imaginarno stvaranje bozanstva pred samim
sobom, ponekad uz njegovu (odnosno njezi-
nu, ako ge radi o nekoj bozici] svitu — me-
ditaciju je nepreskotiva. Ti se obredi obav-
ljaju na tri razine; tijelo | simbolitke geste
zvane mudra (specate), govor i inkantacije
(mantra) i svijest u dubokoj usredsredenosti
(samadhi). Smatra se da to troje. kada je
koordinirano, udruiuje onoga tko to &ini &
trima misterijama Buddhe (njegovim Tije-
lom, Govorom i Svijedcu).

Samadhi je ono yrhunsko kod tantritkih
rituala opéenito. Neophodna je sosvjedote-
noste (adhimukei) da bi bilo koji obred bio
djelotyoran, da bi se postiglo abedane rezul-
tate. Kad god uputstva kazu da nelto treba
staviti u kutijieu ili sL, i to na primjer takve
stvarl kao 3to su dragulji, koje se ne moZe
pribaviti, nije bitno da li je onaj tko izvodi
ritual uvjeren da su trazeni predmeti u ku-
tijici, ali &ini se da ako on nije uvjeren u tak-
ve stvari, njegova imaginm'ijskn rpoé nije
dovaljna za uspjeino obavljanje rituala*

Ovaj nam podatak sugerirs da tantricki
rituali sa svojom vrstom meditacije. koja
ponekad obubvaéa preodéivanje mnogoru-
kog hozanstva koje u avakoj ruei dri druga-
Eije obiljeije, postavljaju tedke zadatke me-
ditatoru. Naravno da je prije toga morao
imati uspjeha u lakioj meditaciji, kakva je
ranije opisana &a tetiri postavljanjo padnje.
Govori se o tome da ufenik, kada mu guru
da meditativni objekt, treba raditi na tome
sve dok ne postigne odreden uspjeh u toj vr-
sti meditacije, to mofe potrajati Sest mje-
seci (vrlo Eesio spominjanoe razdobljel?
Uspjeh u samadhiju obiljezen je, prema kla-
sitnim izvjeitajima, osjedajem lakoée zva-
nim karmanjata i osjeCajem da profidéava-
juéi svjetars zvan prasrabdhi prolazi kroz ti-
jelo i svijest. To su znakovi da je onaj tko je
to izvodio nadisao spodrudje zeljac (kamad-

H Alex Wayman, sBuddhisme, Hirtoria Religio-
nan 1V{E. 1. Brill, Leiden, 1971}, str. 402,

E Lessing and Wayman, Mkhas grub rje’s. rvedi
to na. muogim mjestima, npr. str. 297,

£l Wayman, pr. Calming the Mind, str. 115,




hatu) i da je dofao na prag »podrugja likae u
kojem moze razviti izyjesnu mjeru natpri-
rodnih modi ¥ Objadnjava se da kad netko
postigne uspjeh u jednoj vesti meditacije. on
se moze usmijeriti na bilo koji drugi medita-
cijski objekt, ak i nu tantricki kult, s viero-
jatnoiéu da ée u tome uspjeti, Naken prvot-
nog postignués buddhistitkog samadhija
mogude jo podubvatiti se tantritkog samad-
hija. u kojem se predotuje mandafa. bilo u
nastambi ili na osami, i predodivati njezine
stanpvuike ili hoZanstva, koja se pozivaju da
zauzm#ivoja mjesta u laticama lotosa itd.

Da bih ilustrirao tm tantricku vestu budd-
histitke ije, prevodim kratki tekst
Sadhanamala, koji se nalazi
medu evokacijama sedhana) bodice Kuru-
kulla. 2

Najprije mantrin (tj. antricki pregalae)
maora sjesti u udobno sjediste, Pamocu sraka
iz slogu—sjemena u svojem vlastitom srou.
an dovodi pred sebe Boitcu kao i buddhe i
bodhisative § Stuje ih i trabu izvesti ritual
koji podinje priklanjonjem u okrilje Buddhe,
Dharme i Samghe. Osvjedocen u praznost
osnazen mantrom, treba predoditi (u praz-
nosti) fedno sde iz kojeg izlazi Mjesec, na
kojem je sTAM: s niskom vd zraka. Zatim
vidi kako se to mijenja u bozicu Kurukully
kaja je croena, sjedi u dijemantrom poloza-
Ju na selarnom sjedistu koje se nalazi na er-
venom lotosu s osam latica. Ima Sest ruke. U
preoj desnoj § o preoj lijevoj drii peéat
‘mudra) »Pabjeda nad trima svjetovimas,
drugoy desnoj i drugoj lijevos ruei nosi kop-
lie i croent lotas. S preostale dvife ruke na-
pinge bk @ strijelu sdo whae Nosi ervenu odo-
ru. Ima pet tathagata (t). buddhe) na svojem
oglavlju. U sreu onaga tho to radi (sadhija) ,
u latici crvenog latosa, na mjesecevom srpu,
treba promatrati croeno obojen sTAMe, i to
izdignut ra vjetrovem disku. Ona svojim
kopljem probadu njegovo sree @ priviadi ga
blize k sebi. Nakon sto mu je usla wsree, pro-
bada ga ponovno i ponovne strijelama nadi-
njenim od croenih lotosovik pupoljaka. On
treba recitirati oy mantru: »Om Kurukulle
Hrih Amukam Me Vagam Anaya Hoh, Sva-
hae (Om. Kurukulla, svedi mene, koji se zo-
vem tako i tako, na svojeg podanikel Hoh
Svaha.)

Kada vidi da on drhée, svladan, nicice
pred njenim nogama, otpuita ga, Na taj na-
cin ona pokorava éak i Sakru (tj, Indru, po-
glavara bozZanstava),

Time sam predstavio samo obrise budd-
histitke meditacije, koju obuhvaéa tijekom
stoljeca eijélu lepezu razlititih samadhije.
Tu, kao'i umnogim drugim biserima koje su
satuvali indijski gurui, leze mnogs izuzetne
poruke ovom svijetu Sto je zaglibio u moé-
vari materijalnih teZnji. Za mene je bila po-
vlastica da sam mogao baciti pogled na te
duhovne prakse, koje su se tako davno zade-
le u Indiji.

n Waymun, pr. Calming the Mind, str. 148-153.
28 B  BhCiehiniye, e Sadk p
Vol 11 (Oriental Institute, Baroda, 1968}, tokst, str.
350-3.
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Knjizevnost indijske knjizevne
dijaspore nastaje iz ukritanja
kultura na obalama udaljenih
kontinenata, kamo su ||||]ijl'i

pn‘nu.\i“ svoju matiénu tradiciju
oplodenu engleskom. afritkom,
karipskom ili kakvom drugom - u
svojim lutanjima i raseljavanjima.
Kao &to priliti indijskoj kulturi u
svim njenim preoblikama. ona se
vrada svom ishodiftu. referira se na

vlastito porijeklo, sama sehe ved
pretpostavljua. Kada je taj povratak
samo jedna kulturna odanost i nema
vite teritorije. kada pripadnost nije
vite geogralska nego prvenstveno
duhovno-kulturna. kada se identitet
rasuo &irom svijeta i prestao biti
odreden samo Bharatvarfom. kada
povratak nije zaludno vracanje
placljivom podetku. kada je
domovina samo mitska arhetipska
referenca Indija) — tada je taj
kulturni identiter samosvojan
autoreferencijalan. sam iz sehe
izlazi: jedna u-topija u doslovnom
smislu, [ zato — paralelni svijet i
opstajnost po sehi; posebno
stvaranje jednog autonomnog
univerzuma.

Tlo je ove nove knjizevnosti u
jeziku. Tehnicki i sluéajno. kao
eksportni jezik indijske kulture.
desilo se da je to engleski ‘koji sa
svoje strane pridonosi svoje matitno
nasljede . Time ova knji
mozda spada i u englesku trad

noe Lo nas na ovome Illjl“lll ne
zanima. Ovdje engleski ima i jednu
posve drugu funkciju, matricijelnu:
on je tlo, jedini humus ovog
transkontinentalnog ukritanja
kultura. Jezik je domovina ove
nomadske kulture s indijskim
reminiscencijama, jezik kao izraz
njenog distog bica-izmedu: izmedu
vide kultura. Jezik svjedoti o razlici
medu (raflu'i}zmm L. upravo tim
razlikama i svijedéu o njima. on
utjelovljuje taj novi identitet. to
novo kulturno biée.

R

Indijska knjizevna dijaspora

Kelima v kosmitkom ablitjn Jadif, XV ok



Salman Rushdie (Ruidi, roden 1947) pri-
pada prvoj generaciji nove indijske knjize
ne dijaspore. Ta knjizevnost nastaje iz ukré-
tanja kultura na obalama udaljenih kontine-
nata, kamo su Indijei prenosili svoju matié-
nu tradiciju oplodenu engleskom, afritkom,
karipskom ili kakvom drugom - u svojim
lutanjima i raseljavanjima. To su sraseljena
licae knjizevnosti svijeta. Kao fto priliéi in-
dijskoj kulturi u svim njenim preoblikama,
ona se vraca svom ishodidtu, referirm s¢ na
vlastito porijeklo, sama sehe vi
lja. Kada je taj povratak samo jedna kultur-
na odanost i nema vise teritorije, kada pri-
padnost nije vife geografska nego prvenst-
veno duhovno-kulturna, kada se identitet
rasuo Sirom svijeta i prestao biti odreden
samo Bharatvariom, kada povratak nije za-
ludno vraéanje platljivom pofetku, kada je
domovina samo mitska arhetipska referenca
(Indija) — tada je taj kulturni identitet o ko-
jemu govorimo samosvojan, autoreferenci-
Jalan, sam iz sebe izlazi: jedna u-topija u llo-
slovnom smislu. | zato — paralelni svije
opstojanost po sebi, posebno stvaranje jed-
nog autonomnog univerzuma. U nj
kao da je slitno ovome ovdje ali 1
slovno ne prepoznajemo, kredemo se kroz
druge, naopake dimenzije, u izvrnutoj per-

L
ni.u Tehnitki i slutajno, kao eksportni je-
jeke kulture, desilo se da je to e
leski (koji sa svoje strane pridonos
matiéno nasljede).
mozda spada i u englesku tradiciju,
nas finjenica na ovome mjestu a.
Ovdje engleski ima i jednu posve drugn
funkeiju, matricijelnu: on je tlo, jedini hu-
mus ovog transkontinentalnog ukritanja
kultura, | sam jo atopitan. Istevremeno, kao
i uvijek — jeaik, koji nikad nije nevin, igra i
jednu posebnu ulogu, u tome ito daje izraz
onom neizrecivom ili ne-jod-i
jedne kulture koja sebe ne zna, koja trpi od
pomanjkanja uporiita i bad ga u tome, pu-
tem jezika — stvara, Jezik je domovina ove
romadske kulture s indijs
Jama, ]e)ul« kao izraz njenog
medu: izmedu vise kultura, Jezik svjedobi o
razlici medu tradicijama i, uprave tim raz-
likama i svijeiéu o njima, on utjelovljuje taj
novi identitet, to novo kulturno biée. Ova je
materinska uloga jezika kao lezilta, mjesta
susreta, nevidljiva § zaklonjena ofi
ulogom njegove filijacije po muikoj lozi,
koja naprosto kaie: knjizevnost indijske di-
jaspore ¥pada u englesku knjizevnost. Na
prvi je pogled tako, prezime jest ofevo, a
miterinsko vifestruko nasljede (engleskog)
jezika kao materine ostaje nezapazeno, Sto
se tematike tide, kod Rushdiea preteino in-
dijske, a kod Vidyadhar Surajprasad Na-
ipaula takoder ¢esto takve — ona, kafu teo-
retitari knjizevnosti, nije odredujuda. To
mozemo prihvatiti utoliko prije ukoliko
sino indijsku pripadnoest ovoj knjizevnosti

zani

ini jeznéke igre, Nije tematika ta koja Rush-
diea &ini i indijskim piscem. Nijemi, nemusi-

ti jezik ovog sizmedue, sandhya-bhasa,
sumraéni jezik (dana-i-noéi) koji srite i iz-
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Eajno, on je sazdan kao mozaik,

binu naroda, okretidte je opet u jeziku. U je-
ziku je i raz-sredistena, nefokusirana nula,
nidta, iznenadna crna rupa koja se ne da lo-
cirati, u kojoj se vrijeme ohrée, koja slui za
ukritanje kozmoloike-i-individuirajuée di-
menzije. L jeziku su i rijedi, konaéno, a prije
svega (u Djeci ponodi) Maharani of Cooch
Naheen, Kraljica od Bad Nidega: sporedan
lik naoko, ali ime kojemu se nit pripovijesti
okolo-naokole ipak vrada, u kojemu nalaxi
arke na jednoj iskodeno] osovini-perspekti-
vi, koja dodude nije glavna, ali Eija je vaznost
u tome da pokazuje kako dna to n

Rushdiejev je svijet, u skladu s tim, uni-
verzum mnoitva ukritenih pogleda, plurali-
zam yrijednosti. Kao indijski gred, i ne slu-
kao mre-
#a u kojoj su sve tatke povezane sa svim os-
talim na najneotekivanije nadine, ali u koje-
mu snedostajue sredite i glavni pravae,
Splet ulitica, festo forsokaka, zaustay
pogled na okolnim zidovima. Nema vizije
cjeline koja bi upravljala cjelokupnim nase-
ljem i pogledom, koja bi nadgledala: ona i
nije potrebna jer svaki segment slijedi rsu-
tu struktury, unutarnju logiku koja sama
sebe replicira. a u kojoj snafan osjecaj pri-
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rite ono §to je vazda bez znadenja bilo: on
kod Rushdiea povlaéi jod jednu nit porijekla
iz usmene pripovjedatke tradicije. Ona, kao
i Rushdiejevi romani, ignorira linearno vri-
jeme i logiku konsekutivnosti.

Kroz tu se materinsku ulogu jezika prela-
ma nekoliko dimenzija (u Rushdiejevom
anagramatsko nauénofantastiécnom romanu
Grimus, dimension postaje endemions). Je-
zik je ono ogledalo kroz koje se mora proci
da bi se stupilo u naopaki svijet, u Alisinu
zemlju fuda. Citamo li ga kno englesku pro-
zu ili kao indijsku, kljué nam je jexik, naoko
isti. Citamo 1l ga (Rushdiejevu Dyecu ponroci
i Sram') kao sudbinu pojedinea ili kao sud-

! Navodime redom izdanjn Rushdigjeva tri ro-
mand, prema kojima i citiramo dalje u tekstu (postoje
dakako i druga); Grimus, ¥, Gollancs Ltd, Londen
1975; Midnight's Children (Djeca ponodi), Aven
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padnosti ulici, éetvrti; nije diktiran vanj-
skom formom, veé unutarnjom djelatnoléu
svakoga u mjestu, u kastinskom dridtvu, u
kulturi (u knjizevnosti, dakle), u povijesti.
Po tome 5to i sam pripada ovakvoj vrati po-
jave, a ne po tematici, Rushdiejey je roman
indijski — §to, pored ostalog, i jeste. To je i
roman naseg pokoljenja. naradtaja vrinjaka
viastitih nacija i dréava: mi danas zramo da
smo se obreli u socijalnom, polititkom, je-
zitko-misnonom ambijentu koji je provizo-
ran, to stari nisu slutili (ali su budisti npr.
toga oduvijek bili svjesni). Ovaj naradtaj,
dakle, vise ne mora davati gotova znanja i
njihova tumadenja, ali mora, veé prije toga,
da se pita na kojim temeljima ova podivaju

Books, New York 1981, Shame (Sram), Pieador, Lon-
dan 1983. Prikaz Djrce ponodi objavila je Sonia Bianié
u Knjitevno] smotri, 50/1983, str. 137,



i te temelje dovoditi u pitanje — znajuél da
je svako ljenje samo epi 0
sjukos (stvrdos) pumngnlu! ali da se ono samo
ne temelji ni na éemu osim na strahu da ne
ostanemo bez temelja. Moramo, i u mislje-
nju, rafunati s priveemenoiéu: Salman
Rushdit — u svojstvu filozofa® to i fini. Iz
jednoga drugog historijskog kontaksta, in-
dijska jo misao s time oduvijek ratunala:
mislilac je onaj koji propituje svoje ishodit-
te.

Kao dva zasad glavna pisca indijske knji-
Zevnosti dijaspore, V. 8. Naipaul i 8. Rush-
die u principu dijele mini i od-
nosa prema jeziku, premda je on 'struktuiral-
no u Rushdiejevo djelo utkan, ini nam se, i
dublje. Njima se joi_pridruiuje i Colin de
Silva, porijeklom sa Sri Lanke, a ja bih im,
iz ne posve opravdanih razloga i jedne intui-
cijom potkrijepljene licencije, dodala i eng-
lesko-indijsku spisateljicu poljskog porijek-
la Ruth Prawer Jhabvala. | zatim bih povuk-
la njihovo nasljede, da ne ostanu razhadti-
njeni, od Nirad Chaudhuryja® — zato Sto s
njim poinje fenomen distanciranja unutar
(i od) savremene indijske kulture, ili proces
njenog rastezanja, tako da vlastitim izdanci-
ma omoguéuje zanimljiv i neotekivan suda-
ljeni pogleds unazad. No Chaudhury im je
tek daleki srodnik, i svako bi njegovo postu-
liranje kao rodonatelnika (a ta bismo htjeli
izhjeéi) povuklo pitanje pripadnosti i drugih
indijskih pisaca, kao ¥to je u najmanju ruku
— Khushwant Singh, a vierojatno danas i
mnogi drugi. Svi oni imaju krititki pogled
na Indo-Pakistan. Pz ipak, ne fine se tran-
skulturni u onoj mjeri i na nafin kako su to
Naipaul i Rushdie.

Pisac ovih redova upoznao je osobe koje
pripadaju ovoj dijaspori. Te sudbine; kao u
Naipaulovom romanu A Bend in the River,
izgleduju kao Zivotna prita Ch. P., nadeg pri-
jateljd. Ch. P. je roden od indijskib (gudrat-
skih) roditelja u Ugandi, gdje je iSa0 u dkolu
do mature, naufivii swahili, gudrati, engles-
ki, U psamnaestoj je godini poslat na studije
u Englesku, gdje se okenio sa 8, P., koju je
znuo od ranije i koja je istog porijekla. U to
je vrijeme u Ugandi nastala hajka na lokalne
Indijee, omrazene kao imuéna srednja klasa
i trgovei. Vedina je u Zurbi napustila zemlju
i bila istjerana u emigraciju: Za veéinu po-
vratka u Indiju nije bilo. Roditelji Ch. P.,
medutim, uspjeli su se vratiti u Indiju i stek-
1i su indijsko drzavljanstvo. Dio porodice i

2 Rushdiea mirne dube Eitam 1 kno filozofa pita-
juét ve; znjedno sa Pier Aldom Rovartijem (Narrare un
soggetta. Nota v “Palomar di Tale Calvinos, Aut—dut,
no. 201, Milano 1984, p. 32 ff), skakvu naraciju traki
filnof da bi opisao viastito iskustvole Filoxofija damas
ionake tefe moke dan odrii svbju nedodirlfivost. Na
drugom mjestu Pier Aldo Rovauti (Le Monde Au-
Jourdhui, 17-18, V1. 1984, p. IX], opet 7a istog knji-
Zevnika, kade ono §to se nama &ini da se mode primi-
jeniti'd na Rushdiea: »Mi tako moramo Fvjeti s idejom
da su subjekt, identitet, danas naeti. U Palomaru,
Calvino nas otvara jednoj istinkkoj naraciji jednog fi-
lozofskog iskustvae.

Spamenimo mu sama neke saslove: 4 Passage
to England, 1959, The Autobiographyof an Unknown
Indian, 1969 The Continent of Circe, 1970; To Live or
not to Livel, 1970, Hinduism. A Religion to Live by,
1979.
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danasje u Pakistanu, a ostali kud koji. Ro-
ditelji 8. P. uspjeli su (ito je bila iznimka)
sebi i svojoj djeci pribaviti trajno englesko
driavljanstvo, s kojim su se nastanili u Ka-
nadi. Ch, P. i 8. P ostali su neko vrijeme u
Engleskoj, ona kao britanski gradanin, a on
kao nitiji. Poslije izviesnog vremena, otilli
su na usavesavanje u SAD. Tamo su im se
rodila djeca, s ameritkim driavljanstvom.
Danas Zive u Evropi, a tlanovi uge i Sire po-
rodice posjeduju najrazli¢itije pasode i govo-
re tetno pola tuceta jezika, Oni pripadaju
svim kulturama a nijednom nisu ograni¢eni.
Indijski su obiZaji u velikoj mjeri satuvani,
swahili nije joi zaboravljen, stefeno obraz-
ovanje je evropske, ali je kuéni odgoj indo-
afritki, Oni se generacijama sele, u Sali pri-
spodobljuju tu situnciju transmigraciji, like~
ni su emigrantskog %ala i nostalgije, i veoma
mobilni. To je realnost, takvih je sludajeva
mnogo — nisu posebno ni istraeni kao feno-
men nadeg stoljeéa. Ta je kultura, joid sama
sebi nepoznata i neokupljena, potela proiz-
voditi svoje piste, misleéi modda kako ih
podaruje engleskoj knjizevnosti, ali stvara-
juéi zapravo nedto nogo, Ne samo tematski
Ono $to e biti zajednitko ovim piscima,
osim tematike i osim funkeije jezika koju
smo dijelom naznaéili, bit ée i njihova (is-
tovremena) pripadnost tredem svijetu, no-
vim zemljama i subjektima postkolonijalne
ere, Eiji su vrénjaci, svjedoci, katkada i samo
thive (kao Rushdie). Oni su svjedoci § sudio-
nici ]ednug bnlnug ali za usrszw]rm svijet

je u Indiji moguée da razlifita, suprotstay-
ljena stanovista paralelno opstaju, prenosedi
s u okvirima kovgzistirajuéih Skola, u tome
kako se razli€ita stanoviita, iako u polemici,
ne iskljutuju (ne unidtavaju) medusobna,
nego se protpostavljaju u komplementar-
nosti u kojoj uvijek ima mjesta za razliku, za
neslaganje; u tome kako postoji pluralizam
vrijednosti na djelu (koji rije isto &to i pred-
rasudom stereotipno pretpostavljena ind
ka pasivnost ili nekrititka tolerancija). U
tome $to se radi o svijetu horizontalne raz-
udenosti a ne pretezno vertikalne hijerarhije
(dakako, jedno drugo nikad ne iskljufuje u
potpunosti). U tome dto takvo ustrojstvo n
cjelini djeluje putem sabiranja, okupljanja
(putem veznika »ic, dakle) a ne putem isklju-
Eenja (koje se pojavljuje samo na mikro-raz-
ini unutarnje dimenzije medu segmentima,
ali nekonkluzivno i u uzajumaosii), i ne pu-
tem predikacije koja bi uspostavila selekeiju
i {jedno) linearnu logiku. Ovo ustrojstvo,
ovakva konstrukeija indijskog svijeta, razli-
kuje se od zapadnog u tome $to zapadni na-
gladava molarnu dimenziju a indijski mole-
kularnu (Deleuze-Guattarijeva terminologi-
ja: ovdje napominjem da se one ne iskljufu-
naprotiv), u tome dto indijski svijet funk-
metafore pretpostavlja funkeiju meroni-
mije. Fraserova se {igura, kako to pokazuje
Jacques Attali = koristeéi ovu kao metaforu
svijeta — ponada razlitito, ovisno o tome da
li je posmatramo iznutra ili izvana: iznutra
je ona iritantan niz koncentriénih nepresko-

izgleda upceg procesa — procesa degrad
kvaliteta Zivota i novostetenih demokrat-
skih sloboda, Mlade su se demokracije u
procesu dekolonizacije susrele s polasti ko-
rupeije, anomije i, kao nedim izvan njthove
kontrole — Einjenicom da se jaz izmedu bo-
gatih i siromainih (zemalja) produbljuje, Sto
ove posljednje najvie pogada, U toj kontra-
dikeiji novog, koje je podeljno i nuino ali ne
obedava nifta dobro, rada se i ova knjizev-
nost.

Rushdiejevi romani (Grimus, Djeca pono-
¢, Sram) slijede (ili rekonstruiraju, iznova,
nezavisno, stvaraju) strukturu indijskog svi-
jeta uopée, strukturu koja se ponavlja kako
u organizaciji drudtva (kaste; urbanizam;
porodica) tako i u kulturi posvuda: ignorira-
juéi razdoblja, kako ih Zapad poznaje, na-
slovljena kao renesansa, ili romantizam., ili
nadrealizam itd. Indijska se knjizevnost, pa
ni filozofiju (kao ni ostale discipline), nikada
nije prenosila u zaokruzenim stilsko-povi-
jesnim epohama veé uvijek samo rasuto, na
mnoétvu silnica koje se ukritaju ali se niti
smjenjuju niti medusobno iskljutuju, Kon-
tinuitet se prenosi drugatije, u prvom redu
manije odresito, To Sto Rushdie (kao i brojni
indijski knjizevniei) pide roman (fudan ro-
man, uostalom: jer Djeca ponodi je, osim
toga, i svojevrsna povijest i ispovijest, i jo&
kajesta) me mijenja nifta ha stvari, jer taj
sromane ponavlja ustrojstvo. i mehanizam
indijskog svijeta. [Ponavljanje u Indiji nika-
da ne treba uzeti doslovno, kao repliciranje
istoga). Kao da smo taj »modelc veé negdje
sretali? U tome kako Skola Mimamsa tumaéi
Fede kao paralelne svijetu . .. U tome kako
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éivih p aj izvana je ona — i dakle na
prvi pogled — jedna jasna, prepoznatljiva
spirala.!

Ali na stranu molekularne i nomadske ak-
tivnosti | mikroskopska perspektiva mnodt-
venih ali kratkih, odsjeénih pogleda. Roma-
ni Salman Rushdiejs posjeduju i drugu —
onu teleskopsku, astrenomsku — perspekti-
vi, Oni sami imaju (dakle, ne tematski) ust-
rojstvo tradicionalne indijske kozmogonije.
Univerzum se (knjige, ali i kozmosa) stvara
razlazuéi se postepeno iz jedne prvobitne
koncentrirane i nemanifestne neizrecivosti,
ne-identiteta. RazlaZe se u pojavni svijet sa
svim njegovim ukritenim i paralelnim di-
menzijama. U nauénofantastiénom romanu
¢ antropolofkim tematskim primjesama —
Grimus — to se odvija putem kozmitkog
rastvaranja Strongdance® — sve do krajnje
razloZenosti i iskazanosti mnodtvenosti svi-
jeta kada ovaj, uslijed poremeéaja u oblasti
ssrediinjec Sarke (Eiji se poloiaj ili identitat
ne moZe predvidjeti i koja topografski nije
centritma) ili u oblasti ravni zreala, svijet
prevrie oko svoje osovine u drugu dimenzi-
ju. Svijet Gorfova pokazuje se tada kao svijet
zaba (anagram od frog, #aba, jest gorf), dak-

* Jaeques Attali, La figure de Fraser, Fayard, Pa-
ris 1984, Du iritacija posmatraba buds veén, sbekivali
bismo mokda prije — ako jo ved percepeifa u tolikoj
mijeri adredena nakim prethodnim stanovidtem = da
spiralu vidimo iznutra, o kragove izvana. Ali nidta od
togs, uprava je obroute. Fraserovu figury u prenese-
nom smislu Indijei pornaju odvajkada,

e Rushdie slijedi u svemu osnovou kence
stare indijske kozmologije u astronomiji, u ikol
mkhya, a | u procesima kozmidkog stvaranja, indi
duacije i disolucije kako kozmosa tako i pojedinaca —




le snade svijet ali na drugoj razini svijesti i
pogleda, identiteta, perspektive: Tu podinje
obrnuti proces — Rushdie ga naziva Weak-
danee® dezintegracije univerzuma ili njego-
vog vradanja u prvotnu nemanifestnost
neosvijedéene prirode. Veé je u Grimusu
upadljiva spiralna i autoreferencijalna
struktura pisanja, koju ée Rushdie u Djeci
[ponoéi dalje ragvijati, ali i obogatiti brojnim
drugim elementima koji od Stiva ine cijeli
labirint, dok ée u Sramu ovo prvoine ustroj-
stvo biti (jo&) bolje prikriveno, Svijet koji
nam prikazuje Rushdie moguée je zahvatiti
u razliéitim segmentima njegove prema-
vani-otvorenosti ili, opet, njegova sakuplja-
nja u nultu tatku samoukidanja, koje ée
ukazati na nov podetak. Roman Grimus pra-
ti kreaciju od prelaska sa individuirajuée
razine na kozmolofku, kada Flapping Eagle
(Klepetavi Orao) iz snafege svijeta, u preki-
du kontinuiteta vremena a dijelom i svijesti,
prelazi u drugi Endimions, svijet Grimusove
planine = gdje smo sviedoei njegova stvara-
nja, naseljavanja, ustrojavanja, do trenutka
disolucije tog svijeta skoji ée otplesati svoj
slaboples (weakdance) do krajas, do potpu-
nog razrjedenja. Roman Djece ponodi zave-
fava nultom tatkom involueije i kozmolod-
ke mzine u kojoj se obavlja ukidanje, razrje-
Senje (refease)za pojedinea konaéno slobod-
nog u svijetu, a ujedno i od svijeta (i modda
tako i za svijet): implicirajuéi moguénost
slohade (svijeta), Lije je stvaranje, povijest,
tovjek (Saleem Aziz) ponio na svojim ledi-
ma, ili svijeta koji je on sam, inkarniran.
Knjiga Sram, medutim, ne daje ovu per-
spektiva novog poietka (iako se ona podraz-
umijevd) Roman zayriava (samo) unidte-
njem  anti-junaka, onoga (Omar Khayyam
Shakila) koji je nevoljno, nenamjerno, slu-
ajno, kljué ovog univerzuma i koji ée se
nadi pojeden, unidten, od vlastitog stvorenja,
od materijalizacije. vlastite strasti i ideje, a
to je zena-zvijer Sufija Zinobia, koja je Gov-
jek-u-moguénosti i koja iz syoje ponitenosti
i marginalnosti erpi snagu i moé da unidti
stari poredak. Njegovim ponidtenjem zavr-
Sava se i knjiga — a autoreferencijalnost joj
se potvrduje i u tome Sto je svijest o viasti-
tom neminovnom uniftenju u njoj prisutna
i saufesnitka.

Nulta tatka u kojoj se svaka dimenzija iz-
vrée u svoju suprotnost, koja je nuino iska-
dena i sporedna u konstrukeiji romana i kaja
se, ujedno i nuino, uvijek promasuje (da
bude promagena, njena je funkcija) po tome

iln se njen meh: svrha ili djel il
ju drukéi nego §to se Seleival i

iok BERT Al m-n]c znafajnima) — jesu: u
Grimusu splanina Calfs ili sqafc (po araps-
kom slovu ¢5), u skladu sa islamskim mi-
tom, & u Djeci ponoéi Maharani ili Maharaja
of Cooch Naheen, od Ba3 Nitega, time je i iz-
ritito naglaiena funkeija raz-srediStenog

kaka th zamiklja Yoga, Kag nl indijska tradiciju, rako
ni Rushdie nikad ne 2aboravija opéi koemilki i za po-
jedinen individuirajuéi vid ovog procesa, koji se nikad
ne pojavijujn w isto] mvni i perspekrivi, voé samo kao
muam nmm medalje. Kod Rushdiea, u Crimusa,
dabopl yr:dlliwliu disoluciju (laya)

! i plese) njegovu kon-

stituciju, :gubnjavnn]e. uslaxnl put.

Kulture Istoka

Kozmogonije
Salmana
Rushdiea

i Salman
Rushdie

u kozmosu

nifta, sunya, onog nagardunovskog iz po-
stupka filozofske redukcije, s kojim ostaje-
mo kad smo se nadli bez iéega i ni na emu.
U Sramu je taj apsolutni referent koji se ni-
kada ne gubi iz vida sNishapure, rodna kuéa
Shakilova i pupak (njegova) svijota, kaji je
dobio ime po redoom mjestu prvobitnog
Omar Khayyama, Istovremeno, sudbina po-
retka stavlja se u ruke Sufiyi Zinobiji. »
titkoj divljakudic il »Plahoj mudrici, &ije i
sdmo ime vierojatno predstavlja igru rijeti
koja rabuna s na¥%im neznanjem, dvosmisle-
no$¢u i mepreciznodéu transkripeijet O
tome mozemo samo nagadati, ali znamo da
Rushdie ratuna ¢ onim nerefenim, neizreci-
vim (takallouf), emu tragi fzriiz da bi izbje-
gao ludilo — ludilo koje nije moguée u po-
tpunosti izbjedi — i koje predstavlja izazov i
raison 4’ étre ove nove knjizevnosti. Sram,
faram (Shame/ — kako glasi i naslov knjige
— jeste ono dto valja moti izreéi, utjeloviti u
tekstu, egzoricirati u kulturi, ispoljiti, Oda-
nosti, pripadnosti, nzroénosti i posljedié-
nosti granaju se u svim praveima, dolaze iz
svih smjerova.

Sdm Saleem, siromagno hinduistitko di-
jete, zamjenom novorodentadi odraslo u
imuénoj muslimanskoj porodici, neprestano
izmite dvojstyu koje (ga) ugrodava (jer dvoj-
stvo svodi sve na jedno). lzmite mu tako Sto
£a ovaploduje. Sudbina je Saleemova da (se)
uklanja svim dvojstvima: oca-i-matere, time
&to ima tri majke i mnodtvo ofeva; islama-
i-hinduizma, time &to prolazi kroz oboje;
podjeli indijskog potkontinenta prvo na In-
diju i Pakistan & potom i na Bangladed —
time Sto sudjeluje u stvaranju sve troje; Ma-
haraftranaca i Gudratijevaca, ironitno se
odnosedi prema svakoj preévrstoj i eksklu-
zivnoj pripadnosti; roditelja-i-djece, prvo
tako $to ée relativizirati svoju ulogu sina, a
zatim tako §to ée biti, kako kage, otac svog
sina koji nede biti njegov sin, tj. keji ée biti
njegov sin samo ukolike to nije, ukoliko je
sin hinduiste Shive.” Sudbina je Saleemova
da nadide — za sehe i svoj svijet — dvojstvo

smudroste, i istamski sufizam, all istovremeno — rabu-
najuti  na pribliEnest wanskripeije @ wrdu iz
raz Csufiak), sglupae, sludae, sneika? Dok »Zi-
nobiac asocira Istovremeno na divljinu, opasnast, pla-
host, strah i Falac Ikorpions, Sufiya Zinobis u romanu
inkarnira sve to.

1 »$hiva i Saleem, pobjednik i %rtva, shvatite
mabe suparniitvo i razumjet fete duba u kojem Fivites
(Mid. Chil; 513}
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Ne upisuje li autor u ime »Sufiyas i naku Sofiju,

pobjednika i #rtve, buduéi izmedu, kako u
jeziku tako i u Zivoru: »djeca ponocic rodéna
u &asu progladenja nezavisnosti svoje zemlje -
jesu sdmo njeno tkivo, jesu generacija onih
3to istovremeno postaju i vlastita djeca i
vlastiti roditelji (svako mo#e postati svoj ro-
ditelj u tom ludom svijetu), istovremeno ob-
jekt i subjekt dogadanja, generacija jednog
izmedu koje je, neuhvatljivo, tlo nove kultu-
re, NOVOg univerzuma — zapravo, pluriverzu-
ma. Saleem odbacuje binarnu logiku parova
suprotnosti, kao &to je to finio i budistifki
filozof Nagarduna. Mora biti da postoji treéi
sprincips, sprincipec samo uvjetno jer ne pod-
lijeZe istoj strukturaciji, ne nameée autori-
tet, prvenstvo, mora da postoji trei princip
koji omoguéuje da se dvojstvo izhjegne, za-
ohide.®

+Ako postaji tre¢i princip, njegove je ime
djetinjstvo. Ali ono umire; ili bolje, ono je
ubijenoe (Mid. Chil, 308).

Taj tredi princip, koji bi mogao otvoriti
drukéiju perspektivu i koji predstavlja dru-
gu dimenziju, novu mogudnost, ovdje na-
zvan djetinjstvom — biya ubijen. Taj treéi
princip, princip jedne posve druge vrste, ni
u femu prispodobiv prvim dvoma, jeste dje-
tinjstvo. Velitanstvena prizma srodna Alisi-
noj perspektivi: lucidna, il duho-
vita, razorna, s nadom. Neposrednost i dis-
tanca djetinjstva istovremeno, ¢arobna di-
menzija, ona uvijek fzmituéa i otklanjana,
potisnuta od grube realnosti. Nada da je
drukdije mogude, svijest da je jedino rjedenje
neito drugo. Paredija ozbiljnosti, odbaciva-
nje ponudenog. Djetinjstvo, taj jedini seg-
ment ljudskog roda koji ne moze { neée svo-
ju subjektivnost afirmirati u prvom licu:
nete, jeri kad bi htio, uvida sve nevolje i do-
sadu vezanu uz afirmaciju, nametanje bilo
koje subjektivne perspektive ostalima, Ne
moze, jer trpi od viekovne i zadate, mozda
neizljetive ugnjetenosti od strane odraslog
nemadtovitog svijeta. Ubijajuéi djetinjstvo —
tak i doslovno u svakoj novoj genéraciji dje-
ce ponofi u svakoj novooslobodenoj driavi —
tovjedanstvo zatvara krug i peati vlastitu
sudbinu u samorefleksivnoj gesti jednog
zlosretnog prisjecanja, istrijebivii tako ne
samo najbolje u sebi i iz scbe, veé i viastito
porijeklo, pa i moguénost tog porijekla, Dje-
ca ponoéi, kao i Marquezovo spleme osude-
no na stotinu goding samotes, pokazat ée se
na kraju, nije imalo druge svrhe na zemlji do
da sebe samo Zivi u svom prokletstvu, da
bude svjedok vlastite historije u trenutku
dok je stvara, ispisuje, kuha [u turiijama
svijetlo-zelenog mladog mangoa) | istim po-
tezom i — dokida. Prokletstvo je te djece po-
no€i, tog nomadskog plemena koje mora da

4 Jednako keo | Nagarduninag edvaya, nedvoj-
stvenosti u smislu odbijanjn binarnog rekimas suprot-
noski; Huvhdlr]c ovije mnh:llmll iw.d-ma o advaita
u smislu jstva: Ali dok Sank u
osnovi brahmanistitko advaita upuéuje na realnost
jenog videg reda § nn hijerarhiju vrijednoati, Nagardu-
nino advaya upuéuje na besmislenost syakog veedno-
vanja | relativizira ga. U tome se Rushdiejevo filozof-
sko uvjerenje Ginl blide budist, kao #to bi se u jednom
prakiitnom i izvedenom smisly moglo pokazati da
Rushdic baktini najholie (| jedine zaboravljene) strane
Gandhijevih politiékih napera,




stvori svoj univerzum da bi ga nastanilo, sda
budu i gospodari i Zrtve svog vremena, da
napuste vlastitiost i da budu usisana u unis-
tavajui vrilog masa, i da budu nesposobna
da Zive i da umry u miruc (Mid. Chil, 552).
Taj prokletstvom praden i voden naradtaj —
naé vlastiti — u genima nosi razudenost i
mno3tvenost svog svijeta, utjelovljen u Sa-
leemu: hindusu i muslimanu, bogatom i si-
romagnom, Indijeu, Pakistancu, Bangladed-
cu, komunistu, anarhistu, agnostiku, inces-
tuoznom i libidinoznom, bogalju, propalici,
nadarenom, nadrealnom, Earobnjaku, kuha-
ru, piscu i historitaru, plodnom i neplod-
nom, androginu, vidljivom i nevidljivom, sa-
monastalom, samoopstojeéem i samounis-
tavajuéem, i sve 1o iStovremeno, prayovre-
meno, prijevremeno i prglr.aanu, djetetu, pr-
koseti svakoj pameti svojim posebnim sen-
zibilitetom.

Napomena o pisanju indijskih imena: Indijska imena
koju se pojavijuju u ovdje recenziranim knjigama pro-
nosima onako kiko ih pife autor, a ne onako kako se
to uobitajilo u indolodkoj transkripciji.

Indijska knjiZzevna dijaspora

Hiljadu i
jedna
ponoé
Salmana

Rusdija
Svetozar Koljevié

1. Zivotni put

Romani, zapravo, pifu Zivor: etkrivaju,
prvo, pripovedadu — bez obzira na njegove
sveznalaéke ili neznalaike pretenzije — os-
novne fare vlastitog zivotnog éilima. Pred-
ofdvaju, zatim, savremenicima ono dto je
svakom poznato a 3to jod nikad niko nije vi-
deo; Eitaobevi snovi i frustracije, njegovi uz-
leti i posrtanja, odufevljenjn i zgrazanja
oduvek su bili osnovna ¥ar ove knjizevne vr-
ste. A narofite moida kada se stvarnost
ukaze pa horizontima magije, seéanja i ha-
lucinacije, kada sve ono dto je u ljudskom
sreu i umu postane u isti mah blisko i ne-
dokutivo — kao, recimo, kod Sterna ili Prus-
ta, Markesa ili Risfdiju. U osnovi takvih dela
obi¢no lezi seéanje — sa svojom halucinant-
nom preciznobéu i proizvoljnoddu, sa veli-
tanstvenim prividom svog robovanja tzv.
stvarnosti i igrom madte koja preobrazava
zivot u »tvar od koje se snovi tkajus.' Otuda
i jedna zanimljiva zajednika crta Markeso-
vih i Ruidijevih dela: snjegovy dela, kao i
moja, kako refe sam Ruddi, sprimljena su u
inestranstvu kao fantastika, a u svojim ma-
titnim zemljama kao potpuno realistitka
knjizevnoste.®

U Ruddijevom sluéaju moglo bi se reéi da
je ovo ebjasnjivo prirodom njegove imagina-
cije — ukoliko takvo objainjenje ista objas-
njava, Ali moglo bi se i znatno odredenije i
prizemnije pokazati da njegov magijski i
testo bizarni naturalizam zapravo proistice
iz njegovog porekla i Zivotnog puta. Rusdi-
jev pradeda roden je u zabiti planinskog se-
vera Indije, u muslimanskom ambijentu u
Kadmiru, 2 deda mu je, obrazovan u Sijalko-
tu, trgovatkom i Ekolskom gradiéu u Zapad-
nom Pakistanu, diplomirao medicinu u Ne-
matkoj i Ziveo u Aligaru, tada znatajnom
centru muslimanskog universitetskog i kul-
turnog ivota u severoistotnoj Indiji (danas

i V. Sekspir, Bura, IV, 1.
2 M. R Sanghvi. »You Fight to Like Where You
Liver, Express Magazine, March 20, 1983,
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u driavi Utar Pradel). A ako dodamo da mu
je otac s odlitnim uspehom diplomirao en-
pleski, arapski i persijski u Kembridzu, te
zatim Ziveo kao muslimanski biznismen u
etniéki slikovitom Bombaju, sve dok poro-
dica nije, kao i tolike druge muslimanske
porodice, preselila u Zapadni Pakistan (Ka-
rafi), onda smo veé dobili porodiéni krug
koji grani¢i koliko sa istorijom toliko i sa
fantastikom.

No to je tek polazna tatka Zivotnog puta
Salmana Rusdija: roden u Bombaju 1947
godine, on je ponco neizbrisive uspomene iz
tog velikog, primorskog. kosmopolitskog
grada, kada e u ¢etrnaestoj godini gbreo u
Ragbiju, elitnoj engleskoj privatnoj tkoli
(»public schoold — u Engleskoj se privatne
fkole zovu sjavnimac). Razume se, nastava
koju je tu imao, u razredima od po fest do
sedam ufenika, bila je izvanredna; po njego-
vom secanju tak bolja i od kembridiske. Ali
ni zivotno obrazavanje nije bilo lose; Rusdi
je hio stranac, uz to u koloru, 4 da nesreéa
bude potpuna, jof i znatno pametniji i daro-
vitiji od druge dece: Zivotno prosvetljenje,
razume se, nije moglo izostati; ono se sasto-
jalo od ssitnijih progona i rasistitkih napa-
da, kao i povremenih batina, koje sam tada
oseéao kao neito krupno«” Sreéom. rastu
deca, a Ruidi je rastao i neito brie od druge
deee, pa su se fizitki napadi proredili § su-
periornost bogataskih mediokriteta pofela
je da dobija oblike sitnih pakosti, upada u
Ruidijevu sobu. cepanja njegovih sastava,
aranja parola po zidovima: »Stranci kuéic i
slitno. Dakako, svega toga ne bi ni bilo da je
Rusdi bio bolji sportista: sdrugi Indijei i Pa-
kistanci nisu imali problema u Ragbiju sko
su bili dobri sportisti: sve im je opradtanoe.*

Raghi je, dakle, pruZio Ruidiju ne samo
intelektualne podsticaje nego mu je omogu-
¢io da na vreme raskrinka onu la# koja bi za
imaginativno, intelektualno i etnitki infe-
riornjje dete iz bogate porodice iz biviih ko=
lonija lako mogla ostati u znaku idile neka-
danjeg imperijalnog centra; otkrio mu je.
ukratko, ono $to je jof i E. M. Forstera pre-
stravilo u jednoj slitnoj skoli navodedi ga na
pomiisao da bi ona mogla biti ssvet u mini-
jaturis.* Zato je valjda, po zavrietku Skolo-
vanja u Raghiju Ruddi smatrao da ne bi tre-
balo da se dalje bakée s naukom, ali otac je
bio, kao #to se pokazalo, ne samo uporniji
nego i pametniji od sina. I eto, nemajuéi
kud, mladi Salman Ruddi izabrao je studij
istorije — jer istorija »ionako obuhvata sve
drugoe® i tako se nafao u Kembridiu od
1965. do 1968. godine. Izbor je bio sredan za
buduteg velikog romansijera savremene is-
torije, ne toliko mozda stoga $to su u to vre-
me u Kembridzu predavali neki veliki bri-
tanski istorifari (mada ni to nije bilo na od-
met), koliko stoga &te su to bili za mnoge

3 slnterview = John Hoffenden Talks to Salman
Rushdice, The Literary Review, September, 1983, p.
26,

Y fhid,
5 Videti P N. Furbank, £, M. Forster: A Life, vol
1, Londan, 1977, p. 48,

8. A. Smith, +Salman Rushdie« {interview), Pub-

lisher's Weekly, November 11, 1983, p. 49.



studente, ne samo u Kembridfu, uzbudljivi
i naizgled veliki dani: sbilo je rata-u Vijetna-
mu, pa smo imali protiv fega protestovati;
bilo je atvareno pitanje studentske moéi, pa
smo se imali za &ta zalagati: bilo je droga, pa
smo imali §ta puditi, cveén da se kitimo, do-
bre muzike da je slufamoc. Ukratko, sbilo je
todobro yreme za mladost, i velo mi je drago
to sam proZiveo te godine: tada je bilo iz-
vesne energije u studentskom Zivotus’

Za sve vreme $kolovanja Ruddi nije preki-
dao veze sa porodicom koja je prvo vreme
Zivela u Indiji, a zatim, od 1964. u Zapad-
nom Pakistanu. Pa {pak, kada je zavrdio stu-
dije, nije se vratio kuéi: ostao je u Engleskoj,
lutajuéi izmedu glume, telovizije, furnaliz-
ma i literature, Brzo se opredelio za litera-
turi, i zrelost njegovog modernistitkog pri-
stupa toj profesiji ogleda se ved i utome dto
je poteo karijeru pissnjem komercijalnih
reklama. Shvatio je rano, naime, da one ne
nude samo Siroko polje rada ljudskoj madti
nego i podrutje na kome se madtarije najbo-
lje prodaju i pladaju: taj posao je stako glu-
padki prepladen da sam mogao Ziveti radeéi
po dva dana nedeljnoe® No zahvaljujuéi toj
gluposti Ruidi je bio u stanju da napide svo-
ja dva neobjavljena romana, kao i Grajmusa
(1977), udnovati roman koji govori nuvod-
no o ameri¢kim Indijancima, iako utemeljen
jskoj narativioj poemi iz 12, veka u
ret: o okupljanju trideset ptica koje
traze boga. Najzad, 1981. godine, Ruidi je
objavio i svoj najuspesniji roman Decu pono-
i nit kojem je radio jod od 1975. skupljajudi
poyvremeno gradu i u Indiji. Taj roman je do-
bio niz velikih priznanjo: Buker—Makonelo-
vu nageadu (u fznosu od deset hiljada funti
sterlinga), D/elmz—'] ]t Blekoyu memorijal-
nu nagradu, KnjiZevou nagradu udruze
za engles ik. Pored izvanrednog kriti¢-
kog prijema ove delo je prodato u preko pe-
deset hiljada primeraka u !ndijl-{éto]e goto-
vo neverovatno s obzirom da je ret o azhilj-
nom romanuy, a preko dve stotine i pedeset
hiljada primeraka u SAD, a prevedeno jeina
dvanaest jezika.
sa radom na komercijalnim rek-
lamama i svojim knjizevnim prvencima, re-
portazama, prikazima i pripovetkama, Rud-
di se sedamdesetih godina aktivne pozaba-
vio i pitanjima rasne mrénje i diskriminacije
u Engleskoj. Ragbi je svakako bio lep pod-
sticaj, a pomogao je. dakako, i napad neko-
licine decaka — belaca na njegovu sestru u
podzemnoj eleznici u Londonu, No jo¥ je
znatajnije mozda hilo fto je pored litnog
stekao i profesionalne iskustvo radedi neko-
liko godina u opitinskim odborima za rasne
odnose u Kamdenu. U sreu njegovih sazna-
nja u ovom podrudju lezi svest — tako zna-
tajna i za njegovo knjizevno delo — da mr-
#nja nije toliko problem Zrtve koliko diel-
ata, U tom smislu on istiée u svom tlinku
sNova imperija u Engleskoj« da su se engles-
ke vlasti, »podto vife nisu u stanju da izvoze
vlades, posle drugog svetskog rata soprede-

sInterview — Jobn Hoffenden Talks to Salman
Rushdics, p. 26

» 5. Faulks, »Educating Rushdies, Sunday: Teleg-
raph, Detober 23, 1983, p. 18,
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lile- da uvezu jednu novu imperiju, novu za-
jednicu potéinjenih narodac — s kojima ée
postupati kao ito su nekada postupali u ko-
lonijama.” Stoga, kao 5to on kaze, pitanju
trovanja Zivota ne mogu se refavati u nekak-
voj sdemokratskoje, sobjektivnoje i sbesp-
ristrasnoje atmosferi; to su pitanja svih na-
obarki i zvelarki, pojedinatnib i institugio-
nalnik, koje truju ovaj svet, a ne problemi u

stvarnost tudesnija od svake perverzije koju
bi ljudski um mogao da smishi. A to je na-
znateno veé 1 u osnovnoj pripovedatkoj si-
tuaciji Salem Sinaj, glayni junak, fizidki i
duhovno smoiden u svojoj trideset i treéoj
godini, roden je taéno u ponoé 15. avgusta
1947, uz vatromete progladenja indijske ne-
zavisnosti, kao siromaiko dete koje babica,
beznadno zaljubljena u jednog revoluciona-

vezi s kojima bi se moglo sesti za nekal
pregovaracki sto. »Rasizam, naravno, nije
nad problem, nego vai. Mi prosto trpimo
dejstvo vadeg problema.<'® Ovako shvatanje
mrinje, bez obzira &ije i na kojoj ideolodkoj,
rasnoj ili nacionalnoj. osnovi, bogato ée se
odslikavati na mnogim stranicama Dece po-
nodi, a izradée i u osnovnu temu Ruddijevog
poslednjeg romana Sramota (1983), smedte-
nog u krvave obratune najvisih polititkih i
vojnih krugova u savremenom Pakistanu.

2. Deca ponodi

Zaito su Deca ponoci, kraj tolikog preo-
bilja istorije i politikih dogadaja u njima,
ipak veoma daleko od bilo kakvog oblika is-
torijskog romana i jod dalje od bilo kakvog
polititkog shvatanja istorije i smisld ljud-
skog #ivota u njoj? Prvo zato dto ni politika
ni istorija. bez obzira koliko one mogle ima-
ti sklonosti ka iracionalnom ili pak izraza-
vati i najbezumnije porive ljudske prirode,
nikada ne mogu ni gajiti ni posedovati smi-
sao za humor. A sudtina romana je. jod od
Rableovil i Servantesovih dana, humor: do-
vodenje redi, dogndaja, ljudi, u situacije i ob-
rte u kakvim oni, razume se, u styarnosti ni-
kada nisu bili, a koji nam ipak, svojom du-
hovnom iskrom, neofekivanim hleskom,
munjevito ohasjavaju neki vid Zivota ili
liudske moguénosti njegovog poimanja. |
kio ito dobar vic obasjava vise od onog Sto
i najodtroumniji faljivdzija moze da sagleda,
tako i pravi roman vide vidi od pisca: sro-
mansijert koji su pametniji od svojih dela
treba da menjaju posaoe'! Zato psnovna oh-
eleéja Dece ponodi, jednog od nekoliko naj-
raskosnijih romana objavljenih na engles-
kom posle rata, ne proistifu otuda ito se ovo
delo moZe Eitati kao nekakav Bildungsro-
man, kao portret indijskog umetnika u mla-
dosti, kao porodiéni roman iz savremenog
polititkog Zivota koji potinje u vreme prvog
svetskog rata i zavriava se Indirinim uvode-
njem vanrednog stanja u Indiji, ili pak kao
nekakav istorijski roman u irem smislu te
redi, roman koji u svom asocijacionom i
simbolitkom tkivu obubvata ogroman deo
hinduskog i muslimanskog istorijskog, kul-
turnog i religioznog nasleda u Indiji. Sve 1o
nije, dakako, bad sasvim beznadajno, ali pri-
roda Ruddijeve umetnitke refi ogleda se po-
tpunije u humoristitkom, iracionalnom stil-
skom tkanju koje otkriva bezumne kores-
pondencije litnog i javnog Zivota odtro uka-
zujuéi na svakom koraku keliko je ljudska

) 8. Rushdie, sThe New Empire Within Britains,
New Society, Decomber 9, 1982, 1 417,
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ra, podmeée bogatim roditeljima. On pripo-
veda u jednoj fabrici indijske turfije (Eatnija)
4voj Fivorni put Padmi, sredoveénoj i teme-
ljitoj Zeni. koja ga u toku njegove prite stal-
no skida s njegovih imaginativnih nebesa i
pokudava da ga postavi, svude (u vide pogle-
da} na zemlju.

Kako, medutim, Salemu Sinaju, kao ni
uostalom, Sternovom Tristramu Sendiju —
koji je ostas pojam iracionalno-humoristit-
kog pripovedanja na koje se i sam Ruddi, kao
4to kaze, prvo nesvesno a zatim i svesno ug-
ledao'? — nikako ne polazi za rukom da se
rodi na prvih stotinjuk stranica svoje auto-
biografije, to smo i u Ruidijevom delu, od-
nosno u secanjima njegovog junaka, suoteni
sa Saramn svesti koje se thajui po onim pro-
storima'i vremenima do kojih ta svest, stro-
go realistitki govoredi, nikako ne bi mogla
da dopre. U znaku tog paradoksa sazdan je
Zapravo coo roman: styarnost nije pno $to se
dogodilo nega, kao i inate u Zivotu, ono éega
se seéamo ili §to nam se pri¢injava. A kao
humoristitka evokacija takvog sedanja i pri-
injavanja roman otvara beskrajne mogué-
nosti poimanja i perspektive sagledavanjn
onoga ito se zhiva jer sreom. za razliku od
Eivota, tu nema nikoga da nam kaZe Sta je
gapravo bilo. Pored toga, svekoliko zbivanje
u ovom romanu odvija s¢ u neobitno snaz-
nom i slikovitom engleskom jeziku koji erpe
velikim delom svoju snagu i otuda 2o je u
njemu standardna semantika, sintaksa i
idiomatika, a festo — u dijalozima se to sa-
svim jasno oseéa—i fonetika, izlozena defor-
macijama i dejstvu drugib jezika i indijske
upotrebe. | to pod pritiskom izuzetno in-
ventivne [ bogate imaginacije, tako da se ved
i samom jezitkom tkivu ostvaruje snazno
pomeranje jedne veé znatno pomerene jezié-
ke norme. Upravo na taj nafin nastaje Rui-
dijev veliki teatar apsurda kulturne dijaspo-
re, a pudto je to medijum u kome istorijske,
kulturne i geografske reference u ovom ro-
manu Zive, sve su one, dakako, u lemclju i
iz temélja pomerene.

Taka se, recimo, Kadmir ne pojavijuje u
Ruidijevom delu toliko kao jabuka razdora
koliko kao metaforicko stecidte brda i jeze-
ra, neba i sunca, zimskog sna i budenja %i-
vota, bozanskog plavetnila koje daje svoju
boju i oéima Adama Aziza, dede glavnog ju-
naka. Pored toga, krajnje je neizvesno pita-
nje §ta ovo sve skupa znati s obzirom da je
glavni mitski nosilac tog sveta, stari ladar
Taid#i, sagledan u okviru jedne bogate hu-
moristitke zagonetke u kojoj se on, uz bocu
brendija, Zivo seéa ne sumo svojih susreta s

Iskim carevima, & posebno s debelim
Dichangirom kome je trebalo, trideset i je-

12 Videti +lnterviow — John Hofferden Talks to
Sulman Rushdies, p, 29,



dan put obmotavati koinom vrpcom nosilj-
ku, nego i s éelavim, proddrljivim Hristom
koji e, kao i sav drugi svet, dodao u Kadmir
»da uZiva u zivotu, da ga okonéa, ili iz oba
razlogac.'® Pored toga veé ma prvim strani-
cama romana ideja sprogresac, kao vera da
sunce izlazi na horizontu zapadng tehnolo-
gije, ovaplodena je u isto tako humoristitki
datom liku Adama Aziza koji se vratio u
rodni, muslimanski kraj s verom da ée na-
praviti veliku karijeru s doktorskom tor-
bom, hajdelberikom torbom od svinjske, za-
pravo skrmedes kofe. A kao Sto romansijer,
kao, uostalom, i svaki drugi tovek, moie
samo u fragmentima da otkriva svet okoe
sebe, tako je i mladom lekaru dozvul]enn da
pregleda svoju pacijentkinju, huduéu Zenu,
samo kroz probuseni tarfav koji otkriva je-
dino bolesni deo tela. Tako eto devojéin otac
= slepi zemljoposednik koji mladom lekaru
objainjava vizuelne tajne svoje evropske sli-
ke Dijane u loyu — u isti mah, pomoéu dar-
Yava, brani osveitane tradicije i lovi zeta,
Gija erotika, dakako, Zivi od onih krufica
koje on pornografski i halucinantno sastay-
lja u jedinstveno Zensko telo. Da li je sva
naia erotika, pa i sve nade videnje sveta,
samo pornografsko sastavljanje fragmenata
&iji nam meduprostori zauvek ostaju zago-
netni i varljivi? Da li svaki progres neminov-
no mora da dode ba¥ u skrmeéoje koii? Da
li jo sudbina Eovefanstva da mu neminovno
slepei objainjavaju slikarske tajne? Da li je
tovek, u svom religioznom, ideolotkom ili
etnitkom postojanju u istoriji, neizbeno is-
tovetan s onim Adamovim vernim psom
koji ée, kad ga gospodar izbaci iz automobi-
la, ludo tréati za kolima, u unapred izgublje-
noj trei, sve dok mu se pluéa ne prospu po
zemlji?

Ova se moke, i ne mora, zvati naturalis-
titkitn simbolizmom, iracionalnom metafi-
zitkom magnetizacijom egzistencijalnih vi-
njeta, ali to potresno metafizitko cepanje
mnkninug realistitkog tkiva, taj egzistenci-

Ino-istorijski bulizam u kome i
oblbm ljudski porivi fiesto lebde na granici
ponora, predstavlja bitno obelezje Ruddije-
vog dofivljaja sveta i njegovog umetnitkog
izraza. U ovom pogledu autobiografski, isto-
rijski i neistorijski materijal se podjednako
ponaia u Ruddijevom romanu; kada pripo-
vedat otkriva, na primer, da je Gandi ubijen
pogresnog datuma u njegovoj priti, on nam
se izvinjava uz objainjenje da Gandi i dalje
mora uvek umirati pogreénog dana u njego-
vom romanu. Jer nije samo svekoliki ljudski
Zivot »maja« (iluzija), nego je i pojedinatna
egzistencija jod i individualna smajac unutar
sveopdte smajec, te tako dobijamo u priti
pogredan broj Zrtava prilikom Dajerovog po-
kolja u Amricaru, ili pak saznajemo da je Ali
Muhamedov brati¢ (odnesno sestrié — scou-
sine), iako mu je u stvari bio zet."

No pored toga, Gandijeva smrt se dedava
u romanu ne toliko kao nekakav istorijski
dogadaj koliko da bi pokyarila jednu bios-
kopsku predstavu, te omoguéila, s druge

" S. Rushdie, Midnight's Children, Pan Books,
London, 1982, pp. 16-17.
Videti ibid, p, 61,
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strane, da jadnim bomhajt;kim Muslimani-
ma kamen padne sa srca kad saznaju da ga
je ipak jedan Hindus ubio. Isto tako i Daje-
rov pokolj u Amricaru slu#i za vilestruko is-
kakanje prife iz istorijskog koloseka. Tu je,
prvo, slika drevnog, mitskog ladara TaidZija
koji ée se, prilikom indijsko-pakistanskog
rata 1947, tako naljutiti da ée stati izmedu
dve vojske i dreknuti: »Kadmir — Kaimirci-
mas, ne setivdi se, valjda, nikakve gore pa-
role. Naravno, bie istog fasa ubijen —éto e
dati povoda pripovedadu da se priseti jednog
dedinog hajdelberikog znanca, nematkog
revolucionara Oskara Lubina, koji se na sli-
&an natin obratio nematkim vojnicima za
vreme prvog svetskog rata, te se, kako uz to
jo¥ nije umeo ni da veze pertle, sapleo pred
oficirskim kolima koja su ga pregazila. Os-
karu bi se, naime, verovatno svidela Taidz-
ijeva sretoritka gestac, dok bi, recimo, gene-
ral Dajer spohvalio streljadku vedtinu njego-
vih ubicac.'® Dajerov pokolj, ukratko, poma-
lo podseéa i na nedto raniju nematku, kao i
na kasniju indijsku istoriju, dok, s druge
strane, daje priliku i Adamu Azizu, koji je
]ed.nom ranije izbezumio # Eenu pn;nwvix se
crvenom dezinfek tet-
nos{u\ da dode kuéi sav I(rvnv, te da ga Zena,
s obzirom na ranija iskustva, doteka tipié-
nim braénim klifejem; »Vidim da si se opet
posuo "merkurohromom’; bat si trapave,'®
Ruidijeva sposobnost da humoristitki
ofovedi i relativizira istoriju otkriva se i kao
velika moguénost ljudske odbrane pred po-
lititkom mdrom jednoznatnog sveta — i ona
se, recimo, isto tako izvanredno ogleda i u
slici Adamovog sukoba sa #enom oko ver-
skog odgoja dece, smedtenog negde u vreme
izmedu dva rata. Kad Adam objadnjava &eni
zadto je izvukao za udi veroutitelja i isterao
ga iz kuée: sGovori im da mrze Hinduse i
Budiste, Daine i Sike, i ko zna kakve sve jod
ne vegeterijance, Hoced li da imad decu koja
mrze, keno?s, ona ga pita: »A hoéed li ti da
imad bezboinu decu?s — zamilljajuéi legije
arhandela Gabrijela koje se spudtaju s neba
da bi odnele njeno neznabozatko potomstve
u pakao.'” I zar taj razgovor — bezazlen kao
svaka poroditna svada. nepogrefiv u
normalnosti svog psiholodkog akcenta — nije
u isti mah i primer grotesknih alternativa
koje se¢ nude ljudskoj istorijskoj i metafizié-
koj sudbini? I zar se to isto ne ogleda i u is-
torijskim evokacijama svega onoga Sto se
zhiva s velikim mitskim simbolima indijske
kulture, s Diehangirom i TadZ Mahalom, sa
ivom i Ravanom? Jer TadZ Mahal postaje
erotski, podzemni hram za Mumtazu i nje-
nog voljenog, impotentnog Nadira Kana; i
dok se Mumtaza, buduéa Amina Sinaj i maj-
ka glavnog junaka, zajedno sa syojim Nad-
irom danju skriva pod ¢ilimima, ispod glav-
ne sobe u ofevoj kuéi, i zabavlja sa svojim
erotskim partnerom pljuvanjem u pljucu,
dotle Siva, bog razaranja i ponovnog rada-
nja, takode vodi dvostruki, dnevni i noéni #i-
vot. 8 jedne strane, on je nacionalni he-
roj-razaratelj, velika zverka u indijskoj ar-

15 Ibid, p. 37.
6 Ihid, p. 36,
" Ibid, p. 43
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miji: ali s druge strane; on je i oplodivat na-
jotmenijih krugova nacije. veliki laf i plejboj
koji ni ne sluti da je i u tom svojstvu samo
nedija igratka. Odnosno, kako mu to jedna
od njegovih velikih, oplodenih dama, kaie
kad joj on okrene leda, otmene zene su odu-
vek suzivale da spavaju sa Zivotinjama, se~
ljacima i zverima« kao sa svojim domadim
majmuntiéima, ali ipak nikad nisu bile ni
slepe ni gluve za njihove manire, za podri-
givanja i prdeze.'® Na slifan nafin, u slobod-
nom grotesknom tkanju, i Ravana, drevni
dave hinduizma, postaje u modernoj Indiji
ime bande koja pali magazine musliman-
skim trgoveima ako na vreme ne plate uce-
ne; ali, s druge strane, u usenjivackoj kores-
pondenciji Ravana navodi i reference svojih
poslovnih partnera keji su pravevremenim
uplatama ucena bili poitedeni potasti. Pa i
hridéanski misionari difu zdravljem te iro-
nitne, moderne poslovne etike — kad, reci-
mo, onaj mladi svedtenik, po hiskupovim in-
strukcijama, objainjava Mariji Pereiri, raz-
otaranoj ljubavnici jednog revolucionara, da
je Isus Hristos zapravo imao kou plave
boje, dakle, iste one boje kojom se obitno
Kridna slika u indijskim hramovima.
Medutim, kad u tom teatru apsurda, u
kome glavne uloge igraju predrasude i ob-
i¢aji razlititih kulturnih ishodiita, naidemo
na sasvim fantastitne, potpuno naizgled
proizvoljne izmidljotine — kad, recimo, jedna
ruka padne s neba i ofamari Ahmeda Sinaja
kome je Ravanina banda upravo zapalila tr-
govatke magazine, kad se Zena lorda Maunt-
batena, engleskog vicekralja Indije, zakljuta
u kupatilo da Zdere pileéa prsa, ili kad jedan
od najuglednijih polititkih voda indijake na-
cije pije sopstvenu mokratu — onda je tu
katkad re tek o blago naturalistiéki pome-
renim dokumentarnim detaljima. Parsi do-
ista sahranjuju svoje mrtve po kulama pre-
pudtajuéi ih leSinarima, tako da padanje
ljudskih kostiju ili udova sa neba i nije tako
fantastitno ma nekim mestima kao 8to bi
bilo na drugim. Ledi Edvina Mauntbaten je,
istina, Zivela u Indiji u domu u kome je zna-
Ia da primi i po dvadeset i per hiljada zva-
nica, ali zabelezeno je da je neposredno po
dolasku iz poluizgladnele posleratne Eng-
leske u Indiju zatrazila, pre svega, da joj slu-
ge donesu malo hrane da bi psiéi imali 3ta da
prezalogaje, te da je zatim, kad se pojavila
prekrasna piletina na srebroim posluzavni-
cima u kineskim porculanskim tanjirima,
doista pomislila da bi bila grehota dati rako
nedto psima da jedu i otifla u kupatilo da se
sama osladi."” Stavide, u jednom intervjuu
Ruddi tvrdi da Morard#i Desaj doista pije
ssopstvenu vodicue.® Pa tak ni slike sveopl-
te ektotomije (odsecanja kojekakvih, a naro-
&ito polnih organa) za vreme vanrednog sta-
nja u Indiji 1975-1977. godine, slike koje
naznatuju Fed vlasti za sveopitim udtroja-
vanjem sveta, nisu bez izvesne, ma kako po-
sredne utemeljenosti u istorijskoj i politié-

18 Tbid., p. 409,
ad L. Collins, D. Lapierre, Freedom at Midnight,
i.umion, 1975, pp. TO-T1.

sinterview — John Hoffenden Talks to Salman
Rus!:d.ie-\ P29,



koj stvarnosti. Indijska vlada je naime, do-
ista tada pokuSavala da striktno provede
mere sterilizacije muskaraca s dvoje dece u
prenascljenim gradovima, te da tako redi na-
jtezi problem s kojim se Indija od sticanja
nezavisnosti neprestano suotavala i koji je
neprestano ponistavae i najvece uspehe in-
dijske privrede i poljoprivrede. Medutim,
upravo ta mera, koja je izbezumila seljake
kao pretnja da ée ostati bez osnovnih oruzja
i oruda za Zivot, bila je. i po objektivnim
modernim istorijskim procenama, jedan od
nekoliko osnovnih razloga 3to je Indira Gan-
di izgubila izbore 1977. godine.

No i pored svih tih fudesnih, skrivihe pa-
ralela sa stvarnoiéu, Deca ponoéi se titaju i
mogu jeding éitati kao moderna fantastitna
knjizevna autobiografija, kao slobodno po-
merena ispovest Giji je glavni junak, trapav-
ko na svakom koraku, veé na potetku knjige
nazvan sBalavko, Brljivko, Gelavko, Njubka-
lo<, s malim bespomoénim krastaveem u
salvarama, proklet, kao, nostalom, i svaki
pisac, Eitanjem tudih misli, iako u ovom slu-
Eaju i bukvalno telepatskim sposobnostima.
Ali i pre nego 3to ta telepatija proradi, mi
gledamo njegovim otima Zivotnu povest
njegovog dede. oca i vrementd u kojima se on
jo# nije ni rodio. A zar tim istim otima ne
posmatramo i raskorak izmedu sna i jave in-
dijske nezavisnosti, onog trenutka u kome
on dobija pismo od predsednika vlade koji
mu Cestita rodenje i kaze da ée sposmatrati
njegov Zivot s najpomnijom paénjoms,” tre-
nutka u kome u Indijskom tajmzu izlazi ve-
lika fotografija tog »sreénog feda slavnog
Easast® Ali zar tak i u toj javnoj, drustvenoj
komediji nije ponajupetatljivija dadiljina
briga 3to ée ofi vrhovne vlasti biti uprte u
njeno mezimée (+5ta je on ki Sta oni
znaju? Je li neko video?) kao i, nesto kas-
nije, bakino upozorenje da fotografisanje
krade toveku dudu i da se zato Amina toliko
utanjila da se, eto, kroz njenu sliku u novi-
nama providi i tekst na poledini stranice.

Na sliéan nadin ni svete krave se ne pojay-
ljuju u romanu kao stvarna potast savreme-
ne Indije (polovina njih, nekih stotinjak mi-
liona, sasvim je sterilna i jede hranu kojom
bi se moglo prehraniti desetak miliona lju-
di), nego ili kao odsjaj polititkog Zivota, iz-
hornih parola koje istitu program osnivanja
staratkih domova za matorije krave, ili pak
kao junaci istofnih vesterna, filmova u ko-
jima glavni laf spasava krave od kauboja
koji ih vode na klanje. Krave su, drugim re-
Eima, ogranak jedne bogate Zivotne i filmske
stvarnosti, ideolotki analogne onim politi¢-
kim borbama koje su, u nekim od najsliko-
vitijih delova romana, smedtene u fakirski
ambijent krofenja kobri i madioniarskib
trikova u kojima i ljudi mogu da i¥&ezavaju.
Takay je karakter, dalje, i onih pravnih, dr-
zavnih smicalica pomoéu koji ée Ahmedu
Sinaju, kao bogatom Muslimanu, biti zamr-
znuta sva sredstva, finansijska i seksualna
(drugo je posledica uZasa izazvanog prvim).
A ta obesna igra Zivota i fantastike najboga-

2 Midnight's Children, p. 122,
] Thid, p. 119,
= Ihid, p, 125
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tije se moZda ogleda u Salemovoj telepatiji
koja mu omogufuje da popravija ocene u
Skaoli, da posmatra kako otac ssvojim duhov-
nim okoms svlai sekretarice, kako se majka
seca svog nezaboravnog, impotentnog prvog
muia fz podzemlja Tad: Mahala, te da,
nadasve, uspostavi sveindijsku radio-vezu s
pet stotina osamdeset i jédnim detetom po-
nodi, ukljuéujudi i one koji mogu da produ
kroz ogledalo, da se poveéavaju ili smanjuju
po Zelji. ili pak da menjaju pol kupanjem u
vodi. U tom beskrajnom Sarenilu indijskog
sveta, u slici oca biznismena koji sanja da
hronoloski sredi’ Kuran (s obzirom da su
prorokove misli zapjsivane na palminom
lid¢u i bacane u kutiju, a oni koji su ih kas-
nije preslozili nisu imali najbolje paméenie),
u prikazu kosmopolitske radZinice kojoj ée
se koza profarati pegama od silne zaokup-
ljenosti pitanjima kulturne dijaspore, u na-
znakama tudesnih metamorfoza Salema Si-
naja koji ée, zahvaljujuéi svom izvanrednom
nosuw, hiti ne samo sjajan pisac i majstor za
pravljenje indijske turdije (Catnija), nego i
bukvalno postati policijski pas — u svemu
tome, kao i u nizu analognih pojedinosti u
kojima lebdi Saroliki Zivot savremene Indije,
ogleda se beskrajna inventivnost jedne ras-
koine umetnitke madte. Ta alhemija umer-
nitke redi ogleda se, dalje, u dotaravanju at-
mosfere onog modernog indijskog plejboj-
skog bara u kome ée se glayni junak, okru-
zen diskretnom fiziolodikom muzikom i pip-
kanjem, osetiti kao da se nadao u svetu pa-
renja plifanih mideva. Ta moé velike imagi-
nacije da preobrazava u uzbudljive dozivlja-
je tak i najtrivijalnije situacije i mative isto
tako lepo se vidi i u opisu Mustafe Aziza, Sa-
lemovog strica. koji je Cetrdeset i, sedam
puta preskoten u Einovnitkom unapredenju.
Njegova Zena, jadnica, morala je Setrdeset i
sedam puta iznova da podinje da se udvara
Zeni muZevog pretpostavljenog, dok se on
tedio batinanjem dece i tragio istorijsku ulo-
gu u objadnjenju da jo Zrtva anti-musliman-
skih predrasuda:

Da je Indira Gandi zatragila da izvedi sa-
moubistve, Mustafa Aziz bi to pripisac anti-
muslimanskom fanatizmu ali bi u isti mah
branio i drfavnitku vidovitost tog zabteva i,
prirodno, izvriio zadatak i ne usudiviise (i
ne pozelevii) da se usprotivi.®t

Evropa se, dakle, sponavlja kao farsa u In-
diji=,* ne samo u Salemovom intimnom Jju-
bavnom Zivetu nego i na krupnim putevima
porodiénih odnosa i polititke istorije. Na taj
nadin Ruidi stvara jedno raskodno podrutje
kosmopolitske metaforike na kome se bridu
granice izmedu jave i sna, geografskih regio-
na i istorijskih perioda.

Coveku se, na kraju krajeva, ipak desilo
samo ono Sto je i kako je upamtio, kao Sto
se i uistoriji zbilo jedino ono Sto ljudi misle
da je u njoj bilo. Otud, s jedne strane, brojna
odstupanja od Ruddijeve biografije: Salman
Ruldi se nije, kao Salem Sinaj, rodio bad u
tasu progladenja nezavisnosti, nego dva me-

M Thid., p. 391.
= Thid, p, 185
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seca ranije; nijedna njegova sestra nije bila
ridokosa kao Ridokosa Majmunéica u roma-
nu: deda mu nije, iako lekar obrazovan u Ne-
matkoj, nikada Ziveo u Kadmiru; a i neke
bombajske autobuske linije, kao 3to je kri-
tifki zapadeno, skreéu na pogrednim mesti-
ma, Medutim, s druge strane, upravo zato
ito glavni putevi Salemovog fivota sadrze
brojne, ma kako izmenjene elemente auto-
biografskog karaktera, zato §to se u romanu
javlja i veliki broj lako prepoznatljivih isto-
rijskil imena i dogadaja, postavlja se pitanje
zadto je Ruddi dao tako satiriénu sliku poli-
titkog i drustvenog razvoja posleratne Indi-
je pod Nehruovim { Indirinim rukovod-
stvom. Zar to nije bio period u kome se In-
dija otrgla bar od nekih stradnih vidova svo-
je zaostalosti, u kome je postala osma in-
dustrijska sila sveta, u kome je nekoliko
puta poveéala svoju poljoprivrednu proiz-
vodnju? Zar nije Nehru bio kosmopolita,
aristokratski koliko i socijulistiéki intelek-
tualac, zar se ne moze verovati ni njegovoj
poslednjoj volji da je bio ateista? [ femu
onda njegove polititke konsultacije s astro-
lozima u romanu? [ zar radikalna socijalna
politika Indire Gandi nije vife uéinila za ma-
terijalno blagostanje Indije i najsirih slojeva
njenog stanovniftva nego Sto je bilo kad udi-
njeno u indijskoj istoriji? Ako je Indira Gan-
di doista i bila kriva za dva primera krienja
zakona u predizbornoj kampanji (od pedeset
i dva za koje je dignuta optuinica), ako je
tatno i da je ona uvela vanredno stanje da bi
se oslobodila predstojeée presude, zar nije
njena politika za vreme vanrednog stanja
ostvarila veéu nacionalnu, poresku i radnu
disciplinu nego 3to je ikada ranije u Indiji
postojala? Lako su neki vidovi politike imali
i svoje represivno dejstva zhog koga je ona
izgubila izbore 1977, zar ona nije ipak te iz-
bore raspisala i povinovala se njihovom is-
hadu? 1 zar nisu njens sstegas, napor da se
bogatiji slojevi nateraju da plaéaju poreze i
da se siromainijima omoguéi da Zive, kao i
sve one drzavne mere koje takav napor ne-
minovno podrazumeva, ipak imale i svoju
veoma pozitivnu istorijsku funkciju? Zar se
nije, naime, ubrzo posle Indirinog poraza na
izhorima 1977, jasno pokazalo da bi ipak
bilo bolje da Indijom vlada neka vlada koja
moze da vlada umesto koalicije konzervati-
vaca | maoista? | zar nije uprave s tom pa-
rolom Indira izidla na sledede jzbore 1981,
godine i dobila ih?

Razumljivo je, svakako, Sto se nekim in-
dijskim krititarima ini da je Steta Sto je
Ruidi uveo tolike zurnalititko-politiékih
elemenata u najraskodniju sliku indijskog
sivota kakva je ikada data u formi romana,
$to je snakalemio ovu vrstu popularne Zur-
nalistitke istorije na istinski stvaralatki
poduhvate jer je roman i bez nje mogao biti
sisto tako vitalan i snazan<®® No bitnije je
mokda woditi da i s tog krititkog stanovita
ostaje sneosporno da je Salman Ruddi stvo-
rio cea jedan svete, u Deei panodi, da sbogat-
stve i obilje karaktera i dogadaja, inventiv-

A R. R, lyer, sArea of Midnighte (prikaz objav-
ljen u indijskim novinama u marty 1983, zd vreme
Ruddijevog boravka u Indifi).
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nost u stvaranju situacija i anegdotskih ob-
rta pokazuju izvanrednu stvaralatku moée
zahvaljujuéi kojoj je Ruldi»doista dobrodo-
a0 u drudtvo svetskih pisaca«c. Jer na kraju
krajeva, mozda ipak ne treba smetati s uma
da jo& uvek, sreéom ili nesreéom, nema ve-
likih romana o pozitivnim ekonomskim i
polititkim dostignuéima jednog mirmodop-
skog druitva, jer roman zapravo nikada ni
ne mofe da postavlja pitanju neke jednoz-
natne, odredene polititke savremenosti,
nego samo totalnog ljudskog opstanka u is-
toriji i svekolikoj buduénosti, Zato moZdu i
nije uputno, kao &to kad je ref o velikom ro-
manu nikad nije uputno, pitati ita je pisac
hteo da kaze i da ki je sve o je rekao zbilja
bad tako bilo. Inate bi se Eovek mogao vrlo
brzo naéi u knjiZevnoj situaciji onog engles-
kog biskupa koji je jod u 18. veku zamerio
Sviftu 3to ne moie da veruje da je u Gulive-
ravim putovanjima bad sve bilo onako kao
ito je opisano. lzvesno je, dakako, da su sve
alegorije Guliverovik putovanja neposredne
polititke aluzije, kao Sto je izvesno da Svift
nije postao klasik svetske i, narotito, detije
literature zato §to sav svet, a posehno deca,

Indijska knjizevna dijaspora

Putopis
iz dubine
Tyrtko Kulenovié

U savremenoj indijskoj knjiZevnosti ona
vrata proze koja u sebi objedinjuje dnevnik,
memoare, ispovest, esej, putopis, roman, pa
i knjizevnu i drudtvenu kritiku, odavno jo
prisutna i omiljena. Po slobodnom. ali ne i
proizvoljnom izboru, posehno relevantnom
za ovaj kontekst, moguée joj je u temelje
staviti dela Nirada Caudhrija Autobiografija
Jednog nepoznatog Indijea i Kontinent Kir-
ke. Tma, naime, pisaca ove vrsta proze, po-
nekad i vrlo dobrih, kod kojih je ton lirski a
Indija kao inspiracija bezmalo shajkovnac.
Kod Caudhrija, u Autobiografiji jednog ne-
poznateg Indijca; lirska dimenzija je izvan-
redno sprovedena, pogotovu kad su u pita-
nju seéanja na detinjstvo i na rodni Bengal
{ona mu je. uostalom, i donela reputaciju
koju wiiva), ali odnos prema Indiji, a pogo-
tovu prema svakoj indomaniji, dosledno je
krititan. U Kontinentu Kirke on se definitiv-
no pretvara u mrzovoljnog kritiara koji fak
pokudava da predmet svoje kritike sdokraj-
tie globalnom metaforom (Indijei su rasa
koju je Kirka—vruéina pretvorila u svinje),
alije i ta knjiga pisana briljantno, sa izvan-
rednom sposobnodéu opservacije, sa lucid-

e

uZivaju u g ju torijevsko-vigovskih

sukoba u Engleskoj Sviftovog vremena,

nim prosed il i

Sva ova svajstva poseduje i putopis-dney-
nik-roman Zona mraka V. 8. Najpola, koji je
autor — Indijac sa Antila, u vreme kad je
knjiga nustala veé poznati engleski knjizey-
nik — napisao posle svog prvog putovanji u
Indiju. »Nezna, lirska, eksplozivnas, pisao je
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o knjizi Dzon Vejn, i sam autor jednog za-
padenog putopisa o Indiji. O3tra, i u smislu
kvaliteta videnja, i u smislu odnosa prema
svojoj temi, Indiji. Mokda na momente i mr-
zovoljna, s tim da njena mrzovolja nije ne-
razumljiva, ona nam fak pomaie da ra-
zumemo Caudbrijevu mrzovolju iz Kenti-
nenta Kirke. Polazedi iz razlititih situacija,
oni dolaze u sliéne posmairatke pozicije.
“audhri je bezmalo ceo svoj vek proveo u
Indiji, ali je imao tu neobi¢nu sposohnost da
na Indiju, uprkos tome gleda izvana u
tom smislu, a ne u smislu dodvoravanja hiv-
sem kolonijalnom gospodaru, treba shvatiti
onaj izazovni moto koji je stavio na jednu od
svojih knjiga: eivis brittanions sum. Najpol
je ceo svoj Zivor do ovog putovanja proveo
izvan Indije, ali je Indija sve vreme bila u
njemu: kao snezna, lirska, eksplozivnac
zona mraka
Zona mraka, kaonaslovikao tema,
ima psiholoske i simbolitko znatenje, Psi-
hologko, jer j to zona koja se formirala u de-
tinjstvu, zaostala u seéanju kuo niz jade ili
slabije osvetljenih ostrva—dogadaja, likova,
obiéaja, u veé zamratenom moru svesti. Pis-
tev ded je prvi napustio Utar Praded u Indiji
da bi dofag u Trinidad kao obitan, nekvali-
fikovan radnik. Tokom vremena njegovi po-
tomei su sve vife postajali zapadnoindijei.
ali su jod uvek pripadali Indiji i po religiji i
po obitajima, po mnogim delovima namei-
taja i upotrebnih predmeta u domadinstvu,
i po svesti o sebi. Indija je stalno bila tu, ali
dok je ovaj pripadnik treée generacije stigao
u doba zrelosti, u kojem moZe sebi postaviti
pitanje Sta je Indija, ona je veé bila postala
zona mraka
Tim svojim delom, ili tim svojim agpek-
tom, jer knjiga nije na taj natin podeljena na
delove, Zona mraka je memoarsko-roma-
neska knjiga. Ona, medutim, poéinje kao
pravi putopis, kloFute\rnnje na kojem se In-
dija dvostruko, i [liziéki i dubovno, lagano
priblizavi. Autor, naime, polazi teretnim
brodom iz Londona. koji je u meduvremenu




postao mjegova druga (ili treéa) domovina,
mesto koje je on sebi kao zreo Covek i pisac
odabrao kao pravo mesto za Zivot. Veé u Gr-
Ekoj je za njega potinjao drugi svet: sIstok se
pojavljivao u hrani, u naglasku na slatkigi-
ma, od kojih sam neke veé poznavao iz moga
detinjstva; u reklamama za indijske filmove
sa glumicom Nagris koja je, kako mi je re-
teno, bila miljeifica gréke publike; u trenut-
nim poznanstvima, u pozivima kuéi i na ob-
ede.c

U Aleksandriji je, medutim, shvatio »da je
ovde, a ne u Grtkoj, podinjao istok: u tom
haosu neekonomiénog kretanja ... u deci,
prijavitini, bolesti, pothranjenosti, trazenju
bakdifa., . UvozuzaKairo tovek preko
puta dva puta je hraknuo, struéno jezikom
uvaljao pljuvacku u loptu, izvadio loptu pal-
cem i kaziprstom, razgledao je, i zatim ras-
trljao medu dlanovima.c

Pa ipak je Indija bila edto drugo, tak i
posle ovih iskustava zapanjujuée drugo,
svojstya istoka su u njoj rasla na kvadrat pa
ipak nisu bila toliko sgorac koliko drukéija,
na prvom mestu s v o ja. Ovde je u izves-
nom smislu bilo i vide reda, ali je to bio, za
putnika iz Londona, totalno besmislen, ap-
surdan, sulud red, sneekonomitno kretanje«
s¢ ovde pojavljivalo u paroksizmu, raslo je
zajedno sa vruéinom kao da se doslovno u-
pravljao po fizitkim zakonima, U jednom od
bezbrojaih naleta na bedeme indijske admi-
nistracije, a sve jedino u cilju da se, na po-
tpuno regularan nafin, dobiju nazad dve
boce alkoholnog piéa koje su privremeno
oduzete na carini, putnikova prijateljica se
onesvestila u jednoj kancelariji. Cetiri puta
je putnik, viuéi od straha i od besa, trazio
vode, &inovnici su izlazili i ulazili sa blagom
tolerancijom ne obraéajuéi painju na njego-
vo vikanje. Kad ga je strpljenje ve¢ izdavalo,
pojavio se kurir sa tafom vode na posluzay-
niku.

Na ovom mestu, naravno, u videnja put-
nika prodrla su ponovo secanja deteta u fo-
veku, Ali to nisu bila samo seéanja deteta,
sefanja detinjstva koja su tako sklona da
stvarima daju prustovski oreol, da svet pre-
tvore u bajku. Indija je suviie uporna, suvite
postojana da bi se fak i takvom impulsu
predala: i vera, i obigaji, pa &ak i stvari su
trajale sa neumoljivom indijskom uporno-
éu: sMnoge stvari u kuéanstyu moje stara-
majke bile su jednostavno nezameniljive.
Bile su voljene zato &to su dokle iz Indije, ali
nisu hile posebno Euvane nego neprestano i
dalje upotrebljavane, bez imalo Zalosti zbog
toga ¥to ih to vodi u raspadanje. To je bio je-
dan indijski pristup, kako sam kasnije shva-
tio. Obitaji se moraju tuvati zato §to se ose-
¢a da su drevni. To je doveljno za kontinui-
tet: nema potrebe da se on podriava kulti-
visanjem prodlosti, i sve staro, ma koliko
obozavano, ima da bude upotrebljavano sve
dotle dok ne dospe u stanje da se ne mofe
vife upotrebljavatic. Ovakvom secanju tove-
ka pridruziée se kasnije videnje putnika,
koje ¢e istu stvar nagladavati u jod drastié-
nijem vidu: sveta krava je Zivotinja koja se
ne sme ubiti. Ona se, medutim, zbog njene
svetosti, ne moze ni koristiti, pa joj niko i ne
pomaze da Zivi: crna bivolica, koja daje mle-
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ko, svesrdno se pazi, a krava se uglavnom
rhranic papirom koji nade na ulicama grado-
va. Ako je smrtno rani neki kamion, svi ée
se okupiti da posmatraju (njene muke?!), ali
joj niko neée pomo¢i da umre. Tradicija, ni
ovde kao ni drugde, ne predstavlja nikakva
sbolja vremena« — koja mi sve holje zapaza-
mo dto se vife udaljavamo od nje — nego jed-
nostayno, po definiciji, skup pravila koja se
podtuju. Samo £to se to ovde, u Indiji, gde su
udaljavanja mala ili nikakva. vidi mnogo bo-
lje nego d

Zahvaljujuéi ovom dvostrukom sulasku«
u Indiju, preko videnja i preko seéanja, Na-
jpol je razvio dvostruku pereeptivnost, kak-
vu drugi putopisac ne- bi mogao da ima: li-
terarno-mimetitku i intelektualno-filozof-
sku. § obzirom na to da njegova knjiga nije
pravi roman — naracija, koja od knjige na pr-
vom mestu zahteva da stalno side daljes ne
moZe da smeta percepeiji—is obzirem na to
da je autor u vreme njenog nastanka veé
imao za sobom nekoliko odlitnih romana,
on je umeo da siznutrac sprovede naraciju i
tekst uéini Zivim i Zivopisnim, da percepciju
prelama u slikama 2 ne u neposredovanim
porukama, tezama. Naratija se ovde splice u
male tvorove 5to se najéedce stvaraju oko li-
kova, ali i oko anegdota, pa katkada tak i
oko pojmova, koncepata. Izvanredni likovi
su rasuti diljem titavog teksta, od onih
samo skiciranih u uvodnom poglavlju, keje
govori o prvom piSéevom fiziékom dodiru sa
Indijom (vodié, carinici, &inovnici), preko
onih koji dolaze iz secanja (Gold Teeth Na-
nee, Bapu, Ramon), do onih koje ée pisac
upoznati kad bude dublje »zagazio: u Indiju
i u tijem ée se oblikovanju udruZivati oba
prethodna izvora (vlasnik hotela na jezeru
Dal u Srinagaru M. 5. Butt i njegov »flush
systeme, Aziz, Mr Madan, Mr Kak, i drugi).
“Ja sam riday Musliman’, rekao je student
medicine pri nafem prvom susretu. 'Ja ne
mogu da verujem da je svet nafinjen za Sest
dana. Ja verujem u evoluciju. Moja mati bi
poludela kad bih joj to priznao.” Ali on nije
odbacivao nijednu od regula, nijedan koma-
di¢ak Zakona; bio je veéi religiozni fanatik
od Aziza koji je, siguran u svoj sistem, po-
smatrao druge sisteme sa velikoduinom lju-
bopitljivoséu.c

Na ovaj natin Najpol uspeva da iz svojih
likova, iz njihovih medusobnih odnosa i do-
dira, brzo i saZeto izvlati tipove, tipske sli-
ke, a iz njih pojmove i koncepte. Job veéu
spisateljsku vedtinu podrazumeva obrnut
postupak: kad polazeéi od pojmova i konce-
pata dovodi, kao ilustraciju za njih, likove
koji zbog toga nisu nifta manje knjiZevno
ubedljivi i Zivi. To je moguée jer se naracija
organizuje u malim &vorovima, jer ova od-
liéna proza ipak nije ni pripovetka ni roman.
S druge strane, to je maksimalno opravdano
u odnosu na temu knjige, na Indiju. Jer In-
dija, mada je na prvom mestu svet ljudi kao
i svaki drugi svet, isto tako je svet pojmova
i koncepata mozda u veéoj meri nego bilo
koji drugi Zivi svet.

Zona mraka, rekli smo veé, to je na-
slov koji ima i simbolitko znafenje, u onom
smislu redi u kojem se, za srednji vek, na
primer, kaZe da je bio smraéni veke, MoZda
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autor i nije hteo da to tako bude, moida je
prvenstveno ili fak iskljuéive mislio na psi-
holodki sadrzaj tog pojma, ali to u knjizi jest
tako. Najpol je proputovao Indiju uzdui i
popreka, od Madrasa na jugu, Kalkute na is-
toku, Bombaja na zapadu, do Kaimira na se-
veru: peo se tak, sa hodotasnicima, i u Eetiri
hiljade metara visoku svetu &pilju na Hima-
lajima. On je briljantan posmatra® koji re-
zultate svojih posmatranja daje u komitno-
ironiénom tonu i kontekstu i u svojim roma-
nima, Ovde se tom i takvom njegovom
s tilu pruzila beskrajno zahyvalna osnova.
U knjizi postoji bezbroj izvanrednih detalja
koji pokazuju i jedno i drugo: i to da je Indija
beskrajno zahvalna osnova za taj komiéno-
-ironidni pristup, ali i to da autor na slitan
natin pristupa i drugim osnovama, i drugim
syetovima: »U kafeima sede iskrene grupe
miladih koje govore o “teatru’ i o potrebi da
se teatar dovede "u narod’. Oni su isti kao i
njihovi parnjaci u Engleskaj, kojima, poput
armijskih oficira, uspjevaju i fizitki da nali-
kuju: i, kao i njihovi parnjaci u Engleskaj,
oni pod teatrom uglavnom podrazumevaju
Osvrni se u gnjevu, koje pmfcslonalnn skra-
tuju u Osvrai se.c

U tom svom ljudskom i spisateljskom
stavu i nadinu Najpol je desledan, i nemilo-
srdan. Na kraju njegovog puta nalazi se selo
njegovog deda, u kojem ée nati neke rodake
jo& Zive. Bila bi to prilika da se popusti, da
se izvini, da se Zona mraka zavrii jednom
svetlom mrljom, sAli V. 8. Najpol, uvek pre-
cizan i nikada sentimentalan, ne pravi kon-
cesije. On zavriava disonancom neuporedi-
vo vife uzbudujuéom i uznemirujuéom nego
ito bi ikakay nategnuti finale mogao ikada
biti.e

Ima li u toj doslednosti pisca i oveka
malo i previde surovosti, ili tak i nepravde?
Po svoj prilici ima, a autoru ide u prilog to
&to ne okleva da to i prizna, da kaZe da je on
takav kakav je i da je svet o kojem govori ta-
kav kakavje, i da nesporazumi od kojih je
knjiga satinjena pomalo proizlaze i iz priro-
de tog odnosa. On uvida i situaciju posmat-
ranoga, ali i poziciju posmatrata: njegov po-
gled je zapadnjalki, njegove navike su za-
padnjatke, logika njegovog zakljutivanja je
zapadnjatka, S tim uvidom, mogao bi po-
katkad biti uvidavniji prema indijskim raz-
lozima, na primer u onoj sceni sa tafom
vode na potetku knjige. Zna §ta su kaste,
zna da ih ima na stotine, zna da su samo ime
za strogo odeljenje profesije, da pripadnik
jedne kaste ne sme da vrii posao pripadnika
druge, da prema tome Einovnik ne moze do-
neti adu vode ako je to posao kurira. Tako-
de zna da za indijsku metafiziku, koja je
tako presudno uticala na indijski stav prema
#ivotu, taj (pojedinatni) Zivot ne predstaylja
nidta narotito mnogo, pa §ta onda moze da
predstavlja  onesvedéivanje nenaviknute
strankinje, na vruéini koja je i samim Indij-
cima nepodnoiljiva.

Shvata on i to, i kaZe za svoje ponalanje:
aBilo je to gore nego nestrpljivost. Bilo je ne-
vaspitanje i nezahvalnoste. Ali i tim svojim
ponafanjem, tom ljutnjom i vikanjem, uka-
zuje na knjiZevau prirodu svoga prisustva u
knjizi, na to da je on Eovek, istovremeno pi-




sac i lik, neposredno ukljuten u zbivanja a
ne filozof i antropolog koji na stvari gleda sa
strane, sa distance . U situaciji u kojoj je 2o-
veku, fak bliskom bi¢u, neodloZno potrebna
Eada vode, ne moZe se uvoditi u igru nekak-
vo znanje. Iliipak moze: tovek je trebalo.
da sam krene po svoju vodu. Time bi sa nje-
govog ponadanja spala svaka senkd skoloni-
jalizmac. Tako se jedino u Indiji razre3avaju
ovakve situacije. Ali, nije li ipak previle ofe-
kivati to od nekoga ko je prvi put zakoratio
u Indiju?

U svakom sluaju. bez obzira na strogost
opservacija; Najpol je kao putopisac u odno-
su na Indiju istovremeno i sspoljac i siznut-
ra, §to sa drugim putopiscima nije bio slu-
Eaj, Drugi su bili ili stranci, kao Anri Mio
i Oldos Haksli, ili Indijei koji su u Indiji Zi-
veli, pa iz nje otifli, pa je eventualno ponovo
vratili, kao Ved Mehta i Dom Moraes. Spe-
cifitnost Najpolove situacije daje njegovim
uvidima onu dubinsku ostrinu percepcije,
koja nije svojstvo nijednog od pomenutih
autora. Ko bi od njih mogao ovako da opife
i ovako da rezimira svoj mali sukob sa sa-
putnikom u spavadim kolima ekspresa za

Delhi: » . ... moju je rezervaciju obavio visoki

feljeznicki tinovanik i ja sam, razumljivo,
dobio donji lezaj. Moj saputnik je imao oko
éetrdeset godina. Nosio je odelo; mogao je
biti vi¥i Cinovnik ili profesor univerziteta.
Nije bio zadovoljan gornjim lezajem. Zalio
se zhog toga prvo nosatu, a zatim, poito je
voz krenuo, samom sebi. Ponudio sam mu
da zamenimo mesta. Njegova oporost je i5-
tezla. Ali je i dalje stajao ne preduzimajuéi
niéta. Njegovu posteljinu je nosat bio rasp-
rostro po gornjem lezaju. i on je fekao da
stignemo u sledeéu stanicu, kroz dva sata,
da bi novi nosat mogao da dode da je pre-
mesti za njega. Ja sam Zeleo da se smestim.
Polteo sam da radim nosaéev posso. On se
osmehnuo, ali nije mi pruzio nikakvu po-
moé, Ja sam planuo. Njegovo lice je dobilo
onu indijsku bezizraznost koja kazuje da je
komunikacija prestala i da se Indijac povu-
kao iz situacije koju ne moze da shvati.c

Poito se njegovo konkretno indijsko is-
kustva produbilo i prodirilo, Najpol je po-
stao tovek koji je, zahvaljujuéi svojoj indijs-
koj »zoni mrakas iz detinjstva, mogao Indiju
i Indijce bolje da opife nego ijedan drugi pu-
topisac. Ali snestrpljivosts iz scene sa talom
se ponovila. Njihova komplikovanost je to-
lika da, bez obzira na sve znanje, probija
svaku granicu moguénosti tolerancije. A
njegova situacija u odnosu na njih je tako
komplikovana da se za nju moe reéi, upr-
kos svem komiéne-ironijskom tonu koji iz
teksta izvire, da je to situacija »sa blagim
ukusom tragedije<. Vrlo blage tragedije, sa
vrlo malim »t«, ali tragedije po vrsti. Njegov
odnos i njegov sukob sa Indijom je nerazre-
4iv: on nema nameru da dode u Indiju, ali ni
ona, ofigledno, nema nameru da ode iz nje-
ga. On ne moke da ode iz nje jer nije nikad
u njoj ni bio. Ta komplikovana specifiénost
odnosa izmedu pisca i teme o kojoj pide da-
je njegovoj knjizi karakter krajnje ozbiljnog
romana-ispovesti, mada je to dimenzija koja
se na prvi pogled, u neposrednim susretima
sa tekstom, najmanje zapaZa.

Indijska knjizevna dijaspora

[zmedu
zavicaja
1 svijeta
— V. S. Naipaul,
S. Rushdie,

M. Kundera,
G. G. Marquez . ..

Karmen Basié

Prije samog teksta svoje knjige Among
the Believers (Medu vjernicima) V. 5. Na-
ipaul navodi citat: sU prijadnje se doba his-
torija svijeta sastojala, takorekué, od niza
nepovezanih dogadaja, &iji su uzroci i poslje-
dice bili jednako tako nepovezani kao i
mijesta njihova dogadanja no od sada histo-

Dijagram za proratunavanje astronamskih razdobljs
tindija, XVIIT vek)

Ll EVH
\ffﬁﬁ g

rija postaje organska cjelina: dogadaji u Ita-

liji i Africi povezani su s onima u Aziji i Gr-

tkoj, svi su oni isprepleteni u medusobnom

odnosu i doprinose jedinstvenom ciljuc
(Palibije /rimeki poviesnitar. umro 118 pn e./, O uapani Ri
carava - prema prijevodu lann Scoit-Kileersa)

Svijet je s tehnolodkim dostignuéima i
sveprisutnoiéu medija postac jedan i svim
ljudima zajednicki, neupitno osvojeni *kon-
tinents, sredidte filozofskih, etitkih i este-
tickih, lotkih i politolofkih r islj
nja. Ako je svijet s¢ovjekova utopijska mo-
guénosts,* onda fo mora postati upravo ova

" népregledna pojavnost sa syim svojim razli-
) il

kama, koja je istovremeno eno pred nama i
ono 5to nosimo u svijesti kao njezinu kritiku
i moguénost prevladavanja. Svjesno ili nesv-
jesno, uvijek pred sobom imamo mnogodi-
menzionalni globusni hologram koji je pro-
stor nadeg razmisljanja i iji svi dijelovi stoje
u medusobnom istovremenom odnosu. Teo-
rijska misao, s tednjom da bude univerzalno
referentna, vife nije u stanju da svu razve-
denu i proturjeénu pojavnost svijeta podve-
de pod rezim racionalne deskripeije. Projek-
ti, koji Zele iznadi put ka oslobodenju Eovje-
ka, postaju provizorne ideologije jer se oglu-
Suju o beskonatnu raznolikost na razini
druitvenog iskustva. U svijetu u kojemu su
katastrofalna drudtvena zbivanja dovela u
pitanje moguénost da teorijski projekt spri-
jedi stihiju, polititko, druitveno i umijetnic-

* Milan Kangrga: Praksa, vrijeme, avijet — Nolit, Beog-
rad, 1984, str. 462.
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ko djelovanje mora nadici svoja posebna pri-
neipijelna i funkcionalna ogranitenja. Rep-
resija, koju stvara otuvanje reda i poretka, i
diktatorski projekt revolucije i drultvene
promjene, onemoguéuju Eovijeku da svojom
individualnom egzistencijom ostvaruje os-
lobodenje i zajednidtvo sa svog aspekta i
préuzme odgovornost za svoj n;ijeL Kaos i
besmisao instaliraju se upravo u postojeée
pretpostavke reda i poretka,

Istovremeno smo, medutim, zahvaljujuéi

medijskoj komunikaciji. sudionici kritike

mislilaca, umjetnika i pisaca cijelog svijera,
upravljene protiv ovakvog stanja. Njihova
djela postaju internacionalna svojina u pra-
vom smislu te rijedi, ona govore o istoj ne-
moguénosti i tragaju za smislom postojanja.

Autori o kojima je ovdje rijet svojom lit-
nom egzistencijom ostvaruju metaforu o Zi-
votu van»zavitajae, Zivotu otudenom od pri-
rodnih moguénosti svoje apriorno zadate
tradicije, koja svoje pripadnike Stiti konti-
nuitetom drustvenih normi. Oni pifu o svo-
jim zemljama; u kojima ne Zive, ali su vezani
#za njih sadrzajima Zivota, povijedéu i svime
Sto Eini legitimaciju Sovjeka. Neprihvaceni,
uputeni su na njih i od zemlje u kojoj su se
nastanili, pa bivaju istovremeno odbateni i
od jedne i od druge sredine, tj. ni jedna ni
druga sredina — jedna vide ne a druga jos ne
— ne postaju njihovo prirodno egzistencijal-
no mjesto, U tom se rascjepu moraju odlu-
titi za svijet osloboden tiranije uniformnos-
ti, svijet koji bi trebalo postati prirodni am-
bijent tovjekova Eivljenja, svijer ras
u uzajmnosti i zajedniftvu. Egzistencije
liudi u svim dijasporama. kajih je prepuna
historija svijeta, mogu se tumaditi ili kao
nernzrijedivo lazne ili mo#da bad kao nagov-
jeftaj druge moguénosti; koja jod nije stvo-
rena, ali jo ved ozbiljena tovjekovom Zeljom
i nadom.

Ovaj se tekst pide s osnovnom teinjom da
se osvijetli situacija indijske dijaspore sa
stajalidta Salmana Rushdiea i V. 5. N
1a, koji u svojim djelima pidu o svim vidovi-
ma problema raseljenosti, sa stajalidtn nji-
hovag odnosa prema: Indiji i Pakistanu, ili
pisu o samoj Indiji ili Africi (Naipaul) kao o
problemu suotenja « viastitom zemljom. No
ne moemo & da, sasvim usputno, ne spome-
nemo Marqueza i Kunderu, &ije posebne si-
tuacije bez sumnje sadrie sasvim drugatije
specifitne probleme. Svi oni pifu o proble-
mima suvremenog tovjeka koji je izgubio
svoju povijesnost, prostor svoga ivota, koji
je ostao bez sdomovines, bez vremena koje
sdm proizvodi, ali i bez iluzija o okruzju
koje je imao. Marquez, Kundera, Rushdie i
Naipaul na istoj strani, svaki u svojoj sotu-
denoje egzistenciji, propituju tovjekovu svi-
jest o memoéi da ostvari svoju pripadnost.
Indijska, tehoslovatka, latinoamericka i
svaka druga dija pora, da zidovsku i ne spo-
minjemo, egzemplificira tovjekov onemo-
guéen zivot u svijetu koji jo¥ nije postao nje-
govim.

Tako se zemlje, koje su u evropsku — nasu
— povijest bile nasilno uvedene, svjesno i
ravnopravno ukljufuju u opéu bilansu pro-
turjetja. One su dio istog svijeta, a njihove

aipau-
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specifiénosti su njegova svojina. Stotinu go-
dina samode stanovnika Maconda, stvarnos-
ti koja nametljivo podsjeca na san, u kojoj se
nidta ne moze objasniti praktinom racio-
nalnodéu nego je naprosto moramo prihva-
titi kao takvu,a njezinu estetitnost prepo-
znati kao aspekt zivota sdmog; dogadanje
koje zaboravlja vrijeme jer mu ono nije ni za
$to upotrebljivo. Ono ne moe biti ni kriterij
prepoznavanja, razlikovanja, jer se ne raz-
abire 3to je bilo prije a 3to poslije; kao da je
to u snu uopée vaino, U snu se ni jedan od-
nos ne dovodi u pitanje. No zbunjuje nas
nada samoda. Mi smo doista negdje drugdje.
Likovi u snu su likovi koje svidimo iza og-
ledala, koji Zive privid ‘a ne stvarnost. No
uvodeéi ovu dimenziju, nismo vide sasvim
sigurni da li su elementi sna u stvarnosti
ono 3to je obezvreduje ili je dopunjuje, ili su
oni mozda dio neke moguce idealne realnos-
.

V.5. Naipaul je odabrao poloZaj promat-
rata, detektiva, dijagnostitara. Voden unut-
ratnjom zeljom da edredi svoj identitet, kao
Indijac iz Trinidada, on odlazi u London, in-
dijsku metropolu, da otkrije svoju prodlost,
U Uvodu svoje knjige India A Wounded Ci-
vilization (Indija, ranjena civilizacija) Na-
ipaul pide: »U Indiji znam, da sam tamo stra-
nac; no sve vide shvadam da su moja indijska
sjecanja, sjeéanja na onu Indiju koja je na-
stavila Zivjeti sve do-mog djetinjstva u Tri-
nidadu, kao skrivena vrata u prodlosti koja
nema dnae (Uyod, X1). Odnos prema samima
sebl i svom Zivotu ne moZe se, izvan Sireg
zajednitkog kulturnog konteksta, graditi
samo na onome $to simi radimo i stvaramo.
Salim u romanu 4 Bend In The River (Na
okuci rijeke) pokulava izgradit Zivot iznova
u gradu na okuci rijeke, u pazuhu povijes-
nog toka. u koje u u dubini Afrike ljudska
nastambu &ine razemljeni, iz svojih matica
iseljeni afritki doseljenici, Arapi i Indijei,
Evropljani. urodenici iz africkih sela, kojima
je zajedniftvo zajaméeno samo egzistenci-
jalnom nuZnodéu i prisilnim odricanjem od
njihove proflosti. Salim ne uspijeva, jer ni
jedna situacija u kojoj se nade nema drudt-
venu uvjerljivost, ni sa kim ne moze podije-
liti kritiku vlastitog Zivota. Razgréuéi pre-
ziviele slojeve nekog proflog pripadnistva,
kaji nisu dovoljni da osmisle Salimovu novu
egzistenciju, upozarava Naipaul na besmis-
lenost takvog laznog Zivota. Njegovi su liko-
vi provizorni, bez punine; njihova pobuna je
bez ideje, a nemoé osnovna karakteristika
njihovog nastojanja.

Krititko pisanje se u suvremenoj nezavis-
noj Indiji razvija u naslijedu nacionalne
publicistike u borbi protiv engleske vlasti.
Nehruovo Otkride Indije probija kroz pro-
turjetja indijske prodlosti, ali se pile s po-
vjerenjem u vitalnu snagu indijske kulture,
zanemarujuéi postojeée sukobe i propali in-
tegritet zemlje. Suvremena znanstvena pub-
livistika, unutar polititkih borbi medu opo-
nentnim polititkim ideologijama, razotkri-
va razlomljenu i enemodalu polititku struk-
turu i dezintegraciju tradicionalnih druftve-
nih vrijednosti (R. Kothari, Romes Thapar,
Romila Thapar, Khudvant Singh). a knjizev-
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nost uotava individualne tragitne dileme i
sukobe usred nastale kaotitnosti. Bengalski
pisac koji zivi u Londonu, Nirdd Chaudhari,
svoju kritiku oblikuje kao naturalistitki os-
likanu ironiju, ne identificirajuéi se s pred-
metom svog podsmjcha. Medu sudionicima
intelektualnog Zivota zemlje stvara taj kor-
pus matiou krititke svijesti u Indiji. Koliko
se ova distinkcija Eini samo po sebi razum-
ljivom, to je ona za Indiju od posebne vaz-
nosti. Indija, naime; prozivijava specifiénu
zajednifku sudbinu azijskih zemalja Dale-
kog Istoka, Kine i Japana, u kojoj sjeéanje na
vlastite kulturne i civilizacijske vrednote i
latentna nostalgija za prodlim szlatnim vre-
menimac istovremeno i koti i podrzava po-
novno uspostavljanje njezine relevantnosti
u syijetu. U toj proturjetnosti se Indija to-
kom dvadesetog stoljeéa nametala kao mo-
derna zemlja, koja svjesno slijedi suvremena
zhivanja, a ujedno i kao ropotarnica prodlos-
ti, statitni muzej satuvanih spomenika. V,
§. Naipaul prodire — u taj dosluh nostalgitne
kritike i zelje za suvremenom otvorenoiéu —
izvana, kao profesionalac koji dobro poznaje
svoj predmet, ali mu njegova distanca i isk-
lju¢enost, vanjska motritte, omoguéavaju da
kritiku do kraja izvede bez nostalgidne mud-
nine: Njegova usmjerenost Indiji je objadnfi-
va, i emotivno i vrednosna obojena, ali cijeli
njegov opus svjedoti o nastojanju da se ras-
tereti nagomilane neradtlanjene slojevitosti
te sadasnjosti i da nepristranim, preciznim
skalpelom otkrije i pojavu i njezine razloge.
Taj se isti problem otituje i u njegovim dje-
lima koja se odnoss na Afriku i Srednju
Ameriku, &to pokazuje da je Naipaul svjes-
tan njegove rasprostranjenosti i njegovih
univerzalnih implikacija.

Naipaulova se intervencija tu i zaustavlja:
Njegovo stanoviite. ne pokazuje neki put
koji bi trebao usmieriti podredeni, onemo-
guleni zivot ljudi-podanika, koji gaje svoje
iluzije i vjerovanja. On u njihovom pod-
aniStvu ne vidi samo ekonomsku i polititku
ovisnost, zaostalost, nego kulturoloiki sin-
drom, kojim se ne dovodi u pitanje samo in-
dividualni suverenitet pojedinca nego mo-
guénost stvaranja zajednidtva s novim vri-
jednostima, jer te ljude vezuje samo sjeda-
nje na ona proila ili prediviela.

Naipaulova dijagnoza rusi mit o Indiji,
kojega se ne odrite ni Zapad, naivno otpla-
Eujuéi svoj dug indijskoj kulturi tako Sto je
smatra naprosto drugaéijom, neradtlanje-
nom agregacijom spektakularnih zbivanja,
sve u svom traganju za istinskim modelima
#ivota, ali, koliko god iskreno to u pojedi-
nim sluéajevima bilo, pretvarajudi je u svoj
objekt. Naipaul, takoder rudi iluzije koje je
ideologija nacionalne kulturne i polititke
renesanse gajila u Indiji nakon sticanja ne-
zavisnosti pd engleske vladavine, U kritici
Gandhija u kontekstu indijske borbe za ne-
zavisnost, koja j¢ ujedno bila i borba za novi
#ivot, propituje njegovo djelovanje i konaéni
idejni utinak u odnosu na ideju o oslobode-
nju Indije od njene prodlosti. Moglo bi se
reci du je Gandhi najbolje shvadao Indiju, ra-
zumijevajuci njezinu sentimentalnu nostal-
giju za prodlim yremenom i pokudavajuéi da



& njezinim preostalim moralnim snagama
Indijcima vrati samopouzdanje i dostojan-
stvo. Govorio je njihovim jezikom i pogodio
njihovu osjetilnost, ali ih je ukljuéio u borbu
koju jo trebala proizvesti drugaéije odnose, a
koje njegov projekt zaprave uopde nijé uk-
ljutivao. Gandhi i gandhizam su izragit pri-
mijer indijske proturjetnosti. Koliko je Na-
ipaul pomalo nepravedan prema Gandhiju
kao najvitalnijem vodi kojega je Indija ikada
imala, toliko jo Gandhi promadio time &to
nije uvideo da njegova borba mora proizves-
ti moguénost drugadijeg Zivota, §to maime,
nije ukljudio i vrijednosti koje nisu indijske,
jerd Indija je trebala prihvaciti svijet druga-
&iji od svoga. Moralni poticaj je trebao imati
cilj kojemu ée moralna snaga moéi slugiti, a
ne biti cilj samoj sebi. Sagledavajuéi Gand-
hijn u takvoj historijskoj perspektivi, Na-
ipaul potvrduje nemoguénost Indije da raz-
rijedi svoja protuslovlja, i ukazuje na to da
su ona postala njezin suvremeni identitet ili,
kako to sam Naipaul kaze:»Gandhi je probao
Indijom, ali ju je ostavio bez ideologije. Pro-
budio je svetu zemlju; njegovo je mahatmin-
stvo vratilo u arhaizam; njegovi su ohoZava-
telji ostali jalovic (Indija, ranjena civilizaci-
Ja, 173).

Teme koje Naipaul otvara u svom kontro-
verznom hodu kroz svoju Indiju, u kojoj ne
moze Zivjeti, ohuhvadaju kulturne, polititke
i socijalne-pojave. Indija ée razrijekiti svoja
protuslovlja skad probudi pojedinca, omo-
guéi ljudima da budu samostalni unutar Si-
reg identitets, kad se uspostavi nova ideja
ljudske vrlines (Indija, ranjena civilizacija,
190) Naipaul ne ide dalje, ne predlaze takvu
novu moguénost. Njegovo je djelo krititki
opis stanja i njegovih uzroka. Oslobadajuéa
dimenzija teksta je autorov humor koji na-
staje u demistificiranju proklamiranih cilje-
va i uspostavljenih velitina u odnosu na
stvarno stanje styari. Humor je, ujedno, i re-
gulativ rezignacije i prostor za nadu.

Tko god je dokiveo Indiju, poznaje onu sa~
svim neodredenu Zelju da se tamo ponovo
vrati, da bi u drugom navratu pokudao ob-
jasniti £t0 se to dogodilo prvi put i da bi po-
sve nesavladiva mnogostruku stvarnost In-
dije pretvorio u spoznajno dobro o njoj i o
sthi sdmom. Tako i Salman Rushdie kaze u
jednom interviuu (The Sunday Times, 25,
10. 1981.), da se roman Midnight's Children
u njemu fermentirao godinama, i da je uvi-
jek bio sviestan da ée pisati o Indiji. Na dru-
gom mjestu istog intervjua on kae, takoder,
da sebe ne smatra indijskim piscem, da ne bi
mogao zivjeti u Indiji i da bi svoju knjizeynu
porodieu odabrao u evropskoej tradiciji satire
(Cervantes, Sterne, Gogolj, Grass, Melville,
Garcia  Mdrquez, Joyce, Beckert, Flan
(Brien i Dickens). 8. Rushdie stupa na ono
maotrifte indijske zbilje i indijske povijesti
koje zapadnijaci, Evropljani § drugi, iserplju-
ju veé nekoliko stoljeén otkrivajuéi razliti-
tost Indije; njenu posebnost i sve ono sdru-
gadijes 3to nam u Indiji, i, Sire, na Istoku iz-
aziva sve mogude osjeaje zatudnosti, po-
dozrenju, oduievljenja, sumnje, odbijanja i
skaro neopisivog zadubljivanja — sve u isti
mah i nikad odluéno jedno.

Indijska knjizevna dijaspora

Salman Rushdie je roden u Indiji 1947, u
Bombaju, u svejoj etrnaestoj godini poslan
u London iz Pakistana, gdje mu se preselila
obitelj, na koled#, pa pa studij u Cambridge.
Godine 1975. vraca se u Indiju da bi poteo
pisati svoj roman. Njegovo svracanjes u In-
diju, dug koji vraéa svijetu koji predstavlja
njegove prvo okruienje, ekspedicija jo u
zemlju Eudesa koja, kako bi on rekao, posto-
ji ne postoji, koja ée biti prije no o je bila
i me bi uppte mogla biti da je nema.

Indija kao suvremenost svih povijesnih
moguénesti koje su rodile njezine kulture;
njezina vertikala u vremenu iskazuje se ho-
rizontalnom prisutnoséu svik tradicija, nji-
hovih  derivacijn  ili  simbolitkih  re-
prezentacija; i danas stoji izmedu svoje pro-
&losti i tradicije, i suvremenosti i ideje o ne-
koj buduénosti. Povijesna agregacija koja se
nije pretvorila u selekeiju prema svrhovitos-
ti odredenog doba, njegovom nadinu proiz-
vodnje ili dominantnoj polititkoj ideologiji,
nego ostaje uvijek u istom neradtlanjenom
vremenu, zaokruZuje sve u simultanom po-
stojanju. Ono je regulirano statiénim poret-
kom kastinskog zakona, internalizirane
konvencije koja se beskonatno obnavlja od
grupe do grupe u odnosu na vanegzistenci-
jalni, apsolutni nahzlw religijske ritualne
istode, koji se izrazava dharmom, Evrstim
kodom otekivanog ponadanja. Pojedinac po-
stoji samo u odnosu na grupu, njegove indi-
vidualno postojanje je relativizicano, nepo-
vezano s bilo kakvim drugim drudtvenim ci-
ljem, koji nije obuhvaden dharmom. Svaka
se nova druStvena grupa odmah pretvara u
kastu (Rushdiejevi likovi su uglavnom mus-
ini), pa su moguénosti neogranidene, Po-
bune koje su izazvale druStvene promjene,
muslimanske invazije, britanska vlast i, na
kraju, borba za nacionalnu nezavisnost i ne-
zavisnost sama, sastojale su se u labavljenju
tvrste koherentnosti dharme i sve manjoj
predvidivosti drustvenih kombinacija. Povi-
jest je duga, vremenu nema kraja. Na djelu
je neobavezna, razvedena emanaciju zivota,
atudenog subjektinog djelovanju, ostvarena
moguénost »slobodes, slobode u borbi za
svakodnevni opstanik, slobode bez zajed-
nitkog cilja, bez povijesti. u apsolutnom
prostoru i vremenu, ne u vlastitoj ostvarenoj
vjetnosti nego u vietnosti nekoga drugoga,
moda onoj ovih ili onih bogova,

Zato su svi likovi Rushdiejeve zemlje fu-
desa zapravo karikature, ljudi s manom koja
nagriza njihov Zivot i razdire njihove u':l'.]jn,
onemogucuje njihov nadnaravni talenat
Djeca ponodi su djeca nade. rodena u ponod
prvog dana Nezavisne Indije, najvitalnije
svjeze zajedniftvo zadeto u doslovnom his-
torijskom trenutku, vizionarskoj prekretni-
ci, kojoj je u samom pofetku abortivni tin
maliciozne zamjene: dijete koje se. rodilo
totno u ponoé i koje treba dobiti nagradu,
sin indijskog muslimanskog trgovea iz Hin-
dustana i kéeri lijetnika iz KaSmira, koji se
Skolovao u Heidelbergu, zamijenjeno je za
sina siromasnog kramara, &iji je pravi otac
engleski trgovac i rentijer, koji je ved napus-
tio oslobodenu Indiju — sir je dijete
predano imuénim roditeljima, a bogata siro-
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magnom kramaru. sBila su to dakle koljena
i nos, nos i koljena. U stvari, u cijeloj su se
novoj Indiji, zajednitkom snu svih nas, ra-
dala djeca koja su samo djelomiéne bila po-
tomei svojih roditelja — djeca ponodi bila su
takoder i djeca vremena: koje je, shvaéate I,
rodila povijest. To se moze desiti, Narotito
u zemlji koja je sama neka vrsta snat (Djeca
ponoci, 118). Ta je simbolitna zamjena za-
prave styari stavila na svoje mjesto, ali je Zi-
vot dvojice djedaka stavila i u kemplemen-
tarni i kontrapunktualni paralelizam.

Nepreglednost indijskih fenomena i nji-
hovih tumatenja natla je svoju potpunu pre-
zentaciju u Rushdicjevim beskonatnim me-
taforitkim igrama. Bad kao i u samaoj Indiji,
svaki je segment knjige samostojni poliva-
lentni univerzum, koji s ostalim cjelinama
stoji u ravnepravnom odnosu. Kronolodki
imperativ naracije, prifanje samo, koje. bi
moglo biti jedina linearna osovina dogada-
nja, rastvoreno je sadidajem koji je sveprisu-
tan, obuhvaéen svakini dijelom prite, tako
da se dogadaji ponavljaju. nesto drugatije
aspektirani ili s razli¢itim podacima. Takav
je postupak veé otprije poznat. no on kod
Rushdiea nema samo estetiéku funkciju
nego #eli skoro materijalizirati vrijeme. ili
njegovu odsutnost, gdje je sve moguce.

Salim Sinai, glavno lice romana, &iji je 2i-
vot poistovieéen sa Zivotom njegove zemlje,
prvo dijete ponodi, obdaren je posebnim da-
rom: on moke zaéi u umove i osjeéanja dru-
gih ljudi, &uti i osjetiti njihove misli i Zelje.
ostvariti sveprisutnost i sam postati sredi-
nja totka svake komunikacije. Njegova 2i-
voma sudbina prati suvremenu povijest
zemlje, a njegove transformacije su ujedno i
markanine totke njezina propadanje. Rush-
diejev hurmar se ne ofituje kao stay autora,
on je u samoj fizitkoj nakaradnosti i pretje-
ranosti dogadaja, koji se u samom tekstu do-
#ivljavaju kao normalne pojave:

*Tko 5to sam ja? Moj odgovor: ja sam
sveukupnost svega Sto je bilo prije mene,
svega §to sam bio vidio—utinio, svega meni-
nanesenog. Ja sam svatko sve, Eije je biva-
nje—u—svijetu djelovalo na mene i bilo moje
djelo, Ja sam sve to se dogada kad budem
otitao; &to se ne bi dogodilo da nisam dogao.
Nisam ni posebno izuzetan po tome; svaki
‘', svaki pojedini od nas -sad—pre-
ko—fest-stotina  miliona  sadrzi  slitnn
mnodtvenost, Posljednji put ponavijam: da
biste me razumijeli, morat éete. progutari
svijet« (Djecn ponodi, 383).

Jezik Salmana Rushdiea takoder izbjega-
va lingarno iskazivanje znatenja negradedi
cjeline iz segmenata u slijedu; njegovu sin-
taksu tvore neizreéena znadenja, koja titao-
ca stalno vezuju u konspiraciju s glavnim li-
kom, u subverzivni din tajnog sporazuma
protiv besmisli koje je na djelu.

Nemoguénost zivota u sadadnjosti, u ko-
joj ne postoji ni povijest jer se tek mora os-
misliti iz te sadaSnjosti, ni huduénest koja
bi se mogla na njoj graditi, ne dozvoljava
nam da Zivimo svoju moguénost.

»Sadriaj stvarnosti moke biti metafori-
¢an; to je ne dini manje stvarnom. Bilo je ro-
deno hiljadu i jedno dijete; bila je to hiljadu
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i jedna moguénost, koja se nije desila ni na
jednom mjestu u jednom trenutku prije
toga; bila je to hiljadu i jedna promaiena
prilika, Djeca ponoéi mogu predstavljati
mnoftvo stvari, prema tome s koje totke
gledate: mogu se shvatiti kao zadnji izbojak
svega zastarjelog | nazadnog u nadej naciji
zasi¢enoj mitovima, Eiji je poraz sasvim po-
zeljan u kontekstu modernizirajuce ekono-
mije XX stoljeéa; ili kao istinska nada u slo-
bodu, koja je sada zauvijek uguiena; no oni
ne mogu postati bizarna kreacija lutajuceg,
oboljelog uma. Ne: bolest nije ni tu ni tamos
(Djeca panodi, 200).
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— Covjek iz
Malgudija
lagoda Splivalo-Rusan

Pisci koji pidu na jeziku koji im nije ma-
terinski nisu u knjiZevnosti nepoznata poja-
va. Znameniti Joseph Conrad, Poljak koji je
u esnaestoj godini nautio engleski, a do
tada veé izvrsno govorio francuski, rekao je
da ne bi uopée mogao pisati kada ne bi pisao
na engleskome.

Indijcima je engleski jezik dokao veé u
XVII st., slijedeéi kolonizatorske aspiracije
Istotnoindijske kompanije, da bi zatim od
1835, kada postaje jezikom visokog Zkal-
stva, ufao u sve pore indijskoga Zivota i tako
postupno ostvario jedinstven fenomen vrije-
dan paZnje: knjiZevnost Indijaca na engles-
kome. koja je vrlo #iva i produktivna i da-
nas, gotovo fetiri desetljeéa nakon stjecanja
nezavisnosti. Kao medij, engleski je pomo-
gao da se Indija brie priblizi modernome
svijetu Zapada, i to zahvaljujuéi ponajprije
uprave onim knjizevanicima koji su ga usvo-
jili enako kako kaZe Conrad: dakle, ne tako
5to su ga naslijedili. jer bi to umanjilo neos-
pornu Einjenicu da se jezik savladava née-
njem, veé tako $to su ga nautili toliko da na
njemu mogu pisati, tj. ostvarili su onu unut-
rafnju vezu s jezikom koju ostvaruju samo
oni kojima jezik nije jednostavno dan nego
istinski zadan; oni koji ga, bio im on mate-
rinski ili ne, svejedno, znaju toliko da njime
ostvaruju umjetnitko djelo.

Potevii od bengalskoga presvijetitelja iz
prolog stoljeéa Rammohan Roya, engleski
je, uz materinski, ostao Zivim knjizevnim iz-
razom mnogih (primjerice, J. Nehrua, ili Ta-
gorea), pa sve do predstavnika novije gene-
racije poput 5. Rama Raoa, K. Nagarajana,
K. Miarkandeye, A. Desaia, ili, dakako 8
Rushdiea.

Na putu od R. Roya de 8. Rushdiea stoje
tri nezaobilazna imena sada veé klasika
indo-engleske knjizevnosti, suvremenika i
autora tolike razlititih senzibiliteta. Mulk
Raj Anand (rod. 1905) autor je velika opusa,
djela snaznih socijalnih i humanistitkih na-
boja; Rama Rao (rod. 1909 pisac je nevelika
ali psobito vazna opusa i autor mozda naj-
provokativnijeg romana indo-engleske knji-
#evnosti — The Serpent and the Rope (Zmija
i konopac), 1960) — koji se bavi sofisticira-
nim preokupacijama indijskih, francuskih i
cambridgeskih intelektualaca u svjetlu inte-
rakeija dviju kultura; zanimljive je da nje-
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gov roman o indijskom selu Kenthapura
nije dozivio uspeh kada je preveden na kar-
natatki, Raov materinski jezik. Rao zivi na
Zapadu te ispituje relaciju Istok=Zapad kroz
podruéje intelektualnoga: okoncava je tako
Sto je raskida, vizura je pesimistitna, takve
se veze ne mogu uspostaviti Narayan je au-
tor drugatijega, bogata i raznovrsna opusa,
te za razliku od dvojice svojih suvremenika
veé dugi niz godina Zivi na knjizeévnim sce-
nama Engleske i Amerike zapaZenije negoli
u vlastitoj domovini. U njega nema snazna
Anandova angaZmana niti nadasve intelek-
tualnoga Raova senzibiliteta. No njegov po-
lozaj medu njima jedinstven je po jos nete-
mu. Sve svoje obrazovanje stekao je u domo-
vini, Englesku i Ameriku posjetio je prvi put
tek 1955, kada je veé bio napisao glavninu
svojih djela.

Rasipuram Krinasvami Narayan roden je
1906. u Madrasu, a fkolovao se na Maharaja
Collegeu u Mysoreu. Karijeru je zapoteo kao
novinar, te neko vrijeme ureduje list Indian
Thought. Svejim prvim literarnim djelom
Swami and Friends (Swami i prijatelji] jav-
lja se 1935, kada zapotinje i dugogodiinje
prijateljstvo s Grahamom Greenom. Slijede
zatim romani The Bachelor of Arts (Diplo-
mac, 1937y The Dark Room (Tamna soba,
1938); The English Teacher (Utitelf engles-
kog jezika, 1945, jedino u nas prevedeno
djelo, u izdanju Detjih novina, Gornji Mila-
novac, 1982% Mr. Sampath (1949); Waiting
for the Mahatma (U ofekivanju Mahatme,
1955); The Financial Expert (Novéarski
strudnjak, 1952); The Guide [Vodic, 1959);
The Man—Eater of Malgudi (LjudoZder iz
Malgudija, 1961); The Vendor of Sweets
(Prodavac slatkida, 1967); Painter of Signs
(Pismoslikar, 1977), te najnoviji roman A
Tiger for Malgudi (Tigar za Malgudi,
1982). Osim ovih romana, napisao je i mno-
ge kratke prite koje su tiskane u zhirkama
Malgudi Days (Dani u Malgudiju, 1943);
An Astrologer’s Day and Other Stories (Dan
Jednog astrologa i druge price, 1947); Law-
ley Road (Ulica Lawley, 1956) i A Horse
and Two Goats (Konj i dvije koze, 1970); pu-
topise My Dateless Diary (Moj dnevnik bez
datuma, 1960), eseje Next Saturday (Slije-
dede subote] i Reluctant Guru (Kolebljivi
guru) te autobiografiju (My Days: A Memoir
(Moji dani, memoari, 1976). Njegova videnja
indijske klasifne badtine pojavljuju se u
esejistitkom djelu The Ramayana (Rama-
yana). Roman The Guide (Vodic, 1959) do-
nosi mu najvise indijsko priznanje za knji-
Zevnost — nacionalnu nagradu Indijske aka-
demije za knjizevnost. Godine 1980. dodje-
ljuje mu Royal Society of Literature Benso-
novu medalju, a 1981. postaje potasnim &la-
nom Ameritke akademije za umjetnost i
knjizevnost.

Radnja njegovih romana i kratkih prita
smjestena jé u imaginarnom gradiéu juine
Indije — Malgudiju — te se ponekad ciklus
njcgovih romana naziva i malgudskim ro-
manima.

Poput W. Faulknera, koji je smjestio rad-
nje svojih djela u fiktivau pokrajinu Yokna-
patawphu, i Narayan je kreirao imaginarni



juznoindijski gradié, Malgudi. To je mikro-
kozmos u kojemu se odrazuju intelektualne,
fizitke i duhovne odlike titave jedne kultu-
re. Radnja veéine njegovih djela odvija se u
tome malom gradicu koji Zivi neobitnom
uvjerljivodéu. Osobita svojstva Malgudija iz-
rastaju iz sigurno i vjelto iznesenih-detalja
koji oertavaju neku mjelavinu origntalnoga
i edvardovskoga engleskog: vjenfanja se
obavljaju uvijek i obavezno prema pretska-
zivanjima horoskopa, ali uz elegantno tiska-
ne pozivoice, a u kasnijim djelima horoskop
se moze i podesiti; tu je nezaobilazno lifée
betela za Zvakanje, ali i engleski suhi kolaéi;
zemljani lonci i debeli tomovi Miltona i
Carlylea (inace omiljene literature Naraya-
nova oca); sanyasini obrijanih glava, ali i ka-
talog sa Stapovima za kriket. Ta dvostrukost
provedena je i u detaljima javnog zivota: tu
su napudene ulitice i elegantni rezidencijal-
ni odvojci; poplotane i prainjave ulice; javna
rasvjeta i orvorena kanalizacija: Nakon Na-
rayanove posjete Zapadu i Malgudi se mo-
dernizira; kanalizacija se zatvara, pojavljuju
se automobili, razni strojevi i, dakako, nove
ideje. I nazivlje je dosljédno kombinirano:
Nallappa Grove, Mill Street i Bobmbay
Ananda Bhavan (restoran) te Lawley Exten-
sion. Tako je i Zeljeznitka stanica Malgudi
Station mjefavina stanice Euston u Londo-
nu i autentitnoga Istoka, a bolnica Krina
Medical Hall popridte je drevne i moderne
medicine. No, iako je slika Malgudija iz svih
Narayanovih djela dozivljena i intimna, ona
transcendira svoju regionalnost upravo du-
boko ljudskom i opéehumanom kvalitetom
svojih likova, koji su, opet, tipitni Malgudi-
jevei. Bave se najrazlicitijim poslovima, fil-
mom, novinstvom, Ekolstvom, novéar-
stvom. No, u vetini slutajeva Narayan usm-
jeruje svoj interes na srednju klasu koja,
iako relativno malobrojan sloj pretézno ag-
rikulturne civilizacije, predstavlja i najZivlji
dio stanovniitva. To je i jasno: nisu preboga-
ti, ali ne muéi ih glad, manje su predani re-
ligiji od siromagnih buduéi da nisu pod su-
rovim egzistencijalnim pritiskom, psiholoé-
ki su Zivlji; takva je veéina Narayanovih k-
kova koje obiljezuju skromnost i nedostatak
svake samosvjesti. Ipak, u pripadnika ovog
sloja postoji neki prostor u kejemu bi se
mogla izraziti donekle nezavisna egzistenci-
ji. Ali opet, sva se zbivanja odvijaju u pro-
storu jedinka — obitelj, a vrlo rijetko na re-
laciji jedinka — drustvo. I tako kroz taj tihi,
pradnjavi, neuzbudljivi gradi¢ bez polititkih
i socijalnih problema, bez strasti i bez skan-
dala, krede se galerija Malgudijevaca, naiv-
nih i lukavil, smijeinih i ozbiljnih, skao ito
je i Narayan same (1, 124),

Zbirka pri¢a An Astrologer’s Day and Ot-
her Stories objavljena je u madraskom taso-
pisu The Hindu, $to izlazi na engleskome je-
ziku. To je fasopis namijenjen Indijeima
JuZne Indije i strancima koji ondje Zive. Za
razliku od kratkih pri¢a, Narayanovi romani
ohjavljeni su u Engleskoj i Americi, & tek
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jentacije Indijaca u knjiZevnosti. No, ostaje
tinjenica da su njegove kratke prite bile na-
mijenjene Eitateljima najvedeg lista na eng-
leskome jeziku u Indiji, te je to donekle de-
terminiralo i recepeiju njegovih djela.

lako se ovdje osvréemo na zbirku prita

Lawley Road, koja je nastala daleke 1956,
rekli bismo da upravo ona predstavlja Nara-
yana na najosobitiji natin. Razvidno je da su
te prite. kao i kasniji romani, sazdani iz is-
tog tkiva. Lawley Hoad briljantan je izbor
skica, studija karaktera, anegdota, mozda
prije negoli kratkih prita u strogom smislu
rijeti. Po izboru tema i likova i po izraze-
nom senzibilitetu, to je autentiéni izraz Na-
rayana knjizevnika i njegove Indije. Zbirka
je dobila ime po istoimenoj ulici u Malgudi-
u.
: Prita sA Breach of Promise: (Neodrzano
obedanje) vrlo je karakieristiéna, a sam Na-
rayan kade da je autobiografska (1, 114,
Sankar s dvojicom kolskih drugova odlazi
da se zahvali bozici Chamundi na uspjeino
polozenoj godini. U tasu kada se klanja pred
njenim likom, sjeti se da joj se prodle godine
zavjetovao kako ée se ubiti ako ne poloZi go-
dinu koju doista i nije poloZio. Svladan sje-
€anjem, penje ge na vrh hrama s namjerom
da se ubije, ali u jednom trenutku ga od te
pomisli odvraca pogled na krvavu ogreboti-
nu na laktu koju je dobio penjuéi se. Vraca
s¢ | umjesto svog Zivota, odludi Zrtvovati bo-
ginji kokosove orahe. Osvréudi se na slitnu
epizodu iz vlastita Zivota, Narayan kaie:
aSve je to bila farsa, takav je Zivot u nadim
hramovima i nadim domovimae (1, 115), Ap-
surdni obrat izaziva irelevantan detalj koji
odlutuje o zamjeni uzvidenoga obitnim, a
iznraZen je lakoéom koja sviedoti i o specific-
nom Narayanovu motristu. Prema djecaku
se ne javlja prezir upravo zato $to Narayan
zadriava njegovu zbiljsku ljudsku dimenzi-
ju. | odtuda Narayanova dominantna tema:
ljudi su u njega uvijek samo ljudi, ljudi ni-
kada ne desizu bogove, Zivor se potyrduje
pred apsurdom i uzvilenoddu.

Teme s javnom, drudtvenom i polititkom
konotacijom rijetke su u Narayana. Ovdje su
to sLawley Roade (Ulica Lawley), prita iz is-
toimene zhirke i sAnother Communitye
(Druga zajednica). Gradski oci Malgudija u
velikoj su neprilici zbog spomenika podig-
nutog Englezu Sir Fredericku Lawleyu, is-
taknutom gradaninu iz proglosti Malgudija.
Medutim, kada je uspostavljena nezavis-
nost, otkriva se da je F. Lawley bio skombi-
nacija Atile; straha i trepeta Evrope, i Nadir
Saha s lukavoiéu Machiavellijac. No, jedan
gradanin kupuje spomenik, uklanja ga s trga
i sklanja udvoriite svoje kuce, ali spomenik
je velik i izviruje na ulicu. Od centralne vla-
de stiZe telegram sa zahtjevom da se spome-
nik ponovo postavi jer je rijel o nekom dru-
gom F. Lawleyu a ne o despotu, Tako se di-
lema razrjeduje polititki, ali i ljudski: grada-
nin prodaje spomenik natelniku grada, koji
acbl tom kupovmum osigurava ishod na

potom u Indiji. To donekle moze razjasniti
tinjenicu da je u Indiji vile popularan kao
novinar i pisac pri¢a a manje kao romanopi-
sac; &to je mozkda i odraz tradicionalne ori-

izborima. Sama prita svjedofi o
BVD]:V’I'BHO] kunfuzm u vrijeme nestanka
British Raja i uspostavljanja nezavisne in-
dijske drzave. Ona ironizira i time relativi-
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zira polititke vrijednosti uspostavljene i ru-
Sene smjenom vlasti.

Relativiziranje vrijednosti snaznije je iz-
razeno u prifi »The Martyr’s Cornere (Ugao
muéenika). Rama, prodava® chapatija, godi-
nama uspjesno zaraduje smjes s¢ na
uglu jedne vrlo prometne ulice. Svoj poloZaj
zadriava tako &to podmicuje policijskog po-
zornika i sanitarnog inspektora, Medutim,
nemiri potaknuti nepoznatim uzrokom do-
vode do ubojstva jednog ovjeka upravo na
tom mjestu, koje se zatim odreduje za podi-
zanje spomenika neduznoj Zrevi. Mjesto po-
staje sveto | Rama mora otiéi. Posao propada
a Rama postaje nosat i jedva zaraduje za 2i-
vot. | ovdje se pri¢a razvila do apsurdnog
obrata te s¢ s pravom pitamo tko je zapravo
Zrtvom.

Slitna je potka i u priti sAnother Com-
munitys (Druga zajednica) koju Narayan za-
cijelo pide potaknut krvavim sukobima iz-
meidu muslimana i hinduista 1947, Priguse-
na mrznja spremna da svakog trena eruptira
u nasilje prikazana je kroz lik obrazovana,
racionalna fovjeka koji nije zahvaden tim
strastima, a sva ta zbivanja drZi apsurdni-
ma. Pitajuéi se tko ée zapravo zapaliti iskru,
sam je nehotice izaziva, sudarivii se bicik-
lom s neznancem u mratnoj ulici. Svada
prerasta u tuénjavu, Saznanje da neznanac
pripada sdrugoj zajednicis dovoljno je za od-
mazdu koja slijedi.

Iako ove tri prie svaka na svoj nadin za-
diru u javni i polititki Zivot, tezilte je u nji-
ma opet na likovima a ne na onome #ro ih
izvana determinira. I u priti »The Martyr's
Cornere, iako je rijel o Zestokom nasilju, u
sredidtu je Zivot malog prodavada, tu su nje~
govi komentari o musterijama, odrzavanje
kroz manipulaciju sluzbenika koji bi ga
mng]l ugroziti, stay prema Fivotu, svijest o
mjestu u drustvu, o odredenom dignitetu
koji njegovoj dosadnoj egzistenciji osigura-
va ljudsku vaznost. U ovim elementima pri-
¢a mnogi su krititari uotavali slitnosti =
ruskim klasicima Gogoljem i Dostojevskim,
a osobito Cehovom (2, 51).

Znano je, takoder, da Indijei vole vidjeti
sebe kao ljude koji dobro razumiju i osjecaju
#ivotinje. Moguée je da je taj osjecaj uteme-
ljen u samom hinduizmu i njegovim postu-
latima, dakle obogaéen vjerom u reinkarna-
ciju. Narayan kao hinduist to potvrduje.
Vrlo testo poseze za svijetom Zivotinja, i to
su pri?‘e u kojimst uz karniltri:.aniju liku-

ni izraz. U sredifte price »The Mute Compa-
nionse (Nijemi drugovi) postavljeni su nije-
mi prosjak (takoder neizbjeina figura s in-
dijskih ulica) i majmun kojega je prosjak
dresirao tako da zajedno s njim ponedto za-
raduje. Oni izvode svoje predstave na ulici i
u domovima bogatih ljudi sve dok jednoga
dana majmun ne nestane, Ima netega pate-
titnoga u toj ovisnosti tovjeka o Zivotinji
usprkos nepremostivo] razlici vrsta medu
njima, Taj nijemi pripadnik neke ljudske
podvrste koju nastanjuju svi beskuénici, sa-
kati i gladni svijeta, ponovno zadobiva svoj
lik tek u tom druZenju i tada postaje pred-
metom brige i saZaljenja. Karakterizacija



majmuna ravi j¢ izraz Narayanova umijeéa.
sChippys jest diskurs o dvama psima:
Chippy ne zeli dijeliti naklonost svog gospo-
dara ni s kim i lukavitinom uspjeino istis-
kuje malog pekinezera iz svog doma. >At the
Portal< (Na ulazu) jest prita o dvjema vjeve-
ricama: starija uéi mladunée da se penje i
dode do udubljenja na ulazu: prolaznik to
promatra i izvjedéuje nas o vremenu trajanja
tog pokudaja. U priti »Flayour of Coconuts
[Okus kokosa) protagenist je dtakor, a u jed-
nom od ranijih romana The Man-eater of
Malgudi (Ljudoider iz Malgudija) to je
slon—invalid; konaéno, u posljednjem roma-
nu A Tiger for Malgudi (Tigar za Malgudi)
protagonist je tigar.

U nekim pri¢ama, medutim, karakeeristi-
an je sukob 3to izrasta iz postupka likova
koji se protive konvencijama, te neprimjere-
nih reakeija konvencijom uoblitene mase.
To je. uglavnom, uvijek razjarena gomila
koja iskazuje potpuno nerazumijevanje za
postupke likova s rubova drudtva, koji raz-
lititim postupcima otkrivaju bogatstvo svo-
jih zapaZanja i emocija; sve je to, medutim,
zasjenjeno njihovim niskim socijalnim sta-
tusom i stoga neprepoznato od ljudi. Nara-
yanu ne izmidu karakteristiéni detalji po-
trebni za uspjedne psiholoiko nijansiranj
diferenciranje likova, te interakeije likova i
mase. Likovi su sitni dZepari, prosjaci, pro-
muéurni trgovei, prevaranti i dr. Ovdje ga s
klasitnom tradicijom vezuje i to to
prita nosi neku pouku. Taj didake
izraz je potrebe da se sve zaokru
razjasni, Takva je prita o dieparima ~The
Trail of the Green Blazere (Trag zelene jak-
ne), o kuliju sSweets for Angels« (Slatkisi za
andele), o dverceru rizom u »Half-a
worths (Za pola rupije), 0 nepismenoj
»A Willing Slaves (Dobrovoljni rob), koja
prvo robuje obitelji u kojoj je zaposlena a
potom svom muzu.

Mnogo je prita o djeci, Uz A Breach of
Promiser  (Neodriano obecanje), to su
sDodue, +A Shadows (Sjena), +The Regal:
(+Regal«), sMother and Sone (Majka i sin),
itd, Uz odnose starijih prema djeci i obratno,
Narayan ovdjé zahvaéa i titav niz odnosa u
obitelji, Sto je takoder u njega utestala tema.

U prite cijele ovo zbirke uvodi nas +The
Talkative Man« (Pri¢ljivi éovjek). One zapo-
Einju re¢ima: »The Talkative Man said« (Pri-
éljivac je rekao). I nije to samo tehnitko Na-
rayanovo sredstvo, ved izraz vierovanja da je
pripovijedanje umjetnost bogom darovana
ljudima radi njihova uveseljavanja i obrazo-
vanja. U Indiji je pripovijedanje to i danas,
kao 3to je hilo u proslosti, usmena umjet-
nost, i moguée da su i pripovjedad i njegova
publika nepismeni. Kaze Narayan: sNe vo-
lim nidta Sto je pisano s predumidljajem.
Takvog pisca ne mogu titati . . . Najholje pi-
sem kada predmet preopiirno ne plani-
ram . . . Ako lik mog protagonista zazivi, os-
talo mi je lakoe (1. 119-121). Ove njegove ri-
jeti potvrduje roman The Vendor of Sweets
(Prodavac slatkifa), nastao 1967,

Taj je roman, nakon dug niza pripovjeda-
ka i romana to su mu prethodili, donio lik
koji predstavlja najzrelije Narayanovo ost-
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varenje. To je Jagan, koji se oslobada stega
svoje patrijarhalne obitelji u potrazi za vlas-
titom slobodom i, kao sljedbenik Mahatme
Gandhija, dospijeva u zatvor. Burno mu Zi-
votno iskustvo nifta ne pomaze u odnosima
s njegovim pokvarenim, razmaZenim i neod-
govornim sinom. U tom ‘odnosu Jagan je
bespomoéan, smijedan, oklijeva bilo &to
poduzeti i sve svoje muke i jad povjerava
vijetno prisutnom rodaku zaposlenom u nje-
govoj trgovini. Sin Mali odlazi u Ameriku,
vrata se sa Zenom poluamerikankom i, Ze-
ljan brze zarade, Zeli poteti proizvoditi stro-
jeve za pisanje prita. Kada sin zapadne u oz-
biljne neprilike, Jagan uvida da se vife niita
ne moe utiniti. Napudta svoj dom i posao
te se povlati u jedan skroviti vrt na medita-
ciju. Tako se oslobada i veza s djetetom na-
kon &to se veé bio oslobrodio svoje veze s ro-
diteljima i svojim uzorom, Gandhijem. Na-
lazi konaéno svoj pravi identitet i ostvaruje
onu smirenost kojoj teie sve Narayanove
prie.

Cesto se u Narayana sva zbivanja dogada-
ju u krugu obitelji. Gotovo samo tu se i pro-
blematiziraju odnosi, vrlo &esto bad na rela-
ciji otar—sin. Jaganovoj gandhijevskoj samo-
zatajnosti i skromnosti suprotstavlja se sada
naprasitost i rasipnost vlastita sina. Od
hrabrog buntovnika iz mladosti, Jagan pred
sinom postaje bespomoéna eprtlja, hyali
3 njegov potez u nadi da ée ga izvesti na
pravi put, plaéa sve njegove hirove i divi se
njegovu obrazovanju. Udvorni rodak tu je da
potvrdi sye ito Jagan Zeli. No, Jagan je zbu-
njen nakon Malijeva povratka iz Amerike.
Sve novo $to je sa zenom strankinjom doklo
u njegovu kuéu previde je za Jagana i on se
povlaéi u sebe. futi, i sluéajan susret u trgo-
vini pomaze mu da se susretne i sa samim
sobom. Kada je sve novo i nepoznato poelo
navjedéivati rufenje Jaganova svijeta, susrét
s nepoznatim fovjekom otkriva mi put ko-
jim treba krenuti. U vrilogu novea, zarade,
poslova i problema, pojavljuje se mir skro-
vita vrta i sluéajan posjetilac Jiganove trgo-
vine odjednom postaje njegovim prosvjeti-
teljem; slufajuéi ga, Jagan potinje osjecati
da je na pragu novog rodenja (janme). Jaga-
nova metamorfoza zbiva se postupno s raz-
vojem razgovora o umjetniku kiparu, njego-
va aljedbeniku i kipu bozice 3to ga treba za-
vediti i postaviti u vrtu. Kroz sve to Jagan
dolazi do novih saznanja, da bi se na kraju
osmog poglavlja situacija razrijelila posve
hinduistitki:

sZnal, prijatelju, u jednoj tolki u Zivotu
moras se iskorijeniti iz uobitajene okoline i
nestati kako bi drugi mogli u miru nastaviti.
To je postupak ito ga potvrduju naii sveti
spisi. | muz i Zena moraju nestati u fumi u
nekom razdoblju svoga Zivota, ostavljajuci
svoje poslove mladima.« [ to je zapravo hin-
duistitka dharma (zakon, red, duznest),
koja se ne moze izbjeéi i koja u konaénici
odreduje postupak svakog Narayanova lika
koji se u krizi osvjeséuje da bi dofao do ko-
natnog rjeSenja, Jagan je lik koji kroz cijeli
hinduisticki ciklus prolazi najpotpunije, i
stoga je vjerojatno najzrelije pistevo karak-
terno ostvarenje. No ovdje treba imati na

42

umu da je Narayan pisac potpuno predan
duhovnim i religioznim vrijednostima i ide-
jama 3to predstavljaju nasljede veéine Indi-
jaca. Njegovo je motriste, stoga, prije svega
uvijek moralno, pa su problemi koje svojim
djelima razrjetuje gotovo bez izuzetaka etit-
ki. Ipak, to ne umanjuje vrijednost njegove
vedre ironije $to je iznad svega privlatna za
krititare sa Zapada (3); naprotiv, Eini se da
je to bai kvaliteta koja svejom vitalnokéu
najvife humanizira to motrilte; rezultat je,
dakle, jedna vrlo rijetka kombinacija komi-
nosti i religioznog senzibiliteta, ili ~ozbiljan
humore. Prodavad slatkida roman je koji to
najbolje iskazuje. 1 njega odreduje évrsto
tkivo pripovjetke; likovi pritaju, nema slo-
jeva, prita se ne raslojuje; pokatkad se osje-
¢amo, u najboljem duhu indijske tradicije,
poput publike koja sluda a ne it

Zaokupljenost odnosima u obitelji, kao i
etitkim i moralnim problemima, vjerojatno
je potakla Narayana da prikaze roman Veda
Mehte Daddiyj: Mamaji (Otac majka) (4),
ostvarivii i tim prikazom obiteljske kronike
vrlo uspjelu skicu za portret V. Mehte. Tako
su, ipak, lik i njegovo sazrijevanje najglavni-
je preokupacije Narayanove.

Razvoj likova ponesto je drugaliji u ro-
manu The Painter of Signs (Pismoslikar),
nastalom 1977, Konfliktna situacija u pret-
hodnom romanu razrjeduje se sazrijevanjem
lika zapravo onako kake to jest u dubu hin-
duistitke tradicije, tj. onako kako nalaze lo-
gika ponadanja jednog autohtonog Indijea. U
ovom djelu postoji pomak, lik se tako ne
razrjebuje; gotovo da postoji kao komentar
situaciji u kojoj se suéeljuje staro i novo.

Raman, pismaoslikar iz Malgudija, provodi
dane radeéi, Eitajuéi i raspravljajuéi o obit-
nim malim stvarima u sastajaliStu »The
Boardlesse, Njegovi dani teku sivo i bezlitno
i nayode ga da sve napusti kada susrece
Daisy iz centra za planiranje obitelji. Ona
otkriva praktiéno znadenje parola koje bi
Raman mogao ispisivati a posluzile bi njezi-
noj kampanji. Daisy se gorljivo zauzima za
svoj posao i cilj, smanjenje nataliteta, dakle
strastveno se bori protiv strasti. Raman je
aptinjen. zaljubljuje se; medutim, Daisy se
ne moze podrediti tradicionalnoj situaciji i
odlazi za svojim ciljem. Raman ostaje sam,
napuitaju ga i Daisy i njegova tetka, koja se
o njemu brinula sve dok se nije pojavila
Daisy. Njezin strah pred tom kri¢ankom (na
tu pomisao navodi je strano ime), budi u njoj
svijest da treba otiéi na hodofadée na sveta
mjesta i ujednom od njih zavriiti svoj Fivot.
Ona je proZiviela jedan svoj #ivor i Zeli se
stopiti s Gangesom, dakle Zeli se vratiti u
svoje biée pred novim i stranim to ne sluti
na dobro. Raman pstaje sam sa spoznajom o
onome 5to je izgubio a i sa strastvenom op-
Einjenokéu onim Sto ne poznaje: To je totka
u kojoj se opredjeljuje Narayan, Indijac prije
svega. Sve §0 je indijsko u ovoj se dilemi ne-
zadriivo osje¢a. Narayan ne postavija pro-
blem izhora. njega ne moze biti, Narayanov
stay je jasan: identitet postoji u vlastitoj tra-
diciji, te je zato Raman kao lik plastian u
svim svojim manifestacijama a Daisy poma-
lo jednodimenzionalna. Ona postoji kao




misteriozna i neuhvatljiva naznaka: o njoj i
njezinu podrijetlu jedva da se nedto zna. Kao
nosilag novoga, zamitljena je odvife radikal-
no: ponekad gotovo groteskno; svedena je nn
svoje mehanitke obrise, lifena emocija; oh-
likovana je svojim poslom, protivi se (tradi-
cionalnom) braku, djeci, kuhanju} a posve-
Euje se prosvjecivanju lindi kojima je jedino
zlo potomstvo; da ih je manje, vide bi jeli,
bolje Zivjeli i cijela bi zemlja bila na putu k
blagostanju. Sve to shematizira Daisy: ona
postaje metaforom modernoga. Tipiéna na-
rayanovska situacija nastaje kada Daisy, ne
znajuéi, za svoje parole o kontroli radanja
odabire zid svetilidta 5to ga je svojim ruka-
ma sagradio yogi, a posveden je botici plod-
nosti. Stari yogi napada Daisy da se mijefa
u bozji posao i usuduje suprotstaviti starim
svetim spisima. Raman prvi put doivljuje
Daisy koja uzmiée, koja se brani i izbjegava
odgovor. Prvi put je on taj koji ne promatra
veé stupa u obranu, izvlati Daisy iz neugod-
ne situacije. Iskazuje yogiju osobitu tast na-
zvavii ga rsijem (drevni mudrac, onaj koje-
mu su objavljene svete himne vede. vidje-
lac), laska mu i gorljivo brani Daisy. Ta kon-
fliktna situgcija, temeljena na sukobu tradi-
cionalnoga i novoga, puna je istananog hu-
mora i oslobodena svake patetike.

U ovom su djelu Narayanovi likovi cjelo-
vitije psiholodki iznijansirani i slojevitiji te
svakako zbog toga uverljiviji: Daisy jest po-
malo reducirana, naznatena, no Narayanu
ne promite da je njezina odlutnost jednaka
odluénosti yogija koji ustaje u obranu tradi-
cije; dakle, simboli¢ki se sukobljuju dvije
sile, staro i novo, a ishod je neizvjestan, u
konkretnoj epizodi tek privremeno rijeden.
Razvoj Ramanovih osjefaja prema Daisy
vrlo je uspjedno gradiran. On je uistinu ko-
mentar Daisynih postupaka: u potetku mis-
li da je ona samo jos jedan suhi Einovnik, za-
tim njezine postupke ne uzima ozbiljno, re-
gistrira th, zatim ih pomalo podrugljive ocr-
tava, a kada uvida da je to ozbiljno, podvr-
gava se posve njezinim Zeljama. Medutim,
on ostaje isti: jednostavno uzmice, jer voli
Daisy, ali ni u jednom trenu ne usvaja nje-
gine ideje; prati ih ali se ponaka suprotno od
njezinih ciljeva: sve njegove reakeije vode k
onome fto Daisy svojim djelovanjem Zeli
dokinuti. Raman je gotovo paradigma mal-
gudijevea: Eovjek »obifnas zanimanja; vaz-
nost njegovih odluka ne ide dalje od boje,
tipa i nagiba slova koja odabire za svoje na-
rudioce i time tumadi, duva i prezentira dig-
nitet njihovih profesija; prosjeénih kvalite-
ta, uobitajenih interesa, dobroéudan i do-
bronamjeran. Razvoj je cijele situacije logit-
no razraden. Kohezija je djela jada, nijedna
epizoda ne iskafe i nije sama sebi svrhom
(kao u Prodavaéu slatkifa), nema karakie-
ristitnog flash-backa. Narayan se ovdje po-
tvrduje kao pisac urbane proze — grad mu
nije samo mjesto rodenja i styaranja veé i
svjestan izbors po njegovu midljenju, selo je
statiéno i ne moZe stvoriti pricu, dobar ro-
man rada se na pola puta izmedu statitna
sela i dinamiéna grada (1, 112). Opozicija u
ritmu i dinamici izmedu sela i grada prisut-
na je u opisu trotjedne kampanje $to je po
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selima provode Daisy i Raman.

Dilema koja se postavlja u Pismoslikaru
razrjefuje se na ocekivani nadin u slijede-
éem, najnovijem Narayanova romanu A Ti-
ger for Malgudi (Tigar za Malgudi), pisa-
nom 1982. a tiskanom 1984.

Inspiriran pritom o isposniku, koji je do-
4a0 na hinduisti¢ku svetanost Kumbh Mela
ito se odrzava svakih dvanaest godina na
udéu velikih rijeka Gangesa, Yamune i Sa-
rasvati, u pratnji tigra ito se slobodno Setan
medu ljudima, Narayan u uvedu svoga ro-
mana kaze: »Cini mi se da su, u neke iznim-
ke tu i tamo, ljudi monopolizirali paznju pi-
saca. Covjek u svojoj samopodanosti ni za
trenutak ne pomislja da postoje i druga hica
koja posjeduju ego, vrijednost i sposobnost
komuniciranja, iako nemaju sposabriost go-
vora koji se Euje. Covjek pretpostavija da je
najvazniji i da sve ostalo 3to je stvoreno po-
stoji njemu za igru, zabavu, udobnost ili ish-
ranu. Valmiki, nijveéi od pjesnika, koji je
napisao Ramayanu, uzviknuo je kada je spa-
zio agoniju ptice kojoj je para ubio lovac:
*Covjek (je taj) rusitelj koji ne dopuita da se
neduzna stvorenja pare u mira .. .- Zelio
sam ispitati kakay ée rezultat biti ako tigar
bude sredidnji lik u mojemu romanu. "Zaito
tigar? Zaito ne mid?* upitao me neki pame-
tan novinar, dofavii da me intervjuira kada
sam mu spomenuo predmet svog romana.
Samo sam odgovorio: zato 3to se glavni lik
ne mo#e uhvatiti miSolovkom i izgubiti u
kakvoj rupi.c

Tako nastaje prifa o Raji, ostarjelomu tig-
ru koji se u svom kavezu u zooloSkom vriu
sjeéa svoga Fivota. Zapoinje Zivot u diu-
ngli, hvataju ga i teskim treningom postaje
cirkuskom zvijezdom, zatim ga prodaju lju-
dima s filma, gdje zapofinje svoju filmsku
karijeru glumeéi uz tusta Tarzana odjevena
u leopardovu koZu. Uspijeva pobjedi iz tog
brutalna i nesigurna svijeta [judi i u bijegu
susrede svog Gospodara (The Master), ispos-
nika, sanyasina, koji ga odvedi u Sumu. Is-
posnik ga razumije, s njim razgovara i tigar
dozivljuje preobrazbu i smiren dotekuje sta-
Tost.

U ovom posljednjemn Narayanovu romanu
nahode se i neke osobitosti u organizaciji
djels sadrzane u upotrebi vremena, pripo-
viedata i fabule. Najupe&atljivija je kreacija
vremena. Roman zapofinje zavrietkom a i
tava slika izranja iz niza retrospektivnih iz-
laganja, koja iznosi sam Haja ili neutralni
pripovjedaé. Ta tehnika flash-backa omogu-
Guje mjestimitno i dublje refleksivne prodo-
re, kao i gotove dokumentarne deskripcije
situacije. U smijeni tih retrospekcija i nepos-
redna pripovijedanja izrasta niz zaokruze-
nih i briljantnih epizoda. Odnosi sc to na
dresuru u cirkusu i postupke kojima je tigar
izlozen: npr. na opis treninga za skok kroz
zapaljeni obru®; ubijanje koze koja pije mli-
jeko pred njim i kazna koja mu za to slijedi;
privikavanje na hranu koja se »ne mile i ne
dides. lznad svega to je bijeg tigra s filma i
od ljudi, te panika koju taj bijeg izaziva. Ci-
jela ta velika epizoda (str. 99-124) dozivlju-
je se statitno inko je temeljena na dinamié-
nom motivu (bijeg-hvatanje), ali se sama
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akeija umrtvljuje kaotitnim razmisljanjima
o tome kako tigra ubvatiti i malim skicama
ljudi koji u tome sudjeluju. Tu je stvoren
prostor za humoristitku narayanovsku ka-
rakterizaciju likova, za isticanje komi¢nosti
situacije u kojoj su ljudi, iako mnogebraojni,
bespomoéni pred tigrom koji u fkolskoj
zgradi dr¥i kao taoca zarobljena direktora i
na kraju mu pobteduje Zivot. Nakon svega
proivljenog, tigar je u poloZaju moralno
kvalitetnijem od ljudskog i oni su bespo-
moéni. Sve te retrospektivne sekvence utje-
&u pomalo i na strukturalnu koheziju djela
te se moze, mozda, govoriti i o velikoj priti
o tigru i pomalo labavoj romansijerskoj fa-
buli. Taj. rekli bismo, tehnitki uéinak cijele
kompozicije ustupak je, tini se, Narayanu,
briljantnu pripovjedatu kojemu ne promite
nijedan detalj vrijedan paznje.
Osim $to je roman prica o Raji i njegovim
dogodovitinama, to je istodobno i velika
tema koju pokreée pitanje stko si tie, a cijela
prica pokugava trakiti odgovor koji jest traj-
no pitanje »to je ono Sto pokulavam ustano-
vitie; to upladena gomila pita sanyasina a on
odgovara u stilu metafizitke zagonetke. N
rayan je ovim djelom dublje u hind,
kom misticizmu nego li ijednim svojim dje-
lom do sada. Najposlije, tigrova preobrazba
inastaje u trenutku kada ga iz fkolske zgra-
de spadava sanyasin, njegov Gospodar.
Sanyasin se pojavljuje vrlo festo u Nara-
vanovim djelima, no Narayan je rekao o
ovom sanyasinu i u uvodu nedto, izlodivii |
tako svoje motrifte u ovom romanu: >Kada
nekoga obuzme strast za razumijevanjem
samoga sebe, onda ostavlja za sobom nor-
malan Zivot i uobi¥ajene natine razmiilja-
nja. Postaje asket; termini sanyasin, sadhu,
yogi ili svamin manje ili vite ukazuju na to
stanje. Sanyasin je naj koji se svega odrite
i podvrgava se potpunoj promjeni litnosti.
Na pitanje zakto netko postaje sanyasin nije
lako odgoveriti — to moge biti zbog neke
osobne tragedije ili frustracije, zhog nekog
duboko filozofskog shvacanja Zivota ili ne-
kog bljeska prosvietljenja. Sto god da je uz-
rok, kada se postane sanyasin, brife se pro-
Slost. Sanyasin se mora uzeti onakvim kak-
vim jest u tom trenu. Nikada ga ne pitajie o
njegovu ranijem Zivotu, On se na to nikada
nece osyrnuti. On uzima nova ime koje ne
nosi nikakav znsk podrijetla ili klase vet
ukazuje na neko opée dobro. Osloboden je
svakog posjedovanja i ljudskih spona. U ne-
kim sektama ovakav ée Eovjek rituaino oba-
viti svoj vlastiti pogreb prije nego li postane
sanyasin. Sanyasin je lutalica koji Zivi od
plodova, nikada se ne ukorjenjuje ni na jed-
nom mijestu, osim kada traZi samoéu kakve
pedine ili Sume da bi dublje meditiraos (77~
gar, uvod, str, 8). Govoreéi zatim o moéima
koje sanyasin stjee prakticirajuéi yogu, Na-
rayan izlaZe i svoj stay: »Tako u mojoj prici
isposnik upotrebljuje svoju moé da spasi
tigra i preobrazi ga iznutra — temeljeéi to na
uvjerenju da je, duboko unutra, bit litnosti
ista, usprkos razlititim obli¢jima i vrstama
i da se pravim pristupom moZe i od tigra
obekivati isti odgovor kao i od normalnog
ljudskog biéa.c




Dakle, dokida se opozicija izmedu svijeta
ljudi i svijeta Zivotinja. To je stay koji jeo Na-
rayan iznio u mnogim svojim pricama o Zi-
votinjama i prirodni je izraz njegova hin-
duistitkog svjetonazora, Ovdje je u uvodu
izloZen gotovo manifestno i potveden u opi-
su rastanka tigra i sanyasina: »Ostali su se
uspeli na diip uz kojega je bio privezan ka-
vez, Prije nego Sto cemo krenuti, moj Gos-
podar gurne ruku kroz redetke i Sapne mi:
“Obojica éemo uskoro odbaciti svoja eblitja
i mozda éemo se opet sresti, tko zna? Zato
do videnja, za sada« (Tigar, str. 152).

Najnovije Narayanovo djclo doista obiluje
snaznim hinduistiékim naznakama, koje su
ovdje i samom formom romana potvrdene:
potetak je kraj, kraj je pofetak, sve se nalazi
u heskrajnom krugu samsare i istrgnuéa
nema. Tigar moze biti Eovjek, foviek moze
biti tigar, i jedan i drugi posjeduju stalnu
nepromjenjivu bit koja ih-zblizava, ili po ko-
joj se prepoznaju. Prostor za pridu pestoji u
iluziji: to je svijet ljudi koji se pred ofima
tigra u beskrajnom vrtlogu apsurdnosti bori
za sitne probitke i tréi u krugu. Za Narayana
je krug smislen, a tréanje je smijeino. Upra-
vo u domeni tog smijednog, trianja dakle,
jest njegova knjizevnost: pritljiva, viekta, ali
neupitna. Cini se da ba¥ njegove viedto pri-
povijedanje i duboki humanizam transcen-
diraju sve ono ito bi ovdje moglo biti tude
titaocu nase kulture, naviklom da prije sve-
ga pita, istraZuje i rusi da bi ponovno gradio,
Takva su mjesta u Narayana vjerojatno na-
gnala G. Greena da kaze: sNarayan potiée u
meni veliku zahvalnost jer mi je ponudio
drugi dom. Bez njega ne bih znao fto to zna-
&1 biti Indijeeme {5).

Kada bismo Narayana promatrali s knji-
zevnog obzora Zapada, vierojatno bismo se
analizom podudarnosti u motivaciji, fabuli,
stilu ili tehnici pripovijedanja priblizili kon-
tekstu u kojemu bi se nadli Ch. Dickens, G.
Green i E. Waugh u ponekim aspektima nji-
hova djela. Kao i spomenuti pisei, i Narayan
je évrsto ukorijenjen u fabuli i naraciji, te ni-
kakvih znakova razbijanja jednoga ili dru-
gogil u njega nema, tu je on tvrst izdanak i
nastavljat indijske pripovjedatke tradicije.
Kada bismo u Greena ili Waugha govorili o
odredenom teolofkom dogmatizmu, u Nara-
vana bismo govorili o vijernoj interpretaciji
hinduistitkog nasljeda koje profima cjelo-
kupno njegove dielo.

Narayanu je engleski jezik tek sredstvo,
orude tude kulture kojim se sluzi da bi nji-
me izrazio i prenio dub kulture kojoj neos-
porno pripada. Taj strani instrument nije sa
sobom donio niti likove stranaca, niti poza-
padnjene likove. pa se ¢ak ¢ini da ni njegovi
Indijei ne govore engleski; ni jednog trena
se otvara se most nekom od modusa inte-
rakeije dviju kultura, Most je doista stvoren
tek onda kada se djelo razumije ili, bolje,
prepoznaje. unatod tome ito je sve u njemu
indijsko. Vierojatno, to ne bi maglo biti ost-
vareng kada bi se radilo o dominaciji izvan-
literarnih okolnosti. Stvarni kontekst njego-
va djela treba traziti u samom pojmu, mitu,
atmosferi i temi $to se sve poimlje Indijom.
Narayan, dakle, pokazuje i tumati Indiju
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stilom i jezikom vrsna pripovjedata. Medi-
jem engleskog jezika, a ne odstupivii ni od
fega fto je indijsko, uspio je prenijeti svijet
bogate senzibilnosti, galeriju najraznovrsni-
jih likova i svakodnevnih situacija i pri¢ati
o njima jezikom jednostavnim i neposred-
nim — a njemu, stranim. Zgode su to sjetne,
komitne, festo natopljene bujnom indijs-
kom vsjeéajnotéu. Likovi su zapleteni u tri-
vijalnosti svojih egzistencija a dogadaji ili
sukobi izrastaju iz kakva ironi¢nog hira
sudbine koja se njima“poigrava. U njega je
temelj prita, a dogadaj. postupci, likovi stro-
go su u funkciji, ne iskadu, i nije im nidta
podredeno. Svatko je, dakle, odreden svojom
karmom (Einom, djelom), iz toga nema po-
maka, pa prema tome ni posebnih neuklop-
ljivih karaktera. | odatle ta smirenost, mirna
vedrina i humor, uvijek situacijski izrastao
iz interakeije suprotstavljenoga, Sam Nara-
van to pojainjuje: »Da bi pisac bilo gdje bio
dobar, mota imati korijene i u religiji i u ob-
itelji. Ja imam te stvari, Ukorijenjen sam u
pravom trouglu izmedu Madrasa, Mysorea |
Coimbatorea, od kojih je jedan udaljen od
drugoga tek nedto vise od dvjesta miljac
(1,118). To je ujedno i pravi odgovor na pi-
tanje Sto ga Narayan sam sebi postavlja nes-
to ranije: »Pitag sam se pred neki dan kako
1o da ja ne mogu napisati nijedani roman a
da se u njemu ne pojavi Kréna, Ganesa, Ha-
numan, astrolozi, panditi, hramovi itd.c
(1,1138).

Narayan, medutim, na Zapadu (a osobito
od Sezdesetih godina), nije pobudio pozor-
nost zato &to bi njegove teme bile’suvreme-
ne., pumminr ili pmvukali\'ne; spomenimo
ovdje da je dramatizacija njegova romana
The Guide (Vodié) izdriala na Broadwayu
tek tri dana u ozujku 1968, one su sve prije
nego li ono £to bi izazvalo paznju krititara
Zeljrih novoga, a i pozvanih da otkrivaju i
ukazuju na ono novo i najnovije, zadnje.
Ugstalom, i Narayan sam bi im se potvrdio
kao uzaludan posao svojim vjerovanjem da
au moderni pisei na Zapadu i svioni pod nji-
hovim utjecajem iznevierili svoju osnovnu
ulogu: da ljudima pruzaju zadovoljstvo i po-
uku, te gn zbunjuje sav taj akademski inte-
res za njegovo djelo (1,78-79).

I njegov jesik je, s druge strane, festo
zbunjivao krititare. Jednostavnost izraza
bila je argumentom za odricanje svike lite-
rarnosti njegovu djelu: pripisivan mu je no-
vinski natin izrakavanja te siromaitvo, os-
kudnost literarnih postupaka. Uopée, kada
to govorimo, imamo na umu dio kritika sa
Zapada, jer indijskim kritikama ne raspola-
Zemo. Tu nedoumicu razrjieSuje W. Walsh

bilitet (6. Zbog svega toga, Narayan ée da-
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nas pobuditi paznju onih koji su vite skloni
tome da prepoznaju negoli da otkrivaju. Ono
5to ovu prozu &ini privlaénom jest farm i
autentitnost indijskog podneblja, a ono Sto
je €ini bliskom jest njezina pripadnost sups-
tancijalnoj ljudskoj prirodi. Narayanov du-
gogodisnji prijatelj i glavni promotor njego-
va djela na Zapadu, G. Green, pisao je neko-
liko predgovora njegovim djelima. U pred-
govoru Diplomeu, goverei o éudesnoj izmi-
jesanosti humora, tuge i ljepote u Narayano-
vim djelima, Green kaze da je tu spatos to-
liko delikatan koliko i bjelokost Sto jedva iz~
blijedi staroféu . . . Narayanov lak, Ziv stil i
osjedaj za prolaznost vremena i neostvarivu
ljepotu ljudskih odnosa . . . Eesto podsjecaju
hovae (7).

Djelo je Narayanovo, stoga, évrsto omede-
no uporidnim tofkama njegova svjetonazo-
ra: hinduizmom, Valmikijem i njegovom
Ramayanom, te M. Gandhijem i njegovom
satyagrahom. Karma je u Narayana toéno
ono to jest: djelo izabire sudbinu i ona je
odredena i prihvadena. U njega je Zivot, dak-
le, potpuno prihvadanje, bez upitanosti, gor-
tine i pobune. Unutar odredenog, uredenog
i prihvaéenog, unutar koordinata takva de-
terminizma, Narayan gradi svoje djelo na
diskrepancijama: smislom za komiéno obli-
kuje sve otklone od zadanih religijskih i
drudtvenih normi. Svi ti otkloni samo potv-
riduju ispravnost norme: ona je duboko u re-
meljima svemoéna i neizbjezna. 'ﬂ.ogu({e je
da ta nepomuéenost vjerovanja onemoguéu-
je prodorniju refleksiju te tako njegovo djelo
ostaje na povrdini intelektualnog. I njegov je
knijiz izraz stoga daleko uspjeEniji i do-
jmljiviji u pri¢i nego u romanu. Romani su
odvise plodni, jednostavni, slijede liniju pri-
e (dogadaja) ili jednog lika, no opet putem,
anegdota, epizoda; doZivljuju se kao velike
pripovijetke. Tako bismo se, na kraju, sloili
s njegovim Eitateljima iz Indijf. iz pedesetih
godina: Narayan je daleko zreliji pripovjedad
kratkih prita nego li romanopisac. Vrlina
njegovibh prica pokazuje se kao mana njego-
vih romana.
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goljenoj, prostranoj, neofarbanoj drve-

no) kudh ko]u je mirisala na plavi sapun i
mirisne Stapice, podova bijelih i glatkih od
neprestanog ribanja, tistoce i svetosti odr-
Zavane propisima éudnim svakome izuzev
njemu, Pandit Deram je osam mjeseci po-
dutavao g. Bisvasa hindiju, uvodio ga u zna-
tajnije svete spise i uvjezbavao u izvodenju
razlititih ceremonija. Svakog jutra i veteri,
pod budnim panditovim okom, g. Bisvas je
vedio pudu za cijeli panditov dom.

Sva Deramova djeca su bila poozenjena i
poudata i on je Zivio sam sa svojom Zenom,
jednom izmorenom, radinom Zenom é&ija je
jedina duznost sada bila da se brine o Dera-
mu i njegovoj kuéi. Ona se na to nije tuzila.
Meitu [ndusima, Deram je bio postovan zbog
svoje utenosti. Imao je isto tako neka skan-
dalozna shvatanja zbog kojih je, mada su
hila odbatena kao sporna, ipak postao omi-
ljen. Sam je strasno vjerovao u Boga, ali je
tyrdio da za Indusa to nije neophodng. Na-
padao je obitaj nekih porodica da istiknu
zastavu pri kakvom vierskom prazniku; ali
njegova je baita ispred kude bila pravi bam-
busov gustil ga ervenim i bijelim zastaviea-
ma u razlititim stadijima propadanja. Nije
jeo meso, ali je ustajao protiv vegetarijan-
stva: kada je Rama iSao u loy, zar misle da
je to bilo samo zbog sporta?

Radio je i na komentaru Ramajane, na
hindiju, i dijelovi ovog komentara bili su
diktirani g. Bisvasu kake bi bolje nautio je-
zik. Da bi g Bisvas mogao da vidi stvari i
uti, Deram ga je vodio sa sobom u svoje obi-
lnske i kada je god i%ao sa panditom, g, Bis-
vas, ved iniciran svetom vrpcom i ostalim
znakovima pripadanja svojoj kasti, nalazio
je da je on sam, kao u Tarinoj kuéi, predmet
velike paznje. Njegova je duZnost u ovim
prilikama bila da obavlja mehanitku stranu
Deramove sluibe. On je pronosio unaokolo
mesingani tanjir sa zapaljenim kamforom;
viernik je spuitao novéié na tanjir, oprljio
prate na plamenu i pritiskao ih na ¢lo. Pro-
nosio je od jednog do drugog i posvedeno za-
sladeno mlijeko na &ijoj su povrfini plutali
isjeckani listovi Seirpus lacustrisa, i davao
svakome po jednu punu kadiku, Kada bi ob-
redi bili zavedeni i kada bi brahmini poteli
da jedu, on bi bio posaden odmah do pandit
—Derama; i kada bi Deram zavrdio s jelom,
kad bi podrignuo, zatrazio jof i sve fo opet
pojeo, bio je to g Bisvas koji bi za njega ras-
topio sodu bikarbonu, Nakon toga bi g Bis-
vas otitao do svetiliSta, uzdignute parcele
zemljiSta posute najfinijim brainom i zasa-
dene stablima patuljaste banane, i pokupio
sav novac koji je darovan, pretraiujuéi pai-
ljivo svako mijesto. ne pokazujuéi nimalo
poitovanja za pepeo Zrtvovanih darova ili
bilo $ta drugo. Taj kovani novac, naprafen
bradnom ili umrljan zemljom ili pepelom,
nakvaden svetom vodicom ili zagrijan sve-
tom vatrom, on bi odnio pandit-Deramu,
kaji je tad mogao biti upleten u kakav filo-
zofski spor. Deram bi odmahnuo g. Bisvasu
i ne skreduéi na njega png]cd Gim bi stigli
kuéi, medutim, Beram je trazio novac, pre-
brojao bi ga i pipajudi pretraZio g. Bisvasa da
ovaj ne bi slufajno neto zadrzao za sebe. G.
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Bisvas je morao isto' tako da kuéi donese sye
poklone koje je Beram primio, obifno metre
pamunog platma, ali ponekad i kabaste za-
vezliaje voda i povréa.

Jedan izuzetno velik poklon jednom je bio
grozd banana. Bile su zelene kad ih je Deram
dobio i zato objedene u kuhinji da sazriju.
Vremenom, zelena boja je nestajala i potele
su da se javljaju meke zute mrlje. Onda se
#uta boja rasirila { postala izraZenija, a mrlje
smede i brojne. Miris zrelih banana, potis-
kujuéi opori miris ljepljivog sladora iz stab-
ljike banane, ispunjavao je kuéu, ostavijaju-
¢i otito Derama i njegovu Zenu ravnodus-
nim, ali izazivajuéi g Bisvasa. On je mislio
dau ¢ sve banane da sazriju u isto vrijeme, da
Beram i njegova Zena neée vierovatno modéi
da pojedu sve i da ée mnoge istrunuti. Isto
tako mu s¢ utinilo da nije stradno ako uzme
jednu ili dvije. I jednog dana, kada je Deram
bio odsutan a njegova Zena nije bila u kuhi-
nji. g. Bisvas je otkinuo dvije i pojeo ih. Za-
panjila ga je praznina nastala u grozdu. Bila
je vide nego zamijetljiva; vrijedala je oko,

Tiranin Deram nije bio. Kada je bio bije-
san, mogao je g. Bisvasu da udari zausku; ali
obifno je bio taktitniji. Za lofe izvedenu
puidu, na primjer, on bi g. Bisvasu naredio da
napamet nauti dvadesetak stihova iz Rama-
jam’ zatvarajudi ga u kudu dok ovaj to ne is-
Uijelog tog dana g. Bisvas se pitao kak-
vt ée kaznu da donesu pojedene banane,
prepisujuci sanskriske stihove koje nije mo-
gao da razumije, na kartonskim listovima,
otkrivajuéi tako Peramu svoj kaligrafski
dar.

Deram je te vederi stigao kasno i Zena mu
je dala da jede. Ona je, po svom obitaju kao
i svake vederi nakon ito bi jeo i odmorio se,
hodao itekako tujno po nezastrioj verandi,
pritajuéi sam sa sobom, pretresajuéi prepir-
ke koje je imdo tog dana. Najprije bi naveo
suprotno misljenje. Onda bi oprobao svoje
odgovore; glas bi mu postajao piskav na
koncu krajnje verzije njegovog odgovora,
koji bi nekoliko puta ponavljao, prekidaj
ga da bi otpjevao dio iz kakve vjerske pjes-
me. G. Bisvas je, lezedi na krevetu od praz-
nih vreéa Seéera i braina, sve to sludao, De-
ramova fena je prala suie u kuhinji; voda je
oticala kroz i niz bambusovu trsku do sliv-
nika, a odatle, klokoéudi, u grmlje.

Cekajuéi g. Bisvas je zaspao. Kada se pro-
budio, bila je jutro i na trenutak nije osjeéac
strah. Onda se prisjetio svog djela.
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Okupao se u dvorittu, odrezao granficu
hibiskusa, zgnjeéio jedan njen kraj i njim
odistio zube, raspolovio je i istrljao jezik s
obje njene polovine. Onda je nabrao nevena,
cinija i cvjetova oleandra za jutarnju pudu i
sjeo pred iski¢eno svetilidte, ali bez imalo
vjerskog Zara. Smetao mu je miris mjedi i
ustajale masti od sandalovine, bio je to miris
koji ée kasnije prepoznavati u svim hramo-
vima, dZamijama i crkvama, i koji nikad
neée mofi da podnese. Mehanicki je brisao
pradinu sa slikd, zacrnjelih inskripeijd na
kojima su lezali slojevi stare sandalove mas-
ti, bilo mu je lakse ofistiti male glatke ob-
lutke, Eije mu znacenje joi nije bilo objad-
njeno. Obitno bi pandit Deram dolazio u ovo
vrijeme da sve provjeri kako on ne bi obred
obavio povrino i na brzinu, ali ovog jutra se
nije pojavio. G. Bisvas je otpjevao molitve iz
propisanih svetih spisa, premazao sandalo-
vom madéu slike i glatke oblutke, ukrasio ih
svjezim cvijecem, oglasio sve zvonom i po-
svetio posudu sa zasladenim mlijekom. Sa
jos svjeiim tragovima sandalovine koji su ga
golicali po &elu, otidao je da potrazi Derama
i ponudi ga mlijekom.

Deram je, okupan, tek odjeven i svjez, sje-
dio zavaljen u jastuke u jednom uglu veran-
de, naofals spudtenih nisko na nosu, u krilu
drZesi jednu knjigu $tampanu na hindiju.
Kada se veranda zatresla pod g. Bisvasovim
bosim nogama, Deram je podigao i ponovo
spustio pogled, i okrenuo stranicu svoje za-
mazane knjige, Naotale su ga Einile starijim,
odsutnim, dobroé¢udnim.

. Bisvas mu prinese mesingani kréag s
mlijekom. »Babas.

Deram se uspravi, premjesti jedan od jas-
tuka, pruzi skuplienu $aku dodirujudi lakat
prugene ruke prstima one slobadne. G. Bis-
vas nali. Deram prinese unutradnju stranu
svog zglavka éelu, blagoslovi g. Bisvasa, sali
mlijeko u usta, prode mokrim dlanom kroz
svoju istanjenu sijedu kosu, popravi naoéale
na nosu i spusti pogled ponovo na knjigu.

G. Bisvas je otifao u svoju sobu. obukao
svoju odjeéu za svaki dan i vratio se na do-
rudak. Jeli su éutke. Odjednom Deram gur-
nu §voj mesingani tanjir prema g. Bisvasu.

Jedi odavdee.

C. Bisyasovi prsti, zaronjeni u kupus na
tanjiru, ostale nepomitni.

sNaravno da neéed. | ja éu ti reéi zadto.
Zato $to sam ja veé jeo iz ovog tanjiras.

G. Bisvasovi prsti, suhi i prijavi, skupife
s¢ i ponove ispravise.

»Soenile

Deramova zena zabaulja iz kuhinje i stade
izmedu njih okrecuéi leda g. Bisvasu. On je
gledao u zadebljanja na rubu njenih stopala
i vidio da su tabani okorjeli i prljavi. Zatu-
dio se avome, jer je Soeni uvijek prala pod
i redovno se kupala.

»1di i donesi one bananes.

Ona preko éela navuée gornji kraj sarijac,
Ne &ini ti se da bi najbolje bilo da to zaho-
ravis? To je bas sitnicac.

aSitnica! Citave dvije bananele

Ona ode u kuhinju i vrati se s bananama
u naramku,

»Polozi ih ovdje, Soeni. Mohan, sad niko



osim tebe ne moze da dirne ove hanane.
Kada mi ljudi, zbog svog dobrog srea, daju
poklone, to je za tebe. Je lif« Onda mu glas
prestade biti rezak i on ponovo postade do-
broéudni, razlozni pandit kakav je bio u
druftvu. sNe smijemo tratiti stvari, Mohan.
Govorie sam 1i to tolike puta. Ne smijemo
pustiti da ove banane istrunu. Morad da
okontad ono ito si zapoteo. Odmah potni«

G. Bisvas je bio uljuljkan Deramovim
smirenim, stalofenim rijetima i iznenadna
naredba ga je zapanjila, On pognu pogled u
tanjir, skupi prste na &ijim su se jagodicama
hladili komadiéi kupusa.

+Ajde, potni.c

Soeni je stajala na vratima, zaklanjajuéi
svjetlo. lako je dan bio sunéan, soba, sa spa-
vaéim sobama s jedne strane i niskim kro-
vom verande s druge, bila je mraéna.

»Pogledaj. Oguliu sam ti jednu.s

Pred g. Bisvasovim licem, u gistoj Dera-
movoj ruci, ljuljala se banana. On je dohvati
svojim prljavim prstima, zagrize i stade Zva-
kati, Zatudo, bila je ukusna. Ali je ukus bio
tako sveden na jedno mjesto da nije pruzaoc
nikakvog uzitka. Onda je otkrio da Zvakanje
ubija ukus, Zvakao je namjerno, ne pokufa-
vajuéi nista da osjeti, tek slulajuéi glasan
zvuk koji je ispunjavao glavu. Nikada dota-
da nije bio fuo da se banane mogu da jedu
tako glasno.

A sad je s prvom bananom bilo gotovo,
izuzev 3to je ostao tvrdi konudtié skriven
pod vrhom bananine kore, rastvorene kao
neki ogromni, ruzni Sumski evijet.

»Gle, Mohan. Ogulio sam ti jod jednu.c

1 dok je on jeo, Deram je polako gulio sli-
jededu. Pa jof jednu, i jod jednu.

Kada je pojeo sedam banana, g. Bisvasu je
pozlilo, na 3ta ga Soeni, platuéi a ne pudta-
juéi glasa od sebe, odvede na verandu. Nije
plakao, ali ne zbog junadtva: osjeéao je samo
da mu je dedijalo. dn mu je muéno. Beram
odjednom ustade i odluéno ode u svoju sobu.
raspomamljen,

G. Bisvas nikad vife nije pojeo ban
je jutro obiljezilo i pofetak njegovih
nih tedkoca; kasnije. kad god je bio uzhuden
neraspoloZen ili ljut, njegov bi se st
naduo, samo to ne pukne od hola.

Ali neposrednija posljedica bio je zatvor
Jutrom vise nije mogao da se olaks
tan da ohe3taséuje bogove obavljajus
punog stomaka. Obiéno bi mu u nepredvid-
ljivo vrijeme doflo da ga isprazni i bad to je
dovelo do rastanka sa Deramom, odvodeéi
ga u taj drugi svijet u koji je bio stupio u Pa-
gotama, svijet obiljezen Lalovom Zkolom,
izlizanim gumenim pefatima i pra¥njavim
knjigama F.Z. Chanija.

Jedne je noti upaniten ustao iz kreveta.
Klozet je bio daleko od kuée i plagio se da
tamo ode po mraku. Plasio se isto tako da
hoda unaokols jer je drvena kuéa Skripala
pod nogom, da otvara katance, reze, i mozda
probudi Derama koji je osjetljiv kada se radi
o njegovom snu, i koji bi se festo razbjesnio
¢ak i kada bi ga probudili u vrijeme koje je
sam odredio. G, Bisvas je odlutio da se olak-
5au sobi na jednu od svojih maramica. Imao
ih je mnogo, sve natinjene od pamuénog
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platna daroyanog mu na obredima kojima je
prisustvovao skupa s Deramom. Kada je do-
flo vrijeme da se rijedi maramice, napustio
je sobu i na prstima, dok je pod Skripao, iz-
afao na zatvorenu verandu sd strainje strane
kute. Pazljivo je otvario prozor, pritvriden
darkama na gornjoj strani i, drzeéi ga tako
otvorenim lijevom rukom, desnom zavitla
maramicu $to je dalje mogao. Ali ruke su mu
bile kratke, prozor tezak, malo prostora za
manevrisanje i on & kako maramica pade
sasvim nedaleko.

Ne pokusavajuéi da zatvori prozor on po-
#uri nazad u krevet gdje je zadugo ostao bu-
dan, neprestano umiljajuéi da ga neko po-
nove zove. Tek 3to je zaspao, utinilo mu se
da ga neko drmusa. Bila je to Soeni.

Peram je na vratima stajao mrko gledaju-
éi. »Ti nisi brahmine, ree. >Primim te u svo-
ju kuéu i pokaZem svaku paznju. Ne trazim
zahvalnost. Ali ti hoces da me unistif. Idi i
pogledaj &ta si uradio.c

Maramica je pala na Deramovog ljubimea,
oleandrovo drvo. Nikada se vide njegovi
cvjetovi ne mogu upotrijebiti za pudu.

sNikada od tebe pandits, refe Deram.
»Neki dan sam razgovarao sa Sitaramom,
koji je titao tvoj horoskop. Ti si ubio svog
oca. A ja ti ne dam da mene unidtid. Sitaram
me je posebno upozorio da te driim podalje
od bilo kakvog drveta. Idi, spakuj svoj za-
veiljaj.«

Susjedi su ovo tuli i izadoSe da vide g. Bis-
vasa kako, u svom dhotiju, zavezljaja zaba-
Eenog preko ramena, odmite kroz selo.

S cngleskog preves:
Mirza Fehimovié

Biljeika o knjisi

Za Najpola je Mohan Bisvas o djetinjstva mister.
sProlog: romana Kués za gospodina Bisvasa uvedi
Mohana kao g Bisvisa, koji je ved pred samu smrt, i
po hronalogifi dogadaja »Prologe govori o kraju, dn bi
se nastavio pripovijedanjem Bisvasovog djetin
Ova titula mister, koliko god to u jexiku kojim Najpol
pile bio uchifajen natin eslovijavanja, pripojena uz
prezime djefaka, u romanu pastaje fokus snadenjima
Bi h dogod ina od dj do svrketka: ci-
jeli put-sticanjs samostalnosti i identiteta jeste onva-
janje stitules, prava na mister,

Roman je pri¢a o Bisvasu, u velikim indijskim pora-
dicama, Indijskim doseljenicima u Trinidad, | bogat-
stvo Najpolove naracije crpi se velikim dijelom iz tog
patrijarhialnog svijets, knéo u kojoj, kno i uvijek kad se
radi o takvoj sredini, ima svakakvog Zivota. Takve po-
rodice gutaju ave 3o im se nade u blizini, 4 Bisvasov
trud da ostanie ili postane svoj junako je preduzece
koje na koncu postize cilj, Ostajuéi bez oca besmisle-
nim, tragikomitnim spletom okolnosti, bjefedi od siro-
tinje vlustite, veé razbijene porodice, rodacima i pan-
ditu koji bi da gn pripremi za isti poziv. Mohan Bisyas
enidbom postaje Elan brojne porodice Tulsi, kojoj
neée umaéi sve do pred sam keaj. Veliki raspon izmedu
Bisvasove snage | prepreke koje stoje na putu do sa-
mostalnosti, kao raspon i nesklad izmedu onoga mis-
ter, kojim je uveden u pridw, i njegove djefabke dabi,
prostor je gdje se pokazuje Najpoloy komicki dar, Ov-
dje je ofito da jo odnos Bisvasovog pothvata, horbe za
identitet, i tradicionalne indijske kude, kao situacije
koju nosi neiscrpne moguénosti humora, direktno sup-
rotan situacifi u koju jedan drugi pisac, Rut Prouer
Bhabyala, dovodi likave svoje prose: ona Evropljane
smjedta u Indiju, posmatrajudi dta sve iz tog mode da
nastane = kod Najpola, Indija se stavlja pod upitnik
jednom karakteristitnom rapadnjatkom gestom — ka-
rijerom, stvaranjem svog posla, mjestn i kuée. (Primjeri
Spirituainog zova i ovog odlomka iz Kuée za g. Bis-
vasa to jasno poksruju, Dok je ono bto s kate za
Dhabvalinu prozu ofigledno, kratkim odlomkom ne
moke se govoriti o romanu od pet stotina stranica,
Tpak, i tu je Sitljivo: sukob Fivota, okoftalog u religijeki
kdd i etiku odraslib, po kojoj se dvijo banane pladaju
kaznom, s elementarnim ludskim porivima, prirod-
aim djedjim ponalanjem, koji teaie humnniji odnos,
tacka je u kojoj humor nastaje,)

Mohan Bisvas taj humaniji ednos, rezumijevanje,
nalazi tek kod Najpol, kao njegov junak, 3tidenik.
Prethodna refenica zaista mijeda ono ko bi se nazvalo
knjikevnobéu, formom, sa biografijom pisca, noohrade-
nim iskustvom koje romanom moke dobiti oblik: tri
godine jo Najpol pisao povijest ofevog fivota | nasloy
romana, kao jedan sentimentalni gest, znati jedinu
kutu koju je njegov otac, ma i nakon smrti, uspio da
stekne,
cajem okolnosti, udeéi engleski od djetinjstva,
skolujuéi se¢ u Trinidadu i Oksfordu, pribvatajuéi en-
gleski kao maternji jezik, posnavajuéi ga bolje od ma-

ajpal je, sahvativii Zivot indijskih doseljeni-

s, u doba njegovog djetingstva joi engles-
svojim prvim romanima (The Mystic Mas-
seur, Miguel Street, 4 House for Mr Biswas) pripao en-
gleskaj tradiciji | ovdje, kada se radi o Kuéi za .., po-
minjanje Dikensa nije slufajno; odabrana epizoda um-
nogame podsjeéa na Dikensov svijet, djedja svijest pred
nerazumljivim i okrutnim svijetom odraslih. Kao Di-
kensoy, i Najpolov je pristup | humoran i sentimenta-
lan u isti mah. Ako ovo vrijedi za prevedeni odlomak,
vrijediée i za roman u cjelini.

Mirza Fehimovié



Izbili su nemiri u Bombaju posle izbora;
izbijaju nemiri i u mojim mislima dok se se-
¢am tih dana. Moja pogredka me tefko po-
godila i sada éu da bih ponovo uspostavio
ravnoteZu, stati sa obe noge na poznato tle
Metvoldovih vila ostavljajuéi, s jedne strane,
‘istorijat Drufitva dece ponoéi, a s druge,
muku kafane sPionire; pritatu vam o pro-
pasti Evi Bernz.

Dao sam pomalo Eudnovat naslov ovoj
epizodi, Te redi — salla i omegac — bulje u
mene sa hartije i traze da objasnim njihov
smisao: neobiéan naslov za poglavlje na po-
lovini prite, poglavlje koje usmeruje na to-
like podetke i krajeve, iako biste mogli reci
da bi trebalo viSe da se bavi sredinama; ali
ne kajem se i nije mi ni na kraj pameti da ga
menjam, iako imam mnogo alternativnih
naslova, kao ito su, na primer, »Od Majmun-
tice do rezusac, ili »Prst prezdravljenja« il
u nedto aluzivaijem stilu — »Gusaks, koji bi
oznaéavao, ofigledno, mitsku pticu, hamza
ili paral . simbol sposob ida se Zivi
u dva gveta, fizitkom i duhovnom, u svetu
kopna i vode, kao i u svetu vazduha, letenja.
Ali moj naslov je »Alfa i omegac i ostate
sAlfa i omegas. Jer ovde ima potetaka, kao
i kojekakvih krajeva; ali uskoro éete videti
ita hoéu da kazem.

Padma ogorfeno cokée jezikom. >Opet
nedto fantazirads, kritikuje me ona, shoées li
nam reéi 3ta je bilo s Evi ili neded?«

. Posle opitih izbora centralna vlada se
i dalje predomiiljala u pogledu buduénosti
Bombaja. Driava e se podeliti; driava se
neée podeliti; a onda je podela opet digla
glavu A §to se tite samoga grada — on e po-
stati prestonica Maharadtre; ili | Maharadtre
i GudZerata; ili nezavisna driava . .. dok je
vlada smiiljala &ta ée pod milim bogem da
uradi, Zitelji su odluéili da je podstaknu da
brzo deluje. Pobune su utestale (jo uvek se
mogla &uti stara borbena pesma Mahratasa
— Kako si? Ja sam dobro! Ala éu te izdeve-
tati, moj pobro! —koja se razlegala iznad ok-
riajal; a, kako davo ne spava, vremenske pri-
like su se pridruzile sveopitoj zbrei. Nastu-
piln je tedka suda; ceste su pucale; po selima
su seljaci morali da kolju krave; a na Bozié
(Eijeg znataja nije mogao a da ne bude sves-
tan nijedan dedak koji je pohadao misionar-
sku $kolu i koga je negovala dadilja katolki-
nja) dodlo je do niza eksplozija u rezervoaru
Valkedvare, te su glavne cevi sa slatkom vo-
dom, %ile kucavice grada, potele da izbacuju
vodoskoke kao neki ogromni telitni kitovi.
Novine su bile pune prita o saboterima; na-
gadanja o identitetu kriminalaca i njihovoj
polititkoj pripadnosti gurala su se medu iz-
vedtaje o neprekidnom talasu ubistava pro-
stitutki. (Bilo mi je posebno zanimljiva sa-
znanje da je ubica imao svojeruéni, neohiéni
spotpise. Ledevi su pokazivali da su sve noc-
ne dame bile zadavljene; imale su modrice
po vratu, suvile velike modrice da bi to
mogli biti otisci palteva, nego upravo onak-
ve kakve bi ostavio par divovskih, natpri-
rodno snaznih kolena,)

Ali odoh u digresije. Sta j¢, pita me Pad-
mino namriteno éelo, kake veze ima sve to
skupa s Evi Bernz? Smeta joj, kao da odjed-
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nom pokorno zauzimam stav smirnos, nu-
dim odgovor: u vreme kad su unitene grad-
ske zalihe slatke vode, bombajske matke lu-
talice podele su da se okupljaju u onim fet-
vrtima grada gde je bilo joi uvek relativno
dosta vode, to jest u imuénijim &etvrtima u
kojima je svaka kuéa posedovala rezervoar
na tavanu ili ispod zemlje. | tako je Zedna
vojska matjeg roda izvriila invaziju na Met-
voldove vile; matadija se tiskala po trgu,
matadija se penjala po buganvilijama i us-
kakala u salone, madadija je prevrtala vaze
da bi se napila ustajale vode od cveca, ma-
tadija je logorovala po kupatilima lapéuéi
tednost iz klozeta, matadija se propinjala na
straznje noge po kuhinjama u palatama Vi-
ljema Metvolda. Napori slugu da edbiju ve-
liku invaziju ma¢aka bili su uzaludni te da-
mama po vilama nije preostalo nifta drugo
do da bespomoéno vriste od uzasa. Tvrde,
suve gliste matjeg izmeta legale su na sve
strane; bafte su bile upropaiéene pukom
snagom madjih brojeva, a nofu se nije moglo
spavati jer bi ta vojska digla glas i pevala
mesecu o svojoj Zedi. (Baronesa Simki fon
der Hajden je odbila da se bori protiv mata-
ka; veé je pokazivala znake bolesti koja e je
uskoro dokrajéiti.)

Nasi Ibrahim je nazvala majku da joj sa-
opéti: »Sestro Amina, ovo je smak sveta.«

Nije imala pravo, jer treéeg dana posle ve-
like invazije mataka Evolin Lilit Bernz je
krenula u posete svim domacdinstvima u vi-
lama, nehajno noseéi vazduinu puiku >Dej-
zi« u jednoj ruci, i ponudila da uz odredenu
nagradu stane u kraj toj matijoj epidemiji
po skraéenom postupku.

Celog tog dana po Metvoldovim vilama
prolamala se pucnjava Evine vazduine pul-
ke i agonalno zavijanje mataka, dok je Evi
tamanila celu vojsku, jedno po jedno, i bo-
gatila se. Ali (kao 3to istorija testo pokawje\
trenutak najyveéeg trijumfa nosi u sebi i kli-
cu konaéne propasti; a tako se i zbilo, jer je
Evin progen mataka bio, bar u ofima Rido-
kose Majmuntice, poslednja kap koja je pre-
vriila Eadu.

sBrate«, rekla mi je Majmuntica, »kazala
sam ti da éu udesiti tu devojku; kucnuo je
tas.«

Pitanja na koja nema odgovora: da li je is-
tina da je moja sestra ovladala jezikom ma-
Eaka kao i ptica? Da li joj je iz ljubavi prema
matkama pukao film?... U vreme velike
madje invazije Majmunticina kosa je veé iz-
bledela i postala smeda; odvikla se i od pa-

47

lienja cipela, ali jol uvek, bez obzira iz kajeg
razloga, bilo je kod nje neke pomame kakva
nikoga od nas nikada nije hvatala i sidla je
na trg i proderala se iz sveg glasa: sEvil< Evi
Bernz! Dolazi ovamo, smesta, gde si da silc

Okruzena matkama koje su bezale na sve
strane, Ma;munéic: je sadekala Evelinu
Bernz. Ja sam iziSao na verandu u prizemlju
da vidim ita ée biti: Sani, Coravko. Uljokosi
i Sajrus takode su posmatrali sa svojih ve-
randi. Ugledali smo Evi Bernz koja se poja-
vila iz pravea u kojem su se nalazile kuhinje
Vile Versaj; duvala je i rasterivala dim sa
cevi svoje puske.

»Slutajte, Indijei; treba da zahvalite sreé-
noj zvezdi Sto sam ja kod vass, izjavila je
Evi, sinafe bi vas ove matke pojelele

Videli smo kako je E\'] umukln kad je pri-
metila napreg; u N inim o&i-
ma, a onda se Mnjm\.l.n(‘,lm, kao tane, ustre-
mila na Evi, i otpoéela je borba koja je tra-
jala, reklo bi se, nekoliko &asova {iako je to
moglo biti svega nekoliko minuta). Obavije-
ne oblakom pradine sa trga. one su se valjale
ritale grebale grizle, mali pramenovi kose
leteli su po pradini, a laktovi i noge u upr-
ljanim belim soknama, i kolena, i komadi
haljina, freali su iz oblaka: odrasli su dotr-
tali, sluge ih nisu mogle razdvojiti, i na kra-
ju je baitovan Homija ketreka uperio na
njih svoje crevo da hi ik Ridoko-
iskrivljena i
iljine. ne osvréuéi
se na prekorne uzyike koji su dolazili iz usta
Amine Sinaj i Marije Pereire: jer tu, na trgu,
u pradini koju je raskvasilo crevo, lezala je
Evi Bernz, s polomljenim aparatiéem za
zube, s kosom slepljenom pradinom i plju-
vatkom, slomljena duha i dokrajtene viasti
nad nama vo vijeki viekov.

Posle nekoliko nedelja otac je zauvek po-
slao Evelinu kuéi. :Da bih joj dao pristojno
obrazovanje i sklonio je od ovih divljakae,
tulo se kako kage.

Svega jednom mi je pisala, posle Sest me-
seci, kada me iznebuha izvestila da je izbola
noem neku staricu koja joj se usprotivila
prilikom napada na jednu matku. »Pokazala
sam ja njoje, pisala je Evi, skazi sestri da je
ba$ imala sreée.c Pozdravljam nepoznatu
staricu: ona je platila Majmunticin rabun.

Zanimljivija od Evine poslednje poruke je
misao koja mi uprave ovoga fasa pada na
pamet, dok se osvréem po ovom tunelu yre-
mena. Pred ofima mi je slika Majmunéice i
Evi koje se valjaju u prasini, i kao da nazi-
rem onu snagu koja ih je podstakla na borbu
na Fivot i smrt, podsticaj neuporedivo dublji
od pukog progona mataka; tukle su se zhog
mene. Evi i moja sestra (koje u mmogim po-
gledima nisu bad ni tako razlitite) ritale su
se i grebale navodng zbog sudbine nekoliko
zednih mataka—lutalica; ali mozda je Evino
ritanje bilo meni namenjeno, mozda je ono
bilo izraz silnog gneva &to sam joj prodro u
svest; a onda, moZda je Majmuntica crpla
snagu iz krvne vernosti, a njen ratoborni &in
bio u stvari &in ljubavi.

Krv je, dakle, pala na trgu. Jod jedan od-
ba&eni naslov za ove stranice — zadto da vam
i to ne kazem — bio je »Krv nije voda«. U to
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vreme nestadice vode, nedto guiée od vode
teklo je niz lice Evi Bernz; krvna vernost
bila je pokretacka snaga Ridokose Majmun-
dice; a i po gradskim ulicama buntovnici su
prolivali krv jedni drugima. Bilo je krvavih
umorstava, i moida nije bad najprikladnije
da zakljudim ovaj svoj krvavi katalog po-
novnim pominjanjem krvi koja je svojim ru-
menilom oblila majéine obraze. Dvanaest
miliona glasova bili su crveni, a crveno je
boja krvi. Jo ée krvi uskoro da potekne: kr-
vae grupe, A i O, Alfa i Omega, kao ni ona
treca moguénost, ne smeju se gubiti iz vida.
Kao ni drugi faktori: zigozitet, Kelova anti-
tela, kao ni najzagonetniji atribut kevi po-
znat kao rezus, $to je uisti mah i jedna vrsta
majmuna.®

Sve ima svoju formu, ako je traZite. Ne
moze se pobeéi od forme

Ali pre nego 8to krv trijumfuje, malo éu
da odletim (kao paramza, gusak koji moze
da prelece iz jednog clementa u drugi) i da
se pozabavim, nakratko, zbivanjima u svom
unutrafem svétu; jer iako je pad Evi Bernz
oznatio kraj moje izopitenosti medu decom
na nafem bregu, ipak mi je pradtanje u.éko
padalo; i neko vreme, drzeci se osamlj
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raspojasanosti bilo je i uzbudenja to smo
otkrili jedno drugo. Posle jednog sata vika-
nja brbljanja prepiranja cerekanja do daske,
zaspao bih od iznurenosti snom predubo-
kim za more, a ipak bih se budio s glavobo-
ljom; ali nije mi to smetalo. U budnom sta-
nju morao sam da se suofavam u videstru-
kim jadima materinskog neverstva i ofin-
skog rasula, nestalnosti prijateljstva, kaoi's
razli¢itim oblicima Skelskog ugnjetavanja:
dok sam spavao, nalazio sam se u sredidtu
najuzbudljivijeg sveta koji je ikad ijedno
dete izmislilo. Uprkos Sivi, lepse je hilo spa-
vati

Sivino uverenje da je on (odnosno
on—sa-mnom) prirodni voda nade zajednice
stoga 3to se on (kao i ja) rodio kad je otku-
cavala ponoé, temeljilo se, moram_priznati,
na jednom valjanom argumentu. Cinilo mi
se tada — kao $to mi se tini i danas —da su
se ¢uda te ponoti doista nd.ngmvn.la u jed-
nom iz dno hijerarhijsk da
su sposobnosti dece dramatiéno opadale u
srazmeri s udaljenodéu tasa njihovog rode-
nja od ponoéi, ali fak i avo stanovidte bilo je
zestoko osporavano . . . sStatipadanapamet-
kakosa zestakonestodakazeds, protes-

i nepristupaéno, prednn sam se onom 3to se
zhivalo u mojoj svesti, ranoj istoriji Druftva
dece ponofi.

Pravo da kazem: Siva** mi se nije dopa-
dao. Odbijala me grubost njegovog jezika,
siravost njegovih ideja, i pofeo sam da ga
sumnjitim za niz stradnih zlodina — iako mi
je bilo nemogute da otkrijem bilo kakve do-
kaze u njegovim mislima, jer je jedini on, od
sve dece ponodi, bio u stanju da mi onemo-
guéi pristup bilo kojem delu svojih misli
koji je hteo da zadr#i za sebe — §to je, veé
samo po sebi, pojatavalo moju sve veéu ne-
trpeljivost i sumnjitavost prema tom mom-
ku s pacovskim licem, Medutim, ja sam
uvek igrao fer, a ne bi bilo fer da ga razdva-
jam od drugih Elanova Drudtva,

Treba da vam ovo objasnim poito su mi
se umne sposobnosti razvile: Ustanovio sam
da mi je moguée ne samo da hvatam emisije
dece ponodi, ne samo da emitujem svoje po-
ruke, nego isto tako da delujem, da tako ka-
#em (kad sam veé zaglavio u radiofonijsku
metaforiku), kao neka vrsta nacionalne ra-
dio-mreze, te da, otvarajuéi dveri svog pre-
obrakenog uma svoj deci ponodi, postanem
neka vrsta foruma na kojem ée, mojim po-
sredstvom, ona moéi medusobno da razgo-
varaju. Tako se, potetkom 1958. pet stotina
i osamdeset jedno dete skupljalo, na jedan
sat, izmedu ponoéi i jednog Easa, u lok sabhi
iliti parlamentu mog mozga.

Bili smo Sareno, bufno i razulareno drus-
tvo — kao &to bi to bio i svaki drugi fopor
koji se sastoji od pet stotina osamdeset i jed-
nog desetogodiinjaka; a povrh nase prirodne

*lthesus (engl) - mali, dugorepi, sivksstomrki majmun
severne Indije. (Prim. prev.)

#*Sjva—fedno od vehunskih hiduskih bosanstava, Koje
predstavlja nadelo razaranja i obnave. Ovde je reé o
ssuparnikus Salema Sinaja, koji je takode roden u po-
not, kada jo Indija dobila nezavisnost. Njih dvajicu je,
kao bogatalko | siromaska dete, habiea namerno za-
menila, i dosad 1o nike osim nje ne zna. (Prim. prev.)

tovali su u horu iz Girske Sume — &ije je lice
bilo potpuno prazno i bezizrazno (izuzev
ofiju, rupa za nozdrve i otvora za usta), ali
koje je moglo da poprimi svaki izraz, i Ha-
rilal-koji je mogao da tréi brzinom vetra, i
hogzna koliko jo¥ drugih — »Ko kade da je
bolje maéi ovo nego ono? I: sMozes li leteti,
ja mogu letetilc ; 3Pih a ja, moZed li ti od jed-
ne ribe napraviti pedeset?s I »Danas sam
posetio sutra. Mozed li ti to? Padtaonda . . .«
— suoten & takvom burom protesta, tak je i
Siva zapevao drugu pesmu; ali nedto kasnije
ée tako da propeva da ée to postati mnogo
opasnije, opasnije po Decu i po mene.

Jer, ustanovio sam da ni ja nisam imun
prema tarima vlasti. Ko je, pravo recite, ute-
meljitelj Dece ponoéi? Ko je osnovao njihovo
druitvo? Ko im je obezbedio prostorije? Zar
ja ne delim titulu najstarijeg sa Sivom, i zar
ne bi trebalo da mi se ukaze poStovanje i po-
kornost dostojna moga polozaja? I zar onaj
koji cbezhedi drultyene prostorije ne vodi
drudtvo? Na ta ée Siva: =lzbij ti to sebi iz
glave, fovete. Mani se tog drustva-mudtva —
to su Stosovi za bogatadku derlad!l< Ali— tom
prilikom — bio je nadglasan. Parvati-vetica,
kéerka onog madionitara iz Delhija, bila je
na mojoj strani (kao &to ée mi, posle mnogo
godina, spasiti i Zivot) i izjavila je; sNefemo
tako, uluénjm me dobro: bez Salema m'gdc
nismo prispeli, ne bismo mogli ni pricati, ni
nidta drugo, ima on pravo. Neka on bude
efle A ja: sNemojte, molim vas, nije meni do
sefovanja, samo mislite 0 meni kaoo... 0
starijem bratu, moida. Da, mi smo kao neka
poradica. Ja sam samo najstariji, bad ja.« Na
ita je Siva odgovorio prezrivo, mada nije
mogao nista da dovede u pitanje: :0-ke, sta-
riji brate: deder nam sad reci &ta da radimo?«

U tom trenutku upoznao sam Drudtvo s
pitanjima koja su me sve to vreme mutila:
s problemima svrhe i smisla. sMoramo se
zapitatis, rekao sam, szadto mi Zivimo?e

Belezim, verno, stanovista tipitne selek-
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cije élanove Drudtva (s izuzetkom cirkuza-
nera i onih koji su, kao ona devojtica, pro-
sjakinja iz Sundarija, unakaZena oZiljcima
od uboda nozem, izgubili natprirodne moéi,
i pokazivali sklonost ka éutanju u nasim
raspravama, kao siromadni rodaci na gozhij;
medu filozofijama Zivota i ciljevima koji su
predlagani nalazili su se: kolektivizam
[>Treba svi da se pokupimo i da negde zajed-
no Zivimo, zar ne? Sta nam treba iko dru-
gi?«), individualizam (*KaZed mi, ali mi kao
zajednica nismo vaimi, vaino je da svako od
nas poseduje dar koji moze koristiti za svoje
sopstveno dobro«), duZnost prema roditelji-

a {+Na koji god naéin moZemo da pomog-
nemo majei ili ocu, to treba da uéinimox),
detje revolucionarstvo (+Najzad moramo po-
kazati svoj deci da je moguée osloboditi se
roditeljals), kapitalizam [>Samo pomisli
kakve bismo poslove mogli da svzaamu’
Boze dragi, kako bismo mogli biti bogatilc),
altruizam (+Nadoj domovini su potrebni da-
roviti ljudi; moramo se obratiti vladi da vi-
dimo kako #Zeli da koristi nada umeéac), na-
uka (»8vi moramo dozvoliti da nas prouta-
vajus), religija (Treba da se objavimo svetu,
tako bi svi mogli da slave Bogac), hrabrost
(+Treba izveiiti invaziju na Pakistanle), ku-
kavitluk (»Za boga miloga, moramao sve ovo
drZati u tajnosti, samo pomislite §ta bi nam
napravili, kamenovali bi nas kao vedtice i ko
zna dta jodle); bilo je i deklaracija Zenskih
prava i pledoajea da se poboljfa poloZaj ne-
dodirljivib; deca bezemljada su sanjala zem-
lju, a pripadnici plemeni sa brda — dZepoye;
a bilo je, takode, i fantaziranja o viasti: »Sta
nam mogu, covede! Mi moZemo da taramo,
ida letimo, i da &itamo misli, i da ih pretva-
ramo u Zzabe, da pravimo zlato i ribe, i zavo-
lede nas, i mozemo da itezavamo u ogleda-
lima i da menjamo pol . . . kako bi oni mogli
s nama iziti na kraj?c

Neéu da poriéem da sam se razofarao, A
nije trebalo: ni po femu ta deca nisu bila
neobifna — izuzev ito su bila darovita; glave
su im bile pune svega onoga §to se srete na
svakom koraku, kao §to su ofevi majke no-
vac hrana zemlja imovina slava vlast Bog.
Nigde u razmisljanjima Druitva nisam mo-
gao da otkrijem nedto toliko nove koliko
smo bili mi sami ... ali i ja sam, dabome,
bio na pogrednom tragu; ni ja nisam mogao
da vidim nidta jasnije nego bilo ko drugi; pa
tak i kad nam je Sumitra, onaj vremeplov,
rekao; *KaZem vam — sve je ovo besmisleno
— srediée nas pre nego $to i prstom mrdne-
mols, niko se od nas nije ni obazirao na nje-
gove reci; s mladalatkim optimizmom = koji
je jod prilepivija forma iste one bolesti koja
je u svoje vreme zarazila dedu Adama Aziza
~ odbijali smo da se suotimo s nalitjem zi-
vota, i niko iv medu nama nije ni pomislio
da bi svrha Dece ponoci mogla biti njihove
unistenje, da neéemo imati nikakvog smisla
dok nas ne potamane.

Da ih ne bih odavao, necu da pojedinano
razlikujem te glasove jedan od drugoga; a za
to ima i drugih razloga. Pre svega, moja pri-
ta ne bi mogla da izide na kraj sa pet stotina
osamdeset i jednim potpuno zaokruZenim
likom; a pored toga, ta deca su, uprkos tu-




desno nenametljivoj i raznolikoj darovitosti,
ostala, po mom miiljenju, neka vrsta jedin-
stvenog viSeglavog tudoviita koje govori
bezbrojnim vavilonskim jezicima; ona su
olitavala samu sustinu mnogostrukosti sve-
ta, i ne vidim zasto bih ih sada individuali-
zovao. (Ali bilo je izuzetaka. Pre svega —
iva; a zatim i Parvati-vedtica.)

... Sudbina, istorijska uloga, promisao:

to su bili prekrupni zalogaji za jednjake de-
setogodidnjaka. MoZda ak i za moj; uprkos
neprestanim opomenama ribarevog kazipr-
sta i pisma Predsednika vlade, stalno je nes-
to odvlatilo moju paznju od nanjudenih &u-
desa — bilo sitne dogodovitine svakodnev-
nog Eivota, bilo osecaj gladi ili pospanosti,
Jegatenje sa Majmunéicom, ili pak odlasci u
bioskop gde bi se gledala Zena-kobra ili
Vera Kruz, ili sve veca zudnja za dugim pan-
talonama i neobjadnjiva vrelina ispod pasa
kao posledica priblizavanja 8kolske zabave
na kojoj ée nama, detacima iz Katedkralne
Dion—Kononove muske Skole, biti dozvolje-
no da igramo boks-step i meksitki ples s de-
vojkama iz posestrimske institucije — s de-
vojkama kao §to su Mada Miovik, prvakinja
u prsnom plivanju (+Hi-hi-hic, re¢e Zlezdan
Kit Kalako), Elizabeta Perkis i Diejni Die-
kson — Evropljanke, Gospodo Bode, sa Siro-
kim suknjama i odredenim tehnikama ljub-
ljenja! — ukratko, moju painju su neprekid-
no odvladili i zaokupljali bol i muka odras-
tanja.
Cak i simboliéni gusak se mora, na kraju,
spustiti na zemlju pa mi sada nije ni izdale-
ka dovoljno (kao §to nije bilo ni onda) da og-
ranifim svoju prifu na njene tudesne vido-
ve: moram se vratiti (kao 3to sam se i nekad
vraéao) svakodnevnom zivotu, moram do-
pustiti da padne krv.

Prvo kasaplienje Salema Sinaja, posle
koga je ubrzo dodlo i drugo, odigralo se jed-
ne srede potetkom 1958 — bad one srede
kada se odrfavala dugo otekivana zabava,
pod pokroviteljstvom Angolo-Skotskog pe-
dagotkog drutva. To znaéi da se odigralo u
koli.

Salemov napadat: lepuskast, fanatitan, s
varvarski fupavim brkovima. Predstavljam
vam skakutavog g. Emila Zagala, koji nas je
fupao za kosu i predavao nam geografiju i
il iku, i koji je tog prepodneva, nena-
merno, ubrzao izbijanje krize u mom Zivotu.
Zagalo je tvrdio da je Peruanac, i voleo je da
nas naziva sindijskim prafumnjacimac, obo-
#avaoeima dinduva; obesio je sliku jednog
strogog, znojavog vojnika u Siljatoj limenoj
kapi i metalnim pantalonama iznad table, i
testo bi upirao prstom u nju u tefkim tre-
nucima i vikao: »Vidite li njega, divljaci? To
vam je civilizacija! UkaZite mu duZno podto-
vanje: on ima maél | mahao bi $tapom po
vazduhu izmedu kamenih zidova. Zvali smo
ga Pagal-Zagal, ludi Zagalo, jer i pored svih
njegovih prita o lamama, konkvistadorima i
Pacifickom okeanu, znali smo, s apsolutnom
pouzdanotéu glasine; da je roden u nekoj
kuferini s mnogo partaja u Mazagaonu i da
je njegovu goaiku® * * majku napustio od-

***Gon — nekadainja portugalska teritorija u Indiji.
{Prim. prev.]
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begli bordski senzal tako da on nije bio
samo »Angloc nego uz to jod i kopilan. Poito
smo to znali, bilo nam je jasno zadto se Za-
galo toliko upinje da govori s romanskim
akcentom, zasto jo uvek besan, zadto udara
pesnicama po kamenim zidovima u razradu,
ali to saznanje nije umanjivalo nad strah. A
te srede dopodne znali smo da nam se neito
sprema, jer je zajedniki dobrovoljni odla-
zak u katedralnu erkvu otkazan:

Sredom dopodne Zagalo je imao dvotas
geografije, ali prisustvovali su mu samo
idioti i deca fanatiénih roditelja, jer je to bilo
vreme kada smo mogli, po slobodnom izbo-
ru, zajednitki da krenemo, dvoje po dvoje, u
katedralnu crkvu svetoga Tome, kao duga
povorka decaka svih moguéih veroispovesti
koji beie od Zkole u okrilje hridéanskog
Boga, koji im se oprezno nudi kao dobro-
voljni izbor. Zagalo je besneo, ali je bio ne-
mocdan; danas je, medutim, njegovo oko za-
blistalo mraénim sjajem, jer je nad Kredtali-
ca (a to fe redi g, Kruso, direktor Skole) ob-
javio na jutarnjem skupu da j¢ odlazak u ka-
tedralnu erkvu otkazan. Supljim, kreketa-
vim glasom, s licem anestezirane Zabe, on
nas je osudio na dvodas geografije i Pagala-
-Zagala i tako nas sve iznenadio, jer nikome
od nas nije ni na pamet palo da bi i Bogu
mogla biti dozvoljeno da slobodno bira. Na-
mrgodeni, uputili smo se u Zagalovu jazhi-
nu; jedan od onih jadnika, onih idiota koji-
ma roditelji nikada nisu dozvoljavali da idu
u katedralnu crkvu, zlobno mi je fapnuo na
uho: sCekaj samo: svima ée vam on danas
pokazati.c

Padma: pokazao nam je.

Smrknuto sme sedeli u razredu Zlezdan
Kit Kolako, Buca Pers Fidvala, DZimi Kapa-
dija, stipendista Giji je otac bio taksista,
Uljokosi Sabarmati, Sani Ibrahim, Sajrus
Veliki i — ja. Bilo nas je jod, ali sada nemam
vremena, jer je 3kiljeéi od dragosti ludi Za-
galo zahtevao tifinu.

sAntropogeografijas, najavljuje Zagalo.
sTo je — §ta? Kapadijaze

sIzvinite, gospodine; ne znam, gosodine.s
Ruke lete u vazduh — pet ih pripada idiotima
kojima je crkva zabranjena, a Sesta nemi-
novno Sajrusu Velikom. Ali Zagalo jo danas
kivozedan: bogougodnici ée platiti. sDubre
prafumsko,e on famara DZimija Kapadiju, a
onda potinje nehajno da mu uvrée uho, »0s-
tani ponekad na Easu pa éed saznatile

»Auuu, auuy, auuu, da, gospodine, zao mi
je, gospodine . . .« Sest ruku se dize i made,
ali Dzimijevom uhu preti opasnost da otka-
i Junatvo prevladaya u meni. . . »Cospo-
dine, molim vas, prestanite, on ima slabo
sroe, gospodinels Sto je istina; ali istina
opasna, jer se sad Zagalo ustremljuje na
mene: »Dakle, jedan mali diskutant, je litc
Vodi me za kosu i postavlja ispred celog raz-
reda. U otima mojih drugova se vidi da im
je kamen pao sa srca — hvala bogu da je on
a ne mi— & ja se previjam u ropeu ispod za-
totenih fuperaka vlastite kose.

»De, odgovori na pitanje. Tiznad ita je an-
tropogeografija?e

Bol mi ispunjava glavu i bride i svaku po-
misao na telepatsko varanje: »Auun, gospo-
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dine, ne gospodine, jaool

... 1 sada s¢ vidi kako nekakav vic silazi
na Zagala i razvlati mu lice u imitaciju os-
meha; vidi se kako mu ruka munjevito po-
leée napred, s isprutenim palcem i kagipr-
stom; moZe se i zapaziti kako mu se palac i
kaZiprst stezu oke vrha mog nosa i vuku ga
nadole . . . kuda nos vodi, glava mora da ide,
i konatno mi nos visi i vlazne oti moraju da
gledaju Zagalove noge u sandalama, s prija-
vim paléevima, dok Zagalo pujda na mene
svoj smisao za humor,

»Vidite, deco — vidite li §ta je ove pred
vama? Pogledajte dobro, molim vas, gadno
lice ovog primitivnog stvera. Na &ta vas ono
podseéa?e

1 revnosni odgovori: sGospodine, na davo-
la, gospodine.s »Malim lepo, gospodine, na
mog sestricale »Ne, gospodine; na neko po-
vrée, gospodine, ne znam koje.« Dok Zagalo
ne drekne i ne nadvile tu galamu: »Tifinal
Babunski sinovi! Ovaj stvor pred vamac —
vube me za nos — sto vam je antropogengra-
fijale

+Kako, gospodine; gde, gospodine; ita,
gospodine?s

Zagalo prane u smeh. »Zar ne vidite?« Tre-
se se od smeha. »Zar ne vidite na licu ovog
ruznog majmuna kartu cele Indije?e

+*Da, gospodine; pe, gospodine; pokaiite
nam, gospodinels

»Pogledajte ovo — poluostrvo Dekan se ot-
romboljilols Opet jaomomnosu.

sGospodine, gospodine, ako je to karta [n-
dije, #ta predstavljaju one pege, gospodine?s
To se Zlezdan Kit Kolako razgoropadio. Pri-
gudeno cerokanje, kliberanje mojih drugova.
Zagalo hvata gitanje u zraku i spremno od-
govara: s0ve pege sus, dere se on, »Pakistan!
Ova belega na desnom uhu je Istofni Pakis-
tan, a ovaj grozni, pegavi levi obraz — Zapad-
ni! Upamtite, glupaci, Pakistan je pega na
licu Indijele

»Ha-ha-ha,s smeje se razred, svic godine,
gospodinels

Ali sad je mom nosu prevriilo; reZirajuéi
$voj sopstveni spontani revolt protiv kledta
palca i kaZiprsta, on poseZe za svojim orui-
jem. .. velike sjajne bale pojavljuju se iz
leve nozdrve kao pihtije koje se spremaju da
buénu na dlan g. Zagala. Buca Pers Fitvala
vridti: »Pogledajte, gospodine! Ono $to mu
curi iz nosa, gospoedine! Da to moZda nije
Cejlon?«

Dlan je ubalavljen, i Zagalo vie nije oran
za Ralu. *Zivotinjos grdi me, svidis li Sea si
utinio?s Zagalova ruka pusta moj nos vrata
se kosi. Otpaci iz nosa se bridu o kovrdze
oko mog urednog razdeljka. A onda me opet
Stepao za kosu; opet me njegova ruka
vuée . .. ali sad nagore, glava mi se trza i
uspravlja, noge mi se miu, propinjem na
prste, a Zagalo: »Sta si ti? Reci mi ita sifs

sGospodine, Zivotinja, gospodinels

Ruka i dalje vute, jate, vife. »Ponovis
Propinjem se na nokte nofnih palteva, i
kevéem: »Daa, gospodine, Zivotinja, Zivoti-
nja, molim, gospodine, auuuuls .

I jod jate i jod vide ... »Jod jednomls Ali
iznenada — kraj: stojim ponovo na celim sto-
palima, a u razredu vlada smrni tajae.



*Gospodines, kaze Sani Ibrahim, sistrgli
ste mu kosu, gospodine.«

A onda kakofonija: sPogledajte, gospodi-
ne, krv.e sKrvari, gospodine.« Molim, gospo-
dine; da ga odvedem bolnitarki?e

G. Zagalo stoji kao kip s mojom kosom u
ruci. Dok ja = suvibe Sokiran da bih oseéao
ikakav bol ~ pipam eno mesto na glavi gde
j¢ g Zagalo napravio fratarsku tonzuru,
krug u kojem kosa nikada vile nede rasti, i
uvidam da je prokletstvo mog rodenja, koje
me je vezalo za domovinu, uspelo da jos jed-
nom neotekivano dode do izrazaja.

Posle dva dana Kreitalica Kruso je obja-
vio da, na Zalost, g Emil Zagalo napuita
skolu iz li¢nih razloga, ali meni su ti razlozi
bili poznati. Moja id¢upana kosa mu se za-
lepila za ruke, poput kevavih melji koje se ne
mogu saprati, a niko neée nastavnika s ko-
som na dlanovima. +Prvi znak ludilas, kao
ita je Zlezdan Kit voleo da kake, »a drugi je
kad se potne traZiti.c

Zagalovo zaveitanje: fratarska tonzura; i,

“5to je job gore, ¢eo niz novih poruga koje su
mi drugovi iz razreda dobacivali dok smo
tekali skolski autobus da nas poveze kuéi da
se obutemo za zabavu: Balavko je éelay-
kol i »Njuskalova glava — Indija je praval
Kada je dodao Sajrus i stao u red za autobus.
pokusao sam da napujdam rulju na njega,
nastojeci da povedem pesmu: »0), Sajruse —
zdravo, zdrave! Ditna nada sveta kravols, ali
niko nije prihvatio.

lako, eto, stizemo do dogadaja koji su se
odigrali na zabavi Katedralne kole. U njoj
su siledzije postali instrumenti sudbine, pr-
sti se preobrazili u vodoskoke, a Mada Mio-
vik, legendarna prsna plivatica, obeznanila
se.. . Pojavio-sam se na zabavi sa zavojem
na glavi. Zakasnio sam jer nije bilo lako ube-
diti majku da mi dozvoli da dodem tako da
su, kad sam stupio u veliku salu, ispod lopr-

h traka i balona i profesionalno podoz-

rivih pogleda kodfatih Zenskih gardedama,

sve najholje devojke veé igrale hoks-step i
meksitki' ples s apsurdno. ozadovoljnim

partnerima. Prirodno, stariji daci~prefekti

izabrali glavne dame; posmatrao sam ih s
strastvenom zavidéu, Guzdera i Jodija i Sti-
vensona i Ruddija i Taljarkana i Tajabalija i

Dzasavalu Vaglea i Kinga; pokudao sam da
im se upetljam u posao na »pardon« (kada su

st mogh preuzimati partneri), ali kada bi
ugledali zavoj i moj nos—krastavac, i pege na

licu, samo bi mi se nasmejali i okrenuli mi

leda . . . dok mi je mr¥nja razdirala grudi, jeo
sam s€ipss, ispijao sBabl-ap« i »Vimtoe, i go-

i blesani; da samo znaju ko
bi mi se uklonili s puta, dave

da ih nosils Ali kod mene jo jos uvek hio juéi
strah da ne otkrijem svoju pravu prirodu od
poneito apstrakine Zudnje za uskovitlanim

Evropljankama.

+Ej. Saleme, ama nije valjda? Ej, éovede,
St ti se desilofe Trgao sam se iz gorkog, sa-
mmnnf snatrenja (Eak je i Sani nadao part-
nera: ali 5ta se moke, on ima ona udubljenja
ad kledta na glavi jod otkakao se rodio, i ne
nosi gaéé — ima i nekih razloga dto je tako
privlatan), trgao me nekakav glas iza levog
ramena, tik, dubok, pun obeéanja—alii pre-
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tnje. Devojatki glas. Gotave sam poskotio,
okrenuo sam se i neotekivano obreo pred
jednom vizijom, blenuo sam u njenu kosu i
isturena, slavna prsa . .. oh, boie, tetrnaest
joj je godina, kako to da se ona meni obraca?

- »Ja sam Mada Miovike, kazala jo vizija.
sPoznajem tvoju sestrie

Narayno! Majmunicine heroine, plivati-
ce iz Volsingemske 3kole, zacelo poznaju
fkolsku prvakinju u prsnom plivanjul .. .
sZnam . . .« promucao sam, >znam kako se
ZOVes«.

+1 ja znam kako se ti zovede, popravila mi
je kravatu, shad lepoe. Iza njenog ramena ug-
ledao sam Zlezdana Kita i Bucu Persa kako
nas posmatraju, s nastupima balave zavisti.
Ispravio sam se i izbacio ramena. Maba Mio-
vik me ponove pripitala o zavoju. »Nije to
niftas, rekao sam, nadam se dubokim gla-
som, »sportska povredas. A zatim, s grozni-
¢avim naporom da mi glas zyudi mirno.
*Hocek li da. .. da. .. igramo?

»0-kes, rete Mata Miovik, ssamo bez pip-
kanja.«

Salem potinje da igra s Madom Miovik,
pobto se zakleo da neée biti pipkanja. Salem
i Mada — igraju meksitki ples: Maka i Salem
— igraju hoks-step medu najboljim parovi-
ma! Dozvoljavam licu superioran izraz; vidi
te, ne morate biti glavni dak da biste dosli
do devojke! ... Igra se zavriava a ja, job
uvek noden talasom ushiéenja, kazem: sDa
malo prosetamo, znad. po dvoristu?c

Masa Miovik se zagonetno smedka. sDo-
biro, hajdemo, tren-dva; ali ruke sebi, o-ke?s

Ruke sebi, zaklinje se Salem. Salem i
Masa izlaze na vazduh ... tovele, ovo je
sjajno. To je zivot. Cao, Evi — zdravo, prsna
plivatice . . . Zleedan Kit Kolako i Buca Pers
Fidvala pojavljuju se iz mraka u dvoridtu.
Kikoiu se: «Hi-hie. Masa Miovik je zbunjena
kad nam oni preprete put. :0-ho-hos, kaze
Buca Pers, so-ho-ho, Mado. Ala si ti nalla
dasu.c A ja: sZavedils Na $ta ée Zlezdan Kit:
»Hoées li da ti kazemo kako je zadobio casne
rane, Madice?« | Buca Pers: sHi-hi, o-ho, ha-
hae. Masa ka3 Ne budute bezobrazni; u
pitanju je sportska povredale Buea Pers i
Zlezdan Kit se valjaju od smeha; Hi-hi, ha-
ha! A Kit: »Balavko je éelav-kole I obojica za-
jedno: sNjuskalova glava Indija je pravae

udenje se ogleda na licu Made Miovik. I jod
nedto vike, kao neki pupoljak seksualnog za-
tikavanja . . , »Saleme, kako moze¥ du trpid
taj bezobrazluk!c

sPusti ihe, kaZem ja, sne obaziri se na
njih.« Pokudavam da promenim temu razgo-
vora. Ali ona nastavlja: »Neéed valjda pustiti
da ovo tek tako prode?s Kao da joj jo ushi-
éenje orosilo gornju usnu; jezik joj se ugnez-
dio u uglu u i Make Miovik govore. Sta
st ti? Musko ili mii?, . i, optinjen tako pr-
vakinjom u prsnom plivanju, seéam se neteg
drugog, kroz glave mi seva slika dva neodo-
ljiva kolena; kao ustremljujem se ja na Ko-
laka i Fifvalu: dok sc oni tako raspameceno
klibere, zabijam koleno Zlezdanu u prej
4 jo pre nego &to se on prostre, slitno savi-
janje kolena — i Buca Pers pada kao prodtac.
Okreéem se svojoj dragoj; ona plidée, i onda,
tiho: 5B, Sovede, nije lobes!
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Ali veé sam propustio taj trenutak; Buca
Pers se veé pribrao, a Zlezdan Kit veé krece
na mene ... napusta me svaka elja da bu-
dem musko, okrecern se i bezim, Dvojica si-
ledija su mi za petama, a iza njih ide Maga
Miovik i dobacuje mi; sKuda bezig, junati-
no?e Ali vile nemam vremena za nju, ne
smem dozvoliti da me ulove, najbolje u naj-
bli#i razred, pa zatvoriti vrata, ali noga Buce
Persa se ispretila, i eto ih obojica u razredu
— $ta fu, stuftim se ka vratima, &epam ih
desnom rukom, pokudavam na silu da ih ot-
vorim, izidi ako ikako moZes: oni pritvaraju
vrata, ja ih vutem svom SnAgom SVoga stra-
ha, otvaram ih desetak santimetara, obuh-
vatam ih $akom, ali u tom trenutku Buca
Pers navaljuje svom snagom svoje teine |
tako zalupi vrata da ja ne stizem da izvuéem
ruku 1, eto, vrata su se zatvorila. Bup. A s
druge strane stize Mada Miovik, gleda u pod
i vidi gornju treéinu mog srednjeg prsta koja
tu lezi kao komad dobro prezvakane ivaka-
ée gume. U tom trenutku se obeznanjuje.

Nidta ne boli, Sve je vrlo daleko. Buca
Pers i Zlezdan Kit beze, da dovedu pomoé ili
da se sakriju. Posmatram svoju ruku s is-
tom radoznalodéu. Prst mi je postao vodos-
kok: ervena ke Siklja u ritmu mojih dama-
ra. Nikada nisam ni pomislio da u prstu ima
toliko krvi, Bad lepo. A evo i bolnitarke: ne
brinite, sestro, samo jedna mala posekotina.
Telefoniraju teojim roditeljima: g. Kruso jo
otisao po kljuceve od kola. Bolnitarka stavlja
veliki tampon na patrljak. On se puni kao
crvena feferna vata. A eto i Krusa: Ulazi u
kola. Saleme, majka ée ti doéi pravo u bol-
niew. Da, gospodine. A ono parte, ima li iko
ono parce? Da, direktore, ovo ga. Hvala,
sestro. Verovatno se nede moéi upotrebiti,
ali ko zna, Dri ovo dok vozim, Saleme . . .
i ja driim otkinuti vrh svog prsta u zdravoj
levoj ruci dok me voze u holnicu Brit Kendi
kroz bufne noéne ulice,

U bolnici: beli zidovi, nosila, svi govore u
glas. Rei prskaju oko mene kao vodoskoci.
+0, boze, smiluj nam se, tad-tad-mesec-nas,
ita su ti to udinili?e Na fta ée stari Kruso:
sEh, eh, gospodo Sinaj. Nezgode su neizhed-
ne. Deca ko.« Ali majka je besna: :Kakva je
to 8kola? Gospodine Karuzo? Ja gledam ot-
fikareni prst svog sina, a vi mi tu nedto tr-
tljate. Nije to u redu. Ne, gospodine.s A tada,
dok Kruso;: sU stvari, ime mu je ~ neito kao
Robinson, znate, sh, ehe, doktor prilazi i po-
stavlja pitanje koje zahteva odgovor — odgo-
vor koji ée promeniti svet.

*Gospodo Sinaj, molim vas, koja je vasa
krvna grupa? Dedak je izgubio krvi. Mozda
ée biti neophodna transfuzijas. A Amina:
*Moja je "A%; ali krvna grupa moga muia je
’0%.« I sada ona plate, na ivici je nervnog slo-
ma, a doktor jok uvek: > Ah, u tom slutaju da
li znate koja je vadeg sina . . .« Ali ona, lekar-
ska kéi, mora da prizna da ne ume da odgo-
vori na to pitanje: Alfa ili Omega? sNo, do-
bro, u tom sluéaju moramo veoma brzo na-
praviti test; a 3ta je s rezus faktorom?« No
majka ée kroz suze: »l ja i mui smo rezus
pozitivnie A doktor: +Pa, lepo, bar to.«

Ali kad sam se nafao na operacionom sto-
lu — »8ame tako, sedi, bato, daéu ti lokalnu



anesteziju, ne, gospodo, u foku je, totalna
anestezija ne dolazi u obzir, u redu, bato,
samo podigni prst i dréi ga mirno, pomozite
mu, sestro, i za tren oka sve e biti gotovos
Dok hirurg pridiva patrljak i stvara tudo
presadujui korene nokta, odjednoni dolazi
do nekakve pometnje u pozadini, milion mi-
lja daleko, i: 2Da nije tu i neka druga gospo-
da Sinaje, i ne mogu vide jasno da Eujem . . .
redi plove kroz beskrajne daljine . . . Gospo-
do Binaj, jeste li sigurni? 0 1 A7 A i 071 oboje
rezus pozitivni? Heterozigot ili homozigot?
Ne, po sredi je sigurno neka gredka, kako bi
on mogao biti . .. Zao mi je, potpuno je jas-
ne, negativan . .. a ni A ni. .. izvinite, gos-
podo, ali da li je on vai ... da nije usvojen
ili... Bolnitka sestra se ubacuje izmedu
mene i tog dalekog, dalekog razgovora, ali
nidta joj to ne vredi, jer sad majka vrifti; »Ali
narvno da mi morate verovati, doktore; za-
hoga, naravno da je on nad sinfc

Ni A ni 0. a rezus faktor: negativan — ita
je nemoguéel A zigotizam ne daje nikakvog
odgovpra. Trenutno u krvi retka Kelova an-
titela. A majka plage-li-plate, plade-li-pla-
e ... sNe razumem. Lekarska sam kéi, ali
ne razumen.c

Jesu li 1ne Alfa i Omega raskrinkali? Da li
rezus upire svojim neporecivim kaziprstom?
1da li ée se Marija Pereira moratida. .. Bu-
dim se u prohladnoj, beloj sobi s venecijan-
skim roletnama i Sveindijskim radiom koji
mi pravi drugtvo. Toni Brent peva: sCrvene
se jedra na zalasku sunca.c

Ahmed Sinaj, ¢ licem opustofenim od vis-
kija a sada izlozenim jos i ne¢em gorem, sto-
ji pored venecijanskih roletni. Amina govori
fapatom. Opet odlomei razgovora koji se
vodi milion milja daleko. Dzanum, molim
te. Molim te. Ne, dta govorid? Naravno da
jeste. Naravno da jesi. Kako si mogao i po-
misliti da bih ja. Pa zaboga, s kim bih ja to.
Oh, boe dragi, nemoj samo da tako stojis i
blened. Kunem se, kunem se tako mi majke
Five. Sad psst, on. ..

Nova pesma Tonija Brenta,
toar danas sablasno slifan Vili Vinkijevom:
»U izlogu kuca sedi— kolko para ona vredi?e,
to pitanje lebdi u zraku, 3iri se radio-talasi
ma, Otac prilazi mom krevetu, nadnosi se
nada mnom, nikad ga joi nisam video da
tako gleda, sMalifa . . .« A zatim ée: sKako
mi samo nije bilo jasno. Pogledaj, molim te,
gde sam ja na tom licu. Taj nos, trebalo je
da ...« Okrede se na peti i napuita sobu:
majka ga prati, toliko raspamecena da vise
i ne dapée: sNe, dianum, ne mogu podneti da
tako misli§ o men itu se. Ja Gue, i vrata
s¢ zatyaraju iza njih. Nedto se tuje napolju:
kao neki udarac. Kao $amar. Ono Sto je naj-
vaZnije u Zivotu dogada nam se u naem od-
sustvu;

Toni Brent cvrkuée svoj poslednji
moje zdravo uho i uverava me, blagozvuino,
da »ni oblaci nisu veénic.

... 1sada ja, Salém Sinaj, nameravam us-
koro da podarim sebi ondainje prednosti
kasnijih uvida: razarajuéi jedinstva i kon-
vencije lepog pisanja, prizivam mu u svest
ono &to ée tek dodi. iskljutive zato da bik
mu omoguéio da mishi sledede misli: 0 vet-
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na suprotnosti izmedu unutrasnjeg i spo-
ljadnjeg! Zato Sto je ljudsko bice, u svojoj
unutradnjosti, sve pre nego celovito, sve pre
nego homogeno, svakojoke svakojeStarije
darmaraju u njemu. i ono je jedna osoba jed-
nog trena, a druga drugog. Telo je, medutim,
hamogeno — kao to to samo moZe hiti. Ne-
deljivo, odeéa iz jednog komada, syetilifte,
ako hoéete. VaZno je sabuvati tu celovitost.
Ali gubitak prsta koji je, moguéno, pretska-
zao upereni kaziprst Ralijevog ribara), da i
ne pominjemo odrstranjenje izvesnih dlaka
s glave, rasturio jo sve to skupa. Tako ula-
zimo u ono stanje stvari koje je bukvalno re-
volucionarno, a to je nemingvno pravi da-
volski prepad na istoriju. OtEepite hoou tela,
i bog sveti zna kakve éete sve tupavee pus-
titi iz’ kutije. Odjednom ste zauvek neito
drugo no 5to ste bili; i svet postaje takav da
roditelji prestaju da budu roditelji, a ljubay
moze da se pretvori u mrznju, A to su, ne za-
boravite, tek posledice u lifnom #ivotu. A
posledice u sferi javnog Zivota, kao ito ée se
pokazati, jesu — bile su — bice niita manje
duboke.«

Najzad, povlagim svoj dar pretskazivanja,
ostavljam vas sa slikom desetogodiinjaka sa
zavijenim pratom, koji sedi u bolnitkoj po-
stelji, zaokupljen krvlju i Sumovima koji
podseéaju na udarce, zaokupljen izrazom
ofeva lica; kamera se polako udaljuje i pre-
lazi u dug kadar izdaleka, dok ja prepustam
propratnoj filmskoj muzici da prigusi moje
retii, jer Tomi Brent se priblizuje kraju svog
medovitog programa, a i njegov finale je is-
tovetan sa Vinkijevim: »Laku not, dame,
laku nod« naziy je njegove pesme. Ona vese-
lo tefe, tece, tole . ..

(Slika se polako gubi.)

S engleskag prevea
Svetorar Kaljevid
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Otkuda to da se covek Vase struke bavi ja-
panologijom?

Sjecam se jednog ¢lanka o haiku poeziji iz

nekih tokijskih novina, pod naslovom: Hai-
ku, umjetnost oduzimanja. Zaista, u haiku
ne smije biti prisutna nijedna rije¢ koja nije
neophodna, kao §to u rikebani, japanskom
aranzmanu cvijeéa, ne smije biti nijednog
lista, evijeta ni pupoljka koji nisu neophod-
ni, kao 3to und drami ne smije biti nijednog
pokreta koji nije neophodan, kao §to u kalig-
rafiji ili sumi-e slici ne smije biti nijmluug
pmwn kista koji nije neophodan, kao ito u
om &ajnom obredu dmﬂuryu ne
smije biti nijedne geste koja nije neophodna,
kao £to u judu ne smije biti nijednog zahva-
ta koji nije neophodan, a u karateu nijednog
# kojl nije neophodan.
0 sam se uz matematiku pofeo baviti
japanalogijom jer je to preostalo kad sam. sa
zaljenjem, ostavio joi mnogo toga drugog
Sto me je takoder zanimalo, ali sam osjeéan
da nije neophodno:

Kao srednjolkolac sam se, na primjer, in-
teresirao 2a staroegipatske hijeroglife —
marljivo sam ih uéio iz debelih Bruggscho-
vih, Ermannovih i Breastedovih knjigd fto
sam ih nakupovao u anuhmn;anmm za no-
vac koji sam bio dobio pituéi i ertajuéi vice-
ikuture za predratni zagrebadki hu-
i list Koprive. Zanimala me i ar-
=i pvezi s hijeroglifima i obrnuto,
s njome, i o tome takoder jok sada
¢i imam mnogo djela ito sam ih

se | nekom manuelnim radom, pa
sam kao srednjodkolac izutio i bravarski

obrt — turpijao, zakivao. kovi #avarivao
itd, =i tuvam jod radnicku knjizicu gdje pise
da mi je glavne zanimanije bravarski pomoé-
nik. Priliéno sam se bavio i fu'o;:r:lfijum, pa
sum — medu ostalim — bio i pomalo penosan
kako sam, zahvaljujuéi malo i matematici,
od starih odbatenih naotald mojih triju tetki
koje su s nama stanovale konstruirao niz
predleéa kojima sam mogao fotografirati
kukee, leptire i njihove glave i noge itd. — jer
i skupljanjem insekata sam se isto bavio.

Bilo je joi dosta toga drugog Eime sam se
bavio i nikad nisam pozalio to sam se bio
miao za tako razlitite stvari — naprotiv,
0.mi je 3to se nisam bavio ili nisam dospio
baviti jod i drugim — na primjer, daleko pre-
malo vremena posvetio sam glazbi i nidta
nikojem sportu.

Ipak, sve to nije bilo, to jest osjetao sam
du sve to za mene nije bilo neophodno. Al
atika | japansko slikarstvao bili su
thodni. MoZda tada, kao srednjoikolac,
isam tako mnogo razmisljao zasto mi
¢ uprave to dvoje tolike svida, zadto bas u
tom dvojem vidim toliko ljepote ili (ne ¢, jer
mislim da je to ista stvar) istine. Tako su mi,
oduzimanjem svega 5to nije neophodno, os-
tali matematika i japansko slikarstvo (za
haiku tada jos nisam znao da uopée postaji).

Jedanput me je neki novinar u jednom in-
tervjuu upitao da li bih — da se ponovo ro-
dim — jod jednom edabrao matematiku za
struku a japanologiju za hobi. Odgovorio

Lt

Kulture Istoka

Nista sto nije
neophodno

Razgovor sa
Viadimirom Devideom

Viadimir Devide

sam: sNi govorale On je valjda pomislio da
sam se u njima mozda razofarao i upitao Sto
bih, onda, odabrao. Odgoverio sam: »Japa-
nologiju kao struku a matematiku kao
hobi.« Ne vjerujem da bi u nefem tre¢em na-
3ao vile —a sve se, na Zalost (ars longa vita
brevis), ne moze.

Nego, bojim s¢ da ovime mozda nisam od-
govorio na Vade pitanje u smislu kakao je ono
bilo midljeno. Trebao sam ohjasniti zadto
osim matematike jof japanologija, a ne zadto
samo to dvoje i nidta vife.

Mislim da nije dobro zanimati se za titava
Zivota samo jednom stvari — tu postoji opas-
nost da &ovjek postane »fahidiote, izvrstan u
svojoj uskoj struci, ali koji niteg drugog ne
razumije i ne osjeca, Slozimo li se s time da
bi se osim strukom trebalo baviti jod nedim,
onda se nadam da sam ipak donekle objas-
nio zato je to »jol nestos za mene bila japa-
nologija.

Da Ui biste tkada traZili vezu izmedu ma-
tematike (matematicke logike) i zena?

Jedan od najboljih zapadnih poznavalaca
zena, prerano preminuli Reginald Horace
Blyth — koji je, bar djelomitno upravo stoga,
sigurno bio i najbolji zapadni poznavalac
haiku poezije — ukljutio je u petu knjigu
svoje serije Zea and Zea Classics, medu os-
talim, i poglavlja s naslovima: Zen ¢ kultura;
Zen i humaor; Zen i razum; Zen i druitvo;
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Zen, seks i ljubav; Zen i poezija; Zen 1 gra-
matika; Zen i Zene; Zen i glazha; Zen i zen:
Zen i serha Zivota; Zen © stoarnost.

Tako onda, cto, ne bi trebalo prigovoriti
pokudaju da se kaze i nedto na temu Zen 1
matematika.

Povrini bi promatra, mo#da, u prvi mah
mogao pomisliti da se o takvoj temi ne moze
reéi nidta do i da matematika i zen nemaju
nideg zajednitkog — da u zenu nema mate-
matike i da u matematici nema zena. No to
ne stoji — ili, da se izrazim odgovornije,
smatram da to ne stoji.

Da su istinske okolnosti takve moglo bi se
naslutiti veé po tinjenici da je bilo i ima lju-
di koji su se zanimali za oboje. Postoji, na
primjer, studija Zen in der japanischen Dic-
htung, Zen u japanskom pjesmiitvu (Otto
Wilhelm Barth Verlag, Weilheim 1961) au-
tora Hasumi Toshimitsua, gdje iz biljeske o
piscu saznajemo da « .. od 1953, Hasumi
Zivi u Evropi havedi se istraZivanjem i stu-
dijem matematitke logike i filozofijes. Ta-
koder, ima djelo Noh, The Classical Theatre,
N&, klasiéno kazaliste (Weatherhill, Tokyo
1971) autora Nakamura Yasua, gdje iz bi-
liedke na preklopu ovitka knjige saznajemo
da autor » . . . slijedi dvostruku . . . karijeru
nastavnika matematike i znanstvenika nd
drame« — a jedva da je potrebno spomenuti
da nd bez zena uopée ne postoji. Nadalje, na
francuskom je tiskana knjiga Mono no awa-
re, Le Sentiment des choses, Tuga stvari
(Gallimard, 1970) autora Jacquesa Roubau-
da, koji je — kako Eujem — takoder matema-
tidar.

Dakako, stutnjo da medu matematikom i
zenom ima nefeg zajednickog jod nije nika-
kay dokaz da je tome zaista tako — moglo bi
biti da je puki sluéaj §to ima ljudi koji se za-
nimaju i za jedno i za drugo. No mislim da
nije rije¢ o slutaju:

Vrlo se testo govori o santiintelektual-
nostic zeéna i narofito njegovi povrdinski i
povrini poznavioei vole isticati kako zen
sodbacuje Intelekee. Medutim, zer—majstori
i redovnici od formata bili su redovno i in-
telektualei par excellence. (Poslovitnu Hui
Nengovu snepismenost« ne treba shvatiti
previde bukvalno). Nije da zen naéelno od-
bacuje intelekt, on ga jedino stavlja na mjes-
to koje mu— pa zenu = pripada i istide da in-
telekt nije jedino pa ni prvenstveno sredstvo
spoznaje i doZivljavanja. Zen ne tvrdi kako
intelektu u spoznavanju i dozivljavanju
uopée ne bi bilo mjesta.

Ako smo time utinili korak od zena ka
matematici, preostaje do njihova susreta joi
korak od matematike ka zenu:

Jod i danas, ne samo nematematidari veé
i poneki matematiéari vjeruju da su sve ma-
tematitke istine apsolutne — definitivne,
vietne i indiskutabilne. Neki su ¢ak mislili
da bi, ukoliko na kojem drugom svemir-
skom tijelu postoje razumna Ziva biéa, naj-
sigurniji natin kako bismo s njima stupili u
kontakt bio taj da im dokaZemo da smo i mi
razumni time §to bismo u Sahari ili na kak-
voj drugoj velikoj povriini Zemlje naertali
figuru kojom dokazujemo da — recimo — vri-
jedi Pitagorin poutak, Naime, mnogi smat-




raju & priori evidentnim da sva razumna
biéa, svagdje u svemiru, za sva vremena,
moraju imati istu matematiku — naravno, ne
u smislu da bi je bili razvili do iste razine,
ali svakako u smislu da je lskljuécno da bi
na isto matematitko pitanje dali suprotan
odgovor: Dva puta dva je fetiri, uvijek i
svagdje.

O takvoj sindiskutabilnosti, vjetnosti i
apsolutnostic matematike, medutim, nema
govora. Nije potrebno putovati do drugih
galaksijn u potrazi za matematikom koja se
razlikuje od nade. Dovoljno je otiéi na neki
matematitki kongres ili simpozij tu, na
Zemlji, koji u teme o kojima se raspravlja
ukljuéuje i matematitku logiku, ili, Sire, 0s-
nove matematike, pa éemo se ubrzo uvjeriti
da o natelnim pitanjima matematicke isti-
ne, matematitke egzistencije i slitnom,
medu prvorazrednim matemati®arima po-
stoje isto tako duboka i, ¢ini se, nepremos-
tiva neslaganja i razilazenja kao 3o smo to
ved navikli kod drugih znanosti. Naravno, to
ne znadi da ima (razumnih) matematifara
koji sumnjaju u to je li dva puta dva jednako
Cetirl (u uubk‘,ajunnm znuéu\ju te izreke)y
razilafenja nastupaju pri ocjenama o tome
kakve su metode zakljudivanja u matemati-
ci legitimne, za kakve je matematiche ob-
jekte dopudteno tvediti da postoje, i tako da-
lje. (Sve to, mkeu hih; nimalo ne umanjuje
znatenje, vrijednost i liepotu matematike —
ako je skraljica znanostic sisla s prijestolja i
doila medu nas, neéemo je zato manje Sto-
vati i voliti). A kad smo se jednom uvjerili da
u matematici logitka analiza i dedukcija
nisu sve, da u njoj — u itekako znatndj mjeri
— ima mjesta { za maktu i intuiciju, shvatit
temo da je ona ne sumo znanost nego i um-
jetnost, u majkreativnijem moguden lu
te rijedi. Koga zanimaju detalji, moze. na
primjer, proéitati izvesno djelo The Psycho-
logy of Invention in the Mathematical F:r[n’
Psihologija iznalaZenja na podrutj
matike (Princeton University Pross, 194
Dover Publications, New York, 1954
kog francuskog matematiéara .Imqnmn ”]-
damarda.

Pokutajmo sada u §usrel zena | matema-
tike zaroniti malo dublje, ldeja koju é
stojati razviti je moja, bar je nigdje nisam
nadao [3to ipak ne mora znatiti da ne postoji
i negdje drugdije), i za sluéaj da je neisprav-
na, moram za to ponijeti Bdgovornost:

Prije kojih pola stoljeéa dokazano je da u
odredenim sustavima matematike postoje
takozvane neodiucive tvrdnje, 1j. matema-
titke izreke za koje unutar tog sustava nije
mogude rijediti pitanje jesu li istinite ili
nisu. Takva neodlutivost moze postojati na
razliditim razinama i u razlititom smislu; no
ovilje = narayne — o tome nije mogude govo-
riti s punom matematitkam preciznodéu, jer
bi tako nesto zahtijevalo barem jednogodis-
nji kolegij a ne dio odgovora na jedno pitanje
ovog nadeg razgovora. Vierujem da ée ipak
jednostavni primjer pomodi da se nasluti o
Eomu je rijed:

Padimo od nekog proizvoljno odabranog
prirodnog broja. Aka je taj paran, neka nje-
gov ssljedbenike — dakle broj koji ¢emo u
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nizu brojeva napisati iz njega — bude nje-
gova polovica: na primjer sljedbenik broja 6
je broj 3. Ako je pak broj reparan. neka mu
sljedbenik bude za jedan vedi od trostrukog
polazrog broja: na primjer sljedbenik od 9
je 28 (jer je | + 3 x 9 = 28). Taj se postupak
moZe ponoviti i opetovano nastaviti izracu-
navanjem sljedbenikovog sljedbenika i tako
dalje. Na primjer, ako potnemo s« brojem 7,
dobit éemo ovaj 7,22,11,34, 17,52, 26,
13, 40, 20, 10,5, 10, 8,4, 2, 1, Jer je |
+38 x7=22 222 = |1 4ed) Aknl mo niz
htjeli i dalje nastaviti. stalno bi se ponavijalo
2 erje 143 x 1 =4, 4:2=2,
2:2= 1. Bitno je da smo u gornjem nizu, na-
kon izvjesnog broja koraka, dodli do jedini-
.

Nadam se da vas ovim raéunom za djecu
i previde zamorio. No sada slijedi pita-
nje koje aife za djecw: Hodemo li, ako poide-
mao od bilo kajeg broju, u njegovu nizu sljed-
benikd ueijek kad-tad doci do je e — ili

pak a birojeva sa svojstvom da
rafunajuéi sljedbenike nikad necemo doti

do jedinice? Elektronskim je racunskim
strojevima provijereno da za prvih nekolike
desetaka tisuéa prirodnih brojeva u
nizu sljedbenikd uvijek kad-tad dola
nica = ali to nisu sv¢ privodai brojev
retskim pak istrazivanjem — bar koliko mi je
poznato — do danas 1o pitanje nije rije
iako su se njime | e namudili i mnogi
prvorazredni maren I taka smo dodli
do totke gdje stvar podinje postajati ozbilj-
nom:

Ako je navedeni problem nacelno neodlu-
#iv—apo nadem danatnjem znanju, opet bar
koliko je meni poznato, to nije iskljufeno —
onda postoji ova alternativa: 1l se ta odlu-
tivost moge dokazati. ili se ona ne moze do-
kazati. Ako nastupa drugi sluéaj, onda bi
opisani problem ‘o tome postoji li prirodni
broj med m sljedbenicima nema jedini-
ce) bio nerjetiv, ali to nikad ne bismo mogli
shgnati. o, motda taj problem jed-

AT
nom bude rijefen — tada tu éak ni neadludi-

- biti teiko konstruirati
iste vrate = koji je mozda
neodludiv a se neodlucivost moida ne
mofe dokazati® To znati da u matematici
mogda postoje pitanja na koja nikad nedemo
saznati odgovor (iako je on, ‘klasiéno: gle-
dajuéi, Jn'ino.l atno odreden) ali o kojima
nikad nefemo saznati dn na njih ndgnw)r
trakimo uzaludno, N
dabar zen koan” Kas
i smrtic?

Jedan od najveéih matematilara sviju
vremeni, David Hilbert, rekao je da je ma-
tematika znanost o heskonatnom. Umjesto
prijaénje zaobilazne matematitke argnmen-

vosti nema. No neé
neki nov

proble

* Napsmena za matematiéara; Razomije se da rapso-
lutnas neodlutivost u smislu garnje skice nije 1sto 3to
i neadludivost unutar nekog striking opisanog formul-
nog sistema, | stoga o gornjeim rasudivanju mode biti
i diskusije. Ovdje tome nije mjesto § nema mjesta £ to
Svakake, poznatn jo Hilbertova izreka

i o Bt
Ona je velo lijepa, snadna, poletna i prodorna. Na zalost
i e da ipak nije iman prave kad ¢ vierovao da
ntematici ne postoji ignarabinus, da u njoj nema
naéelno nerjedivih probloma.
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i mainsen

tacije u prilog stava da i u matematici ima
#ena, mogli bismo ga prihvatiti i »zen—pu-
tem« po jednoj Goetheovoj pjesmi:

Witlst du ins Unendliche schreiten?

Geh nur im Endlichen nach allen Seiten!

Willst du dich am Ganzen erquicken,

So musst du dax Ganze im Kleinsten or-
blicken.

(Zeli& i koradati u beskonaéno?

Samo podi u konaénom prema svim stra-
nama!

Zelid li se osvjediti ejelinom,

Mora¥ spaziti cjelinu u najmanjemu).

Mislite li da je prevodenje sa japanskog
na an_f ik unpilﬂ mﬁgur't’ u pragom smislu
te redi i da li je nusem éitaocu, oveku eo-
rapske, hriscanske kulture moguée doZiveti
delo japanske knjizevnostr. posebno poezije.
ilt filozafije?

Poznata je mudra talijanska izreka Tra-
duttore traditore. [/Svaki jo/ prevodilac iz-
dajnik). Dapate, i mnogi ée izvorni tekst
razni ljudi shvatiti i tumaditi velo razlidito.
Ibis redibis numquam peribis in bello ni-
podte nije jeding recenica koja doputa Eak
i dijametralno opreéne interpretacije. A pri
prevodenju s jezika koji je — u svakom po-
gledu — roliko dalek od nadeg kao Sto je 1o
japanski, potetkoéé u prevodenju svakako
su daleko vecée negoli. na primjer. pri prevo-
denju s nekog slavenskog, romanskog ili
germanskog jezika,

Usprkos tome, uvjeren sam da se mnogo
toga iz japanske proze i poerijo na nad jezik
moze prevesti na zadovoljavaju
rijetko mnogo bolje negoli na velike zapad-
ne jezike. Mislim tu. naravno. pryenstveno
na haiku poeziju. Kod prevodenja na engles-
ki prili¢no je iluzorno nastojanje da se zadr-
#i slogovni metar 5, 7, 5. (Odli¢an je Hen-
dersonov primjer; Some huge, vaste white
stones, Nekoliko velikih, prostranib bijelih
kamenova — ima pet slogova kao i a little
pebble, malen kamiduk.) Sluzajno je nad (nko
i, recimo, talijanski) jezik takav da ge slo-
govni metar 5. 7. 5 izvornika u prijevodu u
mnogim slutajevima vrio prirodno moze za-
drzati t odriati — bez nasilja nad sadrzajem
ili oblikom pjesme

Mnogo su vede tekoée u prevodenju ja-
panskog haiku drugdje. Zbog dubokih razli-
ka izmedu japanske i nade kulturne povijes-
ti, mnoge rijeci u Japanu nose sa sohom »se-
kundarne frekvencijes nagovjedwmjd | asoci-
jacijii koje su posve drukéije negoli kod od-
govarajudih nadih rijeti. Nekoliko primjera
za ilustraciju:

Kiku na japanskom jeziku znati krizan-
tema. Kad mi tujemo ili pros j
zantema, gotove je neizhje
i podsviesna asocijacija na Dan mrivih i na
groblje. U Japanu je kiku. krizantema, em-
Blem carske kuée i ta ée rijed asocirati na di-
nastiju. naciju i povijest,

Karasu na japanskom znati gavran. Raz-
lika u nafem dozivljaju kad fujemo ili pro-
Eitamo tu rijed | onome ito uz karasu osjeti
Japanac nije tako radikalna kao u prethod-

natin, ne-




nom primjeru. Ipak, nas je gavran skrican-
skie, E. A, Poeov gavran; japanski karasu je
sbudistitkic, na primjer Bashdov gavran — i
upravo stoga 5to je tu razlika manja, veca je
opasnost da dode do nesporazuma ¢ atmos-
feri koju osjecamo uz Bashoov haiku o gay-
ranu, éucurenom na suhoj grani u jesen-
skom sutonu.

Hototogisu je japanska ptica koja ima
neke — ali niposto sve — znadajke nade kuka-
vice. Hototogisu lijepo pjeva, a gotovo je ne-
moguée da je u slobodnoj priredi uotimo.
Kako onda prevesti hototogisu iz nekog ja-
panskog haiku na nad jezik? Bismo li osta-
vili japansku rije¢ s napomenom u fusnoti?
Sigurno neéemo upotrijebiti latinski naziv
japanske ptice. 1li je, bar u nekim sluajevi-
ma, jo§ uvijek najbolje rjedenje kukavica?

A Sto uéiniti s wabt, sabi, aware, yugen,
shibui i rijetima koje su odatle izvedene? U
njematkom jeziku ne postoji rijed za ponor-
niea, jer u njih takvih rijeka nema (>unterir-
discher Flusse nije dobro; podzemna rijeka
nije ponornica koja moZe opetovano izvirati
i ponirati). Iz istih razloga u zapadnim jezi-
cima nema adekvatnih rijeéi za wabi, sabi,
aware, yugen shibui itd, jednostavno stoga
jer se u povijesti emotivnog Zivota ovdje
takvi doZivljaji i osjecaji nisu razvijali onako
kao u Japanu.

Nabrajanje potedkoéa prevoienja s japan-
skog na na# jezik moglo bi se nastaviti i po-
pis bi bio dug. Medutim, ja ipak vjerujem da
u vedini slulajeva one ne samo da nisu nep-
remostive ved su festo selegantno: premos-
tive. Mislim da tu nema nekih jednostaynih
optih srecepatac kako treba postupiti, veé
natin treba odabrati i prilagoditi od slutaja
do slutaja. Vjerujem da je najbolji put u na-
stojunju da prijevod bude takav da ga nad &i-
talac dozivi $t0 je moguée blizé onom $to Ja-
panac dozivljava titanjem izvornika. To ée u
jednom sludaju eahtijevati gotovo bukvalan
prijevod srijeé po rijete, a u drugom slobod-
niji prijevod ili &ak sprepjeve. Odluka o
tome, medutim, nije samo — a Cesto nije ni
prvenstveno — jeziéni problem, veé je- kul-
turoloski problem. Prevodedi, recimo neki
haiku o #ajnom obredu, potrebno je o tome
obredu znati mnogo vide toga negoli je ek-
splicitno prisutno u pjesmi koja se prevodi.

S druge strane, rekao bih da je potpuno
hesmisleno nastojanje da se, na primjer,
neki haiku prevede na koji zapadni jezik »u
duhu tradicije poezije tog jezikas. Mislim da
ne valja prevoditi haiku dvostihom ili tetve-
rostihom: iako je on ~ strogo uzevéi — na ja-
panskom zaprave (trodjelni) monostih, mis-
lim da je daleko najbolje rjesenje prevoditi
ga na evropske jezike trostihom kao $to to
velika vedina prevodilaca i ¢ini. Takoder, re-
kao bih da je upravo neoprostive u prijevodu
japanskog haiku uvoditi srok kojeg u japan-
skoj poeziji uopée nema. (Kad god proéitam
neki prijevod japanskog haiku na koji za-
padni jezik sa srokom, ne mogu se spasiti a
da se ne sjetim onog »lde vrijeme dode rok,
eto vraga skok na skoke.)

Ali ima i goreg; evo jedan (rekao bih za-
stradujudi) primjer kako se haiku nikad |
nigdje ne bi smio prevoditi:
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Moritakeov haiku

Rakka eda ni
kaeru to mireba
kochd kana

Otpali evijet
vratio se na granu?
— Ne, to je leptir!

preveden je u K. Florenzovoj Dichtergriisse
aus dem Osten, Pozdravi pjesnika s istoka
(Amelang, Leipzig 1893.) ovako:

AUGENTAUSCHUNG

Wie? schwebt die Bliite, die eben fiel,

Schon wieder xum Zweig am Baum zu-
riick?

Das wdre fiirwahr #in seltsam Ding!

Ich niherte mich und scharfte den Blick —

Da fand ich — es war nur ein Schmetter-
ling.

— ili, u »prijevodu prijevodas:
VARKA OCLU

Kako? lebdi li cvijet $to upravo pade
ved opet natrag ka grani na stablu?

Zaista, tudna bi to bila stvar!

Priblizih se i izoftrih pogled —

Tada ustanovih — bio je samo leptir.

Postoji li, po Fasem misljenju, kakva veza
izmedu kulturae istorije Japana i njegove
privredne ekspanzije posle drugog svetskog
rata?

Vrlo se mnogo pisalo = i jod se pise — o ta-
kozvanom sjapanskom privrednom éudue.
Sociolozi, ekonomisti i drugi davali su na
takvo pitanje kadSto vrlo razlitite odgovore.
Trebali bismo, medutim — mi, Zapadnjaci —
kad govorimo o tome, biti oprezni ako se
pritom sluzimo samo nadim kategorijama.

Kao prvo, treba zaboraviti krilaticu da Ja-
panci imaju toliki bruto—nacionalni doho-
dak zato 3to su sslabo pladenic. Niske su
nadnice u Japanu pluskvamperfekt: danas je
japanski radnik, opéenito uzevdi, pladen kao
Evicarski ili zapadnonjemacki, bolje od eng-
leskog ili francuskog.

Stvarnih razloga za zaista gotovo Eudesna
postignuéa japanske privrede i industrije
ima vide, no rekao bih da su medu njima po-
sebno znadajni psiholodki i kulturoloiki:

Odnos je Japanaca prema radu takav da se
rad voli i poStuje; njima nije Biblija rekla da
ée za kaznu $to su sagrijedili »u znoju lica
svoga jesti kruh svojs. Had se ne smatra
snuznim zloms; od njega se ne bjezi — rad je
radost stvaranja. Imam nekoliko prijatelja
Japanaca koji i subotom i nedjeljom odlaze
u svoj institut ili laboratorij iako to od njih
nitko ne trazi niti ée im taj prekovremeni
rad biti pladen,

Konfucijanizam je u staroj Kini utio oba-
veze unutar obitelji — izmedu muia i Zene,
roditelja i djece, starijih i mladih medu bra-
¢om i sestrama. U Japanu se to transformi-
ralo u obaveze izmedu feudalaca i njihovih
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podanika, a danas izmedu poduzeéa ili tvor-
nice i njihovih radnika i sluzbenika:
Japanska je automobilska industrija do-
vela u tefku situaciju britansku i ameritku
najvide zbog toga jer proizvodi znatno jefti-
nije i ¢esto kvalitetnije zahvaljujuéi pr-
venstveno robotizaciji: Japan u automobil-
skoj industriji (a i uopée) danas ima vise ro-
bota negoli &itav preostali avijet, Zapad i Is-
tok zajedno, Ali time traienje uzroka snage
njihove automobilske industrije nije doilo
do kraja, Zakto Japanci imaju najvise robo-
ta? Najveéim dijelom, 3to im se sindikati ne
protive robotizaciji — za razliku od zapadnih
koji dobro znaju da uvodenje robota moie
znatiti otpultanje radnika s posla. A japan-
ski joj se sindikati ne protive zato 3to ona u
Japanu ne dovodi do poveéanja nezaposle-
nosti jer su odnosi obavezé izmedu posloda-
vaca i posloprimaca, polako izgradivani tije-
kom titava Tokugawa razdoblja (od sredine
XVII do pred kraj XIX stoljeca), takyi da se
to danas ne moze dogoditi. Isto ono razdo-
blje Tokugawa u kojem se do savrienstva
razvio niz grana umjetnosti, stvorilo je i jed-
nu od bitnih pretpostavki danadnje eko-
nomske ekspanzije Japana. Dakako, ne ze-
lim time sugerirati kako u Japanu ne bi bilo
klasnih suprotnosti — daleko od toga! Ali po-
stoje specifitnosti koje su bitne i bez kojih
se ne mofe razumjeti zadto »japansko pri-
vredno Eudos zapravo i nije nikakvo Eudo.

Sto je tema Valeg sadainjeg rada?

Upravo radim na dva poduza eseja, o dvo-
jici Japanaca koji su, za mene, medu najza-
nimljivijim osobama u japanskoj kulturnoj
povijesti: o zen redovniku Rydkanu
(1758-1831) i o zen majstoru Ikkydu
(1394-1481). Obojica su bili izrazito radi-
kalni nekonformisti, ali medusobno toliko
razliéiti da se u tome gotovo komplementar-
no nadopunjuju:

Rybkan je bio blag, mekan i nerijetko tu-
galjiv; Ikkyi je bio Zestok, napadao je, Eesto
upravo ekstremno divlji u svojim postupei-
ma. Obojica su bili kaligrafi prvog reda.

Rydkan je bio najsretniji kad je, podavii
na prosjaéenje hrane, negdje zastao da bi
brao cvijece ili da se poigra s djecom — tada
bi na sve zaboravio i uvete se vratio kudi, tj.
u svoju pustinjatku kolibu Gogi—an, prazne
zdjele:

U zdjeli kojom prosjacim
pomijesani su

masladei i ljubice

Neka to bude moj pokion
Buddhama triju svjetova.

Na planint Yahiko
mogu s¢ vidjeti
kako cojetaju:

— 1 evijede,

i djeca.

No izmedu takvih trenutaka srece, Ryd-
kan je za gotovo Eitava svog Zivota dozivlja-
vao i trenutke boli:



lako mislim

da o tome vise ne mislim,
ipak mislim o tome

i modim rukave suzama
misleéi o tome.

Medu Rydkanovim pjesmama hna ih koje
su vrijedne prisustva u svjetskim antologi-
jama:

Sto li de ostati

kao moja bastina?

— Proljetno cvijece,
pijev pticd ljeti,
rumeno jesensko lisée..

Najveéi je broj Rybkanovih pjesama u ki-
neskom nakinu; medu njims ima bisera zen
poezije:

U POHVALU BUELE LEPEZE

Kakva li je duboka ljepota u neoslikanoj
lepezi!

Stavii li tek mrljicu boje, postat ée drugo-
razrednom.

Dok jos nema nifega, sve je prisutno:
Tu je evijece, tu je Mjesec, tu je vidikovac,

—i jo& Rybkanova pjesma u pohvalu Bashoa:

Prije toga starog majstora nema toga
starog majstora.
Poslije toga starog majstora nema toga
starog majstora.
O, stari majstoru Bashé; o stari majstoru
Bashd!
Nakon vife od tisuéu godina Liudi ée gle-
dati gore prema tom starom majstoru.

Tkkyt je bio Eovjek koji je, ne birajuéi ri-
jeti, gestd ni Find, Zibao po omekoputjelosti
i samozadovoljstvu predstavnika zena nje-
gova vremena. Ponekad bi se i sim nad time
ZETOzio:

Koliko i sam ljudi ubio kopljima rijeci!
Grdio sam drugove u svim oblicima pje-

Liénosti i dogadaji

Nista Sto nije
neophodno

Staro je deblo procyjetalo, stara su se abe-

danja obnovila.

Mori — ake bih ikada zaboravia koliko tf
posTd

BIOGRAFSKA BELESKA

Viadimir Devidé roden je u Zagrebu 3. svibmja 1925
Diplomirao na b. Tehnitkom fakultetu u Zagrebu
1951, a dok ju iz podrugje
kih nauka odbranio na PMF-u u Zagrebu 1936, Redov-
ni profesor na FSB Sveutilifta u Zagrebu od 1965, Iz~
vanredni ¢lan JAZU od 1973, i élan Odbora zz orijen-
talistiku JAZU od 1975, Clan Drubtve matematitara |
fizitara SRH, Druftva knjidevnika Hrvatsko od 1970.
i Hrvatskog centra PEN, — kluba od 1981,

Za sasluge na polju nauka, kaliure i nastave odliko-
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Neka postanem divija zvijer za sva vre-
mena!

Medu Ikkydiovim budistitkim wakama
(dékama) ima ih koje sigurno spadaju medu
najvrednije u tom nafinu:

Odmor na povratku

s promofene ceste

ka cesti koja nikad nije promocena —
Ako kifi, neka kisi.

Pufe li vfetar, neka puse vjetar.

Nai duh -

kako da ga nazovemo?
To je sum povjetarca

dta piri medu borovima
na stici naslikanoj tufem.

U svom govoru prilikom primanja Nobe-
love nagrade u Stockholmu, Kawabata Ya-
sunari se poblife osyrnuo i na Ikkyda.

MozZda bi se moglo reéi da je Rydkanov
zen bio andeoski zen, a lkkytiov zen pakla.

Predvidam da ée to biti eseji od po tride-
set do tetrdeset kartica. Jod ne znam gdje éu
ih (pokutati) objaviti. Uostalom, za &lanke i
esu]c joi se nekako nade éawpu koji ée ih

irati; pravi probl paju s ru-
kupnqom za knjigu. Vijerujem da e mnogi
autori potvrditi moje dugogodisnje iskustvo
da je redovno mnogo teze — i zahtijeva znat-
no vike vremena — nati izdavada knjiga ne-
goli za nju napisati rukopis. U novije sam
vrijeme imao Getiri dovriena rukopisa za
knjige od kojih je do sada objayljena tek jed-
na: [z jupanske knjiZevnosti. Preostala tri ée
jos tko zna dokle Eekati i skupljati praginu

sama.

Zbog grijeha mojeg jezika rastrgat ée me
u paklu na komade;
vijetu mrivih neéu izmadi plamenaj

U mojem sreu raste pakao:

Spone duha i osjecaja iz proilih vjekova.

To ne mogu spaliti pozari pustopoljina —

8 proljetnim vjetrovima trava ponovno
raste.

Ikkyt je krdio sve budistitke propise: jeo
je ribu, pio alkohol i opéio sa Zenama — imao
je nekoliko djece. U dva je navrata — bez
uspjeha — pokuiao samoubojstvo, Pisao je i
ljuhavne pjesme; u starosti se zaljubio u sli-
jepu Mori:

Kad se stablo osufilo i spali mu [ 1.,
vratilo se proljece.

po redakeij dok ih urednik (koji ih nije
ni prolistao a kamoli protitao) ne vrati uz
napomenu: »Vrlo mi se svida, ali na zalost,
zhog finansijskih tefkota, ne mofemo pub-
licirati; znate, stabilizacija... I tako se
onda 3tampa podosta toga $to gotovo nitko
gotovo nikad neée Eitati, ali je uredniku iz
kakvih drugih razloga (recimo one: ti meni,
ja tebi} bilo oportuno ohjaviti.

Razgovor prirediia
Zorana Jeremié

van 1965, j Ordenom rada sa zlatnim
vijencem. Za swatik red 1 podrutju matematike pri-
mio 1969, republifku nagradu »Ruder Bolkoviée. Za
matematitki i literani rad primio 1982 Nagradu gra-
da Zagreba. Za tekst TV filma »Matematika i umjet-
nosts primio 1977, medunarodnu nagradu sLe prix
CLDALC. Za unapredivanje prijateljskih odnasa iz-
medu SFRJ i Japana odikovan 1983. od japanske vlade
ardenom Kunsanté Zuihdshd (Svetoga blaga). Nadalje,
za zalaganje i uspehe u radu primio deset medalja, pla-
keta i priznanja.

U Japanu boravio u pet naveata, ukupno 3 godine:
1961-1963. kao stipendist japanske viade za naut-
nolstraivaiki rad iz’ podrufja matematitke logike,
1974, dve sedmice nn osnovi nageade Japanske fonda-
cife Kokusai Kéryn Kikin, a 1981, dest meseci kao Fel-
low iste ustanoye.

Iz japanologije, escjistike i poexije abjavio tri knjige:
Japanska haiku poeziju i njen kulturnopovijesni okvir
(1970, ~76, =77, -85), Japan — tradivija i suvremenost
(1978} i Iz japanske knjizevnosti (1985). Nadalje, ko
140 psefa, lanaka i priloga u tasopisima u nas (Forum,
15 Dana, Oko, Encyclopaedia moderna, Most /Mostar/,
Delo /Beograd/, Gledidta, Knjizevna smotra, Svijet
JZagrebl, Zhornik 11 programa Radio Zagreba itd ), u
Japanu (Mado, Nihon Keizai, Kokusai Kdryu, Nihon
Bunka, PHP International, The Japan Times itd.), u
SAD (Studia Mystica) § Kanadi (Cicada). Odriao blizu
200 jaynih predavanja i napisao tekstove i bio yoditel)
8 TV filmova o kulturnof istoriji { umetnosti Japuna
(1977/8),

Iz podrutjs matermatike objavio vise od 40 zoan-
stvenih radova u 3 nada Easopisn te u Easopisima u
Australiji, Holandsji, DR Njematkoj, SR Njematkof,
Svicarskoj, CSSR, Madarskoj, Poljskoj, Portugalu |
SAD; nadalje 10 knjiga, 7 skripata i oko 200 struénih
i popularaih lanaka, te odriao blizu 100 nauénih i
struénih predavanja u nas i pa universitetima i akade-
mijama nauka drugih zemalje. Sudelovao referatima i
saopitenjima na 20 kongresa i simpozijuma u SFRJ te
u Betu, Tokiju, l"rﬁm Kikinjevu, Miskoleu, Moskvi,
Bukurebtu, Amisterdamu, Brishaneu (Australija), Can-
berri, Storrsu (SAD), Columbusu, i Vardavi. Godi-
ne 1968. gostujuéi profesor na Monash University.
Melbourne, Australija, a 1971, na Ohio State Univer-
sity, Columbus, SAD. Takode, napisao tekstove i delom
bia voditelj 16 obrazovnih TV filmova iz podrudja ma-
tomatike.

Obavljao niz duknosti u organima upravljanja FSB,
MSa, Saveznog savjeta za koordinaciju znanstvenih
djelatnosti itd.

Znadenje kratica;

PMF — Prirodoslovno-matemacitki fakultet
FSB - hkuim nra]n--rvui brodogradnje

JA 1 znanosti i umj

C LD.ALC, — Comité Intern lmml pour la Diffusion
des Arts et des Lettres par
IMS — Institut za matematiku .\neuhllm .




Nofeni heterogenim talasom opiteg pro-
dora raznih oblika sorijentalne duhovnostic
tokom poslednjih desetak godina, u krug
paznje i zanimanja javnosti na Zapadu ulli
su i neki, prvenstveno spiritualni i teozof-
ski, aspekti islamske mistike, sufizma (ar.
tasaswwuf). Jugoslovenska sredina nije u
ovom pogledu predstavljala izuzetak, tim
vide fto jo islam, ukljufujuéi i njegovu mis-
titku dimenzijn, jedna od vaznih kompo-
nenti naseg slozenog dubovnog podneblja i
svakodnevnog drudtvenog i kulturnog #ivo-
interesovanje za sufizam { u Jugos-
laviji je, medutim, ostalo usredsredeno na
njegovu doktrinarnu, uslovno refeno teorij-
sku i ritualno-tehnidku stranu, na spekula-
tivau razradu i literarnu transpoziciju mis-
titkog uthja, dok su oblici svetovne insti-
tucionalizacije i o liskog delavanj
mistitkih, derviikih redova u najboljem slu-
taju tek povremeno bili predmet umetnithke
literature ili, tedée, mahom povrinih, a kat-
kada i sratunato senzacionalistiekih novin-
skih izvestaja i reportaza. Ovako neravno-
merno rasporedeno zanimanje za dva osnov-
na i, idealno posmatrano, nerazluéiva vida
sufizma, kojima on proima duhovno-ideo-
lakku i drudtveno-istorijsku sferu islama, u
odredenoj je meri i odsjaj prilika u nautnoj
orijentalistici | islamistici, mada se, narav-
no, ne moge samo tim prilikama objadnjava-
ti. Udeo ozbiline orijentalistike u posredo-
vanju obavedtenja i saznanja o istofnim kul-
turama na opitem planu jos uvek je, naime,
neznatan.

Premda se, dakle, i nauka do danas neu-
poredivo vide bavila doktrinarnom osnovi-
com sufizma, njenom teolodko-filozofskom
ruzrsdom u okviru sistemma raznih Skola i
spiritualnibh inicijacijskih sputevas, kao i
mistitki nadahnutom pesnitkom retju, njoj
svakako nije moglu promadi ni konstanta
sasvim specifitnog istorijskog i savremenog
znetaja dervitkih redova u sredidnjim i pe-
rifernim podrufjima islamskog sveta, U no-
vije vreme posveéuje se sve naglafenija, a
odskora i organizovana istrazivatka paznja
raznolikom ispoljavanju aktivnosti ovih
bratstava koja nisu bez sliénosti s mona3-
kim redovima u hri¥éanstvu, $to je mnoge
manje pagljive posmatrate Sesto navodilo
da, prenebregavajuéi stvarnost i Ginjenice,
obim i kvalitet pojedinih ofiglednih analo-
gija protegnu do punog poklapanja i sustin-
ske istovetnosti.

Crupa [rancuskih istraiivata razliti
uzih struénih profila [islamisti, istoriéari,
osmanist, indolozi, sociolozi, afrikanisti,
antropolozi i =L}, ali objedinjena sveléu
potrebi interdisciplinarnog i §to obuhvatni-
jeg nauénog pristupa kompleksnim pojava-
ma i problemima koji se tek jednostrano
mogu osvetliti unutar disciplinarnih parce-
la, kruto omedenih u tradicionalnom aka-
demskom katsstru, nadla je u pariskoj Viso-
koj ikoli za druftvene nauke (EHESS] izu-
zotrio pogodan institucionalni okvir za po-
kretanje razlititih ériginalnih projekata ot-
vorenih medunarodnoj saradnji. Jedan od
tnkvih projekata odnosi se i na sistematsko
i dugorotno izufavanje geografskih, istorij-

Kulture Istoka

Mistika i
istorija
Medunarodni okrugli sto o
islamskom mistickom redu

naksibendija (Pariz, 2. — 4.
maj 1985)

Dervidi ~ igra Mevovija

vanje u mahom konfliktnu igru verskih i po-
lititkih snaga.

Prvi medunarodni nautni sastanak u
sklopu ovoga projekta, kojim je on. zapravo,
i inaugurisan, odrzan je pre tri godine (12 -
14, maja 1982 u Parizu, a zamilljen je i us-
pedno ostvaren kao opiti pogled na istorijat
i savremeni trenutak dervidkih redova u &i-
tavom islamskom svetu (Les ordres mysti-
ques dans Ulslam, cheminements et situation
actuelle), od Kine do Gane i Togoa, da bi se
potom moglo osnovanije pre¢i na obradu
pojedinih redova, Saopitenja podneta prili-
kom tog, koliko nam je poznato, prvog
okupljanja sderviSologac iz fitavog sveta
oke zajednitkog okruglog stola nalaze se u
Stampi. biée uskoro objavljena i, kao jedin-
stveni zbornik, stavljena na uvid nauénoj i
Siroj kulturnoj javnosti. Na zavrietku pro-
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skih, doktrinarnih, kulturnih i socio-politié-
kih aspekata fenomena mistitkih (dervid-
kih) redova u'islamu, i to na globalnom pla-
nu, s teZidtem ni savremenom stanju i raz-
vojnim tendencijama. Zanimljivo jo da se
ideja za ovako firoko postavljeno plansko i
timsko nautno zahvatanje problematike
derviskih redova iskristalisala u krugu ori-
jentalista koji se primarno bave tzv. speri-
fernim islamome (le monde musulman pé-
ripherigue), Sto ¢e reéi Kinom, Indijskim po-
tkontinentom, Jugoistotnom Azijom, Sov-
jetskim Savezom, Jugoistofnom Evropom i
Istotnom i Zapadnom Afrikom. ZapaZeno je.
naime, da u svim ovim, samo uslovno »pe-
rifernime, oblastima prostiranja islama sufi-
zam, druityeno otelotvoren u deryidkim re-
dovima, ne samo da nije periferan, veé je u
odredenim uslovima i vremenima hivae, i
nstajao, sredifnji vid islamskog samopotvr-
divanja i organizaciono uporidte za ukljuti-
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dlog sastanka odluteno je da se svake dve ili
tri godine odrzavaju sliéni skupovi, od kojih
bi svaki bio u celini posveéen jednom der-
vitkom redu, s tim 3to bi se krenulo od onih
najrasprostranjenijih i najznacajnijih. Dogo-
voreno je, takode, da se potne s nakiibendij-
skim redom, osnovanim u XIV veku u ob-
lasti Buhare, a naroéito rafirenim u Srednjoj
Aziji, Indiji. na Bliskom istoku (do Egipta) i
na Balkanu. Nedavno odrian okrugli sto o
ovom uticajnom, pravovernom (sunitskom)
bratstvu u potpunosti je potvrdio nautnu
opravdanost, kako pokretanja fitavog pro-
jekta tako i opredeljivanja za temu ovogo-
difnjeg razgovora. S pravom je uvageni ori-
jentalist Luj Bazen (Louis Bazin), direktor
Instituta za turkologiju u Parizu, otvarajuéi
skup, safeto odredio nakiibendijski dervidki
red kao dirok, istovremeno verski i polititki
narodni pokret, & originalnim ufenjem i Sa-
renilom lokalno obojenih manifestacija.



Tokem trodnevnog, neuohicajeno inten-
ziviog rada okruglog stola, kroz vise od tri-
deset nautnih saopitenja i Zivu, na momen-
te i polemitku diskusiju, postavljena su
brajna vazna pitanja vezana za nak&ibendij-
sku i #iru problématiku, mnoge pojive sa-
sludnnu sU iz NOVOg, savremenijﬁgluglu, po-
tvrdene su tvrdokornosti nekih zabhida i ne-
pomerljiva stalnost izvesnih vannauéno (de-
lom i nenautno) ukorenjenih stavova i sklo-
nosti, ali ne manje i neposredna plodotvor-
nost otvorene i tolerantne razmene mislje-
nja | argumenata, tog nezamenjivog uslova
za svaki iole znatajniji zajednitki korak da-
Jje w naugi i u spoznavanju sveta i toveka;
Imajuéi pred otima raznoyrsnost i sadriaj-
nost podnetih referata, kao i bogatstvo dis-
kusije, svesni smo opasnosti kojoj se izlage
svaki individualni pokudaj krititkog svode-
nja bilansa i uopStavanja postignuéa jednog
po svemu prvorazrednog kokektivnog naud-
nog pregnuéa, Cini nam se ipak da bi, uza
sve rezerve, trebalo izneti utisak da su se to-
kom rada skupa prilitno jasno ocrtale dve
tendencije i dijahronijskom tumatenju du-
hovne i svetovne strane Sitavog nakSibendij-
skog fenomena, kao i u predofavanju kon-
kretnih modaliteta njegovog ispoljavanja na
planu odredenog sinhronijskog preseka.
Prva tendencija, spiritualna i idealisticka, s
iarazitim nedostatkom istoritnosti, ispoljila
se u shvatanju da je nakdibendizam tokom
titave svoje burne istorije, usyvim podrutji-
ma na koja se prodirio; oftuvao netaknute os-
novne principe szoteritkog utenja suobraze-
nog islamskom verozakonu. da je praktitno
u biti bio nedodirnut istorijom. »usamljen
usred gomiles, vazda pravoveran i, stoga,
svuda rado prihvatan kao luka dusevne ok-
repe, posebno u tedkim vremenima, Nasup-
rot opisanom, pored svih eventualnih privi-
da, zapravo fudnamentalisticki nedijalektic-
nom gledanju, znadajno se afirmisala teza da
je teiko uoite i govoriti o naksibendizmu (i
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nakdibendijskih Sejhova i prvaka, kljuénih
beotuga u duhovnoj genealogiji | ovozemalj-
skoj istoriji ovog razgranatog reda, razmo-
trena je sa stanovista novih podataka i u
duhu modernih istrazivaékih pristupa, Lie-
nosti, utenja i delovanje prethodnika . osni-
vata nakiibendijskog bratstva Behaudina
Nakiibenda [1318-1389). a zatim njegovih
blizih i daljih nastavljata, Jakuba Carhija (
= 19447), Ubejdulaha al-Ahrara
(1404—1490), Ahmeda Farukija Sirhindija
(1563—1625), Mevlane Halida (1776—1827) i
drugih, nalazili su se u sredidtu paZnje veceg
broja podnetib saopétenja (npr. DZo A. Gros
/1. A. Gross/ iz SAD, R. Farhadija i H. Ha-
kima iz Pariza, J. Ter Hara /J. Ter Haar/ iz
Holandije, 5. A. A, Rizvija iz Australije, D.
l-hhihna iz Londona, B. Abu Maneha iz lz-
raela, 8. Digbija /S. Dlghyl iz Oksforda i dr.),
od kojih neka nisu bila lifena blagog prizvu-
ka hagiografskog tona. Po opétoj oceni naro-
tito su inspirativni bili prilozi nkupllcul pod

jednitkim zaglavljem »Naksibendije i po-

lans nakiibendolodkih studijus, Sto ée samo
doprineti buduéoj prirutniékoj nezaobilaz-

nosti zbornika.
lz jugoslovenske perspektive posmatra-
no, posebno zanimljive bile su festa i sedma
sednica skupa, posvecene naksibendijama u
Turskoj i na Bliskom istoku (VI), i na Bal-
kanu (VI1), Od Ataturkovog vromena, kao
Sto je poznato, tekije su u Turskoj zvanitno
zatyorene, a svaki oblik derviske aktivnosti
zvanitno proskribovan, $to nikako ne znati
da sufizam (pa i nakiibendizam) u raznim
kriptovarijantama nije nastavio da Zivi sve
do nagih dana, festo poprimajuéi lik i orga-
nizaciju pravih ekstramnih sekti i tajnih
drudtava (npr. tzv. snurdZuluke, o kojem je
govorio francuski turkelog P. Dimon /P.
Dumont/), koja s izvornim naksibendijskim
utenjem nemaju mnogo sudtinske veze.
Mozda najkarakteristicniji i najaktualniji
primer ovakvog sadréinskog i idejnog po-
meranju predstavlja reakeionarni pokret
j dzijac, narotito radiren medu tur-

Ilm‘.kn vlasts. Suvereni znalci svoje teme,
francuski nauénici A Benigsen (A. Bennig-
sen) i 5. Lemersije-Kelkeze (Ch. Tiohier:
cler—Quelquejay), u Sirokim potezima su
prikazali nadzemne izdanke i podzemne to-
kove politizovanog nakdibendizma u Sovjet-
skom Savezu posle drugog svetskog rata,
dok je 0. Rea (0. Roy}, autor nedavno objay-
ljene zapazene knjige o savremenoj situaciji
u Avganistanu (1’ Afghanistan. flam et mo-
dernité politique; Paris, 1985), izneo pregrit
dragocenih podataka siz prve rukes o mestu
i ulozi naksibendijskog bratstva u redovima
nvgnnismnikc gerile. Nekoliko vrednih sa-
apatenja bilo je posveéeno presudnom utica-
ju nak&ibendijskih dejhova i njihovih klano-
va u starijoj i, osobito, novijoj nemirnoj is-

toriji Kurdistaris.

Doprinos francuske nauénice F. Oben (F.
Aubin), izraelskog islamiste R. Israeliju i ja-

bilo kojem drugom dervitkom uenju i redu)
kao o neizmenjenoj i neizmenjivoj duhovngj
i drustvenoj konstanti s jednim zauvek da-
tim spiritualnim jezgrom, veé da su, zapra-
vo, mnogonblitnost, promenljivost i feksi-
bilnost one osobine koje su omogudéile da u
najrazlititijim lokalnim prilikama i pri nes-
talnom odnosu snaga i pozicija datih zaj d-
nica nak¥ibendijski red i njegove éelije budu
prihvatljiv organizacioni okvir zadovoljava-
nja odredenih duhovnih i svetoynih potreba
svojih privrzenika. Da je ovakvo teorijsko-
-metadoloiko polazidte heuristitki neupo-
redivo izglednije, jer uvazava pouke istori
i savremenosti, pokazao je na konkretnim
primerima &itav niz utesnika okruglog sto-
la. Vedina provereni poznavaoei odredenih
ukih geografskib regiona ili istorijskih pe-
rioda. oni su pripremljenim saopStenjima i
raspravom osvetlili brojne znaéajne pojave
vezane za stariju i noviju proslost naksiben-
dizma, prateéi ga od Kine i Indonezije do
Balkana i Sudana. Sem dveju uvodnih, radne
sednice su organizovane prema geograf-
skom principu, tako da su tematski nuino
bile heterogene.

Delatnost najuglednijih i najuticajnijih

kog turkologa M. Hamade o nakihien-
dl]:kum redu u Kini i u Istoénom Turkesta-
nu bio je ravan podizanju zavese na svetskoj
nautnoj premijeri osvajanja prostranstva
koja su za islamiste jo! uvek prava terra in-
cognita,

Prostor nam ne dozvoljava da na ovom
mestu pomenemo sva zanimljiva izlaganja i
éesto neotekivane uvide u razne aspekte na-
kibendijske problematike, kakvih je tokom
trodnevnog sastanka u gostoljubivom zda-
nju Medunarodnog centra za pedagoske stu-
dije u francuskoj prestonici keramike, Sev-
ru, hilo gotovo u svakom trenutku tokom
svih sedam zgusnutih radnih sesija. Utoliko
pre, sa zadovoljstyom mozemo izvestiti o
nameri organizatora da se, kao i nakon pre-
thodnog skupa, bez oklevanja pristupi pri-
premanju za Stampu i objavljivanju celo-
kupnog materijala u vidu zbornika radova,
koji ée svakako biti najreprezentativnija ko-
lektivns monografija o nakiibendijskom
redu o se u ovom trenutku moze satiniti.
Jedan od verovatno najboljih poznavalaca
ovoga reda, inade i sam aktivni ufesnik pa-
riskog okruglog stola, Hamid Algar (Berke-
ley Un.) zumoljen je da za planiranu ediciju
napide sintetitki predgovor, svojevrsni bi-
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skom emigracijom na Zapadu, o kojem je
uverljivo i dokumentovane govario A. Ge-
kalp (A. Gokalp) iz Pariza. Zahvaljujuéi pro-
branom vizuelnom materijalu i nenametlji-
vom ali sigurnom tumadenju uglednog ne-
matkog osmaniste; K. Krajzera (K. Kreiser,
Bamberg), utesnici skupa provedeni su kroz
najglasovitije nakdibendijske tekije Istanbu-
la, od kojih su neke bile matitne za filijale
u nadim krajevima, u koje se nakiibendizam
proirio za vreme osmanske vlasti (od XV
v.). trajno se ukorenivii u Bosni i, u manjem
opsegu, na Kosovu i u Makedoniji.
Tzuzimajuéi A. Popoviéa, jednog od ne-
posrednih organizatora pariskog skupa, ina-
e orijentaliste i istoritara koji se veé godi-
nama bavi izutavanjem islama u Jugoistot-
noj Evropi u postosmanskom periodu, a Eije
se prevashodno metodolodki o izla-
ganje odnosilo na ove podruje u celini, p
ostala tri saopitenja na poslednjoj sednici
govorila su o nakiihendijama u jugosloven-
skim zemljama. Dzemal Cehajié¢ (Sarajevo),
autor opseine monografije o derviskim re-
dovima u nadim krajevima, ije se objavlji-
vanj¢ u struénim krugovima otekuje s raz-
umljivim nestrpljenjem. osvrnuo se na neke
istorijske i socio-polititke aspekte prisustva
nakSibendijskog reda u osmansko doba, dok
je Jasna Sami¢ (Sarajevo) Zivo i plastitno
prikazala sadadnju situaciju i delovanje na-

“kiibendija u Bosni i Hercegovini, posebno u

poznatoj tekiji u Visokom, o kejoj je pripre-
mila i prikazala i autentidan amaterski do-
kumentarni filmski zapis. Potpisnik ovih
redova ukratko je izvestio o srazmerno slabo
poznatom stanju nakfibendijskog reda na
Kosovu i u Makedoniji.

Trodnevni skup zakljuten je, i istovreme-
no otvoren prema narednim istrazivadkim
zadacima, opstem plenarnom diskusijom iz
koje se kao dcmmamm: ocone i utisak moze
izvuti jednodus phodnos-
t uspuhlﬁv'jﬂnjﬂ xullmh oblika medunarodA
ne nauéne saradnje radi §to svestranijeg izu-
tavanja kompleksnih i slojevitih fenomena
kao Sto je islamska mistika — vazan, a festo
zanemarivan duhovni tok i drudtvena prak-




Mistika 1
istorija

-
sa islamskog sveta.

Naredni sastanak u okviru ovoga projekta
trehalo bi da se odrii veé iduée godine u
Strasburu i fa bude posveéen osobenom he-
terodoksnom bektadijskom bratstvu, istorij-
ski izuzetno aktivnom i znadajnom u os-
manskoj sferi i u dodirnim podruéjima.

Darke Tanaskovié

Kulture Istoka

Iz
svijeta
samuraja

Muzejski prostor
Jezuitski trg,
Zagreb, '

6. IV=16. VI 1985.

lako izlozba dijela japanske zbirke Ante
Topi¢a Mimare sadrZi tek petnaestak djeld —
i po tome se broju, dakako, ne moze mjeriti
s njegovom kineskom zbirkom, od koje je u
Muzejskom prostoru na Jezuitskom trgu u
Zagrebu izloZeno oko dvije stotine i pedeset
eksponata — ona je po svejem znafenju, po
kvaliteti izlozaka, vrlo vrijedna ne samo kao
kolekeija umjetnind veé i kao kulturnopovi-
jesno svjedotanstvo o velikoj kulturi Japa-
na, udaljenoj od nas tisuée kilometara i s
tradicijom od mnogo stoljeda.

Lik budistitkog prosjaka od lakiranog
drva visok je 88 cm i dirok 68 cm. Na dije-
lovima lica saduvali su se ostaci pozlate. Re-
dovnik sjedi tako da su mu glava s poluot-
vorenim ofima, vertikalno uspravljena leda
i prekriZene noge u pozi kontemplacije u lo-
poéu, no ruke nisu u poloZaju koji je za to
tipi€an — niti u nekoj od uobitajenih mudri
— veé¢ medu koljenima drze redovnitku zdje-
lu za prosjatenje. U tom se detalju ova skul-
ptura znatno razlikuje od niza kipova Sto
potjetu iz bliskih razdoblja u Kydtu i Nari:
Od Miroku Bosatsu (Buddhe Maitreye) u
Kéryujiju, Boddhisattve u Horinjiju, statua
u Héryujiju, Toshodaijiju, Murojiju itd. U
ovom kipu iz Mimarine zbirke — uz realis-
titki oblikovane crte lica i nabore haljine
koji nisu stilizirani — taj poloZaj ruku s pro-
sjatkom zdjelom ne samo da potcrtava rea-
listitko djelovanje itave figure, vel joj daje
i snainu notu kakva izvire iz Zivotnog puta
budistitkog redovnika-prosjaka:

Dah je proljeéa sve blaZi i blaZi;
uz klepet kolutova na §tapu hitam ka
Istofnom naselju.
Zelene se, zelene vrbe u vrtovima;
biba se, biba fabokrecina na modvari.
Zdjela za prosjaenje slatko mirise rizom
iz tisuéu domova.
Srce je ravrodusne prema slavi deset
tisuta kodtja.
Krodim tregovima Buddhd starine;
prosjacim kranu, idem svojim putem.

Na prvi dan osmog mjeseca

s prosjatkom zdjelom zalazim medu uli-
ce naselja.

Tisuéu dveri otkracunatih u zoru;
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tisuéu domova gjde se iz kuhinje uspinje
dim.
Sinoé je kisa oprala cestu;
Jjesenski vjetar trese kolutovima majega
stapa.
Vrijeme mi protjece u prosjacenju hrane —
keko je dirok, kako je beskrajan svijet
ufenja Buddhe!

Rydkan (1758-1831)

Pustimo li da nam pogled polako klizi i
sputa se¢ naborima haljine ovog kipa prosja-
ka, neée nam biti preteiko otploviti mislima
u Japan kakav je bio prije jednog tisuéljeta
dok gradanskog staleza jod nije bilo a ratnici
su se tek pripremali da izbore udio u vlasti
i dominaciju nad plemstvom i sveéenstvom,
Tada se Japan naizmjenitno otvarao utjeca-
jima iz Kine — neposredno i posredno, preko

Koreje — i opet pred njima zatvarao, kao

reakcija na ranije otvaranje. Tako je onda
kroz stoljeéa razvijao svoju posebnu indivi-
dualnost koja je uvijek znala asimilirati ost-
varenja drugih i pretotiti ih u viastitu kul-
turnu baitinu. No takvo prihvaéanje nikad
nije bilo tek preuzimanje i ropsko kopiranje,
veé je uvijek bilo istinski stvaralatko, §to —
uostalom — pokazuje i snaga suvremene ja-
panske industrije i tehnologije, koje su u
mnogom pogledu veé znatno nadmadile svo-
je zapadne utiteljice od prije samo jednog
stoljeca.

Svi gstali izloSci Mimarine japanske zbir-
ke nalaze se u prostoru okrugle skule« Mu-
zeja, lijevo od mijesta gdje je smjedten kip
budistitkog redovnika-prosjaka.

Kutija od slonovate visine 13 cm i dubine
18 cm zaista je prekrasan primjerak visoke
umjetnosti razdoblja Tokugawa. To remek

Par vaza, XIX vek, srebro, delimitno pazladeno, &
dekoracijom u emajl, sedefu i raxlicitom poludragom
kamenju, v. 34,5 em, O otvora 10 cm




~djelo umjetnitkog obrta (kao $to bismo to
mi, mokda, klasificirali — Japancima simim
takva su umjetnitka djela u svakom pogledu
ravna drugim oblicima likovne umjetnosti)
u bjelokosti upravo je jedinstveno i teiko
éemo mu iz njegova vremena naéi vide slié-
nih takve vrijednosti. Kutija je Mekorirana
zlatnim prahom, sedefom i raznolikim po-
ludragim kamenjem. Na vratascima kutije,
povezanim § njezinim tijelom s dvije srebr-
ne petlje i srebrnom kopéom ukradenim cr-
tezom u plitkom rezu, izradena su dva ljud-
ska lika — dijete i Zena, borovo stablo i cvje-
tovi krizanteme te ograda od bambusa i tra-
va. Na hofnim su stranama kutije ornamen-
talni ukrasi i ukrasi u obliku cvijeéa i lepezd.
Kutija sadrzi dvije horizontalne ladice koji-
ma su prednje strane ukradene insektima iz-
radenim od poludragulja, po deset njik na
svakoj: leptirima, libelama, skakavcima, zri-
kaveima, muhama, paucima . ..

Tokugawa je razdoblje u povijesti Japana
bilo oznateno njegovom gotovo potpunom
izolacijom od preostalog svijeta. Tijekom
dva i pol stoljeéa Japan je unutradnjepolitié-
ki uZivao stabilnost i prosperitet, a nova
gradanska klasa — trgovei, obrtnici, lijeénici
itd. — financijski je toliko ojacala da joj je
politi¢ki utjecaj znatno nadmasio sluzbeni
status po kojem je bila ne samo ispod stale-
#d plemica, sveéenika i ratnika veé, nomi-
nelno, i ispod seljatkog staleza. Zahvaljujuéi
tome razyio se u Japanu toga vremena Gitav
spektar novih oblika umjetnosti, u prvom
redu gradanskog staleza: Kabuki drama pre-
ma ranijem ndu kao drami elite; umjesto he-
rojsko-povijesne i mitolodke tematike gra-
danski kabuki tretira dogadaje iz Zivota toga
staleza. posebno aktualna zbivanja. Haiku
poezija prema ranijoj pretezno elitnijoj waki
upotrebljava vokabular svakodnevnog govo-
ra a ne aristokratsku frazeologiju. Ukiyo-e
drvarezi u boji mogu se otiskivati u pedese-
tak, stotinjak i vie otisaka i time su pristu-
patni gradanskim slojevima drudtva, a ne
samo eliti koja je sebi mogla dozvoliti po-
sjed unikata yamaro-e slikarstva. Opisana

Tuiba, Feitnik baltaks
sa samurajakog maka (XFE-XVII vek)
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kutija od slonovade lijep je primjer umjetni-
ne izradene za imuénog ioca Tokuga-
wa razdoblja. Ona nam moZe pomoéi da
mislima i osjeéajima uronimo u svijet u ko-
jem je njezina negdadnja vlasnica u njoj fu-
vala svoj kozmeticki pribor ili mirise’ili igle
s sivaéim priborom, ili pak njezin negdagniji
vlasnik pisaéi pribor ili kocke i Zetone za
kakvu igru . ..

Jod jedan izuzetno lijepi primjerak primi-
jenjene umijetnosti razdoblja Tokugawa §to
ga mozemo vidjeti u Mimarinoj zbirci je par
srebrnih vezd, djelomitno pozlaéenih, s de-
koracijom u caklini, sedefu i poludragom
kamenju. Vaze su 34.5 cm visoke a otvor
grla pri vrhu im je 10 em. Vrlo je zanimljiv
oblik trbuhi vazi: zamislimo na kocki ozna-
tena raspolovista njezinih dvanaest bridova,
pa kroz svih osam trojki takvih raspoloviita
na bridovima koji prolaze istim vrhom koc-
ke polozima po jednu ravninu i njome od
kocke odrezimo po jedan tetraedar. Preosta-
lo g ijsko tijelo bit ée deno sa fest
kvadrata (koji su preostali od Sest kvadrat-

Kutija, XFII-XIX vek,
slonova koat s dekoracijom u zlatnom praku, sedefu i
razliéitam poludragom kamenju, v. 13 cm, d. 18 om

nih pobofaka ishoditne kocke) i s osam is-
tostranih trokuta (koji su nastali kao rezovi
ishodidne kocke sa sg ih osam ravni-
na kroz raspoloviita bridova), Trokutne po-
botke tako nastalog tijela ukrasene su roze-
tama u obliku krizanteme s tri lista, a kvad-
ratne su pobotke dekorirane motivima cvi-
jeéa i pticd izradenim od sedefa i poludragog
kamenja. Motivima cvijeéa dekorirani su i
grli¢i vazd oblika osmorolatiénog slaka kao
i njihova tronoZna postolja.

Iz razdoblja Tokugawa potjetu jof i ovi
izlodei: zdjela od pocakljene keramike, pro-
mijera 28 cm i visine 12 cm; bronéani, dje-
lomiéno pozladen i lakiran pladanj, duzine
59 e¢m i visine 7 em; drvena lakirana kutija
ukradena zlatnim prahom, duzine 48 cm i
visine 15 cm; porcelanski tanjur s kobalt-
nom dekoracijom, promjera 32 em i visine 5
cm; porcelanski bazen za ribe s kobaltnim
ukrasom ispod cakline i drugim bojama na
njoj, promjera 23 cm i visine 22 em; lakirana
porcelanska vaza s ukrasima od sedefa u
prahu, promjera otvora 20 cm i visine 40
cm; poreelanska figura orla, visine 70 em i
Sirine 21 em.

sNajjapanskijic od svih izlozaka, medu-
tim, jeste vrlo dobro safuvani samurajski
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mat, dug nesto preko jednog metra i Sirok 3
cm. Tijelo je mata od poznatog japanskog
posehno visukovrijednog Eelika, a korice su
lakirane drvene, s dekoracijama izvedenim u
zlatnom prahu, sa svilenim frpcama; na bal-
taku kozom od raze i brontanim, djelomif-
no pozladenim metalnim ukrasima. Tsuba,
stitnik baltaka mata, odlitno je satuvana i
izvanredno lijepo ukrafena s 34 pozladena
ohlaka i etiri pozladena zmaja. (Treba znati
da na Dalekom istoku zmaj nije bio simbol
#la; nego snage { moéi. U jednom se staroki-
neskom tekstu usporeduje Konfucijevo i
Lao Tzuovo utenje, pa se u pohvalu poto-
njeg zakljubuje: »Znam kako ptice lete, kako
ribe plivaju i kako Zivotinje bjeze. No onaj
koji trii moze biti uhvaden u zamku, onaj
sto pliva uhvacten udicom a onaj koji leti, st-
rjelicom. Ali postoji zmaj. Ne znam vam reéi
kako jake na vjetru kroz oblake i kako se uz-
dize u nebo. Danas sam vidio Lao Tzua i
mogu ga jedino usporedit] sa zmajems)
a Zapadu je opéepoznato da su trefnjev
evijet | samurajski maé — uz brdo Fuji -
glavni simboli Japana. Medutim, o tome u
kojem je to smislu i zadto je tako, postoji jok
uvijek dosta nesporazuma i nerazumijeva-
nja, femu, na zalost, doprinose i neke popu-
 knjige, filmovi i TV serije. Mi:
ga, da na ovome mjestu nije na odmet da se
o tome nedto kaze — jer kad gledamo Mima-
rin mad, trebalo bi da znamo St u njemu va-
lja vidjeri i doZivjeti
Jedna od najpoznatijih japanskih pjesama
je Motoori Norinagina (1730-1801) waka

Shikishima no
yamalto-gokors wo,
hito towaba

asahi ni niou
ylamazakura-bana

Upita li netko
ito je duda Yamata,
nadeg Japana;

»Blistavi na jutarnjem suncu
cvjetovi planinske tresnjes.

(Buduéi da ime oblasti Shikishima starog
Japana. gdje je po tradiciji bio dvor car
Kimmeija (540-571}, zapadnjaku koji nije
japanolog ne govori mnogo, stavie sam u
o toga >naseg Japanae,)
o trefnjin cvijet nije simbol Japana sto-
za Sto bi bio posebno lijep, ved zato Ste mu
se latice poéinju osipati dok je joi mlad:
trednjin e cvijet ne opire i ne pladi smrti
dok je na svom vrhuncu, kao £to se i samuraj
ne boji umrijeti ni dok je jo& mlad i u napo-
nu snage. U tom je smislu sakura, trednjev
cvijet, bio simbol bushidoa. Zivotnog puta
samuraja i time Japana simog.
Drugo je pogreino ili bar povrino shva
nje simbolike japanskog mata. Moglo bi se
reéi du je, zapravo, vehunska svrha mada da
ne bude upotrijebljen. (Sjetimo se i izreke iz
Biblije: »Ne spomeni imena gospodina Boga
svojega uzaludls) To se, dakako, moZe utini-
ti paradoksalnim, pa ée biti korisno navesti
jednu anegdotu:

&
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Da bi provjerio koliko su u matevanju na-
predovali njegovi sinovi, majstor maéa Mo-
kuden stavi na zavjesu nad ulazom u svoju
sobu drveni jastudié, i to tako da hi taj pao
na onoga koji makar simo i takne zavjesu.
Zatim pozove majstarijeg sina. O\aj primije-
skine ga, i kad se vradao stavi ga
njegovo mjesto, Drugi sin nije pri-

jetio jastutic, ali ga je jod dospio ubvariti
rukama dok je padao. Najmladem je sinu
jastufié pao na leda, no ovaj munjevitom br-
zinom izvute mat i rascijepi jastudic na dva
komada prije negoli je pao na zemlju. Boku-
den pohvali najstarijeg sina: srednjemu rete
da mora joi mnoge, mnogo uéiti. Najmladeg
tro preko; . nema nade da
bi ikada mogao ovladati umjetnodéu mace-
vl

o njeg, re

Za onoga koj sbavijedten o taoistitkoj
maksimi Wu-weija, sdjelovanja ne-djelova-
njeme, i svemu onom 3to je u Kinid iz tacizma
uslo u indijsku mahdydnu te stvorilo kineski
chan, pa se dalje u an.,..u pnd utjecajem ra-
]Il, h Zintoisti
hiionila 1 ot/ aictiud SR gleani wnas-
dota nije neotekivana, Vrelo detaljna i dubo-
ka prezentacija i analiza sputa madac, svaka-
ko najbolji moderni tekst o tome na nekom
zapadnom jeziku, jesu poglavija o zenu i
matevaladtvu u i inade izvrsnoj knjizi Dai-
setz Teitaro Suzukija Zen and Japanese
Culture (Princeton University Press),

Figura budistitkog prosjaks, FIIT vek, drvo lakirans i
pozladano, v. 88 cm, i 68 cm
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Zavriio bih ovaj prikaz Mimarine japan-
ske izlozbe zakljutkom teksta $to sam ga
bio napisao za deplijan vz tu izlozhu:

Sve to tovjeku Zapada ne treba biti ne-
pristupatnim, ako samo odbaci predrasude
o snatelnoj nadmoéic svaje kulturne badtine
nad dalekoistotnom. Upravo bi Einjenic
se Istok i Zapad mogu razumeti mogla
jednim od stupoya nade da postoji izlaz iz
globalnih bespucd i mord danadnjice.

Izlozeni primjerci Mimarine japanske
zhirke mogu nam pomoti da vidimo i osje-
timo i tradak takve nade: u njima jod uvijek
#ivi i radost stvaranja onih koji su udinili te
umjetnine te njihova estetiky i etika mada i
treinje,

Viadimir Devide




Kineski
deo
Mimarine

zbirke

U zagrebatkom Muzejskom prostoru 21.
marta 0. g sveéano je otvorena izlozba ki-
neskih umjetnina iz zbirke Ante Topica Mi-
mare, kojom se — nakon velike izloibe Drev-
na kineska kultura i njoj popratne izloibe
kineskih predmeta iz privainih zbirki nasih
gradana — posjetiteljima (de 16. juna o. g.)
pruza joi jedna prilika da se upoznaju s ni-
zom predmeta stare kineske umjetnosti, te
da se istovremeno podrobnije upozniju s
onim dijelom Mimarine zbirke koji sadrzi
predmete kineskog umjetni¢kog obrta. Ug-
laynom iz velike donacije koju je 1972. go-
dine Ante Topi¢ Mimara poklonio svome
narodu (za tije je potrebe svojevremeno bila
preuredena zgrada bivieg jezuitskog samos-
tana u danadnji Muzejski prostor) dio kines-
ke zbirke bio je ranije (1983/84. g.) izloien
w Vili »Zagorjec u Zagrebu, u okviru prve
prezentacije Mimarinog izbora iz velike do-
nacije koju javnost jod ne poznaje u cjelini.

Poticaj za danagnju izlozbu bio je dvojak:
Ante Topié Mimara odlutio je da prikaze
zbirku od 160 predmeta kineskog umjetnié-
kog obrta ponukan velikim i dokazanim za-
nimanjem publike za kinesku umjetnost, a
Muzejski je prostor, prema koncepeiji Ber-
narda Bernardija, Karoline Franc i Lade Rat-
kovié organizirao izlozbu &iji je sav prihod
namijenjen adaptaciji zgrade nekadainje
gimnazije na Rooseveltavom trgu u Zagre-
bu, take da ova moZe prihvatiti cjelokupnu
Mimarinu donaciju, koja bi time postala ko-
naéno dostupna publici i struénjacima.
Tako je u atmosferi podgrijanoj nadom da ée
Zagreb dobiti svoj smali Louvres publika
doéekala Mimarinu kinesku zbirku sastav-
ljenu od predmeta od bronce, Zeljeza, srebra,
bakra ukrafenog emajlom (cloisonné), drve-
1a, zada i drugog poludragog kamenja (ame-
tista, ahata, karneols, steatita, topaza, tirki-
a, lapis lazulija), bjelokosti, roga nosoroga,
Zkoljke, stakla, laka, keramike i porculana.
Izlozena je i jedna svilena vezena tkanina,
fragment svilene tkanine i fragment tepiha,
te jedna slika-svitak na svili.

Izlozeni predmeti pokrivaju, prema atri-
bucijama donatora, razdoblje od dinastije
Shang (XVI-XI st. pr. n. e.) do dinastije
Qing (1644-1911), dakle razdoblje duie od
onoga koje je obuhvaéala izlozba drevne ki-
neske kulture. Ve je i po spomenutoj vre-
menskoj odrednici jasno da izlo#ba nudi niz
oblika, materijala i tehnika tipitnih za ki-

Liénosti i dogadaji

neski umjetniéki obrt, upudujuéi istovreme-
no na moguée zakljutke o donatorovim
sklonostima prema pojedinim materijalima.
S obzirom da je zbirka nastala u Evropi, kao
rezultat dugogodiinjeg sakupljatkog rada
jedne iznimne litnosti, odrazila je na odre-
deni nadin evropsko shvadanje stipidnoge u
kineskoj umjetnosti, prije svega kroz solid-
nu zastupljenost predmeta od Zada i polu-
dragog kamenja, te keramike i porculana. U
likovnom postavu Bernarda Bernardija ova
izlozba plijeni prije svega lepotom izlozaka,
dajuéi im — na neki nadin — vanvremensku
dimenziju, to jest ne vezujuéi ih dvriée unu-
tar koneepeije izlozbe za razdoblja u kojima
predmeti nastaju, Tu je i bitna razlika ove
izlozbe s izlozbom Drevna kineska kultura,
koja je, paralelno istiéuéi povijesnu i estet-
sku vrijednost predmeta, upuéivala na ba-
rem minimalni napor da se posredstvom
predmeta osmisli jedna historijska epoha.
Mimarina raskofna kineska zbirka, upotpu-
njena fotografijama Nedjeljka Cace i Nenada
Iliji¢a s uvedanim detaljima izlozaka, ne iza-
#iva podsjeéanjem na probleme nesnalaze-
nja u kulturno-povijesnim okvirima kineske
umjetnosti; dozvoljava pesjetiocu da mirna
uziva u obliku i boji, majstorstvu i profinje-

“nosti predmeta koji ée, kada Zagreb jednom

dobije stalni postav velike Mimarine dona-
cije, za rmjvl-.éi dio nade pu])like nesumnjive
znatiti moguénost prvih susreta s kineskim
umjetnitkim obriom, moguénost prvih ko-
raka u upoznavanju jedne iznimno bogate
klasiéne kulture.

Kao pomoé u razumijevanju same izloi-
be, i ovoga je puta Muzejski prostor ponudio
opseZan, slikovno bogati katalog (urednik
Tugomir Lukiié, design Ivan Picelj), te Vo-
dié kroz izloibu.

Branko Merlin
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»Put za
Indiju<<
kao film

David Lean:

A Passage to India

(Put za Indiju), 1985.,

film prema istoimenom romanu
E. M. Forstera.

David Lean pripada generaciji starih i po-
tvrdenih filmskih reZisera. Zanat je odavno
ispekao na firom svijeta poznatim filmovi-
ma kao §to su Most na rijeci Kwai, Doktor
Zivago, Lawrence od Arabije. Cledajuéi
unazad, ¢ini nam se logi¢énim da se had on
poduhvatio teskog zadatka da ekranizira
knjigu koja je amblem jednog od moguéih
pogleds na specifitno  vrijeme—i—prostor
britanskog kolonijalizma u Indiji. Knjiga
(pisana 1924) je decenijania u fokusu pole-
mike zato §to je dogadaje koje ona opisuje,
kao i nju samu, mogude interpretirati sa In-
diji sklonog ili sa Engleskoj sklonog motrid-
ta, i §to je njene teze moguée vide ili manje
politicki zaostriti, a u tumaéenje unijeti vide
ili manje metaforike i simbolike. Film neée
raspriiti ove nedoumice fak ni zahvaljujuéi
neofekivanom pomirujuéem  happy-endu
kojim, za razliku od knjige, zavriava,

Ukratko, dvije dobronamjerne Engleski-
nje Zele se upoznati sa Indijeima u njihovoj
zemlji, gdje u kolonijalnim krugovima dru-
zenje sa domadim stanovniStvom nije ni do-
bro videno ni uobitajeno: dva tabora Zive
odvojeno. Na zajednitkom izletu jednog ma-
log dobronamjernog drudtva dogada se inci-
dent: Miss Quested u jednoj spilji doZivljava
vjerojatno imaginarno silovanje od indijskog
doktora Aziza. Ako knjiga mozda ostavlja
otvorenom moguénost da se dogadaj tumadi
na ovaj ili na onaj nadin, u filmu je jod manje
sumnje: gospodica nije silovana, ali je do#iv-
jela nervni fok i strah u specifitnim uvjeti-
ma spilje, a vezu sa dr Azizom je mozda
nesyjesno prizeljkivala, Dr Aziz je neduan
optuZen za silovanije, i engleska zajednica to
iskoridtava za sudenje—farsu. Tu. usred nes-
vodivog nesporazuma, neraspravjivog raz-
mimoilazenja (le différend, kako bi rekao
Jean—Frangois Lyotard), zavriava knjiga,
podto je Miss Quested bila dovoljno priseb-
na da povuée optuzbu: Ali film se nastavlja:
dogadaj dobiva polititku dimenziju, a dr
Aziz, koji se politikom nikad nije bavio, i
koji je, istini za volju, prikazan kao dobro-
namijeran, priglup i sentimentalan ljepotan,
preko nodi postaje nacionalni junak i sudio-
nik pokreta otpora. Na keaju filma vidimo
ga kako prosperira u svojoj ordinaciji u Sri-
nagaru, kamo se zbog skandala preselio, i




kako je spreman da oprosti, na insistiranje
svog iz onog vremena gotovo jedinog engles-
kog prijatelja. On tada pife pismo Miss
Quested u Englesku, pokazujuéi tako kako
su stare uvrede zaboravljene u ime opée lju-
bavi i prijateljstva medu narodima. Ne mo-
#emo se oteti utisku izvjesne sladunjavosti
koje u knjizi nema, ali koju film, s druge
strane, donekle kompenzira time $to britan-
sko kolonijalno druitve opisuje nemilosr-
dno i sarkastitno (iako je, ovisno o mjestu s
kojeg gledamo, malo vjerojatno da ée takva
kritibnost biti uoéljiva indijskom gledaocu).
Neuralgitne su tatke — silovanje, lik jedinog
indijskog protagoniste dr Aziza i, u filmu,
zavrietak »sve se moze izgladitic, s porukom
da je mogué zajednitki imenitelj za dva vi-
denja, za dvije kulturne pozicije.

Salman Rushdie se, kao i dobar dio indij-
ske kritike Forsterovog romana od samog
potetka, pjeni nad impostacijom silovanja:
prikazano je kao da su mlade engleske dje-
vice ustalnoj opasnosti pred krvelotnim do-
morocima, a jasno je da je metafora izvmu-
ta: da je Indija ta koja je bila silovana od Ve-
like Britanije, a ne obrnuto. Generacije kri-
titara Forsterovog romana kao kolonijalnog
drfe ovo za svoj glavni argument, a tome se
jo dodaje i naivnost i bespomoénost dr Azi-
za. Ovakva kritika, medutim, zanemaruje
drugi moguéi nadin interpretacije scene si-
lovanija (koja se, uostalom, ne vidi): silovanje
je nesvjesno priteljkivano, i time Engleski-
nja pokazuje svoju privuéenost jednom In-
dijeu ili, u metafori, Engleska priznaje svoju
fascinaciju Drugim (Indijom), kojeg uosta-
lom ne razumije. Na nesporazumu i ostaje;
no, to se ne bi moralo nuZno tumatiti kao
prema Indiji neprijateljski stav, bilo bi mo-
gute nerazrjedivost vidjeti kao priznavanje
razlika i kao priznavanje Sinjenice da razli-
£iti stavovi nu¥no opstaju, jer svako gleda
na stvar iz svoje perspektive. David Lean,
izgleda, nije mogao na tome ostati, iz njego-
ve mu se (zapadne) perspektive tini da pri-
znavanje razlika naprosto govori u korist
zapadnoj poziciji, a protiv indijske i antiko-
lonijalne. Iz prijateljskih je razloga, dakle,
pokudao iznaéi jod jednu meta-razinu. Pri-
ncipijelno, mislim da njome nije rijedio svoj
problem (koji ostaje isti), a izvrgnuo se
opasnosti da opet bude pristran, iake u pri-
stranosti dobronamjeran, Tu ¢e se pokazati
da je Forsterova intuicija o nesporazumu
medu kulturama kao bitnom, o nepostoja-
nju neutralne pozicije, o nemoguénosti si-
metrije i dvosmjerne uzvratnosti medu kul-
turama — bila zrelija nego Leanova.

Istoyremeno, vierojatno tome dugujemo
Forsterovo doZivotno odbijanje da dozvoli
ekranizaciju svog romana. Dozvolio je, iako
jedva, samo kazalidni komad, §to ga je rezi-
rala Shanta Rama Rao. Shanta Rama Rao je,
sa svoje strane, sudjelovala u pisanju scena-
rija za Leanov film, ali ga se navodno odrek-
la zbog prevelikih odstupanja od romana
(odstupanja kojih u njenoj verziji nije bilo).
Svijest o trajnosti i nerjedivosti nesporazu-
ma moZda je bila i razlog 3to Forster nije
vile objavio nijedan roman? Prifalo se da
mu slava raste sa svakim slijedeéim roma-
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nom ito ga nije napisao. Lean, opet, misli da
je film A Passage to India mogao snimiti
samo stranae. U neku ruku moZda ima pra-
vo, jer stranac ima distancu, slobodu i be-
zobzirnost koju Indijac nema. Ali, moida
nije sluéajno $to se;ni najbolji indijski reZi-
seri nisu podubvatili snimanja ovog filma?
Motkda je on nukno zapadni, uzimajuéi u ob-
zir &k i sve najdobronamjernije
meta-meta—razine interpretacije? O tome
vrijedi razmisliti, To bi znatilo da nema iz-
ravnog uzvratnog pogleda medu kulturama,
da je mogué, osim onog obuhvatno-totalizi-
rajuéeg, jod sumo iskodeni pogled, mnogi is-
koseni pogledi. Kako joi, npr. objasniti
temu silovanja? Ako mozda i nije uvredljiva
za indijsku kulturu, tj. ako benevolentno
pristanemeo da je vidimo kao izvrnutu meta-
foru — jod je uvijek uvredljiva za zene. Ne
mislim da bi to bila posve slutajna koinci-
dencija. A Einjenica da dr Aziz postaje junak
nacionalnog osvjedéivanja i oslobodenja?
Nije li to bagateliziranje i lovaz j
pokreta otporn kada se revolucionarni naboj
pripisuje litnoj uvredi, i to tako sheznataj-
noje da ju je mogla izazvati jedna Zena? Lop-
ticu mozemo beskonaéno mnogo puta vra-
¢ati. Namjere i ideolofke implikacije ne mo-
raju se poklapati, i za svakoga su razlitite.
Sjeéamo se filma Gandhi Richarda Atten-
borougha: to je bio veliki spekiakl, a takvi
su bili i prethodni filmovi samoga Davida
Leana (koji je, uostalom, od ranije sklon sni-
manju zapadnih sinteza istolnih kultura).
Film A Passage to India ima elemente spek-
takla, a da to ipak nije u prvom redu. Ima

meta—meta—razina, stvar izmite, i marione-
te se poigravaju njime. Iz svoje sigurnosti
(oholosti?) da taj film moZe snimati samo
stranac, i vierojatno on sim, iz pretenzije da
je situacija jasna, on nenamjerno, a moida
samom snagom i zahtjeynodéu umjetnitkog
tina, pristaje na onaj visak, ono izmedu, ono
moZda koje opstaje nakon ito su se dyije
kulture srele (the Raj), nakon ito su se raz-
ifle (stjecanje indijske nezavisnosti), i nakon
§to su se sigmiriles u euforiénom idilitnom
i nepotrebnom happy-endu. Lean nije pri-
kazao jedini uvjerljiv odnos izmedu dvije
kulture —a to je da ne mogu jedna bez druge,
te da izmirenje nije lakirovka zbog simetri-
je, vet trajni, ali kreativni, proizvodni, pa-
sionantni nesporazum. Nesporazum koji je
ishodi3te onog smoidac, pa i Leanovog filma
samog, 1 tako se i on, ipak, ne heteéi to, po-
sredno doveo u pitanje. lako je vjerojatne
tagno da njegov film jod ne pripada onom tlu
fantastitne j kulturne oplodnj
kakvo susreéemo npr. u indijskoj knjizevnoj
dijaspori (no neéemo li ga mozda, uprkos sa-
dadnjem sljepilu, uskoro tako ipak gledati?
Taj ée film svakako mijenjati znatenja kao
5o je to bilo i sa knjigoml), on pouzdano ne
spada ni medu ekstremne proizvode jed-
nostranog Raj—revival pokreta koji je proiz-
veo &itavu literaturiju i filmsku i TV pro-
dukeiju u Velikoj Britaniji. On stoji, zajedno
sa filmom Gandhi, negdje po sredini. Ili
predstavlja pokulaj priblifavanja Indiji od
strane engleskih autora. Cini se da nema
sumnje da taj, zapadni, pokusaj pribliZava-
nja mora izgledati posve drugatije (i ovo je
mo#da njegov joi neprepoznati lik) nego po-
kudaj priblizavanja kod indijskih, azijskib
umjetnika. Ovi posljednji su u veéoj mjeri
beneficirali od susreta kultura, ito je viero-
jatno logiéno ako se uzme u obzir da ih jo on
mnogo radikalnije pogodio i da za njih nije
bio periferan.
Kontroverze ostaju, no na njih bi valjalo
pristati. One u svojoj nesigurnoj ravnotei
Euj Jeri razlika, U ovom su

velike mase naroda koje se kredu (ekspedi

cija sa slonom i demonstracije protiv insce-
niranog procesa, a takoder i neke scene na
ulicama i trZnicama), a ima i Siroke sine-
maskopske pejzage: kamenjar i brda koji su
miesto izleta, i kaimirske planine sa Srina-
garskim jezerom, Ali, sva raskod slike i boje
sluzi autoru samo kao pozadina za intimis-
tidku dramu, a time i film &ini istinitijim i
litnijim (iako ne u smislu implikacije samog
reZisera: to je starinski film sa ekspresionis-
titkom glumom). Njegova je rijeé—vodilja,
kako je rekao jedan kritidar, rijed smoZdac.
Time, ujedno, sama fabula i predloZak ro-
mana nameéu svoj mehanizam autoru, Lea-
nu, i subvertiraju i samu ideju jednog sub-
jekta, redisera, koji vlada situacijom. Lean
nije Chabrol, Godard ili Fassbinder, nije
stvaralac koji ée sebe i svoje djelo u svem
radu do kraja staviti u pitanje: on Suva ras-
tojanje, on polazi od klasitne impostacije
kazali§ta sjenki ili kazalidta lutaka, u kojem
rediser drii sve konce u rukama i upravija
marionetama. Alj uzalud. Negdje mu, da li u
samoj priti, ili u oprezu dto mu dolazi od za-
klanjanja iza videslojnih meta -~ i
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gutuj
filmu svi istoyremeno pomalo u pravu i u
krivu, a tome nije izmakao ni refiser.

Rada Ivokovié




Posle izdanja koja je u broju 1-2 ovog éa-
sopisa, u tlanku +Covek kojije otkrio Tibets,
pobrojao Dusan Pajin, Madarska se svome
velikom sinu oduzila jof jednom lepom knji-
gom: u zanimljivoj seriji Madarski rariteti
pojavio se KopceZié za pisma S n\m!nrn Come
Keredija (Kérosi Csoma Sdndor leveleslddd-
Ja, Szépirodalmi kényvkiado, Budapest.
1984). Izborom, kompozicijom i komentari-
ma, Ferenc Siladi (Szildgyi) salinio je svoje-
vranu biografiju Sandora Come sastayljenu
od autentiénih dokumenata. Niz tih doku-
menata dovriava tekst objavljen u listu Ma-
darska posta (Magyar Posta) 1857. godine —
samo petnaest godina po smrti velikog put-
nika i nautnika — efektno poentirajudi &
vu knjigu: gotovo doslovno, Sandor Coma %
kako se inaZe festo uprazno frazira, iz Zivota
predao u legendu, tafnije — u bajku! Jer, tek-
st o kojem je red, po tvrdnji zapisivata, pra-
va je praveata narodna bajka.

Evo ita on sam, Iitvan Rab (Istvin), pod
pseudonimom Zajzoni (po mestu porekla,
kao £to je i Goma po rodnom Keredu uzeo jod
iiime Keredi), o tome kaZe: s0vo pri¢a narod
u Haromseku o Sandoru Comi. Ja sam priéu
prvi put fuo od nekog radnika na vrsidbi,
koji je dufe vreme nadnitio u Zajzonu zajed-
no s mojom majkom, Tada sam bio dete, i
bajka mi se toliko dopala da sam bezbroj
puta trazio da mi je ponove, $to onaj pome-
nuti, ito drugi sikuljski nadnitari. Mnogi su
pojedine deloye bajke pritali druktije, ali to
da je Sandor Coma i najtezi jezik mogao da
naudi za dvadeset Zetiri sata niko nije pro-
pustio. Ja bih onda odlazio u bastu, da me
niko ne primetd, i gorko plakao videci da
sim nisam u stanju ¢ak ni rumunski da na-
utim za dvadeset fetiri sata.c

Evo sada i bajke u nafem prevodu:

e

Sandora Comu blagoslovi Bog takvim
umom da je mogao i najtezi jezik da naudi
za dvadeset cetirt sata. Kad mu je bilo tri-
naest godina, krenu na put. Nanese ga put u
dvor nekog dobrog kralja, i prvog dana ne
mogade da razgovara ni sa kim jer na dvoru
toga kralja niko nije znao madarski A
Coma jos iste noti naudi od kraljeve posluge
Jezik te zemlje, pa se narednog dana lepo
napriéa s kraljem, i ovaj se tome toliko ob-
radova da podari Comi jednu zlatnu knjigu.
U tof zlatnoj knjizi bili su zapisani svi je-
zici sveta. Nije Coma magao dobiti dragoce-
niji dar, jer je sada mogao slobedno da pu*
tuje po celom svetu, uledi za dyadeset Cetiri
sata jezik koji bi mu ustrebuo. Posle hiljada
zapleta, stize on u Egipat. Najpre se uputi
prema brdu Sinaju. Fteo je da vidi mesto na
kojem je Bog govorio Mojsiju, eli nije mogao
du se uspne jer je Bog sabranio du to sveto
mesto gazi ljudska noga. A egipatski kealy,
pogledavii kroz prozor, vide uzaludni trud
nepoznatog mladica i posla k njemu slugu s
porukom: :Ne trudi se uzalud! Posle Mojsija
Covek tamp gore vise nikad nije mogao do-
speti jer je Bog zabranio du to sveto mesto
gazi ludska noga; nego, strance putnide,
dodi kralju i odmori se od zamornog puto-
vanja.c Coma pode za slugom i ode kralju,
koji ga posadi kraj sebe na zlatnu stolicu.

Liénosti i dogadaji

Zlatna knjiga
svih jezika
sveta

Pavodom godidnjice Sandora Come Keredija

Na stolu bese obilje jeln u zlatnim zdelama
i obilje pifa u zlatnim peharima. Coma se
nauziva jela i pida do mile volje, a pri tome
mudrim razgovorom zadobi tolike kratjevo
prijateljstvo da mu ovaj ponudi pet zlatnih
kesa sa betiri stotine zlatnika. Coma se.u po-
Cethu ustezao, ali kralj mu rece; sdko adbijes
avaj dar, odbices ujedno § maje prijateljstvo,
a znaj, strance, ko ne prihvate moje prija-
teljstvo, tome je w ovof zemlji Zivol u opas-
nosti.c Na ove Coma primi zlato, a kako nje-
mu nije bilo potrebno, posla ga kuéi siro-
masnim roditeljima i rodacima.

Odatle onda pode gt Azije, de pronade
ong mesto gde se rodio prvi Madar. Sreéno
prodavii kroz mnoge zemlje. noéu putujuci
kroz zemlje psoglavik i vukoglavih Ljudi,
stie u zemlju gmizavaca, po kojof vrvi sva
sila zmija, Zaba i gustera. Tuda fovek mozZe
proéi samo ako telo obloZi staklom. 1 Coma
se oklopi staklom, § putovade take ditapih se-
dam nedelja, sve zaobilozedi onu otrovnu
Zgadiju, dok ne stize do kraja te straine
zemlje. Sam Bog zna koliko je miliona mi-
lja odatle putovao, dok najzad ne stiZe ne na
ono mesto gde se rodio proi Madar ved bas
na sam kraj svete. Na kraju sveta prestaje
kopno i podinje more, iznad koga sto dalje to
sve guida tama caruje. Cetrdeset dana i de-
trdeset nodi morao bi Covek putovati preko
toga mratnog mora da bi stigao tamo oda-
kle se moge Ziv na nebo uspeti. Krenu San-
dor Coma, i prede dobar komad, ali morski
put big je tako strasan da se morao vratiti.
Iskrcavii se na morsku obalu, srete se sa se-
dim starcem, koji ga primi kao otac i reée
mu: »Siroti putnice, fta ées ovde gdv éovek jos
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nije boravio otkad Bog stvori zemlju i nebo?
Znam du si gladan, evo ti ribe, jedi ako ho-
éed.c Coma sede na morsku obalu, uze da jede
ribu i klati nogama niz kraj sveta. Onda
spusti glavu u krilo sedome starcy te zaspa,
i nikad se vise ne probudi. Morala je tako bite
Jer je Bog zapovedio da dovek koji stigne na
kraj sveta ujedno stigne i na kraj svog Zivo-
ta, Sedi starac Comu lepo sahreni { 62ali, a
morski talasi i danas ga oplakuju.

U bajei se, otito, preplicu tipitni folklorni
motivi i znatajni momenti iz stvarnog #ivo-
ta Sandora Come: njegova sposohnost za
brzo uéenje jezika, put preko Egipta u Aziju,
nezainteresovanost za materijalno blagosta-
nje, potraga za madarskom pradomovinom i
neuspeh te potrage, smrt daleko od domaoyi-
ne, sna kraju svetac. Na najlepdi natin je u
bajei transporovano Comino vrhunsko do-
stignuée: prodor u stajna« znanja zabeleZena
u knjigarha pe tibetskim manastirima ovde
je simbolitno prikazan sticanjem zlatne
knjige svih jezika sveta. Knjigu je Coma do-
bio kao dar, ali je i u bajoi jasno da je dar tre-
balo zasluziti znanjem: Osim toga, »svi je-
zici svetae i ovde su samo moguénost kojoj
je potreban Sandor Coma da bi se realizova-
la. Posle sticanja zlatne knjige kao osnova za
upoznavanje nelag sveta, éuma je mogao ju-
ridati jod samo na jedno: na nebo! No, on je
tovek i nebo mu nije dosudeno,

Paznju, medutim, privla&i i uoéljiv uticaj
tradicije koja se tedko moZe nazvati usm
nom: drugi deo bajke sadrii vrlo zanimljiv
primer kontaminacije sa motivima srednjo-
vekovnih legendi o Aleksandru Velikom
(psoglavei, gmizavei, dolazak na kraj sveta i
smrt), pri femu ne mora biti puka slutajnost
o je, osim stvarnih slitnosti sudbine, na
avaj postupak tvorca bajke mogla navesti §
istoimenost junaka! (U madarskom jeziku
veliki Makedonae zove se Nagy Sindor; u
Aziji su i jednoga i drugoga zvali Sikandar,
Skander i sliéno, dto su razni ekvivalenti
Aleksandrovom imenu). :

Bila ova bajka doista proizvod usmene
kulture satinjen oko jezgra vesti &to su sti-
zale u zavitaj Sandora Come ili mistifikacija
pesnika i novinara Iitvana Raba, veliki »Ko-
lumhbo naukes, kako ga je dosetljive nazvao
priredivad Kovéezica Ferone Siladi, njome je
svakako lepo pofastvovan.

Hadoslay Mirgsnyljey




Saradnja dva gradska muzeja nase zemljo,
Sarajeva | Beograda, koja se u kontinuitetu

odvija veé preko jedne decenije, posle niza-

uspelih izlozbi — kao dto su u Beogradu bile
one koje se odnose na lik starog grada na Mi-
ljaeki ili portrete njegovih istaknutib grada-
na, a u Sarajevu predstave Beograda na sta-
rim gravirama, odnosno Beogradana kako ih
karikaturisti viffe — ovoga puta nam je done-
la jednu neobifnu i u isti mah atraktivnu iz-
lozbu minuciozno satkane orijentalne umet-
nosti. (IzloZba *Tugre i pente iz sarajevskih
zbirkic otvorena je 30, aprila u Konaku Kne-
ginje Ljubice.)

IzloZba s Tugre i pente iz sarajevskih zhir-
kic donosi nam na svoj fascinantan natin
dah davno prohujalog turskog perioda. To
pominjemo zato £to za modernog foveka,
donekle razmazenog i naviknutog na iziaz-
ite li¢nosti koje su u proflosti styarale ev-
rapsku nrhiluktu.w, skulpruru i slikarstvo,
ova izlokba ioznog tkanja i neobié
spoja arapskih pismena i polihromnih §arn1
moze na prvi pogled izgledati marginalnim
1 ne narofito vaznim umetnitkim vidom.
Tek ohaveSteniji posetilac suotice se ovde sa
cinjenicom da taj spreg pisma i ornamenta
stoji u &idi starog islamskog likovnog stva-
ralaitva uopite. Naravne, to je vaino ne
zbog toga $to ovi dokumenti sa tugrama po-
titn iz ruku sultana, najmoénijeg Eoveka
tada najmoénije mediteranske imperije, veé
zato ito je lepo, osobito negovano i brizljivo
razvijano kaligrafsko pismo u celom islam-
skom svetu oduvek smatrano najplemeniti-
jom vizuelnom umetnoiéu. KALIGRAFIIA,
dakle slovo i njegovo oblikovanje, predstav-
ljala je mjpo!tovmlls vid umetnitkog stva-
raladtva i njena funkcija se u svetu uslmmo
poredila sa funkcijom ikona u hri
umetnosti, predstavljajuéi vidljiv izraz lm-
sanske redi. Ona je identifikovana sa deko-
rativnodéu samog alfabeta, & umetnitko je
kod nje izjednatavano sa duhovnim savr-
tenstvom. Jedan od rakvih spojeva éinila je
i turska tugra.

Tugra se izvodila na sultanskim pismima,
fermanima — carskim zapovestima, berati-
ma — diplomama, kao { shdnamama — pove-
ljuma. Njome kao simbolom volje sa najvi-
4eg mesta potinjala su ova dokumenta reéi-
ma koje su se, opet, na nju kao simbol po-
zivale: sKada dode visoki sultanski znak
neka se zna . . .« Znak, koji se u raznim de-
lovima Carstva dodekivao sa neizmernom
radodtu, jer je jednom, ako je bila ret o da-
rovnici ili ukazu o postavljenju, donosio po-
lozaj, vlast, imanje, ali drugi put i sa pogi-
beljnim strahom, jer je miogao doneti rodenje
sa—svilenim gajtanom. Bilo kako bilo, tugra
je — jednostavna, zvaniéna i pisana kao u
jednom potezu — nadinom izvodenja i izgle-
dom davala pe¢at celom viadarskom doku-
mentu, Nju su izvodili najvedtiji iluminatori
dvorskog ateljea — hatati i nidandzije, tako
da je mogla savremenicima da posluzi kao
siguran znak autentifnosti i neopozivesti
saopitenog teksta, a kasnije, u nade vreme,
kao putokaz za hronolodko odredivanje vre-
mena kada je sporni dokumenat nastao.
Otuda tugra, kao zvaniéni vladarski monog-

Kulture Istoka

Izlozba
turske
kaligrafije

Sarajevske tugre
u Konaku kneginje
Ljubice

Sultanska tugra na berice upubona Dubrovadkoj
republici u XVIIT veku

ram i likovno oblikovan amblem, koji stoji
istovremeno i kao potpis i kao petat na do-
kumentu carske kancelarije, nije privukla
pagnju samo istoritara (setimo se ovom pri-
likom samo apels iz 1912, godine pokojnog
Vladislava Skarica za prikupljanje i tuvanje
ovako venadenih turskih dokumenata) ved,
nedto kasnije. kao delo kaligrafske i dekora-
tivne vedtine, i istoriara umetnosti. Tako
danas imamo veé nekoliko rasprava o nje-
nim umetnickim osobenostima.

Toj, istorijsko-umetnitkoj steuji priklju-
Ein se i orijentalista Nenad Filipovid, mladi,
vredni i ambiciozni kustos Muzeja grada Sa-
rajeva, koji je autor | ove izloibe. On je tug-
rima pridodao penée —ambleme vladarskih
sinova, velikih vezira, oblasnih namesnika |
Yejhulislama — kao | damge, monogramske
majstorske znake, kod nas poznatije kaso
punce, koje je pratio na metalnim predme-
tima — oruzju, posudu, kaligrafskom pribo-
ru; koki, drvetu i drugim objektima, Tako je
pastoniranim radem na ovom polju ustanov-
ljeno da se ovi oblici izrazito turske amble-
matike od XVIII veka na natem tlu javljaju
u drugostepenoj funkeiji | koriste | kao #isto
dekorativai motivi. Sredemo ih tako na der-
viskim kopljima, kutijama za tuvanje naki-
ta, tekstilnim bodéama i jastucima, kao delo
ruku mnogobrojnib znanih i neznanih maj-
stora, koji se ponekad njima potpisuju ili
samo tako oznaéuju buduéeg vlasnika pred-
meta. Raznovrsne tehnike rada, od ilumina-
aije perom i kiticom, preko pozla¢ivanja
srebra, tuliranja, graviranja, granulacije, is-
kucavanja i cizeliranja, pa sve do umetanja
jednog materijala u drugi i veza srmom, u
stilskim varijantama starog klasitnog stila
osmanske umsinosti ili levantijskog baroka
~ Eine hogatstvo pve izlozbe.

Od ovih primera moglo bi se u nabrajanju
zanimljivosti poéi i dalje i detaljnije. Ali, u
ovoj prilici, prepultajuéi to zadoveljsivo
otkrivanja j doZivljavanja posetiocima i &i-
taocima zanimljivog kataloga, &ini nam se
umesnim samo jod da podsetimo da su se
nekada likovne umetnosti § u Evropi i na
Orijentu smatrale zanatom, onako kako se
jod i danas u Tarskoj bad tom refju nazivaju
— dakle, pre svega, vedtinom i umeéem ruku.
To valja istaéi zato §to se ta vrednost i ne-
kadainja jednakost vedtime i
umetnosti izgubila u modernom po-
imanju umetnosti. A predmeti okupljeni na
ovoj izloibi Muzeju grada Sarajeva svi do
jednog nose to starinsko obelezje i kao da u
skladnom sazvuéju prenose na nale vreme
tu arhaiénu, delima iskazanu pohvalu ljud-
skoj ruei.

A, Andrejevid



Indija
izvan
Indije

Obnova interesa za
Indiju u Engleskoj

Indijske su teme u engleskoj literaturi i
kinematografiji ponovo trazene, a dijelom se
(inko. naravno, ne iskljuéivo) uklapaju u
nostalgitno prisjeéanje na Rud, na vrijeme
velikog Britanskog carstva. U tom smislu
prije svega Paul Scotta, Gija
e Raj Quarter 1984. bila od
rija fitalaca proglafena jed-
nom o 12 najholjik knjige napisanih na en-
gleskom. Prvi je tom iz ove sage, objavljen
j08 pre 20 godina, Jewel in the Crown, godi-
ne 1977. dobio najugledniju knjizevnu na-
gradu Booker.

U ovaj se red pisaca uvritava i Ruth Pra-
wer Jhabvala, knjizevnica poljsko-vngleskog
porijekla koja sada Zivi u SAD, sa s
manima o Indiji. Dust and Heat do:

spjeh i prenesen na film, (U vezi & njom,
vidi prilog i prevod Jagode Splivalo Rusan u
KnjiZevnoj smotri, 53/1984).

Mary Margaret Kaye i sama je potomak
snjih britanskih vojnih lica u Indiji —
i rodena. Ona je autor nostalgiéne

hestéeller knjige The Far Paevilions, 1978,

koja je zatim ek irana za TV. Knjiga pod
naslovom Mjesedeva sjena izlazi ponovo
1979 {25 godina ranije nije doziviels usp-
jeh). a ambijentirana je u yrijeme vojne po-
bune u Indiji 1857, Ova autorica sa vise be-
nevolentnosti | manje polititkog senzibilive-
ta nego Paul Scatt, kako se Eini, opisuje li-
kove Engleza u Indiji.

Nakon Attenboroughovog u najmanju
ruku ambicioznog filma Gandhi, pojuvljuje
se niz filmova i TV — filmova ¢ indijskim te-
mama (Octopussy, The Far Pavilions, Heat
and Dust, Jowsl in the Crown, War of the
Springing Tiger, i konatno David Leanoy A
Passage to India, po Forsteru, i dr). U svojoj
kritici ove pojave, Salman Rushdic (>Outsi-
de the Whale«, Granta, 11/1984, tekst iz ko-
jeg su, kno i iz ostale strane Stampe, uzete
ove informacije) kake: »U odbranu Mahat-
tenborougha moe se bir reéi da je dozvalio
da bar neke Indijoe igraju Indijei. (Postaje-
mo zahvalni za najmanju milost). Oni odgo-
vorni za snimanje Dalekih paviljona nisu se
hrjeli = time zafrkavatic. Indijeima su povje-
rene samo epizodne ifili negativoe uloge.
Nadalje. u svojoj kritici 8. Rushdie pokazuje
kako =e i Paul Scott, kao bolji. i M. N. Kaye.
kao slabiji pisac, oslanjaju na Forsterov mo-
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del A Passage to Indija, ne mijenjajuci ste-
reotipnu kolonijalnu sliku, Rushdie smatra
da ovaj na filmu | u literaturi ofitovani ko~
lonijalni revizionizam odgovara i pothranju-
je porast konzervativaih ideologija u savre-
menoj Engleskoj.

L
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Nedelja
Indije u
Jugoslaviji

Tokom septembra u Titogradu, Ljubljani,
Zagrebu i Beogradu sukeesivio fe biti pre-
zentiran kulturno-umetnitki program »Ne-
deljn Indijes, pod pokroviteljstvom Indijs-
kog saveta za kulturne odnose. Program ob-
uhvata sledeée jedinice: klasian indijski
ples bharat natjam predstaviée Vidajanti-
mala Bali, koja je inate ranije bila filmska
glumica, a sada je Slgn Indijskog parlamen-
ta; Debu.Coudhuri, poznati svirat na sitaru,
i muzicki (oba ova programa
Naporedo sa ovim, odvijate
se detiri postavke izlozbi vka ob-
whvataée savremeno ind
Druga de biti izlozba forografija vezanih uz
litnosti Dzavaharlala Nehrua i Indire Gand-
hi. Treéa je izlozba primenjene umetnosti i
zanatstva, u sklopu koje ée nekoliko umet-
nika i zanatliju_na licu mesta demonstrirati
svoju vedtini. Cetvria je izloiba plemenske
i na . U Beogradu, ovaj pro-
u Sava centru. polovi-

gram ée se o
nom septembra. |



Islamska
umjetnost
na Siciliji

Potetkom 1985, godine, u sklopu pred-
avanja o umjernosti § kulturi Islama, profe-
sor Oleg Grabar sa Hary \nln odriao je na
Univerzitetu o Zenevi
lamska umjetnost na

je o temi fs-

ajo profe-

1 0 umjet-
. wdje se mijeiaju
podneblja, u vrijeme (XI1 st.)
tke granice jod ne osjedaju kao

teme ra;
kada s
prepreke,

Arhitekrura Palerma obiluje kupolama i
drugim detaljima nisu ni zapadni ni bi-
zantski ved islamski. Zanimljiv je trojeziéni
natpis na kritanskom norm, lhki)!!l
Palermu, za Rudjera 11, iz XII st
naime, ne ponavlja triput na raznim je
iako se ponavlja isti podatak, a upisan
om postavijanja velikog sdta (na ge-
skom i arapskom). Svaka lin-

Sieiliji — ideoloSka poruka nije u tri slufaja
ista: kulture koegzistiraju, u tekstovi se ob-
rafaju razlititim publikama. Osim toga, is-
lamsko se tada ne pokazuje samo kao islam-
sko, jer se kulturno pojavljuje u vrij
kon islamske | ke dominacije (900-
1070, god.). U vrijeme polititke dnminncijﬂ
Islama. radi se o krajini, i na Siciliji nema is-
lamskug stila. Ovaj se pojavljuje hanmy X1

, 84 Normanima). Arapski putnici iz Bag-
rladn u X i Xl st.svjedote o primitivizmu, ali
ved krajem XII st. oni Palermo opisuju kao
vrhunae islimske kulture. Drugim rijeéima,
islamska umjetnost Sicilije jest normanska
cinjenica, Islam je tamo na kulturnom vr-
huncu kada nije na vlasti. O tome i danas
svjedote brojni spomenici s kraja XII st
npr. dziza, tvedava-dvorac [prozori su kas-
niji, iz XVI=XVII st.). Ona posjeduje islam-
ski plafon (pored cijele vanjske trospratne
konstrukeije) sa stalaktitima, najveéi te vr-
ste. [spod plafona teku natpisi kao u araps-
koj tradiciji, i u njima se kaze kako dvorac
-mnbnhura svijet, raj, vrt.

Cuba, tetvrtasta gradevina na umjetnom
jezercetu, iz istog vremena, takoder simbo-
lizira svijet-raj. Modeli mu se kasnije pojav-
ljuju u sjevernoj Africi, a u ovo je vrijeme
poznat tek iz orijentalne literature.

Posebno je zanimljiv sluéaj tzv. pladta sa
krunisanja Rudera II sa Sicilije, koji se tuva
u Bedu fod XIV st. postao je pladt Habsbur-
govaca), iz |1 132-34. god. Ima postavu sa ve-
zanim prizorima zapadnog stila. Tradicio-
nalno se kaZe da prizor na glavnoj strani
predstavlja to kako snormanski lav napada
muslimansku kamilue, ali nakon analize ova
hipoteza pada u vodu kao proizvoljna zajed-
no sa joi nekima. Iz arapskog se natpisa

me na-
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(koji potjete iz Fenskik odaja dvora) vidi da
se radi o dobrim Zeljama upuéenim nosioeu
pladta, ali s¢ Ruder II ne spominje. lako je
natpis arapski, kao i dekoracije | erteéi lava
(i ne i kamile), oblik je pladtn zapadni.
Radi se o predmetu bez nacionalnosti. koji
pripada bogatima. Teza je profesora Grabara
da se radi o liégnom normanskom predmetu,
a ne o predmetu izrazito kulturno obiljeze-
nom: to je bio rodendanski poklon.
Kljufna je &injenica da prije normanskih
osvajanja Sicilije, pd ni u veijeme islam
vladavine, nije bilo islams
U Palermu postoji najve
lnmska stalaktitska ta
tinskoj kape
lade ima tri nivoa: pod je zapadn
a plafon je Tslamski,
ni iz jednog pol
Znanstvenici rade sa s

ma detalja.
st razumije samo kada smo u po-
krrlu potrehno je hodafi, tako se ona razvija
pred nama. A to je karakteristika umjetnosti
i da je tavanici uzor sator.
Ona je dvorska po opéem utisku. T
jeme krstadkih ratova, viada ideologija osva-
janja Jeruzalema, lznad Krista svuda je lik
Salomona kao jednako vazan. To je pokusnj
da se potvedi i izeazi ambicija Rudera 11 —
njegovo napala misticko kraljevseva. Tuide-
ju najbolje je u to veijeme fzrazavao Islam,
i on se zato lslamom i sluzi. U to vrijeme se
etnije joi ne razlikuju. Ruder 1 ne i
tri stvari na tri jezika, nego on na Siciliji ima
na raspolaganju ideje iz sve tri kulture, Nje-
gov je Islam dakle normans

y jovri-
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Moderna arapska kaligrafija

Nova
kineska
poez ija

I 0 je
vete |:+»us]u i promoeija knjige sNova kines-
ka poezijas. Izbor i pre dgovar 7
logiju s

ovua anto-
evaika NR
Kine. Pe s engleskog jezika
Omer HadZiselim Zvonimir Radeljko-
vie. Mario Suiko). Knjigu je izdala Meduna-
rodna kn
duni pe

s, 1985. Nﬂjl:l[lﬂzf}njjn pe:
Geri je ova iz perioda kulturne revali
Ne smijem e vadrzati,
niti sakriti.
Veteras te predajem plamenu,
Zbogom
Cehove
§ tvojim cvikerom i kozjom bradicom
Smijetis se dok ja platem
Dim je nestao i plamen se ugasio
Zbogom
Cehoyer.

L. Nikolié-Yamagishi

68




Prikazi knjiga




Tvorac
nove

pripovetke —
Lu Xun

Lu Sin: Kovanje maca i
druge pripovijetke.
Prevod s kineskog
Kemal Mufti¢.

— Veselin Maslesa,
Sarajevo 1985.

Ni o jednom kineskom piseu nije vide pi-
sino i govoreno u nas kao o Lu Xunu, veli-
kom misliocu i revolucionaru. Roden je
1881, godine u Shaoxingu, provineija Zhe-
jinng: Odlazi u Japan 1902, da studira
mu, ali je ubrzo ostavlja i postaje pisa
Vreada se u Kinu [1909) § predaje prirod:
nauke u Hangzhou i rodnom Shaoxingu. Po-
sle: revolugije, 1911, radi u Ministarstyvu
Prosvete, da bi zatim prefao na Pekindki
untiverzitet gde predaje istoriju kineske pro-
ze.

Kao nMadi i rezignirani intelektualae, Lu
Xun je'godinama provodio slobodno vreme
prepisujuéi nadgrobne natpise, proucavaju
dela klasigne knjizevnosti i budistitke sut
Poteo je da pide pod nagovorom svog blis-
kog prijatelja
«Nova mladosts:

s, .. uprkos mom sopstvenom uverenju,
nisam mogao reél da nema bad nikakve
nade, jer nada je u buduénosti i onim 3o je
za mene bila istina nisam mogeo pobiti tu
njegovu moguénost. Zato sam i rekao da du
nedto napisat, a rezultat je prva pripovijet-
ka +Dnevnik jednog ludakae, Poslije se vite
nisnm mogao zaustviti, S vremena na vrije-
me bih napisao po neku pripovijetku
udovoljim prijateljima i taka ih se nakupile
vise od deset komada. Sto se mene tite, ja
slim da nisam Foviek koji ima nesto &to
svakako mora reéi.ali mozda zato 5to jod ne
mogu zaboraviti bol koji mi je stvarala moja
usamljenost, ja ponekad viknem da bih oh-
rabrio borce koji juritaju usamljeni i pomo-
gao im da ne posustanu. Mene ne brine jesu
li to kriei hrabrosti ili tuge, jesu i uzasava-
ili pak smijekni. Ali, buduéi da su to
borbeni pokli¢i, ja narayno moram slutati
svoga komandanta . . i« (Lu Sinov predgovor
prvoj zhirci pripovijedaka +Kricic, prevod
Kemal Muftié),

Tako Lu Xun krajem 1918, godine pise
svoju prvu pripovetku. i to upotrebljavajuéi
govorni jezik, 3to je bilo preduslov za pote-
tak opitenja sa Sirokim narodnim masama,
~ 0d 1918, do 1936. godine Lu Xun je na-
pisao 33 pripovetke, mnoitvo eseja (zawen)

ednog od osnivala fasopisa
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i 70 pesama. Pripovetke su sabrane u tri
zhirke: »Kricic (Na han), sLutanjac (Pang-
i »Panove ispritane prices (Gushi xin

Pripovetka »Kovanje matas, po kojoj i ova
zbirke nosi naziv, inspirisana je legendom
koja datira od pre vide od hiljadu godina.
Napisana jo u vreme kada je na jugu Kine ja-
Eao revolucionarni pokret paralelno s tero-
rom koje su kuomintaike vlasti tinile da bi
£a osujetile,

U svojim pripovetkama Lu Xun najéesée
govori o tefkom polozaju kineskog seljaka
okruzenog bedom, neznanjem . . . Pripovet-
ki sLeke govori o tragitnom zavrietky mla-
dog revoluci o anj gluplj
nosti seljaka koji veruju u le¢enje komadom
hleba natopljenom ljudskom krvlju.

Jedan od najupecatljivijih likova je lik
propalog intelektualea, Kon Iéia, u istoime-
noj pripovetcl. Carski ispiti ukinuti su u
Kini tek potetkom XX veka, Na njima se
ocenjivalo klasitne znanje; uglavnom citat
naudeni pnpamet. Mladi intelektualci su be-
zuspeino pokulavali da ih poloie ne bi |i
stekli titulu dinovnika: Kon 1€ije bio jedan
od njih.

»..0. Nasebi je nosio dugi kaftan, prljav i
poderan, kao da ga deset godina nije ni prao
ni krpio, U svom govoru je imag toliko za-
starjelih fraza, da su oni kojima se obracao
mogli tek napola razumjeti ono Sto bi od
njega Guli

Pored veé navedenih, Kemal Muftis je u
#hirku uyrstio i sledede pripovetke: »lstinita
prica o Akju-uc. sledan mali dogadaje,
sBuras, »Zavitaje, »sNovogodidnja Zrivae —<ve
uzets iz whirke »Kriks (Na han), kao i pripo-
vetku sKrpljenje nebac uzete iz zbirke «Po-
novo ispri¢ane prites (Gushi xin bian). Pre-
vod Kemala Muftica ne samo da je jedan od
retkih prevoda Lu Xuna sa originala u nas,
vet i jedan od najlepsih. Oyaj ofigledno vr-
sni poznavalac: kineskog jezika, dofarao
nam je atmosfern Lu Xunovih pripovedaka
Koju oseéa i Eitalac Gitajudi delo na origina-
lu.

Pored iscrpnih, ne i suvidnih komentara,
knjiga sadrzi umetniéki napisan predgovor
o stvarslpdtvu Lu Xuna | vremenu u kome je
i ogovar koji sadri osnovne podatke
cratak izbor iz kritike iz pera kines-
kih i domaéih autora, poznavalaca i prevo-
dilaca Lu Xuna, kao i bibliografije prvih
prevoda, Steta o izdava, «Veselin Masle-
Sa<, nije avi knjigu bolje najavio, no sigurni
smo da e delo svojoin pravom vrednotiéu
naci put do Eitalaca.

Ljibjuana Nikelié-Janiagiti

Knjizevni
zanrovi
u Kini

i Evropi
Zorana Jeremié

Lu Hsin:

Kratka istorija kineske proze
Prev. s engleskog

Jelena Stakié

- Rad, Beograd, 1985.

Lu Xun' u Sangaju 1930.

O najvedem kinoskom piscu XX veka Lu
Xunu kod nas je bilo reti u nekoliko navra-
ta, izmedu ostalog pre fetiri godine povo-
dom stogodibnjice njegova rodenja i par
puta prilikom objavljivanja deista nemno-
gih prevoda njegovih dela odabranih iz veo-
ma hogatog opust. Veliki pripovedad, esejis-
ta i prevodilac, sotac moderne kineske knji-
#evnostic, kako ga desto s pravom nazivaju,
hia je istovremeno i izvanredni poznavalac
stare kineske knjizevnosti. Iz predavanja
koja je od 1920, do 1924, godine drzao na
Pekinikom univerzitetu nastala je obimna
studija koja prvi put sistematski prikazuje
nastanak i raevoj knjizevnosti wigoshuo od
drevnih mitova i legendi, pa do velikih ro-
mana dinastija Ming i Cing. Objavljivanjem
Kratke istorije kineske proze (ZHONGGUO
XIAOSHUO SHILUE) izdavatka kuéa >Rade



je 1 proleéa ove godine jo¥ jednom podsetila
naie fitaoce na ovo znalajno ime,

Vredan jo pokudaj izdavada da se Lu Xun,

dosad najiedée jednostrano prikazivan nadoj
publici kao skineski Gorkic i prevashodni
revolucionar noveg doba, predstavi i kao
tvorae ovakvog dela, nezaohilazgog u izuéa-
vanju Istorije knjizevnosti wizoshuo, S obzi-
rom na nafe veoma oskudno poznavanje sia-
1e kineske knjizevnosti uopite i na nepotpu-
nu predstavu o njenim ZANTOVIMA, MOramo
Jos zahvaliti izdavaéu i to je publici poseb-
nijeg interesovanju ponudio ovako bogato
Stivo, No, uza svu hvalu i preporuku &itao-
cima da se sa mnogo strplienja pozabave
ovom knjigom. moramo izustiti i nekoliko
primedbi ito su se nametnule prilikom i3ti-
tavanja njenih stranica.

Veliki borac za upotrebu narodnog jezika
u knjiZeynosti, Lu Xun napisao je ZHONG-
GUO XHAOSHUO SHILUE na klasitnom,
knjizevnom jéziku, teiko razumljivom dak i
za danadnjeg prosefnog kineskog titapcs.
Moida je to bio glavni razlog zadto se izda-
vat odludio da objavi prevod engleskog izda-
nja i ne mudi nade poznavaoce kineskog ori-
ginalom, Unstalom, ne defava se to kod nas
prvi put, hilo je i dosad posrednih, Festa
veoma uspelib prevoda, Ipak. kada se radi o
studiji, o struénom tekstn ss mnogo speci-
fitnih pojmova, kada se radi o nameri da se
studéntima i predavadima budugih sinelod-
kih katedara ponudi vazan nastavni materi-
jal, prevod preko treceg jezika morao bi biti
mnogo ambiciozniji ukoliko se tezi za pot-
punom smislenodéu ovakyog rade. Poznava-
juéi vrlo kruti engleski prevod deld o kojem
jo reé, naglafavamo da se vedina primedbi
na nase izdanje nikako ne odnosi na prevo-
dilatki rad Jelene Stakid, veé na nedovoljne
intervencije struénog korektora, koje su bile
neophodne da bi se izbegli jednom ufinjeni
propusti.

Poilimo od samog naslova dela. U savre-
menom kineskom jeziku riacshuo znadi ro-
mane, snovelac ili spripovetkac, zavisno od
toga da li ispred redi stoji changpian,
zhongpian ili duanpian (sdugie, sseednjic il
skratki<) Pojedini kineski teoretidari, medu-
tim; smatraju da; ukoliko zelimo da budemo
susvim precizni, ziaoshuo mozemo nazivati
imenima evropskih zanrova samo kada se
radi o delima nastalim pod uticajem stranih
knjizevnosti, tf. od dinastije Ming, ili, jo3
stroze, tek nakon velikog preobrazaja knji-
Fevnog, stvaralaitva, obelezenog >Pokretom
4. majas 1919, godine. Sve pre toga moie se
samo porediti i u nekim crtama povezivati
sa romanom ili pripovetkom u evropskom
smislu redi, ali je drukéije po mnogim svo-
jim knjizevnim obelezjima, razvoju, drust-
venom odredenju i uticaju u knjifevnosti.
Otuda je razumljiva ofigledna obazrivost u
prevodenju pojma wigoshuo na nal jezik.
Ipak se ne mozemo sloiti da je prodirenje
njegovih okvira do uopdienog — sprozas naj-
bolje resenje. Istina je da se radi o proznom
iluru.uli ne i o prozi uopite, jer filozofska
proza, i fska proza, r proza
(fu), plralalna proza (pianwen), esejistitka
proza zewen ili sanwen na primer i zinoshuo
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Knjizevni
zanrovi

ineske knjizevnosti hode testo
paralelnim, ali posve zasebnim putevinow.
Ukoliko postoji bilo koji razlog da se odbaci
najjednostavnije i najpreciznije redenje —
transkripeija uz objaSnjenje. dini nam se da
je spripovedna knjizevnosts jedino $to se
moke nazvati ekvivalentom predmetu Lu

“Xunovog interesovanja u ovoj studiji. | u da-

ljem tekstu nalazimo desta na diugi natin
kompromisnih redenja, jednostavno preuz-
etih iz engleskog izdanja: chuangi se bez
podrobnije nipomene prevodi sa sromansa u
prozie, shihua sa schantefables, yanyi sa
sromansac itd. Bez obzira 3to se moglo pro-
naéi dosta zajednitkih elemenata koji kines-
ki i evropski zanr &ine manje ili yite slitni-
ma, izmedu njih ne stoji bezrezervni znak
jednukosti, te je zadatak strufnog redaktora
bio da u najmanju ruku &itaocu objasni na
osnovu kojib podudarnosti, a uprkes kojim
razlikama je prevodilac na engleski birao
svaki od ovil, jod jednom podvladimo kom-
promisnih analogona. Bez toga nas ovakav,
za titnoca mokda sudobnijic tekst podseda
na prve prevode stranih romana na kineski,
koji su se pajavili koncem dinastije Ming, a
u kojima je, tak bez napomene da se uopdte
radi o prevodu, svaki praznik ili obitaj bio
zamenjen analognim kineskim, likovi pre-
kriteni i preodeveni u kinesku nofnju i nifta
nije izgledalo neobitno fto se junak sa sa-
svim drugog wraja sveta pojavljuje u dugom
halatu, a heroina se stidno skriva Sirokim
rukavom ili lepezom.

Na mnogim stranicama ove knjige zais-
krila je davnafnja, sve ofiglednija potreba
da se konatno i jugoslovenskim sinolozima,
i svima koji se na bilo koji natin bave Kinom
ili ih za nju veie samo interesovanje, dd
standardizovana transkripeija, jedinstvena,
pa makar i nesavriona, Bex toga su, kako i
Kratka istorija kineske proze pokazuje.
neizhedne nedoslednosti koje mogu zbuniti
pedantnog Eitaoca. Na primer, zadto je na
jednom mestu sdaoistiékic; a na drugom
staoistickie, zalto jedanput dZuan, u onda
vide puta pogredno éuan (radi se, istina, o
znaku sa dva itanja, ali kako se samo prva
verzija odnosi na Zanr o kojem je u tekstu
red, nepreciznost u trana'kripr.lji cini mate-
rijalnu grotku)? Zadto se isti glas »iie o slu-
taju imenn Lu Xun transkribuje sa sic, a u
slutaju imena Xun Xua sa sue (Hsun Hsu)?
Nijedan postojeéi sistem transkripcije ki-
neskih znakova ne moze biti saveien pod us-
lovom velikih fonetskih udaljenosti izmedu
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kineskog i bilo kojeg evropskog jezika. Ne
mo¥emo ni mi ofekivati nifta idealno, no
zaito jednom ne ufinimo ono $to moZemo
uéiniti: do kraja iskoristimo mnogobrojue
glasovne podudarnosti ili slitnosti izmedu
kineskog i nadeg jezika, a u preostalim, do-
govorenim refenjima budemo dosledni? Pa
ako nam ni to ne uspe, opet nam ostaje »pin-
yine, dto je joi uvek bolje nego postojeéa
zbrka.

Promacija Kratke istorije kineske proze
odriana je u prostorijama Rada 19. marta
ove godine. U prisustvu mnogih visokih
zvanics i nekolicine ljubitelju Kine ocenjeno
je objavljivanje ovog dela kao jzuzetno zna-
tajan dogadaj, bitan momenat u upotpunja-
vanju nadeg znanja o knjizeynoj badtini
drevne Kine i dalji podstrek izuéavaocima
za nove studije, a radoznalim &itaocima za
nova interesovanja. Ne kvareéi nimalo ova-
kav entuzijastiéki ton testitki upudenih iz-
davatu, ukazujemo samo | na razmisljanje o
stvaranju i negovanju publike kineske knji-
Zevnosti uopite, a posebno dela ove vrste,
ito je mogude jedino mnogo sistematiénijim
i ozbiljnijim prevodilatkim i izdavackim ra-
dom. Da bi stotine naslova i imena starih ki-
neskih pisaca mogle biti zanimljive nadem
danainjem Eitaocu, nisu dovoljne samo lu-
cidne primedhe i diskretne analize Lu Xuna
ito se sa njima prepliéu na vide stotina stra-
nica. Samo je nizom prevoda dela to se jed-
nim imenom nazivaju riaoshuo moguce iza-
zvati pravo interesovanja i za nastanak i za
razvoj ovog zanra. Ako veé nije prethodila,
bile bi dobro da Kratkoy istoriji usledi bo-
gata biblioteka, $to e, uostalom, pravi, paz-
ljivi titaoci ove knjige sigurno i otekivati.

Na kraju, pomenimo i malenu nepravdu
utinjenu prilikom promocije Kratke istorije
kineske proze. U velikom, sasvim shvatlji-
vom uzbudenju gotave da nije ni pomenuto
ime prevodioca knjige Jelene Stakic, koja je
dostojno i veoma uspeino ponela najveéi
deo ovog, kako je vide puta reeno, sizuzet-
nog izdavatkog podvigas.

¢



Usama ibn Munkiz:

Knjiga pouke,

Srpska knjiZevna zadruga,
Beograd, 1984.

Prevod, predgovor i objasnjenja:
Darko Tanaskovid

Knjiga pouke, najpoznatija autobiografija
u arapskoj knjizevnosti, dospela je i do ruku
nadeg titapea. Uz ime njenog autora, Usame
ibn Munkiza (1095-1188), obiéno stoji da je
bio sirijski emir, arapski vitez, ratnik, dip-
lomata, lovae, a tek negde na kraju ovog niza
i pripovedat i pisac, Usama je zaista bio hra-
bar i srtan ratnik, utesnik mnogih manjih i
vedih ratnih pohoda i sukoba, vest i spretan
lovae, dobar i snalailjiv diplomata, plemié
rado viden i srdatno pozdravljan na mnogim
dvorovima. Ali mi gd danas ne bismo pomi-
njali po svim tim osobinama da nije bio na-
klonjen i knjizevnosti, da nije rado drugoyao
i sa perom, ostavivsi tako za sehom veoma
obimno i raznovrsno knjiZevno delo, u &ijem
okviru posebno mesto zauzima Knjiga po-
uke, delo u kojem jednostavnim stilom i
neusiljenim prifanjem rekonstruisao svoj
Fivotni put i dogadaje svoga vremena i dao
zivu i upedatljivu sliku svoje burne epohe.

Usama ibn Munkiz je roden u severnoj Si-
riji, u Sejreru, srednjevekovnom arapskom
utyrdenju koji jo predstavljalo znadajnu
strategijsku tatku, na ije su zidine jurisali
razni osvajaci, a koje je u predvederje krstai-
kih ratova pripadalo plemi¢kom rodu Mun-
kizida. Kao i veéina plemiékih sinova, Usa-
ma je bio vaspitavan u viteikom duhu svog
vremena, a pod rukovodstvom poznatih
profesora uéio je i verske nauke, gramatiku,
knjizevne discipline i drugo, take da je po-
stao jedan od najudenijih i najobrazovanijih
ljudi toga doba. Iako se u mladosti radije op-
redeljivao za lov i razonodu, za bezhriZan i
lagodan #ivot na dvorovima i za ratne poho-
de, uvek je nalazio vremena i za pisanje, ko-
jem se u poznijim godinama svog inade veo-
ma dugeg Zivota uglavnom sasvim i posve-
tio. Njegov knjizevni opus veoma je raznoe-
vrstan i bogat i obubvata pesniéki Divan i
vise proznih dela s knjizevnom tematikom,
kao i ubene i etitke traktate. Deo Usamine
knjizevne zaostavitine je uspeino otrgnut
od zaborava i krititki obraden i izdat, a neki
naslovi su nam poznati samo posredno, iz
razliitih izvora, Iz tog obimom zamainog
dela, koje je u savremenoj nautnoj orijenta-
listici ocenjeno kao eklektitko, tradiciona-
listitko i neoriginalno (Predgovor, str.
XLVI), po svemu se izdvaja Knjiga pouke.
Rukapis ovog dela, koji se nalazi u madrid-
skoj Eskorijalskoj biblioteci, svetlost dana
ugledao je 1866, godine, zaslugom francus-
kog orijentaliste Derenbura, koji je priredio
prvo krititke izdanje teksta, istina nepotpu-
nog jer je rukopisu nedostajalo prvih dvade-
detak stranica, i ukazao na njegov znataj. Da
Derenburove prve ocene o izuzetnoj vred-
nosti Knjige pouke nisu bile preterane, po-
tvrdili su kasnije kako veliko interesovanje
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Memoari
savremenika
prvih
krstaskih

ratova

Andelka Mitrovié
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orijentalista, tako i dalji rad na proutavanju
ianalizi raznih aspekata knjige, prevodi dela
na vise evropskih jezika i drugo krititko iz-
danje Filipa Hitija, znatno savrienije i nané-
nije_priredeno. Osobenost Usaminog knji-
Fevnog postupka navela je i velikog nemaé-
kog orijentalistu Karla Brokelmana da u
svojoj fstoriji arapske knjiZevnosti tak ust-
vrdi da je Usama ibn Munkiz tvorac snovog
#anrac u arapskoj knjizevnosti.

Usama je najveéi deo svoga Zivota profi-
veo u Siriji, koja je u XII veku bila potpuno
rascepkana i u kojoj su vladale manje lokal-
ne dinastije. Zemlja je tada bila odvojena od
sjeretitkoge fatimidskog Egipta i podlo#na
uticajima sunitskog budenja s Istoka; dodi-
vela je i prezivela najezdu krstada, Saladino-
vu protivofanzivu i konatou pobedu nad
soslobodiocimac Hristovog groba. Duga bor-
ba protiv krstada tokom toga veka inicirala
je nastanak vide lokalnih istorija i hronike,
ali knjizevno i umetnifki najupetatljivije
delo tada nastalo svakako je Usamina Auto-
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bivgrafije. U Usaminim memoarima mnogo
je stranica posvedeno vojevanju, ratnim po-
hodima i na¢inu vodenja borbe. Tu nalazimo
obilje podataka o vojnoj opremi, tehnici i
taktici, organizaciji, komandovanju, oruiju,
jahanju i svetom ratu. Za nas su svakako
najinteresantnija njegova :lpai‘nnjn i opisi
krstada, koje naziva sFrankimac, koji su za
njega pre svega neprijatel] na bojnom polju,
tiji mu’ primitivizam § sirovost posebno
smetaju, ali o kojima ne govori s mrinjom i
kojima odaje i duzno priznanje za hrabrost
i srfanost u borbi. sUsamin Zivotni put nije
se samo hronolofki poklopio s {. . .) dva is-
taknuta datuma u odmeravanju snaga hrif-
tanstva i islama — prvog, koji oznadava po-
éetak uspedne krstafke ofanzive, i drugog,
simbolitkog kraha krstaikih iluzija da se
mogu trajnije odriati na mafem osvojenoj
"svetoj zemlji’. Sejzarski emir bio je do te
mere aktivan utesnik mnogih polititkih i
vojnih zbivanja tokom bezmalo celog XII
veka da se i u delatnom smislu odista moze
smatrati fovekom svog vremenae (Predgo-
vor, str. VII-VIII}.

Medutim, ono ito Usamino delo izdvaja iz
niza suvoparnih istorijskih dela o tome ne-
mirnom vremenu, jeste Zivopisna i celovita
slika svakodnevnog Zivota, pre svega onog
druftvenog sloja kojem je pisac pripadao, ali
i onih nizih koji su dolazili u dodir s dvoro-
vima, vladarima { plemiéima, i ije se shez-
lino prisustvo u Kajizi pouke ipak stalno
oseén, kao svojevrsna pokretna i pulsirajuéa
pozading zbivanja izretenih u prvom planue
{Predgovor, str. LXI). Time je Autobiografi-
Jja nezaobilazan izvor ne samo za istoriju,
veé i za sva sociolodka i antropolodka istra-
ivanja toga perioda.

Treba posebno istaci i znataj Knjige po-
uke s lingvistitkog stanovista. Danas u na-
uci preovladava misljenje da je Usama ibn
Munkiz pisuéi, tatnije diktirajuéi svoja se-
¢anja, svesno napustio kanone neprikosno-
venog klasitnog arapskog jezika i u dijalozi-
ma se opredelio za njegovu govornu varijan-
tu, stvorivéi tako autentiéno delo, od nepro-
cenjivog znataja za lingvistitku obradu i
analizu jezitke situacije XII veka.

Knjiga pouke poznata je i najéedée se po-
minje u Evropi kao Usamina Autobiografi-
Ja. Medutim, sa stanoviita nafe predstave o
autobiografskom i memoarskom kazivanju,
natin pripovedanja o ljudima i dogadajima
koji su uvek odredeni Alahovom voljom, i u
kojem su pojedinac i individualno u drugom
planu u odnosu na zajednicu, tedko je uklo-
piti u evropske definicije knjizevnih Zanro-
vit. Delo, takode, izlazi i iz strukturnih i jz-
razajnih okvira starije arapske knjizevnosti,
svojim jednostavnim stilom, neusiljenim i
spontanim kazivanjem dogadaja, bez nekog
reda i &vriéih kriterijuma; u njemu dominira
subjektivan ton. »Kazivadeva ref, naime,
skokovito, ne vodef! rafuna o vremenskom
sledu zbivanija, prati tok prisecanja, koja se,
prizivana spontanim tematskim ili simbo-
litkim asocijacijama, obigledno bez pre-
thodnog plana okupljaju u svojevrsne "groz-
dove® ili tematske krugover (Predgovor, str.
XXVII). Tako je arapski emir Usama ibn

Prikazi knjiga

Munkiz uobli#io galeriju blistavih i ebaves-
tenjima bogatih vinjeta o svojoj epohi.

Zasluga 3to je ovaj izuzetni dragulj iznet
iz bogate riznice arapske knjiZevne baitine
i §to je dospeo i do nas, pripada orijentalisti
Darku Tanaskoviéu. Pred prevodiocem je
bio veoma sloen i tezak zadatak, podto je
pred sobom imag delo klasitne arapske
knjiZevnosti iz XII veka, specifitno i po stilu
ipo jeziku. Prva zamka bio je sam tedko pre-
vodiv naslov, Kitab al-i¢ tibar, za koji je
izabran sasvim odgovarajuéi ekvivalent, koji
u potpunosti pokriva svu irinu znadenja
arapskog masdara (glagolske imenice) "icti-
bar’. Vodeéi rafuna, izmedu ostalog, i o re~
cepeiji ovakvog dela u nadof sredini, D. Ta-
naskovié je veoma uspeino pretodio na sr-
pskohrvatski jezik Usamino pravolinijsko
kazivanje, svojstveno arapskoj pripovedat-
koj tradiciji, izvrdivii uz to sopstvenu za-
nimljiva poedelu na poglavlja: »Sirijom i
Egiptom — ratovanja i putovanjae, »Sve biva
kad je i kada sudenoe, >0 konjima i drugim
Zivotinjamas, slgra sudbine u vihorima
ratas, »Zene junacie, »Osobine i narav Frana-
ka, sIskustva i zapaZanjae, »Ratni prizoric,
sCovek i njegov sude, >Cudesne i pougne
anegdotes i »Pride iz lovac. Time je ostvario
titljivo i zanimljivo tivo, interesantno i za
diru &italatku publiku,

Uz Knjigu pouke prevodilac je iza teksta
dao i sve neophodne napomene i objadnje-
nja, grupisane po poglavljima.

U Usamine uspomene i sefanja Darko Ta-
naskovié nas uvodi svojom studijom Usama
ibn Munkiz — fovek svoga vremena (str.
VII-LXXI), koja sadrzi nekoliko poglavlja:
sUsamino dobae, sUsamin Zivote, sUsamino
knjizevno deloe, sKnjiga poukes, sRukopisi,
izdanja i prevodi Knjige poukec i »Nekoliko
reci o ovoj knjizie, kroz koja je autor anali-
zirao celokupno Usamine knjiZevno naslede
i epohu i dao ohjektivnu ocenu o njegovom
pravom mestu u arapskoj knjizevnosti. Na
temeljima istrazivanja naune orijentalisti-
ke, i nautnom metodologijom, zahvativii i
neka pitanja od Sireg znacaja (kulturne veze
Istoka i Zapada, odnos dveju knjizevnih tra-
dicija, i sli¢no), Tanaskovié je prezentirao
sve informacije potrebne za upoznavanje i
razumevanje dela, zaustavivii se u svom ka-
zivanju taéno na onom mestu gde potinje
Usamina prida.
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Tihe
terapije

Darinka Radivojevié

David K. Raynolds:

The Quiet Therapies,
Japanese Pothways

to Personal Growth.

— The University Press of
Hawai, 1980, p. 132.

Utitmuli Buda

Knjiga Dejvida Rejnoldsa® Tihe terapije,
Japanski putevi razvoja licnosti rezultat je
desetogodiinjih proutavanja koja su, pored
posmatranja terapijske prakse i diskusija sa
terapeutima i klijentima, ukljuéivala i litno
uéedée autora i kao klijenta i kao terapeuta.
Autor naglaiava da njegov cilj nije da ovom
knjigom evaluira prikazane terapije, veé
samo da ih priblizi éitaocu sa Zapada i da ih
udini razumljivijim. On procenjuje da je ve-
fina izvedtaja o istoénim terapijama, koji su
se pojavili na Zapadu (SAD), predstavljala
skoro karikature u kojima se gubila kako fi-
lozofska osnova, take i sam metod tretma-
na, Svoj pristup, koji ukljuéuje i direktno
li€no iskustvo, autor smatra znafajnim i

*David K. Raynolds, PhD., je kao Fulbrajtov stipen-
dista dva puta boravio u Japanw; predaje na Odeljenju
2n Eovekovo ponadanje § Odeljenju za pahijariju Uni-
verzitets za medicinu June Kalifornije; 1976. objavie
je knjige: Morite Psychotherapy i Suicide: Inside and
Out, n 1980. knjigu The Heart of the Japanere prople.



zato §to su japanski terapeuti, koji svoje
tehnike ne vide kao smistitnes i smatraju ih
sredstyima za pomo¢ u suotavanju sa tipi-
no ljudskim probl ivljenja, nep

ljivi prema izveitajima zapadnjaka koji se
nisu oslanjali na lina iskustva i doivljaje.
Japanski terapeuti uopite smatraju da je
taiken, funda Ino iskustvo bazi na
telu, vaznije od &isto intelektualnih natina
saznavanja i da mora ovima da prethodi.
Isto kao 3to su skepfitni prema litno nedo-
zivljenom, tako i terapijski rad ne zasnivaju
na analititko—klasifikatorskim postupcima
i svrstavanju pojava u medusobno iskljufu-
jute kategorije, vef terapiji pristupaju s al-
ternativne pozicije praktitara koji pojave
definite putem natina na koji se do njih do-
lazi. sFunkcionalni operacionali . kao
praktifni vodi¢ de se dode do odredenih is-
kustava, ne daje kauzalna veé samo funkcio-
nalna redenja, ali ga Rejnolds ne smatra na-
uéno inferiornim jer kompleksnost i sama
priroda psiholoikih pojava prevazilaze mo-
guénosti formalno—logifkog midljenja, kate-
gorijalnih  definicija i linearno-kauzalne
predikcije.

Prikazano je pet vrsta terapija koje se
praktikuju u Japanu: morita, naikan, seiza,
fadan i zen. Rejnolds ih naziva tikim tera-
pijama jer im je zajednitko da na jedan ili
na drugi naéin Eine da klijent provodi yreme
izolovan, zatvoren u sopstvene misli. Taj
tihi kvalitet se, izuzev u sludaju morita te~
rapije, koja je tako nazvana po tvorcu meto-
de, odrazava i u imenima ovih terapija.
Tako, naikan je ime nastalo kembinacijom
japanskih redi nai, §to znadi wnutrainfi, i
kan, §to znadi opservacija, Sto stayljeno za-
jedno znadi introspekcija; seiza nastaje od
reli sei, $to znadi miran, tih, i reti za, sede-
nje — kao seiza, mirno sedenje, koncizno
opisuje primarni terapijski element ove me-
tode; fadan znaéi izolacija, a zen je japanski
izgovor kineskog ch'an, koje opet dolazi do
sanskritskog dhyana, znadeéi meditacija.

Kao terapijska metoda, najveéi ugled u
Japanu uziva morita terapija, koju je pocet-
kom ovog veka koncipirao psihijatar i filo-
zof Morita Soma, spojivii neke elemente bu-
distitke misli sa objadnjenjima koja su dava-
li njegovi neuroti®ni pacijenti i dodavii
sopstvena iskustva i neke idejo zapadne psi-
hoterapije. Morita terapija je i najpopularni-
ja i ne predstavlja samo terapijsku metodu
veé i jedan opiti pogled na &oveka, jedno
shyatanje Zivota, jedan predlog vrednosti i
jedan rezim Zivljenja kao usagladeno delatno
i etifko opredeljenje, i ima mnogo firi uticaj,
slitno uticaju psihoanalitike misli na celu
zapadnu psihoterapiju i szapadnic pogled na
toveka.

lako ovem metodom kao pomoénom
mogu da se tretiraju razliiti psiholoki
poremedaji, moritisti smatraju da je tehnika
najefikasnija sa klasom finkeiditsi neuroza.
Kao rezultat urodenih faktora i situacionih,
stedenih iskustava, neki ljudi razvijaju »in-
troverzivnu nervoznosts, »baziéni hipohon-
drijski tone, kao karakteristiénu podlogu
koja bolji njihov pogled i na sebe i na svet.
U biografiji dinkeiditsi neurotitara, okidaju-
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& faktor koji inicira neurozu obitno je neki
sasvim mali stres kakav inade svi ljudi po-
nekad dozive u svakodnevnom Zivotu, ali
ovde taj neznatni dogadaj obitno aktivira
Sty simptoma jer postaji predispozi

ja da se na takve stimuluse odgovori na ek-
streman nalin, a santagonistitka akcija
duhas &ini da simptomi limimnu manifestni,
jer osoba pokufiava da problem prevazide
voljom i ulazi u zatarani krug poveéanog
b ja anksi painje i p it

fava neposredna i indirektna socijalna ko-
ikacija, pacijent kroz del i direk-
tivno podutavan u dnevnitkoj razmeni sa
terapeutom, uéi o prirodi emocija, nesvrsis-
hodnosti i nemoguénosti baziranja Zivota i
. S lisvim ose€anii
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ma, mbguénosti i neophodnosti obavljanja
zadataka i ostvarenja ciljeva bez obzira na
kolebljivost osecanja, i kroz iskustvo direkt-
no dozivljavajuéi uéi da upravo najprijatnija

oaetlji'm'xti za problem, sa fokusiranjem
onoga §to bi trebalo da bude, a ne onoga fto
jeste. Painja postaje fiksirana a osoba je
obuzeta problemom sve do onemoguéavanja
svih drugih aktivndsti. U subjektivnoj per-
spektivi, simptomi su preuveliéani i u do-
zivljaju i u deskripciji, posebno problemi so-
matske prirode i problemi odnosa sa drugim
ljudima, SinkeiSitsi néurotitar ima jaku vo-
lju i Zelju da ozdravi, da drugima ne prouz-
rokuje neprilike, da Zivi uspeino i da bude
koristan drudtvu; ima izraiene ambicije i
potrebu da bude bolji od drugih, ali pateéi
od preosetljivosti, stidljivosti i osecanja in-
feriornosti, stalno razmislja o sebi i, porede-
&i ambicije sa postignuéima, stalno je neza-
dovoljan sobom. Simptomatski, Sinkeifitsi
neurotidari se mogu Zaliti na bilo $ta, od ne-
sanice i impotencije do opite slabosti, od
tetkoéa koncentracije do generalizovane an-
ksioznosti, uz prisustvo razlititih strahova,
ukljudivi kao tipitne strah od pravljenja
grefaka, od napudtanja kute, od boravka u
drutvu, ervenjenja i gledanja drugih u odi.

Polto za moritiste ne postoji neurotitna
osoba kao takva, veé samo duh koji je vife
ili manje blokiran u syom prirodnom toku,
u nekoj vremenskoj tatki, obitno povezano
sa samosveséu i sebitnodéu, kao cilj terapije
postavljeno je potapanje simptoma u potre-
be trenutka i utapanje painje u tok svesnos-
ti, tako da se izgubi svest o simptomu. U
sréi moritistitke misli su ideje da je Eovek
odgovoran za svoju delatnost, da je aktiv-
nost direktno podlozna Eovekovoj kontroli,
da se preko aktivnosti mogu kontrolisati
inale nestalna i po prirodi promenljiva i
nestabilna osefanja i da se oseéanje lifne
vrednosti zasniva na konstruktivaoj delat-
nosti, posebno delatnosti za druge. Terapija
pokazuje najbolje efekte dve godine nakon
okonanja formalnog tretmana, koliko iz-
gleda da je potrebno da se usvoji moritistié-

ki program Zivota i da se inkorporiraju u

¢anja bivaju i i tako posredno
kontrolisana ostyarenjem postavijenih cilje-
va i doprinosom drugima. Na kraju formal-
nog tretmana, mada simptomi obitno bivaju
samo delimi®no otklonjeni, pacijent je na-
utio da ih sagledava kao deo sebe i naudio je
da bude aktivan sa ili uprkos njima.

Za razliku od psihoterapije na Zapadu,
koju Rejnolds karakteride kao verbalnu raz-
menu u svrhe eliminacije simptoma, japan-
ske terapije su markirane znagajnim, dugim
periodima tidine, usmerenim na prihvatanje,
prikljutivanje i prevazilaZenjo simptoma, a
simptom se ne shvata kao izolovan, vedé kao
integralan deo osobe — »moji simptomi su
jae, Ove terapije me tretiraju neki jednosta-
van i fiksiran entitet, one su usmerene di-
rektno na svest te komplikovane i stalne
promenljivosti koja je ja, i tretiraju direkine
fluks — poito je tok pvesti ono jedino &to do-
#ivljavamo, Cilj tihih terapija se formulise
kao regulacija i fokusiranje toka svesti. Re-
gulisanje ritma svesti, bilo da je tok svesti
ubrzan ili zapreden, tihe terapije postizu re-
dukeijom priliva stimulusa — izolacijom i fi-
zitkom imobilizacijom klijenta. Veruje se
da je rezultat usporavanje i produbljivanje
mitljenja. Pogreinim fokusiranjem se smat-
ra upravljenost na sebe, sebitnost, i ove te-
rapije ili tee da preplave svest sobom, kao
ito je sludaj kod zena, morita terapije i seize,
time se indukuje prezasienje ili probijanj
dubljeg ja, ili se, kao §to je slucaj sa naika-
nom, svest preplavljuje negativnom samos-
vedéu, dto rezultuje potrebom da se usmeri
na druge ili, kao to je slutaj u Sadanu i mo-
rita terapiji,»da se refokusira centriranjem
na spoljainje zadatke. Sve tihe terapije ob-
eshrabruju upotrebu govora i, ako je on
uopite dozvoljen, ima samo funkciju nepos-
redne situacione komunikacije i nije sred-
stvo koje posreduje izmedu klijenta i njego-
vog sopstvenog dozivljaja. TraZi se uronja-
vanje u doZivljaj, a ne odlivanje dofivljaja u
red. Nasuprot vezi dozivljaj—svest—red, favo-

njemu sadriani psiholoiki stayovi i etitke
poruke, Formalni tretman traje od Setrdeset
do Bezdeset dana i sastoji se od Eetiri faze, od
kojih prvu, koja traje nedelju dana, pacijent
provodi potpune mirujuéi u krevetu, u pot-
punoj izolaciji, ubeéi da se suotava sa sobom
i da prihvata sve svoje misli i osefanija, kroz
iskustvo i doZivljaj udeti da talasi osedanja
i misli dolaze i odlaze bez svesne kontrole,
sizranjajuéi ni iz Eega i tonuéi u niltac, i u
iskustvu doZivljava da je povladenje iz soci-
jalnih interakcija i odsustvo komunikacije,
koje mu je pre pofetka tretmana izgledalo
poieljno i bezbedno, jedan neprirodan i neu-
godan doivljaj. U narednim fazama, kada se
postupno uvodi aktivnost i planirano pove-
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rizovana je veza telo—doZivljaj—svest, u ne-
kim tihim terapijama postavljena idealno,
kao veza telo—svest.

Rejnolds nagladava da tihe terapije imaju
u osnovi zajednitku premisu budistitkog
porekla da je Sovek u osnovi dobar i da je po-
trehna samo neka edukacija da bi se postigle
bolje stanje duha. Tiha izolacija, uz odgova-
rajuée vodenje, daje priliku éovekovoj unut-
rainjoj snazi da ga vodi prema prosvetljava-
juéem samorazumevanju. Sve tihe terapije
nagladavaju i princip pribvatanja neizheine
realnosti, a patnja je shvaéena kao integralni
deo Zivota, i svaki pokudaj da se negira ili
pomeri unutradnji bol samo ga pojatava. To-
kom terapije klijent je upuéivan da se suo-



tava sa negativno konotiranom unutrad-
njom realnodéu i to terapijsko prihvatanje
#ivota kakav je u tom trenutku jeste paradi-
ma prihvatanja, do kojeg mora da dolazi to-
kom &itavog Zivota. U ovom smislu, kljudni
su Setvrti i peti dan tretmana u svim tihim
terapijama, koliko izgleda da je potrebno da
s¢ syest emancipuje od vlasti koju nad njom
imaju prema spolja upravljena tula i procesi
midljenja, da ujednati ritam i da se refoku-
sira. Rejnolds interpretira da ovakyo prihya-
tanje neizbeZne realnosti nije pasivna rezig-
nacija veé sloboda od prianjanja za ono ito
bi smoglo-da-bude-ali-nije« ili od onog dto
bi smoralo—da—bude—ali-nijec i sloboda da
se voli ono Jto jeste, Zivot kakav jeste.
»>Tuga, strah, radost, nada, usamljenost i
ofaj, svakog trenutka su pribvatljivi naslovi
konstantno promenljive monografije moga
#ivotac i nema iskustva koje bi streba-
lo-da—nijec: ono §to sada jeste, jeste. U tihim
terapijama ovo prihvatanje i, posebno, za-
mena injeg fokusa spoljainji
jentacija na sebe orijentacijom na druge i za-
mena sebitnesti davanjem, odigrava se u si-
tuaciji kada je klijent fizitkom imobilnodéu,
fizitkom i mentalnom zatvorenodtu i izola-
cijorn, pa i socijalnom odyojenodéu i zayis-
nodéu, zatvoren u svoje telo i unutrainje sa-
driaje, sli¢niji malom detetu nego odraslom
Zoveku. Terapeut, sensei, vodit ili rodi, traki
od njega mnoge sposobnosti odrasle osobe,
ali klijentova pozicija je pozicija regresije uz
tredeg roditelja. Zaklonjen iza introspektiv-
ne fenomenolodke datosti o toku svesti i na-
tkriljen budistitkom inspiracijom, vodi¢
poduéava klijenta o neizvesnosti patnje,
prolaznosti svega postojedeg i izitkoj

ori-
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Stevan Peiié: sSvetlo ostrvos,
Matica srpska, Novi Sad, 1984.
i »Sarat i Vipulic,

Prosveta — Delta press,
Beograd, 1984,

Stevan Pedi¢ je knjigom Katmandu (3Pro-
svetas, Beograd, 1982) ulao u literaturu kao
putopisac koji je pronaao svoj put, put ka
Istoku, kuda ¢e odlaziti &esto — tek ponekad
ée biti u zavitaju, da zapisane reci saZme u
knjigu, & onda hitro nazad. Istok je predeo
gde je Pedié nalao sebe, mesto gde je prona-
a0 motive za neke svoje dosadadnje & vero-
vatno i buduée knjige. Sa putovanja po Sri
Lanki doneo je delo Svetlp ostrvo, kao nasta-
vak Katmandua, i Sarat i Vipuli knjiga, us-
lovnio refeno, za decu. Inade, Pedié je poznat
i kao pisac izvrsnib dramskibh tekstova za
decu, posebno za lutkarsko pozorifte, Napi-
sao je dramsku hroniku Darinka iz Raj-
hlovea, zatim, Grad sa zadjim ufima i Smrt
Omere i Merime, zajedno sa Miroslavom Be-
loviéem. A javio se u literaturi poezijom,
zhirkom pesama Mesedeva Enciklopedija, i
ta sklonost ka poeziji uofljiva je uprao u
knjizi Sarat i Fipuli koja je izukritana pes-
mama.

niftavnosti biéa, snezdravosti svega st je od
ovoga svetae, a u Eovekovoj ravni prenosi
konfucijansku poruku o drudtvenoj hijerar-
hiji, uklapanju u dato, orijentaciji na pozi-
tivne delatnosti i zdrav razum na poukama
istorijskog iskustva. Vodit ili terapeut je
konfucijanski inspirisan i kada klijenta ori-
jentide na Ertvovanje i humanost; ali to nije
humanost revolucionarnog tipa, veé huma-
nost adaptivno-konzervativne yrste. Tera-
peut tihih terapija prenosi filozofske stavo-
veili fizitke istine, i f lodki po-
tvriene i intuitivno spoznate psiholoike &i-
njenice, ali i transmituje prihvadene i tradi-
ionalno duboko ul jene vrednosti i na
etitkom planu, porudujuéi da je druitvo u
redu, aktivno privodi svoju terapijsku bebu,
vrednostima toga druitva. Verovatno zato,
tihe terapije, strane i intrigirajuée, i razum-
ljive i kontradiktorne, imaju onaj sposebni
japanski ukuse — ukus jednog drugog siste-
ma vrednosti i jednog drugatijeg Zivljenja.

U dosadadnjim knjig Pedié jod uvek
zaobilazi Indiju, boravi u Nepalu, a potom,
samo nekoliko dana, na jugu Indije gde ofe-
kuje brod koji ée ga odvesti na Sri Lanku.
Mo#da su sve dosadadnje Pediéeve objavlje-
ne knjige samo njegova velika priprema za
susret sa Indijom, koju tako Eesto ali samo
ovlad dodiruje. On govori da se nalazi na tlu
Indije, da prolazi kroz nju, ali, za sada, ne
govori o njoj u onoj meri u kojoj nagoveitava
njenu prisutnost. Medutim, Pedié i sada bo-
ravi na Istoku.

Ono ito moze da povede dve knjige o ko-
jima je ovde ret jeste Sarat, stalni vodié i Pe-
Sidev saputnik u Svetlom ostrou, i zaljubljeni
pobunjenik u Saratu i Vipuli. Da li je Sarat
jedan lik u ove dve razlitite knjige, u Saratu
i Vipuli. Da li je Sarat jedan lik u ove dve
razlitite knjige, ne moke se sa sigurnodéu
znati, ali, ako pratimo misao i reéenicu Pe-
Zidevu, ako sebi dozvolimo razigranost mai-
te, onda Sarat dobija mnotvo likova: svada
ga ima, svemoéan je, slab i neustradiv, za-
ljubljen i pustolov. Sarat u Svetlom ostrou
mladié je bez leve Sake, koju je izgubio kada
je sa drugovima bio na izletu; dok je mahao
prolaznicima iz autobusa, Selitni stub mu je
razmrskao §aku. Sada, sa plastiénom ali rui-
nom zamenom 3ake, postao je vodié. Sve do-
godovitine Pedié je, uglavnom, dofiveo sa
Saratom: od toga kako su kupili kiSobran i

prodavatica &aja i kraljica mora. Od jeda-
naeste godine ona >usreéuje druges, doteku-
je brodove koje prepoznaje po mirisu, ali ne
zaboravlja da wsluii i svoje Cejlonce. Time
nije izneverila ni Sarata i Pediéa, jer ljubavi
je ostalo i za njih. Obogaéena je najstarijim
zanatom, znana joj je Citava Skola umeéa
ljubavi. Pedié ima naklonost ka Vipuli, pri-
lazi joj sa blagodéu i razumevanjem za njen
poziv. Posle tute koja je izbila zbog preote-
tih mudterija on je uzima u zadtitu, smiruje
je. A za sve to vreme Sarat je crtao, sa kup-
ljenim blokom tumarao je gradom i pokusa-
vao da na papir prenese sliku doZivljenog. A
onda druga Vipuli, iz Sarata i Vipuli zivela
je, takode, kraj mora, dok je éekala svog Sa-
rata koji je nestao u talasima, 1 jedna i druga
Vipuli u Pedi¢evom videnju nevine su, i obe
stradaju kraj mora: jedna je sagorela u Zud-
nji za izgubljenim drugim, u teknji i teka-
nju, dok druga Vipuli, u Svetlom ostreu,
mada je sva u suprotnostima, krajnostima, u
obrnutom sledu dogadaja, Zivela je u svom
svetu ljubavi, u ofekivanju Velike ljubavi. A
obe su zagledane u talase, obe ofekuju svoju
ljubav, jedna da joj se vrati, druga da je nade.
Pedi¢ u Svetlom ostreu, u trojstvu izmedu
Sarata i Vipuli, zakljuguje: >5vet je bio ure-
den po natim eljama, i nifta nije postojalo
da se ispravi u njemus, a u Saratu i Fipuli:
»Sto se mene tite, ja sam Eesto, piduéi ovu
povest, zaZeleo da budem Sarat ili bar Yipu-
li, pa da mene neko tako voli kao ito su se
voleli ovo dvoje.

U Svetlom ostrvu saznajemo da Sarat ima
svoju ljubav, svoju devojku Kusumu sa ko-
jom ée se uskoro oZeniti, jer su zarufeni i
obeéani jedno drugom jo¥ od rodenja. Tajno
se sastaje sa njom, dok ona sa izvora zahvata
vodu, a njen svet je sav u bilju koje donosi
iz fume i uzgaja u svom vriu.

Poseta zemlji Veda takode je zajednitko
mestd ove dve knjige, ujedno to je i najza-
nimljiviji deo u Svetlom astrow. U doba
monsuna, Pedi¢ i Sarat odlaze u diunglu: u
selo Mahijangonu, gde s fuva pramen Bu-
dine kose, Vedama, koje so sklanjaju od tu-
rista i verovatno su ve¢ u nebo otidle, pri-
stup otvara samo me, i njih dvojica kreéu u
potragu za slatkom tednoléu, putem zapa-
dajuéi u razne dogodovitine. Susreéu devet
Veda i svaka od njih pri¢ala im je jednu pri-
&u.

Sklonost Peliéa ka bajkolikosti pripove-
danja, ovde je izrazitija: cvece pada sa neba,
sva prirodna &udesa dogadaju se van moéi
ljudi. I u Saratu i Fipuli pojavljuje se zemlja
Veda: »Tu su ljudi tolikog rasta da kuée mo-
raju da prave u kroinjama drveca kako im se
sela ne bi izgubila u travi, a deca su im tako
mala da piju rosu iz krunica kamelija i jaiu
na psima kao na konjima.c U zemlji Veda
Sarat i Vipuli su bili najsreéniji i najbezbriz-
niji.

Takode, u obe knjige pojavljuje se kao
mesto dogadaja Nuvara Elija. Nurelija, za
koju Pedié pife u Svetlom ostrvu da je naj-
lep#i kraj Lanke, zanimljiv je i po susretu sa
Cedomilom Veljatiéem. U Nuvara Eliji, u

kako su im ga ukrali, do p ja, tu
nja, lenstvovanja.
Vipuli se u Svetlom ostrvu pojavljuje kao
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Gradu Svetlosti razgovarao je — sa Bikhu
Nanadivakom. »Pitao sam Veljati¢a kako iz-



driava u toj pustodi. On kao da se &udi mom
pitanju, ali je strpljiv; pominje meditaciju,
pisanje. Za koimare, snove i samotu kaZe: to
je stvar filozofije, najéeice rdavog rada bub-
rega. Pitam ga, zatim, ko ga poseépje. Nje-
gova kéi, sluibenici nafe ambasade u Ko-
lombu, a dode i poneki student iz nadih kra-
jeve. Posetio ga je, kaze, i Vasa éBrﬂPlél‘ ali
ne onaj poznat iz prvog srpskog ustanka,
nego neko drugi koji nosi isto ime.

U Saratu i Vipuli Nuvara Elija se spomi-
nje kao mesto gde odbegli zaljubljenici traze
sklonikte od svojih progonitelja i od ratova
koji vladaju u njihovim nekadadnjim prebi-
valistima,

U obe knjige data je slike monsunskih
kida: u jednoj im je efekat tragidan, jer Faz-
dvajaju dvoje zaljubljenth, Sarata i Vipuli, u
drugoj jof uvek dramati¢an, ali tu Pedi€ za-
pravo parodira tragitan ton pripovedanja:
»Ali ville od dece bujica je nosila pijanca. Po-
neki od njih je ak imao bocu u ruci, Za nji-
ma su bili nodeni kelnerd, koji su hteli da na-
plate radun, a za kelnerima su plovili kafan-
ski stolovi. Nadu najvedu painju behu pri-
vukli onl &to su sa patocima i rekama, dola-
zili sa planina. Bili su to stanovnici sela iz-
nad Bandarvele, u vrlo Zivopisnim nodnja-
ma. Zbog brzine kojom su jurili, nisam, na
#alost, uspevao pailjivo da razgledam tu
nodnjue, slika jo iz Svetlog oatrva. Da li jo to
rableoyski potop?

CRE

Sarat i Vipul, knjiga je u pet ola, poglay-
ljn. »Njegove junake nazvao sam imenima
onih sa kojima sam bio sretans, pife Pedié u
uvodnom delu knjige. Radnja se dogada u
selu Talgama, sa stotinak kuéa i jednim hra-
mom, a deca: Sarat, Diajant i Vipuli glavai
su junaci ove prife. Diajantu je obedana Vi-
puli joi dok su bili deca, a Sarat je nerazd-
vojni Diajantov drug zaljublien u Vipuli.
Sarat je imao samo majku, i bili su manje
imuéni od njegovog druga. Kads Diajant sa-
znaje da njegova zaruénica voli njegovog
druga, daje fm blagoslov i sve ¥ini da to
shvati i svet odraslih, njihovi roditelji. A
onda je dofao rat, i dvoje zaljubljenih bede.
Posle dve godine njima se rodio sin, kome su
dali ime DZajunt, u znak zahvalnosti zajed-
nitkom im prijatelju za njegovu velikodud-
nost. All, ubrzo nakon toga, Sarat je usnio
Sudan san; sutradan, kada je isplovie, njegov
tumac talasi su odbacili daleko od obale na
kojoj je ostala Vipuli. Sedam godina ée lutati
iz zemlje u zemlju: dospeée na ostrvo maj-
muna, more ée ga potom odbaciti do afritke
kraljice i njenih dvanaest kéeri, boravite
kod Persijanaca, u gradu sreénih, kod ljudi
bez lica, kad devojke iz Hje ruke raste hri-
zantema, kod cara koji ne moie da umre, u
Tibetu, na Himalajima, u Nepalu, u Indiji
gde vdaleva lepoj Indijki. A za sve to vreme
verna Vipuli ga je ¢ekala, odbijajuéi prosio-
ce, Umire u tasu kada se Sarat, bogat i mo-
can veada ali u istom trenutku ponovo u buri
sve gubi. Sarat ne shvata njenu smrt, odlazi
u diungly; od ljubavi je poremetio pamedu.
Unezverenog i ofajnog pronasao ga je Dia-
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jant, prijatelj iz detinjstva, sa kojim odlazi
Saratov sin, a Sarat ostaje da luta dzunglom,
jer njegov svel je tamo gde moze slobodno
dozivati Vipuli.

Sarati Vipuli je knjiga puna pesama. Baj-
ka za odrasle.

Svetlo ostrvo se ne moke nazvati samo pu-
topisom. Nije ni roman, kao to ni Katman-
du nije snmo roman, mada je tako naslovljen
u knjizi. Pun je decjih prita u sent-egzipe-
rijevskom stilu kazivanja. Sri Lanka, na sin-
halskom Svetlo ostrvo, puna je madtovitosti:
sPlovili smo sa grupom turista, malim bro-
dom. Taj brod ima zastakljeno dno i mi smo,
glava nagnutih dole, posmatrali stradno car-
stvo pod vodom.« Svetlo ostrvo testo je pre-
opterefeno detaljima, pojedinostima, kao
hodom kroz diunglu ditalac se krede od pri-
&e o Ramajani, o jeziku Singaleza, koji ne
znaju za glagol »misliti / najbliZe odgovaraju
smislu glagola videti i osecati/, do rasprava
o refima kao smoZdas, sakor, ssumnijatis,
snemoguées i sli¢nim, koje ne postoje u nji-
hovom jeziku, Kratke re¢enice podsedaju na
Crnjanskog.

1 tek na kraju Soetlog ostrea oseta se Pe-
dideva nostalgija za zavitajem, za kufom:
zvuk manastirskog zvona, dobra fetva i se-
¢anje na dane kada su Zeli Zito. Moja puto-
vanja Azijom bila su prolazak iz jednog sna
u drugi, i saznanje da budenja nema. U snu
kaoje se zove Lanka bilo' mi je dobro, i vife
nego dobro. Nedto je samo u njemu bilo
straino. Dogadalo se da se danima ne setim
kuée, zavidaja, prijatelja; moj svet je ovde
tonuo u dubine, nestajao. Poteo sam du za-
boravljam i lica najblizih. Onda bi stiglo pis-
mo od kufe i ja bih se setio sebe, i svega, Sa
time bi me obuzimao strah i panika da ¢o ni-
kad vide neéu videtic Pa ako se nakon ovoga
i dogodio histeritan plag; Pediéu je Einio
olakianje.

A onda je krenuo na put ka Indiji.

Radmila Gikié

Orijent
u Vukovom
Rije¢niku

Miodrag Popovié: Pamtivek,
Zavod za udzbenike i
nastavna sredstva,

Beograd 1983.

Studija Miodraga Popoviéa najlakie bi se.
a £ini se i najtatnije, mogla definisati uz po-
moé naslova edicije u kojoj se pojavila —
sPortret knjizevnog delac, Pred Zitaocem je
zaista portret Vukovog Rjednika, slikovita
analiza knjige koja stoji u samom pofetku
nove srpske knjizevnosti. Kao specifitno
delo, ne samo leksikografsko vec i etno-
grafsko, istoriografsko, folkloristitko i ori-
jentalistitko, a velikim delom i knjizevno,
Rjeénik je iziskivao upravo jedan analititki
postupak zasnovan na interdisciplinarnom
pristupu, podto se njegova vrednost moze
otkriti jedino ako ga posmatramo kao jedin-
stvenu celinu, kao skup informacija ne samo
o jeziku veé i o tradiciji u okviru koje se taj
jezik razvijao, kao i o klimi vremena u kome
je kao jezitki standard zabeleien.

Osvrnuvii se najpre na postanak Rjecnika
i mjegovu istoriju, na otpore i nerazumeva-
nja koji su pratili Vukov rad, Miodrag Popo-
vié prelazi na analizu reénitkog materijala,
sistematizujuéi izuzetno bogatstvo primera,
ilustracija, zapisa. istorijske, etnografske,
orijentalistike | mitolodke grade. A siste-
matizacija takvih primera vodila je' nemi-
novnom i dragocenom uopitavanju.

Popovié posmatra Vukov Rjednik iz sin-
hronijskog i dijahronijskog aspekta. Nastala
u jednom prelomnom vremenu, Vukova
szbirka refic nosila je i tragove ranijih vre-
mena | epoha. Nemirno balkansko tlo bilo je
poprifte sudeljavanja razliditih kultura, na-
cionalnih i eivilizacijskib tradicija, pri Semu
je dolazilo { do zaokreta i preobrazaja koji su
se snaino reflektovali upravo na jezitkom
planu. 8 druge strane, pak, bad u jeziku su
difrovane poruke i skriveni odgovori na
mnoga pitanja koja se mogu postaviti u vezi
s prodlodéu srpskog naroda. To potveduju ne
samo brojni zapisi u kojima traje seéanje na
minula vremena, veé | jedinstven, da tako
kakemo, loksitko-mitolodki sloj Rjednika,
koji Popovié¢ radtlanjuje | tumadi s autorite-
tom znalca § britkim sluhom za otkrivanje
arhetipskih slojova u jeziku. sSve §to je bilo
u prodlosti, tak | kad je ref o pamtivekovi-
ma, ne moie biti da nije bilo. Ono #ivi ne-
vidljive i pritajeno u donjim slojevima sves-
ti. Moke vremenom, dejstvom novih kultura,
i nestati iz ponadanja, ali i tada obitno, kao
u Rjeéniku nastavljn ivot u jexiku i poesiji,
ito ne znadi da u poremeéenim prilikama,



pod udarom spoljnih sila, neée ponovo izbiti
i u svakodneyno ponadanije,« istite Miodrag
Popovié, dajuéi time i obrise mitoloskih di-
menzija jezika sadrzanog u Rjedniku.

Postavljajuéi pitanje jezitke dinamike,
podmladivanja i kretanja jezika u predvu-
kovsko | Vukovo vreme, Popoyic prihvata
stay Jovana Cviji¢a o obnovi srpskog patri-
jarhalnog dradtva pod turskom vladéu, da bi
zatim, govoreéi o obnovi i podmladivanju je-
#ika u patrijarhalnim okvirima, postavio pi-
tanje inverzivnog jezitkog kretanja i njego-
vih posledica. | tu, éini se, ukazuje na osnoy-
ni problom, nasluéujuéi i kljud redenja: »Sta
#naéi ove inverzivno jezitko kretanje: etnié-
ko podmladivanje ili kulturno osiromaie-
nje? 1li, moida, i jedno i drugo? Zaokupljen
afirmacijom i karakterologijom srpskog et-
nasa, Cvijié neée staviti ovo pitanje u centar
svojih izutavanja. MoZda ée nam odgovor na
njega dati analiza troslojne kulture srpskog
patrijarhalnog druftva. Istovrémeno pagan-
ske, hriféanske i orijentalne, na Stw upuéuju
same rei i njihovi sanskritski, prasloven-
sko—vizantijski i tursko—arapsko-persijski
izvaoric.

Nas ovde, razumljivo, zanima pre svega
ovaj treéi, islamsko-orijentalni sloj, tim pre
ito mu autor poseduje, s r
prostora, arazmema znadaju teme, unosedi
nekolike zanimljive novine u analizu orijen-
talnih elemenata u kulturnoj tradiciji Srba.
Orijentalno naslede Popovié posmatra u tri
poglavlja svoje knjige: s Vukova zhirka refic,
»Staro drudtvo u novom reénikus i Orijents,
mada su i udrugim poglavljima, kroz Eitavu
knjigu, rasuti odlomei u kojima se dodiruje
prisustyo istofnih kultura na nadem tlu.

irokom analizom turcizama u Yukovom
Rjecniku Popovié uvodi ditaoca u problema-
tiku na leksikografskom i leksikolotkom, pa
i kire, na lingvistitkom polju. Valjano pro-
utivi gradu, on se ne zadovoljava terminom
turcizmi, kojim se obidno obubvataju reéi
orijentalnog porekla primljene preko tur-
skog jezika, nego ih, tededi preciznosti, radi-
ja naziva sposrbljenim orijentalnim refimac,
odnosno sorijentalnim pesrbljenicamas. Do-
dali bismo, potpunosti radi, da je veé bilo
pokudaja da se previada nedovoljnost termi-
na sturcizmic: u struénoj literaturi upotreb-
ljava se termin sosmanizmie, podto je red o
leksici koja je preuzeta u osmanskom perio-
du, u doba osmanskog jezika. A taj jezik, za-
snovan na Sirokoj upotrebi i dominaciji
arapske i persijske leksike, sa specifitfnom

rfolagijom i odgovarajuéim implikacija-
ma na podrutju sintakse, zradio je, u nafom
sludaju, intenzivno na leksickom planu, da-
juéi poseban kolorit reénitkom fondu, a uti-
tuéi i na govorni jezik, narofito u pojedinim
krajevima.

Miodrag Popovié je sadinio i statisticki
abradio popis turcizama/orijentalnih posr-
bljenica u Rjecniku, svrstavajuéi tu, pored
izvornih turskihy rodi arapskog i persijskog
porekla, ali | redi iz drugih jezika primljene
preko Turaka, dakle posredstvom osman-
skog, ukazujuéi i na sizvedene redi, koje su
nastale iz srpskih korens i turskih sufiksa i
prefiksac.

Prikazi knjiga

Posebno je zanimljiva Popoviteva analiza
upotrebe turcizma iz Rjecnika u savreme-
nom jeziku: koristeéi se (kako sam kaZe ru
nedostatku pouzdanijih izvoras) rezultatima
improvizovane ankete u kojoj posmatra
upotrebu turcizama u govoru deset beo-
gradskih intelektualaca razlititih godina i
struénih profila, autor pokazuje da je pri-
sustvo turcizama u kvantitativnom pogledu
joi veoma znatajno, &inedi i do 10% govor-
nog fonda pojedinih ispitanika. Podaci koje
nam pruza Popovié mogu posluiiti kao os-
nova za dalja izutavanja, a jod vide kao pu-
tokaz u pogledu postavljanja problema (na u
nas nov, savremen i lingvistitki dobro situi-
ran natin) i metodologije istraZivanja,

U poglavlju (a mogli bismo reéi i u eseju)
»Staro drudtve u novom reénikuc autor dub-
lje zalazi u podrudje istorije, posmatrajuéi
Rjecnik kao Zivi izvor grade za istoriju srp-
skog naroda pod turskom viaiéu, Bez pred-
rasuda prema sturskom vakeus (a takvih
predrasuda, kao pisac i kao leksikograf, nije
imao ni Vuk Karadzi¢] Popovié nagladava da
je fjeénik i u tom pogledu joX nedovoljno
istrazen. »Prema Rjecniku ispada da je
druétyo pod Turcima bilo razudenije nego
ito se obitno mislic; a sslika srpskog druitva
pod Turcima hiée potpuna tek ka se prouéi
prave svojine nad zemljom u turskom car-
stvu, odnosno prikagu drudtveni odnosi koji
iz njega proizlazee, zakljutuje on, pokazavsi
jod jednom efikasnost i metodolotku upot-
rebljivost svog interdisciplinarnog pristupa.

Poglavljem »Orijents Popovid je nastojao
da sintetitno osvetli orijentalnu komponen-
tu Rjecnika i da rezultate do kojih je dosao
podvrgne uopitavanju. Zapaia se, takode,
autorova teinja da istakne doprinos Turaka
ne samo na polju materijalne, ved i duhovne
kulture srpskog naroda, odnosno da orijen-
talnu komponentu u srpskoj kulturnoj bad-
tini prikaze iz aspekta nadeg vremena i da je
objektivno vrednuje. Previadavajuéi neke
nedostatne sheme, firoko zainteresovan za
raznovrsne kulturne fenomene i tokove raz-
lititih tradicija koji su se ukritali na balkan-
skim prostorima, kao bitni &inioci kultur-
nog identiteta srpskog naroda, Miodrag Po-
povit je u Rjecaiku nadao bogato vrelo, n u
Vuku Karad#itu pravog sabesednika, mud-
rog i obavedtenog,

U istoriji orijentalistike razlikuju se dva
razvojna stepena: period pribiranja izvora i
period naufne orijentalistike. Doprinos
Vuka KaradZiéa orijentalistici izuzetak je u
tom pogledu. Vuk jeste sakupljao orijenta-
listi¢ku gradu, pre svega kao leksikograf i
etnograf, lolklorist | autor istorijskih spisa.
Njegovi radovi, medutim, ¢esto izlaze iz tih
okvira i pokazuju tendenciju ka sistemati-
zovanju i poredenju podataka i promifljanju
veoma jusno postavljenih nautnih problema
— #to Popoviteva analiza Rjednika doku-
mentovano potvrduje. Ne bismo se, jos uvek
usudili da Vuka nazovemo prvim srpskim
orijentalistom, ali ni da brzopleto odbacimo
hipotezu da je on bio i ta.

Tean Sop
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Orijent
u Vukovom
Rijecniku

Cutura iz Kutahije, (XVIIT vok)
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Kulture Istoka

Kako su

se sami
naslikali

Tvrtko Kulenovié

Povodom teksta Snjezane Zorié
»Metodska neujednatenoste
(Kulture Istoka, 1985, 3, str. 84-86)

Ne smatram da autori treba da reaguju na
negativne prikaze svojih knjiga ma kako in-
tonirani oni bili, i ne bih reagovao na tekst
Snjezane Zorié da u njemu, pred kraj, ne po-
stoji jedan detalj koji se vie ne tite knjige
nego li¢nosti autora, detalj koji mogu da ok-
valifikujem jedino kao prestup i da na ovaj
natin trazim zadovoljenje.

»No podimo redomle, kako kae Snjezana
Zori6, Kod nje ova kratka reéenica, osim 310
se zavriava usklitnikom, jod zauzima i Sitav
pasus, $to verovatno treba da izrazi autori-
tet takvog opredeljenja, da ukaze na dosled-
nost i ispravnost krititkog pestupka u kome
se neée proizvoljno »napadatic fas ovaj das
onaj deo knjige, nego e se slediti isti onaj
kontinuitet po kome se i ona odvija, pa kako
se kome zalomi.

Na Zalost, ta se natelna orijentacija veé od
samog potetka konkretno ostvaruje u vidu
jednog specifitnog »zanosa osporavanjac
koji ne dozvoljava nijednu pozitivnu natuk-
nicu i koji se dosta logi¢ne, a po principu
povratnog dejstva, pretvara u svedodanstvo
0 nepismenosti i nesposobnosti vladanja
tekstom kod autora prikaza. Oko 60% prika-
za Snjefane Zorié sastoji se od mog teksta,
iskidanog, unakaZzenog, prenesenog u delo-
vima refenica prekinutih na potetku, na
kraju ili u sredini, ponekad u celim redeni-
cama, nijedan jedini put u celom original-
nom pasusu. Nije to neki hvalevredan po-
stupak, ali bi bio dopustiv u krititkom pri-
kazu kad bi Snjezana Zori¢ umela njime da
se sluzi, kad ne bi u redenom zanosu ospo-
ravanju prenchregavala sve zakone logike i
time dovodila samu sebe u smedne situacije
veé od potetka. Njen prikaz, naime, poinje
pregledom sadriaja moje knjige. opisom
otekivanja koje je on u njoj izazvao, da bi
odmah zatim usledio veliki citat koji glasi:
sBogatstvu oblika, boja, zvukova azijskog
pozoridta . .. vife bi odgovarao jedan slo-
bodniji esejistiéki tretman nego stroga na-
uéna interpretacija . . . Stoga, ovaj pregled
pristupom temi nije istorijski, nego opet,
kao i u ranijoj knjizi, teorijski i estetitki, ali
je po na&inu na koji se ostvaruje slobodnije
esejistitki, a po odnosu prema gradi vide
subjektivan.c
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Koja sad pa ranija knjiga? Ni o kakvoj
knjizi nije bilo re&i. Osim ako nije re¢ o knji-
zi %Zedomilu Veljatiéa {Bhikkhu Nanajivako:
Studies in Comparative Philasphy, Vol. 1. o
kojoj je Snjefana Zorié pisala sranijec u is-
tom broju Easopisa? Drugim redima, Snjeza-
na Zorié ne zna da kada upotrebljava tekst
iz tude knjige u tekstu svoga prikaza, taj
tekst postaje njen tekst, ukestvuje u ostva-
rivanju smisla — i besmisla — njenog teksta.
A ne zna zato §to neée da zna ni za ta drugo
osim za taj svoj zanos osporavanja, koji ne
zeli da dopusti mojoj knjizi ni najmanji »ali-
bic, nijedan razlog da bude onakva kakva je,
i u tom zanosu previda sve pmzpoamvie
smisla i pismenosti, &to li¢i na onu narodnu:
ko drugom jamu kopa, sam u nju padal

Ni najmanje mi nije namera da vadim
Snjeanu Zori¢ iz njene jame, ali, u interesu
moje knjige, Zelim da objasnim u emu je
stvar. U mome tekstu, naime, stoji da sam,
radeéi na svojoj doktorskoj disertaciji, kas-
nije objavljenoj u obliku knjige, sranije knji-
ge« (Teorijske osnove modernog evropskog &
klasiénog azijskog pozoriita, Svjetlost, Sa-
rajevo, 1975), poZeleo da napifem ovakvu
knjigu koja bi se vide zasnivala na slobodni-
jem esejistitkom tretmanu nego na strogoj
nauénoj interpretaciji.

Da li takvo opredeljenje neizbeino znaéi
i »metodsku neujednat: , koju Snjeds
Zori¢ pripisuje kao karakteristiku mojoj
knjizi veé i u samom naslovu, a zatim i na
vile mesta u tekstu? Da idemo i dalje redom,
bar dotle dok se ne ukaZu joi neka svojstva
krititkog i interpretativnog postupka Snje-
Fane Zorié. Ona kase ovake: »Poglavlje "Duh
Azije' potinje podnaslovom ’Srce i mozak’,
kojim se Zeli ukazati na veé svima dobro po-
znati antagonizam izmedu Istoka i Zapada,
u kojem se zapadni fovjek, utemeljen u no-
vovjekovnom Ego cogite, bitno razlikuje od
tovjeka Istoka joi neizdiferenciranom svo-
jom svijedéu iz kozmitkog prajedinstva. Da
ova primjedba nije veé toliko eksploatirana,
moida na potetku knjige ne bi toliko niti
smetala.«

U mojoj knjizi poglavlje sDub Azijes, sa
podnaslovom »Srce i mozake, potinje, medu-
tim, ovako: »Za novoveku zapadnu civiliza-
ciju najvainiji deo ljudskog organizma jeste
mozak koji proizvodi miljenje i na kojem
potiva intelekt, dok je za klasifnu azijsku
civilizaciju takav deo srea, to jest onaj deo
na kojem potiva ritam rada organizma i
biéa. To je Einjenica koja se mora odmah na-
glasiti da bi ¢itava komparacija imala smis-
la: nije ret o srcu kao ‘centru emocija’ koji
bi kao takav bio analogan i ravmopravan
mozgu kao ‘sediStu intelekta’, to nije srce
probodeno strelom, ne sadrii nikakve emo-
tivistitke i sentimentalne konotacije koje
smo navikli u vezi s tim pojmom da podraz-
umevamo, nego je srce ovde nosilac ritma u
biolotkom organizmu, a ritam je za azijsku
civilizaciju najvazniji zakon svekolikog Zi-
vota i postojanja kojem se svi ostali zakoni
potinjavaju, gotevo jedan dinamicki "ras-
ter’ po kojemu se sva kretanja, svi dogadaji,
sistemi u koje se oni povezuju i posledice
koje iz toga proizlaze, rasporeduju.«




Ne pada mi na pamet da »iéi redoms u kri-
titkoj interpretaciji jednog teksta mora da
znadi pretresati svaki njegov pasus jedan po
jedan, ali wovom, preom po redu pasusu, na-
lazi se, esejistitkim natinom iskazdno, sul-
tinsko metodoloiko odredenje oele knjige,
koje se nastavlja direktno na prethodno, veé
gitirano (i koje je i Snjeana Zori¢ citirala),
da je pristup temi u knjizi, naime, teorijski
i esteticki. Ako se potpuno odbace one este-
titke teorije koje u ritmu vide osnovni za-
kon svake i svekolike umetnosti, bide blizu
pameti svakome onome ko je u Zivotu video
jednu pozorinu predstavu da je to zakon
koji se sa znatnom sigurnodéu moZe prime-
nit na umetnost pozorifta — koju je Lesing,
traZeéi njenu specifitnu diferenciju prema
umetnostima slikarstva i poezije, definisao
kao pokret. A svakome ko je u Zivotu video
jednu predstavu bilo kojeg oblika azijskog
pozoridta bide jasno da se taj zakon na njega
odnosi joi u znatno vecoj meri. Snjezana Zo-
ri¢, medutim, tita ono 3to hofe, ubacuje moj
tekst u one kontekste koje je u stanju da
prepozna, i podto joj se &ini da prepoznaje fi-
lozofske kontekste (neizdiferenciranost iz
kosmitkog prajedinstva prema Ego cogite),
sagladava se da bi sova primjedbas mogla da
dode na potetak knjige kad ne bi bila sveé
toliko eksploatiranas.

Tako stoji sa poglavljem pod naslovom
sUvod: Duh Azije«. Vainije je, medutim, i za
mene i za Snjezanu Zorié, ustanoviti kako se
primedba o smetodskoj neujednacenostic
odnosi na »Prvi dea: Preglede (azijskog pozo-
rifta). Kaze Snjezana Zorié: »Kada je rijed o
indijskom kazaliftu, onda autorova teza gla-
si: "Kathakali je nesumnjivo najreprezenta-
tivniji #ivi oblik klasitnog indijskog pozo-
rifta ... (str. 96). Oznatujuéi ga kao ¥ivi
oblik, autor se ogradio od moguée primjedbe
o reprezentativnosti Kathakalija. Ipak, ova
je teza upitna ako se uzme u obzir nastanak
Kathakalija u XVII str. | njegova ’klasit-
nost’ ako se uzme u obzir da jo Natyasastra
zapisana negdje u V1 st.. .«

Naredni pasus, medutim, glasi: "Odsustvo
maske u Kathakaliju jedan je od najnepobit-
nijih dokaza njegovog klasitnog karakte-
ra; . . . klasiéna teorija navarasa, devet os-
novnih izraza lica i brojnih njihovih varija-
cija i kombinacija svoj deo estetike pozoris-
ta uprao na odsustvu maske’ (str. 106), A
natin minkanja u Kathakaliju upravo éuva
i potuje, po milljenju autora, taj implicira-
ni zahtjev Natyadaatre. Slijedi opis §minka-
nja kojim nastaje 'Fiva maska' koja ée nas
*podsetiti na pravu prirodu i funkciju maske
uopéte’ (str. 106). Ne bi li "Ziva maska' prije
hila dokazom laganog if€czavanja prvebitno
prisutne maske . . .

Neka mi bude dozvoljeno da i ja napola
prekinem refenicu iz teksta Snjedane Zori¢
jer, ako sam je dobro razumeo, njeno osnov-
no pitanje je ovim zavrieno, a moj odgovor
na njega glasi da »bi«, da je Snjezana Zorit u
pravu. Kod mene, naime, stoji sodsustvos, a
kod nje slagano is¢ezavanjes, a podto sam se
od potetkn »metodskic apredelio za teorifski
i esteritki diskurs u kome se postavja pita-
nje kakvo je nedto, a ne kada je i kako po-

Polemike

stalo, za mene je to dvoje isto.

Ne bih, medutim, rekac ni da je Snjezani
Zori¢ bal stalo do onog vremena koje je sa-
driano u slaganom iifezavanjue, nego mi se
pre &ini da je kod nje u pitanju zbrka o upot-
rebi pojmova i termina, zhog fega sam u na-
vodenju i suprotstavio jedan drugom dva
njena uzastopna pasusa. U prvom se naime
pojam klasican upotrebljava u istorijskom
znadenju pa se u argumentaciju uvode sto-
leéa (VI i XVII}, a u drugom u estetitkom i
teorijskom znadenju, pa se govori o umet-
nitkim svojstvima Kathakalija.

No to je jo¥ najmanje zlo. Problem je u
onome: »Oznadujuéi ga kao Zivi oblik, autor
se ogradio od moguée primjedbe o reprezen-
tativnosti Kathakalija.c Ja jesam stalno
upotrebljavao pridev »Zivie Zeledi da driim
>na oprezus duh proseénog &itaoca, ali neko
ko se usuduje da piie prikaz o jednoj pozo-
ridnoj knjizi morao bi da zna da ne postoje
snezivie oblici pozoridta. Nego se u toj pri-
medbi, koja se svodi na to da sam ja ono &to
postoji_pretpostavio onome &to ne postoji,
krije jedno neznmanje karakteristino i za
druge neke obrazovne filologe, elementarno
nerazlikovanje planova realnosti, neuvida-
nje Einjenice da je drama knjidevni rod koji
postoji i kao pisani tekst, dok je pozorifte
scenski dogadaj ili &in koji esim ovoga nema
drugog natina postojanja. Ne moze sanskrit-
ska drama biti sboljac od Kathakalija zato
3to se ne mogu sabirati ni oduzimati babe i
zabe, krulke i jabuke, kako se to veé u pr-
vom razredu osnovne Skole uti.

Da je takva vrsta sobrazovanostic karak-
teristiéna i za Snjezanu Zorié, pokazuje onaj
deo njenog prikaza u kojem se pokusava
sukratko prepritatic moj tekst o japanskoj
No—drami i pozoridtu. Tu, naime, stoji reée-
nica koju citiram u celini, i koja glasi ovako:
sTematika no—drame je budistitka, raspore-
dena u pet manjih drama po principu
jo—ha—kju (uvod, razvoj, finale)e, To bi imalo
da znati da u No—u postoje manje i vede dra-
me, i da se manje spajaju u veée u vidu ne-
kakvih kolonija (po pet). Ne zameram Snje-
Fani Zorié 3to ne poznaje No i japansku kul-
turu jer je ref o srasponue (njen termin sa
potetka prikaza) u kome niko ne moZe sve
znati, ali ponavljam da onaj ko hoée da pide
o pozoriinoj literaturi mora poznavati po-
zorifte. Da je takav slutaj u pitanju, Snjeza-
na Zorié bi se, kad veé ne &ita ono $to u mo-
joj knjizi pi¥e, mogla sama dosetiti da se tu
zapravo radi o pet drama obuhvacenih jed-
nom predstavom, da je takvih primera bilo
sasyim nedavno i kod nas, fak u Beogradu i
Zagrebu paralelno, kad su zajedno postav-
ljeni Audijencija i Izlozha Vernisaz Vaclava
Havelke. U takvom sluéaju ne bi dofla u si-
tuaciju da ispisuje besmislice,

Posle toga, ovakvim odtrim sudom zavr-
fava Snjezana Zori¢ ocenu moje knjige: U
tom smislu ona nije interesantna znalcima
jer su podatke na koje ovdje mogu naici ug-
lavnom veé proditali, a niti ne—znalcima’ —
jernjima ne pruia sistematifan uyid u svijet
azijskog kazaliita.c Gotovo da sam spreman
da prihvatim takvu ocenu, s tim da bih joj
dodao dopunsko objainjenje u vidu citata iz
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prikaza Josipa Ledi¢a (»'Princip srca’ i "pri-
neip razuma’s, Delo, Beograd, oktobar 1984.
str. 143—149) koji, podto je ukratko rezimi-
rao svoje gledalatke dodire sa azijskim teat-
rom, kafe: sIz iste “civilizacijske ogranide-
nosti horizonta’, odlagao sam, vierovatno, i
titanje knjige Pozoriste Azije Tvitka Kule-
noviéa. Naime, optereéen negativnim is-
kustvom u recepciji, bio sam uvjeren da je u
pitanju manje ili vife uspjeli (inko bizarni)
istorijski pregled razvoja azijskog pozoridta,
koji se uglavnom bavi prezentiranjem fak-
tografije (Sinjeniénog materijala), pozivajuéi
se pri tom obilato na mnogohrojna tesko
pamtljiva imena i nazive. Jednostavno reée-
no: koristan kompendijum o jednom ‘egzo-
titnom’ teatru.s Leditu je drago Sto to nije
takva knjiga. | meni je.

Veé i po nekim drugim momentima, po
onoj nesposobnosti da se vlada vlastitim
tekstom, stekao sam utisak da Snjezana Zo-
rié nije u Zivotu gubila mnogo vremena na
ono Sto se zove slepa knjifevnoste, da je ug-
lavnom Eitala udZbenike. Na to ima pravo,
kao ito ima pravo i na to da sa tog udzbenie
“kog stanovnidta sudi o mojoj knjizi. Ali na
kraju dolazi ono zbog Eega sam i pisao ovaj
komentar a na ita nema prave niko, pogo-
tovu ne onaj ko sudi sa tog stanoviita, sa
stanoviita nauke, sa stanoviita smetodske
neujednadenostic. Jer tu se vide ne radi o na-
uei, 0 ovakvom ili onakvom stavu, ne radi se
uoipite o knjizi nego o litnosti, 0. meni, o
onome ito predstavlja moj maternji jezik,
jezik kojim govorim i pifem, i 0 mome pra-
vu da zahtevam od svakoga ko Zeli na bilo
koji nadin uspostaviti vezu s mojim govor-
nim ili pisanim tekstom da taj jezik podtuje.
Evo, naime, kako izgleda odlomak iz posled-
njeg po redu citata iz moje knjige u prikazu
Snjezane Zorid: ». . . izloZene jakom indijs-
kom utjecaju, nisu kao zasebne kulture ni-
kad bile ni dovoljno snaZne ni dovoljno sa-
mosvjesne da bi razvile . . .« Sta je sad ovo
ito Snjezana Zorié citira? Je li to neka nova
knjiga koja je pisana ijekavicom i zapadnom
varijantom, dok je sranija knjigac bila pisana
ekavicom i istofnom varijantom? Moida
Snjezana Zorié¢ uopite nije Eitala moju knji-
gu nego netiju svesku u koju je viasnik za
vlastite potrebe prepisivao odlomke iz nje
onako kako mu je najlakie, ito bi u tom slu-
¢aju bilo sasvim opravdano. No to su pitanja
za Snjezanu Zori€, Meni je to bio razlog da
napidem ovaj komentar, da bih pokazao da
se tako ne mode raditi. Citaocu ostaje auto-
portret Snjezane Zorié otisnut u tekstu, jed-
natina koja pokazuje ko je to ko povidenim
tonom govori o »metodskoj neujednatenos-
tic, a kad citira tudi tekst ne citira ga onako
kako je napisan,
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Bibliografija Lu Xunovih dela na nade jesike
i osvrta na njegovo stvaralaitvo broji oko 60
jedinica. Lu Xun, jedini kineski pisac ikada
kandidovan za Nobelovu nagradu (1926}, je-
dan je od najpoznatijih pisaca XX veka Iz
navedenih bibliografija moze se primetiti da
je i u nas sve vefe interesovanje za stvara-
laétvo ovog velikog pisca, pokretada kineske
moderne knjizevnosti &iji stvaralacki uspon
prati njene tokove razvoja.

Kulture istoka

Knjige

Lu Sin: istinita istorija A—keju i druge pri-
povetke. Prevod s ruskog Desanka Maksimo-
vié.— Beograd, Prosveta, 1950, 130 str. (éir.)
(Sayremena strana knjidevnosti)

Sa napomenama u tekstu,

Lu Sin: kovanje maca i druge pripovetke.
Pogovor >Lu Sinc. Prevod s engleskog i po-
govor Petar éurtija. — Beograd, Nolit 1957.
246 str. (&irl.)
(Svetski pisci)

Lu Sin: Resniéna zgodba o A. Kjuju. Po an-
gleSkem in ruskem prev, poslovenila Mira
Miheléigeva. Pogovor Egon Tome: »V Lu
Hsimovem domu v Sangajus. — Ljubljana,
Driavna zaloiba Slovenije, 1957. 128 str.

Lu Hsun: Odabrane pripovijetke. Prevod s
engleskog Marija  Akrap. Pogovor Feng
Hsueh—feng: »Lu Hsun, njegov Zivot i mi-
saoe. — Zagreb, Naprijed, 1958. 208 str. (lav)

Lu Sin: Tregime. Prevod s kineskog Pirro
Misha, — Prishtine, Rilindja, 1976. 155 str.

Lu Hsin: Poziv na orugje. Prevod s engles-
kog i predgovor Petar Curtija. — Nolit, Beo-
grad, 1977.

Lu Sin: Odbrani raskazi. Prevod s kineskog
Verka Jovanovska. — Skopje, Misla, 1979.
243 str.

Lu Hsun: Resnicna zgodba o Ah Qju: iza-
brane novele. Prevod s ruskog Janez Stanit.
- Ljubljana, Mladinska knjiga, 1980. 160
str.

Lu Sin: Kovanje mada i druge pripovijetke.
Prevod s kineskog Kemal Muftié. — Veselin
Masleda, Sarajevo, 1982. 178 str.

Lu Hsin: Kratka istorija kineske proze. Pre-

vod s engleskog Jelena Stakié. — Rad, Beo-
grad, 1985.
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Dnevna

stampa

i periodika

Lu Hsin: Majd holnap. - Ifjdsdg, 2. TV 1955,

XI, 494.

Lu Hsin Papirsirkdny: — Dolgoziik, 19. IV.
1955, 1X, 16 (Odlomei iz dela »Vadfiivek<).

Lu Hsin: Pripetljaj. — Slovenski Porotevalec,
22, VI 1955, XVI, 169.

Lu Sin: Droben pripetljaj. Prev. D.Z. - Slo-
venski protevalec, 28. VIII 1955, XVI, 200.

Lu Hsin: Kun I Ci ladro di libri. = La voee
del popolo, 4. XII 1955, 285.

Lu Hsin: Sreéna porodica, - Politika, 14. XIT
1955, LI, 15314.

Lu Hsin: Dnevnik jednog ludaka. — 7 dana,
22, XII 1955, 111, 135.

Lu Sin: Sjaj. — Jedinstvo, 16. 1 1956, XIL 3
{sa belefkom o piscu).

Lu Hsin: Mindennapi baleset, — A Magyar
sz0 néperaptira, 1956, old. 236-238.

Lu Hsun: Proza, — TT, 5.1V 1956, IV, 14 iz
esperanta).

Lu Hsun: Kung i G
LIIT, 15431.

— Politika 25. IV 1956,
Lu Hsun: Kung i Ci. — TT, 28. IV 1936, IV,
i

Lu Sin: O kineskoj knjiZevnosti, odlomak. —
Knjizevne novine, 8. VII 1956, VII, 19,

Lu Hszin: Az irdstudé. — 7 nap., 14. X 1956,
XL 42

Lu Hszin: A baleset. — Magyar sz6, 14. X
1956, X111, 281 (3842).

Lu Hszin: Kung 1 Ci. — NIN, 21. X 1956, V1,
303 (sa belefkom o piscu).

Lu Sun: Kung i 8i. — Borba, 9. XII 1956,
XXI, 327 (sa beleikom o piscu).

Lu Hsin: Dnevnik na ludiot. — Sovremenost,
1956, VI, 11-12, str. 817-856.

Lu Hsin: Sutra. Prev, Mira Lalié. — Zena da-
nas, 1956, 148, str. 12-13,
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Sultar, Miran: Pisatelj, mislec, revolucionar,
Delo, 24, IX 1980, XXIIIL, 221.
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Saratlié, Nada: Pesnik, revolucionar, Politi-
ka, 26. IX 1981, LXXVIIL, 24417.
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nar, Odjek, 1981, XXXIV, 8, str. 13.
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U 'svom dosadainjem radu redakeija Kul-
tura Istoka desto se suotavala s problemom
neujednatenosti i nepripremljenosti sarad-
ni¢kih rukopisa za Stampu. U Zelji da olak-
$amo rad, kao i rad lektora, tehni¢ke redak-
cije i slovoslagaéa, donosimo uputstva o pri-
premanju rukopisa za Stampu. Molimo sa-
radnike da ih se ubuduée pridriavaju; ruko-
pise koji ne budu odgovarali navedenim teh-
nitkim uslovima, moraéemo da vrafamo au-
torima, ili da ih dajemo na prekucavanje —
naravno, na njihov trofak.

Osnovne napomene

Rukopis mora biti otkucan na punijoj
hartiji za madinu uobitajenog formata, ne na
tanjem ili prozraénom papiru (peliru). Autor
mora predati prvi primerak (original) svog
rada, ne kopiju.

Rukopis treba kucati s marginom na levoj
strani, Sirine 2-3 santimetra (60 znakova u
jednom redu, radunajuéi i beline), i s velikim
proredom (najvite 28 redova na stranici).

Tekst

Ukoliko autor Zeli da se neka red u njego-
vom tekstu sloZi kurzivom, treba da je pod-
vude crnom linijom (na primer: Igra o limu-
nu). L =
" Naslove pojedinih delova teksta, poglav-
lja treba kucati malim slovima (pogotove
ako u nasloyu ima redi koje se pifu pofetnim
velikim slovom}, a na margini treba olov-
kom naznatiti spodnaslove.

Svaki novi pasus u tekstu treba kucati ¢
uvudenim prvim redom.

Reé ili refenicu koja se naknadno ubacuje
u tekst treba Sitko ispisati izmedu redova,
iznad mesta gde treba da bude ubadena, i
oznaditi mesto na koje treba da se ubaci. Na
isti natin treba ispravljati grefke koje suna-
stale u prekucavanju teksta. Kucani rukopis
ne sme se ispravijati na korektorski natin,
tj. korektorskim gnacima u tekstu i ispray-
kama na margini, jer to otefava i usporava
rad slovoslagata.

Ni jednoj stranici teksta ne sme da bude
vide od pet autorskih intervencija (ispravka,
dodavanje i sl.).

Naslovi i navodi u tekstu

Naslori knjiga (studije, romani, zhirke
ogleda, zbirke pripovedaka, zbirke pesama,
drame) kao i nazivi fasopisa i listova slagu
se kurzivom, ito znadi da ih prilikom kuca-
nja teksta treba podvuéi crnom linijom, bez
znakova navoda. Nazive izdavaéa i Stampa-
rija treba kucati bez navoda i ne treba ih
podvladiti.

Naslave pojedinih poglavlja, pri¢a, pesa-
ma ili ogleda u jednoj knjizi treba stavljati
izmedu navoda, kako bi se odvojili od naslo-
va same knjige (na primer: ;Razvoj sektic u
knjizi Duh islama).

Kulture istoka

Tehnicke
norme

za predaju
rukopisa

Ukoliko autor Zeli da izdvoji neke duze
navode, treba ih kucati u posehnom pasusu:

a) prvi red uvuden, kao potetak pasusa;

b) bez znakova navoda na pofetku i na
kraju (ukoliko nije ret o upravnom govoru);

¢} & vefim razmakom izmedu poslednjeg
reda teksta i prvog reda navoda, odnosno,
poslednjeg reda navoda i prvog reda nastav-
ka teksta;

d) s istim proredom kao i glavni tekst.

Navode stihova treba takode odvojiti od
glavnog teksta (jednim redom razmaka), i
kucati na sredini stranice, s istim proredom
izmedu stihova kao i glavni tekst. Stihove
podvuéi.

lzvor navoda treba otkucati u posebnom
iedu, pomeren udesno na kneanoj stranici u
zagradi.

Napomene

Bibliografske nagnake u napomenama
treba da sadrie podatke o autoru, delu, izda-
vadu, listu | godini izdanja, stranicu, a ako se
radi o prevedenom delu i ime prevodioca, Na
primer: Konfucije, Veliko udenje, prev. 8.
Brkié, BIGZ, Beograd, 1984, str. 77, ili kad
je ret o tasopisu/listus Tyrtka Kulenovié,
sPozoriite Azijec, Kulture Istoka, 1984, I,
br. 1-2, str. 27,

Napomene (fusnote) treba numerisati
samo razlomatkom cifrom, bez zagrade. Na
primer: kako to kaze Putinceval,

U slutaju kada cifra za fusnote stoji uz
znakove navoda, razlomatka cifra dolazi po-
sle znaka navoda i posle znaka interpunkei-
je. Nn;r{mam s ... nikad ne moZe da se po-
novie.

Napomene treba numerisati brojevima od
1 o n, i treba izhegavati sve druge oznake.
Ukolike napomene daje prevodilac, one mo-
raju biti oznafene sa »Prim. prev.e, ili samo
+Prev.s; u zagradi na kraju teksta: (Prim.
prev.).

Napomene se kucaju na posebnim strani-
cama i prilazu na kraju teksta. Napomene se
kucaju sa istim proredom kao i glavni tekst;
svaka napomena kuca se sa uvutenim prvim
redom (kao novi pasus u tekstu). Broj napo-
mene ispred teksta napomene kuca se u is-
tom redu. Na primer:,4. 0 jod nekim gesto-
vima . .
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Hlustracije i erteZi u tekstu

8vi ertedi i fotografije moraju se na pole-
dini vidno numerisati, Autor takode treba da
priloZi spisak ilustracij, s legendama koje
su numerisane. Legende se kucaju madinom.

U samom tekstu autor vidljive izdvoje-
nim i zaokruZenim brojem mora da obelezi
mesto gde treba staviti ilustraciju.

Crno—bele fotografije moraju biti krajnje
kontrastne. Crte#i moraju biti izradeni tu-
Sem.

Rezimei
Veéi tekstovi (preko 10 str.) treba da

budu snabdeveni rezimeom (do 1 str.) na
jednom od svetskih jezika.
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Ideja da se pokrene jedno ovakvo
glasilo seze duboko u potrebe da se
ono ito znatan broj istrazivata radi veé
decenijama okupi na jednom mestu i
da pomogne daljem unapredenju nagih
veza s narodima Istoka i boljem
upoznavanju njihovih kultura.
Casopis je koncipiran vrlo siroko i
posveden je najznadajnijim
dimenzijama kultura Istoka —filozifiji,
knjizevnosti i umjetnosti, ali je
izvijesno da u ovaj okvir ulaze i nauka
i druga podrudja istoéne duhovnosti.

Hasan Susi¢
Odjeke 15-14, Sarajebo 1984,

Zadatak titave pade kulturne javnosti
trebao bi biti da podrii i pomogne
sradanjus ovog tasopisa. ne zbog
pomodnog sindocentrizmas i uopde

KULTURE
ISTOKA

povrinog (pseudo) interesa za
orijentalno. koji je prisutan (a izraz
kojega ovaj fasopis ni u kom sluéaju
nije), ved radi ozbiljnosti i digniteta
nade kulture, koje pokretanje ovog
tasopisa dokazuje, i u svojoj
aktualnosti otvara prema svijetu.

lgor Boinjak
*Kulturni radnik« 2, 1984.

Casopis »Kulture Istoka« je vredan
odgovor na vrlo izraZenu potrebu za
jednom posebnom publikacijom koja
bi svojim tematskim opsegom
pokrivala prvenstveno istrazivanje
kultura istotnih naroda od B
istoka do Japana,

Bojan Jovanovié
Borba

U trenutku kada veliki broj, pre svega
mladih, Eitalaca odgovore na
mnogobrojne paradokse koje sisijava«
savremena civilizacija nastoji da
potrazi izvan granica shematizovane
evrocentritne duhovnosti gradene na
vifevekovnom, u biti racionalistitkom
razvoju filozofije, knjizevnosti i
umietnosti; kada se u toj potrazi
nekrititki prihvataju modusi midljenja
i ponadanja koji se navodno inspiridu
dometima istotnjatkih tradicija; u
takvom trenutku poduhvat nekolicine
entuzijasta (...} zasluZuje ne samo
nae inte
dobrodos

Vidicie, 1

L 1984,

Ako je pojava drugog broja +Kulture
Istokas [, .| znak da je ovaj éasopis
sada skrenuos, da je u svakom pogledu
stao na svoje noge, onda imario mnogo
razloga da budemo zadovoljni, jer je
re¢ o publikaciji u kojoj su se sastale
mnogostruke vrednosti, Ne treba ni
govoriti da je to kod nas prvi i jedini
casopis koji se bavi ovom tematikom u
ovako Sirokom zahvatu, ili, druk&ije,
prvi i jedini ¢asopis koji je u poseban
vidokrug svoje paznje uvrstio kulture
Indije i Dalekog Istoka koje. o¢igledno,
u ovom trenutku, predstavljaju
najzanimljiviji i snajtraZenijic deo
Istoka uopdte.

Tertko Kulenovié
laraze 1-2, 1985,
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