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Orijentalni humor

U tradicionalnom humeoru Istoka
nalazimo veéinu oblika koje
mozemo naéi i u zapadnoj
knjiZevnoj (usmenoj i pisanoj)
tradiciji: poéev od folklornog vica,
smedne price ili basne, preko
dramskih i drugih knjiZevnih radova
u kojima humor dolazi do izraZaja.
Ali, jedna od oscbenosti istoénog
humora jeste posebna vrsta poutne
prite koja preko smeénog,
zasnovanog na paradoksu, upuéuje
ka nekoj viSoj istini Zivota, ka
jednom osobenom uvidu, posebno
negovanom u zenovskoj i sufijskoj
tradiciji. Takav humor i
odgovarajuéu (pisanu ili usmenu)
knjizevnu formu rede sreemo u
zapadnoj tradiciji (ako izuzmemo
hasidizam, &iji je lokus zapadni, a
duh istotni).

Neke izuzetke moZemo nadi i u
nadoj folklornoj tradiciji — jedan od
tih izuzetaka su i neke prite vezane
uz Nasredin-hodZu, potekle sa nadeg
tla, ili neke narodne prite kao Sto je
»Tamni vilajets, koja predstavlja
dobar primer za ono 8to se naziva
prividom alternativa i dvostrukom
(paradoksalnom) sputanodéu.

Sengai: Zasmejani Putai, Japan, XVIII vek



Vet pri spomenu Nasrudin-hodze javlja
se, kno primarno, asocijacija na Zeretluk,
prevaru, suptilnu ironiju, podsmijeh, smi-
jeh; asocijacija na osobu koja to sve ostavlja
za sobom kao usput i odlazi, uvijek, neodte-
¢ena i nepobijedena, da bi se nanovo javila
kad zaZelimo da se grohotom nasmijemo ili
nekome narugamo. [ uz tu prvu pomisao po-
stavlja se pitanje: ko je zapravo Hod#a?

Ovim problemom se bavi i nauka veé vile
od jednog stoljeéa. Pita se, prije svega, da li
je taj junak koji traje vijekovima autentiéna
liénost ili folklorni lik. Mnogi istrazivaéi za-
stupaju tezu da je Nasrudin-hodZa stvarna
osoba, te da je Zivio u seldZutko doba,' ¥to
se podudara s datumom smrti ispisanom na
nadgrobnom spomeniku, sa 683. godinom
po Hidéri, odnosno trinaestim stoljeéem.
Drugi, opet, vife su skloni da povjeruju pret-
postavei da je HodZa savremenik Timur
Lenga (1336-1405), jer su mnoge anegdote
vezane za to doba.

Epital s datumom smrti te neki, istina 0s-
kudni, pisani tragovi, blize su hipotezi o tri-
naestom stoljeéu kao vremenu Nasrudinova
Zivota. Ali, ni jedni ni drugi ne insistiraju na
tvrdnjama nego ostavljaju moguénost za
nove podatke i nove zakljutke.

Navedimo samo neke hipoteze o veemenu
HodZinog Zivota. Sejit Kemal Karaalioglu,
autor Enciklopedijskog knjiZevnog rjefnika,
pripada onim istrazivadima koji vjeruju da
je rudin-hodZa autentiéna li€nost, te da
je £ivio u trinaestom stoljeéu. Dosta je odre-
den i u navodenju ostalih biografskih pod-
ataka: HodzZa je, po njemu, roden u selu Hor-
te u Sivrihisaru. Otac mu je bio seoski imam
i od njega je nautio arapski jezik. Kad je po-
odrastao, obrazovao se kod tada poznatih is-
lamskih ufenjaka: Sejjid hadii Ibrahima i
Sejjid Mehmed Hajranije.

Nedzati Behéetigil3 enciklopedista i kul-
turni histori¢ar, isko daje istovjetne elemente
o Nasrudin-hodZinom rodenju i obrazovanju
kao i Karaalioglu, ipak ih prihvaéa s rezervom.
On smatra da je Nasrudin-hodZa eventualno
roden oko 128485, ali ne navodi iste Sejhove
pred kojima je utio Hod:a.

Medutim, uveni historiéar i kulturni his-
toritar Mehmed Fuad Képriilizade,® svim
dotadadnjim pretpostavkama pristupa s pri-

! To se odnosi na Seldfuke koji su zauzeli Malu
Asiju 1077. i zasnovall driavu &ii jo centar bio u Ko-
nji. Spofetka XI1 at, ani su se odvojili od centralne

vlasti u Perziji. Joi prije nego dto su srigli csmanski
Turei, oni su {slamizirali Malu Aziju.
2 Seyit Kemal Karaliolu: Ansiklopedik Edebi-

yar Sazligd, lstanbul, 1978, str. 498—499.

] Necati  Behgetigil (Nedfati  BehEetigil,
1916-1982}, pjesnik, prozni pisac, enciklopedist, na-
utnik. Roden je u lstanbulu. Nakon asnovnog ikolava-
nja savebio je licej, a zatim u Njematkoj, na Visokoj
¥koli, Odsjek za turski jezik | knjifevnost

Necati Behgetigil: Edebiyatimizda laimler
Stniugh, Istanbul, 1975, str. 199-200.

i Mehmet Fuat Koéprilizade (1890-1966), tur-
kolog, kulturni historigar § historitar. Zavrdio je ruldi-
JuAja Sofija i lice], » zatim pravo. Radio je kao profesor
knjifevnosti na Filozofskom fakulteru u Istanbulu
Slovi kao veliki poznavalac islamake civilizacije i do-
bar dio svog radnog vijekn poavetia je ovom pitanju.
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(Neka razmisljanja
o popularnosti
Nasrudin-hodze)

Lamija HadZziosmanovié

Rumi (1207-1273), osnival dervikog reda

liénom rezervom, pa temeljedi svoje videnje
na pisanim dokumentima trinaestog stolje-
¢a, koji bi eventualno mogli biti relevantni
i za otkriva
ta, prihvaéa seldiudko vrijeme kao trazeni
period HodZinog Zivota

Midljenja ima jod dosta, razlititih u bit-
nim ili manje vaZnim nijansama, a sve hi se,
u jednom glohalnom gledanju, mogle svesti
na jedna: Nusrudin-hodZzs nije plod mudte,
Zivio je u trinaestom stoljeéu, i to na tl da-
nadnje Turske

Dilemama i tvrdnjama turskih istraz
Nasrudina pridruzuju se, ili im oponiraju,
istrazivaéi fireg geografskog prostora i Isto-
ka i Zapada — na kojem su zivjele i jod traju
Nasrudinové mudrosti.

Tako neki arapski istrazivaéi hoée da je
ovaj popularni lik zaprave njihov, te da je Zi-
vio u vrijeme Euvenog ljubitelja i mecene
umjetnosti  halife  Harun  ar—Ralida
(786-809}, da je dodao u konflikt s ortodok-
snim islamom, te da ga je od sigurne smrti
spasila njegova dovitljivest.

Nasrudin-hodZinog identite-

ivada

4




Evropa Nasrudin-hodZu nije svojatala u
smislu njegove fizitke postojanosti, ali se
mnogo bavila, i jof se uvijek bavi njime.
Mo#da najbolje o tome govori to ito se i J.
V. Gete zainteresirao za njega (Zapadno-is-

Orijentalni humor

misiju narodd ovih prostora u formiranju
Nasrudinovog lika.

I pored hipoteza i tvrdnji koje yide od jed-
nog stoljeén iznose zaista brojni istraZivadi,

i pored neusagladenosti i njihoyih pozicija i
Lliubalk

taéni divan), kao i tuveni orijentalista Josef
fon Hammer u svom kapitalnom djelu fsto-
rija Osmanskog carstva, {Geschichte des os-
manischen Reiches, Pedta, 1827), u kojem
je donio nekoliko zubiljezaka o njemu. U
Francuskoj, koja se jo¥ od potetka osam-
naestog stoljeéa #ivo interesira za Istok i
njegove duhovno nasljede,® orijentalista
Rene Base (Rend Basset) ide u svojim traga-
njima sasvim novim putem, on tyrdi da se
mnoge fale o Nasrudin-hodi snalaze veé
kod arapskih pisaca IX, pa &ak i X veka.
Mnoge od tih anegdota pripisuju se kod Ara-
pa nekom Diuhi (DZoh) iz plemens Fazdre
u Kufi (u Mesopotamiji).«”

Sto se tite Jugoslavije, nauénike, istraZi-
vebe i sakupljade anegdota o Nasrudin-hodi
odavno je zainteresirao taj problem. Medu-
tim, iako se na nabem tlu pojavio veliki broj
knijiga, relativno je mali broj originalnih ist-
ra#ivadkih radova. Kronolofki, na tlu dana-
nje Jugoslavije, ako izuzmemo Palikuéino
izdanje iz 1771, godine, ito je, u stvari, pre-
vod s talijanskog, prvo mjesto pripada Ste-
vanu Sremcu, Sremac istite znataj ovog ju-
naka u svojoj uvodnoj rijeki, pripisujuéi mu
balkansko porijeklo, odnosno posmatrajuéi
ga kao Eovjeka naleg th U dvije knjige, uz
dosta obiman i ozbiljan uvodni tekst, dao je
313 prita, preuzetih iz Mehmed Tevfikovog
izdanja (Istanbul, 1883] u prevodu s nje-
matkog jesika, iz bugarskog izdanja u pre-
vodu Maksimovifa, te iz niza tekstova i
knjiga koje su sadriale Nasrudinove prite.*

Nasrudin-hod?a se na jugoslavenskim
prostorima &edée i potpunije javljao svojom
rjetju (u preko 56 knjiga), u jod stotinjak
zbirki pripovjedaka, antologija narodnih
prita ili poezije, te po fasopisima i novina-
ma, a manje u cjelovitijim i studioznim is-
trakivatko-nauénim radovima. Medu tek-
stovima koji zavreduju posebnu painju na
prvom mijestu je studija Fehima Bajraktare-
viéa, u kojoj je ovaj orijentalista okupio
najbitnija midljenja istofne i evropske na-
uke, te iznio svoje sudove o ovoj temi.

Mada Nasrudin-hodza u Bosni i Hercego-
vini #ivi sigurno skoro pet viekova, zafuduje
da se ovdadnja nauka nije ozbiljnije, ili bolje
reéi nikako bavila bosanskim Nasrudinom.
Ni Bajraktarevié, a ni istrakivadi koji su sta-
sali poslije njega, ne posmatraju ovaj lik u
bosanskok govatkim koordi Is-
tina, Bajraktarevié se osyrée na neka izdanja
iz Bosne i Hercegovine," ali ne naglalava

* U Francuskoj je objavijen prvi, istina frag-
mentarsn, prevod Hiljadu i jedne noéi na jednom ev-
ropakom jeziku (1704).

z Cit. prema Fehim Bajraktarevit: Nasredin-
hadin problem, Beograd, 1934, str. 17.

0 Swvan Sremac Nosudin-hodZa, dosetke i bu-
dalaitine njegove u pripovetkama, Beograd, 1894.

v Fehim Bajrakuarevié: Nav. djelo

W Bajraktarevié navodi - Edhem Mulabdié: u-
kovijet fale, Sarajevo 1893; Mehmed-beg Kapetanovié

i objavljenih u obimnim tomovi-
ma, Nasrudin-hodZa i dalje ostaje privlafan
i zagonetan za nauku. Razumljivo je da se uz
isticanje ovolikog truda nauke oko situira-
nja Nasrudin-hodZe u vrijeme i prostor, po-
stavlja logitno pitanje: ita je to, bolje zbog
tega to ovaj lik postavlja toliko pitdnja i tra-
2i toliko ndgovora? Prije svega, to intereso-
vanje dolazi od tinjenice da je Nasrudin-ho-
dZa ono $to se naziva univerzalnim juna-
kom, kao 3to su Til Ojlenipigel u njematkoj
knjizevnosti, Diuha ili Dioha kod Arapa,
Diuhi kod Perzijanaca, Mullo Muifiki u ta-
dzikskoj literaturi, Bartoldo u Italijana, Do
Miler kod Engleza, Ero, Coso, Petrica Ke-
rempuh u Jugoslaviji . .. Zatim, ili mozda
isto toliko 3to su njegove pride ili ancgdote
0 njemu, rasprostranjene na veoma Zirokom
prostoru.

Nasrettin, odnosno Nasraddin-hodia je
nesumnjivo izvorno turski. On se zajedno s
osmanskim Turcima, koji su osvojili goleme
prostore Istoka i dijela Evrope naseljavao i
ostajao iza svojih donosilaca pod svojim pr-
votnim imenom ili u brojnim varijacijama.
»Na primjer, kinesko-turkestanski Nasrettin
dobio je nedto izmijenjeno ime 'Nusrdin’, &
kao nadimak usvojen je *Avanti’ (efendi), &
ne Hod#a," Kao Nasrettin javlja se na Kri-
mu, u Kazakistanu, Kazanu, Bugarskoj, Gr-
tkoj, od Balkansk pol S

— Ma, kadi-efendija, smetoh se, rede Na-
srudin. Nije tvoj vo ubo moju kravu, nego
maj tvoji.

Kadija poscgnu za knjigom, @ Nusrudin
povika:

—Ma dta to radii kadi-efendijo? Kad
nema sarijata za tvog vola, nema vala ni za
mog.

Socijalni momenat veoma je prisutan u
Nagrudin-hodzinim kazivanjima. On je, raz-
umljivo, uvijek na strani malog, siromainog
tovjeka, koji pobjeduje i nadmudruje boga-
tog i silnog. U pri¢i makar. I stoga nije fudo
ito se anegdote o Nasrudinu javljaju upravo
u tetkim, prelomnim vremenima, pri uspos-
tavljanju vlasti novog osvajata. Tada se
maita Sovjeka iz naroda budi i pomotu svog
junaka Nasrudin-hodZe, ili nekog slifnog
njemu, on se laéa smijeha kao oruija koje
ubija, koje se baca u lice, kojim se ostaje po-
bjednik. I tako je lakde Zivjeti tegobnu
stvarnost.

Hodz#a je prvenstveno duhovit, blag, po-
utan.

Nasrudina zamoli neki prosjak na kapiji
da mu dd komad hljeba. On otréi svojoj ma-
teri pa joj tako kaza.

Mati rece:

— Sinko, kaZi mu: Moja mati nije kod
kude, pa ga otjeraj.

Nasrudin ée na to:

— Pa neée on tebe, majko, ved komad hlje-
ba.

arapskom svijetu u nizu zbirki, kao i u na-
rodnom predanju, fivi DZuha ili DZoha, u Ei-
jim pri& dosjetl i anegd Py
dosta sliénosti sa kazivanjem Nasrudin-ho-
die.

Na prostorima danainje Jugoslavije, ovaj
lik se javlja po imenima: Nasradin, Nasretin,
Nasrudin, Nasrettin i Nasarajdin.

Odgovoriti na pitanje otkud je Hod#a i
gdie je sve bio, gotovo da je nemoguée. Po-
kudajmo barem saznati kakav je i 3ta je.

Plebejski jednostavan, on je tipitan lik
narodne volje i madte: mudar, inteligentan,
dovitljiv, vidovit, dinamitan i prilagodljiv
svakoj situaciji i svakom vremenu. On je za-
pravo ono §to je potrebno u datom trenutku:
ako treba da zasmije, da izvrgne ruglu, da se
u lice nasmije kad se nifta drugo ne moie ili
ne smije, inkarnacija narodnog bunta i pri-
govora, koji, uvijen u Hod#inu pritu, lakie
prolazi.

Kadija, olifenje vlasti, testa je meta Na-
sredinovih Zaoka.

Dolazi Hodza kadiji i Zali se da je kadi-
Jjin vo ubo njegovu kravu, pa ga zamoli da,
po Serijatu, presudi. Na to ée kadija:

— Ma ita ti je, boZji Covjece, de si vidio da
se hajyanu sudi?

Ljubuisk: fstono blago, knj. | Sarajevo, 1896. i knj. Il
1897, i joi pokoje starije izdanje.

n Siikrii Kurgan: Nasrectin Hoea Hikdyelerinde

Tiirk Halk Haxatinin lzleri, Sesler, Uskip,Eylil, 1985,
XXI, 198, str. 74.

(-

Ponekad, iako dosta rijetko, §ala mu ne
nosi odredenu poruku i ne d poenta
socijalnog, psiholoikog, filozofskog i slitno,
nego je namjera samo da zasnije.

Neki éovjek obrati se HodZi i upita ga da
li poznaje onog covjeka ito ide cestom. To je
bio Nasrudin-hodzin otac. HodZa ée:

— Poznajem ga!

— Ko je on, upita ga ovaj.

— On _je mug sestre moga duidZe!

Ma gdje se Hod#a javljao i ma sa kakvim
imenom, on je svojina odredenog tla i naro-
da. [ svugdje, uz one bitne i nepromjenljive
karakteristike, poprima nedto od lokalnog
po femu se moke prepoznati i pripisati jed-
nom narodu kao dio njegove badtine. Zato
nije nimalo fudno dto su ga prisvojili mnogi
narodi kao svog autentitnog junaka. Jer, on
to zapravo svugdje i jeste.

Recimo, ako uporedimo prife iz turskih
izdanjn sa onima koje su kruiile Bosnom i
Hercegovinom, primjeticemo da se, &to je i
normalno, dijalozi mijenjaju jer su podlozni
improvizaciji i aktuelnosti trenutka, Medu-
tim, organizacija pritanja je uvijek ista, iako
su mnoge turske izvornije verzije krafe i,
testo, svedene na dijaloge.

Ako i ganemarimo pitanje oko autentié-
nosti historijskog Nasrudin-hod#e, ne moie-
mo nikako negirati njegov dugovjeki Zivot
na firokim prostranstvima. On je, kao uos-
talom i svaki narodni junak, nastao u odre-
denim uslovima i iz odredenih potreba i po-
buda, te takay Fivio i razvijao se tokom sto-
lje¢a, dobijao nove crte, pojavljivao se u no-




vim situacijama ~ sve vise postajuéi narodni
heroj — pobornik pravde i pravednosti, horac
protiv ugnjetavanja i obmana, duhoviti der-
vidl slobod jak. s5liéni historijski uslovi
mogli su ga poroditi istovremeno u raznim
mijestima — od Arabije do Srednje Azije. U
procesu kulturnih uzajamnosti, takozvanog
islamskog Istoka i razmjene kulturnih yri-
Jednosti medu njima, taj lik se obogaéivao,
njemu su pri¢om davali svoj prilog svi naro-
di, medu kojima se razvijao i usavriavao —
Arapi i Turci, Iranei i narodi Kavkaza, Ujgu-
ri i marodi Srednje Azije, Albanci i drugi bal-
kanski narodie,'*

1'u Bosnu je Nasrudin-hodza stigao s os-
manskim Turcima, kao usmeno predanje, a
vremenom uokviren u zbirke, najprije ruko-
pisne, koje su od devetnaestog stoljeda i
Stampane. Ovaj lik u pofetnom periodu bio
je poznat samo obrazovanijima. Jer, turske
verzije prica o Nasrudinu mogli su sludati ili
Eitati samo oni koji su znali turski jezik, a
zna se da ga mase nikada nisu prihvatale i
da je ostao, za cijelo vrijeme osmanske via-
davine u Bosni i Hercegovini, daleko od na-
roda. Vremenom se Nasrudin-hod#x popula-
rizira usmenom predajom domadeg stanov-
niftva i postaje usvojen.

Nasrudin-hodZa i Sarajlije

Jednom je Nasrudin ifao u Sarajevo. Bli-
zu grada yide neku djecu gdje se igraju. Pri-
de im, a oni se iskupe oko njega i zapitaju
ga:

— Kuda ides, Hodza?

— Evo, hotu do dursije — odgovori im Na-
srudin, — Nego znate sta, djeco, kaZite vi
meni §ta bik ja mogao kupiti na pazaru da
se sit najedem, o da ipak saduvam novce.

Jedno dijete mu edgovori:

= Otici éef, gospodaru, u kasapnicu, pa ded
kupiti jednu govedu skembi. Iz Skembe po-
Jedi ono sto je unutra, a fkembu operi i pro-
daj. Tako se mozZes sit najesti, a neées morati
pare potroditi.

Razumljivo je §to HodZa sa svojim osobi-
nama nalazi puno simpatija u najgirim slo-
jevima i biva prigrljen kao svoj. On je, kad
zatreba, otjelotvorenje lakrdijada, mudraca,
filozofa, naiviine . . . Simbol je filozofije ne-
moénih, ali, ipak, stoik, koji se usprkos
svom siromadtvu i fizitkoj nemoéi uspjeino
bari protiy svih negativaih pojava. &iji su
nosioci, odnosno krivei, po misljenju siro-
mainih i obespravljenih, vlastodrici i boga-
ti.

8§ obzirom da su bosanskohercegovaiki
prostori bili otvoren duhovni prostor za pri-
h je knj i1, u firem tenju,
kulture koju su sa sobom donijeli osmanski
Turci, i Nasrudin-hod#a, kao §to smo nagla-
sili, u Bosni i Hercegovini je brzo usvojen.

Osim rukopisa, uvezenih s Istoka ili pre-
pisanih na ovom tlu, &ji su autori poznate
poete svoga vremena, kao Dielaluddin

7 H. Bparuucius:  s[IpeancAosies, v
Anexdorst 0 xodxe Hacpeddune. Tepenoa c ty-
peuxoro: B, A. TFopasescknf, Mockea, 1957,
erp. 12,
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Rumi, Mevlana (umro 1271), satiridar Ubajd
Zakani (umro 1370-71), te pjesnik Lami
(1427-1532), a koji su donosili spjevave o
Diuhi, Nasrudinovom prototipu, ili pod ne-
kim drugim imenom, u medimuama (zbor-
nicima) i danas se nalaze mnoge verzije Na-
srudinovih prita.

Od 1837. godine, kada je u Istanbulu
Stampana prva knjiga prita o Nasrudinu,
koja je doziviela nekoliko izdanja, pokinje
sistematsko sakupljanje i objavljivanje Na-
srudinovih kazivanja.

Cetrdeset Sest godina kasnije, znati 1883.
turski pisac i publicista Mehmed Tevfik
Cajlak™, objavljuje zbirku anegdota o Na-
srudin-hod¥i pod nazivom Letaif i Nasret-
tin, Bu Adam, Fiji se naslovi u raznim izda-
njima mijenjaju. Na koriénoj strani svih iz-
danja, kojih je bilo dosta, stoji: Mitearif
Hdce Nasrettin Letaif-i. Te knjige tuvaju i
prve ilustracije, istina dosta skromne i ne-
jasne. Do sada je u Turskoj Stampano 390
zbirki.'t

Sva su ova izdanja stizala i u Bosnu i Her-
cegovinu, i na taj naéin bogaden je fond Ho-
dZinih dosjetki i umijeca.

Usmenom predajom, Hodia poprima
mnogo od arome i boje ovoga tla. Tako je
tesko, ponekad, utvrditi gdje prestaje turski,
4 potinje bosanski Nasrudin.

Jod je jedna Nasrudinova odlika, koja je,
tini nam se, posebno u Bosni i Hercegovini
potencirana. Naime, Hod#a se javlja i kao iz-
raziti sufija (islamski mistik), koji Zivot po-
smatra samo kao proputovanje do konaénog
stanidta. Stoga se on miri sa svim tegobama,
nevolje podnosi bez protesta, u smijehu, jer
je soslobadajuéi smijeh na izvjestan nadin
predvorje jednog svijeta u kojem rdavi ljudi
ne mogu da natkode, u kojem sila prelazi u
slabost, u kojem se odnosi izmedu ljudi od-

jasno da je to reakeija na Zivotnu stvarnost,
onih koji su izabrali da se odreknu ovoze-
maljskih uZivanja.

Ceka lupeza na groblju

Uzimao jednom Nasrudin-hodza obdest,
@ odnekud mu se prikrade lupez neki pa mu
dize dulah i pobjeze,

Kad vidje Hodza da mu nema éulaha,
diZe se odimak na groblje, pa sjede tamo kao
da nekoge ceka. Nade ga tu neki decko koji
Je vidio kako je onaj lupez ukrao éulah i
kuda je pabjegao, pa rece Hodzi:

= Ama, onaj je lupez pobjegao na drugu
stranu sa culahom, nefes ga tu dodekati!

— Nek bjezi, vallahi, kud god hode, rece
Hadza, tek ovamo mora na posljetku doéi.

S obzirom da onaj Nasrudin-hodia, kaji je
dugovjekovan na hosanskohercegovatkom
tu, nije istraen i da o tome do danas, tako-
reéi. nije bilo ni rijedi, bilo bi veoma koris-
no za duhovno nusljede ovih prostora ispita-
ti udio Bosne u formiranju i popularisanju
ovog lika i napraviti paralele izmedu sho-
sanskoge i turskog Nasrudina,

N jivo je da je N: 1i -
vio, i Zivi, stoljedima na veoma razudenom
geografskom prostoru, da su njegove pride,
zavisne od lokaliteta, poznate u mnogim va-
rijantama, oplodivane narodnim dubom i

ijs gel lja. Njegova popul
ne iscrpljuje se, medutim, samo u narsdnom
stvaraladtvu. Nasrudin-hodza je postao ins-
piracija i umjetnitkog stvaranja, razumljivo
u razliditim modifikacijama.

u rtmsmm stoljedu u Srednjoj Aziji, u
uzhetkoj i tadiikskoj literaturi HodZa se raz-
vijao u dva pravea: satiri i humoru. U istom
vijeku potinju se razvijati satiriéni motivi u
turskoj literaturi u djelu Lamije. +Opéenito
uzevdi, od XVI-XVIII vijeka postaju popu-
larni u literaturama Blizeg lstoka razlifiti
zbornici anegdota (latifa), zabavnih i satiri-
nih noveln. Takav je dijelom i arapski zhor-
nik egipatskog prozaika Muhammada Diaba
al=Itlidija (XVII v.)e.'®

Veliku umjetniéku viedtinu postigao je i
poznati gruzijski basnopisac Sulhan—Sava
Orbelini (1 658-1725) u djelu O mudrosti iz-

e

hodsa

vijaju u znaku neke vesti poetitne i slobod

igree (Sokrian). Njegova razmisljanja o pro-
laznosti ovoga svijeta su razmisljanja dervi-
#a odredenog tarikata, kakav se upravo jav-
lja u Bosni. Kao dokaz dovoljnoe je sjetiti se
da se i danas recitira, pri dervitkim obredi-
ma munadzat (oda Bogu), u kojem se dervidi
obracaju Bogu s molbom da im radi Nasru-
din-hodZina hurmeta (uvazavanja, poltova-
nja} oprosti grijehe, Takvo Nasrudin-hodz-
ino poimanje Zivota i svijeta nalazimo u
mnogim pritama, koje nemaju otito sufijsko
obiljedje, ali po mnogim karakteristikama je

W Mehmed  Tesfik  Caylak  {Istanbul
1843-1892), novinar i pisac, U Istanbulu je izdavao sa-
tiritni list Cajlak (Gaylak — jastreb) po &omu je i dobio
nadimak. Bavio se problemom Nasrudin-hode,

L A. Esst Bozyiftit: sNasrettin Hoca Kitaplars,
Cagduy Elegtiri dergisi, 11, 1985, 1V, str. 40.
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. Medu pritama nalazi se
i jedna koja motivom podsjeéa na anegdote
o Nasrudin-hodzi,

Zivio je na svijetu siromah, koji niita nije
imao. Usnio je da ima dezdeset ovaca i da th
prodaje. Dofao je neki covjek i davao mu za
svaku oveu po pet srebrenjuka. Seljak je za-
trazio sest. Dok su tako trgovali, siromah se
probudio i pokajao se. Panove je zatvorio oéi
i pruzio ruku prema kupeu:

—Daj mi po dva srebrenjaka, ustupicu ti
ovce.!®  Pored toga ito je vijekovima Zivio
kao narodni junak, kao njegov pomagaé u
najtezim vremenima, dakle bio u funkeiji

1
8
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L P po-
MaHkl, TOBECTH W PACCKA3H B Tpex Tomax, T. H.
Mockua, 1955, crp, 62,
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svakodneynog Zivota, Nasrudin-hodza je
mnogo zaduzio i satiru na velikim prostran-
stvima Istoka. U narodnoj poeziji i prii svih
naroda Istoka javlja se simpatitan lik smje-
log dovitljivea, koji uvijek pobjeduje svoje
protivnike. Jer, narodni smijeh nalazi sveko-
liki odraz u vrijeme procvata satiriénog lite-
rarnog #anra, oploduje stvaraladtyo majstora
pisane rijedi u svim zemljama Istoka. Ukor-
jenjuje se u prelomnim vremenima, da bi se
ustalila i ostala sastavni dio kako narodne,
tako i umjetnitke knjizevnosti. Nesumnjivu
zaslugu za to ima i Nasrudin-hedza, koji nije
uvijek bezazleni Seret, nego se njegov pod-
smjeh pretvara u oftru Zaoku, u protest.
Nasrudin-hodza — stvaran ili izmiSljen, fi-
lozof ili luda, Seret ili dovitljivac, blag ili
ubgjit . .. — jeste jedan od najpopularnijih
humornih likoya u svjetskoj literaturi. Po
syojim brojnim osobinama postao je prijem-
tiv za svafiji ukus i Zivotni nazor, i u tome
upravo lei tajna njegove goleme popular-
nosti, na nafim prostorima takode. Nesum-
ljiv je i njegov doprinos razvoju nadeg na-
rodnog stvaralaitva, kao i stvaranja mnogih
naroda. Zato i nije najbitnije pitanje da li je
Hodza stvarno Zivio, i &iji je bio. On je Ziv
i traje kao nerazdvojni dio duhovnog blaga
mnogih naroda. -

Kaligrafija reti Huwa, koja izragava
sufijsko jedinstvo s hogom

Orijentalni humor

Smeh i
sloboda

Dusan Pajin

Zapazeno je da je Eovek u stanju da ge
smeje u svim (ili skoro svim) situacijama: u
slobodi, ili ropstvu, pred streljatkim vodom,
u kafani ili pozoristu, za svadbarskim sto-
lom, pored samrtnog odra (ponekad i na nje-
mu). Smeh moze da izraZava potpuno sup-
rotna ili nesaglasna raspoloZenja: moze biti
blagonaklon ili podrugljiv, zloban ili iz lju-
bavi, okrenut sebi ili drugom, sputavajuéi ili
oslobadajuéi, ofajan ili ushiten. Vidimo
dakle, da se smeh ne poklapa sa smednim
nego ga nadmaia. Smeh se protee od neba
do pakla.

Smeh oslobada kad fovek istovremeno
sagleda svoju sputanost i paradoksalnost
egzistencije, svoju uhvaéenost i svoju slobo-
du, kad se vine iznad paradoksa i bezizlaz-
nog dvojstva sa oseéanjem da se probudio i
odjednom dosegao neku vifu ravan sa koje
mu izgleda smeéno ono ito (do tada) nije
uvidao, ono $to mu (sada) izgleda tako ofig-
ledno. Najbolje primere ove vrste humora
nalazimo u taoizmu, u fanu/zenu, kao i u
tradiciji sufizma i hasidizma.'

1) Kad posmatramo primere tog humora
uokava se moguénost razlifitih ravni &ita-
nja. Na prvo Gitanje neki tekst moZe izgle-
dati glup i stoga smean. U drugoj ravni se
vidi da tekst ima neko dublje znatenje. U
ravni treeg itanja moge se javiti uvid o od-
nosu glupog, smeénog i mudrog, 3to je na
drugadiji nadin smesno.

1 Lao-ce je uotio razlitite ravni razume-
vanja kad je zapisao:

sKad fovek najvisih moguénosti cuje o
taou

Nastoji koliko moZe da ga upraznjava

Kad covek osrednjih sposobnasti éuje o
taou

4 Zanimljivo je da poznate studije o smehu— na
primer, Bergsonovs ili novija Propova (PROBLEMI
KOMIKE 1 SMEHA, N. Sad 1984.)— uapite ne poznaju
ovu vrotu humora. Ispada da je sa humerom kao i sa
religijom ili filozofijom. Ponavlja s ono §to srefemo i
u knjigama koje pretenduju du govore obuhvatno i
wopdtena o religiji ili filozofiji, s saprave govore o hrii-
fanstvu i zapadnoevropakoj filozofiji. Takode treba
upozariti da ovde nikaka ne ide socijalno-palititko sti-
tanjes onoga §to smo gore rekli (u osnoviom tekstu).
Rek sslobodas ovde nije upotrebljena u socijalno-poli-
titkom zmadenju — ovde ne govarimo o slobodi-neslo-
bodi nekog parobljenag narods ili klase, niti da se ta
sloboda moke postiéi ovakvim uvidom i smehom. Isti-
na, deo borbe za takvu slobodu moie biti i humor koji
se hrani smehom spram tlakitelja, uli o tome ovde nije
ret, Ovo napominjemo stoga #to so iz uglh socijaing--
politifkog Eitanja ove teme izmedtaju u njima nepri-
meren kontekst, pa se veli da snadilagenjes o kojem
ovde govorimo snali dizanje ruku od socijalne akeije,
fatalistitko tonjenje w nirvanu itd.

On ima nedoumica
Kad éovek najmanjih moguénosti cuje za
tao
On se glasno nasmeje.
Kad se ovaj ne bi nasmejoo tao ne bi
zasluZivaa imenar.

{Tao-te-ding, XLI)

Ofito su i Lao-ceove ideje izazivale smeh
prve ravoi. Ima ovih tekstova koji na prvi
pogled i nisu smedni — nemaju vica koji bi
nosio drugi sloj. Smisao tu nije iza smeinog
nego je smeino nagrada ili produzetak o-
snovnog smisla.

Po nekim shvatanjima, u jednom tipu pri-
Ea primarno smeéno je bilo kao neki zatitni
omotat, pakovanje koje je vezivalo painju
obitnog doveka, omoguéavalo pri¢i da bude
u opticaju i bude dire preneta kroz usmenu
tradiciju, te tako satuva i preda svoje vaZni-
je slojeve i znatenja onima u kojima je tako
Ita mogla da ukrese. To je ponekad sludaj sa
sufijskim i hasidskim prifama, dok je u
taoistitkim i £anovskim anegdotama humor
neposredno povezan sa osnovnim smislom.

Ali, &ini se da to svojstvo — da imaju za-
ititni omot — nalazimo i kod drugih teksto-
va (filozofskih, knjifevnih, religijskih), ili
kod ljudi. Postoje tiva koja su nam davno
poznata sa uverenjem da smo iscrpli njihovo
znabenje i smisao u potpunosti. Zatim, jed-
nog dana odjednom izrone pred nas u no-
vom svetlu i znafenju koje nas zapanji: kako
je moguée da nedto $to nam je bilo toliko po-
znato otkriva sada neko sasvim movo lice,
kako je moguée da je to znafenje istovreme-
no oduvek (bilo) tu, a ipak nije (bilo) tu,
kako je moguée da neko koga znamo dvade-
set ili trideset godina sada odjednom ispolji
neko svojstvo ili osobinu, da uradi nedto po-
tpuno neotekivano? Sa time je kao sa budin-
stvom — prema shvatanju budizma — tovek
je od potetka (dakle, ve¢) probuden (u odre-
denom smislu), a ipak ne moZe da aktuali-
zuje tu budnost (aktom volje), nego valja da
oko toga nedto preduzima (neaktivno, ali iz
sve snage), da neguje otvorenu, netremitnu
paznju, kao kada se iSbekuje neko drag za
koga se ne zna kada ée i iz kog pravea doéi.

2) Moglo bi se pitati nisu li oye prite, za-
pravo, sluile da neku metafizitku istinu ili
ideju ne samo safuvaju nego i prenesu po-
sredstvom humora, ili paradoksa iz egzis
tencijalne ravni, da obiénom Eoveku, nevid-
nom filozofskim obrtima i potankostima,
saopite nedto do fega se inate dolazi filozof-
skim uvidom i promigljanjem. Kako izgleda,
u nekim slugajevima doista je bilo tako: pri-
&e su bile anegdotska forma mudrosti, Ali, u
svojoj nsnovnoj vrsti one saopitavaju nedto
osobito, neto Sto se ne moze izloiti u filo-
zofskom tekstu. Ovde zastupamo glediste
da prodor i jatanje ovog originalnog pristu-
pa u jednom delu Eana nije bilo uslovljeno
samo istorijski, tj. zamorom i reakcijom na
silnu mahajansku ufenost i vrtoglave dija-
lektitke paradokse Nagardune, kada je ki-
neski duh istakao vlastita svojstva i sklo-
nosti u subeljavanju sa indijskom duhovnos-
éu budizma. Taj istorijski aspekt dobro je
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prikazao Hapers (1/59-80) ukazujuéi na
nadilaZenje suprotnosti svetog i profanog,
isticanje jednostavnosti i svakodnevice,
smisla za apsurdno i paradoksalno, §to je sve
dolo do izraZaja najpre u &anu, a potom bilo
preneto u (japanski) zen, sa originalnim do-
prinosima japanskib majstora. Ako se moge
reci da su modifikacije budizma karakteri-
stifne za fan nastale iz susreta kineskog i
indijskog duha u budizmu, takode uvidamo
da su one i plod sunutarnjege razvoja budiz-
ma, mudrosti koja nije izgubila sdostojan-
stvoe — prefavii iz strafne ubenosti negova-
ne na budistitkim univerzitetima i u marias-
tirima, na teren misionarskih zahteva pri-
dobijanja ili nedovolino obrazovanih siro-
mainijih slojeva kineskog stanovnistva, ili
onih odgajenih na duhovnim afinitetima
taoizma — nego je postals dovoljno zrela da
se ne mora drzati podele na sveto i profano,
ozbiljne i neozbiljino, mudro i glupo, izuzet-
no i svakodnevno, racionalno i paradoksal-
no. Beskrajne nizove negacija iz budistitkih
sutri, ili ubitagnu Nagarduninu dijalektiku,
nosioci fana zameniée paradoksima u koji-
ma se reé neposredno preplice sa finom, gde
se poutava postupcima, a dela reéima, gde
se postizanje probudenja ne gradira kroz
slozenu lestvicu profiiéenjs, nego uoblifuje
kao pripreman, ali nenadan sticaj kao kad se
tovek trgne iz sna.

Ukratko, duh smeha koji je nadao izraza u
Eanu nije bio samo u sluzbi prilagodavanja
teikih budistitkih ufenja potrebama i duhu
novog kulturnog kruga, nego je znadio i do-
davanje jedne nove dimenzije budizmu,
obogadenje senzibilitetom koji se do tada u
njemu nije mogao nadi, istinsko profirenje
repertoara »prenosa dharmee (tj. budistid-
kog utenja) i u pogledu nafina i u pogledu
sadrZine.

3) Delikatan nadilazeéi osmeh Bude koji
posmatra »pet gomilac sa sone obalec, sada je
dobio pandan u smehu Eanovskih ludija, lju-
di koji susdo kolena« u »pet gomilas, s smeju
se nadidavii razliku izmedu ove i one obale.

Budizmu je trebalo oko pet vekova da
dode do nasmesenog Bude, a oko deset ve-
kova je prodlo od Sakjamunijevog vremena
do trenutka kad se javljaju sotkatenic ani-
sti i stvara tradicija zenovskih ludija. Hrid-
éanstvu je trebalo oko petnaest vekova da
stigne do osmeha Sv. Ane (slika Leonarda da
Vinija »Sv. Ani, Marija i Isus«), a do zenov-
skog zacenjivanja nikad nije stiglo (istina,
istorija hridéanstva nije zavriena), Islamu je
bilo potrebno oko pet vekova da stigne do
sufijskog smeha (jedino nismo sigurni ita je
jod od toga smeha ostalo).

Ne pominjemo to da bismo ustanovili
neku prednost ili primat (ove ili one tradi-
cije), nego kao upitnost u odnosu na Niteo-
vu opasku da su bogovi umrli od smeha.
Nite i jeste i nije u pravu. Sa smehom doista
umire dostojanstvena ukruéenost (i ona sve-
tost bozanstva koja se od ukruéenosti ne di
odvyojiti), umire svaki neljudski autoritet,
bio on religijski, polititki, ili akademski. U
jednom delu zena doista je postojala tenden-
cija odbacivanja svetog u institucionalizova-
nom vidu i vradanja na ateizam ranog budiz-

8i Te se wmeje nn mesec, jedun od Eandeskih lidij

ma (cepanje sutri, loZenje drvenih kipova
Bude itd.). Medutim, i jedan i drugi smeh (i
dostojanstven i pralteéi smeh) otkrivaju
nedto ljudsko, sasvim ljudsko, ali i bozan-
stveno u toveku — sposobnost samo-nadvi-
sivanja. Mozda stoga ovde dobro stoji da
podsetima da jedan drugi (turobni) filozof sa
smislom za humor, vidi u smehu dar bogo-
V.

sCudesna stvar mi se dogodila. Bio'sam
odudevljen, u sedmom nebu. Tu su svi bogo-
vi bili okupljeni. Kao posebna milost bilo mi
je dato da izrazim jednu Zelju. "Hoéed 11, re-
kao je Merkur, "hoéed li mladost, ili lepotu,
ili moé, ili dug Zivot, ili najlepiu devojku, ili
neki drugi divan dar. .. Za trenutak sam
bio zbunjen, a onda sam se obratin bogovi-
ma slededim reima: *Podtovani savremeni-
¢i, izabradu samo jednu stvar, da uvek imam
smeh kao pomoénika's (7/42).

U kontekstu rasprave o igri i smehu kao
f ljudskog opstdnka, Fink
(4/326-327) primeéuje da shog metafizike
stoji daleko od smeha u svojoj dostojanstve-
noj nepromenljivosti. 1 u hriféanskoj slici
boga takode nedostaje smeh, nedostaje hu-
mor, samoironija: savrieno biée ne poznaje
smeh, nikakvo igrajuée-vedro samo-nadvi-
sivanje. Stroga je misaona konsekvencija da
prvi istinski bezbo#Zni Zovek, Niteov Zara-
tustra, ceni smeh: *Tu krunu oneg ko se
smeje, taj venac—krunu: ja sam ostavljam
sebi tu krunu, ja sam govorio sam blaZeno
moj smeh. Nikog drugog ne nadoh danas do-

voljno jakog za to.'« Finkovo klasiéno obraz-
ovanje je ofito bilo nedovoljno za poduhva-
tanje ove teme, jer mu je bilo nepoznato fta
se 0 tome moglo nadi u tacizmu i fanu. Jer
u taoizmu i danu mera (ili ispoljavanje) sa-
vrienosti upravo jesto igrajude-vedro ispo-
ljavanje ili samo-nadvisivanje.

Slitno ogranifenje (na poznavanje samo
evropske tradicije) moZe se zapaziti i kad je
red o Finkovom (ili drugih autora) tumate-
nju igre (kod Nidea, ili &ire) u egzistencijal-
nom ili metafizitkom smislu. Spontanost,
odsustvo svrhe i samodovaljnost karakteri-
stiéni za igru bili su vrhunske vrednosti u
taoizmu i tanu. Metafora igre razvijana jo u
$aivizmu (svet kao Sivina igra), poscbno kod
kaimirskih .estetitara. Tako jedan od njih
(Bhatanajaka, IX vek) veli: »Odajem poftu
Sivi, pesniku svevidetem, koji je stvorio sva
tri sveta i zahvaljujuéi kome ljudi mogu po-
stiéi estetitko blaZenstvo posmatrajuél pri-
zor igre koja je nad Zivot u ovom svetu« (Sa-
hrdayadarpana, cit. po 5/25). Doista, éovek
moze vlastiti Zivot {ili Zivot uopite) sagleda-
ti kao dramu, tragediju, komediju, igru, far-
su, privid, ili apsurd (u vezi s tim skreéemo
Eitaocu painju na pojam preuramljivanja u
daljem tekstu). Ako pristupamo Zivatu oz-
biljno enda on ostavlja na nas utisak drame,
testo | tragedije (super—ozbiljno: tragitno
osefanje Zivota), ako sagledamo smedne
strane Zivota onda ga vidimo kao komediju,
ako izdvojimo ironitne strane eto farse, ako
trakimo &vrsto uporidte u Zivotu onda sve
izgleda kao privid i ispraznost, ako spram
zivota istaknemo zahteve razuma onda sve
izgleda apsurdno.

4) Govoreéi o tzv. pragmatitkom para-
doksu? psiholozi Palo Alto 2kole koriste ter-
min (sintagmu) »iluzija alternativac u dvo-
strukom znafenju: da bi objasnili éarsokak
u kome se nalazi shizofrenidar (ili bilo koji
tovek) spetljan dvostrukom sponom (eng.
double bind), jer je xproklet ako uini i pro-
klet ako ne uéinic i drugo, da bi objasnili
kako izlaz iz toga jeste jedino odbacivanje
same situacije izbora izmedu prividnih al-
ternativa (2/232-233). Pragmatitki para-
doks, iluzija alternativa i dvostruka sputa-
nost jesu zapravo razliditi opisi jedne iste si-
tuacije sa kojom se ljudi (u drudtvenom Zi-
votu, odnosima s drugim ludima i nastoja-
nju da sagledaju vlastiti Zivot) suotavaju i
koja ih (manje ili vife) izluduje. Ta situacijn
se javlja i u jednom broju zen prita i koana
kao prototip—situacija preko koje treba da
budu sagledani i prevladani i svi drugi #i-
votni/pragmatiéni paradoksi

Dvostruka sputanost se u psihologiji de-
finide kao situacijn u kojoj su dve ili vife
osoba u bliskom odnesu (porodiénom, rad-
nom, ljubavnom, prijateljskom, nadrede-
nom, podredenom). U takvom odnosu daje
se poruka koja (a) nedto tvrdi, (b} tvrdi nefto
o vlastitoj tvrdnji, a (¢) te dve tvrdnje se is-

2 Da bi bilo jasnije o Eemu je red, dodajmo da ovi
autori raclikuju trf veste paradoksa:

u) Jogh ik doks (it

b) parsdoksalne definicije ik i

¢} pragmutitki paradoksi (paradoksalni nalozi | pa-
madoksalng predvidanja) — 27190,
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Kljubuju. Na primer, ako je u pitanju neki
nalog on se mora prekriiti da bi se izvriio.
Za dvostruku sputanost je bitno to da je pri-
malac poruke spreéen da izade izvan okvira
postavljenih porukom (take ito e se sup-
T iti apsurdnosti cije ili se povuéi
iz nje}, On ne moze da postupi pe poruci (jer
je paradoksalna) niti moze da je prenebreg-
ne {ovo je tipitno i za rad sa koanom). Autori
navedene studije o ljudskoj komunikaciji
napominju da treba imati u vidu i razliku iz-
medu protivreénog i paradoksalnog (tj.
dvostruko sputavajuceg) naloga — u prvom
slutaju izhor je mogué, iake vodi gubitku, a
u drugom slufaju sam izhor je onemoguéen
(2/213).% Medutim, u knjizevnosti nalazimo
primere (situacije) koji nadilaze ovu jasnu
podelu na protivretno i paradoksalno. Na-
ime, tu nalazimo situacije u kojima je izbor
mogué ali su alternative iluzorne jer vode is-
tom ishodu, a onda je razlika izmedu ove
protivretnosti i paradoksalnosti dvostruke
sputanosti (kad je izbor onemoguéen) bez-
nadajna. Navedéemo za to dva primera iz za-
padne knjiZevne tradicije pre nego predemo
primere iz tradicije ¢ana.

‘Tamni vilajet
(narodna prica)

Bio jedan car; pa dosavii s vojskom na
kraj svijeta, pode u tamni vilajet, gdje se ni-
kad nista ne vidi. Ne znajuéi kako e se na-
‘trag vrtiti, ostave ondje Zdrebad od kobila
da bi ih kobile iz one pamréine izvele. Kad
su usli u tamni vilajet i isli po njemu, sve su
pod nogama osjecali nekake positno kame-
nje, a iz mraka neito povide:

— Ko ovoga kamenja ponese kajace se, a
ko ne ponese kajade sel

Gdjekoji pomisli: sKad éu se kajati, zaita
da ga nosim?e a gdjekoji: sDaj barem jedan
da ponesem!e

Kad se vrate iz tame na svijel, a to ono
bilo sye drago kamenje; onda oni keji nijesu
ponijeli stanu se kajati 5to nifesu, a oni §to
su ponifeli, $to nijesu vide.

1l — ili
Ekstatiéno predavanje
(S. Kirkegard)

Ako se oZenis, kajales se; ako se ne oZenis,
isto cef se kajati; ako se oZenis ili ne oienis,
kajades se i zbog jednog i zhog drugog; ili
e se oZeniti ili se nebed ofeniti, kajaces se
zbog obe stvari. Ako se smejes ludosti sveta,
kajalef se; ako pladei zbog njega, isto ées se
kajati; ako se smejef ili pladei zbog ludosti
sveta, kajades se zhog obe stvari; ili ées se
smejati ludosti sveta ili zbog toga plakati,
kajaées se i zbog jednog i zbog drugog. Ako
poverujed devajci, kajades se; ako jof ne po-
3 0 dvostrukoj sputanosti je pisano mnogo | akt-

roumna (prvi put pre 30 godina, vidi 3 u pregledu bib-
liografije), a pokazalo se da fe ovaj model/pojam pago-

dan zn objainjenje | razumevanje situscija iz razliditih:

podrutja: socijalne patologije (religijskog ili polititkog
tipaj, Ine patologije, ili paradoksalne ko-
munikacije unutar manjih grupa (porodica), kulturne
istarije, psihijatrije, medunarodnih ednosa icd.
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verujes; isto Ced se kajati; ako poverujed ili ne
poverujed devojei, kajades se zbog obe stvari.
Ako se obesis, kajaef se; uko se ne obesis, ta-
kode ée$ se kajati; ako se obesis ili s ne o-
besid, kajades se i zbog jednog i zbog drugog.
U tome se, gospodo, sadri sva Zivotna mud-
roste (T/32).

U ovim primerima se istife da su (egzi-

ijal | ive il (svode se na
isto) i to se uzima kao konaéna Einjenica Zi-
vota. Za razliku od obitnog Zivota u kome
iluzorne alternative vode nervnom slomu i
za razliku od narodne i filozofske mudrosti

za koje su ove al ive k

nika naterati da se oslobodi ranijih nating
poimanja i refavanja situacija. Utenik jedno
yreme nastavlja da se sluzi svojim premisa-
ma u opoziciji ili/ili: stvarno/nestvarno, po-
tvrda/odricanje, dobitak/gubitak, ali sa time
dolazi u neizdriiv ¢orsokak te je primoran
da istupi iz okvira svojih klasifikacija (vidi
8/181). Koridéenje ovog modela u psihotera-
piji Heli naziva terapeutskim paradoksom, a
Vaclavik terapeutskom dvostrukom sputa-
nobéu (2/240-241). U jednom i u drugom
slutaju osnovno je da utenik/pacijent ne
moze a da ne reaguje, ali ne moZe da reaguje
na uobidajen nadin, tj. prisiljen je da istupi
izvan okvira postavljenog dilemom: potve-
diti/odreéi, nazvati/ne—nazvati, dobiti/izgu-~
biti, éutati/govoriti, izludeti/ozdraviti, Zive-
ti/mreti. Ovo poredenje terapeutskog para-
doksa sa koanom ne znai da je rad sa koa-
ndm vrsta psihoterapije, niti da je terapeut-
ska promena isto ito i probudenje u éanu
(termin sprobudenje« je blizi znagenju izvor-
nog termina wu, nego efice upotrebljavano
sprosvetljenjec). Otuda ni preobraéenje do
koga dolazi u jednom i u drugom slufaju
nije isto inko ga mofemo izraziti u okviru is-
tog modela &ije su komponente istupanje iz
okvira i preuramljivanje. U éanu istupanje iz
okvira znati istupanje iz karme, a u psiho-
terapiji iz sheme koja je vodila poremeéaju.
Preuramljivanje znaéi promenu tatke gle-
dista sa koje se (pojmovne i emocionalno)
sagledava neka  situacija, tako da
ista/ne—ista situacija biva sagledana na nov
natin i dobija movo znadenje (vidi 9/9)*
Vaclavik i dr. istitu da preuramljivanje de-
luje u ravni metarealnosti, tj. promena se
dogada ak i kad objektivne okolnosti ostaju
nepromenjene, odnosno fak i ako su one iz-
van tovekovog uticaja (9/97).° Moida se naj-
lepii primer za ovo moze naéi u izjednada-
vanju nirvane i sansare (nirvana je preuram-
ljena sansaru, ili sansara sagledana nadilaze-
¢éim uvidom). 1li, kako bi rekao Pang—jin:
»Carobna snage, dudesna delatnost
Nosiin vodu, cepam drvac
Sjajan primer za istupanje iz okvira i pre-
uramljivanje nalazimo kod Cing—jiana:
+Pre nego sam upraznjavao fan tokem
trideset godina planine su bile planine, a
vode vode, Uputivii se nesto vide dosao sam

Zivota, u anu se preko njih otvara ‘jednn
nadilazeéa ravan.

sdko kaZed da je ovaj tap stvaran udari-
éu te. Ako kaZei da nije stvaran udaricu te.
Ako nifta ne kaZes udritu te,e

1i:

sCuzan isprufi svoj kratki ftap i ree:
*Ako to nazoves kratkim §tapom porides nje-
govu sustinu. Ako ga ne nazoves kratkim
prenebegavas Cinjenicu. Kako bi ga onda
nazvaol'c

1hi:

sBago rede ubeniku: ‘Ako imai ftap dodu ti
ga. Ako ga nemas oduzeu ti ga.'

Poredeéi ono 5to se ove zhiva sa procesom
psih pije, Heli to k ife na slede-
¢i natin.

Majstor je postavio paradoks koji ée ute-
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‘ Pogledajmo primere ja koje pru-
#a slededi zapis. — Pre petnacst godina sam postao poi-
puno svestan da postojim i smejao sam st Pre pet go-
dina sam postao potpuno svestan da jednog dana necu
postojati i plakao sam. Pre petoaest dana shvatio sam
da nikad neéu postojati i smejao sam se. Pre pet dana
sum shvatio da neéu nikad prestati da postojim jer ni-
kad i nisam postojao i plakao sam, Danas sam se svega
toga setio | smejao sam se — kakva drama: postoja-
nje-nspostojunje, uvek-nikad, sad-nekad.

5 To je istovremano | glavaa meta kritike paiho-
terapije od strane socijalno (ili antipsihijatrijski) ori-
jentisanih kriti¢ara koji, otprilike, kafu; = Sve Zro tak-
va terapija hote jeste da £oveka ubedi Ilf prevaspita ds.
bude sredan tamo gde bi trebalo (| onda kada je nor-
malno) da bude nesteéan, da se smefe onda kada bi tre-
balo da plade, da trpi one koje bi trebalo du zbaci, da
bude poslufan spram onib kojima bi trebalo da pokate
sube. Sliéna kritika sa iste strane s upuéuje | budi-
stitkim | drugim istoénim uticajima na Zapad. Za ovu
priliku nekn bude reeno da se ta kritika zuafajnim
delom zasniva na brkanju egzistencijaloe | socijalno--
polititke ravai.



do toga da planine nisam video kao planine,
niti vode kao vode. Dosegavii sustinu sada
sam miran. Sada opet planine vidim kao
planine, a vode kao vode.c

Istupanje iz okvira mofe se razumeti i
kao uspostavljanje distance. Distanca moge
biti filozofska, emocionalna, etitka, ili este-
titka (govori se i o istorijskoj distanci, ali
ova nijé ovde za nas od interesa) Do odre-
dene mere sve su one povezane, U budizmu
(do &ana) bile su poznate prve tri. Filozofska
distanca (prajne) je postizana kroz nadila-
zedu spoznaju (vip ), eticka di
(upekia) kroz moralno kultivisanje (fila),

ional kroz blagonaklont (met-

ta=bh ) i neprianjanje. Meditacija je
bila sredstvo za sve ovo. Estetitka distanca
(kao put, ili sredstvo — upaya) je uila u bu-
dizam kroz an. Ona je postizana oneobita-
vanjem, parabolama, paradoksima, humo-
rom i unodenjem elementa igre u odnos maj-
stor-utenik.®

5) Veéini ljubitelja (i komentatora) po-
znate su smesne zen prite, dijalozi i koani.
Medutim, humor u fanu moemo naéi i u ra-
nim, pre—koanovskim razdobljima. To i-
stovremeno znati da humor nije bio samo
privilegija sekte Lin-&ija (jap. Rinzaj). Jedan
od primera za to nalazimo i u anegdotskom
dijalogu legendarnog prvog patrijarha fana
Budhidharme i njegovog  mnaslednika
Huej—koa

Huej-ko stupa pred Bodhidharmu prekli-
njudi:

— Smiri moj duh,

= Daj, smiriéu ga, veli Badhidharma.

— Ali, kad segnem ne dohvatam &a, kaze
Huej-ko.

= Tako, duh ti je sad smiren, uzvraéa
Bodhidharma.

Ovaj dijalog sasvim odgovara jednoj kla-
sitnoj (osporavanoj) Kantovoj definiciji
smednog: »Smedno je afekat (koji proistite)
iz iznenadnog pretvaranja napetog idtekiva-
nja u nibtac,

Seng-canova dubovitost (u tekstu Zapis o
uzdanju u duh, Hsin hsin ming) iskazuje se
kroz prvi vatromet paradoksa (meta-Rula je

- §t0 se on ne Sali nego je smrtav ozhiljanc).
Veli Seng-can:

»Savrien put nije tetak

Samo iskljuéuje odabiranje i izdvajanje
Sve fe se razjasniti

Prestanes li voleti i mrzeti

(o4

Ne tragaj za istinitim

Samo se uzdrzi od gledista

(04

Kad duh utihne

Sve su stvari neduZne
e

Jedan pristup svemu
Svemu jedan pristup

Ako tako moZes biti

Ne brini kako éo zavriitic

e Ta igra je nekad bila geapa il fak ubitadna:
Ekido je nehotice ubio jodnog ugenika, a Gutej je jed-
nom udenikn odsekao prat.

Kulture Istoka

Smeh i
sloboda

U prvoj ravni Eitanja smeino je kad neko
kaze da nije teiko uprayo ono $to je ljudima
najtede, ili kad veli da se neko sagledavanje
dedava upravo kad se odustane od glediita.
U drugoj ravni smedno je kad se vidi da se
pisac, zapravo, ne fali nego je sasvim ozhi-
ljan i izriée nedto koliko to odnos reci uopite
dopuita. Ono &to je najvide Saljivo ovde jo u
funkeiji neéeg ozbilinog da ozbiljnije ne

- moze biti — komitne tragike tamnog vilaje-

ta, ili tragitne komike u duhu koje se odvi-
jafigra ljudski Zivor.

Razdoblje budistitke visoke filozofije
(kaje je imalo svoj vrhunac oko 11 veka u lLi¢-
nosti Nagardune) ostavilo je u naslede ideju
ispraznosti i ufenje o dve istine koji su da-
vali dogovor na neke inherentne paradokse
budizma. Ti paradoksi su: (a) nirvana i san-
sara jesu i nisu jedno, (b) bodhista te#i da
postigne probudenost a zna da od potetka
sva bifa nese u sebi budnost, (¢) on tei nir-
vani i oslobodenju od karme a zna da je u
suitini ved slobodan i da se nirvana ne moze
postiéi (jer je hezuslovna — izvan zakona uz-
roka i posledice). Da bi izrazio (a) majstor
¢ana mo#e se posluziti starom kineskom
pesmom:

»U magli kise planina Lu, nabujala reka

5

Dak nisam tamo stigao nisam imao mira.

Otisao sam i vratio se. .. nista narofito:

Planina Lu u magli kife, reka Ce nabuja-

la.c
Da bi izrazio (b) posluzio bi se metaforom
stoveka koji jade ma magarcu u potrazi za
magarcems da bi na kraju sagledao da je on
sam magarac. Da bi izrazio (c) mogao se po-
sluziti sledeéim zapisom:

»Pijem ¢aj, jedem pirinad

Provodim vreme kako naide

Gledam dole patok

Gledam gore planine.c
Utenik Eana morao je da se suoti sa ovakvim
nedoumicama:

—ako teZil da postignes nirvanu neéed je po-
stifi (jer je ona neuslovljena), a ako ne teZid
takode je neded postici;

— da bi se probudio ne smed Zudeti za bud-
noicu, a ako ne dudid takode je need postidis
—ako ti je stalo do slobode neéed je postiéi,
a ako ti nije stalo zadto bi je postizao?

Spontanost, nesvrhovitost i nenamernost
(tzu—jan, wu—wei) smatrane su u tacizmu
vainim uslovom (postizanja) usagladenosti
54 tavom, a humor i smeh su bili put i izraz
takye nastrojenosti. Poito je nirvana neu-
slovljena, a probudenost se ne mofe postiéi
voljnim naporom (kao ito se ne moe ni za-
spati), slifna svojstva uzeta su kao duhovni
ideal i u ¥anu. Otuda ée u fanu spontanost
i intuicija (i-p'in), ne—mnenje (Weu—nien),
prirodnost (wu—shih), ne-nastojanje
(wu—ch'in) i ne—promikljenost (wu—hsin) biti
tako vazni &iniooi. A humor i smeh bili su
jedan od osnovnih izraza i sredstava kultiva-

10

cije takve nastrojenosti. Onaj ko se smeje je
osloboden, jer ne mode se smejati onaj ko
nije slobodan, a slobodu moze postiéi samo
kad sagleda u Eemu je-vic i nadide paradoks
prividnih alternativa; tada mu je doista ted-
ko da se ne zaceni od smeha.

6) Neki nali poznanici katkad nam (do-
bronamerno) zameraju ito se bavimo kultu-
rama Istoka, a ne nafom tradicijom (kao

jkanovié, na primer) — opet prividne al-
ternative. Ali, istorifar kulture — kao oni
putnici—istraZivali — zna da fovek nikad ne
zna gde ée sebe sresti: neko sebe nade u Ve-
neciji, a neko u Kini. Stoga sa posebnim po-
nosom mozemo re¢i da smo ovom prilikom
otkrili korene (a) jedne nade poslovice i (h)
jedne uzretice u jednoj priti i jednom koanu
iz tradicije fana. Tako smo pribavili nove
dokaze o dubini i kontinuitetu nae kultur-
ne baitine (uz to zasnovane na strukturalnoj
analizi).

a) Poslovica: Ko se poslednji smeje najsla-
de se smeje.

ad a) Zen priéa —

Niko nije video Mokugena da se nasmejao
do poslednjeg dana njegovag Ziveta na zem-
Yi. Kad mu dode vreme da mre on se obrati
vernim udenivima: »Poufavao sam vas vife
od deset godina, PokaZite mi sada vade ra-
zumevanje zena, Ko to najbolje izrazi bice
moj naslednik i primide moj éanak i halju.
Svi su posmatrali Mokugenovo strogo lice,
ali niko ne odgovori. Enco, koji je veé dugo
bio sa Mokugenom, primade se lezaju. Uze
dolju sa lekom i malo je primade Mokugenu.
Ta je bio njegov odgovor. Uiteljevo lice po-
stade jod stroZe: sJe li to sve dto znade upita.
Enéo se madi i vrati jolju nazad. Divan os-
meh razli se Mokugenovim licem. +Ti bitan-
gor, rede Mokugen, sradio si samnom deser
godina i joi me nisi video celog. Uzmi halju
i éanak, oni ti pripadaju.s

b} Uzretica: Smeje se kao lud na brasno.

ad b) Koan — Dok je Tozan merio braino,
jedan kaluder ga upita: »Sta je Buda? »Ovde
ima tri libre bradna« refe Tozan,

ad ad b) Komentar, Kaluder je posle toga
nekoliko dana i8a0 okolo kao lud, smejuéi se
i ponavljajuéi: sBuda . .. braino. . . tri lib-
re.« Tako je nastala uzretica vsmeje se kao
lud na braino.« U Kini se kasnije izgubila —
ostala je samo anegdota koja je postala jedan
od koana iz zbirke Wu-men—kuan (10).
Smatra se da je unafe krajeve uzreticu pre-
neo Marko Polo (vidi, M. Polo: Milion, Novi
Sad 1947},

Poznato je da je budizam tokom svoje i-
storije stvorio razna svozilac (skr. yana)
malo vozilo (hinayana), veliko vozilo (ma-
hayana), dijamantsko vozilo (vajrayana)
itd. Mi se danas uglavnom koristimo vozili-
ma gradskog sacbraéaja i normalno je da tu
najpre dode do izrazaja nedto od onog duha
koji bi da sjedini sveto i profano. Evo jednog
primera, U vozilima ima raznih natpisa i
upozorenja, a jedno od njih glasi: sZbog iz-
nenadnog kotenja, drzi se za rukodriade.c
Koristeéi moguénost brisanja nekih slova
(ili delova éiriliéskih slova) duh se poigrao
preobrazivii ovaj natpis u sledeéu bezobras-
tinu: s Bog iznenadno kenja, drki se za ruko-



drkate.« Moida ée neko biti ovime razota-
ran, ali i tu vagi: kakvo vreme, takav zen,
kakvo vozilo, takvo budenje.

Na kraju neka tim vozilima, koja svakog
jutra pruzaju priliku ljudima da se probude,
bude posveéen ovaj pesmuljak.

Dijamantsko vezilo

Svake jutro u autobusu
Mantra velikog budenja
Ne razgovaraj sa vozatem
Ne naslanjaj se na vrata

Mandala dijamantskog vozila
Sistem zona gradskog saobraéaja
Inicirani ponidtavaju kartu

Za Zeleni venac i nirvanu

Dok sansara promite

U nizu oronulib fasada

U ispraznosti prozora
Vidim svoje lice pre rodenja

Podbuo od kasnih potinaka
Stednjen medu buduéim budama
Gream od saoseéanja

1 lodeg vonja

Posle ponoéi
Nema dolaska, nema odlaska
Gde su stigli putnici

Za devedeset godina g

dsl fe ek
5 el
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Orijentalni humor

Mudrost
ludija
Mirko Gaspari

Jedan sasvim poseban vid arijentalnog
humore edslikava se u tzv. stradiciji lude
mudrostic ili mudrosti ludija. Njeni su no-
sioci uvek bili izraziti i nekonvencionalni
pojedinei razliitih dubovnih uvida, pa se u
strogom smishu i ne moze govériti o jednoj
stradicijic kao apsolutno povezanoj celini,
Ipak, obrisi takve tradicije mogu se nazreti
{moida kao svojevrsna skontrakultura ilu-
minatas, kako bi rekao Geri Snajder) diljem
Istoka — od Turske do Japana (tj. od Nasru-
dina HodZe do Ikjua) i &ine je pojedinei koji
su ponikli iz veoma rzlititih filozofskih i

Subun: Wan San @ 8 Te. Japan XF vek
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religijskih orijentacija.

O kakvoj je mudrosti reé i kakvo ishodidte
ona nudi u pogledu humora i stava ludija?
Po pravilu, sama mudrost se poklapa sa
onim §to bi smo ovde uopéteno okarakterisali
kao ney dan uvid u dentalnu ra-
van bivstvovanja. Sam uvid u takvu tran-
scendentalnu ravan, medutim, »posredovane
je prethodnim paradol nadilazen;
nemoguéih ili nerelivih dilema—paradoksa
koji su utkani u samu sr# (pojavno) date
ljudske egeistencije, Oni veéinom poprima-
ju oblik augnog izbora izmedu dve alterna-
tive od kojih je svaka po sebi pogredna. Bas
kao u tuvenom zen koanu: »Ako kaZes da je
ovo Btap, dobiéed trideset udaraca. Ako ka-
o8 da ovo nije Stap; isto el dobiti trideset
udaraca, Govori brzol<

Ovaj koan je samo saZeti proto-model
opitih dilema-paradoksa s kojima se pojay-
na ljudska egzistencija neprestano susrede —
od Euliog, preko konativnog i afektivnog,
da etitkog plana. Na primer, da li neposred-
no fulno opaanje daje realnu/fistinitu sliku
o svetw, ili je pak istinit onaj opis jednog ne-
vidljivog sveta koji daje fizika elementarnih
#estica? Ako mozemo nedto da odludimo, da
li su nam same odluke svesne tj, da li pre-
thodno odluéujemo da odlutimo ili nam se
odluke desavaju spontano? Da li je skrom-
nost poschna taktika ponosa; a altruizam
specifitan vid sebhitnosti? Da li stvarno, u
apsolutnom smislu, postoji izhor izmedu’
dobra i zlaili je do krajnjih granica razvijena
dobrota isto &to i podne (tj, zenit dana) s ko-
jim potinje sumrak (tj. opadanje njegovog
zenita}?

Same ove dileme su paradoksalne (i festi
su predmet svetske filozofske i druge litera-
ture), ali je njihovo nadilaZenje (tj. ono Sto
ovde nazivamo transcendentalnim uvidom)
isto toliko paradoksalne, s tom razlikom Sto
ono u sebi nosi oslobadajuéu vizuru humora
isp iteta iz kojih, u krajnj sluéaju.
proistite stav ludija, Taj stav se onda izra-
#ava u secifitnim spouénim pritamas, para-
doksalnom  razredenju neredivih  koana,
smadilazedoj poexijic i nekonvencionalnom,
pa i sablagnjivem ponadanju Iudija.

Buduéi da su mudraci ludije na ovaj ili
onaj natin bili povezani sa razlifitim filo-
zofskim ili religijskim praveima, Skolama ili
sektama (istovesmeno nadilazeéi formalne
okvire istih), njihoy transcendentalni uvid
hio je zasnovan na ragli¢itim teorijskim i

praktitnim nadelima.
pEs i

j onje

na opitem, paradoksalnom, filozofsko-eg-
zistencijalnom naéelu identitera izmedu sa-
msare i nirvane tj. pojavnog totka bivanja i
nadilazeéeg realiteta. U zen budizmu ova
paradoksalnost poprima jod radikalnije ob-
like: ispraznost je oblitje. neznanje se ne
razlikuje od probudenja, svakodnevni duh
je budinstvo, ovde-sada je podrutje apsolut-
nie istine, najvide postignuée se ne moke po-
st ird.

Slitno zen budizmu, i filozofski taoizam
[narotito kod Cuang Cea) obiluje paradoksi-
ma &ija je sri humor ili svojevrsna sludoste,
Sjedinjenje sa taom uprayn naglaiava parti-



kularnost pojedinatnih dogadaja u prirodi
{Guo Hsijang); obitavanje u nebitku zahteva
del prianjajuéeg karak (wu wei),
a ne odustajanje od svake delatnosti; sjedi-
njen sa taom, mudrac jo za Zivota s onu
stranu Zivota i smrti; najveéa korist dolazi
od beskorisnih stvari (npr. praznine; najvi-
fe dostignuée taoizma je spontanost, ali se
do nje dolazi upraznjavanjem spontanosti
(Eto je po sebi nemoguée paradoksalan za-
htev) itd.

Sjedinjenje polariteta i spontanost isto su
ciljevi i hinduistitkog i budistitkog tantriz-
ma, Paradoksalni odnos jednosti i mnodtva
ovde je izraien nafelima da je univerzum
partikulara jedinstveni sakralni dogadaj i da
je Bovekovo telo hram krajnjeg realiteta (ito
direktno protivreti doZivljaju date ljudske
egzistencije). Buduéi da priroda ili univer-
zum | realitet (definisan generalno kao je-
dinstvo Siva/iakti u hinduistitkom tantriz-
mu) u krajnjem ishodiftu koincidiraju, ne
postoji nidta u prirodi £to nije sakralno — uk-
ljubujuéi dakle i ljudsku seksualnost i grati-
fikaciju svih fulnih poriva. Ovaj Zivotno
afirmativni stav (sneiskljutivic uvid u tran-

dentalnu ravan) karakterife
tantrizam i testo se ispoljava u uprainjava-
nju seksualnog Eina kao sredstva (kao vid
tantritke prakse koja jof nije dovedena do
savrenstva), a posebno kao savrieni izraz
jvifeg sjedinjenja sup i (ili; preciz-
nije, polariteta). Odatle je ponadanje tantrié-
kih ludija Festo izrazeno u naizgled smas-
nime priéama o njihovoj seksualnoj praksi,

Ipak, iako je sam uvid u transcendentalnu
ravan bivstvovanja u natelu paradoksalan,
Ppa stoga nuino povladi za sobom i oslobada-
juéu vizuru humora i spontanosti, on jod
uvek sam po sebi ne mora da implicira stav
ili ponafanje ludija. Mnogi pojedinci razliéi-
tih duhovnih tradicija koji su pronikli u
samu bit dentalne ravni ponasali su
se sasvim u skladu sa postojedim etitkim i
drugim normama date filozofsko-religijske
tradicije. Dakle, transcendentalna mudrost
sadrii elemente paradoksa, spontanosti — a
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transcendentalne mudrosti, pribegavajuéi
pritom nekonvencionalnim, pa i bizarnim,
primerenim sredstvima (upaye) podutava-
nja. U natelu, mudraci ludije su jednostavno
slobodna biéa najviseg reda probudenosti
(da se posluzimo budistiékim pojmom) koja
uotljive nadilaze ne samo opite paradokse
ljudske egzistencije, veé i sve konvencije i
ustaljene natine podutavanja etabliranih

hinduistitkom tradicijom.

U veéini slutajeva uvid bhakta je teistié-
kog & me transeendentalno-paradoksalnog
karaktera, ali neto od ponadanja mudraca
ludija mo#e se nazreti u primeru sho#anskih
ljubavnih igarac (lila) i potpune opijenosti
bogom (u ovom slutaju Krénom) kravarica
(gopt) Brindavana, &ija ljubavna predanost
bozanstvu nadilazi konvencionalno i zdra-

duhovnih tradicija i sputeva oslobodenjac
Njihovi postupei ponekad deluju suludo,
samo-povodljivo, pa i fokantno syojom ne-
konvencionalnodéu, & oni sami deluju kao
syojevrsne slude.

Svaki mudrac ludija bio je izragiti indivi-
dualista. Na primer, neki su bili privrdeni
celibatu, dok su drugi bili seksualne aktivni.
Tibetski jogin Marpa imao je jednu zakonitu
suprugu i osam tantritkih partnerki, dok je
njegov utenik Milarepa upraznjavao celibat.
A uvid im je, u krajnjem ishodu, bio isti, Ob-
ojica spadaju u tradiciju mudraca ludija.

Istorijski i geografski posmatrano, mud-
race ludije moZemo razvestati u nekoliko
grupa.

1) Korene tradicije lude mudrosti moze-
mo naéi u drevoim famanistitkim kultura-
ma svih kontinenata. Lik ugursusa, vragola-
na ili podvaladiije predstavlja neku vrstu
prototipa mudraca ludije, s tim to je njego-
vo ponasanje bilo saob specifiénim ci-
lievima Samanistitke prakse koji se razliku-
ju od najviteg uvida u transcendentalnu ra-
van bivstvovanja, | pored toga, humor, para-
doksalnost, spontanost, sloboda i nadilaze-
nje drudt pl kih normi ponadanj
karakteristitni su i za prodanja vezana za lik
ugursusa, MoZda se tu najvife istitu »3um-
ski diyljacic drevne Irske, poznati kao geilti,
tija je »ludoste bila shvaéena kao ekstremni
oblik asketizma ili posebno opitenje sa
»drugim svetome. Predanja sa varijacijama
na lik ugursusa nalazimo kod starih Grka,
Japanaca, ameritkih Indijanaca, medu ple-
menima Zapadne Afrike i na nasem tlu,

2) U okviru judejsko-hri¢anske i islam-
ske tradicije nailazimo na vise likova koji

deass

humor se nuino odlikuje paradoksalnodéu i
spontanitetom — i apsolutne slobode spram
rdave beskonatnosti i sputanosti pojavnog
bivstvovanja, ali ona svoj izraz moZe naéi i
u sasvim konvencionalnim formama filozof-
skog i duhovnog podutavanja.

Differentia specifica mudraca ludija sa-
stoji se u tome 8to oni, iz svoje trans-
cendentalne vizure, domen pojavne egzis-
tencije koriste kao svojevranu igru (lila) ili
transparentno neobavezujuéu modifikaciju
transcendentalne ravni, u posebne svrhe
podutavanja (mada je bilo i onih koji su se
ponaiali na natin ludija ali nisu podudavali
= jednostavno su Ziveli kao ludije pustinja-
ci). Da njihovo podutavanje ne bi bilo po-
gredno shvaéeno, nuzno je naglasiti da u sa-
mom mudracu ludiji ne postoji nidta §to bi
ogranitayalo ili eksploatisalo tok pojavnog
iskustva, Stoga, kod njih se javlja spontana,
potpuno slobodna i neobavezujuéa Felja da
ikod drugih (koje, paradoksalno, doZivljava-
ju kao veé oslobodene modifikacije transcen-
dentalne ravni) sisprovocirajuc dispoziciju

P ju na mud ludije, iako njihovo
ponaianje, po mom misljenju, nije uvek bilo
motivisano najvifim dometima transcen-
dentalne mudrosti. U jevrejskoj tradiciji
imamo primer proroka Lsaije koji je, u syrhe
podutavanja svog naroda (prevashodno na
druftveno-etitkom planu), tri godine 3etao
naokolo bez odede. Pravoslavno hridéanstvo
obiluje primerima sbozijih ludijas ili >ludija
u ime Hristae, Simeon Emski iz VI veka n.e.
javno je vedio nuzdu, detao se bez odeée, ba-
cao kamenje na prolaznike i druzio se ga
prostitutkama = sve u ime svoje sopijenosti
Hristome. U islamskoj ili, ue, u sufistitkoj
tradiciji, najslavniji je primer Nasrudina
Hodze (vidi poseban tekst),

3) U hinduistitkoj tradiciji uotljive je ne-
koliko grupa mudraca ludija razliitih ste-
pena duhovnog uvida. To su bhakte ili sho-
gom opijeni ljubavnicie, zatim pagala babe
ili sevete ludije« i avadhutike ili soni koji su
oslobodeni prianjanjac. Mahasidhe ili sveliki
savrieni joginic spadaju pre u budistitku
tradiciju, mada je tu bilo preklapanja i sa

1D

v imsko p je. U toj potpunoj lju-
bavnoj predanosti bogu nalazimo obrise
etitkog transcendentalizma, pa stoga bhak-
te, poput Caitanje (1486-1553), koji je po-
stigao stanje divjaunmade ili sbozanskog lu-
dilas, mpZemo uslovno svrstati u tradiciju
lude mudrosti.

Pagala babama i avadhutikama nazivaju
se oni koji su postigli najvifu mudrost 1 koji
su oslobodeni od svih svetovnih — pa i sa-
kralnih — prianjanja. Ovi pojmovi se upot-
rebljavaju i u firem smislu — narofito u tra-
dicijama datatreju i nath jogina, zatim kod
sanjasija i hindu tantrika — da bi se oznatio
bilo koji duhovno usavrieni pojedinac koji je
nadisac drudtvene i etitke norme svog vre-
mena, Ovakay status pagala baba i avadhu-
tika bio je fak i drudtveno sankcionisan,
tako da se njihovo spontano ponadanje, tes-
to nalik na sludilos, vedinom nije smatralo
Sokantnim. Od savremenih avadhutika isti-
te se Zipruana iz Nairabada u zapadnoj In-
diji. Naokolo je Jetao nag, sedeo po dubrii-
tima, a ponckad se fak i mazao izmetom.
Svami Muktananda, nedavno preminuli jo-
gin kaSmirskog Saivizma, prica o svom sus-
retu sa Zipruanom: »Kada sam ga sreo, upi-
tao sam ga, Anal Zadto uvek sedii po dubrit-
tima?” On je odgovorio, Muktananda, nafa
unutrainja nefistoéa je mnogo odvratnija od
ovog dubrifta, Zar ne znad da je ljudsko telo
posuda puna izmeta?’ Taj odgovor je preki-
nuo sva moja dalja pitanja,«'

lako je ovo prevashodno didaktitna aneg-
dota koja ne odslikava najvife domete mud-
rosti ludija, ipak daje primerenu ilustraciju
potpuno nekonvencionalnog ponafanju i
poducavanja avadhutika,

4) Mahasidhe su predstavljale sponu iz-
medu mudraca ludija Indije i Tibeta tj. hin-
duistitkog i budistitkog tantrizma, inko pr-
venstveno spadaju u budistitku tradiciju.
Uglavnom su bili indijskog porekla i kao
spokrete (mada ne u strogom smislu, jer su
pripadali razli¢itim strujama i fkolama, kao
§to su bengalski bauli, mahefvara sidhe juz-
ne i nath sidhe severne Indije, sahadZajane
itd,) se javljaju izumedn VIII i XII veka u
Orisi, Bengalu, Asamu, Kadmiru i na Tibetu.
Po predanju, bilo je osamdeset i fetiri maha-
sidha. Poticali su iz syih drudtvenih slojeva,
ponckad se bavili svetovnim zanimanjima i
u vecini slutajeva se nisu obazirali na norme
ili pravila ponafanja sekte ili &kole kojoj su
pripadali (npr. nisu se pridriavali pravila
budistitkog reda). Od onih koji su se bavili

t Swami Muktanands Paramahansa, Chitrhakti-
Filas: The Play of Consoiousness, Ganeshpuri: Shree
Gurudey Ashram, 1972, str. 97

2 Vidi npr. Jumes Burnell Robinson, Buddha's
Lions: The 54 Siuddhas, University of Wisconsin, Ma-
dison, 1975,




svetovnim zanimanjima poznatiji su drvo-
seda Adinta, pekar Pagari i ribar Minapa (ili
Matsjendranath). U istu grupu spadaju i jo-
gin-pesnik Saraha, zatim Euntiﬂc\m‘ Go-
rakhnath (osniva® hatha joge), kao i Tilopa
i Naropa koji su preneli tradiciju tantritke
vadirajane na Tibet. Oni su drzali do uvida
da je svaka aktivrost spontani izraz budin-
stva i da stoga predstavlja primereno sred-
stvo ili upaju za sokidanjec probudenja.
Smatrajuéi da su spontanost i apsolutna slo-
boda najvila (i nedosezljival) postignuéa,
mahasidhe spadaju u najznadajnije pred-
stavnike mudrosti ludija. Poduavanje na
naéin mudraca ludija narodito je uotljivo u
odnosu izmedu Tilope i Narope.* Marpa i
Milarepa takode spadaju u pokret mahasid-
ha, ali se vezuju za tibetsku tradiciju mud-
raca ludija.

5) Tibetske ludije poznate su kao njonbe
(nyonrpa) il sludi joginis, a uyid koji motivi-
e njihovo ponadanje oznatava se kao jede
diouri (yeshe chowri) ili sluda mudroste.
Ako posmatramo mudrost ludija kao tradi-
ciju ona je, moZda sa izuzetkom Kine, doista
bila najupetatljivija na Tibetu i postoji bez
vidljivih prekida od vremena Padmasamb-
have (VI vek n.e.; osnivad njingma ili »sta-
ree Skole tibetskog tuntrizma), preko Marpe
i Milarepe (utemeljiva&a kagju Skole), Druk-
pa Kunleja (koji ée nam kasnije poslukiti
kao primer nekonvencionalnog podutavanja
mudraca ludija), Do Khencea, Dropakule,
sve do danadnjih dana. (Na Tiberu dodude
takvih ludija vife nema, ali zato se oni mogu
naéi u Bhutanu, Sikhimu, Nepalu, Ladakhu
i Dharamsali.) Dve glavne struje na kojima
je zasnovana tibetska tradicija mudraca lu-
dija jeste dzogdzen (dzokchen) ili sutenje ve-
likog savrSenstvac i mahamudra ili sveliki
petate. Obe struje su ukorenjene u nepos-
rednom uvidu u transcendentalnu ravan
bivstvovanja, sa syim karakteristikama hu-
mora, paradoksa, slobode, spontaniteta i po-
sebnog natina podutavanja koje smo naveli
kao svojstva takvog uvida. Kao primer na-
jvilieg uvida tibetskih ludija moZe nam po-
sluziti odlomak iz Milarepine sPesme jed-
nog ludijes:

Uvidevii da su sve pojave nestvarne

Milarepa postade ludija.

Dobivii dar spontanog blazenstva

Vadéra-jogin je poludeo.

Ti si lud jer si prozreo duh drugih.

Ja sam lud jer sam ostvario syoje prirodno
stanje.

Ti si lud jer si prozreo znatenje bida—
mantri.

Ja sam lud jer sam dosegao nerodenost.

Ova pesma ludije

jeste prazan odjek mahamudre.*

3 Vidi npr. Herbert V. Guenther, The Life and
Teaching of Naropa, Oxford University Press, London,
1971

* Lama Kungs Hinpoche and Brian Cutello,
Drinking the Mountain Stream: Further Stories and
Songs of Milarepa, Yogin, Poet and Teucher of Tibet,
Lotoawa, New York, 1978, str. 86-87.
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6) Posredstvom taoizma i éan budizma, u
Kini se susreéemeo sa izrazito jakom § upe-
tatljivom tradicijom mudraca ludija, Veé
kod Cuang Cea (IV vek pre n.e.) nalazimo ne
samo t dentalni humor i paradok
nego i nesto od nekonvenc mnulnog ali veo-
ma pragmatiénog, duhovitog, a pﬁnckud i
sskarednoge nadina podudavanja mudraca
ludija:

Tungkuo Ce upita (‘Zunng Cea, »Gde li se
nalazi taj tvoj tao?e
Cung Ce odgovori, »Nema mesta gde tao
ne postojisc
»Ali, molim te, rete Tungkuo, sbudi pre~
ciznijile
»Tao obitava u mravu.s
»Zar u tako beznaéajnom stvorenju?e
»Naéided ga u viati trave.c
to je jod beznatajnijele
fi€ed ga i u crepu i rhini
»Zar je moguée da je tako beznaéajan?s
*(nda ga potrazi u mokradi i izmetu.<®

U tradiciji #an budizma, sacbrazno maha-
janskom naéelu o suéutnom (karuna) izra-
zavanju transcendentalne mudrosti (praj-
na), nekonvencionalno ponadanje mudraca
ludija odredeno je pojmom gjo (kyo) ili »lude
suéutic. Prvi ve Citelj cana koji se pro-
slavio kao majstor gjoa svojim nedokuivim

Burton Watson, Chung Tzu: Basic Writings,
(nlumbln University Press, New York, 1964, sir, 16,

Drukpa Kunlej

izrekama i izuzetno neobitnim ponafanjem
bio je Ma Ce (VI n.e.). Kada su ga upitali,
»Kako se fovek usagladava sa taom?e, on je
jednostayno odgovorio, »Ja sam ved neusag-
Infen sa taomle Bio je prvi koji je na pitanja
o sultini $an budizma odgovarao udarcims
i snaznim uzvicima. Slitno su postupali i
njegovi sledbenici DZaodzou (IX vek),
je, sasvim suprotno etitkim natelima budiz-
ma, ali isto tako sasvim u skladu sa tradici-
jom mudraca ludija, presekao jednu matku
na pola kao izraz svog uvida u fan, zatim
Huungbn (IX vek) i njegov utenik Lindi ili

i (IX vek; osnivaé istoimene sekte zen
budizma), SvaLl put kada bi Lindi pokusao
da priupits Huangboa o suitini dana, dobio
bi snazan udarac kao odgovor. Na kraju je u
otajanju napustic manastir i potraZio uto-
Eidte kod drugog utitelja po imenu Taji, koji
ga je prekorio §to ne uyida Huanghoovo su-
Cutno ponadanje, Ovo je kod Lindija zazvalo
(nenadano) probudenje, te se uputi nazad u
Huangboov manastir. Ovog puta, medutim,
Lindi je bio taj koji je zadao prvi udarac, re-
kavdi, sU tom tvom budizmu nema niteg na-
rotitogl<® Lindi je kasnije postao poznat po
svom ckscentriénom ponadanju i kolokvijal-
no ssotnome jeziku. Njegova izreka, »Sve
bude su kao prijavi klozet. Zato ubijte sve
bude i patrijarhes,” sasvim je u dubu mud-
rosti ludija. Medutim, od svih £an ludija na-
jpoznatiji su bili Han San i 5i Te (VIII vek).
U kasnijem kineskom i japanskom slikar-
stva njihovi likovi su koriddeni da bi se is-
kazali najvisi dometi transcendentalnog hu-
mora i spontaniteta (tzu-jan). Prikazivani
su kao neprestano sinejuée ludije koje. u
skladu sa nadelom spontaniteta, hesciljno
lutaju prostranstvima kineskih planina,
zure u meseo i raddidéavaju lidée po zabitim
fumskim stazama. Oni su neka vrsta proto-
simbola dalekoistoénih mudraca ludija iako
nisu, sem mozda indirektno svojim prime-
rom neprianjajudeg duba (wu-hsin), poduta-
vali druge saobrazno tradiciji mudraca ludi-
ja.

oji

Kada ljudi ugledaju Han Sana
Svi kazu da je lud i neugledan —
obuden u dronjke i bez trajnog stanidta.”

7) Ista svojstva spontaniteta, humora,
neprianjajuée ili nesvrsishodne delittnosti i
apsolutne slobode koja karakterisu kinesku
tradiciju mudraca ludija prisutna su i kod
japanskih zen ludija. U tom pogledu se po-
sehno istiéu Ikju [ikky‘u, 1394—1481), Ha-
kuin (1685-1768) i Rjokan (Ryokan
1758-1831).

lIako monah, Ikju je tvrdio da se njegova
budnost (satori) produbljuje u drustvu gejsi.
Posedivao je javne kuce obuden u svoju mo-
nadku odoru, ne praveéi razliku izmedu pro-

b AW, Watts, The Way of Zen, Pantheon, New
York, 1957, str. 120.
7 Ibid, str. 121
8 Jon Carter Govell and Abbot Sobin Yamada,

Unraveling Zen's Red Thread: Ikkyu's Controversial
Way, Hollym International Corp., New Jersey, b. d.,
str. BTn.



stitutki i sljudi od moralac ili, nadelno, iz-
medu zen budistitkog duhovnog praxisa i
polnog &ina. Ponekad se pridriavao skoro
militaristitko-rigidne discipline zen manas-

q
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sjedinjenje suprotnosti, festo koristeéi u tu
svrhu i polni &in (maithuna). Valja napome-
nuti da Kunlejeve seksualne avanture nisu
bile izraz litne nastranosti, veé svajevrane

infoiiacii

tira, a nekad je Ziveo sasvim r oda-
juéi se piéu i besciljnom lutanju. Citay nje-

jacije p kojih je pokus da
kod svojih partnerki izazove veliko blasen-

gov #ivot je egzemplaran za stav mud
ludije - on je bio jednak u svim prilikama i
odnosio se na isti nadin prema svim mogu-
€im iskustvima pojavne ravni, od snajvidihe
do snajnizihe.

Hakuina valja pomenuti kao utemeljivata
koan sistema u Japanu. Podutavanje koani-
ma, kao izrazima najvise paradoksalnosti
transcendentalne mudrosti, predstavlja iz-
uzetno sredstvo (upaju) u kontekstu tradici-
je mudraca ludija. Cuven je Hakuinov koan
o spljesku jedne rukee T lentalni

stvo (makasukha) budinstva ili uvid u fun-
damentalno jedinstvo pojavne i transcen-
dentalne ravni. Kao pravi tantrik sleve stru-
jes [vamacari) koristio je seksualnu energiju
kao moéno sredstvo duhovnog preobrazaja.

Kao lutajuéi jogin-lama (naljorpa) Kunlej
jednog dana krene da obide pijacu svetog
grada Lhase. Pijaca je vrvila od ljudi — Indi-
juaca, Kineza, Mongolaca i Tibetanaca iz
syih, #ak i najudaljenijib, provincije Tibeta.
Bilo je tu nomada, seljaka, lama, vojnika,

ha i

stav mudraca ludija moe se uotiti u Hakui-
novoj izreci koju je izgovorio w trenutku
prosvetljenja: »Kakvo &udo! Ne postoji rada-
nje-i-umiranje od kojeg se valja izbaviti, niti
savriena mudrost kojoj treba tegitile"

Rjokan je isto tako jedan od najsjajnijih
pripadnika japanske tradicije zen ludija. On
je tak i sam sebi nadenuo ime svelika ludas
(daigu), iskazujuéi tako spontanitet i slobo-
du svog Zivots u odnosu na sve ono ito je
I AT Toax

ili sputavajude;

Danainje prosijatenje je zavrieno;

na raskriéu
Zalutam do starog manastira
Razgovarajuéi sa scoskom decom.
Prodle godine, monah ludija;
Ove godine, nema promene!'”

*

Na kraju, kao ilustraciju natina po-
dutavanja mudraca ludija, naveiéemo skra-
¢eni odlomak iz biagrafije tibetskog ludije i
lame Drukpa Kunleja (1455-1529), jednog
od najslaynijih jogina ludija tantritkog bu-
dizma. On pripada kagju ikoli vadZrajane tj,
onoj duhovnoj lozi koju su uspostavili Tilo-
pa, Naropa, Marpa i Milarepa. Po predanju,
reinkarnacija je mahasidhe Sarahe. Njegova
exoteriéna hagiografija se veé vekovima pre-
nosi medu pripadnicima kagju fkole i pre-
puna je »soénihe pesama i smasnihe anegdo-
ta. Kunlej (Drukpa znati szmaje | oznadava
pripadnidtyo jednom uiem redu kagju Sko-
le} je bio bespodtedni krititar konvencional-
nog morala, institucionalizovanog i akade-
miziranog budizma, ispraznib rituala, celi-
bata, praznoverja i zloupotrebe religijskog
autoriteta, Njegova sredstva podufavanja
bila su promidljeno Sokantna.

Za razliku od tradicionalno asketskog pri-
stupa duhovnom praxisu budizma, Kunlej
je zauzeo tantritki stav pozitivnog odnosa
spram seksualnosti i éulnih poriva, Koristio
je ljudske strasti. emocije i seksualnost da bi
kod svojih ufenika isprovociraq stav ne-
prianjanja, transcendentalni uvid i blazen-
stvo, Sledio je tantritki put blazenstva kroz

Lé Watte, op. cit., str. 165,
i/ Hatku, br. 1, Varaidin, 1978, str. 21.

sCujte me ljudile uzviknu Kunlej. sZovem
se Drukpa Kunlej i dofao sam ovde danas,
da bez ikakvih predrasuda, pomognem
svima vama. Recite mi gde mogu naéi na-
jbolje piée (dang) i najlepie Zene?e

Medu ljudima nastade pometnja i §aputa-
nje, :0va ludija kaze da je dodla ovde radi
izbavljenju svih biéa a od nas trai alko-
hol i lepe Zene! Cde li mu je osedaj pije-
teta? [...) Verovatno je neki izopafeni
lama koji za totak istine vezuje devojke a
ne demonels

Ipak, medu gomilom se izdvoji nekolici-
ma ljudi koji su prepoznali Kunleja kao jo-
gina najvideg reda, te stadofe da ga mole da
poseti njihova mesta, nudeéi mu najbolje vr-
ste piéa i mnoge prelepe device, Na kraju mu
se obrati jedna starica iz provincije Kongpo
sa istom ponudom,

+Dal Dale refe Kunlej, slzgleda dau Kong-

pou doista postoji mnogo prelepih devo-

jaka. Ali nije dovoljno samo futi o njima,
mora éovek i da ih vidi § isproba. Posebno
me zanima devojka po imenu Sumdok

(+tri draguljac). Koliko joj je godinaZs

sPetnaests, odgovori starica iz Kongpoa.

sOnda moram da stignem do nje dok joi
nije prekasno. rete Kunlej.

Kada je stigao u Kongpo, zemlju litica,
Kunlej se uputi ka kudi seoskog poglavara
gde je Fivela Sumiok. Smestio se blizu pro-
zoru i stade da peva:

Uhvadena u riava zamku samsare,
Suméok! Divoa deviéanska nimfo,
Zastani na trenutak i poslufaj me (...
Suméok, dete Kongpoa, ispraznost je tvo-

je poreklo,
Ako bi se nafa tela sjedinila u ljubavi
Ti bi sigurno dostigla budinstva.

Cuyii pesmu i prepoznavii Kunleja kao
pravog jogina ludiju, Suméok odgovori pes-
mom u kojoj moli Kunleja da joj pomogne u
sticanju probudenja. Zatim ga je pozvala u
kudu, stavivdi vodu za Eaj.

+Biée prilika za &aj kasnije, refe Kunlej.

Bez oklevanja on je uze za ruku, obori je
na krevet, digne joj suknje i stade da se
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divi njenoj donjoj mandali, Stavivii syoj
ud uz njenu nabreklu lotos mandalu, iz-
medu meke bele koze njenih bedara, on
zaroni duboko u nju. Vodeéi ljubav, Sum-
tok je bila ispunjena zadovoljstvom i bla-
#enstvom kakvo do tada nije iskusila.

Kasnije su zajedno uzivali u hogatom jelu
i pi€u i nakon toga Kunlej ustade i poéne da
se sprema da napusti Suméok. Ona ga je mo-
lila da povede i nju ali je on, iskuiavajuéi
njenu volju i redenost da dosegne probude-
nost, odhio, rekavii da je dub jogina ludije
nepouzdan kao sglasine dalekih dogadajac,
Suméok je odgovorila da ée postovati njego-
vu volju u svim stvarima.

Onda je Kunlej odvede do jedne obliinje
pedine i zatraZi od nje da u njoj provede se-
dam dana u potpunoj samodi, Suméok, bu-
duéi upladena, se prvo dvoumila, ali na kraju
pristade da poslufa Kunleja. On je prvo pod-
utida se deljenim duhom usredsredi na
njega, potom je zatvori u pedinu i ode,

Poduéena  Kunlejevom suéutnom = sek-

I i i drugim pri i

icijactj EinLp
sredstvima juéluu ludije, Sumdok je dostig]
probudenje tetvrtog dana njenog samova-
nja.
Kunlejev biografl uzgred pominje da je ve-
liki mudrac ludija sa Tibeta na ovaj natin
inicirao pet hiljada devica."' -

i3 Ovo je skradena | preradena vereija prvog po-
glavlja (str. 23-38; sHow Drukpa Kunley Became an
Ascetic Wanderer and How He. Delivered the Lady
Sumehok from the Ocean of Suffering:) is knjige T
Divine Madman: The Sublime Life and Songs of Druk-
pa Kunley, prev, Keith Dowman | Sonam Paljor, Rider,
London, 1980,




Poutne prite se mogu nadi u svim tradi-
cijama: vedanti, budistitkaj, zenovskoj, ha-
sidskoj; hriféanskoj i, pogotovo, u sufistifi-
koj, u kojoj je dosta tog materijula za pod-
ukavanje sabuvano i joi uvek se upotreblja-
va. Veéina prita u ovom tekstu potite iz su-
fistitke tradicije. U poredenju sa meditaci-
jom, poutne prite su privukle mnogo manje
paznje na zapadu i obiéno se smatraju, u na-
jholjem slutaju, poutnim alegorijama ili iz~
razima narodne mudrosti. U stvari, one su
daleko savrieniji instrumenti nego &to se to
obitno smatra. Prema sufijima, poutne pri-
te mogu sadrzavati do sedam nivoa znate-
nja, koji su take konstruisani da Sitalae ili
slubalac opaza onaj nive koji adgovara nje~
govom nivou duhovnog razvoja.

Na povriini, prita moze biti faljiva, mo-
ralistitka ili zabavna, ili sve to zajedno. Tak-
vi elementi obezbeduju joj opstanak. Medu-
tim, njena pouéna funkeija zavisi od drugih
kvaliteta, od kojih je jedan sposobnost da

Orijentalni humor

Poucne
price
Artur Dz. Dajkman

i svim drugim utiteljima Eesto dolaze ljudi
koji kafu da #ele jednu stvar a zapravo ele
drugu. Zamislite utiteljicu (lako je zaboravi-
ti da su i Zene kao i muskarci bili uéitelji
mistitke nauke) kojoj dolazi Zovek koji kaze
da #eli jednu stvar uli zaista Zeli drugu. Ta-
kav jedan molilac moze opravdati svoj za-
htev time to bi mu mudrost, koju bi dobio
od uditeljo, omoguéila da sluii drugima ili

prikate specifitan obrazac midljenja ili po-
nadanja. Slusalac ili &italac registruje taj ob-
razac nesvesno, i kada se odgovarajua si-
tuacija pojavi, mogu je prepoznati. Kao re-
zultat toga, ta osoba zadobija moé svesnog
izhora nad ponalanjem koje je ranije bilo
automatsko i nesvesno, u stanju je da po-
smatra i kontrolife dotiéni obrazac. Na taj
nain se domen posmatrajuéeg sopstva (ob-
serving self) prodiruje i zahvata dotiéno po-
nadanje, i ta osoba stite vide fleksibilnost

pomogne duhovnom izhavljenju fove-
Eanstva. Utitelj mu moie reéi da sve dok
siim ne stekne nedto sopstvene mudrosti
(para) nece biti u stanju da na pravi nadin is-
koristi njenu. Onaj koji tradi zaista moe po-
misliti, ako veé i glasno ne kaze, »Dodao sam
za mudrost & ne za savetle

Ovaj nivo znafenja leki odmah ispod 3a-
ljivog nivoa samog vica. Daljnje nivoe zna-
Fenja je moguée pronaéi u zavisnosti od is-
kustva i paknje s kojom razmatramo mogu-

autonomije i efikasnosti kako objektno
sopstyo (object self) gubi dominaciju. Poué-
ne prite pomadu u postepenom jatanju po-
smatrajuéeg sopstva i utiru put daljem raz-
voju opaZanja.

Uzmite, na primer, sledeéu faljiva pritu o
Nasredinu, izmifljenom junaku &iji komiéni
dogivljaji bine vainu grupu poutnih materi-
jala:

RAZLOG

Mula ode jednom bogatadu.

sDaj mi nefto paras.

sZadto?

sZelim da kupim . .. slonac

Ako nema} para, onda ne mozef ni slona
da izdrzavad.c

+Ju sam ovde dodaos, refe Nasredin, »po
pare a ne po savets,

Moiemo se smejati Nasredinu dok on raz-
otkriva §ta zapravo lezi ispod njegove racio-
nalizacije i pohlepe. Da je zaista Zeleo da
ima slona, vile bi ga interesovao savet. On
zeli pare; slon je samo izgovor.

Posto smo se nasmejali Nasredinu, u sta-
nju smo da se nasmejemo prepoznajuéi
same sebe kad racionaliziramo neku po-
hlepnu Zelju. Takve nam prepoznavanje
omoguéava da se odvojimo od sopstvenog
ponadanja. Na dobitku smo, jer je smanjena
tiranija objektnog ropstva.

Ova varljivo jednostavna prifa, vic, tako-
de ilustruje nadin na koji poutna prita sadr-
#i znaenje na vide nivoa. Nasredin nas tako-
de poduava preduslovima za izufavanje
mistitke nauke. Ubiteljima misticizma, kao

¢e perspektive, sZaradivanjes znatenja do-
nosi mnodtve uvida Liji e uticaj biti mnogo
veéi nego onda kada ufenik primi tumaéenje
kao neku svotu novea. Radeéi sa ovom pri-
Fom, i uoplte sa poutnim pritama, ubenici
kroz iskustvo naude bitnu razliku izmedu
»Daj mi nedto parac i sNaudi me kako da po-
stanem bogate, Prvo vodi zavisnosti, drugo
nezavisnosti. Prite su oruda, sredstva — one
nisu novae. Zapravo, moje objadnjenje prite
sRazloge umanjuje njenu poteneijalng koris-
nost za &itaoca jer uklanja, do izvesne mere,
priliku za liéno otkrivanje njenog znatenja.

Setimo se da svako objaknjenje deli celinu
na delove. Uticaj koji prita namerava da po-
stigne zabteve da njen obrazac ostane ne-

taknut; kada ga mi rastavimo, kao satni me-
hanizam, nalazimo da su svi delovi tu, ali da
je uktivnost prestala. Mozda ée slededa prita
iz hasidske tradicije pomoéi da se rasyetli
specijalna komunikacija koju poutna prida
moge prufiti, ona koja se ne moze prevesti
nekom didaktitkom tvrdnjom.

BLAGO

Rahin Bunam obitavao je da mladim lju-
dima koji su mu dolazili prvi put ispriéa pri-
£u o rabinu Isaku, sinu rabina Jekela iz Kra-
kova. Nakon mnogo godina velikog siro-
mastv, koje nikad nije poljuljalo njegovu
veru u boga, usni on da mu neko savetuje da
potrazi blago u Pragu, ispod mosta koji vodi
u kraljevu palatu. Kada se taj san pojavio i
po treci put, rabin Isak se spremi za put i
krene put Praga. Medutim, most je bio fu-
van i danju i noéu i on se ne usudi da potne
sa kopanjem. No, ipak bi svakag jutra dola-
zio do mosta i Jetao oko njega sve do veberi,

Najzad ga nadzornik straie ljubazno upi-
ta da moida ne tra#i nesto ili ne teka neko-
ga. Rabin Isak mu isprica san koji g je do-
veo u Prag iz njegove daloke zemlje. Nadzor-
nik se nasmeja: »1 tako si ti jadni fovete,
samo da bi udoveljio snu, iscepao cipele da
bi dofao éak dovde! Da sam ja verovao u
snove, krenuo bik u Krakov, jer mi je jed-
nom u snu reteno da odem tamo | iskopam
blago ispod peéi u sobi nekog jevrejina —
Isaka, sina Jekelovog, da tako se zvao! lsak,
sin Jekelov! Mogu da zamislim kako bi to iz-
gledalo; tamo bih morao da proverim svaku
kuéu, a tamo se pola Jevreja zovu lsak a dru-
ga polovina Jekele. I tu se opet nasmeja. Ra-
bin Isak se pokloni, ode kuéi, iskopa blago
ispod peéi i sagradi utilidte, koje nazvase
sSkola reba Isakas.

sUzmite ovu pritu k srous, obitno bi do-
dao rabin Bunam, si usvojite ono 3to vam
ona kaze: Postoji nedto §to ne moZete prona-
¢i nigde u svetu, tak ni kod cadika,' a ipak,

L Cadik — hebr. pravitan dovek, mudrac. Kod ba-
sid Je igrao posebnu ulogu kno uditelj § posrednik iz-
miedu Boga § dovekn (prim. prev.).

Drugi patejurh aria u zadubljonosti, slika Si Koa, Kino, XKII vek
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postoji mesto gde to moZete nadic.

Nikakvo objadnjenje, nikakav direktni is-
kaz o znaenju te prite ne moke zameniti
nadin na koji ona deluje na fitaoéey um. Pri-
ta prua iskusteo znadenja. I ovde, takode,
postoji vide od jednog nivoa, u zavisnosti od
simbolizma i tehnitke upotrebe takvih re&i
kao ¥to su kraljeva palata, most, san i ispod
peci, Poutne prite su tako sastavljene da po-
seduju niz specifitnih uticaja usmerenih ka
nekom razvojnom cilju. To njihovo specijal-
no dejstvo je ono dto ik ini tehnidkim in-
strumentima, pod uslovom da ih je sastavio
neko ko zna kako one funkcionidu, kojoj
svrsi sluze, i ko ih moZe uobliditi na naéin
koji je u skladu sa vremenom i kulturom u
kojoj e se koristiti.

ZaobilaZenje leve hemisfere

Savremena istraZivanja o razliditim funk-
cijama dve hemisfere mozga prudaju osnovu
7a procenjivanje ijala poudnih prita.
Pok je da svaka hemisfers mozga o-
braduje_informacije na osoben nain. Kod
vebine ljudi leva hemisfera funkcionide na
linearan, analititki, sekvencijalni natin koji
grubo odgovara objektnom nadinu (object
mode), matematika i verbalna sintaksa.

Za razliku od toga, desnn hemisfera rea-
guje na prostorne aspekte iskustva, na o-
brasce i oblike, na ono §to se uzima kao ce-
lina — ono simultano, simbolitko. Njene spe-
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daleko od toga da znamo #ta sve one obu-
hvataju) trazi i osetljivost za znake iz des-
nog mozga i sposobnost razlikovanja tih
znakova od drugih tananih ulaznih informa-
cija. Poudne prite mogu nam pomoéi da raz-
likujemo ulazne informacije (input) desnog
mozga tako §to ée povisiti nafu osetljivost
za kontaminirajuéi uticaj emocija i motiva-
cije na nade opaganje. Biti otvoren za input
desnog mozga, a da se pritom ne postane ig-
ratka emocija i Zeljn, zahteva da prekinemo
ili ogranitimo dominaciju levog mozga, a da
nas u isto vreme ne zavedu neprepoznati
efekti emocija i Zelja za opazanjem. Najpos-
le, osnoyna funkeija leve hemisfere je da od-
r#i kurs akeije umesto Fisto emocionalne,
impulsivne aktivnosti. Poudne prife nam
mogu pomoéi da dodemo do neophodne dis-
tance i sposobnosti diskriminacije jer poja-
Eavaju osetljivost na kontaminirajuéi uticaj
prikrivene motivacije.

SVE $TO TI TREBA

:Daéu da te obeses, reée okrutni i glupi
kralj koji je duo o Nasredinovim mocima,
sako ne dokaZe¥ da si mistik.c

»Vidim #udne stvaric, odmah reée Nasre-
din, szlatnu pticu na nebu i demone pod
zemljom.«

*Kako moZed da vidis kroz zemlju? Kako
mozed da vidid tako daleko na nebus?

»8ve &to ti treba je strah.e

Takode je moguée da videslojnost poudnih

cijalnosti su umetniéke funkeij ij

ja u prostoru. Na primer, u funkcije desne
hemi spada prey je lica i ukiva-
nje u muzici.

U eksperimentima gde normalne osobe
primaju odredene informacije samo u desnoj
hemisferi, pokazalo se da subjekti tu infor-
maciju opaZaju izvan svoje neposredne
svesnosti — kao neki utisak ili oseéaj netega
koji ne mogu da verbalizuju. Na primer, u
istraZivanju RodZera Sperija (Roger Sperry),
subjektu je izloZen niz sliks neutralnih ob-
jekata. U niz je bila ubatena i slika gole
#ene. Slike su prvo izlozene levoj a zatim
desnoj hemisferi, i od subjekta je trafeno da
kade ita je video. Kada je slika prikazana le-
vom mozgu subjekat s¢ nasmejao, izjaviju-
juéiz 3To jo gola Zenal« Kad je ta slika izlo-
#ena desnom mozgu, subjekt je rekao da nije
nidta opazio, ali se na njenom licu skoro od-
mah radirio prepredeni osmeh i potela je da
se kikofe. Upitana éemu se smeje, ona je
rekla: sNe znam . . . ni¢emu . . . O — ta smes-
na ma¥inas

Problem za levu hemisferu, sa njenim
analitifkijim, linearnim nadinom funkeioni-
sanja jeste da uspe da registruje i artikulife
informacije iz desne hemisfere. DZulian
Diejnis (Julinn Jaynes) je izneo pretpo-
stavku da je nekad kod ljudi postojala mno-
go slobodnij inf ija_izmedu
hemisfera, s tim da je desni mozak dogivlja-
van kao halucinatorni glas, koji je pripisivan
bogu. Bez obzira da li je on u pravu ili nije,
sasvim je verovatno da sposobnost efikasne
upotrebe funkeije desnog mozga (a job smo

prita guéava levoj hemisferi da bolje is-
koristi natin funkcionisanja desne hemisfe-
re. Tokom redovne obrade informacija, raz-
lititost funkcionisanja dve polovine mozga
moze prouzrokovati kompetitivnu interfe-
renciju. Levi i njegove kolege osvrnuli su se
na taj problem;

»Dve hemisfere mogu obradivati istu ful-
nu informaciju na sasvim razlitite nadi-
ne... Ova dva naéina funkcionisanja, koji
ukljuéiju prostornu sintezu za desnu i tem-
poralnu analizu za levu, pokazuju neke in-
dikacije medusobnog antagonizma. lzgleda
da se svojstvo jezitke hemisfere da zapazi
analititke detalje na natin koji olak3ava nji-
hovu jezitku deskripeiju mesa sa opazanjem
celovitog gedtalta, ostavljajuéi levu, hemis-
feru, nesposobnom da vidi Sumu od drveéa.c

Poutna priéa, pruzajuéi istovremeno in-
formacije i 2a levu i za desnu hemisfery, za-
poiljava dominantnu levu stranu obradom
njene sopstvene vrste materijala, smanjujuéi
na taj nadin interferenciju sa prostorno-ho-
listitkim informacijama koje moze koristiti
desna strana.

Na primer, u »Blagu« dogadaji su ispritani
na linearni nadin (natin leve hemisfere). Ona
napreduje u vremenu i zavriava se; dijalog je
logitan, ukljuéuje razmidljanje i planiranje.
Meduodnos njenih elomenata pripada, me-
dutim, jednom drugatijem poretku. To je
obrazac &iji se utisak zasniva na istovreme-
nom dréanju u svesti vise paradoksalnih ele-
menata koji tok dogadaja pretvaraju u krug,
umesto u pravu liniju, Ova prita saopitava
nedto o Eemu je teiko misliti logi¥kim re-
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dosledom, nesto ito je tedko subvatitic. Ged-
talt, celovitu konfiguraciju, obraduje desna
hemisfera.*

Omnstin (Ornstein) i njegovi saradnici do-
bili su empirijske podatke koji idu u prilog
ovoj hipotezi, uporedujuéi alfa-reakeiju na
EEG-u kod subjekata kojima jo dato da pro-
titaju sufi prite sa njihovom reakeijom na
titanje jednog tehnitkog izvedtaja. Pronadli
su da je desna hemisfera anatno aktivnija
kod &itanja prita nego kod Eitanju tehnitkog
materijala.

Kasniji rezultati potvrduju hipotezu da
poudne priée iskoridtavaju kognitivne razli-
ke izmedu desne i leve hemisfere, Eksperi-
menti Ota Pecela (Otto Poetzel), koje je kas-
aije ponovio i dopunio Fiser (Fisher), poka-
zali su da obrada vizuelnih informacija za-
visi od toga da li je informacija opafena u
centru ili na periferiji vidnog polja. Kada su
subjekti posmatrali sliku | kada je od njih
trazeno da je opifu po seéanju, detalji koje
nisu opisali pojavili su se u njihovim snovi-
ma te noéi. Kasniji cksperimenti pokazali su
da je do tog fenomena doslo zbog toga ¥to su
izostavljeni detalji zauzimali periferno mes-
to u polju painjé subjekta. Izostavljene in<
formacije pojavile su se u nelinearnom, ho-
listitkom stilu sna.

Sledeéa prita ilustruje ovo pitanje; njen
drugi deo sadr#i komentar na nju samu i na
poutne prite uopite.

NAGRT

Upitali su jednog sufija iz reda nagiiben-
dija: sIme tvog reda znadi, bukyalno, kon-
struktor’. Sta to vi konstruifiete, i u koju svr-
hu?e
2 Pognati primer oralnog nelinearnog strukeuri-
sanfa su prife unutar prifa unutar prida, kao u 1007
nodi, gde se zavrienak ayake prite odlue | povesuje sa
vledacom na tangencijalal nabin.

x
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On rede: »Mi puno toga kenstruifemo i to
Je sve vrlo korisno. Evo jedne prite o tome.

Jednom nepravedno zatvorenom limaru
je hilo dozvoljeno da primi éilim koji je iza-
tkala njegova Fena. Na tom éilimu on se kla-
njao svakog dana izgovarajuéi svoje molitve,
i posle nekog vremena obrati se syojim Eu-
varima:

»Ja sam siromadan i bez nade, a vi ste bed-
no plaéeni. No, ja sam limar. Donesite mi
moj lim i moj alat, i ja éu praviti sitnice koje
mogete prodavati na pijaci, pa éemo imati
koriati i vi i jas.

Strazari se slozide s time, i uskoro i oni i
limar poéeie da zaraduju, te tako sebi olak-
inde ZivoL

A onda, jednog dana, straari nadose vrata
njegove Gelije otvorena; limar bede idbezac
bez traga i glasa.

Mnogo godina kasnije, kad je utvrdena
njegova nevinost, tovek koji ga je zatvorio
upita ga kako je pobegao, kakvu je magiju
upotrebio. On rede:

sU pitanju je nacrt i nacrt u nacrtu. Moja
#ena je tkalja. Ona je pronasla toveka koji je
napravio brave za vrata éelije, i od njega je
dobila nacrt. Njega je utkala u éilim, na
mestu gde ga moje telo dodiruje dok se mo-
lim pet puta duevno. Ja sam kujundiija, i taj
mi je nacrt izgledao kno unutrainjost brave,
Smislio sam plan o pravljenju sitnica od
lima da bi dofao do materijala od kojeg éu
napraviti kljut — i tako sam pobegao.c

+To jee, rebe nagdibendi sufi, »jedan od na-
Eink na koji tovek mo¥e pobeéi od tiranije
SYOE Topﬂlvai.

Bad kao &to je oftroumni limar bio u sta-
nju da sagleda moguénosti u detaljima koje
strafari nisu primeéivali, tako | desna he-
misfera moZe biti sposobna da upotrebi in-
formacije koje leva hemisfera ne moze. In-
formacije desne hemisfers mogu hiti kodira-
ne pomoéu detalja koji formiraju naert po-
treban za bekstvo.

Pailjivo razmatranje detalja ove prife
otkriva obilje tema koje su utkane u njeno
bogato i slodeno tkanje, koje ukljuuje psi-
holoko zatofeniftyo ljudskih bia, funkeiju
molitve, ulogu intuicije, vaznost utedéa »u
svetue, nepogodnost obradanja paiinje na ta-
nane aspekte iskustva i sskrivenus prirodu
mistitkog znanja. Lilnosti iz poudnih prita
su besto zamisljené da predstavljaju razliti-
te funkeije uma. Dogadaji u takvim pritama
mogu takode odslikavati evoluciju jedinke
ili ljudske vrste.

Da bi se poZnjelo ono &to prite poput sNa-
ertas mogu pruziti, neophodno je biti sves-
tan vrednosti vedtine i umetnosti & kojom je
konstruisana, njenog brizljivo probranog je-
zikn i sekvence, i moguénosti u njenim du-
binama. Neophodno je vreme, ponovljena
titanja, uravnotezavanje uobitajenog anali-
titkog stava receptivnim, i smiren neuzur-
ban interes.

Poucne price u
psihoterapiji

Moglo bi se pokazati da su poutne prite
u odgovarajulem modernom prevodu u ve-

Orijentalni humor

éem skladu sa psihoterapijom od meditacije,
poito holje odgovaraju naoj kulturi orijen-
tisanoj na uvid i nisu previde magijske. 1
ovde, kao i u slutaju meditacije, jod uvek
nismo spremni da ih upotrebimo direktno
kao terapeutska sredstva. Njihova osnoyna
vrednost leZi u njihovoj moéi da prodube te-
rapeutovu syest 0 SOpstvenom samozavara-
vanju. Kao primer, obratite painju na to
kako sam upotrebio sledeéu pridu:

TASTINA

Jedan je sufi mudrac jednom upitao svoje
utenike da mu kaZu u bemu se sastojala nji-
hova tadtina pre nego to su poleli da ute
kod njega.

Prvi rede: »]a sam zamidljao da sam naj-
lepii dovek na svetu.e

Drugi rede: »Ja sam verovao da, poito sam
religiozan, pripadam izabranima.c

Treéi reée: »Ja sam verovao da mogu da
podudavam.c

Cotyrti rede: "Moja jo tadtina bila veéa od
svih tih, jer sam verovao da mogu da uéim.«

Mudrac na to primeti: »Taktina tetvrtog
uéenika ostaje najveéa, jer njegova je tajtina
u tome §to pokazuje da je njihova tastina ne~
kad bila najveéas.

Polto sam profitao ovu pridu, primetio
sam koko 1 ja &inim istu stvar kao i Setvrti
utenik, preterano sebi prebacujuéi za jedan
li¥ni neuspeh. Dok sam to &inio, ova prita
mi je dodla u svest poput ogledala i shvatio
sam ulogu tadtine u onome &to sam radio.
Kontekst se razlikovao od specififne situs-
cije u priti, ali dinamika je bila sliéna. Ra-
zumevanje mi je izmamilo jedan iskrivljeni
osmeh i okontalo moje preterano samopre-
bacivanje. Ne zadugo posle toga, jedan paci-
jent iskazao je osedanje samooptuZivanja
iju eam skrivenu tadtinu uspeo da prepo-
znam, jer je u pitanju hio istovetan obrazac.
Prekorevao je samog sebe zato 3to je »zabr-
ljao stvar: u vezi ga prilikama koje su mu
prufene, pogotovo zato kto je vakio za vrlo
inteligentnu i omiljenu osobu. Podto sam ga
slufao neko vreme, ponudio sam mu jedno
alternativno stariovidte: sMislim da sobi &i-
nite nepravdu. Vi niste dobar momak koji
zabrlja stvari — vi ste brijivac koji dobro
obavi posaole

Zastao je, dirom otvorenih ofiju, a onda
zabacio glavu i grohotom se nasmejao. Na
sledeéoj seansi izvestio me je da se mnogo
bolje oseéa i da je primetno smanjio svoja
samoprebacivanja. Moje prepoznavanje nje-
gove skrivene taitine, praéenc odgovaraju-
€om interpretacijom, dovelo je do njegovog
sopstvenog prep anja i popustanj
simptoma. Neki bihejviorista bi mogao reéi
da sam primenio averzivnu draz i tako uga-
sio reakeij Inog uslov-

ju — sludaj instr
ljsyljavanja. Mislim da nije. Sudeéi prema
mom liénom doZivljaju, taj sstimulus: uop-
te ne izaziva oseaj odbojnosti; oseéaj koji
izaziva je kao olak3anje, jer u pitanju je pre-
it

slobode. To olakfanje nije tek privremeno,
jer posmatrajuée sopstvo zadobija novi te-
ren.

Nisam dao tom pacijentu da profita pri-
tu. To ne bi bilo talike efikasno, niti je bilo
neophodno. Trebalo je samo da primetim
ta se deava, i da onda terapeutski interve-
nifem, Uprave na ovaj nafin poutene price
mogu pomoti psihoterapeutima. Prodirujuéi
i produbljujuéi terapeutovo sopstveno opa-
Zanje, one mu omoguéuju da se obrati nekim
drugim dimenzijama pacijentove situacije.

Zakljudak

Kao &to sam pokazso, poutne prite se
mogu uporediti sa modelima prema kojima
podelavamo svoje ponakanje. Pribvatamo ih
zato §to su varljivo bezlitne; prikazane su
kao istorije drugib ljudi. Prita se provlati
pored nadih budnih odbrana i mi je odlaze-
mo u glavama sve do onog trenutka kada se
nase misljenje ili situacija podudari sa mo-
delom. Tada se ona iznenada pojavljuje u
svesti i mi, kao u ogledalu, svidimos ablik i
znatenje onoga §to zaista Einimo. Unaprede-
nje i daljnji razvoj posmatrajuéeg sopstva —
uz smanjenje kontroliduée snage objektnog
sopstva koje sledi iz toga — verovatno sadi-
njavaju najznadajniju neposrednu  korist
koja se moZe izvuéi iz upotrebe tih materi-
jala. Poudne prite mogle bi za yeéinu ljudi
biti prakti¢nije od meditacije, jer se obraca-
ju ponadanju u svakodnevnom Ziyotu gde se
mudrost mora primeniti § proveriti. Poutne
prite takode pruZaju specijalne ulazne infor-
macije u obliku kognicije desne hemisfere.
Prema sufijama, takve pride mogu uticati na
latentne intuitivne funkcije nafeg uma,
snabdevajuéi ga shranom: potrebnom za
razvoj. Poutne prie su sredstva Eija efika-
snost zavisi od motivacije korisnika i njego-
ve sposobnosti razumevanja. Kako to raz-
umevanje raste, korisnik moZe primenjivati
ova sredstva za sve finiji i dublji rad.

Prema tome, prita je mnogo prefinjenija
tehnitki instrument nego 3to veéina ljudi
smatra. Medutim, moramo biti svesni da sve
prite ne dostizu taj nivo. Neke su iskvarene
ili razvodene; neke se izrazavaju dijalektom
ili stilom koji vide nije delotvoran. Kao i u
slutaju drugih komponenata mistitke na-
uke, poudine prite moraju se prilagoditi te-
kuéim protrebama i situacijama. Ti nam
materijali, kada se na odgovarajuéi nadin
odaberu i prevedu za modernu publiku, pru-
#aju yredan izvor. U potpunom skladu sa
najom pismenom kulturom, one su, pe
mom midljenju, najbolji uvod umistitku na-
uku koji nam je dostupan.

Poudne prite imaju jod jednu znatajnu
funkeiju, razli¢itu od one malopre razmatra-
ne: efekat sMaojsijeves kotarice, Ako jo prita
dovoljno zabavna, ako zainteresuje i ureie
se u paméenje Fitaoca ili sludaoca, onda ée se
odrati i prenede se dalje — sa svojom skri-
venom informacijom i snagom — sledeéim

ijama. Kad se zvaniéni religiozni ili

poznavanje. Uzrok j
postaje jasan i sama nelagodnost istezava,
ostavljajuéi za sobom prekrasan oseéaj nove
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naulni tekstovi konfiskuju ili unidtavaju,
ona ée biti imuna od cenzure jer je njena po-



Poutne
price

vriina nevina i ne suprotstavlja se nikakvoj
doktrini. Na taj natin, poutna prita uspeva
da safuva neprocenjivu informaciju. Imajuéi
to na umu, moZda mofemo osetiti kodirana
bogatstya sadrZana u ovoj zavrinoj prisi:

Kulture Istoka

U

je

Cemu
Y

stos

M. Konrad Hajers

Kada je prosyetljenje kao
munjeviti ubod sablje u sredidte
svih stvari, tad iftezavaju

i svetost

DRAGI KAMEN
Sva je mudrost, po Daucadi, sadrana u g
raznim nivoima tumatenja ove prastare pri- | &
ce.

U dalekom kraju savrienstya, bio jednom
jedan pravedni vladar koji je imao Zenu, div-
nog sina i kéerku. Svi zajedno Ziveli su u sre-
éi.

Jednog dana otac pozva svoju decu pred
sebe i refe:

»Vreme je doilo, kao 3to dolazi svima.
Moradete 3161 i krenuti na put neznano dug,
u drugu zemlju. Trakiéete, naéi i doneti dra-
gi kamene,

Putnike prerufene odvedode u neku éud-
nu zemlju u kojoj Zivot bede tezak i crn. Ta-
kay bejade uticaj toga mesta da se brat i
sestra razdvojie, lutajuéi kao u snu.

S vremena na vreme vidali bi prikaze,
koje su lifile na njihov zavitaj ili dragi ka-
men, no takvo bede njihovo stanje da te
stvari samo produbiie njihova snovidenja,
koja sad potede da uzimaju kao stvarnost,

Kada vesti o nevolji njegove dece dospede
do kralja, on posla poruku po vernom sluzi,
koji bele mudar Eovek;

+Setite se svog poslanja, probudite se iz
sna i ostanite zajedno.c

S tom porukom oni se probudiie, i uz po-
moé svog spasioca i vodita uhvatide se u
kodtac sa stra¥nim opasnostima koje su ok-
rugivale dragi kamen, i pomotu njegove Eu-
dotvorne moéi vratile se u svoj daleki kraj
savrienstva gde nastavile da Zive u sreéi i
blagostanju, -

5 engleskog preveo
Marko Zivkovié

Iz knjige: Arthur J. Deikman, The Observing
Self,

(Boston, Beacon, 1982)

i ntkrwa se istinska styarnost.
Kuei—Shan

U nagladavanju siznenadnog budenjac
koje se moie naéi pre svega u Hui-néngovoj
(Eno) JuZnoj §koli &lana i u njenom kasnijem
Lin-chijevom (Rinzai} ogranku, moze se vi-
deti jod jedna dodirna tadka izmedu humora
i zena. Oboma jo zajednifki element naglo-
sti, u jednom sluaju naglosti koja izaziva
smeh, a u drugom naglosti koja izaziva bu-
denje. Kao 3to je veé pomenuto, zen majstori
su desto upotrebljavali jedan oblik naglosti
namesto drugog.

Ovaj odnos nikako nije potpuno slutajan,
poito je iznenadno shvatanje poente vica u
direktnoj analogiji sa iznenadnim uvidom
prosvetljenja, kako ga tumade Hui-neng i
Lin-chi. Poenta vica, ili ono 3to je smedno u
kerefekama klovna, jeste neito &to se hvata
trenutno i bez napora, ili se uopite ne uhva-
ti. To, naravno, zahteva pripremu u smislu
okolnosti, konteksta i raspolofenja — i u
tome Ekola snaglog uvidac pre ukljutuje
nego Sto iskljutuje Skolu »postepenog uvi-
das. Nidta nije tako nezgrapno i promadeno
kao §to je neumesni vie, vic koji je izvan
konteksta koji ga Zini smefnim ili vic Fije
zavrino iznenadenje nije brizljivo priprem-
ljeno. Ali kad dode komiéni obrt, kao i sobrte
prosvetljenja, on dolazi spontano i neusilje-
no. Ako mu je potrebno obja¥njenje i napor
da bi se shvatio, on prestaje da bude smedan,
tak i kada je intelektualno shvaéen, i onda
pokufavamo da na silu iscedimo neki zbu-
njeni osmeh. Ako ne shvatimo poentu tre-
nutno i intuitivno, smeh neée doéi — tj. neée
biti smefno — iake kasnije mofemo shvatiti
u temu je §tos ali na neki diskurzivni natin,
iz druge ruke.

Eksplozija istine

Sligno tome, kada se od utenika trai pra-
va ret ili u slutaju verbalnih rasprava izme-
du kaludera i majstora, pribvatljiv je jedino
odgovor koji se daje trenutno, lako i sponta-
no, & ne onaj koji dolazi posle pauze razmii-
ljanja, a da ne govorimo o prethodno
pripremljenom odgovoru, bez obzira koliko
on pametan ili originalan bio. Takav odgo-
vor ne moze iskazati trans-racionalni nvid
ili intuitivno poimanje istine. Promisljen i
uveiban odgovor pre govori protiv, nego u

prilog postojanja neposrednog plana raz-
umevanja koji se ovde trafi i proverava.
Shvatanje dode kad dode, i manifestuje se u
zavisnosti od prilike, u ksana' trenutku —
gde ksana'znadi najmanju meru za vreme.
Drugim refima, to je trenutak bez vremen-
skog trajanja, trenutak koji neposredno i
spontano proizilazi iz sopstvene prirode.
Kao trenutak on se kvalitativno razlikuje od
svih ostalih trenumk.u koji tede da ga anti-

ipiraju ili otelotvore. On predstavlja sada u
avoj nvn]n] Eistoti. MoZemo se pripremiti za
njega u jednom ogranitenom smislu, kao ito
Ppripremamo teren za ostvarenje poente vica.
Ali sama priprema ne omoguéava taj ksana’
momenat, koji — poput opaZanjs smenog i
iznenadne provale smeha dolul skoro kao
da je nep: d sa pri-
premom koja mu ]e p:edmdila. Takav jedan
trenutak preseca vreme, provaljuje u vreme,
ali nije nastayak ili prudufenje vremenskog
procesa. On nije povezan sa proflo¥éu ili bu-
duénoiéu; to je trenutak koji se otvara ved-
nosti.

To ne znati da treba negirati vaZnost pat-
ljivih priprema, bilo kroz meditativau prak-
su zazena, vodstvo majstora ili sutre. Lu
K'uan Yu tvrdi da se koan, na primer, po
pravilu upotrebljava kod onih utenika »&iji
su se umovi veé istrgli iz mreze iluzija i &iji
su potencijali u potpunosti aktivirani,
spremni da prime istinue.! Sigurno je da po-
stoji razlika izmedu zrele i nezrele svesti. |
jasno je da su zen majstori, koristeéi razne
tehnike indirektne komunikacije, podra-
zumevali izvesnu upoznatost sa Sirom budi-
stitkom tradicijom i neku spremnost da se
sledi osnovni pravac njenih interesa i uvida.
Oni nisu vikali, smejali se i Sutirali u nekom
vakuumu. Sav napor i priprema, medutim,
kriju stvarnu opasnost gubljenja zakljutka
koji, strogo uzevii, ne sledi iz onoga 4to mu
je prethodilo. Da to nije tako, taj opazaj ne
bi bio nov i revolucionaran, veé bi predstav-
ljao, ma koliko prefinjen i savrien, tek pro-
dufetak starog. Majstor Tai—chu (Daishu)
izrdzio je ovo veoma jednostavno, citirajudi
jednu sutru: »>OpaZanje budastvenosti zavisi
od pravog trenutka, direktnog uzroka (unu-
trainjeg semena budinatava), i intervenifu-
¢eg uzroka (precipitirajuée okolnosti). Kada
vreme sazri, to je kao Eovek koji se iznenad-
no probudio iz svojih iluzija ili keji je zabo-
ravio medto Cega se iznenadno setio. Tek
tada samosyojna (prirodl) koja ne dolazi
spolja moze biti njegovac.?

Kao i shvatanje humora, duhovno huﬁe-
nje poseduje u sebi karakter non
Ono dolazi spontano i ne sputava ga nifta
$to bi moglo da pokuda da mu pomogne u
radanju. Odatle naglasak i taoizma i zena na
ne-naporu i ne-htenju (wu-wei) koji je lako
pomedati sa savetima onih koji preporutuju
pasivnost ili reklamiraju jeftino i lako pro-
svetljenje, Chao~chou (Joshu) jendom upita
Nan-chu’ana (Nansen): s3ta je Taoe? — »Sva-
kodnevni um je Tao«, odgovori on. »Treba li

1 Charles Luk, Ch'an and Zen Teaching (Lon-
don: Rider, 1960~2), I tom, str. IL.

2 Lule, 11 tom, str. 58.
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da pokufamo da ga dostignemofc upita
Chao. »Cim probat, promaio si gac. »Kako
da znamo ako ne probamo?« uznastoja Chao.
Nan-chu'an odvrati: »Tao je izvan znanja i
neznanje. Znanje je pogreéno opaianje, a
neznanje je nedostatak svesnosti. Kad do-
stigne Tao, sigurno je da ée¥ ga videti isto
taka jasno kao 3to vidié beskrajnost univer-
suma. Cemu onda raspravljati o njemu?c®

Duh komi#nog je, prema tome, ne samo u
analogiji, ve¢ i u srodstvu sa intuitivnim du-
hom koji je centralan za zen. Za razliku od
racionalizma i empirizma, u zenu i smislu
2a komino postoji intuicija koja ne samo
ito direktno opaza istinu, i prema tome za-
obilazi konstruisanje slozenih dokaza koji
samo u beskraj odlafu razumevanie, veé to
Eini trenutno. Poenta se shvati odmah ili se
uopite ne shvati, i to je neSto na ita nikakva
kolitina diskusije ne moke uticati. Postoji
nacavno i slufaj onog Engleza iz vica koji
shyati u demu je §tos tek posle dva dana i
tek & onda nasmeje. No, i u tom slufaju za-
kasnelo shvatanje vice, kad jednom veé
dode, dolazi iznenadno i spontano. Objasniti
vic je, prema tome, kao i objadnjavanje pro-
svetljenja, najgora stvar koja mu se moie
desiti. Jer racionalni prevod njegove nera-
cionalnosti je potpuno razli¢it od neposred-
nog i prizoduog dolazenja do njegovog zna-
tenja — Ito ée redi, od doivljaja njegove ko-
mitnosti. U jednom sluaju vic je intelek-
tualizovan, i ako poenta moze biti shvadena,
niko s¢ ne smeje, Stavile svi su sprefeni da
s¢ smeju izuzev u usiljenom pokudaju imi-
tiranja obekivane reakeije. U drugom sluéaju
smeh nije rezultat namernog razmiljanja, i
svi se smeju prirodno i lako.

Uranjanje u neposrednost trenutka u slu-
Eaju smeha je, prema tome, istog redn kao i
naglasak zena na ulaienje i boravljenje u
vecnom sada. Trenutak svesnosti komitnog
nije stvar razmiljanja o nckom procesu.
Nema gledanja unazad u prodlost ili unapred
u buduénost, nema retrospekeije ili i#teki-
vanja. Takav jedan trenutak je oslohoden
okova analize i nostalgitne vezanosti za pro-
ilost ili strepnje pred buduénoéu. Momenat
koji pripada komediji i smehu je sadadnji
trenutak. Ufestvovati u uvidanju komitnog
znadi utestvovati u neposrednosti i sponta-
nosti sadaknjeg trenutka. To nije proces do-
kazivanja koji nekuda vodi ili je bio negde,
veit je napredovanje koje je iznenadno zau-
stavljeno i uronjeno u smeh vetnosti

Ta je razlog zbog kojeg humor i zen toliko
odgovaraju jedan drugome, i zhog kojeg su,
u sferama u kojima se preklapaju, do te
mere neodvojivi. Shyatiti poentu vica ili
detl stvari u njihovo] komifnoj perspektivi
jeste, kno i shvatanje spoentes zena, nefto
ito se ne moke dostiéi ni strogo racionali-
stigkim ni empiristitkim sredstvima, dok je
smejanje znak da smo prevazidli golo dis-
kurzivo razumevanje i doili do istinskog
shvatanja. Tako se Wen Chen-ching od srca
nasmejao kads su ga wpitali ko je Buda?
Zhunjeni kaluder jo ustuknuo: »Ne vidim za-

1 Wa-men-kuan (Mumonkan, 1229}, prev, So-
haku Ogata, Zen for the West (Loodon: Rider, 1959),
str. 108,
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§to vam je moje pitanje toliko smeino«. Wen
mu je odgovorio: sSmejem se tvom pokulaju
da uded u smisao dr¥eéi se samo redic! Ovde
majstorov smeh naglo zaustavlja uenika na
pogreinom putu kojim je krenuo i poziva ga
da se na slitan nafin nasmeje svojoj zabludi.
Ako je shvatio u Eemu je poenta smeha, i ako
je i on u stanju da se smeje, to znadi da je veé
stupio na pravi put.

Na ovaj odnos ukazuje, zapravo, i Lanka-
vatara sutra: »Diskriminifuéi um mano-yij-
nana) je igrat i opsenar kome je pozoraica
ovaj objektivni svet. Instuitivni um (manas)
je mudri lakrdijad koji putuje sa opsenarom
i komentarife njegovu prazninu i prolaz-
noste.” Tu bi se mogao padi nagoveltaj koji
mo#e objasniti lakrdijaiku trivijalnost toli-
kih koana i mondoa, trivijalnost iste vrate
kao i ona kojom se poigrava komedija. Od-
govarajuéi na klasiéno zenovsko pitanje o
smislu Bodidarminog dolaska sa zapada, Fo-
~chien je odgovorio: »Kada okusid sirte, znal
da je kiselo, a kada okusii so, znad da je sla-
nac; San-sheng je rekao; »Pokvareno meso
privladi muvee, a Hsing-hua je primetio: :Na
ledima umornog magarca veé ima dovoljno
muyae!®

Slitno tome joi jedna karakteristika maj-
storovog odgovora na kalulerovo pitanje je
irelevantnost, logitka irelevantnost koja
ukazuje na irelevantnost razuma za redava-
nje probloma — kao u Ts’ao-shanovom (So-
zan) odgovoru na pitanje s5ta je budastve-
noste? + Tri kile kudeljes!’ Kao i u komitnoj
upotrebi irelevantnog govora ili radnje, cela

4 D. T, Susukd, Ersays in Zen Buddhism (Lot~
don: Rider, 1949-53), 111 tom, str. 105,

5 Dwight Goddand (prevedilac), Self-realiza-
tioni of Noble Wisdom (Telford, Ve.: privatng tzdanje,
1932, ser. 70,

s Suzuki, 11, 223,

Wu-men-kuan, sir. 105,

scena odjednom je postavljena u radikalno
drugadijem svetlu. Normalni tok misli i ofe-
kivanja je zaustavljen, prekinut i izbaden iz
koloseka, i prisiljeni smo da situaciju pri-
hvatimo na sasvim razlitit nadin. Intuitivni
um (manas) uhvatio je diskriminativni um
(manovijnana) na lakrdijadev trik i svest se
otvara trenutku u kojem moze doéi do pro-
hoja jedne dublje svesnosti.

Komiéni obrt

Daljna korelacija moie se takode videti u
metodologiji zenovske sbabitje vedtines iz-
medu el ta naglosti, denja i doka
u neofekivanim duhovitim obrtima i shié-
nim vrlinama iznenadnog udarca keisakua,
kao i famaranja, Sutiranja i urlanja po éemu
su zen majstori bili slavni. Sve su to tehnike
istog reda i namene. Naravno, u mnogim
slutajevima takve tehnike ne moraju biti
komi&ne u nekom neposrednom smishu, po-
gotovo sa stanovilta neprosvetljenog uéeni-
ka. Nikta nije smedno onome koji nije shva-
tio u demu je §ros! No, bez obzira na to, ko-
mitne tehnike i efekti mogu prugiti korisnu
analogiju preko koje se svi ti takvi nagli me-
todi podutavaju (tun-chiao) i rezultati koji-
ma oni te¥e mogu razjasniti. Naglost, izne-
nadenije i §ok nalaze se u samom srcu humo-
ra i deo su svakodnevnog repertoara klovna
i komedijada. | komitarske i dramske tehni-
ke (a tvrdi s¢ da tak i dramske tehnike po-
seduju neku komitnu dimenziju) predstay-
ljaju oblik duhovne »5ok terapije« koja moZe
poslutiti da se razbiju obrasci miSljenja i ra-
cionalnost koja dréi pojedinea u okovima.
Na odredenom stupnju svaka daljna reé ili
razmitljanje samo bi job vife zategli konop-
ce ili produsili iluziju da se problem mo#e
rediti na taj nagin. Ono dto je potrebno, pre-
ma tome, jeste nagli trzaj koana, iracionalni
obrt duhovite anegdote, ili apsurdnost ko-
miéne figure. Ako se pojedinac odvojio od
stvarnosti, ako je izgubio kontakt sa pravom
prirodom stvari, ako je uhvaéen u mreiu
vedtatkih tverevina, funkeijs humora, kao i
keisakua, moke se sastojati u tome da poki-
da okove njegove iluzije i vrati ga stvarnosti.

Prednost | namena takvih metoda sadeta
je uYuan-wuovom (Engo) jezgrovitom ka-
mentaru o koanu i Pi-ven-lu: »Nema puko-
tine u koju bi zagrizli svojim intelektualnim
zubima.«* Prema tome, kada je Hsiang-ye-
novom (Kyogen) Eoveku, koji se klati nad
ambisom drieéi se zubima za ilu nekog ko-
rena, redenog: sGovorile, tu nema Kjerkego-
rovskog ili/ili koje se dramatiéno nudu ne-
koj herojskoj etitkoj ili religioznoj odluci,
veé je u pitanju komiéna ppsurdnost koja
onemogutava svaki pokubaj ovladavanja si-
tuacijom preko uobi€ajenih tokova umova-
nja i odluivanja. Obe alternative postaju
neostvarljive, prebacujuéi relenje na neki
drugi plan. Izbor izmedu vile fizitkog obli-
ka naglosti i iznenadenia i vile humoristit-
kog oblika = makar u okviru fleksibilnijeg
pristupa ranije zenovske tradicije — pitanje

3 Suzuki, II, 89,



je prilagodavanja tehnike doti¢noj situaciji i
pojedincu. U punom skladu sa prastarom
praksom prilagodavanja pristupa specifit-
noj lifnesti i potrebama pojedinaca koja po-
stoji medu indijskim i azijskim duhovnim
uéiteljima, nekad je potreban vile dramati-
€an a nekad vide komi¢an metod.

U oba sluéaja zen se bavi jednom vrstom
znanja i jusnoce koja se razlikuje od Dekar-
tovih sjasnih i razgovetnih idejac. To je jas-
noéa prajne ili direkinog, intuitivnog zna-
nja, za razliku od vijnane ili diskriminiraju-
¢eg, analititkog znanja. To je jasnoéa uzvika
kvarz ili jasnog i razgovetnog udarca po gla-
vi. To je jasnofa Chao-chouovog (Joshu)
»*Wus (nidta) kao odgovora na pitanje da li
pas poseduje budastvenost ili ne.” To je jas-
noa onog smeha koji je prozreo elemenat
komedije u svakom pokuiaju da se ovlada
stvarnoséu ili sobom preko ideja, ma koliko
one bile jasne, razgovetne ili osigurane pro-
tiv summnje.

To je poenta dubovitog naslova Genroove
(18. vek) zbirke od stotinu keana: Tetteki
Tosui ili Gvozdena flaute bez rupica na ko-
Joj se spira dubeéi na glavi'® Sam naslov
prikazuje zabludu koja se krije u svakom
polaganju prava na intelektualno dostizanje
mudrosti na koju ukazuju koani iz te zhirke.
Sta moe biti nezgrapnije, smednije i klov-
novski apsurdnije od slike muzitara koji
dubi na glavi i pokudava da odsvira melodiju
duvajuéi u nedto dto je zapravo obitna gvoz-
dena Sipka, dok mu ofi iskaéu i obrazi samo
ito se ne rasprsnu u nepokolebljivoj istraj-
nosti? A ipak to je, po zenu, prikladan sim-
bol za uobitajenu zabludu nastojanja da se
stvarnost suhvatic pomofu instrumenata
diskriminirajufeg uma. Prema tome, frus-
tracija i zbunjivanje intelekta mora da po-
stoji, kako bi se njegove uobifajene proce-
dure zaustavile i preseklo njegovo uporno
nastojanje da dominira na sceni i diriguje
svom muzikom. Razum koji svemu dodelju-
je svoje mesto u okviru apstraktnog sistema,
govoredi jednom »idi ovdes a drugom »idi
tamoe, mora predati svoju vlast. Mora se po-
raziti taj imperijalizam razuma koji nastoji
da vlada nad svim stvarima kao objektima
svog miljenja, no koji i pored toga zavriava
kao zatvorenik u svom sopstvenom carstvu.
Ponosni razum treba predstaviti u njegovim
komitnim prnjama dredeéih boja, sa dijalek-
tiratarem kao neznalicom, s teoretitarem
kao budalom. Okretna pamet, koja je sa-
mouvereno ali ipak nervozno skakala na-
okolo, jedva dotituéi tlo, mora se prisiliti na
ono ito bi je ipnako naslo: da tresne na gla-
vu. Mora doéi do neke vrste kolapsa.

Hakuinov komentar na Hannya Shingyo,
koji je nazvao Dokugo (otrovne reéi) Hann-
ya Shingyoa, dobro ilustruje ba¥ takav ko-
laps. Taj tekst je zaista neobitan u porede-
nju sa ved¢inom komentara svetih spisa. Pra-
veéi se da hvali | interpretira sutru, Hakuin
je u stvari podkopava i zamutuje, savetujuéi
titaoca:

L] Wu-men=kuan, 1.

1 Nyogen Senzaki i Ruth 8. McCandlcss (prevo-
dioct), The Iron Flute (Rutland: Tuttle, 1961).

Kulture Istoka

Prebacite ovo bujno isprepleteno rastinje
Sto pokrilo je celo nebo

Preko svih velikih kaludera od Cotiri
Mora i Pet Jezera,

1 seedite ih njime.

Sokirajuéa yrednost ovog zajedljivog hu-
mora—na povrdini otvoreno skrnaviteljskog
— opravdava samu sebe kao sredstvo koje
sluzi da bi titacca udinilo svesnim opasnosti
koja se skriva u iskljuéive intelektualnom i
doktrinalnom pribvatanju bilo kojeg reli-
gioznog utenja, koliko god ga inade podtova-
li: da moZe zameniti stvarnost na koju uka-
zuje, kao Sto moZemo szamenitic mesee za
prst koji ga pokazuje<.'® Ili, kao u treéem
sludaju u wu-men-kuany, to moke biti me-
danje zenovskog uperenog prsta sa samim
zenom, Chu-tu (Gutei) bi, kad god bi ga pi-
tali 0 zenu, odgovarao samo podizuéi prst.
Mladog kaludera koji ga je slufio jednom
prilikom su upitali o uéenju njegovog maj-
stora, Podto je smatrao da je ono na najbolji
natin saZeto upravo u tom gestu, odgovorio
je imitirajuéi majstora. Kad je Chu--ti sa-
znao z& to, odsekao je detaku prst. Dok je
defak vriftao od bola, Chu-ti je ponove di-
gao prst i dedak se prosvetlio.'®

Takvo je i insistiranje same Lankavatara
sutre, koja za sopstvene doktrine kaze: sOva
udenja su samo prst koji je uperen ka pleme-
nitoj mudrosti (prajna) . . . Tako je i sa ute-
njem svib sutri. One sluze da bi vodile dis-
kriminirajuée umove (mano-vijnana) svih
ljudi; ali one nisu sama istina, istina, koja se
jedino moZe samospoznati u sopstvenoj naj-
dubljoj svestic.'"* Upozorenje ove sutre su do
te mere uzimane ozbiljno da su, od najrani-
jih vremena, kako kaze Lu K'uan Yu, séan
majstori retko upotrebljavali one budistitke
termine koji se mogu naéi u svim sutrama.
Jer ljudi su uvek skloni da se vezuju za ter-
minologiju koja, u njihovoj potrazi za ute-
nodéu i dirim znanjem, mo#e samo podstaéi
njihove sposobnosti midljenja i pojadati nji-
hovu moé razlikovanja.«'® To bi, u Yun-me-
novom (Ummon) direktnijem Zargonu, zna-
tilo jednostavno sgutati ispljuvke drugih
ljudi, i nabubati i nagomilati gomilu trica i
ku&inﬂ‘. L

U ovome lei jednostavan (ali nimalo lak)
uvid da se problem moZe pre zapetljati nego
razrekiti bilo kakvim daljnim nagomilava-
njem redi i tananih distrinkcija, koliko god
se budistitke sutre njima bavile. Bolje je, u
izvesnom smislu, biti vezan &ak i za fizitke
ohjekte i Eulna uivanja nego za u sebe za-
tvorene, samo-obnavljajuée i po sebi potpu-
no nerealne konceptualizacije uma. Zaobila-
zenje ove vezanosti moze zahtevati neki So-

T¥ R. H. Blyth, Zen and Zen Classics [Tokio: Ho-
kuseido, 1960-70}, V tom, str. 197,

LE] Poznata budistibka izreka i nasloy ebirke ze-
novskih tekstova u 10 tamova, Chigetsuroku, 1602,
A Wu-men-kaan, II.

1" Goddard, str. 46,

s Luk, I, 10.

16 Lk, 11, 191.

kirajuéi i bezboini Fin, kao u slufaju
Hsiang-yena (Kyogen) koji je, poito je bez
uspeha izutavao mnoge sutre, spalio sve
svoje knjige i postao lutajuéi kaluder, govo-
reti »Kolaé na papiru nikad ne moze zado-
voljiti glade. Nedugo zatim, dok je jednog
dana skupljso travu u rufevinama nekog
manastira, podigao je polomljen crep i bacio
ga. Ovaj je udario u stabljiku bambusa i u
trenutku kad je duo taj zvuk Kyogen je do-
Ziveo trenutno prosvetljenje i prsnuo u
smeh.'

Ceo svet se zaprepastio

Mesto komitnog u zenu mode se, prema
tome, smatrati paralelnim sa dva postojeéa
gledidta o0 mestu koje slikarstvo ima u zenu:
kao tehnika duhovnog samoostvarenja, i kso
izrazavanje duhovnog samoostvarenja. To
ne znati da kaluder obavezno svoju situaciju
u potetku vidi keo posebrio smednu, ili da
otekuje komifni obrt ili kolaps. Najéeiée on
to ne &ini; on je smrtno ozbiljan - to izgleda
da je, u stvari, dea samog problema. On je
mozda tragao za prosvetljenjem kroz pro-
uéavanje sutri, poboZnost, ili duge sate me-
ditacije. Mozda se rvao sa majstorom kroz
dijalog. Ili je mozda probao — uz intenzivnu
koncentraciju — da redi nercdivi koan koji
mu je zadat. Moida ga je majstor tokom
sanzena stalno grubo odbijao, ne prihvata-
juéi ni jedno njegovo relfenje. Situacija se
blizi klimaksu. Napetost je na izgled neiz-
driljiva. 1 dostize se prelomna tafka. Tada
dolazi oslobad: naglo i jed vno. Os-
lobadamo se zadaranog kruga Zudnje i grab-
ljenja; Evrsti stisak ega i intelekta popuita —
testo kroz neofekivanu intervenciju nekog
razdragano trivijalnog i irelevantnog doga-
daja, kao §to je crep koji pada sa krova, ili
Badoova #aba koja skate u ribnjak. Apsur-
dnost prethodne egzistencije i napora, i ap-
surdnost precipitirajuéeg dogadaja, iznena-
da se otkrivaju u jasnom svetlu novog i re-
volucionarnog iskustva. Kao &ro ga definide
K'ung-ku (Kukoku, 15. vek), satori je sveliki
preokret celog sistema svestic.'® 1li kao §t0
je o satoriju pisao Wu-men (Mumon) u svom

" Luk, 1, 129,
® Suzuki, 11, 97.
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komentaru prvog slubaja Wu-men-kuana:
+Kada dode vreme za poslednju eksploziju,
bide to kao da se ceo svet zaprepastio.’’

Humor i smeh u pedagogiji zena nisu,
prema tome — pogotove s obzirom na psiho-
logiju sdvaput-rodenog: — tolike advojeni od
njegove sutine koliko to moZe izgledati na
prvi pogled. Jer elementi apsurdnosti i izne-
nadenja su karakteristiéna obeleZju komié-
nog obrta i opaanja komitnog. Smeh je eks-
plozivna reakcija na situaciju koja se odjed-
nom obrela u kentradikeiji ili je svedena na
apsurdnost. A ipak iz te apsurdnosti proi-
zilazi jedan neotekivano razlitit nadin opa-
#anja i reagovanja na #ivot. Mi se obitno
smejemo kad dodemo do nekog novog uvida
u styari, kada razredimo neito &to nas zbu-
njuje ili neki konflikt. U smehu sebe preko-
revamo refima skako se toga nisam ranije
setige? 11i se fudimo sopstveno] gluposti jer
nismo videli istinu koja izgleda tako prosto.
obigledno i prirodno, istinu koja nam je sve
vreme bila pred nosom, Eekajuci samo da ot-
vorimo ofi i ugledamo je: Smejemo se svojoj
ranijo] gluposti i slepilu u svetlu novog uvi-
da, a taj smeh takode oznabava nafu zahval-
nost za slobodu od ranijeg neznanja, nade
ufivanje u novom postojanju i novom raz-
umevanju, Otuda je, kao 3to je i R. H. Blajt
(Blyth) napomenuo, sprosvetljenje esto
praceno smehom transcedentalne vrste, koji
se dalje moe opisati kao smeh iznenadenog
odobravanjae.®

Jedna rana budistitka kontroverza nasta-
la je oko pitanja da li je Buda, kome sutre
pripisuju da se u nekoliko prilika nasmegio,
smejuo pobto je video tananu i sublimnu is-
tinu prosyetljenja ili posto je video glupost
i komitnost neprosvetljenih. Nakon obo-
strano pribvadene pretpostavke da je izvor
osmeha ili smejanjs nedto prijatno, diskusija
je nastavljena po pitanju da li ta prijatnost
u Budinom slutaju izvire iz sagledavanja na-
juzvibenije lepote i istine ili ruznoce i zablu-
de. Buddhadattina teza u Abhidhammaya-
tari je bila da je pravi izvor Budinog osmeha
bilo ono nisko i degradirano (anulara), a ne
ono prefinjeno i tanano (analarika), mada ne
obavezno u onom Hobsovom smislu oseéa-
nja svelitanstvenosti koji izrasta iz iznenad-
ne spoznaje neke uzvifenosti u nama u po-
redenju sa slabodéu drugihe. Buddhadatta je
tyrdio da je pre u pitanju osmeh u smislu
Budinog odulevljenja jer se oslobodio okova
neznanja i Judnje, i kasnijeg uvidanja njiho-
vog besmisla.*! Ovo ipak izgleda kao nepot-
rebno ogranitavanije, jer izvor jednog takvog
osmeha mo#e isto toliko biti i sublimnost i
prefinjenost istine kao i ispraznost neznanja
koje joj je prethodilo. Kao i u slutaju Kusja-
pinog osmeha prilikom Budine neme propo-
vedi sandalovog cvetas, ovo je osmeh sve-
#eg uvida koji sa sobom donosi o oslobode-
nje | reintegraciju na jednom dubljem nivou.

" fbid,, str. 252

w R. H. Blyth, Oriental Humour [Tokio: Hoku-
seido, 1959), str. 89

2 Shiwe Zan Aung, The Compendium of Philo-
sophy,  prevod Abhidhamartha-Sangahe, priredila
Rhys Davids (London: Luzae, 1910}, ser. 26.
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Po Blajtovim retima, ssmeh je proboj kroz
intelektualnu barijeru; u trenutku smeha
nekto je shvaéeno; nije mu potrebno da do-
kazuje sopstveno postojanjes,” Ovakve jed-
no tumatenje obuhvata i anularu i anolari-
ku. Zaista, moze li smeh nad glupodéu imati
bolji izvor nego $to je smeh koji dolazi od ra-
dosti nekog novopronadenog ili ponovo na-
denog uvida?

Postoji, zapravo, izvesna lakoca i sloboda
kod ovog oblika humora — nedto 3to mu daje
prizvuk frivolnosti i skrnavljenja, zato 3t
ne izgleda dovoljno ozbiljno. On to i nije, jer
je i ozbiljnost, takode. tamnica duha. Prema
tome on nije produkt unutrasnje prisile da
se pod nekom maskom komitnog napadaju
drugi, da se drugi pridobiju za sopstveno
ubedenje i da se ono na taj natin ubvrsti, ili
da se druga gledifita koja prete pozicijama za
koje prianjamo ismeju i tako unifte. To nije
oblast anksioznih pokusaja da se neito do-
kate, da se nekto propoveda, ili zastiti — po-
kugaj da se neto izvute iz togas. Kao ito
kaie Anagarika Govinda: »Budin smisao za
humor — koji je toliko prisutan u mnogim
njegovim raspravama — tesno je povezan sa
njegovim oscéajem samilosti: oboje je rode-
no iz razumevanja veéih povezanosti, iz uvi-
da u meduodnos svih stvari i syih Zivih bica
i lan#anu reakeiju uzroka i posledice. Njegov
osmeh je izraz onog koji je u stanju da vidi
s¢udesnu igru neznanja i znanjac naspram
njene univerzalne podloge i dubljeg znate-
nja. Jedino na taj natin je moguée odupreti
se bedi ovog sveta, ili nafem sopstvenom
osedanju pravitnosti koje sudi i osuduje ono
ito nije u skladu sa nadim sopstvenim shya-
tanjem, i tako deli svet na dobre i lofe, Co-
vek sa smislom za humor ne moZe a da ne
bude milosrdan u svom sreu, jer mu njegov
osetaj za proporeiju omoguéava da stvari sa-
gledava u njihovoj pravoj perspektivi.c W

Uprave u ovom kontekstu i duhu moZe-
mo shvatiti fudan nadin na koji je poduta-
vao majstor Ch'in-niu (Kingyu, 8. vek).
Ka#u da je svaki dan donosio batvu pirinta
u odaje kaludera, viknuo »Vetera je gotova,
o Bodisatvele i zatim prsnuo u smeh. Prema
zapisima zena, on je dvadeset godina podu-
tavao mu ovaj matin. Po refima Hsueh-
~t’'oua (Setchol:

Kroz naslage belik oblaka,
ujemo grohotni smeh,

Nesto nam se prufa

Iz obe njegove ruke..

" Blyth, Oriental Humaur, str. 91
A Govinda, str. 177
£ Suzuki, D. T., Sengai, The Zen Master (Nju-

jark: New York Graphic Sciety, 1971}, str. 9.
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Ch'in-niuov smeh nije bio upuéen njogovim
kaluderima, pa tak ni njihovom neznanju,
gluposti ili zabludi. To je bio milosrdni, ra-
dosni smeh onog koji je sprevazifaos, koji
pokazuje put iskriavih ofiju, i koji poziva
sve da ga slede — u onu oblast u kojoj jedina
duh vlada, i gde se mode izreéi cela fstina,

S engleskog prevea
Marko Zivkovié

Iz knjige: M. Conrad Hyers,
Zen and the Comic Spirit,
(London, Rider and Company, 1974)




Nezamenljivi zakladi tradicije

0d zatetka, od arhaitne
vaske kulture, ki jo je spod-
rinila urbana civilizacija,
katere razpoznavyni znak je
mesto, pa vse do danes, se je
v razvoju marsikaj spreme-
nilo, redilo se je veliko no-
vih idej. Mesto je mogote
gledati kot strukturo, ki je
posebej opremljeno za oh-
ranjanje in prenasanje civi-
lizacijskih dobrin. Skon-
centrirano na minimalnem
prostoru omogota struktu-
ralno Jirjenje. V tem lahko
najde prostor za spremen-
ljive potrebe ter nove, po-
polneje oblike razvijajote
se druzbe in za vso nagrma-
deno zgodovinsko doto.

Ljudje, ki gremo od za-
tetkov popolnosti naproti,
vemo, kaj hofemo. Svojo
odloénost zajemamo iz ho-
tenj nasih prednikov, za ka-
tere se ve, da so bili marlji-
vi, spretnih rok, vajeni trde-
ga dela, a hkrati polni zara
po nenehnem iskanju nove-
ga, boljiega, lepSega.

V Smeltu trdno vztraja-
mo na poti, ki jo je zatrtala
ustvarjalnost teh ljudi. Raz-
litnost okolij, raznolikost
kultur in avtohtonost bi-
vanjskih hotenj ljudi, ki
smo jih spoznali in razume-
li, so vgrajeni v rezultatih
nadega dela. To je dokaz, da
stopamo v pravo smer.

0d zatetkov do popolnosti

SMELT'

ghohal project management




Kan S0 Po. Slikao G. K. Egaku, Japan XVII-XIX vek



Prvi japanski (i drugi azijski, iza Rabin-
dranath Tagorea) knjizevni nobelovac Ka-
wabata Yasunari rekao je u govoru prilikom
primanja Nobelove nagrade u Stockholmu
1968. godine, govoreéi o Ikkyiiu, ovo:

Znao sam da je onaj momak Ikkyi
(1394—1481) u dva navrata pokusao podini-
i samoubojstvo, Rekoh sonaj momak« jer je
redovaik Ikkyd éak i djeci poznat kao kraj-
nje dukovita ¢ zabavna osoba i jer je do nas
doprlo obilje anegdota o njegovu bez-
granifno ekscentricnom ponaianju. Pricalo
se da su mu se djeca penjala na koljena da
bi mu gladila bradu i da su divlje ptice iz
njegovih ruku zobale hranu. Po svemu bi se
tome cinilo da je bio krajnje bezbrizan, da
Jje bio pristupacan i blag redovnik. No on je
u zbilji bio najstroi i dubokouman zen re-
dovnik. Govorilo se da je bio carev sin; sa Sest
godina (po an_’ientaluom raéunanju) udao je
u aamn-mn i rano se pokazao genijem kao
plesnik & ih No istodob
su ga mucr!e najdubbe v;en&e i Zivotne
sumnje. sAko ima boga, neka mi pomogne,
Ako ga nema, treba da se bacim na dno je-
zera i postanem hrana ribama.c Ostavivii
ove rijeci, pokusao se baciti u jexero ali su ga
zadrZali. Nekom je drugom prilikom vise
njegovih drugova bilo optugeno kad je u nje-
govu Daitokuji hramu neki redovnik podinio
samaubojstvo, Ikky se vratio u hram »s tei-
kim teretom na pleéimac i pokuiao skapati
od gladi. Zbirei svoje poezije dao je naslov
»Oblaci dto se kovitlajue i sim je to »Oblaci
ito se kovitlajuc uzeo kao knjizevni pseudo-
nim. U toj i uiduéoj njegovoj zbirci ima pje-
sama s kojima se pjesme u kineskom nadinu
i posebno zen pjesme japanskog srednjeg vi-
Jeka nikako ne mogu usporediti. Tu ima
erotskih pjesama i pjesama o tajnama spa-
vade sobe $to nas ostavlja zapanjenim. Time
dto fe jea ribu, pio alkohol i opéio sa Zenama,
nastajao je transcendirati pravila i zabrane
njegovih dana i trafio put prema oslobode-
nju od njik; i tako je u danima gradanskog
rata i moralnog rasula, okrenuvii se protiv
utvrdenih vjerskih oblika, u bavljenju ze-
nom traZio afirmaciju biti Ziveta i ljudske
opstojnosti,

Njegov hram, Daitokuji kod Murasakina
u Kydtu, ostap je srediftem za éajni obred a
uzarei njegove kaligrafije, §to vise zavjedeni
u nifama éajnih prostorije, vissko su eije-
njeni. Ja osobna posjedujem dvije Tkkyflove
kaligrafije. Jedna se od njih sastoji od jed-
nog jedinag retka: sLako je uéi u svijet
Buddhe; teiko je uéi u svijer davlac. Te sume
rijeél snazno privukle i desto se njima slu-
zim kad od mene traZe primjerak moje vlas-
tite kaligrafije. Te se rijeci mogu tumaditi
na razne nadine, koliko god teike on’admh‘,
no svijet Ikkyta i zena prda..: mi snaznom
nepa-rcdnon‘u u tom svijetu davla pridoda-
nom svijers Buddhe. Cinjenica da se za um-
Jetnika koji trazi dobro, istinu i lepotu u
molitvi izjednaduju strah i molba tim rije-
fima o svijetu devla — &injenica da je on
tamo, vidljiv na povrfini, skriven pozadi,
mozda govori neizbjeznoiéu sudbine, A dav-
loy je svijet svijet u koji se tesko ulazi, On
nije za ljude slabog duha.

Kulture Istoka

Zivot i
poezija
zen
majstora

Ikkytia
Vladimir Devidé

sSretnes Ui Buddhu, ubij gal:

Sretned li patrijarha Zakona, ubij galt

To je poznata zen izreka. Ako se budizam
opéenito dijeli na sekte kaje vjeruju u spase-
nje vjerom i one koje vjeruju u spasenje vias-
titim naporom, onda u zenu, dakaks, mora
biti takvih Zestokih izreka koje inzistiraju
na spasenju vlastitim naporima. 8 druge
strane, sa strane spasenja vjerom, Shinran
(1173-1262), osnivaé shin sekte, jednom je
rekao: sDobar treba da bude ponovno roden
u raju, a koliko to onda joi vise treba da bude
onaj koji je zao.c Takvo gledanje na stvari
ima nedeg zajednitkog s lkkyidovim svije-
tom Buddhe i svijetom davla, a ipak u svojoj
Jezgri njihove su sklonosti razlifite. Shin-
ran jo takoder rekao: :Nedu prihvatiti nijed-
nog jedinog uéenika.c

»Sretned i Buddhu, ubij ga! Sretnes li
patrijarha Zakona, ubij galc sNeéu prihva-
titi nijednog jedinog ucenika.« U te je dvije
izreke, mozda, stroga sudbina umjetnosti.

Nelto kasnije u istom svom govoru Ka-
wabata citira i dvije Ikkydove pjesme:

»Kada te pitam, odgovaras;

kada ne pitam, ne odgovaras.

Sto li je onda u tvom duhu,

majstore BodhidharmaPe

sDuh -

kako da ga nazovemo?
To je fum povjetarca

sto puse medu borovima
na slici naslikanoj tusem.c

TR

Ikkytl, jedan od najvedih nekonformista —
# i najkontraverznijih liénosti — u povijesti
Japana, roden je krajem Setrnaestog stoljeca
— na sim dan (po tadadnjem japanskom ra-
tunanju) Nove godine 1394,

Majka mu je bila dvorska dama na dvoru
— po aluibenoj genealogiji — tofno stotoga
cara Japana Go—Komatsua, a otac sém taj
car. Jod dok je bila u drugom stanju navukla
je time na s¢ mrinju carice, slutbene prve
careve supruge. pa je bila prisiliena napu-
stiti carsku paladu. Tako Ikkyd nije bio ro-
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den na dvoru a ni kasnije mu nikada nije bilo
sluzbeno priznato da je princ, carev sin. Ik-
kyti je, ipak, bio &est gost u carskoj palati a
bio je i pozvan k Co—Komatsuovoj smrinoj
postelji kad je taj bio na umoru 1433, godine
= lkkyitu je tada bilo Eetrdeset godina.

O njegovoj se majei, inade, malo toga zna
osim 3to je saduvan tekst jednog njezinog
pisma koje: mu je bila uputila nedto pred
vlastitu smrt. Sadriaj je tog pisma zanim-
ljiv, upravo dramatitan dokument o litnosti
Zene:

sCovjek koji se sluzi samo primjerenim
sredstvima nije bolji od muhe $to #ivi na iz-
metinama, Cak ako zna¥ naizust osamdeset
tisuéa svetih ufenjd, u koliko ne budes po-
tpuno otvorio oéi svoje Buddhine prirode,
nikad neéed biti u stanju shvatiti niti ovo §to
sam ja napisala tu, u ovom pismu.<

Motze biti da je i neka stanovita razapetost
Ikkytia izmedu oca na dvoru i majke koja je
odanle morala otiéi doprinijela svoj udio
kasnijem razvoju lkkytiove litnosti.

Kad je Ikkyiu bilo tek pet godins, njego-
va g je majka poslala u samostan; u ono vri-
jeme to i nije bila tako neuobi¢ajena praksa.
No ubrzo se pokazalo da je to dijete posve
izuzetnih sposobnosti: Ikkyd se veé sa dva-
naest godina proslavio pisanjem poezije u
kineskom nafinu, a joi godinu dana ranije
ved je studirao Vimalakirti sutru,

Od njegove Lesnaeste do dvadesete godine
Ikkyta je u budistitkim studijama vodio je-
dan redovnik-pustinjuk izuzetno: strogog i
Gistog osobnog #vota. Kad je taj umro, Ik-
kyi jo tjedan dana meditirao u hramu Ishi-
yama (uz jezero Biwa) i ne uspjevii da smiri
duh nad gubitkom uéitelja odlutio se da po-
tini samoubojstvo utapanjem u jezeny o toj je
epizodi u Tkkytovu Zivotu veé bila rijeé u ovom
tekstu kad je o tome citiran Kawabata. Ikkytia
J¢ u posljednjem trenutku spasio od smrti neki
fovjek $to ga je bila poslala Ikkytiova majka, os-
jeéajudi 3to bi se moglo dogoditi.

Neito kasnije Ikkyd je fuo za Kasd Sbdo-
na (1352~1428) u Katadi. Taj je bio posebno
poznat po strogosti discipline i krajnjem si-
romastvu koje je viadalo u njegovu hramu.
Kasd je najprije - u istinskoj tradiciji zena —
odbio pribvatiti Ikkyta za ufenika, no ovaj
je—u toj istoj tradiciji = bio uporin u svom
nastojanju i u tome nesmiljen prema samo-
me sebi: Cak je | spavao blizu hrama u kak-
vom ribarskom &amecu ili pod nekim stab-
lom. Jednom je Kasé naredio da se Ikkyda,
dok je &ekao uz vrata hrama, polije hladnom
vodom. No kad se Kasd nekoliko sati kasnije
vratio s obilaska po selu, Ikky( ga je jod uvi-
jek tekno na istome mjestu. Tade ga je Kasd
konatno prihvatio.

Kasdov je hram bio u materijalno vrlo lo-
Sem stanju; Eak nije bilo ni neophodnog mi-
nimuma hrane. Tako je Ikkyd povremeno
odilazio u Kybto gdje je izradivao Stapie i
vreéice za miris kao i odjefu za lutke Ito je
onda prodavao pa bi taj novac, zajedna s pri-
kupljenom milostinjom, donosio u Kasbov
samostan da mu se kako-tako odrki gola eg-
zistenoija. Nakon nekog vremena, 1418, go-
dine, kadn su Likydu bile dvadesetitetiri go-



dine, Kas6 mu je i dao to ime Ikkyd, sa zna-
fenjem sOdmors ili «Predahe,

Sim Ikkyd u jednoj svojoj glasovito] daki
budistitkoj wake pjesmi slogovnog metra
5,7, 5; 7, 7) upnéuje na to gnatenje svojeg
imena:

Uraji yort
murofi ¢ kaeru
hito yasumi

ame furaba fure
kaze fukaba fuke

Iz svijota Zudnji

wradanje svijetu bez Sudnji.

Trenutak odmora.

Kiji Ui, neko kisi;

pude li vjetar, neka puse,

Zanimljivo je usporediti kako tu pjesmu
tumate dva vjerojatno najbolja zapadna po-
znavaoca japanske kulture i zena.

Profesor Donald Keene pite:

Ikkyilov chinad portret

Osvetljenja

sPjesma potjede od shvadanja zena da su dva
svijeta, materijalo i nematerijalni svijet, oba
hitna. Zivieti iskljufivo u materijalnom svijetu,
Sto je sudbina veéine ljudi, znaii bitl mzdiran
stalnim #udnjama. Put prosvietljenja vodi od
materijalnog svijeta prema negaciji sebe i vezd
sa svijetom fudnji. To je svratanjee 3to ga ldcy
spominje u pjesmi. No ako se Zovjek preda isk-
ljutivo nematerijalnom svijetu, ne moZe na
ovom svijetu nastaviti svakodnevnu egzistonci-
ju. Izmedu ta dva svijeta, za predaha koji osvje-
zaya, jest savriena sloboda i rivnoduinost pre-
ma kidi, vjetru ili bilo Semu izvanjskome. To je
bilo mijesto ito je odabrao Ikkytis

Profesor Reginald H. Blyth {uz prijevod
od urofi s Leaky Road = Put koji propudta
[vodu) i muraji s Never-leaking Road = Put
koji nikad ne propufta) pide o istoj pjesmi:

sPut koji propusta je ovaj svijet, Put koji
nikad ne propufta je svijet (kakav je bio)
prije negoli'smo mifi on) bili rodeni. »Vrata-
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njes je povratak nadoj antenatalnoj egeisten-
ciji. sOdmors je naé kratki ljudski ivor, tako
kratak da su kifa ili vjetar, bol ili Zudnja,
kratkog vijeka i ne znate mnogo. Hito yasu-
miy sjedan odmore, IkkyQovo je vlastito ime,
znadenje kojega ini se da tumadi tim sti-
hom.«

Satori, zen hudistitko iznenadno pro-
svjetljenje, Ikkydl je postigao navede dvade-
setog dana petog mjeseca (po Mjesetenu ka-
lendaru) 1420, godine, dvadeset i fest godi-
na star, #a vrijeme meditacije u nekom Eam-
ei, u trenutku kada je zafuo grakranje vra-
ne. Vrativi se u hram, fekao je do zore da
o tome obavijesti Kasda, no taj mu odgovori
da j& tek postigao razinu rakana (Arhata) i
da jod uvijek nije sakka [Sakyamuni). Kad je
Ikkyf odvratio da je time odulevljon i da
niti ne 2eli postati sakka, Kasd jo rekno: »Za-
ista si sakkae

U redovima zena bio je obifaj da uditelj
uteniku od njegovu prosvjetljenju, o postig-
nuéu satorija, izda svjedodzbu i takay je do-
kument medu redovnicima i laicima bio na
velikoj cijeni, pa nije bila rijetkost da je oko
takvih svjedod#bi bilo i zloupotreba i falsi-
fikata. Ikkyd je prezirao taitinu svecenstva
i nije mu bilo stalo do takve formalne svje-
dodZbe pa ju je, kada mu je Kasé prugio, ba-
cio na tlo 1 izadao iz prostorije.

Naizgled paradoksalno, ovaj je prividno
grubi &in zapravo bio izraz Ikkytiove dubo-
ke odanosti Kasou koga je iznad svega podti-
vao, Kad je iduée godine Kasd teiko i dugo-
trajno obolio, tini se od dizenterije, Ikkyil je
bio jedini medu njegovim udenicima koji mu
je izmetine &istio golim rukama,

1422, godine odriavala se uz Kasdovo
prisustvo komemoracija trideset i trede go-
didnjice smrti sedmog opata Daitokujija;
osim Tkkyfa prisutni su sveenici bili odje-
veni u bljedtavi brokat, no on je dobao u o-
troanoj halji i sandalama. Na Kasbov upit o
razlozima takvom ponafanju odgovorio je
da »samg on ukradava taj skup i ne kani po-
put majmuna oponafati laine sveéenikes,
Pritalo se da je nakon toga Kasd rekao kako
je Tkkyd taj koji ée ga naslijediti, iako se lu-
datki ponada. No Ikkyi je napustio Kasgov
hram nekoliko godine prije negoli je Kasd
umro 1428, godine.

Kasd je nekoliko godina prije napisso
novu svjededibu o Ikyfovu prosvietljenju
na kojoj je bilo zapisano i ovo:

sKad si postao prosvijetljen, Jun-zdsu (Ik-
kytt), dao sam ti svjedotanstvo budistitkih
rijefi, Pitao si me Eemu trakim kolac da o nj |
priveZem magarca i oti3ao stresajuéi pradinu
s rukavd ... Kad bude izgubljen istinski
Rinzaijev zakon, ti ga moraé povratiti. Tisi
moje dijete; misli o tome, neka ti to bude na
STCu.e

1440. godine u Daitokujiju je Kasdov uée-
nik Ybsd predsjedavao komemoracijskim
obredima u povodu trinaeste godidnjice Ka-
sdove smrti, Ikkyi je takoder bio prisutan i
razestio se nad sveéenicima koji su uz vrlo
svetovno ponadanje primali bogate darove
imuénih gradana luke Sakai, pa je o tome
napisao dvije pjesme od kojih je jednu, na-
mijenjenu darovateljima, nalijepio na zid




hrama, a drugu poslao Yéstu. Prva je pjesma
glasila:

U hramu ostavih stvari koje sam uvijek
upotrebljavao.

Dryena Zlica i pladanj od bambusa vise
na istoénom zidu.

Ne treba mi da budem okruzen vifim ne-
potrebnim pokuéstvom.

Godinama su dostajali seljaéki fesir i o-
griad,

= a druga:

Tijekom deset dana u ovome hramu duh
mi je bio tjeskoban.

Noge su mi sputane beskrajnim zabrana-
ma.

Podete li u neke dane da biste me obisli,
pogledajte na ribarnici, u vinskom podru-
mu ili u bordeluy.

lkkytiovo prisustvo u ribarnici, u vin-
skom podrumu i u bordelu znati da je krsio
budistitke zabrane njegova vremena — jea je
ribu, pio alkohol i spolno opéio sa Zenama.
5 druge se strane povremeno podvrgavao
najteiim zahtjevima najstrozih uditelja, 1
medu njegovim pjesmama ima ih u najéidéoj
tradiciji ortodoksnog budizma ali i u dras-
tinoj opreci prema njemu:

Kisa, tuéa, snijeg { led
odijeljeni su jedno od drugoga;
no nakon §to su pali,

oni su ista vodn

potoka u dolini,

Ako Citave noci
budete trazili
put Buddhe,
tragedi, uci dete
u vlastiti duh.

Ako kisi, neka kisi;

ako ne kisi, neka ne kisi
No cak ako i ne bude ki,
morad putovati

rukavd mokrik od suzd.

Novogodisnji su ukrasi od boravik gran-
cica

miljokazi na putu

prema drugom svijetu.

Nema konja, ni nosiljke,

ni prenacidta.

Oni §to se drie postaju magarci, a oni Sto
ih krie — Ljudi,

Propisi, brojni poput pijeska Gangesa,
zatiru duh:

Novorodente je veé vezano sponama b;a-
a;

no evijeée nesputano cvjeta i osipa se pro-
ljece za proljeem.

Nejasno, tijekom trideset godina;
slabaino, tijekom trideset godina.
Nejasno i slabasno tijekom Sezdeset godi-
na.
Na samrti ispustam izmetine i Ertoujem
ik Brahmi.
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Ikkyta

Nas duh -

ro ako u zbilji

adma niteg takvog,

kakyim bi to prosyjetljenjem
trebap biti prosvijetljen?

é‘akyrxmuni,

to zlopako stvorenje,

od kako se pojavio na svijetu
zaveo fe, avaj,

koliko Ljudi!

Slazed 1,

past éed u pakao,

Sto li onda éeka Buddhu,
kaji je izmislio

stvari $to ne postoje?

U svojoj &esto divljoj mrinji prema tastini
i licemjerju dijela syedanstva njegova vre-
mena lkkyi se, boreéi se protiv njih, pone-
kad borio 1 sdm sa sobom; mudile su ga i
sumnje o tome je li se protiv drugih smio
boriti na takav nadin:

Tho izmedu Rinzaijevih uenika prenosi
njegova ufenja?

Skola de mu propasti zahvaljujuéi slije-
pim magarcima.

Maji prijatelji nose izlizane sandale i
d bambusove Stapove,

Stolice i katedre radaju zen prazne slave

1 pohlepe.

Kydun (Tkkyi) je demon Daitokujija;
ulenici bjesne boredi se s njegovim div-
Yiim duhom.
Kakya korist od starih uzora i koana?
Iza kolike gorcine moram izmisljati nove
majstorluke?

Kolike Ui sam ubio kopljima rijeéi!
Kist mi je pjesmama i odama psovao dru-

gove.

Zbog grijeha mojeg jezika u paklu ée me
raskomadati;

u svijetu mrivik ne mogu izbjeéi plame-
noj kodiji.

U sreu mi raste pakao —
duhovne i osjedajne spone iz starih vreme-
nd
Pozari pustopoljina ne mogu ih saZgati;
kad prestanu proljetne kise, trava ponoy-
no buja.
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Medu Ikkydovim pjesmama ima ih u ko-
Jima je ponosan na sebe kao jedinog istin-
skog nastavljata autentifne tradicije zena;
no ima i takvih u kojima priznaje da nije us-
pio u ponekom pokusaju da prestane kediti
budisti¢ke zabrane:

Potomei Lin-chia ne poznaju zen.

Tho se usuduje izlagati njegovo ucenje u

Kydunovaj prisutnosti?

Tijekam trideset godina nosio sam tesko
breme

sdm samcat s teretom Sung—ytianova
zena na pleéima.

Tko shvada de Kyiun pripada divijem
vjetru?

Jutrom je u brdima, za sumraka u gradu.
Kad poducavajuéi prihvacam itap ili pik-
nem Katsu!

— Takuzan i Rinzai pocroenili bi od za-
Visti,

Deset godina u cetvrti prostitucije, a_jo§
uvijek nisam iscrpio uzitke;

no otifao sam i Zivim tu u pustim plani-
nama i mraénim dolinama.

U to] pogodnaj okolini eblaci zastiru svi-
Jet,

no to mi vjetrovi s visokik borovd ponad
krova struzu po uiima.

U pojedinim Ikkytovim pjesmama goto-
vo da ima ekshibicionizma:

Spavati s lijepom Zenom — kakve li dubo-
ke rijeke lLjubavi!

Gore u visokoj zgradi pjeva stari zen re-
dovnik.

Iskusio sam sve uZitke zagrljaja i polju-
baca

i nikad ne pomislih da bih se Zrtvovao za
druge.

Kydun je istinski nasljednik Daitdn —
cemu li zazen-sastanke smatraju toliko
svetim?
Dugo s¢ sjecam noéi pjesama i bluda —
vec kam kao novak u ugicima znao isp-
razniti bure sakeq.

Kad su Ikkytiu bile 73 godine, zaljubio se
u slijepu zenu Mori, Sa¢uvana jo i slika iz
vremena pet godina kasnije gde je Tkkyd pri-
kazan s njom uz po jednu njezinu i njegovu
pjesmu. Morina je pjesma na japanskom:

Plutam ili tonem u nemiran, nesiguran
san;
bez suzd ne moze hiti utjehe.

Ikkytova je na kineskom:

Slijepa Mori na gornjem spratu pjeva ju-
bavne pjesme;

njezina pjesma pred cvijedem donosi deset
Hsuba godina proljeta

I Ikkydove pjesme ¥to ih je napisao za
Mori kazuju mnogo o njegovoj asobi; u sva-
kom slutaju, bez njih bi njegov autoportret
bio znatno drukdiji:




Kad je spalo lifée i stabla se sasusila, vra-
tilo se proljece.

Staro je deblo procvalo, obnovljena su sta-
ra obeéanja.

Mori — ako bih ikada zaboravio koliko t
toga dugujem,

neka za sva vremend budem surova zvi-
Jerl

Slijepa Mori svake noéi prati moje pjes-
me.

U dubokom zaklonu ponovno sapucu
mandarin-patke.

Usta jaj obeéavaju zoru Maitreyina oslo-
bodenja;

boraviite jof je raspjevano proljece dree-
nih Buddhd.

Najelegantnija ljepotica svoje generacije;
Gar napjevi njezinih Ljubavnik pjesama
uvijek je nov.

Kad pjeva krdi mi srce — one jamice na
Ljupkom licu:

To je proljeée u staroj Sumi stabala kaj-
sija.

Na spomenutoj satuvanoj slici Mori je
odebeln Zena Eetrdesetih godina i ne izgleda
bad kao kakva ljepotica. Zaista, obitnog ée
titaoca moida zatuditi da je stihove za Mori
pisao isti favek koji je napisao i takve pjes-
me zena kao dto su na primjer ove:

Rascijepi stablo!

Zar tamo vidi§

cujetove trednje dto svakeg proljeca

cvatu na brdu Yoshino?

Jedemao, izbacujemo izmetine;
spavama i ustajemo;

to je nad seijet,

Sve §to jos iza toga treba uciniti
— jest da umremo.

Duh ne moze postati Buddha,

tijelo ne moze postati Buddha;

Jjedino ono dto ne moze postati Buddha
moze postati Buddha.

1475. godine, kad je Ikky? bio osamdeset
i jednu godinu star, car ga je postavio za po-
glavara Daitokuji hrama; Lkkyd je bio pri
ljen da se toga, iako preko volje, prihvati:

Uéenici su Daitokujija utrnuli svjetilike
$to tinjahu;

tesko im je razumjeti pjesnicke osjeduje
ledene noéi.

Kroz pedeset sam godina nosio slamnati
ogrtal i pokrivalo glave.

Sada sam postiden i tuzan u ovoj purpur-
noj halji.

Za vrijeme nekoliko godina na toj visokoj
duznosti Ikky# je mnogo utinio da se obno-
ve pojedini dijelovi Daitokuji kompleksa;
dao je rekonstruirati Dvoranu zakona koja je
bila izgorjela za vrijeme gradanskog rata kao
i ulaze u hram ukljutivo Velikog gata. Go-
dine 1481, Ikky se teiko razbolio i naglo
umro na dvadeset i prvi dan jedanacstog
mijeseca te godine, u osamdeset i osmoj go-
dini zivota.

Osvetljenja

Zeli i se dati neka ocjena Ikkyia kao zen
majstora i kao bovijeka, vierojatno je najbolje
dto se mode ubiniti to, da se prepide Sto je re-
kao R.H. Blyth:

slkkyfiov je Zivot i njegov karakter pun
kontradikeija: On je budistieki sveenik koji
podtuje sva budistitka pravila; no on je i zen
svecenik koji slobodno kri koje god pravilo
zelii. Bio je carey sin, no Zivio je u najjadnijoj
bijedi tijekom dugog niza godina. Imao je
vrlo snaan politi€ki utjecaj; a ipak, nije za-
dobio nikakva polozaja sve dok nije, u svojoj
osamdeset i prvoj godini, postavljen za po-
glavara Daitokuji hrama. Bio je u istinskom

i u religijskom smislu prosvetljen tovjek;

Ickyfioya kaligrafifs njegove pjesme posvedene
uginulom vrapou y

.
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Usprkos tome u dva je navrata pokulao sa-
moubojstvo — jednom u mladosti, drugi put
u dubokoj starosti. U njemu ima vide pro-
tuslovlja negoli u Hamletu, a ipak, on je, po
rijedima Hazlitta, suvijek, izmedu svakog
treptaja osjeéaja, svakog pomaka inteligen-
cije, jedan te isti genijalni Covjek.c
Zunimljiva je i usporedba Ikkyfia s jednim
drugim japanskim zen redovnikom, takoder
velikim ekscentrikom, Rydkanom. Obojici
je zajednitko i to 8to su pisali pjesme, 3to su
bili medu najveéim kaligrafima Japana i —
Yto su se u visokoj starosti duboko zaljubili.
No njihov je zen jedan od drugoga dalek ko-
liko to samo motke biti: Covjek bi gotovo bio
sklon redi da je Rydkanov zen bio andeoski
zen, a Ikkydoy zen — zen pakla. Sjetimo se
i Ikkytiove kaligrafije u Kawabatinu posjedu
o &emu je bila rijet na potetku ovog teksta.
Smatramo ki pod zenom ono §to o tome do-
Zivljavaju, osjeéaju i tine njegovi ljudski no-
sioci, moZe nam par Rydkan—Tkkyt dvojice
istaknutih predstavnika zena posluziti i kao
dokument o tome koliko je i zen ljudski.
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Ako je Ikkyd bio ~ i ostao — kontrayerzan
kao litnost, nikad nije bilo sporno da je bio
jedan od najveéih japanskih majstora kali-
grafije.

Opéenito se smatra da je Ikkyd bio najis-
taknutiji kaligraf u liniji nekolicine opata
koji su u Daitokujiju naslijedili Daitda; ta-
koder, smatra se da dva kasnija japanska ve-
lika majstora kaligrafije, Kégetsu i Takuan,
prvi svojim snano komponiranim ideogra-
mima izvedenim vrlo suhim i grubim kis-
tom a drugi ekscentrifnim ali elegantnim li-
nijama svojeg pisma, pokazuju da mnogo
toga u svojem natinu duguju utjecaju Tkk-
yila.

Jedan od istaknutib primjera Tkkytove
kaligrafije je njegov zapis njegove pjcsme o
mrtvom vrapeu. Taj tekst u prijevodu glasi
ovako:

Casna Suma

Othranih jednom vrapéica ito sam ga od
svog srea valio.
Kad jednog dana iznenada umrije, ogje-
tih duboki bol.
I tako ga pokopah uz sve obrede kaki se
dolikuju dovjeku.

Isprva ga nazvah sVrabac-dvorjanike,
no kasnife to promijenih u >Buddhin
dvorjanike.
Konaéno mu dadoh budisticko ime Casna
Jumas

i uz to syjedodim u ovoj giti:

Njegove blistavo zlatno tijelo duge des-
naest stopd,
medu blizancima sil stabala, izjutra na
dan njegove konaéne nirvane,
oslobodeno, izaslo iz kruga samsare,
izvor je tisuéu planind, deset tisuta staba-
la i stotinu evjetova.

1453. godine, osmog mijeseca, devetnae-
stog dana
Kydunshi Sjun



Ovaj je tekst Ikkyd napisao kad muje hilo
kezdeset | jedna godina; kaligrafija je ispisa-
na na formatu priblitno metar visine i fetvrt
metra Sirine. Jan Fontain i Money Hickman
o njoj medu ostalim pitu:

. *Ikkytovi veliki ideogrami ko »Sonrine
(Casna Suma) u toj kaligrafiji ispisani su na
neposredni { smioni nadin | pokazuju bavlje-
nje s kompozieijokim moguénostima oblikd
ideogramd. Otita mu je ingenioznost u prva
dva poteza gornjeg ideograma koji dele su-
gerirati dva Béudurena vrapea, Manji ided-
grami ispisani su ispod toga velikom vjedti-
nom i pokazuju profinjeni smisao za medu-
ovisnost kontinuiteta i ritma.e

Ikkydova njeinost, ljubav i poitovanje
prema vrapeu kako su iskazani u naveédenoj
pjesmi ne trebaju iznenaditi zhog suprot-
nosti prema njegovu nadinu kako je u svojim
pjesmama festo gavorio o svedenicima nje-
gova vremena. Vrabnc se sa sen stajalifea
mode shvatiti bliskim prosvijetlienom poje-
dincu oslobodenom spond diskriminacije:
vrabac je spontan, vitalan, neposredan i ne-
sputan u manifestaciji svog zivota. Vrabac
je Sest motiv veé u slikarstvu kineske Sje-
verne Sung akademije a zen umjetnici Kine
i Japana rado su ga prikazivali i prije Ikk-
ylova vremens. I u raznim zen izrekama na-
ilazi se na vrapea. Stoga navedena Ikkytova
pjesma nije samo dokument osobnog doiy-
ligja, veé ima i opéenitije 2natenje.

>k

Daistez T. Suzuki isticao je i Ikkytov do-
prinos razvoju japanskog Eajnog obreda cha
no yu.. lickyd je tehniku izvodenja cha no yo
prenio svojem udeniku Shukéu
(1422-1502), & taj ga je dalje razvio i prila-
godio japanskom ukusu.
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Svega se satuvalo dvadesetak Ikkytiovih
portreta. Posebno je medu njima zanimljiv
Jedan chinzé, portret utitelja $to ga majstor
poklanja uteniku kao svjedotanstvo da je
ovaj postigao prosvjetljenje. Takvi su zen
portreti bili visoko cijenjeni; utenik koji je
posjedovao chinzé svog utitelja ostao je pre-
ko tog portreta simbolifki vezan sa svojim
nekadainjim majstorom,

Ikkytioy chinzd o kejem je rijet potjete iz
sredine petnaestog stoljeca, najvjerojatnije
negdje izmedu 1425. i 1458. godine; Tkkyd
je na njemu Sezdesetih godina, Taj se portret
tuva u Shi . Bioje ijenj lai-

Kulture Istoka

Zivot i
poezija
zen
majstora

Ikkytia

metar visine i pola metra dirine; kao umjet-
nina, registriran je u Japanu kao VaZna kul-
turna syojina.

Ovaj je Ikkydoy portret krajnje nekon-
vencionalan — kao i osoba koju predoduje.
Glava tu nije ni u profilu ni u en face-u, veé
u poluprofilu. Zakrenuta je ulijevo dok ofi
gledaju udesno, tako da oba ta pomaka za-
jedno razultiraju time da je pogled portreti-
rane osobe upravljen ravno u gledaoca. Tkk-
ylova je lice obraslo bradom i lubanja mu
nije obrijana ve¢ ohrasla kuitravom i neu-
rednom kosom — nasuprot onome 3to se do-
likuje zen sveéeniku. (Inade u povijesti zena
treba iéi unatrag do Rinzaija i Bodhidharme
da bismo nailli na majstore koje portretiraju
s kosom i neurednom bradom. ) Nadalje, des-
na [kky@ova noga lezerno je prebatena pre-
ko lijevog koljena to je takoder otito na-
mjerno odustajanje od propisanog zen dria-
nja. Sve to, nema sumnje, Zeli istaci Ikkytiov
prezir prema pretencioznosti i aristokrat-
skim u zen zajedni nje-
gava yremena, U svakom pogledu to je iz-
razito osobni portret a nipodto nije formali-
zirani i stilizirani prikaz crkvenog dostojan-
stvenika.

Ove kratke napomene o vjerojatno naj-
Znaajnijem satuvanom Ikkyfovu portretu
8 jod jedne strane osvjetljavaju liénost tog i-
zuzetnog majstora, izuzetnog i za mijerila
zena. | one ée pomoéi punom vrednovanju
ocjene koju je o Ickyiu dana u katalogu bos-
tonskog Muzeja likovnih umjetnosti, uz ta-
mosnju izlozbu (1970. godine) zen umjet-
nosti i kaligrafije (Jan Fontain i Money Hic-
kman}:

slkkyiiova izratena osuda religijske stag-
nacije njegove sekte i njegovo gadenje nad
srozavanjem razine i zalaganja njenog sve-
éenstva redovno su izraZenii u njegovim za-
pisima i u njegovu nekonformistitkom po-
1

ku Shobenu koji je, pored ostalog, uveliko
pomogao prije spomenutoj Ikkyiovoj re-
konsrtukeiji Daitokujija nakon Onin gra-
danskih ratova. Autor portreta nije sa sigur-
nodéu poznat, no modda je to bio Ikkytov
udenik i biograf Bokusui kojem se pripisuje
jedna skica za Ikkydoy portret koja je vrlo
slina chinzdu iz Shuon-ana. S4m taj chinzé
izveden je tulém, na svili formata priblizne

ju: Osude su mu Eesto ogortene i inko
ima razloga vjerovati da su njegovi prigovori
i osude uglavnom opravdani, poneki se put
u njima osjeéa gotove manijakalni intenzi-
tet, neke vrste samouvjerenog fundamenta-
lizma §to odaje vidle odluénosti — gotove mi-
litantniaspekt njegove osobnosti. Svim
time Ikkyt se pokazuje jakom litnodéu, pu-
nom nutarnjeg uvjerenja i samopouzdania,
brzom u tome da kaze §to misli.c -
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Sijeove cipele

Veéina ljudi u Kini &ak i danas sebe na-
ziva Han-narodom. Taj pojam se razlikuje
od bilo koje i svake oznake za setnitku gru-
puc — kao &to su npr. ljudi sa juge, koje su
zvali Jue (Fieh; moderno Fiet, od Vietnam),
skoji su se Sifali kratko i tetoviralic. (Danas,
kadrovi koji rukovode i prosveéuju na Tibe-
tu, a koji prezrivo gledaju na lokalne obitaje,
vradaju s natrag sa etikom sHan-Govinis-
tie)

Mozemo pretpostaviti da veé od IV veka
n.e. Hani, kao i drugi plemenski narodi, iako
u malom broju, naseljavaju dume i granitne
poljoprivredne oblasti Kine.

Post-hanski period Sest dinastija svedoéi
o procvatu pokreta povratka prirodi medu
vladajuéom klasom i vlastelom. a pod spri-
rodome su podrazumevali sve, od poljana i
bata gradskik periferija do zaista dubokih
brda. Mnogi ljudi koji su, u manje burnim
vremenima, mogli ostvariti svoje klnsne pri-
vilegije zapobljavanjem u administrativnoj
slutbi; okrenuli su se ideji o &istoti § jednos-
tavnosti. Ali nisu svi bili bogati i samopo-
vodljivi. Pesnik Tao Juanming (T'ao Yuan-
ming; T'ao Chien; 365—427) bio je nifi Einov-
ik i, po spostvenom zahtevu, penzionisao
se ranije da bi se povukao na mali posed.
Njegove pesme su joi uvek klasidan uzor od-
redene smirenosti, tihosti, otvorenosti i
praznine, kao i ljudske iskrenosti i krhkosti
u haosu Zivota na posedu, u porodici i uz
vino — svega temu je u velikoj meri teiila
kasnija kineska poezija. Taoistitka ideja da
budei nike i nifta na ovome svetu, >da buded
pozadi umesto u prvim redovimac, davala je
snagu onima kofi su na svojim udaljenim
posedima, medu seljacima, do kasno u noé
sedeli, pili i &itali, i ipak nostalgitno Eeznuli
za drultvenim Zivotom kakav su vodili nji-
hovi prijatelji intelektualei u gradovima.

Neke pesme iz vremena dinastije Han
opisivale su divlji planinski pejzaZ kao neito
zastradujuée i uzasno. Kako istite Barton
Votson (Burton Watson), postepeno nastupa
promena u samom videnju prirode. U pes-
mama iz Euvens Zbirke klasicne poezije,
koje tako lepo odslikavaju Zivot naroda, bilj-
ke se nazivaju poimenice, a uobiajena sce-
na je livada kraj Ebunja, gde se tovek zabav-
ljn ili radi. Veé u vreme Sest dinastija, po-
gled na prirodu vratio se na stari oblik i po-
stao slikovitiji. Dober primer jeste delo pes-
nika Sije Lingjina (Hsieh Ling-yiin;
385—433), koje ima mali broj knjifevnih
uzora u ranoj Kini. Njegova aristokratska
porodica preselila se na jug i on je odrastao
u prirodnoj sredini, koju bi Konfucije zasi-
gurno smatrao egzotifnom i varvarskom.

Sije je bio zaljubljenik planina i njegova
ofaranost gustim fumama po vrletnim brdi-
ma juine Kine (koje su dostizale 1000 do
2000 metara nadmorske visine) navodila ga
je na duga plani ju i lutanja, ukljutujuéi
i jednomeseéne pohode radi krienja Suma.
On je u sebi kombinovao neku vrstu taois-
titkog isposnika i #ilavog pustolova divljina.
Bio je, istovremeno, jedan od onih koji su
rano prihvatili budizam (koji je bio novina

Osvetljenja

>>DiVlj inax
u Kini*
Geri Snajder

tog vremens, ogranifen samo na vile sloje-
ve) i napisno je esej koji tumadi »nenadano
probudenje:.

Njegova ambivalentna tegnja za uspehom
u politici zavriila se kada je bio prognan na
manje znafajan polofaj u jednom udaljenom
juznom priobalnom gradu; uskoro se sasvim
povukao iz administrativne sluzbe i preselio
na zapuliteno porodiéno imanje u brdima ju-
goistotno od danainjeg Hangoun (Hange-
how), Detaljne je opisao mesto i Zivot u svo-
jim d\zgim_fu {srimovana-prozas ), koje je na-
zvao Ziveti u planinama. 1 dalji i blizi pej-
zaki opisani su do u pedalj. Nab®jao je ribe,
ptive, biljke i Zivotinje. Sve je &inilo celinu

Planina Huang

koja je predstavljala savrbeno mesto za up-
radnjavanje taoistitkih i budistifkih medi-
tacija. Tako,

Vise ne bacam udicu za pecanje.

Ne razapinjem mreze za kuniée.

Fise mi ne trebaju lovacke jame.

Ko bi uopkte joi da pode u lov na zeleve
ili da baca mreZu za ribe?

te kaze da se spredao potpunoj ispravnosti
da se voli sve §to Zivie. Ipak, dalje, u nave-
denom poetskom esoju on opisuje svoje rad-
nike kako ». . . obaraju drveée, Eupaju korov
i seku bambusc, i sakupljaju razne kore od
drveéa, trsku i ostalo divlje rastinje; | kako
prave ugljen. Ova naizgled mala protivret-
nost, koja kroz kasniju istoriju postaje sve
nagladenija, moze da uzrokuje znatajne pro-
bleme: Zivot Zivotinja je ponaosob pailjivo
postedivan, dok je sredina kojs im je omo-
guéavila Zivot bila besomuéno unistavana.

.‘:iijr: je bio enigma. Arogantan i samouve-
ren na dvoru, stvorio je neprijatelje. Kao bu-
dista, bio je pre svega intelektualac i nije
mario za potrebe ili oseéanja lokalnog sta-
novnidtva; kasnije, oklevetali su ga 2a poku-
$aj pobune i odrubljens mu je glava na glay-
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nom trgu. Sije je verovatno veé bio neprik-
ladna osoba za tadadnju Kinu — trebalo je da
se pridrui krznarima i da p 1j
traper. Bio je sneukroéen, a podto je istov-
remeno hio i aristokrat, stvari su na kraju
krenule protivretnim i rdavim tokom. Ali on
je prudio pravo otkrovenje pejzaia — splani-
na i vodac — postskom duhu svih vremena,
i bio je odista sjajan pesnik.

Planine su oduvek bile srediite duhovne
moéi u Kini, i u davnim vremenima su ve-
rovatno predstavljale utofifta za Jamane
koji su u brdima postizali smoée ili hsien.
Kasnije, one: postaju mesto povlatenja u
osamu za taoiste koji su teili sharmoniji sa
taoms, a potom i pogodne lokacije za budis-
titke hramove. Sije Lingjin bacso se u vode-
ne brzake i proyladio kroz razne &iblje, obi-
tavao sam na visoravnima, fetao celu noé po
meseini. Te godine i energije stoje iza ono-
ga ito danas ineskim i
za_prirodu, koje se odslikava u umetnosti.

ijea pamtimo i kao izumitelja jedinstvene
planinarske cipele ili nanule — mada niko
nije siguran kako je tatno izgledala,

Planina Bivolja glava

Budizam je poeo, i do dan danas je to u
svojoj biti i ostao, kao skup etitkih normi i
meditativnih disciplina uz pomoé kojih
uporan ¢ovek moZe da postigne sameostva-
renje i razumevanie egzistencije. Sakjamu-
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kivotinje, pa &ak i biljke, deo mahajanske
drame i da sprovode svoje karme kroz bezb-
roj Zivotnih oblika, sve do trenutka kada se
ponovo radaju u ljudskom obliku. Opite pri-
hvaéeno milljenje bilo je da je ljudsko telo
preduslov za uprainjavanje budistike
prakse.
Monah iz VIII veka Canian (Chan-jan),
koji je pripadao sekti tjen tai (tien t'ai), bio
je jedan od prvih koji su napravili konatan
pomak u ovom pogledu, Zapisao je da fak i
biéa koja ne oseéaju poseduju prirodu-bu-
dinstva. »Take otkrivamo da jedinstveni duh
najmanje &estice pradine sadrii duhovnu
prirodu svih aseéajnih bica i budac, i 2Co-
vek koji je posve savrien zna od poéetka do
kraja da je istina bez dvojstava i da ni jedan
predmet ne postoji izvan duha. Sta je, onda,
*zivo" a Bta "nezivo’? U velikoj zajednici lo-
tosa svi su prisutni bez i najmanje podele.c
Kinesko filozofsko videnje sveta prirode
kao vidljive manifestacije taoca bilo je u skla-
du sa indijskom mahajanskom eshatologi-
jom. Kineski budisti su, tako, mogli da kazu
da ove divne reke i planine predstavljaju nir-
vanu sovde i sadac. Budisti su se nastanjivali
po fuvenim starim svetim planinama ili kr-
&ili divljinu za nove hramove. U &an-budiz-
mu (ch'an; zen), ukitelji su obitno bili po-
znati po imenima planina na kojima su #i-
veli i poduavali. Jedna rana struja tana,
koja je izumrla u VIII veku, zvala se sekta
*planine Bivolja glavac. Monasi koji su tu i-
velinisu se samo divili pejzazu— bili su blis-
ki i sa okolnim divljim ivotinjama, uklju-

nijevo (Sakyamuni) iskustvo probuden;

upuéuje na uvid da sve pojave uzajamno na-
staju, da se medusobno uzrokuju i bivaju
uzrokovane, da su »ispraznes i bez >sopstvac.

U vreme istorijskog Bude Gotame Sakja-
munija, zajednica ili sangha budista bila je
red svedtenika i svedtenica koji su se odrekli
sveta. Smatralo se da Eovek ne mode postiéi
probudenje ako je kuéevlasnik. Laici su
mogli da prikupe dobre zasluge pomaiuéi
budistiki red, te da Five uzornim Zivotom,
ali dublja iskustva im nisu hila pristupatna.

Profiirenje pojma sanghe ili zajednice
kljuéna je tema u istoriji budizma. U maha-
janskom (mahayana) budi ili budi
avelikih kolae, i laici { Zene su smatrani
vrednim sledbenicima, tako reéi ravnopray-
nim udenicima kao i sami svedtenici, ili, u
krajnjem sluéaju, barem teorijski sposob-
nim da postignu probudenje dok Zive sve-
tovnim #ivotom. Urodena sposobnost da se
postigne probudenje zove se spriroda-h
dinstvac. U jednoj fazi razvoju budistitke
misli (otprilike u I veku n.e. u Indiji) smat-
ralo se da nemaju bad svi tu sposobnost. A
oni koji su bili iskljuteni, poznati kao itan-
tike (icchantika), bili su — sudeéi po opisu —
plemenski narodi i demoroci koji su Ziveli
od lova.

Ovo je predstavljalo problem nekim ra-
nim kineskim budistitkim mislioeima. Otp-
rilike jedan vek kasnije, novi indijski budis-
tiéki spisi donedeni su u Kinu i u njima je pi-
salo da spasenje mogu postiéi ne samo sva
ljudska biéa, ve¢ i sva biéa koja oseéaju—a
time su podriani kineski mislioci. Ovo je, u
¥irem smislu, prihvaéeno kao da znati da su

ujuéi i tigrove. Utitelj Tao Lin, sa planine
Bivolja glava, napravio je sebi gnezdo na
jednom drvetu kao pogodno mesto za medi-
taciju. Dok je jednom sedeo u njemu, razgo-
varao jo sa pesnikom Po Cijem (Po Chii-i):
»Zar nije opasno tamo gore?s, upitao je Po u
svom Einovnifkom odelu. >Tama gde si ti
mnogo je opasnijes, odgoverio mu je Tao
Lin. U ovom ogranku 8ana (i nijednom dru-
gom), kada su monasi umirali, njihova tela
ostavljana su u dumi da bi bila pojedena od
strane Zivotinja. Takode se prita da su mo-
nasi ove sekte imali izrazito razvijen smisao
za humor.

Potera u parku

Za vreme dinastije Sang, lov je veé postao
sport za vifu klasu. Nestala je stara lovatka
zahvalnost za hranu koja je dobijena od pri-
rode, kao i briga za dufe mrtvih Zivotinja.
Navi lov je zapravo bio spoterac —jedna sku-
pa grupna aktivnost koja je zahtevala od go-
nifa da nateraju divljaé do aristokrata, koji
su u svojim kofijama ili na konjima Sekali
da pofnu proganjanje i gadanje divljadi iz lu-
kova. Smatralo se da je lov ove vrste dobro
uveibavanje za rat. Uz lov je idla obavezna
gozba & itarima i vitkim igradi
koje su nosile prozirne haljine. Smatra se da
su rat i lov sli¢ni po duhu, a u post-civilizo-
vanim vremenima to je desto i bio sludsj, U
lovatko-sakupljatkim kulturama, podrob-
nost priprema i briga koji okrufuju &in odu-
zimanja Zivota postavljs lov na jedan sasvim
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drugi nivo.

Kineska kultura je zapanjujuée lifena
svih tabua u vezi sa hranom i kuhinja viih
klaga je najegzotiénija na svetu. Ipak, od
vremena dinastije Sang pa nadalje, meso je
bilo luksuz koji obian nared nije mogao
sebi Eesto da priuti. Krzna i perje Zivotinja
bahato su se koristili za odevanje drfavnih
slubenika. Idealizovana uputstva nalaze se
u Li Ciju ili Zbirci rituala, koja je satinjena
u vreme dinastije Han.

sKada je vladar nosio ogrtad od belog li-
sitjog krzna, nosio je i izvezenu svilu preko
da bi se ogrtad 3to vide istakao. Kada su stra-
iari sa desne strane vladara nosili tigrovo
krzno, oni sa leve nosili su vu¥je krzno. Obi-
Lan oficir nije nosio krzno od bele lisice. Vidi
oficiri nosili su krzno od plave lisice sa ru-
kavima od leopardovog krzna, a preko toga
jaknu od tamno obojene svile da bi istakli
ono ito je ispod; uz srneée krzno nosili su
manietne pravljene od crnog divljeg psa, sa
plavo-Zutim svilenim kaputi¢em, kako bi se
krzno istaklo . . .«

Ritualizam dinastije Han imao je jedan
neobitno otudeni kvaliter. Taoistitka filozo-
fija prirode i taoistitki eksperimenti sa bilj-
kama i mineralima, ili neposred j
o prirodnom svetu, koje je bilo neophodno
za givot obiénih ljudi, bili su veoma daleko
od uitogljenih ceremonija koje su se odvijale
po driavnim institucijama i na dvoru. Vila
klaga dinastije Han cenila je one koji su bili
vedti i smeli u igri sticanja moéi, ali se to
odigravalo iza kulisa strogih pravila.t Ubi-
janje Zivotinja bilo je utoliko lakie onima
koji su se navikli da ubijaju ljude. Potova-
nje prema prirodi stide se putem saznanja i
neposrednog dodira sa prirodom, ali oni koji
su smatrali da je bogatstvo iskljudivo proiz-
vod ljudske organizacije, rada ili inventiv-
nosti retko su se odnosili & podtovanjem i
painjom prema vidljivom poretku prirode.

Ipak, carevi su tokom istorije nastavili da
prinose Zrtve zemlji, nebu i velikim planina-
ma i rekama, Katastrofalne poplave ili duge
sude nanele bi zemlji veliku ¥tetu i tada bi
86 sam car upitao nije li nelim uvredio
nebo. Ma kakve da su mogle biti ove uvrede,
Einilo se da unitavanje prirodne sredine ili
ubijanje #ivotinja i ljudi, odnosno kréenje
Suma, nisu smatrane kao mogufe uvrede
prema ne-zemaljskoj sili tiena (tien) ili
neba,

Otudn su bogati vladari i carevi odriayali
velike parkove za lov. Studija Edvarda Sei-
fera (Edward Schafer) Lovidta.u Kini (glavni
izvor ovde iznesenih informacija), pretpos-
tavlja da oni vode poreklo od rezervata iz
bronzanog doba, koji su prvobitno stvoreni
da bi stalne obezbedivali odredene vrste div-
ljati za periodina ritualna Ertvovanja; to su
bile vrste Zivotinja Eija je upotreba u te sv-
rhe uvedena jod u vreme kada ih je bilo mno-
go vide. Yeé za vreme dinastije DFou takvi
rezervati bili su mesto za sport i rekreaciju
i bili su nastanjeni kako egzotiénim, tako
lokalnim vrstama Zivotinja. U njira je bilo
veltatkih jezera, ribnjaka, Stala, lovatkih
+  Odrubljivanje glave ihi skive kuvanjes bili su
sudbina onih koji su izgubili u igr 28 mo.




koliba i paviljona za ufivanje. Bila su to
idealna mesta za ugodéavanje i zabavljanje
driavnih glave¥ina, koji su dolazili u posete.
sUzvilena Sumac, park cara Vu Tija (Wu Ti)
iz dinastije Han, bio je velitine 80 sa 40 km
iimuo je trideset fest odvojenih palata i ko-
liba. U okviru njegovih raznolikih terena
bilo je i lokalnih i egzotiénih vrsta riba, pti-
ca, vodozemaca i sisara. Reke su bile krcate
ogromnim kornjafama samekim oklopima i
krokodilima, kao i jesetrom i drugom ribom.
Persijski risovi, veliki indijski jelen, nosoro-
zi i slonovi bili su simbolitno (a mozda i iz
praktifnih razloga) rasporedeni na sjuguc re-
zervata, a divlji konji i jakovi na sseverue.
sKraljevski Sumaric pripremali su teren Uz-
vilene Sume za veliki zimski lov. Vatrom su
kréili velike otvorene prostore i sekli &ipraz-
je. Goniti i lovei pripremali su se za napad
divljih zveri i fumskih demona raznim &ini-
ma i amajlijama. Kada bi kraljevska svita
stigla, ptice i zveri bile bi saterane u otvo-
rene prostore i klanje bi pofelo:

Oluja perja, kida kroi

Pritala je po zemlji, pokrivala nebo.

Neki savetnici su otvoreno kritikovali
parkove kao rasipnifke i politi€ki nesvrsis-
hodne. U Suma SijangdZuoyom (Ssu-ma
Hsiang-ju) Fuu, earu je, u vezi sa >Uzvile-
nom dumome, savetovano da zatvori park
kao lovidte i da ga prepusti narodu za zem-
ljoradnju, ogrev i pecanje. Zanimljivo je da
uopite nije uzimano u obzir neko srednje re-
Senje — kao §to bi bilo ofuvanje rezervata u
cilju zadtite ukupne prirodne sredine ili iz
nauénih interesa. Moralno je redenje bilo da
se park u potpunosti preda na upotrebu o~
veku.

(Ragipnidtvo kineskih parkova ne moie
da se poredi sa uniStavanjem Zivotinja ako
ne pomenemo ljudske Zivate koji su Ertvo-
vani u rimskim arenama. Ponekad su ubija-
ne na hiljade Zivotinja za samo nekoliko
dana. Neprekidno snabdevanje arena Zivoti-
njama doslovee je unidtilo brojne vrste dui
mediteranskog basena.)

Parkovi za lov ostali su u upotrebi sve do
vremena dinastije Tang, pa i kasnije. Medu-
tim, nove budistitke ideje, ili obnovljene
stare tavistitke ideje, koje su naglaiavale
suéut prema svim Zivim bidima, obavijale su
ih maglom moralne sumnje. Kineska poezija
i stvaralaitvo dan budista dostigli su vrhu-
nac za vreme dinastije Tang, ali treba imati
u vidu da se tu nije radilo o smulenim ude-
njacima u lepriavim haljinama koji su mr-
zeli nasilje. To su bila vremena odvaine
vlastele poreklom iz sevrnih krajeva. Bili su

Osvetljenja

»Divljinac

u Kini

Pusta planina

Kina je prostrana. Putovalo se uglavnom
pedke, ponekad sa tegle€om marvom, a ne-
kad i na konju. U nizijama jé mreZa kanala
omoguéavala plovidbu sporim putnitkim
tamcima, kno i Slepovima. Putnici su puto-
vali famcem po velikim rekama — uzvodno
su se kretali polako i mukotrpno jer su ih
vukli ljudi uz obalu, a nizvodno su ili hitro
i #ivahno, Camei su plovili preko jezera i po
sporim tokovima reénih utoka. Kola sa
konjskom ili volovskom zapregom selila su
ljude i materijal po aluvijalnim dolinama i
brdskim lancima. U planinama i pustinjama
dugi karavani natovarenih Zivotinja nosili
su carska dobra.

Driavni sluibenici bili su navikli da, za-
jednp sa porodicom, putuju nedeljama pa i
mesecima kada bi dobili novo zaduzenje.
Postojala je tradicija medu budistitkim ka-
luderima i taoistitkim pustinjacima da nes-
putano pedate i lutaju mesecima, pa fak i
godi U nestabilnim v ima rato-
va, stanovnityo &itavih provineija i sukob-
ljene vojske medali su se u paniénom puto-
vanju preko staza i vodenih puteva. Tada se
govorilo: 2Ako jo tovek Zeljan velikih dela,
10 000 lija su mu na dohvat ruke.c Tako su
narodi iz basena reka Jang i Huang upoznali
prostranstva svojih teritorija.

Sluihenici i kaluderi (veéina pesnika je
bila ili jedno ili drugo) bili su posebno po-
kretljiva grupa obrazovanih ljudi. Putopisna
proza ili rimovana proza, kojom su opisivani
pejzaii, genijalno je evocirala kompleksnost
kineskih klisura i planina. U srediftu paZnje
bile su regionalne geografije i detaljni opisi
lokalnih privodnih sredina. Sije Lingjinov
(Hsieh Ling-yiin) fu 0 njegovom planinskom
boraviltu opisan je i didaktidan — ali njegove
pesme u §i (shik, lirskoj) formi veé ispolja-
vaju onaj tihi intenzitet koji postaje okosni
kyalitet kineske #i poezije u njenom zenitu,
za vreme dinastija Tang i Sung.

Kineska i japanska tradicija nose u sebi
najtananiju i najprodubovljeniju poeziju
prirode koju je ikada napisao civilizovani
Eovek. Zbog toga ito su ovi pesnici bili obi-
Eni ljudi prinudeni da brinu o budZetima,

i kaznenim ima i

prozirnosts. Planine i reke videne su kao
opipljiv izraz kosmitkih principa; kosmitki
principi imaju svoje ishodiite u tidini, ne-
biéu, praznini; praznina koja moze da styori
deset hiljada stvari, a deset hiljada stvari ée
idalje posedovati tu ¢udotyornu prazninu u
svom sredidtu. Zato su i pesme ispunjene ti-
3inom. Mnogo ostaje nedoreteno, i odjeci ili
odblesci — let ptica kroz duh neba — ostav-
ljaju trag uzivanja i, napokon, izezavaju.
Kineska poetska tradicija takode ukazuje na
izvor ljudskih emocija; kruti sluibenik
moke biti ranjiv i krhke prirode. Li Ci kaie
da poezija potinje lamentom nad prolaznod-
éu Zivota | podtovanjem prema nebrojenim
#ivim oblicima — uzimanjem u obzir velikih,
vrlih dela ljudske prolosti i potrebom da se
prave smapec za buduénost. Kineska poezija
izlazi iz sufenih okvira isto ljudskih poslo-
va i ulazi u veleduhovni svet dugog vreme-
na, dugih pogleda i prirodnih procesa, a
onda se na tren vrati u malu kuéu kraj neke
ograde.

Bujica nostalgije za usamljenim, napo-
im ali zadovoljavajuéim Zivotom seljaka u
skladu je sa odudevljenjem za divljim klisu-
rama. U krajnjem slutaju priroda nije sdiv-
ljinac veé stanidte, i to najbolje staniite,
mesto gdo Covek ne samo da moe da uprai-
njava meditaciju ili da teZi nekoj viziji, veé
i mesto gde moie da gaji povrée, igra se sa
decom i pije vino sa prijateljima. Ovde se
odslikava politika posebnog reda — kineski
pesnik prirode vraéa se neolitskom selu,
koje nikada nisu zaboravili i na koje su se
stalno vraéali tacistiéki klasici; kao modelu
za jedan bolji Zivot. Sektadki tacizam i nje-
gova tajna drultva podstakli su tokom isto-
rije vike naoruzanih seljatkih buna koje su
barjacima nehotice bile obeledene kao sneo-
litske«, slgra sa svojim unucimasc — >gajenje
hrizantemas — sposmatranje belih oblakac —
jesu refenice iz sna o prefeudalnom ili po-
strevolucionarnom drudtvu.

Tokom ovih vekova kineski pesnici nisu
hili biolozi ili primitivni lovei i njihova po-
etika ih nije dovela do nepobitnih Einjenica.
Ono §to su otkrili, bili su pejzaZi koji su se
podudarali s njihovim unutrainjim raspolo-
Zenjima — kao i duboki oseéaj postovanja
prema ofiglednoj misteriji stvarnog sveta. U
analizi slika prirode u pesmama iz dinastije
Tang, Barton Votson (Burton Watson) pro-
nabao je vide referenci vezanih za nedive fe-
nomene nego za five, a vide od polovine pr-
vih odnosilo se na nebo, oblake, vetar, me-
sec, reke, vode i planine, Medu Zivim sye-
tom, vrba i bor su drveée koje se najtedée

to dobro obuteni jahadi, strelci i sokolari
tedke ispituture i kavgadiije. Zene su se
tada ponafale mnogo slobodnije i obitaj po-
vezivanja stopala jo¥ nije bio usvejen. Ova
vlastela je podriavala budizam, uglavnom iz
kosmopolitskih interesa za kulturnom i tr-
govinskom razmenom sa malim narodima
Centralne Azije, mada je zadriala svoje ro-
busne navike. Kada bi neki udvaraé zaprosio
ruku jedne aristokratske devojke, njeni rodi-
telji su odgovarali da je mlada, ja¥uéina ko-
nju, otidla u lov. To se posle dinastije Tang
nikada vide nije ponovilo.

P ipr

ma vlada, posedovali su izuzetno holan uvid
u sve protivretnosti s kojima se suofavaju
oni koji vole prirodu a istoyremeno su veza-
ni za civilizaciju. Ovo je sigurno jedan od
razloga zalito savremeni zapadni tovek toli-
ko ukiva u kineskoj poeziji.

Ipak, tedko je odrediti dta su, u stvari, +ki-
neske pesme o prirodic i zalto su one toliko
snazne. Njihov smisao ne leZi u opisu pejza-
#a i lepoti prirode. Prostranstvo udaljenih

‘brda postaje sam Zivotni prostor; stanje koje
pesnik krititar Lu i (Lu Chi) naziva smirna
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spominje, ali je malo specififnih imena za
bilje i cvede — pod seveéeme se obitno pod-
razumevalo cvetanje drveda kao 3to su tred-
nja ili breskva. Divlja guska je najéeice po-
minjana ptica, simbolitno vezana za razdvo-
jenost prijatelja, a majmun najéeiée pomi-
njani sisar zbog njegovog tuinog krika. Cv-
réci i moljei su najvide zastupljeni insekti,
Poznato je da su mnogi prirodni fenomeni i
biéa koriéeni zbog njihovih simboliénih
analogija sa ljudima, a ne zbog njihovih in-
trinziénih osobina. Usmena poezija pre-pis-
menih naroda sigurno je bolje poznavala



stvarna fiva bifa, kao bifa numinozno inte-
lig sa k i krljuastim telima.
Ali ovo se ne kosi sa onim §to kineske pesme
doista jesu, t). visoko disciplinovane i for-
malizovane pesme, koje nam otkrivaju pro-
hlem spodtovanja prema nebrojenim rastu-
&im stvarimac kod ljudi koji su bili uéeni ka-
luderi ili driavni slugbenici ili Zene sluibe-
nika u prvom svetskom svelikom druftvue,
Vladavina cara Hsuan Cunga (Hsiian Tsung,
712-756) smatra se kao jedan od vrhunaca
kineske kulturne istorije: pesnici Vang Vei
(Wang Wei), Li Po i Tu Fu bili su na vrhuncu
svojih moéi tih godina, kao i brilijantni i uti-
cajni uéitelji tana Senhui {Shen—hui), Na-
njue (Nan-yiieh), Macu (Ma-tsu) i Pofang
(Po-chang). Broj stanovnika tada je mo#da
dostizao i Sezdeset miliona.

Prvi put sam se sreo sa kineskom poezi-
jom u prevodu kads mi je bilo devetnaest
godina. Tada je moj ideal prirode bio ledeni
slap na vulkanu ili potpuno netaknuta
tropska duma. Kineska poezija mi je pomog-
la da sugledams poljane, salade, isprepletano
#bunje, azelije koje su rasle iza jedne stare
ciglene kuée. Ona me je oslobodila velike ve-
zanosti za goropadne planine svojim uzvie-
nim nadinem predstavljanja i najdivljijih ve-
hova kao mesta na kojima i ljudi Zive.

Puste planine:

ntkoga nema,

ipak — osluini -

ljudski zvuct i odjeci.
Sunce na zalasku

ulazi u mracne fume;
Ponovo zasja

gore, po zelenoj mahovini.

Vang Vei

Tus i ugljen

Li Taojuan (Li Tao-yuan) dao je u petom
veku move ere jedan od najranijih opisa
vegetacije u Kini. Proputovao je celu oblast
od Vijetnama do dalekih pustinja Sinkjanga:

> .. Zapisao je da se u dolini Huangho
(Hwang-ho) nalaze gusti Zbunovi leska
(Corylus) i drugog rastinja; painjaci; ravnice
po kojima se kilometrima protezao rastavié
(Ephedra sinica); brestove Sume; borove
Sume; smreka koja raste iz stenja i na vrho-
vima dalekih planina; i raznovrsne listopad-
ne fume.

Dalje juznije, u gornjem delu doline Jang-
ce reke, otkrio je gustife bambusa; Semprese

A b i

up im 1
klance sa visokim dumama punim mujmu-
na. U donjim delovima doline Jangee naikao
je na hrastove fume, zimzelene Sume ... u
severnom Vijetnamu pronaiao je guste
Sume i ogromne moévare koje su bile pre-
plavljene krdima slonova i nosoroga.«!

Sa pedesot milions stanovnika, Kina je za
vreme dinastije Tang imala veoma #ivu eko-

¥ C.W. Wang, The Forests of China (Sume u
Kini), Maria Moars Cabat Foundation Publications Se.
ries no. 5 (Cambridge: Harvard University Press,
1961), str. 19.
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nomiju. Vet se jasno ocrtavao pomak u rav-
note#i koji se kretao od ssveta ljudskih biéa
koji su predivljavali uz dareiljivost divljih
krajevac ka stanju u kojem su netaknuti pri-
rodni predeli uamicali pred nemilosrdnim
sirenjem zemljoradnitkog druftva.

Posedi hramova postali su poslednja uto-
tifta starih ogromnih drveéa; u stvari, sa-
dalnje obnavljanje prvobitnih fuma koje su
prekrivale severnu Kinu uradeno je zshva-
ljujudi rasporedu ostataka posetenih fuma
po zemljiftima hramova. Po visoravnima i
udaljenim oblastima neke Sume su opstale i
do danas, ali sem hramova, carske grobnice
i bivia kraljevska loviita su jedina mesta
koja su ostala strogo odvojena i zadtiéena.
Znataj otuvanja reénih slivova bio je ofigle-
dan i zato su ponekad Itiéeni polititkim
dekretima; car Hsian Cung (Hsiian Tsung)
zabranio je setenje fuma na planini Li, u bli-
zini glavaog grada. Ipak, fume su polako
nestajale a nije bilo nacionalne politike o za-
&titi Suma. Istorija prirodne sredine u Kini
moie se razumeti posredstvom primera o
Zabi u vreloj vodi. Kazu da Zaba baéena u lo-
nac sa kipuéom vodom odmah iskade napo-
lje i tako pregivljava, A Zaba stavljena u lo-
nac sa hladnom vodom iznad tihe vatre neée
iskotiti i ubrzo postaje prekasno.

Styrdnuti tud od ugljena koji su naveliko
koristili pesniei i slikari, a ponajvife kineska
administrativna sluzba, u velikoj je meri bio
uzrok uniftavanja Suma.
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*Najbolji izvor crnog tuda za ¢inovnike i
utenjake nacije bila je 8ad koja se pravila pa-
lienjem borova: Joi pre vremena dinastije
Tang drevne borove Sume Santunga su pre-
tvorene u uglien, da bi potom prezaposlene
etke ogromne birokratije dinastije Tang
brzo uniitile Sume na planinama Taihang
izmedu Sunsija i Hopeja.c*

Najstarije kineske $ume juino od reke
Huai bile su zimzelene. To je bilo drveée iz
porodice lovora kao ¥to su cimet, sasafras,
divlji kesten i Liguidambar styraciflua, Ve-
¢ina $umskih predela koji se danas mogu vi-
deti u juinoj Kini izrasli su naknadno, Bo-
rove dume i briljan zamenile su listopadne
Sume, poito su ove posefene ili spaljene.
Opisujuéi donji tok Jangcea, G.W. Wang be-

i

»U nizijama, posebng u aluvijalnim ravni-
ma, koje su dugo bile obradivane, prirodna
vegetacija se promenils, tako da je gotovo

prepoznatljiva. P lu vegetaciju, van
obradivanih podruéja, safinjavaju uglavnom
tetinarske Sume i listopadne dume, Pinus

iana, plantaze Cunninghamie i nis-
kog rastinja.c’

Velika ravnica koja se prostire od donjeg

= Edward H. Schafer, »The Conservation of Na-
ture Under the T'ang Dynastyr (Konzervacijn prirode
u vreme dinastije Tung) Journal of the Economie and
Social History of the Orient § (1962), str. 300.

3 Wiing, str. 103



toka reke Jangce ka severu skoro do
Mandi urije, ostala je bez prvobitnog biljnog
sveta, sem biljaka adaptiranih na so, koje
rastu pored morske obale. Davno to je bila
gusta Suma, prepuna breza, javora, kestena,
oraha, bresta i jasena.

Pokumljena gazdinstva su, medutim, tes-
ta:
+Suprotno opitem midljenju, ravnica, sem
onih delova oko velikih gradova, zadovolja-
va syoje potrehe za drvetom, i snabdeva fab-

Osvetljenja

i nosete Eivotinje.* Medutim, spis odobrava
jesenju lovnu sezonu. Kinezi nikada nisu
prihvatali budistiéko utenje o zabrani odu-
zimanja tudeg #ivota do te mere da bi od
njega napravili zakon, iake je car Hsian
Cung to styarno i pokudae. Jednom prilikom
je izdao naredbu o zabrani ubijanja pasa i
kokogi:

»Psi, kao Euvari i branitelji, i kokod, koja
najavljuje zoru, korisni su za ljudsku vrstu
kao i sve druge domaée Zivotinje, Mi treba

rike dibica jahl im trupcima i i
va izvoz paulovnije (Paulownia imperialis)
u Japan.c!

Sume severo-istokne Mandzurije bile su

slednje velike vljene Sumske ob-
lasti u Kini. 1913. godine Artur Soverbi
(Arthur Sowerby) je zapisao:

»Ali Sume! Prikivale su dovekovu panju
svojim bezbrojnim stablima koja su prekri-
vala brda i obronke na horizontu. Nije bilo
pukoting u moru zelenila; nije im se mogao
nazreti kraj.«®

Smatra se da su tigrovi prvobitno bili se-
verne Zivotinje i da su se postepeno preselili
na jug, sve do predela koji ine danasnji Bali.
Sibirski tigar, sa svojim svetlijim farama i
dufim krznom, najveéi je primerak. Mnoga
sibirska plemena smatrala su ga gospoda-
rom divljine. Postoje pri¢e o planinskim Sa-
manima, »besmrtnicimas i monasima koji su
se druzili sa tigrovima. Si Koova (Shih K'o)
duhovita slika iz desetog veka prikazuje tan
budistitkog monaha kako drema na ledima
usnulog tigra.

Fauna Kine, koja se nalazila od subarktit-
ke do tropske klime, bila je raznovrsna i bo-
gata. Uzduz Cinling planina i reke Huai
mote s ucrtati linija u praveu istok—zapad
koja priblizno odreduje granicu izmedu se-
vernih i severo-istotnih Zivotinja i Zivotinja
koje nastanjuju juine predele. Sibirska srna,
kao i jak, divlji konj i kanadski jelen, Ziveli
su sve do juznih granica ovih planina.

Slonovi su bili dosta rasprostranjeni u
raznim razdoblji 1

kineske civilizacije i lu-
tali su od juga sve do severnih ravnica Zute
reke. Makaku majmuni se danas nalaze u-
glavnom na jugu, ali su verovatno nastanji-
vali i sever, jer se job uvek mogu nati u Ja-
panu na svim ostrvima sem Hokaidu. Divlje
matke, risovi, vukovi, kune, medvedi, lasice,
divlje svinje, antilope, sika jeleni, divlje koze
i drugi manji sisari mogu se nadi u obe zone,
Ptitiji svet se takode moZe razyrstati u zone,
iako je kod njih mobilnost veéa nego kod si-
sara. Patke koje zimuju u Indiji ili Vijetna-
mu, leti se sreéu u Sibiru.

Jedan moguéi svodie za izutavanje pri-
rodne sredine Kine jeste neka vrsta godid-
njeg zemljoradnitkog rokovnika koji se zove
Jue ling (Yueh Ling, >Mesetni propisic). Uz
opise pravovremenog izvravanja zemljo-
radnitkih zadataka u toku ciklusa od jedne
godine, spis zauzima zadtitnitki ton prema
prirodi i sadrii supozorenja protiv krade
jaja, unidtavanja gnezda i lova na mladunce

4 Wang, atr. 85.
s Navedono prema Wangu, str. 35.

da negujemo vrlinu ljubavi prema svim ob-
licima ivota i da od sada zabranimo klanje
i ubijanje Zivotinja u bilo kom sluéaju.c’

ito su to bila budistitka ili taoistitka ute-
njac)!l:

sNekada su dak i gradski parkovi bili u-
grokeni zbog potrebe za gorivom. Na pri-
mer, u vreme kada jo drvo za gorivo bilo
skupoceno a svila jeftina, sluzbenici u glay-
nom gradu smislili su natin da finansiraju
poklone za kraljevske trupe tako dto su sekli
drveée koje je ukralavalo grad | menjali ga
za svilu uz veliki profit.«"*

Kod obiénih ljudi oseéaj za otuvanje pri-
rodne sredine bio je u skladu sa narodnom
religijom i verovanjima seoskih Samana, Uz
unidtavanje divljih predels, konfucijanski

I i
Tako je, zajedno sa umama, i Zivotinjski i
ptibiji svet polako nestajao. Pritisak na od-
redene vrste se pojatavao zbog njihove
stvarne ili navodne upotrebe u medicini. Svi
delovi tigrovog tela smatrani su lekovitim,
Rog nosoroga cenjen je kao izvanredan ma-
terijal za izradu skupocenih vinskih pehara,
dok se prah tucanog roga koristio kao pro-
tivotrov. Tako su nosorozi potpuno isfezli u
Kini, dok nezakonit lov na nosoroge po in-
dijskim rezervatima danas slui za snabde-
vanje kineskog trzifta. Divlji slonovi »gazili

Ovakav zakon nije bilo é i

su po zaoranim poljima Honana i Hupeha u

petom veku n. e,c% a ljudi iz plemena Man
sa juga su ih pripitomljavali i dresirali da bi
na gozbama zabavljali kineske izaslanike.
Danas vife nema ni slonova. Jod rasprostra-
njeniji'sika jelen skoro je potpuno istrebljen
zbog trgovine rogovima, kojima su takode
pripisivana lekovita svojstva. »lz ekonom-
skih razloga ni vodomari nisu mogli da se
zaktite, jer se njihove perje koristilo u izradi
nakita, Isti je bio sluaj i sa modus jelenom,
koji se koristio u proizvodnji pomodnog mi-
risa za dame, sa kunama, ¢ije je krzno kitilo
vojnike kape, i sa aligatorima, Eije su tvrde
kofe koridéene za izradu bubnjeva.«’

Rad dr. Edvarda Sejfera (Edward Schafer),
sKonzervacija prirode u vreme dinastije
Tange, Eitav problem saZima na sledeéi na-
Ein:

+Za vreme dinastije Tang postojali su svi
psiholodki uslovi za ostvarivanje jedne sta-
bilne politike za zadtitu prirode kao eko-
nomskog i estetskog resursa. lako su pro-
sveceni vladari izdavali naredbe koje su bile
u skladu sa najvidim moralnim standardima
njihovog vremena, njihovi naslednici nisu
podtovali te naredbe. Ukratko, njihoye na-
predne ideje nisu poprimile ustavni oblik i
zato su ostale bez efekta<

Sta vike, vladajuéa klasa se desto diroktno
suprotstavljala zdrayom razumu seljaka koji
je utkan u spisu Jue ling (Sejfer knZe: slzgle-
da da je Jue ling u ono vreme bio vainiji iz-
vor moralnih normi za zadtitu prirode nego

L Schafer 1962, str. 289,
T Schafer 1962, str. 303
L Edward H. Schafer, The Fermillion Bird,

»Tang Images of the Southe (Crvena prica, sSlike juga
xa yreme dinastije Tange), (Berkley: University of Ca-
Vifornia Press, 1967), utr. 224,

s Schafer 1962, atr. 301-2.

» Schafer 1962, atr. 308.
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sluzh su postepeno unidtavali i drevne
narodne hramove: -~ ;

sRediti primer je Di  Zendiije (Ti
Jen—chieh) koji je, u sedmom veku, posle in-
spekeije jednog predela juino od reke Jang-
ce odudevljeno prijavio da je uniitio hiljadu-
sedamsto nezakonitih hramova u ovom re-
gionu.«!?

A u jedanaestom veku, brilijantni naué-
nik i humanista Sen Gua (Shen Kua), koji je
pokusao da napravi tus od prirodnog petro-
Ieja, poznatog kao skamena uljes, belezi sle-
deée:

»Crna boja bila je sjajna kao lak i nije se
mogla porediti sa tutem koji je pravijen od
borove smole ... Mislim da ée ova] moj
izum biti naveliko prihvaéen. Petrolej se
moze nati u velikim kolitinama, dok ée bo-
rovih Suma biti sve manje, a mogu i potpuno
da nestanu. Borove ume u Ciju (Ch'i) i Lun
su veé retke. Isto se dedava i na planinama
Tai Hanga. Ako ovako nastavimo sve Sume
juino od reke Jangce i zapadno od glavnog
grada uskoro e nestati, a proizvodai tula
job uvek ne znaju o koristi petrolejskog
gara« 't

On je bio hiljadu godina ispred svog vre-
mena. -

8 engleskog praveli
Ivana Bradunovié i Slobodan Nedeljkovié

n Schafer 1962, str. 289,
1, Schafer 1962, str. 299.

.
1. Edward H. Schafer, The Divine” Woman,
sDragon Ladies and Rain Maidens in T'ang Literatures
(BoZanska fena; »Zmajske dame i kidne devajke u li-
teraturi dinnstijo Tange) (Borkley: U, . Preas, 1973),
ste 1011,

1 Sir Joseph Needham, Science and Civilization
in China, Vol 111 (Nauka i civilizacifa u Kini, 11T tom)
(Cambridge, 1959), str. 609.

L Odlomoi iz nedovebonog rukopisa knjige koja
ée ne avati Feliki busen (The Great Clod) | koju se bavi

olikom — dli | poeteiio: Al culik kgt
zanom za prirodu i >divljinus stare Kine. Naslov knjige
preuzet je od taoistitkog filozofs Cuang Cea (IV vek
pre fie.) koji jo ovu sintagmu (da kuai) koristio kao
duhovit naziv kako za samu prirodu, tako i za yrhovno
natelo — fag.




1.

Pekindka opera ni po emu ne lifi na tra-
dicionalnu evropsku operu. To je teatar veo-
ma stilizovan i podrazumeva scenski izraz
koji se ostvaruje u svojevrsnom sinkretizmu
— spajanju razlititih izrazajnih sredstava u
jedinstvenu umetnitku scensku celinu. Pes-
ma, igra, govor, pantomima, geste, ples, a-
krobatika, borilatke veitine, muziks, mas-
ka, kostim —samo su neke od brojnih karak-
teristika ovog sinkretifkog teatra koje se
otaravajuéom lepotom, savrienom tehni-
kom i ogromnim umetnitkim zalaganjem
svakog pojedinog Zlana ostvaruje u velelep-
nu scensku gradevinu i fascinantnu predsta-
vu drevaog kineskog pozoriita. Umetnost
pevanja ima posebno znadajnu ulogu u pe-
kindkoj operi.

2

PiBuéi o estetici tradicionalnog kineskog
pozerifta E. H. Carner govori: »Ovo ito raz-
likuje umetnost tradicionalnog kineskog
glumea od njegovog tvropskog sabrata jeste
precizno definisan zanat, koji glumac stite
podvrgavajuéi se, od ranog detinjstva, jed-
nom naukovanju izuzetno tedkom i ozbilj-
nom $to traje Sest ili sedam godina, i koji ée
nastaviti da veiba i usavriava svakog dana
cele svoje karijere. Medu nadim zapadnim
umetnicima samo se veliki muzitari, pija-
nisti i violinisti prvenstveno, mogu porediti
sa trad; 1 kineskim gl u tom
pogledu. Taj zanat koji on izutava i ponavlja
bez prestanka sastoji se istovremeno od mi-
mike — mimike lica, ruku i Saka, nogu i sto-
pala, celog tela, — od dikcije, pevanja, plesa,
matevanja, i Sak pesnitenja i akrobatike.
Njegov zanat, njegova umetnost je dakle
veoma slozena . . .«

Kulture Istoka

O pekinskoj
operi

(Sinkretizam ili
totalno
pozoriste)

Radoslav Lazié

3.

Teatrolog dr Tyrtko Kulenovié u svojoj
studiji Teorijske osnove modernag evropskog
i klasiénog azijskog pozarifta razmatra uti-
caje klasitnog azijskog na moderni evropski
teatar na prakti¢nom, ali jod vile na teorij-
skom planu. Otuda je Kulenoviéeva studija
vadan izvor za razumevanje sultine te umet-
nitke interakeije, povesti i estetike azijskog
pozoriita i posebno pekinike opere.

4.

Bertolt Breht, najveti evropski reformator
modernog teatra nalega vremena, tvorac
epskog pozoriita, naiao je mnoga nadahnu-
¢a za svoju Dijalektiku u teatru — teoriju i
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praksu modernog dramskog anga¥mana u-
pravo efektima zafudnosti u kineskoj glu-
mabkoj umetnosti: »] stara kineska glumag-
ka umetnost poznaje efekat zadudnosti, ona
ga primenjuje na veoma rafiniran nadin. Zna
se da kineski teatar upotrebljava mnoitvo
simbola. General, recimo nosi na ramenima
toliko zastavica koliko pukova stoji pod nje-
govom k dons 8t ktvo se nagaved
tava time §to su po svilenoj odeéi nepravilno
nadiveni komadi drugih boja (kao u italijan-
skoj commedia dell’arte, prim. R.L.) ali ta-
kode od svile, koje znade zakrpe. Karakteri su
oznateni odredenim maskama, dakle jed-
nostavno bojenjem. Odredene geste obema
rukama predstavijaju nasilno otvaranje vra-
ta, i tako dalje . . .«

Breht istite da kineski glumac pokazuje
ponadanje foyeka, ali i sopstveno ponadanje.
Dakle, dok posmatramo kineskog glumeca
»mi vidimo nifta manje nego tri osobe isto-
vremeno, jednog pokazivata i dva pokaziva-
na«, Breht dalje govori § o umetnosti gleda-
nja: sne moke gledalac potpuno ufivat u
0voj umetnosti ako ne poseduje izvesna zna-
nja, sposobnost uporedivanja i poznavanja
pravila.c

5.

Kao posehna profesija, u evropskom zna-
tenju funkeije i pojma, reditelj ne postoji u
pekinikoj operi. Ako ne postoji reditelj, po-
stoji rezijal U kineskoj drevnoj predstavi re-
Zija je ostvarena kao imanentna interpreta-
cija veé u svom prvobitnom obrascu — kano-
nu prve predstave. Dakle, reZija se u obnov-
ljenoj predstavi sada reinterpretira ili rein-

na nivou dramskog prizora i glum-
Eeve igre. Scenska zbivanja | dramska radnja
su zadane sgvozdenom knjigom reijes, koja
Ge se iskazati u procesu obnove, jer forma
pekinike opere i njena interpretacija se vre-
menom ne menja; slitno kao japanski no-
teatar ili kabuki pozoriste, ona moze _samo
biti zabranjena, kao #to je to bilo u vreme
vladavine >&etvorotlane bandes!.

6.

Moglo bi se reci da je regija u pekindkoj
operi ravna ulozi sdirigovanjae u svojevr-
snom scenskom orkestru glumatkih zadata-
ka i dramekih funkcija. Izvesno je da u pro-
cesima pripremanja koji su u stvari suska-
kanje u scenske uloges glumci sada pod
okom i uhom reditelja, uz intenzivne trenin-
ge; ostvaruju svoju predstavu. Stoga de se
reditelj u ovom kineskom teatru prihvatati
i funkcije trenera, Veibe, treniranje, svest-
rano telesno usavriavanje, svakodnevne fi-
zitke, gestuelne, akrobatske, fonglerske,
glasovne veibe iskljufuju dramsku probu
kako je uprainjava evropski glumac. Za ki-
neskog glumca proba je neprestana veiba,

T Raidih s

-
nost. Redija u pekindkoj operi ostvaruje se
up i glumea, njegovoj potpunoj
pripremljenosti i Zestini i energiji koju ost-




varuje u predstavi. Zato se ovde moie govo-
riti o rediji kao samoreziji. Ostvarenje reiije
je moguéno u ovoj slodenoj organici zahva-
ljujuéi visokom moralu i radnoj pripremi.
Svaki pokret, svaka gesta, svaki ton, ritam i
tempo se ostvaruju po apsolutno utvrdenoj
re#ijskoj harmoniji. Ovde glumei ne >glu-
mes, oni izvriavaju svoje zadatke, zapravo
se takmife u ostvarivanju savriene tehnike
i lepote scenskih prizora.

it

Pekinika opera nas jod jednom podseca
kako je za dramsko, a i ukupno umetnitko
i svekoliko ljudsko stvaraladtvo, neophodna
aktivna samoreZija, kao najvidi oblik krea-
cije. Na nedavnom pariskom gostovanju ki~
neski reditelj Su Bao—Kun nam je rekao, uz
skromni kineski osmeh, »da je zadatak sva-
kog umetnika da neprekidno usavriava svo-
ju tehnikus. Ostaje nam da se setimo Anto-
nena Artoa i njegove misli o jeziku teatra i
ulozi reije u njemu: »Refiju treba smatra-
ti... ne kao odraz pisanog teksta, veé kao
goruéu projekoiju svega onoga to moie da
bude izvuteno iz objektivnih pesledica po-
kreta, refi, zvuka, muzike i njihovih medu-
sobnih kombinacijac. Taj zahtev Antonena
Artoa je veé odavno ostvaren u pekindkol
apert. -

Osvetljenja

Paradoks

i prevazila-
zenje
sistema

u zenu

Aleksandar Bunardzié

Otkako se u nadoj sredini pojavila knjiga
Zen budizam i psihoanaliza D. T. Suzukija
i E. Fromma, postepeno je rasla zaintereso-
vanost za ovaj ezotericni, pa i egzotitni sis-
tem, koji nam je ponudio neobitan, ali u isto
vreme neofekivano savremen pristup nekim
sudtinskim pitanjima. Citalac, &ija je znati-
Zelja bila zagolicana Sugukijevim izlaga-
njem, mogao je da potrazi dodatna obave-
3tenja u Fung Ju — lanovoj knjizi [storija ki-
neske filozofije, kao i u zbirci koana Mu-
monkan, skupa sa Zen pridama. Zatim, neka
chavedtenja o zenu, izneo je i . Veljakié u
svojoj knjizi Razmeda azijskih filozofija, i
ta je do pre tetiri-pet godina bilo gotove sve
ito je titalac mogao da pronade o zenu na
sepskohrvatskom jeziku.

Objavljivanje Votsove (Alan Watts) knji-
ge Put zena dovelo je do neke vrste prekret-
nice u ovoj oblasti. Veoma temeljno radena,
ova knjiga nam je ponudila originalan i
kompetentan pristup zenu, i (0 iz tzv. »za-
paidnes vizure.

Da bih ovom &lanku dao izvesnu heuri-
stitku notu, ja sam se odlutio za nebto dru-
gatiji pristup — za ispitivanje formalnih
svojstava misaonog sistema zena. Podto
smatram da se 0 Zenu ne mMora govoriti samo
na nadin zena, predlagem dakle izlazenje, u
izvesnoj meri, iz sistema mifljenja zena i od-
slikavanje tog sistema na nadin diskurziv-
nog miljenja.

Pre nego &to uronimo u iracionalne mar-
gine zenistickih shvatanja, neophodno’ je
pailjivo raftistiti racionulno obuhvatljiv te-
ren.

Polto pretpostavljam da je titalac, koji jo
zainteresovan za problematiku zena, pret-
hodno veé upoznat sa istorijatom i principi-
ma ove dalekoistoéne varijante budizma, ne
vidim potrebu da te uvodne napomene ovde
ponavljam. Zbog toga éemo pristupiti anali-
zi pomoéu jedne od nama najpristupaénijih
definicija zens. Ta definicija, ili bolje, karak-
terizacija, glasi: »Zen je intelekiualni Zivi
pesak.« Dovoljno je upoznati se samo sa jed-
nim zen koanom da bi se uvidela istinitost
ove odlike zena.
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Zbog tega je zen intelekrualni Fivi pesak?
Mnogi ée odgovoriti da je to zbog transcen-
dentalnog stava zena prema misljenju. Me-
dutim, analogna pojava zapadanja u sinte-
lektualni Zivi pesake javlja se i kod visoko
formalizovanog natina misljenja. Svedoci
smo takvih zbivanja u intelektualnim siste-
mima nafe epohe, gde u samom srcu ovih
moénih sistema dolazi do nenadane pojave
sintelektualnog Zivog peskas. Pored Ajnitaj-
nove (Albert Einstein) teorije relativnosti,
Hajzenbergovog (Werner Heisenberg) prin-
cipa neodredenosti itd., najupedatljiviji
kaz nemodi nekih domena racionalnog mil-
ljenja izneo je Gedel (Gadel) svojom teore-
mom nekompletnosti. Nedto vide o tome
biée reteno uskoro; za sada s moze navesti
jedna odlika Gbdelovog atkriéa — to je tvr-
denje da u nekim formalizovanim sistemima
racionalnog misljenja postoje iskazi (teore-
me}! za koje je nemogude dokazati da li su isti-
niti ili laZni, Uproéeno refeno, postoje slufajevi
kada istina kao da zahteva nadilaZenje okvira
racionalnog misljenja.

-

Zen i prevazilaZenje sistema

Joi jedno pitanje, vezano za teoremu ne-
kempletnosti, koje je od vitalnog anataja za
na$ uporedni pristup, glasi: »Koji su to iska-
4i tija je priroda u datom sistemu neodredi-
va? Uopiteni odgovor bio bi da su to samo-
referentni iskazi. Svakome ko je iole upoz-
nat sa suitinom zen ufenja ovo formalno
otkriée moze du posluzi kao dodirna, ili po-
lazna tadka za poredenje zena i odredenih
formalnih sistema midljenja, U tom smislu,
zen ubenje se moze donekle formalizovati;
zapravo, mogu mu se postaviti formalne
granice, da bi se potom sagledalo kako ih ovi
sledbenici Budine misli prevazilaze.

Nije slutajno da se zen pojavio u druitvi-
ma koja su se odlikovala jednom od najstro-
zih hijerarhija v istoriji, dakle u vestim pat-
rijarhalnim zajednicama u kojima se gotove
svaki potez izvodio prema drevnim pravili-
ma, kao #to se i razni limitativni rezultati
racionalne misli (Heisenbergov princip, Gi-
delova teorema itd.) javijaju tek u savrieno
moénim i &vrstim formalnim sistemima. U
ovim zbivanjima se ogleda jedan apiti prin-
cip — da bi prevaziao neki sistem, morad ga
najpre posedovati, mora$ ga razviti do kraj-
njih granica.

Sledeéi Budin nauk, zen patrijarsi su bili
u stanju da ga prevazidu upravo zato §to je
on veé bio razvijen do savrienstva (pri tom
mislim prevashodno na Nagarjunino uéenje
— §unya-vada - tija je sultina ostala central-
no mesto zen budizma). Isto tako, u zapad-
nim zbivanjima, teorema nekompletnosti se

! Pod teoremama u ovom sluéaju podrazume-
vam jednostayne inkaze date s vidu nizova simbola, x4
raxliku od uobitajenog znatanja koje de ovom terminu
pridaje, pre svega u matematici, gde teorema oanatava
iskaz izragen obi¢nim jezikom, koji jo rigoroznim ar-
gumentom dokazan kuo istinit [apr. Euklidova trore-
ma beskonaénosti prostih brojova). Iskaz koje ja ozna-
Zavam teoremama nisu dokazani veé samo proizvede-
ni.



pojavila tek poito je izgraden bastion for-
malnog misljenja, Raselova (Russell) i Vajt-
hedova (Whitehead) Principia Mathemati-
ca, pokufaj da se natini savrlien formalno--
logi¢ki sistem, neranjiv od strane hilo kak-
vih neodredivih i iracionalnih pojava; i kao
$to je zen bio odgovor na sayrienstve Budi-
nog ubenja, tako je i Codslova teorema bila
odgovor na pokulaje iznesene u Principia
Mathematica.

Graniéne situacije u zenu i u
zapadnoj misli kao
njihove dodirne tacke

Ukazivati na razlike izmedu zena i ostalih
sistema miéljenja navodenjem primera o
krhkoj i nepovratnoj lepoti kapi rose koju na
ranom jutarnjem suncu treperi sa latice nei-
nog cveta, i &iju sublimnu lepotu promatra
i prokivljava zenovski pesnik, nije najbolji
natin da se te razlike uvide. Postoje sudtin-
ske razlike izmedu nekog nezenovskog pes-
nika i pravog sledbenika zena, uprkos tome
5to i ovaj drugi, nezenovski pesnik moze da,
spolja gledano, uZiva na isti nadin u arima
i svezini netaknute prirode, Razlike su dub-
lje prirode, i tee ih je odrediti, pa je zato
mozda zahvalnije priéi zenu trazeéi pre sve-
ga u njemu neke sliénosti, a ne razlike, sa
odredenim formalnim sistemima misljenja,

Pre svega, lako je uvideti da je zajednitko
svojstvo u metodu pristupa objadnjavanju
stvarnosti, kako kod zena tako i kod savre-
mene zapadne misli, otkriée postojanja pa-
radoksa. Zen vrvi od paradoksa, a na drugoj
strani, Godelova teorema je uspela da u cen-
tar gotovo savrienog Russell-Whiteheado-
vog sistema (Principic Mathematica) ubaci
svoju verziju Epimenidovog paradoksa laj-
ljivea. I dok zen nije pokudao da nam na si-
stematiéan natin izlozi razloge za tako desto

i T

P j jn, veé
moramo da ih u velikoj meri prihvatimo
zdravo za gotovo, teorema nekompletnosti
nam na minuciozan natin, korak po korak,
objainjava neminovnost zapadanja u para-
dolse svaki put kad Zelimo da neki problem
refimo u apsolutnom smislu, Ove granitne
situacije, koje nastaju pri pokuiajima da se
stvarnost do kraja ispita, zajednitke su dak-
le i zenu i nekim oblicima savremene naué-
ne misli.

U budizmu je u Il veku n.e. doilo do re-
volucionarnog preokreta, izazvanog Nagar-
juninim filozofskim sistemom; ovaj preok-
ret se moZe uporediti sa skopernikanskom
revolueijome u evropskoj filozofiji, nastalom
zahvaljujuéi Kantovim otkrifima. Za oba
sistema, i Nagarjunin i Kantov, karakteri-
stitna je bespoitedna kritika metafizitkog
midljenja. [storija je pokazala da su oba ova
sistema pala na plodno tle; prvi je procvetao
u zen | tantritki budizam (vajrayana), a
drugi je doveo do nesluéenog grananja naug-
ne misli (naravno, u sadejstvu sa mnogim
drugim faktorima),

Da bismo ovaj uslov za prevazilazenje ne-
kog sistema, tj. otkrivanje nekoherentnosti i
paradoksalnosti samog sistema, mogli siste-

ar:
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matski da prezentujemo i verifikujemo,
neaphodno je bar ovlad dotaéi pojam i-
zomorfnosti nekih pojava.

Mogu li formalni i neformalni
sistemi da budu izomorfni?

U formalnim sistemima je lako uoditi po-
javu izomorfnosti — dva ili vide sistema su
izomorfni ukoliko je njihova interpretacija
identitna, mada se njihovi reprezentativni
simboli mogu medusobno razlikovati. Me-
dutim, takav oblik izomorfizma nije za nas
interesantan. lskre pofinju da lete § da o-
svetljavaju nedto od suitine pojave rek kada
se jedan formalni sistem predstavi na vide
nivoa, dakle na svom primarnom, objekt-ni-
vou, i na svom meta-nivou. Tada se odjed-
nom pojavljuju graniéne situacije, i to je ono
na ita nam je Godel ukazao oslanjajuéi se u
svom dokazu bad na pojavu izomorfizma.

Poito formalni sistem, koji se sastoji od
skupa aksioma i tipografskih pravila, mora
po definiciji da bude konsistentan, dakle
mora da gadrzi proceduru odlutivanja da li
je neka teorema koja je nastala u procesu de-
rivacije iz potetnih uslova dobro formirana
ili ne, on kao takav odslikava jedan deo to-
taliteta, ma koliko da je taj deo skroman. Je-
dino neformalni sistemi mogu da polasu
pravo na moguénost odslikavanja celokupne
stvarnosti. Pored zena, tipitan primer jed-
nog, neteistitkog sistema koji odrazava to-
talitet jeste taoistitki sistem.

Videli smo da svaki formalni sistem, u
svom domenu, sadrii moguénost odluiva-
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nja da li je neki iskaz, koji je nastao u njemu,
ispravan ili ne; to, medutim, jof ne znadi da
formalni sistemi poseduju kriterijum za raz-
luivanje istinitog od neistinitog iskaza. [
pored toga $to mudraei zena nisu, za razliku
od Godela, dali eksplicitan dokaz nepostoja-
nja ovog kriterijuma, oni su ove dileme bili
VEOma Svesni.

Interesantno je uporediti kako su i intui-
tivni pristup zen kontemplacije (dhyana), i
diskurzivni pristup striktno matematitkih
procedura u dokazivanju (teorija prirodnih
brojeva) doveli do veoma sli¢nih zakljuéaka,
cak bi se moglo reéi da su i ti zakljutei i-
zomorfni, £to znadi: interpretacija dva razli-
tita i na prvi pogled nespojiva sistema je
ista, Probajmo da najpre samo okrznemo
pogledom Cidelov pristup problemu, da
bismo ga zatim uporedili sa stavom zen
majstora.

Izomorfizmi indukuju
samoreferentnost

Jedan od ugaonih kamena svakog racio-
nalnog umovanja je verovanje u istinitost lo-
gike prirodnih brojeva, dakle verovanje u
njihovu uredenost i u odsustyvo haotidnosti i
proizvoljnosti. To je zapravo nasluéivanje da
svaka pojava, pa i najkompleksnija, ima svoj
odgovarajuéi (izomorfni) matematitki izraz.
Ovo nasluéivanje je Godel uspeo i da dokaze,
bar u odnosu na formalne sisteme. Pomoéu
izomorfizma koji je on otkrio i koji se moze
nazvati Godelovo brojéanc oznatavanje (G-
del numbering) izvodi se kodiranje nekog



farmalnog sistema u diframa koje su isklju-
&ivo sastayljene od prirodnih brojeva. On je,
Ztavide, pokazao kako se arhitektura bilo
kog formalnog sistema mode da odrazi unu-
tar teorije brojeva, i time je doao do kruei-
jalnog otkriéa. Zanemarujuéi za trenutak
dalekoseznu poslediou otkriéa da se sve mo-
gute osobine formalnih sistema veé nalaze u
odnesima prirodnih  brojeva, obratiéemo
painju na znadenje granitnih slutajeva k-
VO sEznanjd.

Giodeloy trik sa uvodenjem izomorfizama,
koji nas neumoljivo vodi ka otkrivanju pa-
radoksa, dovodi pre svege do sledeéeg odno-
sa izomorfnih sistema: formalizovan sistem
ima syoju interpretaciju u teoriji brojova,
tyrdenje izrazeno u sistemu prirodnih broje-
va mofe da ima jod jedno znadenje, odnosno
moie se sagledati i kao tvrdenje o formal-
nom sistemu, sa kojim je tako oblikovan sis-
tem prirodnih brojeva izomorfan. Ovo se-
kundarno znatenje iskaza Sifrovanog pomo-
¢u prirodnih brojeva zapravo je iskaz na
meta-nivou formalnog ¢istema; to je meta-
-iskaz, i on pripada meta-jeziku tog formal-
nog sistema.

Pri bilo kojoj formalizaciji teorije prirod-
nih brojeva neizbeina je, dakle, pojava
meta-jezika u samom tako formalizovanom
sistemu; meta-jezik zapravo govori o siste-
mu u kajem je nastao slitno kao neko ko je
izvan tog sistema, a govori o njemu. Codel
se nit ovom nije zaustavio, Bio je potreban
zaista potez genija da bi se kroz ovako fas-
cinantno otkri¢e otidlo jof dalje, i to deriva-
cijom iskaza koji su samoreferentni (koji go-
vore o sebi). Objavljen 1931. godine, prvi
deo Gédelovog dokaza je tako snazno odjek-
nuo da drugi deo, koji je hio verovatno na-
menjen eventualnom potkrepljivanju sup-
tilnijih i tefe uhvatjivih dokaza iznetih u
prvom delu, nije ni ugledao svetlo dana —
nije bilo potrebe za tim, Umesto sofisticira-
nih procedura dokaza, izneéemo ovde, na
deskriptivan natin, jedino smisao postojanja
samoreferentnih iskaza,

Dualizam dovedi do paradoksa

Osnovna misao teoreme nekompletnosti
bljesnula je kada je njen tvorac uspeo da iz-
vede sfokusirajuéi trike: da pronade u for-
malnom sistemu iskaz koji, kodiran pomoéu
prirodnih brojeva, govori meta-jezikom ne
samo o formalnom sistemu u kom je nastao,
vet pre svegi o samom sebil Gidel je u stva-
ri natao iskaz koji, kada se delifruje, tyrdi:
»Ja nisam iskaz u ovom sistemuc.?

Ovim je pokrenut mehanizam paradoksa.
Sliéno kao kod Epimenidovog paradoksa
lailjivea (Epimenid je bio Krifanin, 8to ga
nije spredilo da izjavi: +Svi Kridani laZuc),
upravo u trenutku kad nam se uéini da smo
uhvatili smisao poruke, njena druga, antino-
mijska strana iskrsne nam svom snagom
pred ofi, osujefujudi nal zakljutak. Kao ko

2 Taknije, iskaz koji je Gidel pronafao tvrdi: Ja
ne mogu da budem dokazan u ovom sistemu (niti u
bilo kom drugom konsistentnom sistemu baziranom
i svojstvima prirodnih brojevals

Osvetljenja

Paradoks i
prevazilazenje
sistema

u zenu

smo u analiziranju Epimenidove izjave mi
neodluéni, tako je i formalni sistem neodlu-
#an u analiziranju istinitosti, odn. neistini-
tosti gore navedenog sgedelovskoge iskaza,
Zbog toga je i zvanitan naziv teoreme ne-
kompletnosti glasio: »0 formlano neodlué-
ljivim pripozicijama u Principia Mathema-
tica i srodnim sistemimas,

Posle ove ekskurzije po prostorima savre-
mene formalnologitke problematike, neki-
ma e moida povratak problematici zena
doneti izvesno olaksanje. Samo za kratko,
bojim se, jer i tu nas fekaju gotove istovetne
dileme. Da ne bismo odugovlatili, pogledaj-
mo ovaj primer iz riznice zabeleZenih »do-
setkic zena:

Koan: »Shuzan je podigao svoj kratki Stap
i rekao: sAko kazed da je ovo kratak Stap, ne
shvatad njegovu realnost. Ako kazel da ovo
nije kratak Stap, zanemarujel Einjenicu.
Reci, kako bi ove nazvao?«
. Mumonov komentar: Ako kaie§ da je ovo
kratak &tap, ne shvatad njegovu realnost.
Ako kadei da ovo nije kratak $tap; zanema-
rujed finjenicu. To se ne moge izraziti redi-
ma niti mo#e da se izrazi bez reéi. Reci sad
brzo &ta je to.

Mumonova pesma:

Podizuéi kratki stap,

dao je presudu za Zivot ili smrt;

pozitivae i negativno uzajamno protkani,

fak ni Bude i patrijarsi ne mogu da iz-

begnu ovaj napad.

Neupuéen tovek, protitavii ovo, dobija
utisak da se neko t grdno szamladujec.
Kako kage Lao-ce, taocistitki mudrac, séuvii
istinu, Eovek niskog roda grohotom se sme-
jaoe (Lao-tzu, Tao Te Ching, translated by
D. C. Lau, Penguin Classics, 1981. XLI, p.
102). Postoje ljudi koji su prilitno sue zenu
i koji ne odobravaju bilo kakvo diskutovanje
o moguéim idejama koje su ovim koanom
i oni i jed na do-

daleko da se ¢ak bori i protiv oslanjanja na
izrazavanje bez redi — Mumonov komentar:
+Ta se ne moke izraziti reGima niti mode da
se izrazi bez refic), Mo#da ova poslednja pri-
medba deluje fudno, ali slitne nedoumice
lako se mogu raspraviti ake drZimo na umu
da se zen bori protiv dualizma. Zen se zapra-
vo bori protiv formalizacije, odn. protiv
moguénosti konceptualne podele stvarnosti
na kategorije.

Da li je ovakva borba opravdana? Sudeéi
po rezultatima do kojih je formalno-logitko
midljenje doflo radeéi na sebi (stvorivii
tako, izmedu ostalog, i teoremu o sopstvenoj
nekompletnosti), potpuno dosezanje istine
ovim nafinpm je zauvek osujeéeno. Reti,
kao pojmovne kategorije, nemofne su da
nam stvarnost sudtinski objasne.

Ipak, reéi nisu samo konceptualne kate-
garije, vel izrakavaju i perceptivau podelu
svets na kategorije. Tako, ako kaZemo za
kratak Stap da on nije keatak, time ignorile-
mo jednu iskustvenu Sinjenicu nageg sveta.
Ako, pak, kakemo da je taj Stap kratak, za-
dovoljavamo se povrinim dojmom da smo
tu pojavu spoznali, mada je u stvarnosti
time ostalo zanemareno beskonatno mnogo
tinjenica o to pojavi, od kojih neke istine (i
lazi) o njoj nuZno stoje izvan oblasti koju
redi (ili bilo koji drugi simboli) mogu da do-
segnu.

Ovako razdvojena na dve etape, ova ana-
liza deluje jasno ostayljajuéi utisak du je di-
lema raftiféena, kao 5to i ove dve refenice

Sledeéa redenica je netaéna.
Prethodna refenica je taéna.

deluju, svaka ponaosob, bezopasno i logit-
no, ali postaju Epimenidov paradoks par ex-
cellence kada se njihova znatenja sazmu na
jednom mestu, dovodeéi do potpuno iscr-
pliujuée neodluénosti. Privedemo li u svet-
lost svesti oba zakljutka o odsustvu, odnos-
no prisustvu kratkoée itapa, neéemo znati u
tom trenutku ta da preduzmemo. Najlakie
ée biti da od svega dignemo ruke, ali to nije
put zens; taj sistem od sledbenika trafi ist-
rajnost | nepokolebivost.

Zagonetka Mu

Zbunjujuéa situacija u kojoj se nalazi

jury
#ivljaju paradoksa (koji se u takvom sluaju
tak, kako mi izgleda, granifi sa estetskim
do#ivljajem). Ja bil ipak probao da Shuza-
novo izlaganje donekle racionalno pratim, u
pokusaju trazenja izomorfizama sa formal-
nim natinom mifljenja.

Stranputice reci

Zen, kao ulenjo koje se ne oslanja na svete
apise, rituale i ceremonije, oduvek je vodio
#estoku borbu protiv oslanjanja na redi u
pokudajima spoznavanja stvarnosti. To na-
vedeni koan odlitno ilustruje (zen ide tako
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ledbenik zena kada, ozbiljno uzevii u obzir
koane, snagazic na gore opisani ili sli¢an pa-
radoks, istovetna je sa situacijom u kojoj se
nalazi formalni misaoni sistem koji se osla-
nja na snagu sopstvene mofi odlufivanja
kada naide na meta-izjavu o sebi, koja ga za-
glibljuje u Zivi pesak paradoksa. Tako smo
do sada uspeli da pokaZemo postojanje iz-
omorfizama izmedu formalno-logitkih i sis-
toma mibljenja u zenu. Sada nas interesuje
da li su i postupei koje preduzimaju sledbe-
nici zena i sledbenici formalno-logitkog
mitljenja tefeéi da prevazidu paradokse u
istom smislu izomorfni?
U analizi tih procesa posluziéemo se joi
jednim koanom, tuvenim Mu koanom.



Kaluder je upitao Joshua, kineskog zen
mudraca: >Ima li pas prirodu Bude ili jo
nemafs

Joshu je odgovorio: sMue

Mada je ret Mu znak negacije u japanskom
jeziku, negativan odgovor u ovom kontekstu
ne zonadi da pas nema buda—prirodu. Mu,
kako kaze Mumon, nije niitavilo, suprot-
nost postojanju. Da je Joshu u syom odgovo-
ru upotrebio Mu kao eksplicitnu negaciju,
time bi izrazio jedno Ginjenitno, dualistitki
uslovljeno stanje (bilo istinito ili laino),
time bi pokazao da je udaljen od zena kao
nebo od zemlje. Mu je, dakle, nedualistitan
odgovor. U femu je tajna njegove neduali-
stitke prirode? Pre nego &to se pozabavimo
ovim problemom, uotimo da Mu sadrii ipak
neku vrstu implicitne negacije. Ovo je vrlo
vazno, i to narofitc kao spona sa problemi-
ma formalnog mifljenja.

Formalni sistem, sa svojim najmoénijim
oruzjem ~ procedurom odludivanja, oprav-
dava smisao syog postojanja posedovanjem
implicitne moguénosti da odreduje koji su
iskazi istiniti a koji lagni (ovo narodito u
sludaju veoma jakih sistema, koji naginju ka
sveobuhvatnosti logitkih prostora). Videli
smo da se nemoé ovih sistema ispoljava po-
javom iskaza koji su samoreferentni; kakva
je situacija u tom pogledu s ostalim iskazi-
ma, koje bismo iz prilitno jukih, ali ovde, na
#alost, neobjadnjivih razloga, mogli da ozna-
timo kao indirektno samoreferentne iskaze?
Preskatuéi proces mehanidke derivacije,
mozemo izneti neki dobro formiran iskaz
(teoremu) &ije asobine odgovaraju kriteriju-
mima formalnog sistema (u pogledu forme).
Mozemo tada da pitamo da li jo taj dobro
formirani iskaz i istinit u tom sistemu?

Ovakvo pitanje prisiljava nas, ukoliko se

dosledno drzimo formalnog misljenja, na
sledeéi karak — proveravanje. Odbacivi bilo
kakve neformalne kriterijume (intuitivni,
estetitki, parapsiholofki...), kredemo sz
mehanitkim derivacijama raznih iskazi u
nadi da éemo tako izvuéi i nad podetni iskaz,
time bismo dokazali da je on u tom sistemu
istinit. Problem je upravo u kriterijumus je-
dini pouzdani kriterijum (formalni, narav-
no) je mehaniéki. To je za nas dosta alarmi-
rajuée jer smo, u nedostatku sofisticiranijeg
kriterijuma, osudeni na nasumiéno pretrazi-
vanje beskonaénih prostora. Ako je iskaz is-
tinit, u kom praveu da ga traZimo? Ako je is-
kaz neistinit, situacija je joi ernja! Pre svega,
kako mozemo unapred da znamo da se ta-
kav iskaz ne moke dobiti derivacijom u na-
fem sistemu? Kada bi postojao takav test,
mogli bismo, uvidevdi da takay iskaz nije ta-
€an, odmah na potetku da odustanemo, ne
gubeéi vreme.
* Istini za volju, takav formalni test postoji,
samo ga jod niko nijo upotrebio. Taj test gla-
si: vrditi sve mogude derivacije beskonatno
dugo; ako se ni tada derivacijom ne dobije
trazeni iskaz, znaéi da on nije istinit.

Poito stvari ovako stoje, jedini odgovor
koji formalno miiljenje, suoteno sa iskazom
tija se prirodd joi ne zna, moe da prudi je
— »Mue. To je nedualistitko, neeksplicitno
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ne, koje kao da porutuje; »Odustani od prav-
ljenja razlika i testiranja.« 1, u slutaju Jos-
hua, Mu se mote protumabiti kao: »Moze
biti da pas ima buda-prirodu, ali i ne mora.«

Izmedu prajne” i karune’

Tozan je rekao svojim kaluderima: »Vi kalu-
deri trebalo bi da znate da postoji &k i vide raz-
umevanje u budizmu.c Jedan kaluder je istupio
i upitao: »8ta je taj vidi budizam?: Tozan je od-
govorio: *To nije Buda.c

Zen kao sistemn ne moe da bude i syoj meta-
sistem, Stoga on ne poseduje uputstvo za sopst-

Od ove zajednitke Mu tatke, zen i formal
misljenje, koji su do sada tekli donekle paralel-
no, potinju da se sultinski razilaze. Zen, proiz-
vod hiljadugodidnje tradicije azijske misli, ne
pladi se haosa i forsokaka. Formalno-logitko
milljenje, koje je proizvod hiljadugodisnje za-
padne tradicije, tezi da svugde otkrije red i da
razagna tamu haosa. Ako su im, Gédelovom

i nepostojanjem testa okondavanj
pretrage, izbijena iz ruku najjata formalna oruz-
ja, zapadni mislioci se pitaju: na ita drugo mogu
da se oslanjaju ako ne na formalne sisteme?

Um zen mudraca je rado prihvatio sop:
razorugavanje. On uvek tedi da prevazide sve ito
ga ogranitava, a ovim prihvatanjem sop
nemodi prevazidao je sebe. Buda i njegov nauk
prestaju u zenu da budu svetinja; zabeledeno je
kako je jedan zen kaluder, ufavii u manastir,
pljunuo na Budin kip. Podto je sasluiac zgranu-
to negodovanje prisutnib, zamolio je da mu se
pokaze neko mesto koje nije Buda, gde ée moéi
da pljune (razlika izmedu svetog i profanog za
njega ne predstavlja nidta). Zen budisti, za raz-
liku od zapadnih mislilaca, mirne duse inkorpo-
riraju u svoj sistem (koji je neka vista ne-siste~
ma| najneshvatljivije paradokse. Pored paradok-
sa kratkog Stapa, Mu odgovora i sk (na primer,
paradoks zyuka jedne ruke), koje smo donelde,
zbog njihove bazi¢ne prirode uspeli da formalno
analizirmo, u zenu s¢ javljaju i mnogo kompli-
kovanije paradoksalne situacije, koje se prema
tome i mnogo teze mogu formalizovati.

Buduéi éudna me¥avina mahayanskog ideala
bodhisattve i taoistitkog kvijetizma (principa
wu-wei i wu-ksin, delovanja putem nedelovanja
imikljenja putem nemiljenja), zen ne moze a da
na svakom koraku ne uvodi u kontradiktornost.
Upitan gde ée ati¢i posle smrti, mudmc Joshu je
odgovorio: sU pakaole Primivii na sebe dudnost
bodhisattve, on se odrite sopstvenog spasenja da
bi bio svojim bliZnjima od koristi, to je u duhu
mahayanskog budizma. Opet, s druge strane,
zen mudrac je na neshvatljiv natin raynoduian
prema sopstvenoj i tudoj patnji, ili prema uki-
danju patnje. Time on prevazilazi budizam. Nje-
gova refenja svetskih dilema nisu ontolotke veé
epistemolodke prirode. Radikalno epistemolod-
ki stav ogleda se i u teznji zen mudraca da pre-
vazide i sami zen, u okviru kojeg je i uspeo da
prevazide sebe. kao dto su matematitari uspeli

prepoznaju ogranitenja aksi kog meto-
de kao metoda za dostizanie istine, zen je odu-
wvek bio svestan sopstvenih ogranidenja. Slededi
koan to veoma dobro ilustruje:

3 Prajna il stranscedentna mudrose, jedan jo od
centralnih pojmova budizma. Za eazliku od sanjne |
vijine, koji su ananje o nedemu, prajud jo nedunbistitko
xnanje gde subjekat, predikat i abjekat postaju jedno.

14 Karuna, ili maha—karuna, drugi od noseéih
stuboya budistitkog sistema (prvi stub je prajaa),
predstavlja sumilosnu ukljudenose onoga koji je spo-
anao prajnu u tokove samsaritke realnosti.
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veno p je, kao ito ni itari ne
mogu da shvate koje su to forme validnog za-
kljutivanja koje leée izvan njima znanog metoda
formalizovanja.

Mehanicko razrefavanje paradoksa

Ostaje nam jod da razmotrimo nadine na
koje zen budisti prevazilaze nemoguénost
odluivanja £ta je istinito a ita lazno. Inten-
zivnim zadubljivanjem u prirodu sopstve-
nog duha (dhyana ili ¢ 'an) sledbenik zena
dolazi do tafke kada uvida besplodnost poj-
moynog mitljenja. Metoda naglog prosvet-
lienja moze se predstaviti kao iznenadno
realizovanje beskonadnog regresa (regress
ad infinitum) u koji se svaki oblik racional-
nog miéljenja zapetljava. Ova realizacija do-
vodi do spreckretanja u srediftu svestie,
time subjekt radikalno menja svoj stay u-
svajajuéi potpuno drugatiji nadin ponadanja.
Taj nov natin ponadanja saet je u poznatoj
zen dzreci: »Neuhvatljivi tao sastoji se u no-
Senju vode i cepanju drva.c Zvuéi priliéno
prozaitno, ali to je to.

Uini se da su zen budisti na pravi naéin
uvideli odnos izmedu mehanitkog i inteli-
gentnog misljenja. Inteligentni nadin proiz-
lazi iz mehanitkog, on je meta-nivo meha-
nifkog sistema, a kako prisustvo meta—ni-
voa | meta—pravila neizbeino vodi ka besp-
lodnom beskonaénom regresu, zen mudraci
su ovim uvidom u potpunosti prevazidli in-
teligentan natin razmidljanja, vraéajuéi se
ponovo smehanitkome, tj. spontaniteru.
Mozemo da se zapitamo gde je onda tu pro-
svetljenje, i po femu se mudrac zena ragli-
kuje od nekog beslovesnog stvorenja ili ka-
mena? Razlika je epistemolotke prirode, jer
i neuk tovek i prosvetljeni zen mudrac na
isti, smehanitkic, naéin nose vodu i eepaju
drva. Jedino 8to je za jednog to ropstvo, a za
drugog sloboda. Ova suptilna, ali ipak vital-
na razlika ostaje, iz ovog ugla, za nas nepoj-
mljiva. Po zenoveima, jedini naéin da to
shvatimo jeste da iskusimo stanje prosyet-
lienosti na sopstvenoj ko#i. Tada bismo
moida bili ustanju da shyatimo Hui-nengo-
vo pitanje: »Kakvo je bilo tvoje lice pre nego
to si se rodiofe

Abstract

Paradox and System
Transcendence
in Zen Buddhism

On the contrary to the widespread mode
of approach, a discursive conceptual app-
roach to Zen is proposed in the presented



paper. That means avoidance of ethical and
aestheric evaluations of Zen thought, since
these conceptual categories are extremely
hard to formalize. The notion of isomorp-
hism is introduced, for the sake of easier
identification of similar formal problems
which Zen and contemporary formal-logical
thought investigate.

After a brief survey of Gddel's contribu-
tion to solving the riddle of formal systems,
comparisons with formal riddles of Zen (gi-
ven in the form of koans) are made, showing
that both systems solve their paradoxes by
unsolving them, i.e. by giving a non—dualis-
tic answer. In the case of Zen, the answer is
Mu (implicit negation), and in the case of
formal systems, the answer is Gidel’s In-
completeness Theorem (also a sort of imp-
licit negation).

In their critique of formal reasoning, Zen
masters were implicitly aware of the underl-
ying abyss of infinite regression, which cor-
responds to the dilemma of the existence of
termination tester for the general recursive
functions. So far, the isomorphisms between
Zen and formal systems have been succes-
fully traced out, but the attempt to solve
presented paradoxes exhibited their diverse
nature. Zen solves the problem by yet anot-
her un-mode. while western thought pro-
ceeds by its inherent tradition, hoping to re-
cognize meaningful patterns in the appa-
rently chaotical world. -

Osvetljenja

Karma
-marga u
Bhagavadgiti
Francisco Zuniga

»U Bhagavadgiti naluzim takvo utofiste
kakyo mi ne pruza dak ni Propovjed na gori.
Kada me razofaranja srube i kada vide sam
ne vidim ni tratka svjetlosti, vraéam se Bha-
gevadgiti, Naidem na poneki stih ovdje, po-
neki tamo i odmah mi se vrata osmjeh, us-
red svih tragitnih zbivanja . . .«

M. K. Gandhi

Uvodna rije¢

Bhagavadgita je vide djelo religijske klasi-
ke nego filozofska rasprava. To nije ezaterij-
sko djelo namijenjeno i shvatljivo narotito
upuéenima, veé popularna poema koja po-
maze ¢ak i onima koji slutaju u podrugju
mnogog i raznolikoge. Ono izraiava teinje
hodotasnika svih sekti koje teZe iznalaenju
unutarnjeg puta do boijeg grada. Tu se real-
nost dodiruje dublje; tu se ljudi trse, posréu
i pobjeduju . . .

Ova su potetne rijeti RadhakriSnanovog
odlitnog uvodnog eseja, koje smo odabrali
jer nam se dopada njihova jednostavnost
kao suzdrzanost od ukrasavanja. Smatramo
da se najvete sistine« i najzahtjevnije teorije
mogu izreéi i objasniti na jednostayan naéin
bez prenaglaiene pedanterije; bez teinje za
pedanterijom teskoga.

Gita, unatof syoje jednostavnosti (kroz
jasne i shvatljive saZetke), ima dubinu i
mudrost koje naglafavaju postojanje svijeta
tireg i dubljeg od onog kojeg mogu uzdrmati
ratovi i revolucije.

Ono &to Gita kazuje o smislu i vrijednosti
postojanja bitno je za odriavanje svijeta u
oporbi s bilo kojim produktom materijalis-
tiéke vizije prihvaéanja onog izvanjskog u
civilizaciji.

lako uéenje Bhagavadgite nije predstav-
lieno kao metafizitki sistem, Bhagavadgita
nije samo metafizika veé (Bak i vide) etika; to
je znanje stvarnosti (brakmavida) i umijeée.
sjedinjenja sa stvarnoiéu (jogadastra).

Gita otvara nove puteve za spiritualni Zi-
vot Eovjeka jer i istina ima snagu da vodi i
spasi. Gita nagladava da je >ono vrhunskoe
osobni Bog koji obitava u sreu svakog bica;
on je izver i podriavatelj vrednota.

+ Razlike u tumagenju Bhagavadgite (i bilo
koje pisane, govorne ili vizualne poruke) op-
Céenito se smatraju za razlike proizidle iz pri-
hvaéene totke gledilta, utemeljene na osob-
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noj zadanosti i uvjetima okoline. Ovdje iz-
nosimo svoje vlastito tumalenje jednog od
mnogih vaznih aspekata Gite.

Odredujuéi svrhu bilo kojeg napisa, mora
nam biti jasno pitanje koje ga je zacelo i za-
kljuéak kojem vodi. Bhagavadgita potinje s
problemom. Arduna odbija da se bori i izazi-
va neprilike. U principu se &ini da su valjani
razlozi zbog kojih se on uzdriava od djelo-
vanja i opredjeljuje za povlatenje, a svrha
Bhagavadgite je da ga preobrati. Postavija se
pitanje da li je bolje djelovanje ili napudta-
nje, a utitelj nagladava potrebu za djelova-
njem, No dopustima tim osobama da same
prog(lvum.

Stoga, bez vezanosti,

udini uvijek ono $to se mora uéiniti,
jer dovjek se uzdize do najviega
kada djeluje bez vezanosti.!

Tu se djelovanje bez vezanosti obiljezava
kao nadredeno djelovanje u dubu Zritvovi-
nja; koje je opet vrijednije od djelovanja
zbog sebitnih ciljeva.

Znaj da su tako inili

svi ljudi koji su tezili oslobodenju.
Stoga postupaj i ti

onako kako su nekada Ginili preci®

Onaj tko ne zna djeluje za to da bi probis-
tio samoga sebe, a mudri djeluju da bi pri
donijeli odrzanju svijeta. Kao Sto su preci
vriili duZnosti koje su im pripadale po pred-
anju, tako je i Arduna pozvan da obavi svoje
ratnitke duinosti.

Zato se uvijek sjeéaj Mene i bori se!
Kada se tvoja svijest i razum oslone o Mene
nema sumnje da fed upravo do Mene stiéi®.

Sjecaj me se i bori se. Tu se ne misli na
borbu — samo na materijalnoj razini. Mi se
neprestano moramo boriti sa silama tame
Moramo se baviti svjetovnim poslom Euva-
judi svijest o vjetnosti, o okrepljujuéem pri-
sustvu Nepromjenjivog Boga.

Zbot toga — ustaj i izhori slavu.
Pobijedi svoje neprijatelje,

uZivaj u napretku kraljevstva.

Sam sam ih ja veé pobio.

Ti si tu tek slutaj, o Savja—sadin {Ardu-

na)t.

Bog sudbine odlutuje i odreduje sve stvari
i Arduna treba biti instrument Onoga tko is-
punjava svoju vlastitu svrhu. Arduna je sjas
—koje se vara kada yjeruje da treba djelovati
u skladu sa svojim vlastitim nesavrienim
sudom. Ni jedna individualna duga ne moze

b Radhakrifnan, THE BHAGAVADGITA, [,
19, George Allen and Unwin Ltd., London, 1976, str.
138, Podertao autor Elanka.

2 Ibid. IV, 15, str, 162,
3 Ibid, VIII, 7, ste. 229,
Ll Thid X1, 33, str. 280, Podertao autor &lanka,



preuzeti povladtenost Boga. Odbijajuéi da se
lati orufja Arduna grijedi jer se oslanja na
pretpostavku.

Oslanjajuéi se midlju na Mene,

Ti éed, po Mojoj milosti, nadiéi sve tegabe;
ali ako, iz umiljenosti,

ne buded sludao (Mene) nestati ées.®

To je sri maieg bavljenja i jedno od na-
jproblematitnijih pitanja =philosophiae pe-
rennise: dilema, slobodna volja nasuprot
predodredenosti. Otito, fovjek je slobodan
da jzabere spas ili propast (»zbog umillje-
nostic); no ako glupo vierujemo da se moze-
mo oduprijeti volji Svemoénoga, pofaliti
Gemo. (snestati éede). To da Eoviek izaziva
Boga proizlazi iz njegovog osjecanja samog
sebe i to je u krajnjoj liniji potpuno bez sna-
e,

Ako se prepuitad viastito] umidljenosti,
mislif: Neéu se boriti;

sprazno je u tome, tvoje odustajanje.
Priroda ée te prisiliti.®

Zelja da se ne bori biti ée samo izraz nje-
gove povriinske prirode: njegovo fe mu
dublje biée dopustiti da se bori. Ako odbaci
oruzje iz straha ili patnje i ako se udalji od
svjetlosti, i rat se nastavi bez njega, i on
shvaéa da su posljedice njegovog uzdriava-
nja razome ne samo za njega veé i za druge,
to ga mora nagnati da se lati orugja pod neu-
muljivim pritiskom kozmitkog duba. On
stogn treba unaprijediti i suradivati s koz-
mitkom evolucijom, umjesto da je nsporava
ida joj se suprorstavlja.

Ardunina niZa priroda izaziva pometnju i
pad. odnosno udaljavanje od veée istine nje-
govog bida. Kada Arduna uvida istinu onda
maode djeloyati, ne zbog sebitnih ciljeva, veé
kao svjesni instrument Bokanskog. Ubenik
mora odbaciti svaki sebitni strah i pokoriti
se-svojem unutarnjem svjetlu koje ée ga pro-
vesti kroz sve opasnosti i prepreke. Bog
stvara uvjete, a nafe je da ih prihyatimo. Ne
smijemo gubiti snagu odupiruéi se struji.

Ono $to, zbog zaslepljenosti, ne Zelid udi-
niti,

O sine Kuntin, to ées udiniti i prativ sveje
volje,

onegvljen svojim viastitim djelima,
rodenim iz tvoje prirode . . .

Gospod abitava u sreima sviju bida, o Ar-
duna,

i On Eini da se po njegovoj moéi obréu,
kao da su na kotatu.?

Arduna ée biti prisiljen da djeluje snagom
svaje prirode. Odnosi izmedu nase joi nero-
dene prirode i njezinih viernih prisila regu-
lirani su Bozanskim koje obitava u nadim sr-
cima, i vodi i usmjerava na¥ razvoj. Da i je
sila koja odreduje dogadanja (koju mi nazi-

5 Ibid. XVIII, 58, str. 372,

L Ibid, XVIIL, 59, str. 373,

7] Ibid. XCIIL, 60, 61, str. 374. Podertaa autor
Hlanka,
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Dea upnervatorije u Delhij, Indija X VI vek

vamo sudbina, usud, sreéa, sludaj -+ 1) alije-
pa, hezosjeéajna i nemisaona volja?

Duh koji upravlja svemirom, Gospad keaji
rukovedi evolucijom k . prisutan je u
svakom biéu i neée nam dopustiti da pred-
ahnemo, Ono Najvile jo sukus naleg posto-
janja. Sav je Zivot kretanje ritma Njegovog
#ivota i nadih snaga i sva djela proizlaze iz
Njega. Ako mi, u svojem neznanju, zaboray-
ljamo ovu najdublju istinu, istina se time ne
mijenja. Ako Zivimo svijesni Njegove istine,
prepustiti cemo sve djelovanje Bogu i izbjeéi
svoj ego. Ako to i ne udinimo istina ée pre-
vagnuti. Prije ili kasnije prikloniti éemo se
Bozjoj nakani. Najvidi zeli nasu slbodnu su-
radnju i koristi nas za Svoje djelo.

Arduna je pozvan da suraduje s Bogom i
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izvedi svoju duinost. On mora izmjeniti ci-
jelu usmjerenost svojeg biga. On se mora
podrediti sluzenju Najvisemu, Njegova ée se
lluzija rasplinuti, lanac uzroka i posljedica
€e se prekinuti i on ée dosegnuti svjetlo bez
sjene, savrien sklad i najviti blagosloy.

Tako sam Ja tebi obznanio

mudrost tajniju od svih tajni.

Pronikni je potpuno i uéini po svojem iz-

boru.®

Bog je prividno nezainteresiran, jer kao da
prepubta odluku Arduninom izboru. Njego-

va prividna nezainteresizanost proizlazi iz

= Ibid. XVII1, 63, str. 375,



Njegove teznje da svatko od nas pristupi k
Njemu po svojem slobodnom izboru. On ni-
koga ne prisiljava jer je slobodna spontanost
dragocjena. Covjek se treba izboriti, a nie na-
gnati na suradnju. Njega treba privesti, a ne
prisiliti, uvjeriti a ne natjerati. Cini se da
Najvidi ne namete Svoju zapovijed i da su
ljudi u svakom trenutku slobodni da edbiju
ili prihvate BoZanski poziv.

Ali &ini se iz XL 33. (... Sam sam ih ja
veé pobio . ..) da Krina zastupa doktrinu
BoZanskog pmdmlmdcn]u ::mllnvnjum d.i~

Osvetljenja

Ne baoj se.
Bori se, pobijediti éed neprijatelje u bici."!

Bog zna smjer njihovih Zivota i cilj koji
im je odreden. Nema niéega, pa ma kako
malo ili beznadajno to bilo &to Bog nije od-
redio ili dopustio. Arduna ée izvanjski biti
gospodar prirode a u sebi nadmoéan u odno-
su na sve moguce nezgode, jor je Bog tako
odredio.

Tako, imamo ratnika &ija je duznost da se
bori u ratu protiv svojih srodnika, ali po

lemu) i da ukazuje na potpunu besp
nost i beznatajnost individue i na uzalud-
nost volje i napora. Odluka je veé donesena
i Arduna ne moZe nitta uiniti da je promi-
jeni. On jé nemoéno orude u Bozjim rukama.
Komentirajuéi to Radhakrifnan kaze:

. Aipak ima drugih znakova koji uka-
zuju na to da Bog nije proizvoljan i svojeg-
lay, veé pravedan i pun ljubavi. Kako da se
to dvoje izmiri? Tu s¢ izrazava ideja Boga
koji predodreduje i sam djeluje, $to u nama
izaziva osjeéaj potpune ovisnosti o Bogu,
seckoga drugoge tko se nadvio protiv nas u
potpunoj antitezi. Intenzivna intuicija BoZje
moti dolazi ovdje do izraZaja, kao i kod
Joba, i kod Pavla: Zar é¢ stvoreno pitati Nje~
gu koji ga je stvorio, zadto si me takvim sa-
Einio?e?

Ne trebamo promatrati cjelokupan koz-
mitki proces tek kao puko vdvijanje predod-
redenog plana, razotkrivanje pripremljenog
prizora. Ovdje utitelj ne osporava toliko
nepredyidivost ljudskih &ina koliko potvr-
dujc znn?‘zn}e vjeénosti u kojoj svi trenuci

proélog, Snjeg i
huduc:g, suposlo]c u BoZanskom duhu. Ra-
dikalna novina svakog trenutka evolucije u
vremenu nije u raskoraku & BoZanskom
Vjetnoséu. Kao §to to Radhakritnan kake:

sBoianske se ideje oZivotvoruju posred-
stvom ljudi. Ako smo mudri, mi djelujemo
tako da smo instrumenti u Njegovim ruka-
ma. Dopuitamo Njemu da obuzme nadu
dusu, tako da ne ostane ni traga od naseg
egu. Njegovu zapovijed moramo pribvadati |
Njegovu volju moramo izvriavati & midlju
sU Tvojoj je volji nad mire; +Ote, svoj duh
stavljam Tebi u rukes. Arduna treba osjeca-
ti, sNifta ne postoji osim Tvoje volje. Samo
Ti si Djelovatelj, ja sam tek orudes, Jeziv
strih od rata ga odbija. Gledano s ljudskog
stanovidta sasvim je neshvatljivo, ali kada se
zuvjesa podigne, tako da se ruzotkrije naka-
na Syemoénoga, on se priklanja . <!

Ono #to je sam Arduna zelio, ono femu se
mogao nadati da ée postici u ovom (ili dru-
gom) svijetu, postalo je nevaino. lza ovog
svijeta prostor-vremena, ako hoéemo in-
terpretirati, postoji kreativna nakana BoZja.
Arduna mora shvatiti taj Vrhunski cilj i slu-
#iti mu. Svaki je &in simbol nedega Sto ga
daleko nadmaZuje.

Ubij Dronu, Bhifmu, Dajadrathu,
Karnu i druge velike ratnike takoder,
kojima sam Ja veé presudio.

¥ Ibid. str. 280-281

i loc. sit.

svojoj slobodnoj volji on to ne Zeli. S druge
strane, on to mora utiniti (bez obzira da li
mu se to svida ili ne) jer je to veé tako od-
luteno. Arduna je predodreden da se bori,
kao &to je Eshilov Edip predodreden da se
vjenta vlastitom majkom i da ubije viastitog
oci Allen jacta est!?

Stoga neka ti Moja poduka bude mijerilo

kada odlu¢ujed dto treba udiniti

a 4to ne treba &initi . . .

Pamteéi ono §to kazu pravila Ugenja,

trebas djelovati u ovom svijetu.

- Cak se i takva djela treba vrditi,
bez vezanosti i bez Zelje za uspjehom.
To je, o Partha, moj odreden i konatan
stav.

. Doista odustajanje od bilo koje duz-
nosti
koju treba izvrsiti nije ispravne.

Takav propust iz neznanja

po svojoj je prirodi tupost.'

Utitelj je izriéito za praksu karmajoge.
Dijelovanje ne treba ostaviti po strani: po-
trebno je samo djelovati bez sebitne veza-
nosti ili oéekivanja ploda. Spas nije stvar iz-
vanjskog djelovanja ili nedjelovanja. To je
stvar nepersonalnog nazora i unutarnjeg
odustajanja od ega. Karmajoga jo jedna al-
ternativna metods pristupa cilju Zivota —
prema Giti, i ona kulminira mudrodéu.

Znanje kao Zrtya vede je od bilo koje
materijalne zrive, O pobjednite neprijate~
lja,

jer sva djela bez izuzetka okrune se mud-
rodfu. '

H Ibid XI, 34, str. 281. Podertao autor &lan-

ks Suprotnost fzmedu doktrine o ljudskoj slo-
bodi § one o predodredenost azvala jo mnoga rap-
rave Rirom svijets (Indija nije nikakay izuzetak) | tije-

Cilj je dokufiti Zivotvornu mudrost koja
nam daje slobodu djelovanja i eslohodenje
od spone djela. Duhovnost nije u suprotnos-
ti s djelovanjem. Djelovanje onoga tko je slo-
bodan oslobodeno je i spontano i ne obave-
zuje i o ito.

Ugitelj preporutuje tovjeku pun, aktivan
kivot u svijetu, uz unutarnji Zivot usidren u
Vjetnom Duhu, Bhagavadgita je stoga glas u
prilog djelovanja. Ona objainjava &to Eoviek
treba Einiti ne samo kao drudtveno bide, veé
i kno individua koja ima spiritualno predod-
redenje, Gita izlaze gledidte koje se razvilou
religiji Bhagavata, koja ima dvostruku svrhu
— da pomogne postizanje porpunog »ostav-
ljanjas i obavljanje svjetovnih duznosti.

Gita od nas trazi da zivimo u svijotu i da
ga spasimo. Utitelj u Giti ukazuje na krajnju
tananost problema djelovanja. Mi se ne mo-
#emo uzdrzati od djelovanja,'* Priroda stal-
no djeluje i mi smo zasljepljeni kad zamis-
ljsmo da se njezin tok moke zaustayiti. Pre-
stanak djelovanja nije ni poZeljan. Inertnost
ne znati slobodu.

Moramo naglasiti da kvalitet spone poje-
dinog djela lezi u motivu ili tednji koja ga
potice, 4 ne u samom djélovanju. Napuitanje
se odnosi ne na samo djelovanje, veé na onaj
misaoni okvir koji stoji iza djela. Napuitanje
znadi odsustvo teznje. Tako dugo dok se dje-
lovanje zasniva na krivim postavkama, tako
dugo ono yezujé dusu osobe. Ako se nak Zi-
vot zasniva na neznanju, koliko god da je
nase ponabanje altruistitko, ono e nas spu-
tavati. Gita nam preporuta odvojencst od
zelja, a ne prestanak djelovanja. Radhakrii-
nan kage:

»Kada Krina savjetuje Arduni da se bori
to ne znadi da on ratovanje smatra vrijed-
nim. Rat je samo prilika koju utitelj koristi
da bi ukazao na dub u kojem se svako dje-
lovanje, pa i vodenje rata, treba vrditi ...
Njegovo odbijanje borbe nije izraz dubov-
nog razvoja ili previadivanja sattvagune veé
nastaje iz nesgnanja i strasti. . '

Ako je neznanje, avidja, korijen zla, mud-
rost ili dnana je sredstvo izbavljenja. Mud-
rost se ne dokuduje u vremenu. Mudrost je
uvijek tista i savriena i nije plod nekog éina.
Jedno vjeéno pnslignuée koje nije podloZno
mijeni ne moie biti plod nekog temporalnog
tina, karma priprema za mudrost. Djelo uéi-
njeno u duhu Zrtve prestaje, po Radhakris-

kom cijele povijeati. U daba skol T Ak-
vinski smatra da sloboda volje | ludsko nastojunje ig-
raju bitnu ulogu u Fovjekovom -plml]n. iako voljn
mode trebatl podriku Bodje mi ‘redodredent
mora tegiti dobrim djelima i moli vi; jer 5o lmm n
sredstva. predodredenost. najpousdanife o
stoga hiéa mogu priponioéi predodredenost
se i mode nametnutie (Summs Theologics, 1, Q. 23,
art. 8) Coviek ima slobodu da odbije milost koju mu
Bog nudi. Bonaventura misli da Bog ima samjery da
ponudi milost fovjeku ali je samo onaj tko se pripmma
28 nju, svojim ponaianjem, mode primiti. Za Duns Sco-
tusa, zato to o sloboda volje Bokjn zapovijed, fak ni
Bog nema ixravan utjeca) na Fovjokove odluke. Coviek
moke suradivati » Bozfom milodéu ali je moke i odbiti
Maogli bismo navesti joi niz stavova filoxofa,

tve-
nika i knjievnika no to nam nije cilj. Ova je dilema
vilo festo prisutna

na Thid. XV, 24, ste. 3415 XVIIL, 6, 7; str. 353,
Podertao autor Hanka.

1% Ihid. IV, 33, ser. 169
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rijetima, biti izvor vezanosti:
»Bhagavadgita iznosi religiju uz pomoé
ltnjz- se zakon karme; yrimdlmg mdosliicdu
Eina i utinka mode nadiéi. Unutar prirodnog
reda nema elementa hira ili proizvoljnosti u
odnosu na transcendentalnu svrhu, Uitelj u
Giti priznaje podrutje realnosti gdje karme
ne djeluje i ako uspostavimo svoj odnos &
tim podrutjem postajemo u svojem najdub-
liem biéu slobodni. Okov karme moZemo
slomiti ovdje i sada, unutar struje empirijs-
koga svijeta. Gospodari karme postajemo

1% Prema rijotima ). P, Sartren oviek jo osuden
da bude slobodan, x prema J. Ortega u Gassetu svi ludi
djeluju odlutujuéi, pa Eak | ani koji ae dele odlugivati,
odludili su da ne odluduju.

16 Thid. usp. Introduction str, 68,



razvijanjem nevezanosti i viere u Boga.<'?

§ druge strane, kao 3to je to veé bilo spo-
menuto, Arduna zna da je on samo orude u
Bo#jim rukama. Kada je Ardunina duga ago-
nija urodila plodom, on je znao da njegov
mir lezi u Bozjoj volji.

Rawhis

je moja zasljepljenost,
'I‘vts]om sam milo5éu spoznaju stekao, o
Aéium

Cvrsto stojim, moje su sumnje skrene.
Ciniti éu kako Ti kazujes, '®

Arduna se usmjerava na svoju duinost, ne
s egoistitkom svjedéu ved sa spoznajom sebe
samog. Njegove su iluzije uniitene, njegove
su se sumnje raspriile; [zabrano orude BoZje
prihvaca duznost koju mu je Bog dodijelio.
Izvriit ée naredbu BoZju. On uvida da nas je
Bog stvorio imajuéi u vidu svoj cilj, a ne nad
Arduna je bio izvrgnut iskudenju i izborio je
svaj put do pohjede koja ga je oslobodila,
Osjeéa da ée ispuniti ono §to Bog od njega
zahtjeva, i da je On tu du mu da snage. '

Individualna inteligencija, um i osjecaji
sazdani su zbog velike kozmitke svrhe i nje-
zing svjetlosti. Pobjeda ili porsz nifta ne re-
mete; jer su one u skladu s univerzalnim du-
hom. Sto god da se desi pojedinac to prima
bez sklonosti ili odbojnosti. Tradicijska pra-
vila dharme treba slijediti jer ih je On utvr-
dio i On podriava moralni red. Pravila nisu
samo sehi cilj, veé jo jedinstvo u Vrhunskom
krajnji cilj.

. Zakljuéak

Problem slobode nasuprot predodrede-
nosti (iako opéenit) ima svoju tezinu samo u
odnosu na ljudsku individuu, On nema ni-
kakvog znataja ni za Boga (bez obzira kako
£a koncipiramo), ni za Zivotinje ni za biljke.
Ako je tovjek samo puko instinktivne stvo-
renje, ako su njegove Zelje i odluke samo re-
zultante nasljeda i okoline, éudoredni su su-
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Maska Ravane od papirat pulps

okvirima mehanitkih sila.
vjek, subjekt, treba zagospodariti

taviekom, objektom. Objekt ukazuje na de-
terminizam izvana; subjekt znaéi slobodu,
nepredodredenost. Nafe su spone u nafoj
ovisnosti od netega izvanjskoga. Kada se iz-
dignemo iznad togs, nasa priroda postaje
podesna za inkarniranje spiritualnog.

ivot je poput igre. Mi nismo izmislili ni
igru niti pravila. Ali moZemo je igrati dobro
ili lode. Nad je Zivot mjedavina potrebe i slo-
bode, prilike i izbora. Cilj Gite nije samo da
pomogne Arduni u njegovom izboru veé da
bude vrijedna pomoé u razumijevanju kraj-
njih ciljeva Zivota.

Arduna deklarira da su njegova dvoumlje-
nja skontana i da ée izyrditi naredenje da se
bori. Ideal (iako to moze izgledati paradok-
salno) kojeg nam Gita iznosi je ahimsa ili
ne-nasilje kao 3to se vidi iz opisa saviienog
stanja misli, govora i tijela u 7. poglavlju. i
iz opisa svijesti vjernika u 12 poglavlju. Kr-
na preporutuje Arduni da se bori bez stras-
ti ili zlofudnosti, bez bijesa ili vezanosti, pa
ako razvijemo takvo stanje nasilje postaje

dovi irelevantmi.

Joviek je slofeno vife-dimenzionalno
biée, koje u sehi objedinjava razne elemente
materije, Zivota, svijesti, inteligencije 1 sho-
Zansku iskruc. On jo slobodan kada djeluje s
najvise razine i kada koristi druge elemente
da’ bi ostvario svoju svrhu. Ali kada je na
razini objektivne prirode, kada ne razaznaje
svoju razlititost od ne—sche, postaje rob me-
hanizma prirode. No fak i u najniZim obli-
cima prirode postoji element spontanosti i
kreativnosti kojeg se ne moZe objasniti u

w ibid, str. T0-71,
" Ibid. XVIIL, 73; str, 381,

1 Tsus kade: +Ja e vedim volju svoju veé volju
onoga koji me je puslao.c To znali da je tujnn hokan-
wkog Eivora u tome da hodemo ono to Bog hode. Kida
Isus zavapi: *Noka me mimoide ova Saiale, da li se on
priklonio nekakyim svojim sklonostima i teiio neknk-
vom osobnom zadoveljenju? Da li fe pokelio da izhjeg-
ne gorko ponitenje | smrt? To ne 2namo, ali kuda je iz-
govorio: sNeka bude volja Tvojus, on je predaa svaju
odvojenu egzistencifu | poistovetio se » djelom svojeg
Oca koji ga jo posiao. Usp. Marko XIV, 3241, Ivan
X1V, 31,

M se boriti protiv onog 5to
je pngwﬁno ali ako sebi dozvolimo da mrzi-
mo to ngs dubovno slama.

Radhakridnan u svojem Uvodnom eseju
kaze:

+... Naglasak Gite na Lokasamgrahi
(svjetovnoj solidarnosti) zahtjeva od nas da
u potpunosti izmjenimo obrazac svojeg Fiv-
fjenja. Mi smo ljubsaeni, fini ljudi koje bi So-
kiralo da vidimo povrjedenog psa, priskotili
bismo da zadtitimo dijete koje plage ili Zenu
koju netko zlostavlja, & uporno grijesimo na
direm planu prema milionima Zena i djece
kroz utjedno uvjerenje da to Sinimo jer je to
nada duinost spram obitelji, grada, ili dra-
ve. Gita zahtjeva od nas da naglasimo sveop-
ée ljudsko bratstvo.<?

Narayno da je potrebno da promijenimo u
potpunosti obrazac svojeg Zivljenja; Zivot je
bitka, rat protiv duha zla, Kreatiyni proces
Je obiljezen trajnom tenzijom izmedu dviju
krajnosti, koje stoje jedna nasuprot drugoj.

» Ihid. str. 69. Podertao autor Slanka.
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Iz njihovog sukoba nastaje razvoj i kozmitki
se cilj postupno ostvaruje. U ovom svijetu
ima puno elemenata nesavrienstva, zla | ira-
cionalnosti, a kroz djelovanje, dharmu, mi
moramo izmijeniti svijet i preobratiti ele~
mente koji su sada nejasni razumu, providni
misli.

Dok buddhistitki ideal uzvisuje kontem-
plativni Zivot Gita priviadi sve one fije su
dudie naklonjene akciji. Akeiji za samo ost-
varenje. Mi moramo otkriti istinu o svojoj
vlastito] i najunutarnjijoj egzistenciji i Zivje-
ti je i ne slijediti nikakva druga mijerila. Jer
stanje duhovne slobode sastoji se od tran-
sformiranja nade cjelokupne prirode u hes-
mrtni zakon i moé Bozanskoga.

Slobodna du.il potaknuta je Bozanskim

jem i BoZansk voljom.
V]rzmd ]er‘.léc‘enn priroda asimilira se u
Bozansku supstanciju. Bilo to tko dosize 1o
transcendentno stanje je jogin, realizirana
duda, disciplinirano i harmoniéno bife za
koje je vietno uvijek prisutno.

Utenje Gite je joga, a ubitel) je jogesvara,
kada ljudska dufa postane prosvietljena i
ujedinjena s BoZanskim, sigurna je sreéa i
pobjeda, dobrobit i moral. -

Napomena:

Svi navodi su iz Radhakridnanove Bhaga-
vadgite iako su nam poznati i K. T. Telang,
A. Mahadeva Sastri, L. D. Barnett; Annie Be-
sant i Bhagavan Das, Sri Aurobindo, W. Da-
uglas P. Hill. D. 8. Sarma; F. Edgerton, Swa-
mi Prabhavananda i C. Isherwood, uvodi,
komentari i eseji uz njihova izdanja Bhaga-
vadgite.
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(1)Tantritki budizam je dugo vremena,
pogotovo u periodu kada je tradicija thera-
vade smatrana najeaZnijom u okviru pro-
uéavanja budizma (jedna od pretpostavki je
bila da je ona najbliza izvornom Budinom
uéenju), bio tretiran kao donekle izvitoperen
izdanak budistitkog uéenja. Ova je miste-
nje preirpelo u meduyremenu znadajne pro-
mene. Ipak, ofigledno je da su se odredeni
znadajni pojmovi i prakse u budizmu dosta
promenili u toku njegove dugacke istorije.
Kako biste Vi ukratko ocreali glayne prome-
ne koje je tantrizam uneo u budizam?

= Sigurno je da jo jedna od najveéih pro-
mena koju je tantrizam doneo bila u njego-
vom naglasku na ritualnom elementu. Na
jednom povrinijem nivou ovo je verovatno
bila najznatajnija novina. Medutim, tantri-
zam jo zaradio svoj sizvitoperenic status,
kao dto ste rekli, pogotovo u interpretaciji
theravade i u kasnijim zapadnim radovima
o tom predmetu, uprave zhog svoja druga
dva znatajna skretanja u odnosu na glavni
tok tradieije: svog sinkretizma i naglaska na
ulozi utitelja, tj. gurua, Vidite, to je znatilo
pomak od literarnog Sitanja originalnih tek-
stova (ako uopite postoji tako nedto kao to
je apsolutno literarno &itanje) ka individual-
aijem tumatenju, koje je u vefoj meri zavi-
sn6 od konteksta. Sada je ugitelj, osoba koja
tumati originalni tekst, veoma vana, i dok
s 10 u izvesnoj meri mofe smatrati nedo-
statkom, ja verujem da se neka jasna linija
razdvajanja ne mofe povuéi u odnosu na po-
uzdanost tih tumaéenja; jer, na kraju kraje-
va, svako je Eitanje i svaka tumaéenje zavi-
sno od konteksta.

(2) Glayne razvajne promene u tantrié-
kom budizmu izgleda da su se odigrale neg-
de izmedu petog { jedanacstog veka u Indiji
(delimiéno i na Tibetu). Na patetku tog pe-
rioda (IV=F vek) stoji Guhyasamaja—tantra
a na kraju Kalacakra-tantra, (koju vedina
istraZivaéa vezuje za X vek). Kako biste Vi
ukratko ocrtali glavne razvojne premene u
avom rasponu fod pet-est vekova), ostavlja-
Juéi po strani pojedinaéne sisteme i podele?
Sta je, po Vasem misljenju, glavai pomak
koji se uolava kada uporedimo osnovna
shvatanja Guhyasamaje ¢ Kalacakre?

= Pa, ovo je poneito iskonstruisano pita-
nje, jedna premisa tu ne stoji, naime da je
Guhyasamaje—tantra na jednom, a Kala-
cakra~tantra na drugom kraju. Prema tome,
pitanje je, zapravo, pogredno postavljeno,
Tantra je otpotels u ranom Fetvrtom veku
n.e. 58 delovima koji su se sastojali od dha-
rana i mantri; razne sutre takode ukljutuju
te delove i razne magitne formule koje se re-
cituju. To je bila neka vrsta megavine sutri
i mantri koji su kanije organizovane u skla-
du sa prirodom tantre. Tako su, u vreme
kada je sastavljens Guhyasamaja, postajale
takode i druge vrste tantri, ali su one bile
razlititog tipa: dok je Guhyasamaja bila u
celosti tantra, ostale su sadriale mefoviti
element sutre i tantre. U to vreme ideju je
bila da se ukljuée svi ti ezoteritni kultovi,

Kulture Istoka

Tumadenje i
razumevanje
tantrickog
budizma

Razgovor
s Aleksom Vejmenom

dok su mnogo kasnije — u osmom i devetom
veku n.e. — dodati komentari raznih lignosti,
pogotovo na podruéju Bengala. Prema tome,
ja radije ne bih postavljao jednu tantru na
potetak a drugu na kraj formativnog perio-
da, vet bih pre rekao da su u potetku hila
dela koja su predstavljala neku vrstu mesa-
vine tantre i sutre, dok do desetog veka ima-
mo potpunu tantru, sa vrlo malo sadriaja iz
sutri, sa vife javnih kultova i ceremonija i,
takode, sa raznim komentarima.

(3) Do koje mere filozofski i praktiéni as-
pekti tibetanskog tantrizma predstavljaju
originalni razvoj rancg indijskog tantriz-
ma, tj. da li se svi kasniji aspekti tibetanskog

Vad2rapani, Kina IX ook

tantrizma mogu pronaéi, ili u krajnjoj liniji
svesti na svoje indijske korene i proto-do-
ktrine? Da li se moZe govoriti o bilo kakvim
kineskim . uticajima (filozofija polariteta
Yin-a i yang-a i tavisticka praksa sunutras-
afe alhemijec)? Koji je, po Vaiem miiljenju,
razlog postojanja suprotnih filozofija po-
larnosti (na primer, postavke polarnosti
smusko-Zenskog principac) u hindu-i u bu-
disti¢kom tantrizmu?

— Najveéi deo tibetanskog tantrizma po-
tide iz Indije. Istina je da postoje i neke raz-
like, ali dak i sami Tibetanci tvrde (3to na-
ravno, samo po sebi, ne mora biti valjani ar-
gument] da je veéi deo zaista dokao iz Indije.
To se ne odnosi samo na knjige veé, takode,
i na usmene komentare, poito su utitelji
najveéim delom bili iz Indije. No, bilo je i
drugih uticaja. .. ne bak iskljudivo kines-
kih. Pre vremena Dzingis Kana postojalo je
jedno veliko podrutje danagnje Zapadne
Kine koje je bilo neka vrsta nezavisne dria-
ve posle propasti Tibetanskog carstva. U
tom je regionu bilo raznoraznib kulturnih
uticaja — kineskih, tibetanskih . .. U vreme
Dzingis Kana celo je to podrudje, naravno,
opustoieno. Do tog vremena postojala je
prilitno bogata kulturna veza izmedu Tibe-
ta i Zapadne Kine, tako da je bilo uvoza ne-
kib meditativnih praksi, medicinskih teorija
i tome slitno, Medutim, u suitini, tantritke
ikole tvrde du vode poreklo iz Indije.

Bto se tide polarnosti . . . Pa, polarnosti
postoje u prirodi, . svetlo i tama, bog |
davo, mudkarci i Zene, vruée i hladno . .. To



je prosto tako . . . to je priroda. Nisu to oni
izmislili i ne &ini mi se da kod njih postoji
nekto specijalno u vezi sa polarno¥éu

(4) Od tri glavna sistema tantrickag bu-
dizma — vajrayana, sahajayana { kalacakra-
yana — izgleda da su vajrayana i, u nesto ma-
njoj meri, sahajayana (studije H. Guenthera,
Sh. Dasgupte) istrazene na Zapadu, dok je
sloZeni sistem kalacakrayane ostao relativ-
no nepoznat i stoga okrufen aurom mistike
i nekim nejasnim oznakema kao ito je stan-
tridka astrologijae. Kako ste Vi jedan od ret-
kil ljudi koji su o tome pisali (>Tantric
Teachings About the Inner Zodiace), mozete
li nam u nekaliko reci opisati ilé objasniti
cinovne filozofske i praktiéne postavke tog
sisterma? a

— Pa, kalacakra se ne razlikuje toliko od
drugih tantri kao ito je pomenuto u pitanju
radi se pre o donekle pogreinim grupama
baziranim na pegrednoj podeli. Za mene sve
su one vajrayana; sahajaya je, mislim, uve-
dena kao termin za taj muiko-zenski simbo-
lizam, nagladavajuéi takozvani erotski tip
jezika. Ali, kalacakra sadrii u sebi iste ele-
mente koji se podvode pod sahajayanu; & i
vajrayana takode ima tekstove koji su tak-
vi, kao i tekstove koji nisu takvi. .. prema
tome, to zaista jeste pogreina podela.

Kalacakra sadrii u sebi odgovarajuéi sis-
tem koji vide liti na samkhyw U svojoj raz-
vijenoj formi on je vrlo budistitki. Pogotovo
je nadin na koji se kalacakra daje kada to
éini Dalai-Lama potpuno budistitki. Kala-
cakra je takode, za razliku od drugih, jedina
tantra za koju se daju javne inicijacije. Kada
je daje Dalai-Lama, to je javni festival u
kome ufestvuju hiljade ljudi. Prema tome,
razlika nije u tome kako Eitad syoje knjige,
veé kako dajed inicijacije. Medutim vidite, to
nema nikakve veze sa podelama Dasgupte
Shashibushana,

(5) Ceremonija kalacakra — inicijacije
odriana je u leto 1985. u Svajcarskoy. Mis-
lite li da se budizam (i pod kojim uslovime)
moge preneti na Zapad — pogotove tantricki
budizam — kao religija, ili jo moZda u pita-
nju manje-vide ne-institucionalna mesavina
razli¢itih kulturnih vrednosti, koju je nemo-
gude voditi pomocu neke odredene organiza-
cije (sangha) i kroz nju.

~To je priliéno grubo pitanje. . . moze li
se i¥ta preneti na Zapad? Mogu li oni slediti
nekog svamija i raditi kao §ro se to radilo u
Indiji? To se pitanje i ranije postavljalo, neki
su ljudi mislili da su zapadnjaci drugaéije
gradeni, npr, da jedu meso i tome sli¢no. Do-
sta ée zapadnjaka preéi na vegeterijanstvo
jer misle da ée to njihova tela uéiniti prijem-
tivijim za te istofne sisteme. Na primer,
moze li se naéi veéa razlika od one izmedu
indijske nizije i Tibeta — sparne Indije i
hladnog i suvog 'Tibeta? Cak i Tibetanci,
kada dodu u Indiju, jedva prezivljavaju. ..
napadnu ih sve moguée bolesti. Pa ipak,
tantra se praktikuje | u nizijama Indije i na
visokim visoravnima Tibeta. Oni se tak i po
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rasi dosta razlikuju . .. Prema tome, ja to ne
mogu da posmatram ba¥ kao styar geogral-
skih i rasnih razlika. Ne mislim da su Ame-
rikanci toliko razlititi od Indijaca kad pro-
utavaju jogu, tantru, budizam, itd., pogoto-
vo ne u poredenju sa razlikon koju osetite
kad iz Bihara odete u Tibet. Mislim da je pre
1 pitanju ono $to bi Zapad mogao smatrati
razlikamu u kulturnim vrednostima ili éak u
fizitkoj tzdrzljivosti, itd.; ono dto su oni pro-
sto uzeli i teikoéu smestili na pogreino
mesto, u pogresno podruéje. U stvari jedina
velika teikoéa koju su zapadnjaci imali bio
je jezik. Oni jednostavno ne mogu da Eitaju
jezik koji ne znaju, Po tradiciji, utenici bi
utili i pamtili osnovni tekst, a zatim bi od
gurua dobijali dodatna objadnjenja. Medu-
tim, do sada smo na Zapadu imali vrlo malo
ljudi koji to mogu proutavati kroz jezik To
je jod uvek najvedi problem; ne moZemo pro-
ufavati tekstove jor nemamo dobrih prevo-
da, zapravo za najveci deo tekstova joi uvek
nemamo nikakvih prevoda. Mislim da se to
svodi na to— trebaju vam tekstovi na vafem
sopstvenom jeziku. a zatim trebaju vam ta-
koile i ljudi koji ée yam to moéi objasniti na
tom istom jeziku, A ti su tekstovi, naravno,
vilo tedki za prevodenje. Moram redi da i ja
imam problema sa razumevanjem jednog
broja veé prevedenih tekstova. Zaista se na
tom polju joi puno mora uraditi — najveci
deo posla tek nas otekuje. Prema tome, ja
mislim da puno ljudi kulturne, istorijske,
rasne i druge razlike pogredno postavlja na
mesto onoga $to je pravi problem.

(6) Podto ste Vi jedan od najeminentnijih
zapadnih istrazivaca na podrudju tantric-
kog budizma danas — u obe njegove verzije:
indosanskriskoj i tibetanskof, § kako je pret-
postavka tih tradicija da se barem peki as-

Avalokitekvara, Indija, XIT ook

|45

pekti tantrizma (njegovi svisic uvidi) ne
mogu razumeti ili proucavati na pravi na-
¢in bez barem neke veze sa samom tantrié-
kom praksom (sadhana), kako Vi gledate na
razliku ismedu (po refima Agehanande
Bharatija) emitkog i etitkog pristupa va-
sem podrudju istrazivanja, tj, izmedu pri-
stupa_meutralno-objektivnoge akademskog
istrazivate i pristupa jednog lame? Da li
mistite da je razlika vestacka i neodrziva
(zadnjih godina éini se da u antropologiji
postaji trend ka ujedinjavanju ova dva pri-
stupa = sistraZivac—iaman: polako stupe na
scenu) ili je u pitanju suitinski element me-
todologije koji se mora odrzati ako zelimo
da se nautno istraZivanje i vispk: naudni
standardi odrie i razviju?

— Ova podela je verovatno ispravna, ali
ona ne vai samo za ovo podrutje. Postoje,
naravno, ljudi koji ujedinjuju ova dva pri-
stupa, ali njih ima malo. Vidite, nautnik je
tovek koji pife knjige, dok je lama utitelj:
on podutava svoje uéenike, ali te dve stvari
nisu nepomirljive, Na Tibetu ste imali lame
koje su pisali knjige u vrlo uéenom stilu, sa
puno citata i svim ostalim $to ide uz to. A,
na primer, u ltaliji, gde imate katolicizam
kao draynu religiju, vrlo lako moZete naéi
svedtenike koji se bave nekom vrstom aka-
demskog proutavanja — pa dak i eksperi-
mentisanjem u biologiji i prirodnim nauka-
ma. Takode, ne smete zaboraviti da su lame,
u stvari, izbeglice | da su oni pre svega za-
interesovani za ofuvanje duhovnog sadraja
svoje kulture, ali da ste u samom Tibetu
imali ljude koji su bili i lame i utenjaci. Sto
se tibe zapadnih istrazivala, ja mislim da
moramo paziti da ne pogredimo i ne progla-
simo akademska izutavanja a priori »neu-
tralno-objoktivnime; istragivadi su, kao i svi
ljudi, izlozeni predrasudama ... bad kao i
svedtenici. Vrlo je tedko uzdiéi se iznad us-
kosti sopstvenog uma . . . Ja zaprayo ne na-
lazim da je celo to pitanje sobjektivnostic to-
liko vaZno.

(7) U kolikoj je meri budizam uspeo da
prefivi kao relativno sofisticirano, inte-
gralno filozofsko udenje, ili koliko je veliki
Jjaz, ukoliko on uopste postoji, izmedu njego-
vih centralnih sadrZaja i pepulariZfovanth
sekularnih verzija?

— Ta u velikoj meri zavisi od drudtveno-
-istorijskog konteksta. Situacija se menja od
jedne oblasti do druge. Ne mislim da se za-
ista dubok uvid u budizam moze steéi po-
smatrajuéi kako se ovaj praktikuje u zemlja-
ma u kojima je postao drzavna religija i u
kojima je, prema tome, isprepleten s politi-
kom. Takvi su, na primer, sluéajevi Sri Lan-
ke i Burme. Mislim da se skoro svugde, u
svakoj religiji, moze naéi veliki jaz izmedu
onoga §to se propoveda i onoga 3to od toga
napravi obitni vernik. Ali to, zapravo, nije
od velike vaznosti za izudavanje originalnih
tekstova, Takode, podto ste postavili to pi-
tanje, mislim da bih morao ponovo da nagla-
sim posebnu poziciju tibetanskog budizma,
sa socioloike tatke gledifta. On je job uvek




religija izbeglica, ljudi koji su brutalno izba-
teni iz svoje sopstvene zemlje. Zbog toga je
moguée nati jedan broj van-religioznih ele-
menata pomeSanih sa utenjem — oni se s ve-
likim naporom trude da odrée syoj ewnitki
identitet. Prema tome, sve u svemu, uticaj
druftvenih sila jo vazan, i ne sme se zanema-
ritl. Ali Vi, ipak, imate slobodu da izaberete
religiju koju Zelite, i da birate do koje mere
zelite da joj se posvetite. -
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Profesor Vejmen (Alex Wayman) studirao je nujpre

Lk na Kalifornijsk iverzitetu u Los An-
delesu (1946—49), gde je | magistrimo, Na Kalifornij-
skom universitoty u Berkliju, izmedu 1949-59, studi-
rao je i dok na sanskrtu | tlb kom jeziku.

Kulture Istoka

Brookovo
videnje

Mahabharate

Brook ima publiku veé unaprijed, ne
mora joj tokom predstave dokazivati senza-
cionalnost svog poduhyvata. Ambijent kaza-
lifta Les Bouffes du Nord u Parizu svojom
jajolikoiéu, svojom savrienom materin-
skom primamljivodéu tkoljke, prizvao je veé
sve nebeske sile u Zarilte Zrtvenog prostora
pred nama, Znamo da se zazivanje odnosi i
na nas, da smo Brookov narod koji slula,
Zivi, kta govorim; koji stvara Mahabharatu!

Predstava ivi svojim Zivotom i nije odre-
dena svojim porijeklom, premda refija ni

Na Univerzitetu u Nalandi u Indiji dabio fo potasai do-
ktorat filolotkih nauka 1978, godine,

Profesionsini rad

1967—do danas:

Profesor sanskrita na Kofumbijakom univerzitetu,
Njujark.

1961-1967;

grafija od njega ne bjeze. Adaptacija
teksta (Jean—Claude Carriére) i reZijn (Peter
Brook) nije ni zapadna ni indijska, ili je jed-
nako oboje, ali je najyiie od svega nezabora-
van i autentitan umjetniéki &in (a ovaj je, u

s Mahabharata o | bes obsir na Brookova
predstavu jodno djels koje pogads suyremont Fiealstki
ibilitet. U F koj je od polovice 1985 u toku

Vasiredni profesor ni Visk
Medisan.

1960-1961:

Gostujuéi predavad zo budizam i indijske studije na
Mitigenskom univerzitetu, Ann Arbor,

Nagrade i stipendije za studije { istra £ivanja

1956~1958:
Univerziterski stipendist za sanskrit na Kalifornij-
skom univerzitetu, Berkli,

1958~1960:
Stipendist {andacije Bollingen za tibetanske studije
1963—1964:

Ameribki ingtitut xa indijske srudije; istragivanje u In-
diji.

1966 {letu):

Iserakivadka stipendijn Ameritkog savets udenih drud-
tava {Americon Council of Lenrned Sociotics)

1970 (proleéej:

ipendijs za i g drudtva.
= Indiju (DEonsono fond),

1976~1977:

Savet za istradivanja u drudtvenim naukama | Amerié-
ki inptitur 2 indijske studijo, 2a istridivangs u Jopunu;
Indiji i Svajearskoj.

19811982

Amerifkl institut za indijske studije, stipendija za is-
tradivanje u Indlji.

o sl

o prii

za ultila na iy

ACLS stipendija (travel grant) za Internacionalol
kongres urijentalista u Parizu 1973, ACLS stipendija
2a Csoma de Kiirbs simpozijum, Madarska 1979; sti-
pendija Smitonijana | AIIS-a 24 Mathurs konfereneiju
u Delbiju 1980 (jan; Smitsonijanova stipendija za
udelée na petoj internacionalnej konferenciji za sa-
nskrit u Varanasiju, Indija, 21-26. X 1981; Unesko--
ova kanferencija u Tokiju — eadna grupa ta budizam |
szijsku misno (mart 1982); stipendija Azfjske fondacije
= ubsdée nn 14, konforencifi Sverskog udrugenja bu-
dista u Kalombu, Sei Lanka, 1-11. VII 1984 stipen:
diju indijuke viade 24 ubestvovanje i jedno od kljusnih

pitenju na Prvoj Inoj konf ji 0 bu-
diztin | naclonalnim kulturama u Nju Belhiju, 10-15.
X 1984,

sgodina kulture Indijoc u kojoj se stimuliraju sve veate
kulturnib inicijativa u veed s Indijom, pa jo tako obju-
vljen | velik broj knjiga i Zasopisa koji jo se titu Pa-
ralelno sa predstavom ehjavljen je § scenario — adapa-
cija za tentur sanskreskog teksta koju je safinio Broo-
kav visegodiinji saradnik, indolog Jean—Claude Carrid-
re, i ta) se mode dobiti prilikom same predsiave. Osim
toga, u taku e prevod Mahabharate u pet knjign (iz-
bor) koji je satinio Jean-Michel Péterfalvi, dok je uvod
i komentare naploala filozol Mudeleine Hiardeau
(GF-Flammarion, Paris: prva je knjign izaila 1985,
druga 1986, a naredne se ofekuju; izdanfe jo dispno).
bh
&

indijskoj estetitkoj teoriji, ravan stvaranju
svijeta). Autorima predstave u tome pomuaie
sprirodnic  dekor predivnog  suzdrfanog
neoklasicistitkog kazalifta, njegova pkrug-
lina, i topla patina; kazalite je gorilo i tako
jo ostavljeno, nesbnovljenc.

Pjesnik jo Mahabharate bez sumnije znao
zi kreativni naboj, umjetnitku moé neisti-
ne, kao i njen refiser. A znao je i to da je ono
Bto je istina za Pandave, ujedno lai za Kau-
rave, i obratno, te da je sye stvar stanovista,
ili toka vremena-svijeta u kojem se nalazi-
mo. Ako mu je ambijent nevelikog kazalista
Les Bouffes du Nord i ifa0 u tom smislu na
ruku, svjedoci kazu da mu je drugi ambijent
za koji je Mahabharata spremana — a to je
veliki & lom Callet u Boulb za
Avignonskog festivala ljeta 1985 — takoder
bio naklonjen. Noé pod zvjezdanim nebom
koja polako kopni do jutra priblizila je avi-
njonsku predstavu indijskima (premda u In-
diji Mahabharata nije u cjelini ni prvobitno
dramski tekst), i otvorila je beskonaénosti
kozmosa. Dok Bouffes du Nord upuéuju na
unutarnju dimenziju, kamenolom je upuéi-
vao na vanjsku, nou Zenskoj biti stvaralatke
igre, one od prije uspostavljenog reza, — to je
isto,

Muhabharata je, svako to zna, paradigma
indijske kulture i kulture Juine Azije indijs-
kog kruga utjecaja. Epizodé iz Mahabharate
i Ramayuane kazuju se, plefu, glume, pred-
stavljaju u kazaliStu lutaka i sijenki, — a da-
nss i snimaju za Siroku publiku koja uziva
u prepoznavanju i glasnom sudjelovanju. U
ovom ili onom obliku, Makabharata je mat-
ricu cjelokupne indijske knjizevnosti koja se
stvarala po. principu dedavanja. Svaka tra-
dicionalna prife, a i mnoga siyremena, ima
svoj model u nekoj od prita velikog epa koji
tako predstavlja svojevrsnu totalnu knji
nost: sve je veé u njoj, i sve jo predvidens, u
medusobno povezanim | jednima u druge
uklopljeni it Mahabharate. Peter

Uprave Je objavlicnn i jedna versija Mak a
predgovorom Georges Duwezila.

plj P
Brook, davno zadojen antiteatarskim zano-

Dudasana razmotava Deaupadin beskrajni sari (Scona iz predatave)

46



som i nevjericom u elitnu etabliranu kultu-
ru, po prvi put je pokufao nemoguée; naime,

prayi obred styaranju svijeta: prikazati (pag-’

ljivim izborom epizoda) cijelu Mahabharatu
{3to dakake ne znafi i cio njen sadrdaj, bu-
duéi da je Mahabharata bitno nezavriiva).
Valja odmah naglasiti da, iako su pojedine
epizode Yesto bile predloici teatarskih pred-
stava, ep Mahabharata u cjelini nije dram-
sko djelo, veé tekat koji se kazuje naizust,
kaji se govori, slufa, iz kojeg se udi Zivot
Mahabharata je cijela jedna kultura.

Veliki spjev o svijetu, o utemeljenju svi-
jeta (a ovo se, kako znamo i po Mahabharati
i po Michel Serresu, Rome, Le tivre des fon-
dations, uvijek iznova izvodi jer nikad nije
konaéno, jer skriva jod temeljniju istinu, —
da istine nema), govori svadu, razdor, rat
meifu plemenima Bharata: Kauraye i Panda-
ve jedni se drugima suprotstavljaju u najos-
novnijoj od svih gesti — borbi za vlast. Pred-
met Mahabharate je borba za vlast i borba
21 moé. Ko ée ovladati svijetom? Mahabha-
rata, puna fantastiénib epizoda, sukoba sa
bo#anskim silama i susreta sa natprirodnim,
w osnoynom je realistitka i nikad ne prikriva
cijenu koja se plada za osvajanje svijetn. Pla-
¢anja nije politedena ni pravedna strana (u
standardnoj verziji, Pandave). Porodifna
svaila: Bharata, neoriginalni sukob oko na-
sljedstva, dovode Eitav svijet u opasnost.
Borba se diri kao najgora zaraza,

Na pofetak pripovijesti Brook stavlja
mitskog autora Vyasu?: »Evo tajne bogova
onako kako mi je ona otkrivenae. Vyasi se
pripovijest neprestano vrada, podsjeéajudi
nas na porijeklo spjeva, no Vyasa ima i ne-
zamjenjivu ulogu u dramskoj radnji —on po-
veauje brojne epizode koje bi inate stajale i
same za sebe. Brook ga izjednatuje sa svo-
jim junaeima, dajuéi mu testo ulogu i u sa-
moj prifi. Zapetljaju li se dogadaji — likovi

3 M. Blardeau je valjda jedini strutnjak danas
koji vieruje da jo Mahabharata djelo jednog autors.

Seena iz predstave
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sami prizivaju Vyasu, deus ex machina, u
pomof. Krenu li stvari naopakim putem,
Vyasa Ge biti prizvan u pomoé. Dogodi li se
kakvo Eudo, Vyasa 6e se pojaviti da objasni
zalto je ono nuino na osnovu neke epizode
koju nismo vidjeli. Vyasa é¢ katkada silagiti
medu svoje likove, sa kojima je u gtalom u
rodu, da ih uyjeri kako je powrebno da u
odredenoj prilici postupe. Okyirma prita
Brookove Mahabkarate {a svaka okvirna
priéa sadr¥i mnoge pritice koje su i same
okvirne za drugi niz pripovijesti itd, kao ku-
tije u kutijama . . .) odvija se tako dte Vyasa
jednom radoznalom djetetu prica dogivijaje
njenih junaka, dok ih fstovremeno diktira
Ganeéi, surlonosnom bozanstvu. Uz Vyasu
{Alain Maratrat) se festo pojavljuje i Krina,
polubozansko hi¢e nejasnog statusa (Bovjek,
po svim kontradikeijama kojih je nosilac
deéi). Krina (Maurice Benichou) — kojt rij
ko zloupotrebljava mod koju ima da usmje-
rava dogadaje, ali koji to uvijek &ini u kljue-
nim trenucima, relativno je seksteritorija-
lane kdo i Vyasa, onoliko kalika je potrebno
da se povube u metapoziciju ali i da interve-
nira kad je potrebno. Krinin bozansko-ljud-
ski status nije posve jasan, a stvar je u tome
da sa stanoviita brahmanistitko-hinduistié-
ke tradicije koja ae dijeli Zivot od smrti ni
ljudsko od boZanskog (nems bitne razlike
meilu njima) — to i nije vazno. Tokom samog
teksta Bhagavad-gite, f1o se vile ide prema
njegovom kraju, medutim, Kriina se sve di-
vinizirs u duhu bhaktija, bezuvjetne oda-
nosti izbornom boZanstvu. Brook je izabrao
da ne naglasi poboini vid daljnjih poglavlja
i kraja Gite, i nije je time ni najmanje falsi-
ficirao, buduéi da i sdm tekst dopulta raz-
litite interpretacije. Stavide, on i raluna s
njima. Zapravo, divinizacija Krine u Giti,
koji bi lijepo mogae ostati (i ostaje) kodija-
tem Arduninih bornih dvokolica, pratena je
ujedno jednim suptilnim pomakom u in-
terpretaciji realnosti i shyaéanju istine. Ono
§to je realno iz jedne perspektive, iluzija je

-

iz druge, i obrnuto (nije sludajno da se dvije
strane — Pandave i Kaurave — u svemu jedna
drugoj suprotstavljaju). Tako i Krinin ljud-
ski lik moge biti iluzija, i tada je on kriyo
prepoznat, ali ta lak ima proizvodnu mot u
svomn vlastitom, svijetu gde je realnost; me-
hanizam je posve isti kae kod slaganja vz-
globljenih prita. Pogredno prepoznat kao
Zovjek, n razini prite u kojoj je tako prepo-
znat, Kréna i umire kao Sovjek (od strijele):
iluzija je realnost za syoje stanovnike. L5
drugom svijetu, na jednoj svidoje razini ilu u
drugom vremenu, Krina ostaje Ziv, i ne
samo to: niti je. ko ubijen, niti iko ubiju —
stdbina s uopée ne rjesava u toj ravni. Zi-
vot i smrt su isto. Krinu je Brook obdario i
jednom neodoljivom notom faljivosti i nes-
tadluka, koju je vierojatno u oyom obliku
sdm ufitao u tekst (komitna strana svetoga)
i koja doprinosi lezernosti i lakom i veselom
razlistavanju epizoda. Krina je nestadan, a
ta se njegova osobina u indijskoj tradiciji
ohiéno vezuje za njegove ljubavne avanture
i mladalatke igrarije u Vrodavanu, a ne za
njegoy ratnitki lik na Kurukdetri. Kr-
ipa—ratnik je duhovit, lukay, prepreden,
varljiv, pristran (za Pandave), umilan i neo-
doljiv. On nije iznad svake sumnje, i ne pre-
#e od laZi, pretvaranja, posezanja za stras-
nim oruijem kada Zeli postidi cilj. Njegovi
pohjeduju, konaéno, zahvaljujuéi njegovom
navijanju i nevitelkom ponafanju, medu os-
talim. Krina ostaje najmiliji lik cijele pred-
stave i premda bog ili polubog, najvile dop-
Jjek od svih junaka,

U prvom se dijelu — Kockanje — pripovi-
jeda fudesno radanje, porijeklo i Zenidbe po-
jedinih junaka. Porijeklo ljudi i porijekla bo-

ova tu su izmijefani. Razmirice i sticaj
okolnosti Fine da se nasljedstvo, nesretnim
sluéajem, mora dijeliti, i kraljevstvo se raz-
rezuje nepravedno, nejednako. To vodi &u-
venoj partiji kockanja koja odlutuje o sud-
bini kraljevstva i junaka. Slijepi je kralj Dhr-
taradtra nemofan da zaustavi kockarsku
groznicu koja je pravednog pandayskog bra-
ta Yudhidthiru (Matthias Habich) bacila u
kandie varalice Sakunija (Dhrtaradtra ée to
platiti time 3to ée nadZivied pokolj svojih
sinova i nefaka).

Drugi Ein je Izgnanstvo u fumi, trinaest
godina progona kockom nadigranih Panda-
va i njihove %ene Draupadi. Pandave su Zrtve
Yudhidthirine lakomislenosti § zlofudne za-
vijere mrskog neprijatelja, lzgnanstvo u
fumi zavijeno je u tamu, hote da bude nep-
rozirno, puno tajni i metamorfoza, vrijeme
je to naorufavanja, skrivenih opasnosti i,
nadasve, igre prerufavanja, prikrivanja, mi-
jenjanja identiteta uz obilne intervencije bo-
#anskih sila, tarolije, iluzije i samozavarava-
nja. Ovaj drugi #in izhacuje na povriinu, go-
tovo bi se moglo reéi, neke mehanizme
nesvjesnog, neke dubinske arhetipove svi-
jesti, one mimo yolje i namjere. Drugi je &in
vrijeme straha i neizvjesnosti

Treéi tin — Rat— upravo je tin Bhagavad-
gite, na Znpadu majpoznatijeg dijela epa.
Medu Brookovim je gledaocima on na glasu
kao filozofski &in, no istini za volju predsta-
vu Makabharate u cjelini profima jedan fi-



lozofski stav i pogled na svijet, kojeg je re-
ziser raspriio, izbrusio i dotjerao tako da po-
kriva njegova uvjerenja (posavii od hetero-
genih brahmanistitko-hinduistitkih pogle-
da) a dira i muoga druga: jedna vrsta egzis-
tencijalistitkog (uvjetno reteno, dakako) re-
lativizma na pozadini pluralistitke kozmo-
logije, etike i epistemologije (bez trunke
normativnog). koja se tek jednim dijelom i u
jednom od moguéih (a od Brooka ponude-
nih, iako ne eksplicitno) Zitanja moge svesti
na univerzalizirajuéu utopiju, ali koja deii u
prozirnosti svoje rizomske, svestrane uzrod-
nosti, Uprkos moguénosti da sve zavréi u
bhakti-yogi i kultu odanosti bogu Krini
(koju Brook tek vrlo Stedljivo nahacuje),
Gita i Mahabharata u ovoj interpretaciji ig
raju mnoftvenu nesvodivost, raznolikost i-
pluralizam. Ta mnodtvenost nije ni dobro ni
zlo, ona sama po sebi ne vodi ni u kakvu
utopijsku projekeiju. Igra auto-referencijal-
nosti koju tekst omogucuije i koja je na ls-
toku tradicionalna, veoma je vjeto iskorid-
tena u reziji i djeluje vrlo savremeno, tim
prije 5to omoguéuje i ssazimanjee u vreme-
nu, vremenska preskakanja i kratice koji su
danas sredi3te interesa kako u filozofiji tako
i knjifevnosti na Zapadu, a koji su takeder
ijedno od mjesta susreta Istoka i Zapada da-
nas.

Filozofsko Eitanje sukaba Bhagavad-gite
bez obzira da li na hojnom polju, kao u spje-
vu, ili na polju savjesti, kao ked Gandhija,
obiéno se koncentriralo na vedantski dio po-
ruke: niti ko ubija niti je ubijen. Ali, prita
Mahabharate, pa ni Brookovo itanje, nije ni
najmanje time iscrpljeno ili zavrieno: dois-
ta, dogadaji ne zavriavaju konaénim poko-
liem (2 moXdu ne zavriavaju nikada). Po-
trebno je jod, nakon to junaci padaju sliko-
vito i dramati¢no jedan po jedan, da se i ob-
znani slijedede: pobjednici (Pandave) ostaju
sami na svijetu, nemaju takoreéi nad kime
da vladaju, svi su izginuli, Da bi osvojili kra-
lievstyo (svoje pravo), moraju pobiti sve
eventualne podanike. A zatim, posljednji
paradoks: mrski neprijatelji sjede na nebesi-
ma i smiju (im) se, sa neizravnom poukom:
moglo je biti i obratno. Paradoks je nerazr-
jediv u jednome svijetu, a glasi (borhesovski)
poprilici ovako: istina je da sutra moemo
{ali ne moramo) pobijediti. Vrijeme je to
koje rufi istinosni poredak svijeta®. Znajuéi
to, Indijei oduvijek rafunaju s mnodtvenol-
¢u vremena {preporadanje itd) | u njoj, a ma-
nje u prostoru ili etni¢kom identitetu, nala-
#¢ osnova za osjefaj zajedniftva sa ostalim
bidima. Naravno da to dovodi u pitanje iden-
titet pojedinca. Vjerujem da niko to nije bo-
lje osjetio od Brooka.

Lako bi bilo, suvise lako, reéi, »Mahabha-
rata je i danas aktuelnac. Ona nije aktuelna
zato §to nada stvarnost, istrajavanja u ratu i
nasilju, liti na nju, niti zato §to se povijest
ponavlja. Ona je aktuelna iz posve drugog
razloga: zato to je drama, farolija, stvara-
nje svijeta.

3 Vidi Cilles Deleuze, Cinéma 2, Limage-mou-
vement, Minuit, Paris 1985, str. 170-171 za razradu
ovog problemn.

Kulture Istoka

Brookovo
videnje

Mahabharate

Valjalo bi redi tri rijedi pohvale ideji da
glumatka ekipa bude raznog nacionalnog i
etnitkog porijekla. Dvadeset i tri glumea
medu kojima nema prvog (a od kojih mnogi
igraju vide uloga) i pet muzitara, kao i ostala
teatarska ekipa, iz raznih su zemalja, i svako
govori francuski sa svojim, katkada vrlo ted-
kim, naglaskom. To nije prepreka nego
prednost i neposredan doprinos osnovnoj
ideji. Odsutnay scenografiji (iza koje je neko,
Chloé Obolensky, a ne niita) isto valja odati
priznanje, i vidjeli smo kako je nadomjedte-
na, Posebno bi valjalo pohvaliti kostime koji
nikad ne padaju do folklora, iako imaju ele-
mente indijskog.

Ratni¢ki kostimi, kao i dio ratnikih vjel-
ting, inspirirani su, rekla bih, mozda nepo-
srednije Japanom nego Indijom. Igra svjetla
morals je nadomjestiti mnogo Stodta i radu-
nati sa svijecama, bakljama, lojanicama, po-
#arima, lomatama i surama u kazaliStu, sa
zvukovljem i muzikom koji su se fetali i
prostorom gledalidta i koji su savrieno kom-
ponirani i uskladeni sa cjelinom. Vjerujem
da su svjetla i zvuei morali, 1 vile nego os-

talo, biti dopunjeni ili pojatani prilikom
i sk b 1

Jjetnih p A u avin -
mu ili na gostovanjima u Ateni, Rimu i
drugdje. -

Rada Ivekovié

Pretplatite
se na
»KnjiZzevnu
rec

Godiinja pretplata

za 1986. godinu

je 1.500,00 dinara, polugodiinja
750,00, za pravna lica

i inostranstvo

dvostruko. Pretplatu slati na
ziro-raéun Knjizevne omladine
Srbije broj: 60806-678-10397 sa

naznakom sza Knjizevnu rede
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In memoriam

Dzidu
Krisnamurti

(1895-1986)

U Odzaiju u Kaliforniji 17. februara umro
je D#idu Krifnamurti od raka pankreasa.
Kridnamurti je po mnogo emu bio nechitna
litnost medu Indijeima koji su izmedu dva
rata, a posehno posle II sv. rata, dolazili na
Zapad sa odredenim duhovnim poslanjem ili
kulturnom misijom, Dok je veéina njik os-
nivala organizacije sa &vrstim Elanstvom,
ponekad juke i dobrostojece, Krifnamurtiju
je od poletka takva uloga, odnosno veé go-
tova organizacija, bila data i u izvesnom
smislu nametnuta, ali je se on ubrzo odrekao
i -odabrao neinstitucionalno i individualno
delovanje:

Krifnamurti je roden u Madanapaleu u in-
dijskoj drzavi Andhra Praded, Kada je sa
ocem u svojoj desetoj godini dodao uAdjaru
Madrasu, igrom shutaja privukaoe je painju
Lidbitera (W, Leadbeater) i Besantove (A
Besant) koji su tada stajali na ¢elu Teozof-
skog drudtva, Oni su u njemu videli znak ve-
likog mislioca, svog naslednika i potenci-
jalnog novog mesije. U pogledu prvog ispo-
stavilo se da su doista bili u prava — u po-
gledu drugeg i trefeg nisu. 1911, oni su u
Dru$tvu esnovali :Red zvezde Istokas i po-
stavili Krisnamurtija na &elo, proglasili ga
mesijom i poslali u Englesku na privatno
tkalovanje da bi mu pru#ili destojno obra-
zovanje. Kriinamurti se pokazao kao talen-
tovan, ali osetljiv mladi¢ kome je tesko pa-
dalo da u sebi prelama protvredne pritiske —
na jednoj strani aboZavanje od strane teozo-
fa, a na drugoj podrugivanje i ironiju ne-teo-
zofa, ciniénih novinara itd. Tedko je reéi da
li bi Krisnamurtijev stay bio drugaéiji da je
on sam stvarao pokret i organizaciju na &i-

Liénosti { dogadaji

jem se ¢elu nasao, da je malo-pomalo uz ted-
kote i otpore gradio divljenje, reputaciju ili
ohofavanje ljudi koji su ga okruzivali,
umesto 3to mu je sve to bilo ne samo dato,
nego Eak i nametnuto — umesto da se bori za
nedto on jo u to bio stavljen mimo svoje volje
i izhora. Mozda to objainjava njegovu Zelju
da izbegne namenjenu mu ulogy, a moida
on takvu ulogu ne bi odabrao ni da je mogao
da bira. Tek, Kridnamurti se u svojoj 33-0j
godini (1928, edlutio da svojim obozavao-
cima objavi raskid sa svojom mesijanskom i
guruovskom ulogom refima: slstina je pod-
rutje bez puteva. Nijedna organizacija, ni-
jedno verovanje ne vode istini. Ja nemam
uéenika — gurui gaze po istini — istina je u
vamae. Godinu dana kasnije raspustio je i
sHed zvezde Istokac, a 1933, posle smrti Ani
Besantove, u potpunosti je prekinuo veze sa
Teozofskim drudtvom. Tako se Kridnamurti
opredelio za jedan originalan i izdvojen na-
in delovanja i saohraéanja sa savremenici-
ma — sadrzinski inspirisan indijskom mis-
titkom tradicijom, ali uz odbijanje bilo kak-
ve institucionalizacije, pokreta, kulta, orga-
nizacije, i personalnih odnosa kakve su us-
postavljali pojedini gurui sa svojim uéenici-
ma. Ipak, primao je od svojih podtovalaca
odredenu ‘materijalnu pomoé pre nego je
mogao da samostalno #ivi od autorskih pra-
va svojih knjiga. Objavio je preko tetrdeset
knjiga od kojih su najvaznij mmentaries
on Living, Freedom from the Unknown, The
First and Last Freedom, Education and the
Significance of Life, Life Ahead, This Mat-
ter of Culture; The Only Revolution, The
Flight of the Eagle, You are the World,
Truth and Actuality, The Impossible Ques-
tion (ova poslednja objavljena je kod nas pod
naslovom Nemogude pitanje, u privatnom
izdanju Rajka Milida, Beograd 1985). O njego-
vom Fivotu i radu objavljene su mnoge knji-
ge, a najvide je &itana knjiga Lutjensove
(Mary Lutyens) Krishnamurthy, The Years
of Awakening. Kod nas se o njemu mogu
naéi tekstovi u knjizi Z. M. Blavinskog Pasi-
honautt unutrasnjih svetova (autorsko izda-
nje, Beograd 1976) i M. Gligorijeviéa-Gaona
Onostrane je u nama, sv. 1L, (autorsko izda-
nje, Beograd 1985).

D. Pajin
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Mirce Elijade
(1907-1986)

lgrom sudbine dogodilo se da u broju 7
objavimo razgovor sa Mirde Elijadeom koji
je naa saradnica Milica Bakié-Haydn sni-
mila prodle godina, a sada je dofao red na
‘posmrtnu belesku. Uz nekolicinu drugih au-
tora koji su mu sledili, Elijade je svakako bio
Jedan od najzasluZnijih istraZivaéa za to sto
su pojedine teme i podrudja iz istorije kul-
ture (mitovi, religije, Samanizam, joga itd.)
izadli iz kruga profesionalnih istrazivada i
privukli paznju najiireg kruga titalaca, po-
stavdi u odredenom smislu i deo savggmene
proze i inspiracija za brojne knjizevnike
prozaiste. Svojim delom Elijade je na neki
natin obistinio mit o vefnom vraéanju o
kome je tako inspirisano pisao u svojoj istoi-
menoj knjizi. On nam je omoguéio da saoh-
raéamo sa mnogim sadriajima kulturne
prodlosti koji su do njega bili dostupni samo
uskom krugu antropologa, entologa i istori-
tara kulture, Sa njegovim tumatenjima
mogu se voditi sgnrmrl7 ali sprega tumatenja
i izvorne grade koju nude njegova dela ima
nesumnjivu privlacnost i svezinu bez obzira
da li se slazemo ili ne slazemo sa Elijadeo-
vim osnovnim postavkama. Za mnoge ¢itao-
ce njegova dela iz istorije religije ostade kao
nezaboravne duhovne avanture, kao pandan
istorijskih romana, gde se ne opisuju istorij-
ski dogadaji, nego duh istorija Eov
stva,

BP.



Zanimljivosti
Istoka

Kulture Istoka

Dusa
kerisa

U Zivotu Javanaca, keris i batik! su dva
nerazdvojna simbola. Gde god da idu, keris
i batik su uz njih. Keris se smatra falusnim
simbolom i on, kao pusaka (sveto nasled-
stvo), navodno sadrzi dudu svog prvog vlas-
nika i moze se okrenuti protiv nedostojnog
naslednika. Autor ovog Elanka je Australija-
nac i proveo je 14 godina skupljajuéi marte-
rijal za socijalni, istorijaki i kulturni pregled
Indonezije.

Keris je bio liéno orugje satrija — indone-
Zanskog viteza, Njime je on dokazivao svaju
tast u dvobojima. Keris se uvek pojavijivao
zajedno sa njim na dvoru; on je bio njegov
sbrate, Najzad, upotrebljavao se i na hojnom
polju, gde se dokazao kao najbolje oruzje za
blisku borbu, Keris je, medutim, ostao pre
svega satrijev poslednji argument: odstup-
nica njegovom koplju, sablji i luku.

U javanskoj dinastitkoj istoriji prvi slavni
keris napravio je empu (orujar) Gandring
1220. godine za avanturistu Kena Angroka.
Besan na Gandringa to je njegov keris o0s-
tavio po strani radi drugih narudzbina, An-
grok ga je upotrebio da bi ubio empua. Umi-
ruéi, Gandring je prokleo Angroka da i sam
umre od istog kerisu, kao i narednih sedam
kraljeva Jave. Njegov duh tada je udao u oit-
ricu,

Nepokoleban time, Angrok je tim keri-
som ubio svog gospodara i osnovao krvavu
dinastiju Singosari (1221-1292). Svi kralje-
vi Singosarija, osim jednog, zaista su umrli
nasilnom smréu. Ubjo ih je, kako se govori-
lo, sSumelang Gandringe — duh Angrokovog
kerisa.

Medutim, prita o javanskom kerisu je
mnogo starija. Prema predanju, izumio ga je
230. godine empu Ramadhi. Taj prvobitni
keris nazvan je sLar Ngarape, a njegov pa-
mur (tip 3are na odtrici, koji zavisi od natina
kovanja} podseéao je na kosu device Zrtvo-
vane Bamaspatiju, bogu Sume.

Godine 235. Ramadhi je izumio pamur
»Wos wutahe, kojim se dobijala kvalitetnija
odtrica od 1600 slojeva, Taj keris nazvan je
»Pasopatic. Oba su imalu kratku, pravu i jed-
nostruku odtricu. Godine 294. empu Wiswa-
kadi je izumio pamursBlarak Ngiride, koji je
oftrici nazvanoj Jalak Didinge davao
30.000 slojeva u obliku slova »Ve,

Empu Bromogedali napravio je 339. godi-
ne prvi vijugavi sBalebang« sa dvostrukom
oitricom, Ali proilo je dosta vremena pre
nego #to je taj tip postao popularan jer se
pokazalo da se njegova oftrica sa 11 vijuga
sporo izvlaéi iz rane.

! Batlk o tkanina sa karakteristinim dezenom
kaji se dobifs taka ito se mesta koja ne rreba da budu
obajena premazuju voskom, kaji se potom uklanja,
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Ret skerise dolazi od javanskog glagola
iris — seéi. To je oruZje otpofetka imalo sa-
vijenu driku, da bi se pojaala snaga pravo-
linijskog uboda. Rani tip sa jednostrukom
oftricom jod uvek se pravi na zapadnoj Su-
matri, gde se naziva skariche, 3to je lokalni
naziv za keris.

U kasnom XIII veku keris jo dospeo do
svog sadainjeg zmijolikog oblika. Ovaj je
patekao iz mistitnog kulta Kala Cakra, koji
je sa svojim prateéim falusnim simholiz-
mom bujac na Javi od 1270-ih nadalje.

Godine 1815. ser T. S. Raffles beleZi stra-
diciju da su stanovnici svih onih zemalja u
kojima se keris sada nosi nekada priznavali
autoritet Jave i da su taj obifaj doneli od
njihe, Ovim je mislio na Indoneziju, Malezi-
ju i islamska podrutja Juznog Tajlanda, kao
ina Filipine. Sigurno je da nijedan pravi ke-
ris mikada nije bio napravljen izvan ovog
podrutja i izgleda da su svi najbolji empu-i
radili na Javi, Maduri, Baliju, Zapadnoj Su-
matri i u Juinom Sulavaziju.

Javanci su stvorili najkompletniju no-
menklaturu kerisa i napisali nekoliko trak-
tata o njemu. Tokom stoleéa javanski su
majstori klasifikovali viSe od stotinu varija-
cija u obliku oftrice (dapur) i jos stotinu raz-
li¢itih pamura, od kojih su neki bili eksklu-
zivni za odredeni dapur. Izvan Jave je pri-
hvaden samo deo tog sistema,

Na Javi je, ispod zape&aéene stupe® Boro-
budura (824. godine) pronaden keris od &is-
tog gvozda, a on se pominje u zapisu Sailen-
dra, koji potite iz ranog IX veka. No, najra-
nija slika kerisa potite iz hrama Panataran
(XIV vek), §to se otprilike poklapa s nastan-
kom iz prvog sabuvanog primerka, koji je
datovan u 1342. godinu. Prvog satuvanog,
iako dokumenti pokazuju da je — samo u Ke-
diri — bilo 800 porodica émpua veé u XI
veku.

Nekada se za sve metale verovalo da su is-
punjeni magijom. Zato je empu morao da
poseduje natovetanske moéi da bi napravio
dobro orugje. Tajne kovanja orugja bile su u
stara vremena ljubomorno tuvane, slavni
majstori smatrani su kraljevom sbradome i
bogato su nagradivani, a neki su postajali i
guverneri. Oni su, medutim, retko kad bili
aristokratskog porekla i predstavljali su na
dvoru glas naroda.

Pre nego 5to zapoéne su radom, empu bi
posvetio kovadnicu vedajuéi mali tarub is-
pod strehe. Vatra i nakovanj bili su pozo-
rnica na kojoj su se ponovno odigravale

4 Stupa je kupolasti breZuljak u kome se nalazi
budistidki hram.
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avanture Pandija, u kojima je kovat igrao
ulogu dalang-a.

Indonezijska kovalnica, sa svojim dvo-
strukim klipom i dvosmernim ventilom,
bila je savrienija od bilo koje zapadne for-
me, ali ostali alat bio je uglavnom isti kao u
Evropi i Japanu.

Narutilac je birao dapur i pamur koji do-
nose sreéu i pristaju njegovoj litnosti. DuZi-
na je bila u odredenom odnosu sa dimenzi-
jama tela. Vedtina empua procenjivala se na
osnovu njegove sposobnosti da napravi vr-
hunsko sefivo i na osnovu njegove sposob-
nosti da na originalan nafin iskoristi izabra-
ni pamur. Pet osnovaih pamura bili su: Wos
Wutah, Sekar Pala, Gemu, Sekar Ngadek i
Blarak Ngirid. Oni su, um redosledom, sim-
bolizovali: blag 1, osedaj-
nost, pravdu i aulnﬁlex.

Uobitajeno je bilo da se pomesaju tri vr-
ste gvozda: pedang, Eelik iz Kalimantana i
Khorassana (Iran}, sa prirodno visokim pro-
centom ngljemka baja, produkt lokalnih
pedi sa sred ika, i pa-
mur, metsoritsko gvokde kojn se nalazi u
Centralnoj Javi i Juinom Sulaveziju. Pamur
je sadriavao oke 5% nikla.

Krajem XIX veka smanjile su se aahhe
pamura i ped: Ovi su bili
Krupovim “nikl-Belikon 1 Selikorn iz Sled:
ske. Javanski topionitari, koji su pravili &e-
lik baja, najtedée su bili povezani sa dvoro-
vima i nastavili su da proizvode u umere-
nom obimu sve do 1942, godine. U slufaju
da narutilac izabere pamur Blarak Ngirid,
kombinovala bi se tri dela baja i tri dela Fe-
lika pedang sa dva dela pamura. Na Javi su
ovo klasiéne proporcije, ali na Baliju su bile
dozvoljene i druge. Po jedna dipka pedanga
i baja Eelika iste duiine seie so na pola po
dugini i stavlja izmedu dva ista, samo tanja
parteta pamura. Kovanje, sedenje, slaganje,
uz dodavanie jod pamura i krivljenje nastav-
lja se gve dok se ne formira dtap od 31280
slojeva. On se tada oblikuje u odtricu. Drugi
pamuri daju mnogo veéi broj slojeva ali ve-
¢ina musterija davala je prednost lepoti
krupnijih 3ara,

Da bi se dobile vijuge, ofitrica se zagrevala
lokalno enoliko puta kolike je bile. krivina,
a mesto pored svake zagrejane tatke hladilo
se vodom i kovalo po ivici. Ovakav postupak
dopuiitao je ravnomeran tok vijuga, kojih je
moglo biti od tri do trideset i jedne. Najpo-
pularniji brojevi bili su pet, sedam i devet.
Za vife od 13 vijuga obitno se pravila Sira
oftrica, koja bi se i brusila.

Potom se na fang varenjem ili pomofu
klina pri¢vriéivao Stitnik, bruene su ivice i
eventualno urezivane 3are. Odtrica bi se za-
tim kalila potapanjem u kokosovu vodu, sla-
nu vodu ili mefavinu ulja,

Pamur se na izglatanoj odtrici izvlatio u
dve etape. Otrica bi ostala u medavini soli,
vofne kiseline, sumpora i kuvanog pirinta
oko pet dana. Zatim bi se zacrnjivala utrlja-
vanjem vrele medavine arseni¢nog trioksida,
limunoveg soka i tetnosti iz stabljike velike
Galange. Arsenik bi zacrnio felik, ali bi Zile
niklenog gvoZda ostajale srebrno bele.

Blizu tanga, koji je na dobrom kerisu
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uvek jak, odtrica se diri na obe strane. To je

je retko kad podjednako: dira strana
sl kao Stitnik i njem krivina nastavlja se
u vrh ganje.

Izmedu oftrice i baltaka Eesto se nalazila
prstenasta navlaka od bronze, srebra ili zla-
ta, sa jed jEesé ukra-
sima.

Baltaka je bilo razliitih vrsta. Sa statu-
som je rastao i kvalitet dekoracije. Nekada
su zakoni zabranjivali obifnom gradaninu
da poseduije bilo §ta osim drvenog balaka,
dok je jedino ¢lanovima kraljevske porodice
bilo dopudteno zlato. Baléak je obitno bio
pod uglom u odnosu na odtricu, da bi omo-
gutio da ova lakie prodre kroz grudni kos,

Postoje dva osnovna tipa javanskih halta-
ka: hindu, koji obitno prikazuje tudovista i
orlove, i kasniji stil u obliku drike pidtolja,
koji jeizveden iz oblika slavne ptice Garuda.
Poreklo ovakyog oblika jod je izrazitije izvan
Jave, gde takvi baléaci imaju sasvim jasno
igragen skljune i juko su zakrivljeni. Zovu ih
Java Demam; oni predstavljaju karikaturu
groznitavog javanskog kralja.

Nedeljno odrzavanje odtrice sastojalo se
od trljanja kritkom limuna, proviatenja
kroz dim slatkog benzina i premazivanja
kokosovim uljem svakog Eetvrika uvede.
Kad s¢ ne nosi, kao obitno, na svadbe, oh-
rezivanja ili od strane sluzbenih lica, keris
treba da leéi u vreéi od belog somota, na jas-
tufetu. Na Baliju postoje drzadi kerisa u ob-
liku éudoviita, Jedanput godiinje, prvog
dana meseca Asjura ili Muharama, oftricu bi
trebalo da zagrni empu U Jogyakarti orugje
koje predstavlja sveto nasledstvo zacrnjuje
sam sultan.

U 1984. godini vrednost vehunskog kerisa
(koji nije sveto nasledstvo) ukradenog slono-
vatom, zlatom i dragim kamenjem, obitno
je bila iznad 2000 dolara. Srednje dobar %e-
ris, ukra¥en ili neukraden, donosio je 1500
dolara, i viSe. Turistiki i primerei lofeg
kvaliteta potinju od oko 10 dolara. Jedino bi
najgora nuzda mogla navesti aristokratsku
porodicu da proda keris koji je sveto nasled-
stvo (pusaka). Keris koji ima lodu istoriju
verovatna ne bi bio za prodaju ni ped kejim
uslovima.

Identifikacija kerisa je komplikovana,
tako da ponekad pogrede i cksperti. Javanski
i bugineski primerci mogu se nati po celoj
Indoneziji, dok su stari Minangkabau tipovi
radireni na Sumatri.

IndoneZani su keris smatrali falusnim
simbolom — falusom boga Sive, Kao pusaka,
kerig sadrzi dusu svog prvog ili najslavnijeg
vlasnika i moge se okrenuti protiv nedosto-
Jnog naslednika, Predanja govore o kerisima
koji zvele na pribliZavanje opasnosti ili is-
katu iz korica da bi se borili za svog vlasni-
ka, o daru govora, letenju, usmeravanju vat-
re i odbijanju da se vrate u korice dok ne
proliju kry,

Printevi sa Balija upotrebljavali su keris
kao zastupnika u svojim drugim brakovima.

Za Bugisa jo bilo sramotno umreti bez
svog sbratac kerisa. Keris koji je na prodaju
kupac treba da preman 5vo;1m paltevima

‘recitujuéi odreds Ako poslednji

avnim,
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palac padne na sreénu reé, taj keris se moze
kupiti.

Keris ima slavnu istoriju u analima vi-
tedtva u Indoneziji. Zadnja velika bitka u
kojoj je keris odigrao ulogu bila je ne tako
davno — 1908. godine, kada je Dewa Agang
od Kelungunga od Balija poginuo kake do-
li¢i jednom Radzi-ratniku. Poito su Holan-
dani brojno nadjatali njegovu vojsku i kako
njegova poradica nije mogla da podnese gu-
bitak fasti u izgnanstvu, on je zapalio pala-

‘tu, Zatim su odeveni u potpuno belu odoru

satrija Dewe, njegova porodica, sveStenici i
oficiri izvadili svoje zlatne kerise i koplja i
zaleteli se samoubilagki u holandske redove.

Kada se dim razifac; kraljevska porodica
bila je mrtva, Bali je pao i era kerisa je
akoncana. -

Piter Gvin

8 engleskog preveo
Marka Zivkovié




Moida je preterano reéi da je trgovina bila
najvainija privredna delatnost srednjeve-
kovnog islamskog drudtva ali je, bez sum-
nje, bila poznata i priznata delatnost. Za-
hvaljujuéi geografskom polozaju Arabije, tr-
govina je imala vekovnu tradiciju u preis-
lamskom periodu. Mnogobrojne, i veoma
prometne trinice; slufile su za razmenu
robe koja je stizala karavanima sa Istoka i
Zapada. Za ponosna plemena nomada i rat-
nika, koja su poljoprivredu smatrala nedo-
stojnom slobodnog toveka, trgovina je bila
ugledno i poStovanja dostojno zanimanje.
Kako se i prorok Muhamed bavio trgovi-
nom, ona je, u islamskom svetu, postala za-
nimanje par excellance tako da se ni najug-
ledniji vlastodrici i vojskovode nisu ustezali
od trgovinskih poduhvata. Islamska eks-
panzija je, za kratko vreme, prodirila vlast
Arapa na ogromnu teritoriju a veliki dopri-
nos tome su dali ljudi koji su, putujuéi kao
trgovei, veoma dobro upoznali ne samo pu-
teve i trénice, vel i polititku situaciju u su-
sednim zemljama. Tako je Halid ibn el-Va-
lid proveo svoju vojsku pustinjskim putevi-
ma i iznenada se pojavio u pozadini vizan-
tijske vojske koja je branila Siriju. Jof veéi
uspeh predstavljao je pohod na Egipat jer je
Amr ibn el-As, iskoristivéi polititke prilike,
uspeo da, sa malobrojnom armijom, osvoji
Zitnicu starog veka i jednu od najznadajnijih
vizantijskih provincija,

Brojni gradovi, koji su vaZili za trgovatke
centre, dobili su, poesle arapskog osvajanja,
nove konkurente kao $to su Bagdad i Kairo,
dva najpoznatija novoosnovana islamska
grada. Za razliku od Bagdada, koji je osvajan
i rusen, Kairo nikada nije trpeo ratna razara-
nja tako da se u njemu mogu prepoznati raz-
ligiti stupnjevi razvoja a trnica se, u syom
starom obliku, ofuvala sve do danas.

Kao primeri srednjevekovne islamske ar-
hitekture, uglavnom se pominju brojne dZa-
mije, medrese (Skole) ili palate vladara i
moénika, dok se trinice i kude trgovaca i za-
natlija retko pominju iako su baf one na-
jlepdi primer sposobnosti islamske arhitek-
ture. da se prilagodi Zivotnim potrebama
gradskog stanovnidtva. U Kairu se jod uvek
moze videti kako izgleda planski izgraden
suk (trinica) a takode i kako se gradski suk
jirio, prilagodavajuéi postojeée gradevine
svojim potrebama. El-Muhajjimin, natkri-
vena ulica u kojoj su Ziveli i radili majstori
za izradu #atora, izgradena je izvan gradskog
zida i jedan je od lepih primera srednjeve-
kovne gradske ulice. Istovetne zgrade, sa
d u prizemlju, i sta-
novima na spratu, podignute su sa obe stra-
ne ulice koju natkriljuje drveni krov, stvara-
juéi prijatnu hladovinu i u sred leta a etvr-
tasti otvori u krovu obezbeduju dovoljne
svetln, Satordije su svoju trinicu podigli uz
nekadadnju juinu gradsku kapiju Bab Zu-
vejla, na mestu na koje su stizali i sa kojeg
su polazili brojni karavani.

Za razliku od datordZija, trgovei unutar
gradskog zida su imali na raspolaganju pri-
liéno ograniten prostor i morali su da se za-
dovolje prepravijanjem napultenih kuéa,
palata i hanova uz koje se nalazila gradska

N
i rad

Kulture Istoka

Uloga
trgovine

i trznice

u islamskoj
tradiciji

trznica. Tako jé, pofetkom petnaestog veka,
nastao suk pored velikog hana koji je sazi-
dao Garkas el-Halili, u blizini dZamije i uni-
verziteta el-Azhar. Sliénih hanova je bilo
osamdesetak u Kairu, a bili su to svojevrsni
hoteli za trgovee u kojima su gosti mogli da
smeste i svoju robu i tovarne zivotinje. Vre-
menom je suk zaposeo i sam han, od kojeg
se do danas ofuvao samo neznatan deo. Taj
suk je dugo bio mesto na kojem su poslovali
strani trgovei — Jermeni, Persijanci, Jevreji i
Arapi iz drugih zemalja. Trinica se proirila
prema severu i spojila sa starom trinicom
koja je zaposela ostatke fatimidskih dvora-
ea, dok se juZna granica suka pomerila izyan
fatimidskog zida. U prvej polovini prolog
veka je osnovan suk Muski, koji se sa zapad-
ne strane pripojio starom trimom centru
tako da danas éine jednu celinu.' Zbog rak-
vog, postepenog Sirenja, suk je postao ka-
rakteristifan splet nepravilno rasporedenih
ulica i manje ili vie veito izgradenih duéa-
na, radionica i stanova.
lako ne tako strogo kao nekad, suk je jod
uvek podeljen na manje celine u kojima su
grupisani proizvodati i prodavei istih proiz-
voda. Takva podela moZe da izgleda kao us-
tupak brzini ili pomoé kupcima da se lakie
snadu, ali pravi razlog bi se pre mogao naéi
u Zelji da se zdravom konkurencijom obez-
bedi realna vrednost robe. Ta podela je na-
gonila trgovee da se zadovolje minimalnim
prostorom, jer je bilo neophodno imati du-
¢an na odgovarajuéem mestu. Ma koliko da
s¢, po kanonima savremene estetike, celo-
kupan izgled suka smatra anarhiénim sku-
pom gradevina, ipak preovladava oseéaj in-
timnosti i neposrednosti u tom spletu duéa-
na i ulica u kojem svaka stvar ima svoje,
g juée mesto, Or-
g ija suka neodoljivo podseéa na mo-
derne robne kude ali je osnovna razlika u
tome 3to roba, koja se razmenjuje, nema pri-
marnu vainost ved se veéa paznja posveéuje
ljudima koji tu robu razmenjuju i koji treba
da se sp ju oko njene vrednosti.
O nadinu trgovine na srednjeyekovnom
suku mo#da najbolje govori arapski naziv za

1 R. B, Parker and H. Sabin, 4 Practical Gaide to
Islamic Monuments in Cairo, The American University
tnr Cairo Press, 1981, str, 46.
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trénicu. Naime, od istog kerena od kojeg je
izvedena re¢ trZnica (sug), moze se izvesti i
izraz sporazumeti se. Kupac i prodavac su
bili obavezni da se sporazumeju tako da
cena robe odgovara i jednom i drugom. Ne-
pisani zakoni suka su obavezivali prodavea
da isporuti robu po dogovorenoj ceni a pisa-
ni kupoprodajni ugovor je bio sastavni deo
svih znatajnijih razmena. Ljudi koji nisu ve-
rovali u svoje trgovadke sposobnosti, nisu
imali duéane ili su se trgovinom bavili samo
povrémeno, koristili su usluge posrednika
koji je, uz odgovarajuéu novéanu naknadu,
obavljae sve poslove oko kupovine ili proda-
je. lako je na suku postojac muhtesib, shuz-
benik koji je kontrolisao cene i mere, nikada
nije postojao strogo utvrden zakonski sis-
tem koji bi redavao nesporazume. Uprkos
tome, broj prevara je bio beznafajno mali jer
se trgovatka East mogla izgubiti samo jed-
nom a niko od trgovaca nije smeo da ugro-
Zava East trinice. U pojedinim situacijama je
postojao natin da se neodluéni prodavic na-
tera da proda robu po ceni koja mu je ponu-
dena; ako dovoljan broj uglednih trgovaca
smatra da je ponudena cena povoljna. Tako
se Guvala East trinice. Spremnost da se za
neku stvar plati nerszumno visoka cena,
smatrala se necivilizovanom a kako se ev-
ropski posloyni dub priligng razlikovao od
tih normi, evropski trgovei nisu uivali ve-
liki ugled jako su bili znadajni trgovatki
partneri.

Sporazumevanje oko cene je osnovna ka-
rakteristika trgovine na suku i jod uvek se
odrzava, uprkos brojnim zakonskim propi-
sima koji regulifu savremenu trgovinu.
Zbog takvog natina trgovine, Zurba je nepo-
Zeljan savetnik jer conkanie iziskuje strplje-
unje, a strpljenie je, iako festo zanemarivano,
ipak osnovna karakteristika civilizovanog
toveka. Ne treba zaboraviti da je Sovetan-
stvo zakoradilo u doba ¢ivilizacije tek onda
kada su ljudi nauéili da zaseju seme i strp-
ljivo &ekaju sledeéu godinu, koja ée doneti
#etvu. Pripadnost civilizovanom svetu se

tako, na bezazlen naéin, veé vekovima pro-
1

VEraya na g tréni isl g
sveta na kojima nestrpljiv Eovek ne moze
biti dobar predavac a jod manje pristojan
kupac.

Trinice su, u islamskom svetu srednjeg
veka, bile jedinstvena mesta na kojima su,
manje ili vide sloino, Ziveli i radili pripadni-
cisve tri religije, uprkos tome §to se zvanié-
na politika prema inovercima menjala od
blagonaklonosti i tolerancije do progona.
Sve te promene su se najmanje ogledale na
suku koji je, da bi opstao i uspeino peslo-
vao, morao vide da se povinuje zakonima
ekonomije nego zakonima driave, Na trini-
cama je testo potvrdivano da novac ne po-
znaje nacionalnu ili versku pripadnost, jer
su muogi hrifani i Jevreji bili bogati i ug-
ledni trgovei dak i u vreme najiedéib progo-
na inoveraca. Zajednitki Zivot na suku je na-
metao muslimanima, hri¥éanima i Jevrejima
upoznavanje sa razlititim Zivonim navika-
ma i religijskim obitajima tako da su trénice
imale izuzetan drultveni znaéaj kao mesta
na kojima se susrefu kulture, razmenjuju




El-Muhajjimin, deo starog Suka, Kairo, XV vek

ideje & ono dto je najvaZnije, trinice su bile
sredstvo pomodu kojeg je sve, od raznovrsne
robe do legendi i mitova, moglo da se pre-
nese s jednog kraja islamskog sveta na dru-
gi-* Trinice su tako predstavijule jedinstve-
nu mreiu za prenos informacija nad kojim
niko nije imao potpunu kontrolu.

Iako je polititka uloga trénica nedovoljno
istrazena oblast, ipak postoji dovoljno po-
dataka koji mogu da posvedode o tome kako
je ekonomska mo¢ trgovatkog staleda pre-
krajala polititku kartu islamskog sveta. Je-
dan od najuspednijih podubvata je, nesum-
njivo, stvaranje fatimidskog Egipta, jedine
znatajne iitske driave u srednjem veku
Kada je, u devetom veku, centralna vlast
Bagdada do te mere oslabila da se nije mogla
suprotstavljati heterodoksnim pokretima,
na trinicama su poteli otvoreno da deluju
predstavnici svih poznatih sekti. Najkivlju

2 Svijer Islama, »Jugoslovenskn revijar § 2Vuk
Karadkite, Boograd 1979, str. 100,
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aktivnost je razvio pokret ismailita, stvoriv-
i mnogobrojne éelije koje su, aktivno pro-
pagirajuéi alegorijsko tumadenje Kurana,
okupljale veliki broj pristalica. Jedna od
motnih ismailitskih sekti je bila sekta kar-
mata, koja je plodno tlo naila metlu zanatli-
jama i trgoveima, okupljenim u esnafe, U
tim esnafima su bili pripadnici rezlitit
verskih zajednica, okuplieni ezoterifkim
pristupom religiji a praktikovano je i poket-
no prosveéivanje novih tlanova kao i po-
stupno uvodenje u vide oblike saznanja.’
Karmati su se zalagali za jednakost i obrazo-
vanje a afirmisali su litnu slobodu tako da
su vide bili socijalna nego religijska pretnja
sunitskom poretku.* U okviru svoga delova-
nja, o kojem nema mnogo pisanih dokume-
nata, karmati su slali svoje misionare u In-

8 Filip Hiti, Irtorija Arapa, Wesslin Masledac
Sarajevo, 1973, str. 311, 312

4 Bernard Lewis, The Arabs in Histary, Hute-
hinson of London, 1975, Fifth edition, str. 108
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diju i severnu Afriku. Kasnija zbivanja su
malo vile osvetlila neke ekonomske ciljeve
padljivo pripremljenih i izdaino finansira-
nih poduhvata.

U Tunisu se, potetkom desetog veka, jav-
lja dinastija Fatimida koja je, tesno saradu-
juéi sa ismailitima i koristeéi njihovu finan-
sijsku pomoé, uspela da pre kraju desetog
veka osvoji Egipat, Siriju i zapadnu Arabiju.
Doduge, doslo je do nesporazuma izmedu
karmata i fatimidskog rezima koji je hio op-
tuzen da je izdao ismailitske ideje ali je nes-
porazum nekako izgladen pa je usledila veo-
ma uspeina akeija skretanja trgovine sa In-
dijom na pomorske puteve i luke Arabije i
Crvenog mora.® Tako je najveéi deo robe iz
Indije prelazio preko [ati e teritorije
3to je doprinelo naglom razvoju trgovine i
zanatstva iji je najveéi deo bio pod kontro-
lom Karmata koji su svojim esnafima pokri
vali teritoriju Egipta; Sirije i zapadne Ara
je. lako polititki ciljevi mozda nisu bili os-
tvareni, ekonomski prosperitet fatimidskih
poseda je doneo karmatima ogromnu dobit
ali kako je fatimidski reZim slabio, poputa-
le su i veze sa karamtskim esnafima &ija je
prava definitivno ukinuo Salah ed-Din (u
Evropi poznat kao Saladin) kada je okontao
postojunje fatimidske drZave i Egipat vratio
sunitskom islamu. Od tada se karmatski es-
nafi ne pojavljuju u javnosti ali su joi dugoe
delovali kao znafajna ekonomska sila a kako
su trgovinske veze u Palestini omoguéavale
direktan kontakt sa evropskim trgoveima,
tragovi karmatskih ideja se mogu prepozna-
ti u zajednicama »slobodnih zidarac koje su
nastale u Evropi mnogo kasnije,”

Pomenuti dogadaji vide nagovedtavaju no
§to potyrduju kolika i kakva moé je bila
koncentrisana na trinicama, sa kojih se od-
ludivalo o mnogo vainijim stvarima no kto
je sama trgovina. To potvrduje da je suk jos
uvek nedovoljno istrazena tema koja u mno-
golemu prevazilazi okyire koje mu mamece
definicija trznice. -

Miraslay Tanasijevié

5 Ibid. str; 112-114

s Filip Hiti, fatorija Arapa, sVesalin Maslelac

Sarajevo, 1974, str. 312
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Leksikon

Kompleks dainskih hramova u Palitani. Gudarat, Indija



Dravidska mitologija, mitologija dravid-
skih naroda koji naseljavaju Indiju (Tamili,
Malajalci (Kerala), Telugu, Kananre i dr.). U
stvari o d. m. moze se govoriti u vezi ea dra-
vidskim, taénije prodravidskim etnosom u
eposi koja je prethodila postanku hinduiz-
ma, i danas u vezi sa arhaitnim mitolofkim
predstavama koje su se saduvale na nivou
seaskog Zivota i kod relativno zaostalih dra-
vidskih plemena kod kojib ne postoje knji-
Zeyni spomenici, Zapravo, oni jo§ uvek Fu-
vaju originalne kosmogonijske i etnoloike
mitove u kojima glavnu ulogu igra boginja-
stvoriteljka, boginja-majka. U njima se ta-
kode nailazi na odjeke mitova o potopu i ne-
koj praotadibini Dravida koju su napustili
jo& u prastaro doba (u nekim legendama
identifikovanoj sa potonulim kopnom Le-
murijom ili Gondvanom).

D. m. je uticala na hinduisti¢ku mitolod-
ku tradiciju koja je apsorbovala i preradila
mnoitvo dravidskih predstava, ali je istov-
remeno u velikoj meri i potéinila. Tako, u
starim knjiZevnim spomenicimn Dravida
domintraju k loike i etimolodke pred-
stave, ali i narodi bez pisma pozajmljuju po-
nedto iz sanskriske kulture (Eesto veoma
originalno: na primer, kod nekih u ulozi de-
mijurga pojavljuje se Bhimasera — Bhima iz
staroindijskog epa). Su svoje strane, na d. m.
uticale su predstave domorodatkih plemena
(pre svega, Munda), a niz ideja i likova d. m.
potitu delimifno iz protoindijske kulture
Mohendzo-Dira, i Harapa.

Uticaj hinduistitke mitologije na dravid-
ske narode poteo je mnogo pre n. e. ali u naj-
ranijim knjizeynim spomenicima juine In-
dije, zbirkama poezije na tamilskom jeziku
>0sam antologijas i sDeset pesamac (I-111 v.
n. e.) ovaj uticaj je jod neznatan. Istovreme-
no ove zbirke su vredni izvori podataka o
mitolotkim i religijskim predstavama ta-
milskog drultva s poletka nove ere. U to
vreme u Juinoj Indiji veé se znalo za drzav-
no uredenje. Osim ovoga, pored dravidskih
plemena postojala su i druga plemena ned-
ravidskog i nearijskog porekla. Neverovatno
tarolikoj drultvenoj, kulturnoj i etnitkoj sli-
oi, odgovarala jo Sarolika i sloZena slika lo-
kalne mitologije iz koje se, ipak, moge iz-
dvojiti niz originalnih dravidskih mitolos-
kih ideja i shvatanja.

Karakteristiéna crta d. m. jo odsustvo
panteona i razvijeni likovi bogova. U nje-
nom centru nalizi se predstava o Zivotnoj
energiji, sili koja mo#e biti korisna, i koja se
iskazuje u plodnosti, napredovanju, produ-
Zavanju roda, ali koja takode moze imati i
opasan, zastraiujuéi karakter. Za ovu silu
bili su vezani razni duhovi i neodredena bo-
Fanstva koji su bili mutitelji i opaki, i koji
su se po pravilu, tefko mogli umilostiviti.
Medutim, osim njih oni su obozavali i raz-
ligite objekte prirode — biljke, jezera, a po-
sebno planine i kamenje. Kamenje se po-
stavljalo na mestima sahrane, kraj ograda
kuéa, na bojnim poljima — na mestu pogibije
ratnika. Kamenje koje ovaploduje predstave
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talo se na specijalne platoe, najéedce ispod
drveéa (ovaj obitaj se sve do danas safuvao
u selimaj.

U vezi sa tavekom, Zivotnom snagom,
najjate se ispoljavala, kako sakralna snaga
cara, staredine plemena, fuvara blaga i si-
gurnosti podanika, tako i seksualna Zenska
energija. Ova energija je istovremeno i bla-
gotvorna i rudiladka. sposobna za skupljanje
i trofenje, §to se metaforidno prikazuje u ob-
liku vatre (upor. pojam tapase u hinduiz-
mu). Dravidi su joj pripisivali boZansku moé
§to se odrazilo u uzajamnom odnosu kultova
boginje mudresti (Kannahe ili Pattine), bo-
ginje-majke, boginje-pokroviteljke,

Boginja-majka poznata je kod dravidskih
naroda; pod mnoogim imenima i razliditim
hipostazama. Ona se pojavljuje kao straina
krvozedna Kottavi, boginja rata i smrti koja
se kasnije stapa sa likom Durge. Na mala-
barskom podruéju, podtuju je pod imenom
Bhagavati, & u oblasti Maduraija - kao bo-
ginju velikih boginja i drugih opasnih boles-
ti = Mariyammu. Kao boginja-pokroviteljka
pojavljuje se takode u obliku Suma i biljaka,
a takode i u likovima mnogih lokalnih bogi-
nja koje fuvaju naselja i stanovnistvo.

Murugan se smatra sinom Kottavi. On je
bog rata, lova, pobede. Kasnije su Murugana
poteli da smatraju za Skandu-Karttikeyu,
Sivinog sina, U hinduizam su takode bili
uvedeni u ulozi Vifnu-Tirumalai, bozanstva
pastirskih plemena.

Treba naglasiti iroku razgranatost kulta
amija koje su asocirale na kifu, plodnost,
bogatstvo i testo se smatrale uyarima do-
madeg ognjista. Druga veoma podtovana %i-
votinja, &iji je kult veoma star i koji povezu-
je mitologiju Dravida sa protoindijskom, bio
je bivo (danas je kult bivola posebno razvi-
jen kod plemena Toda). Obiéaj prinofenja
bivola na #rtvu, obigledno je u vezi sa sta-
rom zemljoradnitkom simbolikom i kultom
Zenskog materinskog principa.

Proces pripajanja lokalnih kultova hin-
duizmu i rasprostiranja severoindijske mi-
tologije na jug, pe svoj prilici odrazen je u
mitu o Agattiyaru|(Agastyi), vedskom brah-
manu, koji je na jug doneo jezik i knjiZev-
nost. Ovaj proces je bio potpuno zavrien sr.
L mil. n. e. Mitski odraz poetskog pokreta
bhakti kod Tamila, koji je podeo u VI-VII v.
n. e.; predstavljala je visnuitska i Sivaitska
mitologija, koja se uglavnom oslanjala na
sanskrtske izvore: vede, epove, purane. Me-
dutim, kasnije je nastala originalna tamilska
puranska tradicija, bazirana na Zivetopisu
pesnika-bhakta, koji su na jugu Indije bili
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U d. m. takode postoje grupe mitova i le-
gendi, povezanih za potetak dravidske (tad-
nije tamilske kulture) i pesnicl i
Jedan deo se odnosi na Agattiyara, a drugi
na tzv. dangam od kojeg poinje tamilska
pesnitka tradicija. -

AM. Dubjanski



BDainska mitologija, kompleks mitoloi-
kih predstava religijsko-filozofskog sistema
dainizma (d.), koji je dobio naziv po jednoj
od titula dedeljivanih verouéiteljima — dina
(spobedniks). . je nastao u Indiji u VI v. pre
n. e; njegoy osnival je Mahavira Dina, ali
ortodoksna tradicija d. smatra da je Mahavi-
ra bio samo poslednji predskazivad vere —
tirthankara (dosl. >tvorac broda«) nade pri-
vremene epohe. Smedtajuéi njegove pre-
thodnike u pradavno doba pretendovali su
tako na ulogu najstarije religije.

Postoje dve osnovne sekte d. nastale posle
rascepa krajem I v. pre n. e. — Svetambara
(rodeveni u belos) i digambara (vodeveni u
strane svetac). Svaka od njih poituje kanon-
ske razlike koordinacija, i pridréavajudi se
istih principa veronauke razilazi se samo u
tuma&enju i interpretaciji detalja. Kodifika-
cija dainskog kanona nastala je relativno
kasno, 9 vekova posle Mahavirine privreme-
ne delatnosti. Dainski religijsko-filozofski
trakeati — sutre sadrze uéenje o oslobadanju
od veza samsare koja se postite putem tri
sblagae d.: pravog znanja (veronauke), pra-
vog videnja (istine), pravog ponadanja. Prak-
tifan put u spas svodi se na strogo poStova-
nje propisa i sirovu askezu. U osnovi & do-
gme lei predstava o dve vetne neostvarene,
koegzistentne kategorije — dive (dule, aktiv-
ni agensi pereepeije i akeije) i adive (nedivi,
mrtvi prineipi). Broj diva je beskonatan.
Spajajuéi se sa materijom karme, oni dobi-
jaju grubo telo karme i radaju se u vidu zivih
biéa. Predstava o divama, u d. povezana sa
opiteindijskim poj ima karme i
ud. sa jedne strane, po svoj prilici, vodi po-
reklo od arhainog animizma, a sa druge —
ide do kosmitkog hilogizma, jer su dufama
— divama obdarene ne samo Zivotinje, vet i
elementarne testice materije — zemlje, vode,
vatre, vazduha. Na taj natin kruZenje diva
hez potetka i bez kraja stvara predstavu o
nekoj jednakosti svib biéa, jer sva ona pose-
duju dive (otuda stroga zabrana nanodenja
povreda — ahimsa) ali kako su divi kvalitet-
no razliiti u zavisnosti od broja organa
percepeije (od jednog kod bilja, pa sve do pet
kod visih Zivotinja, ljudi i hogova), stvara se
originalna hijerarhija Zivih bia, od kojik
najvide mesto zauzima tovek, jer samo on
moze da prekrati delovanje zakona karme i
da postigne oslobodenje. Pri tom se svet lju-
di deli na karmin svet, tj. svet u kome se raz-
vija, i nekarmin, gde nema smene vremen-
skih perioda. Stanje siddhe — ssavrienihe
diva, oslobodenih od karme, mogu da po-
stignu samo Zitelji iz sveta karme.

D. m. odlikuje teinja ka stvaranju sloe-
nih klasifikacionih shema i strogih hijerar-
hija, teinju ka sistematiénim brojnim naéi-
nima opisa. U njoj se mogu izdvojiti dva
kompleksa predstava: kosmografeki — deta-
ljan opis sveta, njegovih delova i njihavih i
telja, koji ulazi u opiteindijske predstave, i
mitsko-istorijski, tije su glavne li¢nosti tirt-
hankare.

Kosmografija. vasiona se deli na svet i
beskrajno veliki ne-svet, u kome nema ni-
teg, osim prostora — akase, a koji je nedo-
stupan za percepeijo i pronicanja. Svet jo od-
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vojen od t; lojnim bezd od
guste vode, gustog vetra i retkog vetra. Svet,
po predstavama daina ima veoma originalan
oblik: sastoji se od tri odseéene kupe ili pi-
ramide, od kojih su osnove srednje i gornje
spojene, a vrh srednje le¢i na vrhu najnize.
Donja kupa (ili piramida) — to je donji svet
— Adholoka, dva gornja dela su gornji svet —
Urdhvaloka, a tamo gde se oni spajaju nalazi
se srednji svet — Madhyaloka. Visina celog
sveta iznosi 14 raddua (dogl, sudes — uslovna
mera), od Sega po sedam dolazi na Adholoku
i Urdhvaloku (srednji svet se ne matuna). U
osnovi donjeg sveta lezi kvadrat sa stranom
od 7 raddua ili krug istog pretaika, Intere-
santna je nekanonska koncepeija, po kojoj
svet ima oblik ljudskog tela (lokapuruia, tj.
svet-kosmitki Eovek), na &ijoj se visini stru-
kn nalazi Madhyaloka, nife — Adholoka, a
vide — Urdhvaloka. Ovom predstavom moZe
se objasniti naziv jednog od slojeva vileg
syeta — Grajveyaka — »ogrlicas,

Zitelji sveta dele se na rastinje, nize Zivo-
tinje, vife Zivotinje, ljude, Zitelje hada, bo-
Zanstva; svima njima su suprotstavljeni
siddhi.

Donji svet se po vertikali sastoji iz sedam
slojeva, &iji su nazivi odozgo nanike sledeéi:
Ratnaprabha, Sarkaraprabha, Valukaprab-
ha, Pankaprabha, Dhumaprabha, Tamah-
prabha i Tamastamahprabha. U svim sloje-
vima osim prvog, nalazi se ogroman broj na-
turalistitkih opisa hadova, ispunjenih ta-
mom i smradom, truleZom i prljsvitinom.
Po ranim predstavama. #Zitelji hada bili su
ljudi, koji su stradali od svakojakih patnji.
Oni su se kasnije odvojili u nizi rang teles-
nog izrodenja i opisuju se kao odvratna bes-
polna, smrdljiva bi¢a crne boje, nalik na
oterupane ptice, koja izazivaju bol pri dodi-
ru i zive u stalnom strahu od uzajamnog
progona, jer su ujedno i Ertve i dZelati, Nji-
hova odvratnost poveéava se proporcionalno
sa dubinom sloja.

U centru srednjeg sveta lezi okrugao kon-
tinent Bambudvipa, oko koga su u koncen-
triénim. krugovima rasporedeni bezbrojni
okeani i drugi kontinenti. U centru Pam-
budvipe uzdize se planina sveta Mandara (u
kasnijim tekstovima Meru), u skladu sa cen-
trom sveta, visine 100 hilj. yodana (od fega
je 1. hiljada u zemlji}, a dijagonala u osnoyi
iznosi 10. hiljada yodana i sastoji se od zlata,
srebra, kristala i sl U njenom podnoZju i pa-
dinama nalaze se rajske fume: Bhadrasala,
Nandana i Saumanasa. U svakoj od njih na
¢tetiri glavne strane sveta uzdizu se hramoyi,
o izmedu njih prugaju se lotosova jezera. U
Nandani | Saumanasi usred jesera stoje
dvorei koji pripadaju Sekri i Iani. U Sumi
'n vrhu Mandsre ~ Pandake, umesto dvora-
ca nalaze se &etiri steno, nazivane >stenama
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posvedivanjac, na kojima stoje prestoli i
obavlja se posvefivanje severnog i juinog
tirthankara, Pambudvipa ima po dijagonali
100 hiljada yodana i pedeljena je popreko od
zapada na istok, sa Sest planinskih lanaca na
sedam zemalja: krajnja se nalazi na jugu
Bharate ili Bharatavarfe, a na severu Yera-
vaya ili Airavata. Centralni deo zauzima
zemlja Mahavideha, a juino od nje leZi zem-
lja Harivarfa i Haimavatavaria, a severno
Ramyavara i Hairanyavatavaria. U centru
Mahavidehe planinski lanci koji se razilaze
po meduprostorima sveta, dele dve zemlje:
Uttarakuru, gde raste kalpavrkia (xdrvo,
koje ispunjava 2eljes) Dambu, visoko i diro-
ko 8 yodana, i Devakuru sa kalpayrkSom Sa-
lamali. Oko Dambudvipe uzdiZe se dija-
mantski zid visok 8 yodana; iza nje ide og-
rada od dragog kamena. U zidu i na ogradi
nalaze se Eetvoro vrata, okrenuta prema
stranama svera.

Bambudvipu okrufuje okean Lavanoda u
kome se nalazi 4 lanaca ostrva zvana Ana-
taradvipa, a takode i ostrva koja pripadaju
mesecima, suncima i bofanstva Lavanode —
Sudthiti.

Dalje dolazi kontinent Dhatakikhanda.
Na severu i jugu planinski lanci ga déle na-
pola, a svaka polovina ponavlja strukturu
Dambudvipe. U sredini svake polovine po-
stoji posebna Mahavideha sa svojom plani-
nom Mandarom (Meru), kopijom centralne
Mandare, ali manjih razmera.

Dalie se prufa okean Kallods i kontinent
Pubkaradvipa koju deli na dva ravna dela
krugni planinski venac Manufottara. Unut-
radnji deo ponavlja struktury Dhatakikhan-
de. Planina Manugottara je granica sveta lju-
di. Sa druge strane ne #ive ni ljudi ni Zivo-
tinje, ve¢ samo boZanstva, nebeska tela ne-
pomitno stoje i upola su manja od obidnih;
tamo nema podele vremena, nema ni vatre,
ni oblaka, ni kide, ni groma ni munja, nema
rastinja.

Dalje slede mnogobrojni okeani i konti-
nenti, koji uglavnom kopiraju jedni druge.
Poslednji kontinent i okean nazivaju se Sva-
yambhuramana. 2

Vigi svet sastoji se od 10 (kod Svetamba-
ra) ili 11 (kod Digambara) slojeva. Ti se slo-
jevi, ili delimino ili potpuno, (kod Digam-
bara) dele na severnu ili juinu pelovinu,
koje predstavljaju samostalna nebeska car-
stva. Svaki sloj se takode deli na neravan
broj podslojevd, take da s¢ sve skupa
obrazuje 62 ili 63 (kod Digambara) samos-
talnih nebeskih nivon. Svaki od njih ima od-
redeni broj po formi raznovrsnih stanidia-
dvoraca — vimana, koji su rasporedeni tako
§to se u centru nalazi okrugao indraka-vi-
mana (dvorac gospodara), a ostali su zrakas-
to rasporedeni orijentiduéi se prema strana-
ma sveta i nazivaju se sobilnic (avalikapra-
tidtha, pankteya ili érenibandha) ili pak, is-
punjavaju prostor izmedu njih — tzy. srastu-
renic (prakirnaka) vimana. Viéi centralni vi-
mana, nalazi se na vehu kupe gornjeg sveta
i ima po dijagonali 100 hiljads yodana, & po
razmerama i obliku odgovara Pambudyipi
Iznad njega nalazi se [3atpragbhara u obliku
radironog kifobrann koji krunife svet. Svet



se zavriava jod jednom yodanom u jem po-
slednjem delu zive siddhe.

D. m. ima astronomski broj boZanstava.
Njima obiluje srednji svet, jer boZanstava
ima u svakoj planini, jezeru, reci, drvetu, u
procepu stena; okeanu, na svakom mestu i
sl. U ogromnoj veéini tekstova o njima se ne
saopStava nidta, osim vlastitih imena, koja
se po pravilu poklapaju sa nazivom odgova-
rajudeg predmeta u kome borave, i naziva
koji se uvek objainjava imenom boZanstva.

Osim ovoga, izdvajaju se Setiri klase bo-
#anstava, koja uglavnom Zive u donjem i
gornjem svetu. To su bhavanavasini, pod-
zemna boZanstva koja ive u dvorcima (bha-
vana) u Ratnaprabhi; vyantara ili vanaman-
tara — takode podzemna boZanstva koja ug-
lavnom #ive u sloju koji deli Ratnaprabhu
od srednjeg sveta; dyotifa — bodanstvo sve-
tila, koje Zivi u prostoru izmedu zemlje i
gornjeg svets; yaimaniks — nebeska hozan-
stva koja Zive u dvortima (vimanama) gor-
njeg sveta.

Svaka klasa deli se na podklase, a posled-
nje u'veéini slutajeva na severne i juine, za-
visno od raspoloZenija rejona u kome Zive se-
verno ili juzno od centra sveta, Gospodar
svake podklase (a u slufaju podele na sever-
ne i juine kao i gospodar svakog rejona) ima
titulu indre.

Bogovi svake klase karakteriiu se odrede-
nim trajanjem Zivots, utestalodéu disanja i
uzimanja hrane, dimenzijama tela, stepe-
nom pronicljivosti i transformacijom u raz-
li¢ite oblike itd. Oni mogu imati pravu, la-
nu ili pomedanu veru, pravo, lazno ili pome-
#ano znanje. Svaki indra ima nekoliko glav-
nih supruga, &ija se svita sastoji od nekoliko
hiljada niZih boginja. Indrama bhavanavasi-
nima i vajmanikama podéinjavaju se (ili su
im ravni po rangu) &uvari sveta — lokapale i
33 vida Sinovnika — trayastriméa. Indre ima-
ju vojsku i vojskovode i ratuju jedni s dru-
gima. Osim toga oni imaju savet, &iji se &la-
novi nazivaju parsadya, i sluge — abhiyogya.
Bozanstva njniis po drutvenom rangu,
slitno zemaljskim parijima, nazivaju se kil-
bifima. Kao i Zitelji hada, boZanstva se ra-
daju metodom manifestacije (upapata — tre-
nutna iznenadna pojava bez materijalne os-
nove).

Bhanavasini se dele na 10 podklasa, &iji se
nazivi zavrdavaju na skumarac (smladie,
sprinee). Svaki se karakteride odredenom bo-
jom tela, odeée, simbolom u kruni, Asuraku-
mare su crni, u crvenoj odeéi, simbol im je
dragi kamen u obliku polumeseca; kreéu se
u dubinama van predela Ranaprabhe, a ta-
kode mogu dostizati srednji i gornji svet.
Nagakumari, vodena boZanstva, svetla, u
tamnoj odeéi, sa krunom — zmijska kapulja-
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svetli u tamnoj odeéi, simbol im je konj, vla-
daju okeanom, Dikkumare ili didakumare su
zlataste boje. u beloj odeéi, simbol im je
slon, povezan sa idejom slonova sveta. Bogi-
nje ove podklase takode borave u fumi Na-
ndani i ufestvuju u posvefivanju tirthanka-
ra, Vayukumare su mrki, u grimiznocrvenoj
(boja sunca na zalasku) edeéi, simbel im je
makara, takode Zive u podvodnim peéinama
Lavanode i pokreéu Eestice sveta. Sthanita-
kumare su zlataste boje, u beloj odeéi.
Funkeije bhavanavasina takode su u korela-
ciji sa funkeijama lokapala, i oni paze na po-
redak u svetu. Soma (lokapala istoka), vid-
yutkumara, agnikumara, vayukumara, paze
na pravilno kretanje zvezda, meteoroloske
pojave i zemaljske poZare; Yama (lokapala
juga) i asurakumara nadgledaju ratove i epi-
demije; Varuna (lokapala zapada), nagaku-
mara, udadhikumara i sthanitakumara — sve
poplave; Vaisravana (lokapala severa), su-
parnakumara, dvipakumara i dikkumara
odgovorni su za metale i drago kamenje. Ka-
nonski tekstovi navode vlastita imena 20 in-
dri bhavanavasina, ali izuzev Camare (indre
juinih asurakumara), 0 njima se nita osim
imena ne saopdtava.

Vayantare borave delimitno u donjem
svetu, delimi€no u Sumama srednjeg sveta i
na ostrvima Antaradvipe. Oni se takode dele
na 10 klasa, od kojih se svaki karakteride
odredenom hojom i za svoj simbol imaju od-
redeno drvo. Po jednoj klasifikaciji na njih se
odnose pisace, bhute, yakse, raksase, kinna-
re, kimpurufi, mahorage i gandharye, tj. po-
lubo#anstva i demoni hindustitke mitologi-
je. UD. m. svi oni osim rak3asa, prijatnog su
izgleda. Za razliku od drugih klasa boZan-
stava u kanonu se ne govori ni o njihevom
broju ni o funkeiji. Oni %ive u dvorcima
medu kojima je najveéi po svojim dimenzi-
jama ravan Pambudvipi.

Meseci, sunce, planete, meseevi domovi
i zvezde su pet klasa bozanstava dyotida.
Sunce i mesec predstavljaju supruzanski
par, njihovu svitu &ini 88 planeta, 28. mese-
#evih domova i 6697500 X 1012 zvezda, 1z-
nad Dambudvipe okrefu se dva sunca (se-
verno i juZno) i dva meseca, da bi utvrdili is-
tovremenost smene dana i nodi za juzne i se-
verne delove; prema tome, za Bambudvipu
gore naveden broj planeta se duplira. Dalje,
ukolike su udaljenije od Pambudvipe, taj
broj raste; iznad Lavanode su 4 sunca, 4
meseca, 352 planete itd. iznad Dhatakik-
hande = 12 sunca, 12 meseca, 1056 planeta
itd. Nebeska tela kreéu se po svojim orbiti-
ma zahvaljujuéi tegledim Fivotinjama, koje
se nalaze na fetiri strane sveta (na istoku —
lavovi, na jugu - slonovi, na zapadu — biko-
vi, na severu — konji). Svako nebesko telo
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&a, najéedte su u vezi sa kidnim oblact

Suparnakumari (Zive takode u planini Ma-
nudottara) — zlataste su boje, u beloj odeci
simbol im je garuda. Njihove borbe sa naga-
kumargoima uzrok su odredenog vida zem-
ljotresa. Vidyutkumare su crveni, u crnoj
odeéi. simbol im je vadra. Agnikumare su
crveni u crnoj odeéi, simbol im je kréag.
Dipa — ili dvipakumara su crveni, u tamnoj
odeéi, simbol im je lav. Udadhikumare su

p se ¢éu odredenog broja hiljada
Fivotinja.

Bozanstva vajmanika dele s¢ nd bozan-
stva kalpa (kalpa je opsti naziv od 1-8-0g
sloja) i vankalpovska koja su prefla kalpu
(kalpatita). Kod poslednjih nema drultvene
hijerarhije; oni ne nose ni odeéu, ni ukrase i
nazivaju se zajednitkim imenom Ahamin-
dra (sja — indra<). Nepoznate su im &ulne na-
slade, a njihov jedini posao je usredsredeno
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podtovanje arhata.

Svaka podklasa boZanstava kalpi ima
simbolitan lik u kruni, razlifito u évetam-
barskoj i digambarskoj tradiciji. Osim mese-
ca (za carstvo 5-og sloja — Sukra) i kalpavrk-
de (za carstvo 8-og sloja — Aran i Aéyuta) te

Zivotinje su: gazela, hivo, vepar, lav, slon,

zmiju, riba, kornjaéa itd. Indra koji se nalazi
u prvom sloju Saudharme zove se Sakra, 0s-
tale indre nose imena svojih carstava. Za Sa-
kru, kao i njegovog vojskovodu i glasnika
Harinagajmeiu, a takode i za Adyuta vezani
su sizei utedéa u ceremonijama radanja i po-
sveéivanja tirthankara.

Osim vajmanika, u gornjem svetu Zivi jod
posebna klasa bozanstava lokantaka, ¢iji na-
ziv znadi soni koji Zive na kraju svetas. Nji-
ma su strane ¢ulne naslade a svojstvene me-
ditacije.

U vifim carstvima 1-8-og sloja mogu da
se ponovo radaju ljudi ili Zivotinje, u 9-om
sloju (Grajveyaka) — samo ljudi, a u 10-om
sloju — Panéanuttara — samo ljudi iz sveta
karme. Po isteku roka boZanskog bitisanja
oni mogu da se vrate u proflo stanje.

Mito-istorijski kompleks. U
njegovoj osnovi lezi predstava o cikliénom
vremenu koje se u d. predstavlja u vidu toé-
ka sa 12 #bica. Uzlazno kretanje naziva se
utsarpini, a silazno — avasarpini (dosl. mile-
6i, gmizedi >gores i miledi, gmizedi sdolec).
Svaki poluokret sastoji se iz dest nejednakih
periods koji se u avasarpini nazivaju sdobar
—dohar«—4 - 10'° sagaropama (dosl. sjednak
okeanu«— mera rabunanjs) godina; sdobare —
3 - 10" sagaropama godina; sdobar — lode —
210" sagorpama; slod—dobare — 10! saga-
ropama minus 42 hiljade godina; slofc — 21
hiljada godina i »loda~lodac — takode 21 hi-
ljada godina. U utsarpini ovi periodi se po-
navljaju obrnutim redom. Kako je svet bez
potetka i bez kraja, on je nebrojeno mnogo
puta prolazio i prolaziée od blazeno-sre¢nog
vremena (sdobrog—dobroge) perioda preko
postepeno degradacije i pogorsavanje iduéi
prema uZasima i patnjama slofeg—lofege i
potom és se opet vraéati zlatan vek. Tako je
u d. spojena i eshatolofka i hiliastitka linija.

Prvii drugi period opisuju se kao bezbriz-
no vreme, kada je deset kalpavrkia davale
ljudima sve neophodno za Zivot. Deca su se
radala kao blizanci — detak i devojéica, i ro-
ditelji si im umirali 49. dana posle njihovg
rodenja. Rast ljudi i dudina njihovog #ivota
bili su dzinovski. Posle smrti svi su se od-
mah penovo radali u svetu bogova. Razlika
izmedu tih perioda je samo kvantitativna (u
duzini Zivota, rastu, ufestalosti disanja, ko-
li¢ini hrane itd.).

Treéi period donosi patnje, mada se svi
jo¥ radaju kao blizanci i posle smrti odlaze
u svet bogova. U to vreme potinje istorija.
Pojavljuje se prvi tirthankara Rifabhadeva,
koji propoveda ljudima veronauku d., osni-
va takve drultvene institucije kao ito su
brak i pogrebni obredi, i znajudi da ée usko-
ro nestati kalpavrkie, obutava ljude zanati-
ma i umetnosti. Njegova kéi Brahmi izume-
la je 18 azbuka, po jednoj od njih danadnje
daine sastavili su azbuke Gudaratija i Ma-
rathija.




U Eetvrtom periodu dolazi do daljeg po-
gordavanja, smanjuje so rast i trajanje cove-
kovog #ivota. Posle smrti ljudi mogu ponovo
da se rode kao Zivotinje, bogovi ili Zitelji
hada, ali mogu da dostignu vide stanje i da
postanu — siddhe. Ubvriéuje se drudtveni
poredak. Pojavljuju se spodupiradi rodac
koji uvode kazne, a takode 1 12 fakravarti-
nu, 9 baladeva, 9 vasudeva 1 9 prativasu-
deva. U ovom periodu dainska religija dosti-
#e svoj puni razvoj, pojavijuju se sve tirt-
hankare medu njima i pns]:dnji (24-ti). =
Mahavira.

Peti period (traje { danas) podeo je 75. god.
8.5 meseci posle Mahavirovog rodenja (ili tri
godine posle njegove nirvane) i trajade 21
hiljadu godina. Tirthankare se vife ne pojav-
ljuju. Dolazi do opite degradacije a, najzad,
i do nestanka i samo dainske religije i zajed-
nioe (izvori &k saopitavaju imepa buduéih
poslednjih daina: monaha i monahinje, mir-
yanina | miryanki).

U slodem—lofems tovekov Zivor e se
skratiti i trajace samo 16 ili (kod nekih sek-
ti) 20 godina. Zemlja ée se uZariti do usija-
nja. Biljke ée prestati da rastu. UZasna Zega
danju i ledena hladnoéa nofu naterace sve
#ivo da potraZi skloniite u okeanskim peéi-
nama. Krajem ovog perioda potece da duva-
ju svirepi uragani.

Posle ovog podeée utsarpini — uzlazno
kretanje toéka i sve ée se ponoviti ohenutim
redom. Sedam vrsta kisa napojiée zemlju i
probudiée seme rastinja. »Lokic ée doneti
neko poboljianje. U slofem—dobrom« poja-
vife se prvi iz sledede serije 24 tirthankara,
u sdobrome — ostalih 23.

Smena perioda dedava se samou Bharata-
varfama i Airavataina kontinentima Bam-
budvipe, Dhatakikhande i Puskaradvipe, koje
se tibrajaju u zemlje karme. Drugi svet ljudi
smatra se zemljom nekarme i tamo vreme
uvek stoji sbolje=boljec ili sdobroc. Prema
tirthankari i druge li¥nosti istorijskog kom-
pleksa pojavljuju s¢ samo u Bharatavarfiama
i Ajravatama, pri tom ukoliko je poslednja
kao potpuno ista kopija prve, onda se govori
o dvojici tirthankara — juznom i
o dvojici akravartina — Bharati i Ajravati
itd.

U ulozi kulturnog heroja juvljn se Riab-
hadatts, ali ova uloga ja naloZena i zakona-
dayeima — kuladharaima (ima ih 7, 10, 15,
zavisno od izvora), konstruisani su po oh-
mascu hinduistitkih manua i skoro ne indi-
vidulaiziran, Riabhadatta, poéinjuéi spisak
tirthankara, nazvan je 15-im kuladharom.

Baladeve, vasudeve i padisati (pratigatru),
koji su se pojavili u 4-om periodu, i kasnije
dobili naziv prativasudeva, tj. neprijatelj va-
sudeva, ulli suud iz mitova vezanih sa Vis-
nua i Krinw. Po svojim tkonografskim ka-
rakteristikama oni pripadaju epskom obras-
cu: baladeve su odeveni u ¢rno, simbol im je
palmino drvo, atributi su im = plug, toljaga
i streln; vasudeviti su odeveni u uto, simbol
im je garuds na zastavi, atributi su im —
tkoljka, disk, malj, koplje i mat, Baladeve
vladaju jednom polovinom Charatavarfe,
Vasudeve — drugom. O svakom od njih daje
se ime u prodlom postojanju, imena rodite-

Leksikon

Painska
mitologija

lja, utitelja, naziva gradova, gde su prvi put
poieleli da se preporode u odredenom obli-
ku postojanja itd.

Cakrvartini = carevi sveta — 12 na broju
takode se pojavljuju u svakom poluchrtaju
posle REabhadatte, prvi od njih je Riabha-
dattuoy sin — Bharaha (Bharata). Peti, Sesti
i sedmi éakravartin bili su 16, 17 i 18 tir-
hankare, o prvi tirthankara, bio je car mada
se s njima ne pominje.

Tirthankare, ¢akravartini, baladeve, va-
sudeve i prativasudeve Eine klasu sobele:
nihe, soznadenihe 63 liénosti. Njihova hije-
rarhija odrazena je u broju snova, koje vide
njihove majke pre njihovog rodenja; tirthan-
kara— 14 céakravartina — isto, vasudeva— 7
baladeva — 4. Uz svakog tirthankaru nalaze
se po dva bozanstva: muiko
— $asandevata (yakdi, yakd
igraju dve poslednje, jer se pojavljuju kao
poslanice tirthanlkara.

P. m. je imala snazan uticaj na kulturni
razyoj nekih oblasti u Indiju, kao dto su Gu-
darat, Radasthan, Madhya-Praded. Dainski
hramovi XI=XII v. odlikuju se posebnim
sjajem graditeljskog majstorstva i dekora sa
beskrajnim ponavljanjem slike sveta, figuri-
nama | ornamentima u duhu dainske mito-
logije. -

OF. Valkova

Prevela
Lifljans Sijakovie

Iz knjige MITOVI NARODA SVETA, koja
treba da izade u izdanju sRadae i »Nolitac.

PRETPLATITE
SE NA PISMO

PISMO, jedini jugoslovenski Gasopis za sa-
vremenu svetsku knjizevnost, objaviée u na-
rednim brojevima poeziju Nikolasa Borna,
Al Roberta Mezija, DZona Montegjua, Mak-
sa Zakoba; prozu Pitera Kerija, Anga Saka-
guctija, Reinalda Arenasa, Felisberta Ernan-
desa, Venijamina Kaverina; drame Viktora
Slavkina i Sema Separda; roman sNa mer-
mernim hridimae« Ermsta Jingera.

PISMO ée svakog godisnjeg doba stizati na
Vaiu adresu ako godidnju pretplatu (za de-
tiri broja) od 2.000 dinara uplatite na Ziro-
ratun Narodne biblioteke »Jovan Popoviée:
60805-603-6137 (s naznakom »za PIS-
MO<). Adresa redakeije: NB »Jovan Popoviée,
M. Tita 32, 11080 Zemun.
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Likovi ¢etiri nebeska cuvara iz hrama Todaidi, Jopan, VI vek



Prema uvodinim rijeéima autorice, knjiga
koju imamo pred sobom jeste skraéena ver-
zija francuskog prevoda od uglednog indalo-
ga Etienne Lamottea, La Somme du Grand
Véhicule d'Asanga (Mahayanasamgraha) 1,
11, Louvain, 1938 & 1973, ali je takoder i
upotpunjenc izdanje pryobitne knjige 1l
pensiero di Asanga secondo il Compendio
del Grande veicalo, Bologna, 1977. Ovo je
samo jedan od naslova iz bogate indolodko-
filozofske i prevodiladke bibliografije A.
Pezzali. Naslov njene knjige — Asangin bu-
disticki idealizam prema (njegovom djelu)
Mahayanasamgraha — upuéuje na to da se
radi o poznatoj indijskoj budistitkoj Fkoli
vidnana-vada ili yogacara (steorija svijestic
ili suyjeibavanja yoges), kojoj je upravo
Asanga, u IV st.n.e., rodonaéelnik. Medutim,
djelo kojega ovdje imamo sintezu — Maha-
yanska zbirka (Mahayana-samgraha) —
nije saéuvano na svom sanskrtskom origina-
lu, vet je za sada poznato samo iz svojih (ki-
neskog i tibetskog) prevoda. Mahayanski
budizam —a tom pravepripada | spomenu-
ta $kola — jeste onaj koji se propagirao pro-
stranstvima srednje, sjeverne i dalekoistod-
ne Azije, dok je hinayanski budizam uhvatio
korijena u arhipelazima juzne Azije, u Bur-
mi i, manjim dijelom, u obliZnjim zemljama
nekadasnje Indokine,

Budizam se iz Indije, svoje pradomovine,
propagirao u nekoliko povijesnih poticaja,
da bi je konaéno potpuno i napustio. Na ini-
cijativu jednog vladara s misionarskim pre-

Kulture Istoka

Asangin
budisticki
idealizam

Rada Ivekovié

Amalia Pezzali:

L'ldealismo buddhista di Asanga
secondo il Mahayanasamgraha.
EM.L, Bologna, 1984. (135 strana)

naparamite — Utenja o savrienstvu mud-
rosti. Nagardunina i Asangina ¥kola e se s

i u svojim posljednjim izdanci
stopiti u jednu, tj. razlike medu njima neée
se odriati. Jedan od prethodnika i Asange i
Nagardune bio je tekst Lank
kao i Advaghola, koji je Asangi pripremio
teren zamislivii neko neodredenc tathata,
»takoyoste, koje ée se kasnije moéi interpre-
tirati bilo kao ni¥ta (Nagariuna) bilo kao ap-
solut (jedno od moguéih Sitanja Asange). I
Nagarduna i Asanga ée u razlifitim interp-

tenzijama (I st. pr. n.e., Adoka), budizam je
krenuo na svoje prvo osvajanje svijeta. Oko
V st. nee. bila je druga velika renesansa s
prevashodnim utjecajem u juinim krajevi-
ma, dok se na sjeveru protegnula do u VII st.
(izvoz budizma, mahayanskog, u Nepal i Ti-
bet). Kina je, a preko nje i Japan, dunik veé
i ranijih brojnih misionarskih kontakata, te
je slala vlastite prevodioce na izvore. Po-
sljednja velika renesansa (moZda do ove po-
sljednje, proteklih mjeseci redom u Bvicar
skoj, SAD i Indiji, kada je Dalai Lama litno
ponovo spokrenuos tofak nauke okupivii za
tudo, u Indiji, i brojne poklonike juinog
budizma) — odigrala se oko X st.n.e. i nedto
kasnije (do dva stoljeén kasnije, u Burmi,
npr.), nakon posljednjih progona budista iz
Bengala.

Asangina Skola jo¥ dvrsto pripada thu sje-
verne Indije. Asangin je brat bio sprvic Va-
subandhu (prvi, ukolike su postojala istoi-
mena dyojica, jedan u 1V, a drugi u V st.).
Vasubandhu je manje vjeran jednoj ikoli, te
je ostavio djela i hinayanskog i mahayan-
skog budizma. Skola vidnana-vada, koja je
u pitanju, pojavljuje se stoljeée-dva nakon
Nagariuninog relativizma i njegove anti-di-
jalektike, a duguje koliko njemu i njegovom
uéenju o nibtavily, toliko i onim hinayan-
skim dkolama koje su, nasuprot prvobitnom
budi pokudavale res i bar neku
zamjenu za afman, za makar relativau po-
stojanost hiéa, za entitet koji bi se uopée
mogao identificirati ili pretpostaviti u pro-
cesu preporadanja, No, i madhyamaka-vada
i vidnana—vada su duinici obilne nekanoni-
zirane i zanimljive literature ciklusa Prad-

retacijama sve do danas katkada sloviti za
filozofe restauratore apsoluta, ito je sa sta-
novilta intencije prvobitnog budizma, ali i
njegovih kasnijih grananja sve do u zen—bu-
dizam — besmislica. Cudnovato je i indika-
tivno kako su znatajni tokovi budizma u
svim vremenima izhjegli krajnosti nihilizma
i apsolutnog idealizma. Asanga se katkada
moie opasno podavati apsolutistidkom &ita-
nju, no Amalia Pezzali (kao i njen uitelj La-
motts) to pazljive izbjegava.

Ideal mahayanskog budizma nije vide
arahat, model individualnog oslobodenia,
veé bodhisattva, bite na putu probudenjn
koje poirtvovnodéu (praktitnom i misao-
nom) pomaze drugim bidima da se izbave,
On je jate istaknut kod Asanige nego u Na-
garduninim vise teorijskim radovima, upra-
vo zato &to Nagardunin svojevrsni relativi-
zam—skepticizam ovu instituciju, prefutno
dakako, ne smatra kljuénom. Kod Asange,
dakle, ima jedna moralistitka crta koje je
Nagardunina esteticka etika, u svojoj ogolje-
nosti i misnonoj konciznosti, lizena: Nagar-
duna vile nego jednog Eitdoca podsjeéa na
estetiku, iako na tu temu nije ni rijedi napi-
sao: ne svjedodi li njegova filozofija u cjelini
0 jednoj brizi za &istotu i Stedljivost, dovolj-
nost linije, poteza, rijeti, za rijetku ekono-
mitnost slike i izraza, dok je istovremeno
njegova implicitna etika — Nagarduna nije
normativac = u svojoj tistoti, skladnosti es-
tetitna?

Provobitni cilj budisti®ke filozofije bila bi
u principu rirvana, koja se moze razlitito
interpretirati, ali u svojim raznim verzijama
uvijek je utrnuée, ugasnuée, smirenje, iz-
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bavljenje. Veé u ranom budizmu, nirvana je,
u nekim klju¥nim i elitnim — ali ne i popu-
larnim — tekstovima (npr. Culasunnata-sut-
tam), intrepretirana kao nifta, Sto ée par
stoljeéa kasnije Nagraduna razraditi. Zamis-
liva je nirvana za Fivota, kao jedna unutar-
nja dimenzija slobode i ravnoduinosti za
vanjski svijet, no zamisliva je i nirvana kao
sloboda od fivota u nekoj drugoj neizrecivoj
dimenziji. Skolu vidnana-vada mogufe je
razumjeti kao svojevesni subjektivni ideali-
zam (»sve je u individualnoj svijestic) ili kao
objektivni idealizam (»sve je svijeste: tako
gainterpretira A. Pezzali, ne izjainjavajudi
se, medutim o postojanju ili ne, o even-
tualnom dosegu intersubjektivnosti u ala-
yavidnani, pa se &ini da je karakier sob-
jektivnostic svijestl time kod nje nedore-
¢en);ako je sve u svijesti, tada je i sloboda
sdma dimenzija svijesti.

Otud je veé na prvi pogled shvatljiva yo-
gistitka dimenzija ove 8kole, potanko razra-
dena, inko mo¥da u izvesnoj konteadikeiji s
etiénim idealom bodhisattve.

No, istovremeno, ako je badhisattva veé
tu, jasno je da kenadna nirvana, ona u po-
tpunoj indiferentnost za vanjski syljet — ne
moie biti ideal. Stoga je nirvana bodhisat-
tve snepostojanac ili sfiktivnac: apratiithi-
ta. To je snirvana s ostatkome (sopadhisesa-
nirvana), iz koje je zamisliva, ali vide kao
idealan nego kao praktidan cilj — konatna
nirvana (koja, pak, moZda nije ni potrebna
ni pozeljna kada je veé sve tek »u svijestic).
U razmaku ovih dviju nirvana ostaje, u
Asafiginom b prostor za izyj
praktitnu filozofiju a pesteriori

Asanga, medutim, ne negira Nagardunino
nidtavilo (ono ostaje, kao i »nedvojstvor, od-
lika posljednje nirvane), ali posebno insisti-
anasvojevrsnoj mentalnoj reatnosti: veé je i
rani budizam mogao smatrati da su nam
stvari spo-sehic nedostupne. Ako je tako,
smatra Asanga (a za razliku od Nagardune,
kojeg ta spoznaja ni najmanje ne zanima i ne
brine), valja naglasiti tu mentalou stranu
onoga &to nam se tini kao elementi pojay-
nosti.

Alayavidnana je svijest-uskladistenost,
primajuta-svijest-znanje, koja stoji u poza-
dini organa svijesti (manas), kao i svijesti
pojedinih osjetilnih organa, Ona je neka vr-
sta — metaforicki refeno — lkristalizacije,
koncentracije ideje koja ima neodredeni vri-
jednosni status, a u ontolofkom smislu
predstavlja ishodidte. Ovo pak mote biti
shvaéeno objektivno. kako to &ini A. Pezzali,
ali bise moglo kod Asange interpretirati | na
dvije razine: subjektivnoj i ehjektivnoj (pod-
razumijevajuéi u posljednjoj i intersubjek-
tivnost). Specifidnom yrstom yoge, koja dje-
luje upravo u oblasti koncentracije painje,
svijesti i peiho-mentalnog, postizu se — na
putu izbavljenja od iluzorne nametnutosti
od predmetnog i materijalnog svijeta — po-
jedina tla: bhumi (stloc, stemelje, s0snovas).
Asanga je, nakon ¥to Je sam postigao probu-
denje rukovoden uputstvima svog ufitalja ili
zadtitnog boZanstva (shududeg Buddhes)
gospodina Maitreye; o bhumijima sastavio
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Bodhisatva, vodié duba, King, IX vek

posebno djelo Yogacara—bhumi-sutra (Go-
vor o temeljima uvjezbavanja yoge). Kao to
to, inabe, biva u yogi, predvidaju se razlifite
razine svijesti, odnosno (ne)probudenosti.
Svaka od njih ima odgovarajuéu bhumi ili
podrutje, na kojem konvencionalni status
realnosti dobivaju one »pojaver koje za to, na
tom stupniju, imaju mentalnu podlogu u svi-
jesti. Napredak svijesti prema oslobode-
nju-probudenju jeste u ovom smislu proiz-
vod kontrole painje (yoga u uzem smislu) i
postizanja znanja (ali tu su jod i karmitki,
nasljedni uvjeti itd,, styar se komplicira u
svojoj mnogostranoj uzrolnosti). Sama
Asangina budistitka doktrina dobiva (kao
Zesto u Indiji, ali zapravo ne samo u njoj: do-
gmatski marksizam je, medu ostalima, do-
bar primjer) soterioloiku yrijednost — moZe,
naime, Eovjeka uputiti prema nepostojanoj
nirvani. Ova garantira prozirnost svijesti.

Sklonost je velika da se u ovome vidi apso-
lut, ali cjeling budistitke intencije zapravo
to ne dopusta.

Misao, svijest, kao osnova materijalnog
svijeta, sprojicirajuc se ili se »manifestirajus
u pojavnom svijetu potey od tragova (vasa-
na) koje ostavljaju prodle dharme (elementi
pojavnosti). Bivie dharme tako postaju sje-
me (bida) buduéih, u neprestanom toku, a
skladi¥na je svijest njihovo klijalite i od
njih se sastoji. Pokretatki mehanizam jeste
karma, djelatnost, koja je takoder i vezivno
tkivo medu sukcesivnim egzistencijama
(pogotovo u sprezi sa Zeljom) ili, u syakom
slutaju, u toku vremena. Privrienost staroj
teoriji trenutatnosti Asangi ovdje jod uvijek
povremeno stvara poteskoéu. Vjerojatno ov-
dje valja traiti jedan od razloga postuliranja
pojma alayavidnana — intencija kojega je
svakako da ovu 3to vide udalji od pojedinih
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specijaliziranih i individualnih svijesti. »Sje-
menjes pojavnosti (koje ne mora biti srazyi-
jenoe niti smanifestnoc) nema nikakay mo-
ralni status, ali karma ga, kao tinjenica i
propulzivni mehanizam, ima, premda ga ne
prenosi na njega, Postoje ovdje, sliéno Na-
garduni, dva nivoa spoznaje: niZi, u kojemu
spoznaja ima smisla i djeluje u trojstvu sub-
jekt—objeki—spoznajni akt, i visi, sa kojega
ovo vise nema znataja. Ovaj vidi stupanj
spoznaje jeste syojevrsno sveznanje, koje je
&ak iznad fiktivne, bodhisattvinske nirvane
u gnoseolodkom smislu, ali nije iznad nje u
moralnom smislu. Sveznanje je savrienstvo
spoznaje, probudenje, prosvijetljenje: anut-
tara samyak—sambodhi. Superiornost svez-
nunjf, odnosno savriene mudrosti (pradna
paramita), jeste intuitivna spoznaja (nirvi-
kalpaka—dnana) (107). Kaie se joi i ovo:
diskurzivna (obiéna) spoznaja sli¢na je pro-
storu, a intuitivna oblicima koji s u prosto-
ru pojavljuju. Intutivna spoznaja ne razliku-
je se od syog predmeta, tj. ne trpi rascjep na
subjekt—objeki—¢in.

Skladite svijesti tako je, zapravo, i samo
podloga svega spoznatljivog (svijeta). O ovo-
me povijesni Buddha navedno nije mogao
govoriti jer slufadi nisu bili na to spremni.
Asanga, primijetimo i to, za razliku od Na-
gardune ili bar u mnogo vecoj mjeri od nje-
ga, istite pradnaparamitsku razliku izmedu
ezoterifnog i egzoteritnog ubenja, ito ée ifi
na ruku elaboraciji mahayanske mitologije,
slikovnosti i imaginarnog.

Alayavidnana je bespotetna, ne posve raz-
jadnjenog statusa prema individui. Iskube-
nje je veliko da se u njoj vidi nedto slitna
psihoanalititkom nesvjesnom (pa Jung tu
moguénost ne zanemaruje). Ona je i podloga
materijalnih organa, a smrt nastupa onda
kada takav temelj prestaje djelovati. KaZe se
(str. 49), i pritom Asaiga bitno odstupa od
N dune: Alayavid ima tri p
vlastito obiljezje (svalaksana), o-
da je uzrok (hetutva-lakiana) i o-
biljezje da je posljedica (phalatva-lakiana).
Obiljezja spoznatljivog, dakle svijeta, jesu:
ono je ovisno (paratantra), imaginarno (pa-
rikalpita) i apsolutno (pariniSpanna). Ona
s¢ ne pojavljuju istovremeno u stvarima, 8
s stanoviita svifege znanja izgledaju, istim
redom, ovako: kao privid, kao nepostojece,
kao Zetverostruka fista dharma (neoptere-
¢éena karmom, jedan je od njenih elemenata
nidtetnost). Kakav ontitki status ima, dakle,
tovjekov svijet, ili samsara, tok Zivota? U
krajnjoj liniji, kao i u madhyamiki, sa »vi-
fege stanovidta nema razlike izmedu nrirva-
ne i samsare. Probudeni (Buddha) ne vidi ni
nirvanu ni samsart. Buddha ima istu inte-
ligenciju i nepovratno iskustvo, keje nemaju
ni bodhisattve. On se kreée po podrudju
nedvojstva, dharme ito ih on obuzima jesu
neoptereéene, postigao je vrhunac oslobodi-
lagkog znanja, iscrpio je prostor, njegov je
sustav neshvatljiv (vrlo dosljedno, kao i kod
Nagardune, Sankare itd., smatra se da se je-
dan sistem sam iz sebe ne moze objasniti),
savladao je uobraienost, bezgranifno je
suosjedajan, pritom ne misli da je nepogre-
1iv (sicl), ima veoma precizan naéin izraza-




vanja itd.

Kada je Eovjek prozreo temelje spoznatlji-
vog i ufao u njihova obiljeZja, shvatio uzrok
i posljedi ul.u'sku lui.,i id: aendgn—

mis-
kL, uzviiana mudrosti, on je kand:dnt za od-
vraéanije, odvajanje od uohit‘,a]ana mpromﬂ-
liene Zivotne prakse. To jo odvraéanje, i
simo nodeno. karmom, plod pndriavan;n
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ila uvo-

spomenutih pnnnianj.l., i ono pred:

prvu ili nepostojanu nirvanu. Njeno je nb-
iljezje preokret (revolucija) u samom teme-
lju (asrayaparavrtti). § jedne se strane odbi-
ja karmicko zagadenje, a s druge se pruza ot-
por transmigraciji. Ovisna (paratantra) pri-
roda se prodiféava pod utjecajem apsolutne,
koja u isti muh ukida i ova dvojstvo, Medu-
tim, ova revolucija temelja dostupna je i o-
bitnom svijetu, pa s¢ veé za bodhisattvu po-
inje smatrati nedovoljnom. Ovaj splods, tj.
odvraéanije, valja jod, sa jednog vileg stano-
vista, zatim i spoznati. Ova spoznaja jeste
opéa, i spoznaja ;|e svega, sarvakaradnata.

se p '; dobiva u buddhi

stvu (buddhata) u njegovom obliku dhar-
ma-kaya, tijelo budistitkog ulenja (koje,
valja naglasiti, nije milljeno kao »zakon,
inko se tako desto prevodi, veé uglavnom
kao verifikacija jednog odvijanja svijeta).

Asanga preuzima sve osnovne mahayan-
ske ideje, a ovdje onu o »Buddhina tri tijelac:
1. mir kaya, tijelo promjene, 2. samb-
hoga-kaya, tijelo sudjelovanja-i-ufitka (po-
vijesni Buddha i priznanje izvjesnog senzua-
lizma), 3. dharma-kaya, tijelo utenja. Tijelo

jene vidljivo je i obié tovieku, tije-
o audlelovnnja aktivnog subjekta) u skladu
je s prirodom bodhisattve, a tijelo uéenja
pristupaéno je Budnome. Zajedno, oni pred-
stavljaju sve aspekte svijeta.

Knnge kao 5to je ova, Asanigin budisticki

prema Mahay wgrahi, od
Amnll]n Pezzali, smatramo veoma korisnim.
Ona nije izravno prevela djelo u cjelini. S ob-
zirom na ekstenzivnost i nekonciznost djela
(Eto naravno nije prigovor: primijetimo, me-
dutim, nasuprot ovome, veliku koneiznost
Nagardune, a joi veéu ekstenzivnost i ne-
konciznost djela kao ito je Lankavatara-
sutra ili Saddharmapundarika), to se mode
pribvatiti. Cak se moZe primiti i sa zahval-
nodéu: Asangino djelo pripada skolastici
kaja njeguje verbalno obilje a voli metafore
koje su zapadnom &itaocu neéitljive bez ko-
mentara: pitanje je $to bi neupudeni &italac,
bez orijentira, uspio razabrati. Zato postoje
struénjaci da nam takva djela posreduju, »
tim da je razumljivo da se na njih iz princi-
pijelnih razloga ne smijemo ni potpune ni
zauvijek osloniti. Mozda se moie zazaliti $to
autorica nije dofla na ideju da nam poprat-
nim materijalom Asangu i sdma stavi u kon-
tekst budistitke filozofije (ili indijske uop-
€e), ili barem da prati njegova razilaZenja i
srodnosti sn Nagardunom. No, ofite, to i nije
bila namjers ove kojige.

Sintetizirano na nadin na koji nam je po-
nudeno, djelo gubi neke od svojih moguéih
osobina: uprave spomenutu skolustitku hla-
goglagoljivost, eventualne knjidevne kvali-
tete, kao i kulturno/povijesni okvir (koji je

1
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dom). No rld A. Pezzali je ozbiljan i ulijeva
povjerenje, a materija je zanimljiva filozof-
ski i mimo svoje egzotinosti. Asanga je, ko-
natno, ugledan indijski filozof, &ije bi ime
moralo stajati u svakom leksikonu i udzbe-
niku. -

z
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Hara

— vitalno
srediste
Coveka

Marko Zivkovié

Karlfried Graf von Diirckheim:
Hara, The Vital Centre of Man.
Mandala Books, London, 1977.

U jednoj sceni filma Kagemusha, Kurosa-
va daje majstorsku karakterizaciju Takede
Shingena, moénog feudalnog gospodara iz
XVI veka. Na zastavi njegovog klana nalaze
se simboli za jumu, vetar i planinu, Suma
oznataya pedadiju, vetar = konjicu, a planina
samog Singena. Singenovom unuku objai-
njava se da je njihova vojska nepobediva up-
ravo zato jer zna da iza nje, nepomiéno, smi-
reno i moéno kao planina, sedi njihov gos-
podar. Za Japanca ovakvo tvrdenje ima puno
smisla jer on zna da je u pitanju ssedenje sa
harome. Ukorenjenost u stomaku (ito je
znafenje japanske redi sharac) na Istoku je
opitepriznata duhovna i kulturna vrednost.
Idealne predstave o foveku koje postoje u
jupanskoj kulturi, otelovljene u glumeu po-
zoridta No, majstoru tajne ceremonije, uti-
telju borilagkih vedtina ili samom Budi.
sede, stoje i krefu se ssn harome. To ne znadi
samo savrienu stabilnost, eleganciju i opuf-
tenost koja omoguéava munjevito reagova-
nje; telesni stav je: prirodni odraz unutras-
njog, duhovnog stanja.

Dxrkhn)m u svojoj knjizi pokuSava da ist-
raki sve bogatstve pragmatitkih, terapeut-
skih i transcedentalnih znatenja koje vitalni
centar smefiten u stomaku ima za Soveka,
bez obzira kojoj kulturi pripadac. Nedelji-
vost telesnog i duhovnog istofnom je dubu
oduvek bila neito samo po sebi oigledno,
Zapadu je jo uvek teiko da razmiflja na taj
natin i pored savremene poplave terapija
usmerenih na telo, koje ponovo otkrivaju
ona §to je Istok odayno znao. Stoga i Dirk-
hajm, kao 3to je to wobitajeno u ovakvim
slutajevima, potinje kontrastiranjem snase i
snjihe.

IKadn se pomene stomak, u nama tedko da
se bude neke plemenite asocijacije koje bi
moZda izazvalo pominjanje srea ili glave. U
nadoj hijerarhiji vrednosti, glava | sree, sa
svim psiholodkim i metafizitkim znadenji-
ma koja im se pripisuju, stoje znatno iznad
stormaka, kojem se, kao sedidtu iskljutivo
slepih, fizioloZkih procesa koji nisu pod
kontrolom volje, pridaje najmanji znaéaj,
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Srce i glava, koji simbolidu svest, razum i
volju, jesu oni delovi tela u koje ovek Za-
pada najéedée smedta svoje Ja i svoju dudu.
Takav se mentalni stav izrazava i u teles-
nom stavu — centar ravnoteze nalazi se u
grudima ili éak u ramenima, koja su podig-
nuta i zgréena. Deviza Zapada je: grudi iz-
baci, stomak uvuci. Za Japanca ovakvo shva-
tanje odrazava krajnje pogredan telesni, pa
prema tome i mentalni stav. Prema refima
jednog japanskog generala: . .. nacija koja
Je u stanju da prihvati ovu maksimu kao
opite pravilo u velikoj je opasnosti. Za Ja-
pance ni glava ni srce ne smeju viadati Eo-
vekovim Zivotom ukoliko ne priznaju pri-
mat i nisu duboko ukorenjeni u pravi vitalni
centar — haru, Ovde je hijerarhija vrednosti
potpuno obrnuta, glava i srce, intelekt i
emocije moraju se oslanjati na nelto jod
dublje i sveobuhvatnije — na haru, i iz nje cr-
psti vitalnu energiju.

Zanimljivo je videti kako se red sharae
upotrebljava u japanskom jeziku.

Hara, naravno, znafi stomak u sasvim uo-
bidajenom smislu, i postoji niz fraza koje se
odnose jedino na taj telesni aspekt, i koje
najéedée imaju paralele u svim evropskim
jezicima. Medutim, hara poseduje i duhovne
kvalitete i, kako kaze Dirkhajm, kada se po-
mene hara, Japanci ée odmah pomisliti na

b ! i t, dakle

koja ne zavisi ni od kakvih spolja¥nih okol-
nosti, na povidenu osetljivost i prijemé&ivost,
kombinovanu sa poveéanom spremnoiéu da
se dofekaju iznenadenja i sposobnost dono-
enja munjevitih odluka, koje mogu proiste-
¢i jedino iz istinskog odsustva tenzijes,

Jedan od pokazatelja Eovekove zrelosti je
hara-goe — sstomatni glase. Japanci su
vyrlo osetljivi na psiholoiko znatenje razli-
ke izmedu glasa koji dolazi iz grla i grudi
i onog koji dolazi iz stomaka. Istinski glas
iz stomaka uvek ima snagu i dubinu. Ako
tovek izgovara duboke istine iz gria, Ja-

Prikazi knjiga

panci mu ne veruju. Oni ga smatraju
neiskrenin,

Postoji i niz fraza koje se odnose na Eove-
ka koji poseduje ili ne poseduje haru. Takve
su, na primer, fraze: Hara no aru hito — to-
vek sa stomakom, i Hara no nai hito — &o-
vek bez stomaka, zatim Hara no dekita (de-
kita inai) hito — Eovek koji je zagospodario
(nije zagospodario) svojim stomakom, Ja-
panci govore o Eoveku sa velikim (ili ma-
lim), firokim (ili uskim) stomakom. Onaj
koji je zagospodario svojim stomakom, &iji
je stomak stoga svelike i s8iroke, jeste Eovek
koji poseduje centar. U Japanu su veoma po-
pularne lutke koje na savrieno prikladan i
dubovit naéin pokazuju stabilnost Eoveka
koji ima svoje uporiite u hari. To su lutke
okruglog i olovom oteZanog trbuha koje na-
jéedce predstavljaju osnivada zen budizma u
Kini — Bodidarmu, fuvenog po svom sedenju
koje nista ne mofe omesti. Koliko god nagi-
njali takvu lutku, ona se, zahvaljujuéi olovu
u donjem delu stomaka, uvek uspravlja u
prvobitni polozaj. Tako i toveka sa sredis-
tem u stomaku zivotne nedade i udarei sud-
bine mogu izbaciti iz ravnotede, ali on se
uvek nepogredivo vraca u prvobitni, stabilni
poloZaj. Coveka &iji se centar ravnoteze na-
lazi u gornjem delu tela, kao i lutka koja bi
olovo imala u glavi, svaki malo ja&i udarac
potpuno bi oborio na zemlju. Kada je tezina
skoncentrisana u donjem delu tela, glava je
hladna a stopala su topla. Zen majstor Ha-
kuin govorio je da se paZnja prema Zivima
sastoji u tome da se gornji deo tela odrzava
hladnim i sveZim a donji toplim. SBavremeni
japanski filozol Sato Tsuji kage:

»Da bi se postigao pravilan stav, donji deo
stomaka mora se napuniti snagom celog
tela. Ispuniti koshi* snagom takode znadi
ngpeti malo stomatne mifice. Ako se sto-
maéni mifi¢i napnu na pravilan natin, po-
javljuje se kao rezultat te napetosti i jedna
tacka koncentracije ispod pupka. Ta tacka je
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srediite Eoveka kao jedinstvenog ljudskog
tela. To se naziva Tanden. Umetnost njego-
vog aktiviranja sastoji se u tome da se oslo-
bodi snaga svih ostalih delova tela i da se
skoncentrife na to mesto. Ta je umetnost,
od prastarih vremena, bila negovana u
Budou — putu ratnika, Gedou — putu umet-
nika, i u Sadou — nadinu sedenjac.

Pragmaticki aspekt hare je ofigledan iz
vaznosti koju joj pridajn sve umetnosti, ved-
tine i zanati u Japanu. Kada je automatizam
tehnike savladan, centar iz koga tede svaki
pokret premeita se u stomak. Sablju ili fet-
kicu vite ne pomera nafe malo sjac sa gvojim
sebitnim strastima i strahovima, veé neito
univerzalno. To nesto, &to Dirkhajm naziva
Osnovom Bida, Velikim Zivotom ili Prvobit-
nim Jedinstvom, svoje sedifte ima u tande-
nu. Ukorenjenost u hari omoguéava lakoéu
i prirodnost svih pokreta i neophodan je
preduslov za postizanje onog vrhunskog
stupnja u bilo kojoj motornoj vedtini kada se
sve dogada kao samo od sebe: luk se zapinje
isto tako mirno kao i mesec koji se dize na
veternjem nebu a streln otpudta kao sneg
koji iznenadno sklizne s krova.

U terapeutskom smislu vezbanje hare
vodi pravilnom suzemljivanjus. Pravilno uz-
emljivanje oslobada foveka od preterane do-
minacije rigidnog i kontrolidudeg ega. Raj-
hovskim jezikom refeno, kroz veibe disanja
i sedenja sa harom razlabavljuje s¢ mifiéni
oklop i energija ponove potinje da struji
kroz telo.

Dirkhajm razmatra &itav spektar telesno-
psihitko-duhovnih deformacija koje nastaju
usled gubitka veze sa vitalnim centrom. Po
njemu, spoljainja forma ljudskog tela govori
o sledefoj trijadi:

1. Specifitnom odnosu prema nebu i zem-
ji. Covek ne mode da leti niti mora da gmi-
ze. On stoji i kreée se uspravno, sa osloncem
na zemlji ali usmeren prema nebu.

2. Zivomom kontaktu sa svetom oko
sebe, On stoji u polarnom odnosu prema
svetu — s jedne strane odvojen od njega, sa
druge povezan sa njim u Zivoj interakciji.

3. Specifitnom odnosu prema sebi. Na
svakom stupnju nastajanja, on stoji u odre-
denom odnosu prema Zivotu koji u njemu
neprekidno teZi ispoljavanju, razvoju Feelo-
vitosti.

Kroz ovu trodimenzionalnu femu Dirk-
hajm ispituje natine na koje telesno-psihié-
ko-duhovno jedinstvo toveka, njegova ljud-
ska forma, odstupa od idealne slike isprav-
nog odnosa prema niebu i zemlji, svetu i sa-
mom sebi. Ako uzmemo za primer samo od-
nos prema svetu, pojavljuju se dva eks-
trema. S jedne strane je tip Soveka koji je od-
sefen od sveta. On izgleda bezivotno, inert-
no i ukofeno, bez Zivog kontakta sa bilo
time. Ne oseéa se ritam udisanja i izdisanja,
davanja i primanja. Takvom tipu nedostaje
sposobnost otvaranja prema svetu. U sup-
rotnom sluaju imamo tip foveka koji se
svetu bespomoéno prepuita. Cini se da u
njemu nema nicega dto bi ga dralo na oku-
pu, nedostaje mu snaga da se izdvoji i prui
otpor, izgleda kao da se rastvara u svojoj
okolini. Kada nedostaje centar, fovek pada



iz jednog u drugi ekstrem. Tip bez Evrste
forme, koji se bespomoéno prepuita svetu,
progonjen je strahom od utapanja. Stoga se
on stalno iznova povla&i u potpunu izolaci-
ju. Obrnuto, izolovani i ukoéeni Eovek rigid-
nog ega Cesto pokudava da provali zidove
svog zatvora utapajuti se u nekoj divljoj i
oslobadajuéoj opijenosti.

Prayilno uzemljeni i centrirani Sovek pre-
pudta se smirenom ritmu udisanja i izdisa-
nja, u kojem sebe daje svetu ne izgubivii se
u njemu, i povladi se od sveta ne prekidajuéi
kontakt s njim.

U svom transcedentalnom vidu, hara je
mesto u kojem se Eovek, kao konatno bice
vremena i prostora, susrece sa Velikim Zi-
votom, Osnovom Bi¢a — sa Sveobuhvatnim.
Hara je neka vrsta korena preko kojeg fovek
utestvuje u neiscrpnim snagama Prirode.
Ego se u svojoj borbi protiv tamnog i nes-
vesnog, iz kojeg je potekao, postepeno sve
vide odvaja od ovog primordijalnog izvora,
dok u jednom trenutku skoro potpuno ne
prekine vezu s njim. I Istok i Zapad su od
pradaynih vremena znali da se putovanje
prema gore, ka »Nebesimas, ne moze uspei-
no sprovesti ako s¢ prvo ne side u tamne du-
bine zemlje. Spuftanje u mraéne dubine
velna je tema mitova i bajki i nufan je pred-
uslov za Put prema visinama. Stara alhe-
mijska izreka kage: Visita interiora terrae
rectificando invenies occultum lapidem (Po-
seti unutradnjost zemlje i prefiiéavanjem
¢ed doéi do kamena mudrosti). Pravilno di-
sanje i vezbanje hare predstavljaju upravo
takvo suzemljavanjes. lzrazeno Jungovom
terminologijom, hara je sedidte Selfa (Jastva,
Samstva).

Taj put unutra, kako kaze Dirkhajm, os-
lanja se na tri faktora:

+Prvi je iskustvo kojim svetlost Biéa os-
vetljava tmine Zivota. Drugi je uvid u odnos
izmedu sopstvenog, svetu okrenutog Ja, i
transcedentalnog Biéa, kao i u razliku izme-
du stanja u kojem smo odseteni od svog Bifa
i ispravnog stanja u kojem mu se otvaramo.
Treéi je vezba, exercitum, koja ispravlja po-
gredno delanje zastranelog Ja i izgraduje
pravilan stav na pravi nain. To je pravilan
stay, u kojem je Eovek otvoren Vedem Zivo-
tu koji otelovljuje, i koji mu omoguéava da
ga sagleda u svetu. On je tada istinski svoj
i svet prostora i vremena za njega postaje
providan u Bi¢u koje transcendira prostor i
yreme.c

Exercitum o kome Dirkhajm govori sa-
stoji se od odredene tehnike disanja, pravil-
nog spoja tenzije i opultenosti i koncentra-
cije na tanden. Najvedi deo knjige posveten
j¢ upravo tome, no, najvredniji je zapravo
dodatak u kojem se nalaze izreke majstora
Okade i odlomci iz dela filozofa Sate Tsudjia
i Kaneko Sosekija. U njima je na karakteris-
tifno japanski natin, jezgrovito, konkretno i
jednostavno, opisan naéin ukorenjivanja u
haru. Za razliku od toga, jezik nemackog
profesora Dirkhajma u priliZnoj je meri vi-
sokoparan. On barata pojmovima nematke
filozofske tradicije, ponajpre one egzi i
jalistitke. Rezultat tog susreta je knjiga koja
spaja krajnje konkretno i jednostavno sa slo-

Kulture Istoka

Hara — vitalno
srediste
¢oveka

Zenim i apstrakinim, nemaéku dubinu i ja-
pansku jednostavnost i neposrednost. Dirk-
hajmova Hara je od one'vrste knjiga koje u
nama neprimetno sazrevaju tokom godine,
dok na kraju ne shvatimo da se veliki deo
naleg Zivotnog iskustya okupio oko nje kao
oko sredista. -

- Koshi — deo tola koji obubvata kukove, slabi-
ne, struk i predeo karlice.

Razmisljanja
pred

nemim
sagovo -
rnikom

Andelka Mitrovié

Taufik al-Hakim,
Hakimoy magarac,
Krudevac, »Bagdala«, 1985.

Tzdavatka kuca sBagdalac iz Krufevea ved
vife godina kroz svoje izdavatke projekte i
planove nastoji da upozna nadu Eitalatku
publiku sa kulturama nesvrstanih zemalja, a
u okviru toga i sa arapskom knjiZevno&éu, i
to kako klasifnom tako i modernom. Do
sada je ova kufa objavila vide zbirki araps-
ke poezije,! a delom koje je predmet naseg
prikaza napravljen je zaokret ka proznom
stvarala¥tvu. U pogledu pisca utinjen je na-
jbolji moguéi izbor, jer Teufik el Hakim (ro-
den najverovatnije 1898) spada medu stva-
raoce koji su uspeli da znatajem svog dela
postanu osvedofene vrednosti i da stanu u
red klasika moderne arapske knjifevnosti.
Ovaj plodni i veoma uticajni egipatski ese-
jista, pripovedaé, romanopisac i pre svega
dramski pisac prisutan je u egipatskoj, od-
nosno arapskoj knjiZevnosti i kulturi gotove
veé sedam decenija. | danas, iako veé zafao
u veoma duboku starost, ne ispudta pero iz
ruke. Istina tokom poslednjih desetak godi-
na delom i refju je vife istupao na polititkoj
i javnoj sceni, ukljuéujuéi se kao razofarani
demokrata i kriti®ar u kampanju denaseri-
zacije druftvenog fivota u Egiptu,? a kroz
svoje Razgovore s Bogom reagovao je na ek-
spanziju islamskog fundamentalizma, Me-
dutim, dok su »javna istupanja visprenog i,
uza sav neosporan moralni autoritet koji
ukiva, ne uvek do kraja principijelnog Teu-
fik al-Hakima u kulturnim, idejnim i poli-
titkim borbama izazivala, i ne prestaju da
izazivaju, podeljena midljenja i razlidite
reakcije, u pogledu izuzetne vrednosti i zna-

1 Klasitha arapska poezija FI-XVIT vek (1979),
Savremena poczija  Palestine (1979), Savremena
arapska poezija latoka (1980), Savremena arapska po-
esija Zapada (1980), Sacremena poezija Kuvajta
(1982}, Savremena poezija Sirije (1983), Savremena
poezija Jordana (1984).

2 V eAwdutal-waty, Kuiro, 1974; Fi tarig aw-
dat ai-way, Kairo, 1975.



Prikazi knjiga

Diamija Ferhad-pade Sokoloviéa u Banja Luci

taja njegovog i za egipatske prilike obimom
impozantnog knjiZevnog dela vlada puna
saglasnost Eitalatke publike i kritike u &ita-
vom arapskom svetus (predgovor, str. 5).
Proza Teufik ¢l Hakima koja obuhvata
osamdesetak knjiga i vile kraéih spisa veo-
ma je raznovrsna. Od 1918. godine, kada je
stupio na lt.npievnn pozornicu patnotakom
antibri om gost, pa
sve do danas, el Hakim je prefao slofen put
literarnog nuwvln]u neumorno trafefii iz-
lazeéi nova i i nove
umetnitke forme, uaarriuvx;uél stil i oboga-
€ujuéi misaonu sadriinu. Krug interesova-
nja ovog svetski prisnatog prvaka cgipatske
knjifevnosti veoma je Sirok i ide od starog
Egipta i njegove kulture, preko Inih

T. el Hakima potasno mesto svakako pripa-
rln dramskoj knjiZevnosti, a u okviru nje »in-
ktual teatrue, od filomofski

i boli¢kim ds &iji je on i
tvorac. U tim skomadima za &itanjec, koji
zapravo i pisu namenjeni scenskom izvode-
nju, pisac kroz dufe misaone dijaloge i mo-
nologe tretira niz znatajnih pitanja ljudske
sudbine u okvirima mitskih i legendarnih
sadriaja, mul]uh |l.| u],lmuk:h U ovim po-
sve original [Oni
iz pedine (1933), 5ekarexadq (1934), Pig-
malion (1942), Solomon mudri (1943),
Kralj Edip (1949)] el Hakim je dosegao
punu stvaralatku zrelost.

Al.l, pomd lnm‘.klh i religijskib tema, na

antitkih mitoloikih tema, preko islama i
tema iz islamskog civilizacijskog kruga, do
problema naleg veka i natina fivota raznih
druftvenih slojeva ipatsk

h drama, i to onih name-
njenih poxomm., zabelefene su i sve bitne
etape i dogadaji novije egipatske istorije i
prl.hunl je egipatska druftvena stvarnost i

druitva, j s TRl
U bogatoj i raznovrsnoj knjifevnoj riznici

Te drudtveno angaovane so-
cijalne drame, gotovo bez izuzetka profete
satirom, odlikuju se izvanrednim dijalozi-

|67

ma, karakterizacijom likova i atmosferom.
TeZeéi da pronade najprikladniji i najkomu-
nikativniji dumak: izraz, vehkl pisac je

isao s jexik na-
lazeéi uspela minn]n za puslo}aéu veoma iz-
ratenu diglosiju u arapskom jeziku, u tav.
strefem jezikuc.

Drugi deo el Hakimovog knjifevnog opu-
sa tine eseji, kratke prite i romani koji ug-
lavnom pripadaju realistitkom pravcu. U
svima njima postoji jedna zajednitka kom-
ponenta — egipatska drultvena stvarnost.
»Teufik al-Hakim je kao prikaziva® i anali-
titar stanja u egipatskom drudtvu, koje iz
prve ruke poznaje, stalno razapet izmedu
davanja realistitke slike, povremeno na gra-
nici naturalizma, i nemoéi da iz te Zivotne

slike misaono | ettki lzvute jeduako ivot-
ne i produktivne vrednosne i ideoloike kon-
sekvences (pogovor, str. 7). Najuspelije stra-
mnice su opisi zaostale i ufmale egipatske
provincije. Egipatsko selo i seoski Zivot
uvek su ga zanimali, a imao je i priliku da
odlifno upozna seosku stvarnost i probleme,
seoski duh i tistu dufu egipatskog felaha, jer
mu je prvo namedtenje bilo u unutrainjosti
gde je bio postavljen za istraZnog sudiju (el
Hakim je inade zavréio pravo). Svoje dodiv-
ljaje i iskustva iz seoskog ¥ivota i pravnifke
karijere zaokrufio je u romanu sa socijal-
nom tematikom u obliku dnevnika, u Dnev-
niku suca istraZitelja (1937), delu izuzetne
umetnitke vrednosti i snage, a koje je po-
znato i naoj Eitalatkoj publici.?

Svoja razmilljanja o sumornoj egipatskoj
stvarnosti T. el Hakim je nastavio, izmedu
ostalog, i u delu Hakimov magarac (1940) u
kome je u svoj dijalog & &itaccem uveo jod
jednog utesnika — magarea, koji je u ovom
delu samo nemi svedok dogadaja, Pidtev
novi sabesednik i prijatelj skoji se rodio i
umro i koji mu nije niita rekao ali ga je po-
udio¢, vremenom e zauzeti ave znatajnije
mesto u njegovom knjiZevnom delu i postati
sve g ljiviji u njegovim r (Rete
mi mej magarac, Magarei, itd.). Pojava i
uloga magarca u el Hakimovom proznom
stvaralaitvu objainjavani su raznim argu-
‘mentima i éinjenicama, a i sam autor govori
o >tetiri magarca koje je tokom Zivota sretao
i 8 kojima se zblifio, a koji suseu njegovom
delu stopili u ]edlnswunu inkarnaciju trpe-
ljive

tene vedrine i P

stamenostic (predgoveor, str. 9).

Hakimov magarac svakako ne spada
medu vrhunska dela koja su svome piscu
obezbedila visoko mesto i ugled u arapskoj
i svetskoj knjitevnosti. Lifieno bilo kakvog
zapleta i prave fabule, ali sa sna¥nim i upe-
tatljivim opisima gnd:ke i aeoelu artd.ine i
sa nekoliko i j
likova, ove delo uglavnom donoﬂ autorova

iolodka i filozofsk i¥ljanja o egipat-
skoj stvarnosti, dubokim drudtvenim pro-
uvreénnsl:lm.l eglpatakog ula, o n}cgcwnm

ljive atoléke

pll:lp aslplmku im, i ukn dll]: U ovoj,
delom i autobiografskoj, povesti pisac istu-

3 T.al-Hakim, Dnevnik suca istrasitelja, Zagreb,
1954. Provod s francuakog; V. Kun.



pa i kao revnosni borac za slobodu reéi i li-
terarnog stvaraladtva i kao zastupnik teorije
o sapsolutnoj slobodic umetnika. Rei epig-
rafa izdvajaju glavnu ideju dela, a to je da je
duznost pisca da do tanfina upozna Fivot,
pre nego 5to se svojim delom obrati publici.t

Buduéi, dakle, da Hakimov magarac spa-
da u manje znadajna i umetnitki manje us-
pela el Hakimova dela, izbor i prevodenje
ovog romana na srpskohrvatski jezik imade
svoje opravdanje i zna&aj jedino kao putokaz
ka remek-delima ovog velikana savremene
egipatske i arapske knjizevnosti. Ovakvom
konstatacijom, inate, i Darko Tanaskovié
zayriava svoj reliti | veoma sadrajni pred-
govor Hakimovom magarcu, u kome je od-
redio mesto Teufika el Hakima u savreme-
noj egipatskoj knjiZevnosti i ukazao na ka-
rakter i osobine njegovog celokupnog lite-
rarnog opusa i, u tim okvirima, i na znadaj
romana koji nam »Bagdala« prezentira, (Pi-
sac i njegov magarac — od futanja do koau-
torstva, str. 5-10).

To dto se krudevatka izdavafka kuéa
sBagdalas odlugila da nam ponudi jedno ma-
nje znatajno delo velikog pisca, mozemo joj
i oprostiti. Ali to kako nam je predstavljen
jedan od najveéih i najznatajnijih knjizevni-
ka, koji kod nas nije mnogo poznat,® tedko
da moZemo. Poito imena lektora i korektorn
ne stoje na uobifajenim mestima u knjizi, ne
mozemo nikoga po imenu prozvati kao od-
govornog za to §to je u ftampu puiten jedan
poty mnedoraden i prevod i &to
je tekst pun &tamparskih i tehnitkih greda-
ka. Mirjana Baujs, prevodilac romana, nije
bad najuspednije obavila svoj zadatak. Ona
nam je ponudila dosta nemaitovit i bukva-
lan prevod, sa mestimiéno vrlo neuspelim
refenjima. Njena retenica esto nije u dubu
srpskohratskog jezika, veé arapskog. To se
narodito oseéa kod tzv. sredenica stanjac
koje nisu uvek adekvatno razredene. Brojne
primere ovakvih promalaja neéemo za ovu
priliku navoditi.

Napomene koje prevodilac daje za pojedi-
ne pojmove i reéi date su u samom tekstu u
zagrad; Ato ne predstavlja uobiéajeni na-
tin dopune i objainjenja prevoda. Ali su, uz
zagrade, stavljeni i ucbitajeni znaci, odnos-
no brojevi, na pojedinim stranicama potpu-
no bez reda i pobrkani. A napomene koje idu
uz predgovor Darka Tanaskoviéa nalle su se
iza teksta samog romanal

Mislimo da su se ovakvi, ne bai mali, pro-
pusti mogli izbeéi uz samo malo vife truda
iuz savesnije i odgovornije obavljanje posla.
Time bi se sBagdalin< trud na upoznavanju
nasih Citalaca sa bogatom arapskom knji-
zevnodéu, koja je kod nas joi uvek nedovolj-
no predstavljena, iskazao kao joi plodotvor-
niji. -

‘ V. N. K. Usmanov, Proza Taufika al*-Hakima,
Maoskva, 1979, p. 55.

5 Pored veé pomenutog romana Dnevnik suea
istragitelja, kod nas je u novije yromo prevedena jod i
njegova filosofsko-simbolitka drama Reka ludila, »Zi-
vote, 1978, XXVII, LIIL, 2, p 200-206. § arapskog: D.
Tanaskavié,
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Islamska
umetnost
XVI veka

u Jugoslaviji

Jasmina Boskovski

Andrej Andrejevié:

Islamska monumentalna umetnost
XVI veka u Jugoslaviji — Kupolne
dZamije, Filozofski fakultet u
Beogradu (Institut za istoriju
umetnosti) i Srpska akademija
nauka i umetnosti (Balkanolodki
institut), Beograd, 1984.

Ova knjiga koja predstavlja doktorsku di-
sertaciju Andreja Andrejeviéa, odbranjenu
aprilu 1980. godine na Filozofskom fakulte-
tu u Beogradu, doprinosi ne samo izufava-
nju istorije islamske umjetnosti na tlu Ju-
goslavije, veé i osvjetljavanju znataja perio-
du osmanske dominacije za nadu nacionalnu
istoriju, te rusi izvjesne pnl.drasudu kada je

arali istorijske, umjetniéke i drubtvene as-
pekte Zivota toga vremena.

Kako sam autor istife, hronoloiki okviri
djela se poklapaju sa dobom najveée eks-
panzije Osmanskog carsiva na tlu Evrope.
Turska umjetnost dozivljava procvat unutar
snainog razvoja cjelokupne islamske kultu-r
re. Dzamije, kao dio islamskih kupolnih
zdanja, dobrim dijelom nastale zaduzbin-
skom aktivnodéu pojedinaca, pruzaju uvid u
stilske i arhitektonske osobitosti perioda u
kome su podizane, objedinjujuéi u sebi i os
tale vidove islamske monumentalne umjet-
nosti, kao 3to su kamena plastika i poli-
hromna zidna dekoracija.

Iz poglavlja slstorijske i umetnicke prili-
ke« saznajemo da do nastanka i razvitka gra-
dova na nafem tlu dolazi ed priliva rat-
nog plijena i zaduZbinskog djelovanja ostva-
renog kroz instituciju vakufa. koja je tako
dobro funkecionisala zahvaljujuéi Einjenici
da mnogobrojni ktitori domadeg porijekla,
primivai islam, nisu zaboravili svoje vjerske
i nacionalne korjene. Medu njima se istie i
Mehmed Sokolovié sa élanovima svoje obi-
telji, a njihova aktivnost se poklapa sa do-
bom turske umjetnitke renesanse, obogade-
ne persijskim uticajem, te djelatnoiéu na-
jpoznatijeg neimara toga vremena Mimara
Sinana.

Dvanaest najreprezentativaijih  dZamija
16. stoljeda obradeno je u odjeljku »Odabra-
ni spomenici«. U tom iscrpnom pregledu
dati su najtipitniji, potom rjedi spomenici,
¢ija se jedinstvenost ogleda u specifiénim
arhitektonskim rjefenjima. No prije detaljne
obrade arhitektonskih, istorijskih i umjer-
nitkibh aspekata, Andrej Andrejevié nam
daje podatke o osnivatu dotitnog sakralnog
objekta. Potpunosti ove = do kraja savjesno
izvedene —analize, doprinose i prilozi—skice

ika

u pitanju turska vladavina u osvojenim pod-
rutjima. Vrijednost ove knjige je utolikn
veda ita je do sada publikovano malo radova
kaji bi savremenom &itaveu istovremeno do-

Zapis Evlije Celebi nn zidu Aladia ~ damije u Foli

" U poglavlju »Arhitektonske odlike kupol-
nih dzamijas, autor stavljn akcenat na tetiri
najkarakteristitnija tipa dZamija izvodena
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tokom 16. vijeka na podruju Jugoslavije, s

posebnim osvrtom na konstrukeije, m
jale i stilski razvoj ovih zaduzbinskih

koja imaju dosta sliénosti sa kupol 2
mijama podizanim na tlu Male Azije i u ev-
ropskom dijelu Turske.

Analiza dekorativne plastike je data v
toimenom odjeljku. Plastika je na
voidena u Stuku, kamenu | mermery, a izra-
b3 1éi raznolike forme arabeske i geome-
trijske oblike, ona se mijenjala kao i stil is-
lamskih monumentalnih zdanja.

Karadozbegova diamija u Mastaru

Prikazi knjiga

Poput dekorativne plastike, i polihromna

zidna deke
koncepeiji sakralne
je na malobrojnim ofuv

sa zidnom dekoracijom
lizovane floralne elemente.
vakufna

Prevodi Eetir

nstitucije vakufa, te p

i je bila podredena islamskoj
umjetnosti, £to se ofitu-
anim spom
iskazanom kroz sti-

licima

ju dragocjene podatke o ekonomskim prili-

kama i pravno-socijalni
injeg drustva

odnosi

tada-

Uz pregledan rjeénik termi
bibliografiju, rad Andreja Andreje

i opdirnu
4 je op-

Tja i crieza koji
ijn tekstualne

ja sa ovih kupolnih
spomen

Trud autora i izdavada ove knjige treba
pohvaliti, uz dje-
lo Stampano u ogranitenom tiru pa z
toga nije dostupno Siroj italatkoj publici
kod koje bi, vierujemo, naislo na dohar jiri
jem. -

pomenu da je Steta 5t

Vinjete: Tipologiji kupolnih diamiji
XVI u Tugoalaviji

nog slikarstva u fodanskoj Alidia dii
ivlije Celebi nn zidu Aladia diamije u




Mnogobrojna dela, koja se bave vitezovi-
ma reda Templara, njihovom znatajnom
ulogom u srednjevekovnim zbivanjima u
Evropi i Palestini, ne daju uyek kompletnu
sliku o tom viteSkom redu. Sa druge strane,
brojna dela o tajnim udruZenjima, koriste
templare kao uzor, pridajuti im esto neve-
rovatnu ulogu u nizu tajanstvenih zbivanja.
Na slifan nadin su tretirani i katari, nesreé-
ni jeretici iz juine Francuske, koji su unii-
teni tokom krvavog krstafkog pohoda na
| dok potetkom tri g veka. Autori
knpge »Sveta kro i sveti Grale rekonstruibu
zbivanja u Pnlasum i Evrnpl tokom skoro
dva mileni $no i juti zam-
ke idealizovanih legemﬁ tako dn posvecéuju-
¢i duinu painju istorijskim x‘.mlr.mr.nma,
postavljaju mnoge poznate liénosti i doga-
daje u okvire druftvenih i polititkih zbiva-
nja toga vremena,

Vidan je napor da se pojava Isusa Hrista
tumati samo u okvirima istorijskih zbiva-
nja, i to nije novost, ali se mora priznati da
je to utinjeno prilitno celovito i savesno,
iako ni jedan vernik hriSéanin neée prihva-
titi zakljuéke koji se, sami po sebi, nameéu.
Nema doduie nikakvih &vrste dokumento-
vanih dokaza, ali ni crkvena dogma se ne
moze pohvaliti istorijskom dokumentaci-
jom svojih postavki. Osnovna teza, koju au-
tori izlazu i koju pokufavaju da dokazu, jes-
te verovanje da je Isus Hrist bio fovek koji
je formalno polagao prave na jevrejski pre-
sto i da je njegova misija bila pre svega po-
lititka pa tek onda religijska. Rimska vlast
nije bila voljna da se odrekne svoje provin-
cije Judeje pa je tako polititka misija bila
osudena na propast a Hrist prinuden da nes-
tane sa polititke scene. Dve grupe njegovih
sledbenika su tako razdvojene jer su politié-
ki sledbenici i Hristova porodica (bio je ofe-
njen i imao je potomke) napustili Palestinu
u kojoj su ostali neupuéeni ali uporni verski
sledbenici. Dok se hridéanstvo razvijalo Isu-
sovi potomei su nasli utotidte u jakoj jevrej-
skoj keloniji na jugu Francuske, u Marseju
i Narboni. Kroz ceo srednji vek se prate po-
kusaji da se neko iz te loze dovede na vlast
ili orodi sa nekom kraljevskom porodicom.
Kao utesnici tih pokudaja i fuvari tajne o
poreklu, pojavljuju se katari, viteiki red
templara i, njima verovatno nadredeni, red
siona koji postoji i danas a ije je izmene
statuta potpisao Zan Kokto kao nadelnik
reda nedavne 1956. godine. Kao lideri tog
tudnog udrufenija, osnovanog jos u dvanaes-
tom veku, pojavljuju se dobro peznati ljudi
kao §to su: Botideli, Leonardo da Findi, Ro-
bert Bojl, Isak Njutn, Fiktor Igo, Klod Debi-
&H...

lako knjiga nije pisana kao nau¥ni rad,
potkrepljena je obimnom bibliografijom ali
valja imati pristojno predznanje da bi se
mogla pratiti zbivanja u Evropi u srednjem
veku. Brojne napomene i objainjenja olaksa-
vaju itanje i onima koji ne poznaju istoriju
ba$ najbolje a treba priznati da su
veoma uspeino ispripovedali skoro dva mi-
lenijuma istorije na nedto vife od &etiri sto-
tine stranica, ostavljajuéi malo toga bez raz-
loznog objadnjenja. Iza ove knjige stoji dese-
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Hristos —
pretendent
na presto

Miroslav Tanasijevié

Michael Baigent,

Richard Leigh and

Henry Lincoln

The Holy Blood and

The Holy Grail

Corgi Books,

Transworld Publishers Ltd.
London, 1983.

togodidnji rad na prikupljanju podataka i ne
treba zameriti autorima $to su knjigu ipak
napisali kao svojevrsnu tajanstyenu storiju
jer je, dobrim delom i zhog toga, rasprodato
osam jzdanja za samo dve godine.

tln]nm ove knjige stite se jasnija slika
o tajnim drudtvima koja dobijaju sasvim od-
redenu ulogu koja ni malo ne liti na potragu
za vidim oblicima saznanja. To moZe da raz-
otara titaoce koji tragaju za takvim sazna-
njima ali moke da obraduje one koji tragaju
za ovozemaljskim saznanjima. Mnoge lié-
nosti gube svoj oreol zanetih mistika i po-
staju ljudi ije delovanije i ponaanje ima sa-
svim jasne razloge. U svakom slutaju, ova
kontroverzna knjiga je veoma zanimljiva
¢ak i ako se ne prihvata njena argumentaci-
ja.

Na kraju valja napomenuti da se iza glav-
nog toka knjige moze lako prepoznati, iako
to verovatno nije bila namera autora, neras-
kidiva veza evropske kulture sa Orijentom.

-
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