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Ji ding — tumacenje i razumevanje

lako se prvi prevodi odlomaka iz Ji
dinga, drevne kineske sKnjige
promenas ili »Knjige promenes,
pojavljuju u Evropi jos potetkom
19, veka, a prvi potpuni prevodi
Kenona Meklatija i DZzemsa Lega
krajem istog veka, &iru paznju
titalaca i znalaca iz raznih oblasti
privladi tek prevod Riharda
Vilhelma, objavljen 1924. godine. U
stvari, prava eksplozija
interesovanja za Ji ding zapotinje
1950. godine. kada se u Americi
objavljuje prevod Vilhelmovog dela.
Od tada se u svetu pojavilo bezbroj
prevoda, adaptacija, tumacenja i
analiza Ji dinga — od tananih
filozofskih i lingvistitkih
istrazivanja do popularno pisanih |
petparatkih edicija, sastavljenih u
skladu s tekuéim pomodnim
trendovima. U poslednjih nekoliko
godina i nadi titaoci su dobili ak
tetiri verzije ove knjige, ukljutujuéi
i prevod DXona Blofelda u izdanju
sDetjih novinas, Sve nas to navodi
na pomisao da se u odnosu prema Ji
dingu ogledaju i svi problemi i
dileme u vezi sa recepeijom istotne
misli na Zapadu,

Medutim, nepobitno je da od
vremena pojave Vilhelmovog
prevoda ova drevna kineska knjiga,
kao suniverzalni sistem simbola«
kojem sne mozemo da nademo
paralelu u Evropic (Nidem). vrii
pozitivan, stvaralatki uticaj na
umetnike i mislioce. Uticaji u nauci
protezu se od Lajbnica do F. Kapre;
uticaji u knjizevnosti od Hermana
Hesea do izvrsnog
nautnofantastitnog romana Filipa
Dika Covek u visokom dvorcus;
Dion Kejd je komponovao pomoéu
+Knjige promenes, kao i Per
Norgard. S druge strane. brojni
struéni sinolodki tekstovi potyrduju
da je »Knjiga promene« jedna od
kljuénih knjiga za razumevanje
kineske nauéne i filozofske misli,
bez obzira da li je vidimo u
negativnom (Nidem) ili pozitivnom
svetlu (Stucki, R i H. Vilhelm,
Blofeld i mnogi drugi). U jednom
Zirem duhovnom kontekstu, »Knjigu
promenes mozemo da sagledamo
kao svojevrsnu verziju imaginarne,
idealne Borhesove spedtane knjige
— neiscrpne knjige koja se svaki put
otvara na noy natin.

Tekstovi koji slede zahvataju samo
mali segment moguéih tumacenja i
razumevanja Ji dinga: od analize
nekih osnovnih nacela »Knjige
promenes. preko njene praktiéne
upotrebe u svakodnevnom Zivotu,
do traganja za sli¢nostima i
razlikama sa klasitnom grékom
filozofijom i savremenim filozofima.
Ovi tekstovi deo su zbornika radova
o Ji dingu koji ée sledeée godine,pod
naslovom +Knjiga o promenis,
objaviti »Detje novines.

DA

Portret Fu—sija,
legentisrnog fzumiteljs osam trigrama,
‘autor Ma Lin, dinastije Sung, Kina)
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Svako ko se u odredenoj meri upoznao sa
intelektualnim svetom klasiéne Kine mora
da je zapazio koliko malu ulogu tu igra mi-
tologija. Klasi¢na Kina nema prayih mitova.
To se moge rei za uzvidenu knjizevnost, &iji
najraniji primeri, za razliku od drugih kul-
tur: c\hllu]u istorijskim, poetskim, filozof-
skim i sociolofkim sadrzajima. Isti je slutaj
i sa folklorom, i pored mnostva bajki i le-
gendi. Sta god da je predklasitna Kina imala
u vidu mitova ili je unifteno ili reinterpre-
tirano do neprepoznatljivosti. Nekoliko ovih
mitova jod uvek se mogu rekonstruisati od
delica koji su preziveli u raznim predanjima,
kao 5o je mit o Kunu, koji je ukrao grumen
semlje sa neba da bi zaustavio vode potopa
i stoga postao Zrtva smrti. Njegov sin Yi,
koji je iz ofevog mrivog tela iseden wu-no-
Zem, savladao je potop. iako je istovremeno
bio veliko vodeno Fudavidte.

Mitovi koji jod uvek postoje igraju ovde
sasvim drugadiju ulogu nego u drugim kul-
turama; oni imaju drugadije mesto u inte-
lektualnoj strukturi. Kao primer mode po-
sluziti mit o P'an-kuu, koji izgleda da pose-
duje sve odlike kosmogonijskog mita, P'an-
-ku se obitno predstavlja kao patuljak ode-
ven u medvedu kozu ili pregatu od li
#esto je predstavljen sa dva roga, a u rukama
drzi eekid i dleto. Kaze se da je iz haosa is-
klesun svet, a za taj posao bilo mu je potreb-
no osamnaest hiljada godina. Na kraju,
umro je da bi udahnuo zivot svom delu: iz
njegove glave nastale su planine; iz njegovog
daha — vetar i oblaci; iz njegovog glasa —
grom: iz njegovih udova — Eetiri strane sve-
ta; iz njegove krvi — reke: iz njegovog mesa
— tle; iz njegove brade - sazvekda; iz koke i
kose — biljke i drvece; iz zuba, kostiju i sr2i
— metali { drago kamenje; iz njegovog znoja
— kida; a od njegovih buva i vadiju — ljudi
Medutim, moze se dokazati da je ove kasni
mit, da nije kineskog porekla i — &to je jod
ije = da je odigrao veoma malu ulogu u
kineskom intelektualnom zivotu. Pritao se
kao bajka a ne kao sveti dpgadaj, i nikada
nije zratio onom izrazitom snagom koja
emanira iz istinski svetih mitova. Za razliku
od drugih mitova, nije delovao formativno
na dub vremena i nije ga podsticao, Bio je to
mit koji se nije obnavljao.

Ispod povriine klasitnog sveta, ali para-
lelno s njim. mnogo toga ito se moze ozna-
titi kao ono 3to je prezivelo od ranih mitova
satuvalo se u narodnim religijskim rituali-
ma i u svakodnevnom zivotu. Prite koje ées-
to lite na mitove vezane su za odredene obi-
faje i uzuse. Ipak. ove prite vite izgledaju
kao odrazi obitaja ili uzusa i, stoga, kao
konstrukeije ili rekonstrukeije; inko na nd
redeni na¢in odrazavaju originalni izvor
gleda kao da imaju dovoljno snage da potvr-
de obitaj ili podrze tabu, ali ne dovoljno da
bi posluZili kao modeli za stvaranje nedeg
novog.

Ovo nije sluéajno, Klasiéni kineski svet
nije kao gréki ili indijski svet, u kojem mi-
tologija ima tako znadajnu ulogu. Ipak, stv
raocima klasitnog kineskog sveta nije bilo
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tepoznato ono $to se rada iz tame. Kao du-
gonoga muva iz Jejtsove pesme.)  oni su
leteli iznad potoka i duh im se kretao iznad
tidine. Oni nisu ignorisali. reinterpretirali
ili, &to je vainije od svega, gusili glasove ti-
Sine koje su percipirali. Medutim, bilo im je
jasno da vrata tame mogu voditi ili u raj ili
u pakao, i da svaka sila koja odatle izranja
moze poprimiti rajski ili pakleni oblik. Iz
toga se razvilo shvatanje da je nuzno pravo
tumaéenje, kao i postizanje reda, da bi ove
sile bile stvaralatke a ne rudilatke.

Knjign promena pokusaj je da se ostvari
ovo shvatanje. To je pokudaj priblizavanja
istim univerzalnim problemima, Eiji je od-
raz u drugim kulturama doveo do shvatanja
koja su izrazena kroz njihove mitologije: u
specifitnom smisly, to je pokusaj nalazenja
odgovora na stalno prisutni problem traja-
nja i promene, Zivljenja i nastajanja. Natin
na koji su autori Knjige promena pristupili
tim problemima moze se shvatiti — iako je
ovo, svakako, veoma pojednostavljeno— kao
suprotnost onim stavoyima do kojih su doéli
drugi narodi. lzgleda da je Indusima i starim
Greima sdm stvoreni svet izgledao statitan,
trajan, u miru. Sile koje su u nj zadirale, pre-
warajuéi njegovit trajnost u kretanje, stva-
rajuéi nove i ukazujuci na stalne obnavlja-
nje. izrazene su kao mitovi, a oni u svojoj sa-
moj prirodi nose neito 3to je rudiladko, pri-
tom i odvratno, pa po tome i samo po sebi
tragiéno. Napetost izmedu mitova kao o
i nepromenljivosti sveta toliko je ve-
lika da oni ne sluie samo za jedan éin ohno-
ve, ved uspostavljaju tok buduéih obnavlja-
nja. tak i redovnib kretanja.? Oni su formu-
lacije primodijalnib slika farhetipova) koje,
kada se uvedu u svest, gube svoju moé samo
sa raspadanjem svesti: Mit fovekovog pada,
i prometejski i faustovski, jeste narudavanje
koje se¢ stalno iznova dedava u statitki ure-
denom svetu: Vidnu nije jedinstvena istorij-
ska figura ved ona koja se stalno pojavljuje.

Nasuprot tome, za autore Knjige pro-
mena sim svet ne poseduje trajanje i red. On
je popridte sila koje bujaju i koje, u svojoj
konfuznoj raznolikosti, stoje nasaprot redu
i trajanju; to je svet neusmerenog dinamiz-
ma, t haotifne promeéne. Stoga njih ne
zanimaju pitanja uvodenja nefeg -nm-clg. ved
krocenja postojefeg. Za njih stvaraladki kr-
heroji ne mogu imati

su o

" William Buther Yoats:
lected Poeres of W. B F
1956), str. 327-28.

& Miresa Kl The Myth of the Eternal Retura,
prev. Wo R Trask, Bollingen Series, 46 ew York
Puntheon Books. 1954)

g Legged Flys, Col-
14 (New York: Macmillan,
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znatenja. U ovom svetu promena bez reda
napetosti ne grade mitove, veé tvore primal-
ne slike koje su gravitacioni centri oko kojih
se red moze jzgraditi u haosu.

Autori Knjige promena nisu se zaustavili
na.tome da stvore individualne slike, oni su
otitli mnogo dalje i stvorili sistem od takvih
slika, U tom sistemu slike predstavljaju fik-
sne vrednosti, Odredene situacije se izoluju
{apstrahuju) iz haosa, njima se pridaju odre-
dene vrednosti i stoga one poprimaju traj-
nost. U haosu (4], u stvarnom svetu) odrede-
na situacija, ponekad istorijska, bice perci-
pirana kao slika; ona ée biti formulisana (za-
mikljena) i fiksna vrednost koja joj je inhe-
rentna, bice odredena (pridata) tako da ée se
potvrditi kao stub poretka. Ovaj sistem sli-
kak je supovezane sa vrednostima nema, u
stvari, nikakvu hijerarhiju. Nikakav se re-
dosled svrstavanja vrednosti ovde ne po-
stavija, nego se vrednosti radije rasporeduju
u odnosu na razne prikazane situacije koje
su same po sebi jednake jedne drugima. Na
taj su naéin sloboda i nepristrasnost oéuva-
ne u sistemu uprkos njegovof logitkof zaok-
ruzenosti,

Logika sistema proizlazi iz logike brojeva
stoga Sto brojevi i kombinacije brojeva od-
reduju situacije i njibove medusobne odno-
se. Sistem koji je odreden brojevima moze
nam na prvi pogled izgledati racionalan i
apstraktan, a ujedno i nepodesan za obuhva-
tanje izmedune raznolikosti sveta. Medutim,
spoznaja da brojevi nisu samo racionalni
pojmovi takode nije nepoznata nafoj kultu-
ri. Lajbnic je duboko verovao u simboliku
brojeva, a i u skerije doba matematitari go-
vore o matomatitkoj lepoti. brojéanoj har-
moniji i magijskoj moéi koja proizlazi iz
steénog rsporeda brojeva.? Stoga i mi mo-
ramo priznati da nam brojevi mogu pomodi
da uspostavimo red u ljudskom kosmosu.

U sistemu slika u Knjizi promena na-
pravijen je pokuaj da se obuhvati ljudski
kosmos, Da se na taj nadin ne iscrpljuje svet
kio takav, autori ni u jednom trenutku nisu
eubili iz vida. Ipak. to je pokufaj da se pri-
knio ljudski kosmos u svojoj celini. bez raz-
dvajanja tamnog i svetlog dela, rcionalnog
i metaracionalnog.

U Velikoj raspravic o Knjizi promena
znatenje slika drugadije je objasnjenn. Na
jednom mestu nalazimo:

Hurlj j¢ rekao: »Pismo ne moze izraziti
redi u potpunosti.
ne mogu u potpunosti izraziti

R
misli.c
:Da li mi onda ne moZemo shvatiti

misli mudraca?«
Utitelj je rekao: «Sveti su mudraci stvo-

rili slike da bi mogli da iskazu svoje mi
i

u potpunosti . . .«

Na taj bi natin slike bile savrieni
misli od govora ili pisanja. Njih su stvorili
sveti mudraci, one nisu proizvoljne izumlje-

3 Henri Paincaré, sLé raisonnement mathdmuti-
quer, Science et Methade {Paris, 1908} 4 Mathemati-
el 4,..;.10,;) (Cambridge: University Press, 1941

hy Wilhelm=Baynes, sir, 3




ne. Kako je do toga dodlo, opisuje se na jed-
nom drugom mestu u »Velikoj raspravie:

Stoga, $to se tite Slika: Sveti mudraci bili
su u moguénosti da obuhvate sve izmesa-
ne raznolikosti pod nebom [bukvalno.
simali su neito éime su mogli da obuhva-
te.« itd.]. Oni su posmatrali njihov oblik i
izgled i prikazali su stvari onakyima kak-
ve jesw. Ovo je bilo nazvano Slikama.®

U ovom odeljku ima mnogo znatajnog.
Na prvom mestu, znafajno je da je 1a mo-
guénost obuhvatanja vezana samo za svete
mudrace. koji su jedini u poziciji da posmat-
raju stvari i natine prikaze njihovih stvarnih
oblika. Reé koja je ovde data kao rohliks ima
dvostruko znadenje na kineskom, jer znati
soblikovanos, a ujedno i soblikujuées, Zato je
oblik takode obrazac na osnovu kojeg se
mogu stvoriti reprodukeije, On se ovde
shvata kao nedto 3to ne samo da daje traja-
nje (rcnutnuj pcml:pclp. nego jUj ].bnd.aje i

ko;

je

oja & P

Nadalje, znatajng je ‘ta dte pﬂedgll\l]jnl’ljl
mora biti adekvaine. Adekvatno u ovem
kontekstu znadi pravo mesto i pravu funk-
ciju. Stoga u prikazivanju koje nalazimo u
slikama ne samo da imamo modele koje mo-
zemo reprodukovati, veé nam to ito ih rep-
rodukujemo garantuje da se to deSava na os-
novu pravog ohrasca.

Na taj natin, slike se utemeljuju kao ori-
jentacione koordinate za dogadaje i podu-
hvate, Knjiga promena sastoji se od 64 tak-
ve slike, to su 64 heksagrama. Taj prvobimi
sistem od 64 jedinice bio je onda razlozen u
teZnji da se izvuku opsteprihvatljiva stano-
vidta iz 64 slike. Osam takozvanih trigrama
svakako su kasnijeg porekla od heksagrama:
medutim, oni predstavljaju sasvim prihvat-
ljivu apstrakeiju; delotvorno pojednostavije-
nje poznatih Finjenica, a ne proizvoljnu igru
intelekta. Oba niza (i 64 1 8 slika) nazivaju
s¢ u kasnijim slojevima Knjige promena,
kad smo kod toga. znacima (kua), tako da je
ponekad tefko odrediti da [i s¢ misli na pr-
vobitne slike ili na one kasnije.

Formativna snaga slika veoma je jasna is-
kazana na jednom drugom mestu u »Velikoj
raspravie. U ovom odeljku, gde se stvaralaé-
ka dela heroja kulture prikazuju kao zasno-
vana na slikama datim u sistemu Knjige
promena, nalazimo na poéetky slededi uvod;

Kada je u najdrevnije doba Pao Hsi viadao
svetom, gledap je gore i posmatrao je slike
na nehesima; gledao je dole i posmatrao
oblike na zemlji. Posmatrao je obelezja
pica i Zivotinja i prilagodenost oblasti-
ma. Krenuo je neposredno od sebe i po-
sredno od stvari, Tako je izumeo [prvi je
izradio] osam trigrama da bi stupio u do-
dir sa vrlinama svetlosti bogova i da bi
odredio uslove svih bida.®

Zatim' se pokazuje kako su odredena do-
ig kulture izvedena iz odredenih hek-
sagrama: mreze i pletene kofare za lov i hva-

% Ihid., str. 324, Moj 3¢ prevod donekle razlikuje
& 1bid., ste. 328-29.

Ji ding — tumacdenje i razumevanje

B ey Rorjeta o prorotanskim zapisom

(izmedu XHI-XI veka pre n. e, Kina]

tanje riba; pijace kao mesto za razmenu do-
bara; odeéa, famei i vesla; pripitomljavanje
volova i konja: dvostruke kapije i noéni fu-
vari protiv razbojnika; tutak i avan: luk i
strela; kuda: propisni nadin sahranjivanja u
unutradnji i spoljni koveg: i, na kraju, pisa-
nje kao metod viadavine.

Veé smo ranije spomenuli moguénost
mudrih da posmatraju izmesanu raznovr-
snost svih stvari pod nebom: Ova je sposob-
nost definisana na jednom drugom mestu
»Velike raspraves, gde je reteno: sKao ono
to dovrdava prvbhitne slike, naziva se Stva-
ralatkim; kao ono 3to ith oponada, naziva se
Primalaékim.<?

I

Tako smo stighi do Stvaralatkog natela
Ret ch'ien koja je ovde prevedena kao sstva-
ralatkos, izvor je mnogih potetkoda. Ona se,
u stvari, u ovomn sloZenom znatenju pojay-
ljuje samo u prvom heksagramu Knjige pro-
mena iuzapisima i komentarima koji se di-
rektne nadovezuju na prvi heksagram. Ova
relt u ovom znafenju nepoznata je u celo-
kupnoj kineskoj knjizevnosti. Medutim. iz-
govorena kao kan i sa znatenjem ssuyos, to
je jedna od najuobitajenijih reéi i nalazi se
medu onima koje su koriséene u najranijim
slojevima Knjige promena. Takode treba na-
glasiti da je u Kini suvoéa uvek bila simbol
muskosti.

Da bi se priblizili znatenju reti ch'ien, u
ovom jedinstvenom smislu, moze nam biti

0{ Ihid. str 300,
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od pomodi ako razmotrimo njen znak, &iji
osnovni élement izgleda kao da je koren 62.
koji oznatava jarbol za zastavu, U starim za-
pisima predstavljen je kao pobodeno koplje
na kojem vijori jakov rep. To je bio simbal
glavnokomandujuéeg u armiji, Ovom su pri
marnom elementu dodata jof dva znadenji
Jedno je reé za sunce, ali ne sunce kao ne-
besko telo nego izvor svetlosti, reé koja -
takode nalazi i u znaku za jang, jednom wl
dva osnovna principa u drevnoj kineskoj Ii-
losofiji. Drugi znatajni dodatak je znak za
vodu.® Stoga ovde imamo dva kontradiktor-
na znatienja: sunce, koje se oduvek smatralo
simbolom muskosti, i vodu, koja je pduvek
predstavljala Zenstvenost. Stoga nalazimo
znadujnu dvosmislenost u ovom znaku, tako
da mu nitta ljudsko nije strano (il humani
alienum).

Prevod reti ch'ien kao sstvaralatkic zasni-
va se na kineskoj tradiciji. Rani komentari.
koji su delimiéno uklopljeni u kasnije sloje-
ve Knjige promena, kao da potvrduju ovo
tumatenje. Veoma testo susreéemo recenice
kao 3to su: +Ch'ien zadinje sver ili »Ch'ien
dovriava veliki pofetak.c Kao Sto smo ved
videli, Stvaralacko nafelo stvara primarne
slike, iako je neophodno Primalatko nacelo
da bi ih reprodukovalo.

Dvostruki karakter stvaralatkog dogadaja
u kojem se nesto drugo mora dodati stvara-
latkoj sposohnosti da bi se usavrdilo ono to
sé stvard, izrazen je u nekoliko varijanti u
Knjizi promena. Nu jednom je mestu rote-
no: sStvaralatko natelo zna velike pocetke.
Primalatko natelo dovriava zavriene siva-
i<’

Stvaraladki proces je stoga ovde podeljen
na perceptivni i formativai aspekt, gde ter-
min percipirati'® ne treba razumeti u racio-
nalnom, kognitivaom smislu, veé kao stete-
nu spoznaju. Ono 3to se pridaje stvaralackoj
sposobnosti jeste spoznavanje wvelikih po-
éetakae, tj. onih primalnih slika ije uspo-
stavljanje zadinje proces.

Podela stvaralatkog procesa na dva as-
pekta jeste ideja koja se festo moke nadi u
ranim kineskim delima. Takode se moke
nadi i u taoizmu, konkretno: u poznatom
polietku Tao-te-chinga, koji se pripisuje Lao
Ceu,

Tao koji se moze izreél nije veéni Tao;
Ime kaje se moze iskazati nije veéno ime.
Bezimeno je izvor neba i zemlje;
Imenavano je majka svih stoari.

Staga neka uvek bude ne-bice, da moZemo
videti tajnu,

Neka uvek bude bide, da mosemo videts is-
hod.

Oba su isti,

Ali kad se stvore, imaju razlidita imena.

Obn se mogu nazvati dubokim i stoZenim.

Jos dublju i slozenija.

Frata su svik tajnil'l

* Zahvalan sum kalegi Ervinu Rajfleru za pomod

l:u'u nif je progio prilikom analiziranje ovog snaka,
Willielm-Baynes. str, 285,

10 sZnae u gore navedenom citatu,

H Wing-tsit Chan, prev., The Way of Lae Tzu




Ovde takode imamo dvostrukost: pereep-
ciju misterioznog poetka iz sne—bica« i is-
hod* koji proizlazi iz biéa, [stvaralaéke)
smajke svih stvaric. Da bi stvaranje popri-
milo oblik putem pereepeije, mora se dove-
fiti onim Sto taoizam naziva majkom svih
stvari a Knjiga promena primalatkim prin-
ciponi.

Sadejstvo Stvaralackog | Primalatkog na-
tela u Knfizi promene toliko je potpuno da
oba zajedno deluju kao jedan pojam. Na pri-
mer, na jednom drugom mestu «Velike ra-
spraves kaze se:

Swvaralatke i Primalatko natelo jesu pra-
va tajna promena. Stoga 3o se Stvaralad-
ko i Primalatko natelo javljaju kao dovr-
Seni, postavljene su promene izmedu njili.
Kada bi Stvaralatko i Primalafko bili
unisteni, ne bi vise postojalo nidta pomo-
cga bi se mogle percepirati promene.
Kada se ne bi vite mogle videti ikakve
promene., delovanje Stvaralatkog i Prima-
latkog takode bi postepeno prestalo, '

Veé u nujranijim slojevima Kajige prome-
ra. A sa jot vedom jasnodom u kasnijim slo-
jevima, spominje se veliki broj atributa koji
pripadaju Stvaralackom nafelu. Jedan od
njih. koji se stalno puw:zu]r: sustvaraladkim,
jes ina. snazno, odluéno, tvedo, nesa-
vitljivo. Cvrstina koja se ne moge skrenuti <
puta pre svega se povezuje sa stavom volje.
a znataj volje u stvaralackom procesu ne-
prestang ge istite.

Nabrajajuse i drugi atributi, ali je neke od
njih tefko interpretirati. Stvaralacko se oz-
natava kao okruglo. Oznadava se kao zad i
kao metal. ponove kao tyrdo, évrsto, jasno,
tak i hladno. Opisuje se kao hl.mrlnm‘n i kdo
led. Kao boja. izrazito je crveno, Stavide, od-
reden broj Zivotinja se asocira s njim, naro-
tito razlitite vrste konja, ne samo debrih
konja veé i stari konj, mriavi konj. i jedna
izuzetno divlja vrsta k(m]a =a testerastim
zubima, koji moze po}?s itigra, U svetu bi-
ljaka, simbol mu je voée koje raste na drve-
tu.

Jod znatajnija od ovog jesu neka dalja is-
poljavanja Stvaralatkog. Otac prirodne igra
veliku ulogu. ali takode i vladar i. napokon,
nebo. Poistovedenje Stvaralatkog sa nehom
toliko je festo i znadajno kao elementarni
deo pojma stvaranja da se red ehlien testo
jednostavno prevodi kao sneboe.’t

Kroz ukljutivanje nebeskog u pojam
stvaranja, nedto se istinski znadajno dogada
sa nebom. Ono se spuita sa svoje visine u
ljudski kosmas, postaje deo ljndskog kos-
mosa. Bozansko nebo postaje ljudske nebo.

Indianapolis, Ind.: Bobbs=Merrill, 1963), str. 97. Ovo
je, naravno, mnogo tumaden deo; vidi Chanove befeske
i komentare, str. 97-101. Dalje vidi prevod i parafrazn
Arthura, Waleya, The Way and its Pawer (London: Al-
len and tr. 13142, i prevad D, C; Lau,

Lo Tzu Tan | Baltimare, Md: Penguin Books,
1963} str. 57
13

s razne  delave
sShuo-kuac (Objainjenja trigrama .

Kulture Istoka

Stvaralacko
nacelo

Ideja bokanskog neba takode je poznata u
Kujizi promena, ali mesta gde se misli samo
na bozansko nebo toliko su jasna i predstay-
ligju tolike ziv i plodan kontrast u odnosu
na ona gde se misli na ljudsko nebo da se
lake moze prepoznati odnos znatenja.

Pastoji i jedna poslednja, fudnovata ka-
rakteristika Stvaralatkog. Na jednom mestu
se govori o ispoljavanju boga u ljudskom Zi-
votu i pokazuje se kako su rzlitita hozija
dela izrazena u osam primalnih slika. On se
u znaku Stvaralatkog <boric +Bog se bori u
znaku Srvaraladkog.« i

Ova refenica poprima posehno znatenje
poveze sa idejom napetosti koju po-
stoji izmedu bozanskog neba i ljudskog
neba. To je zato &ro se bozija borba moie
irodno ispoljiti na dva nading. Ona se
borba ljubomornog boga
bude u moguénosti da
styvaru i stoga ne zeli da prihvati stvaralatku
moé ljudi. U tom smislu, bozija borba izra-
Zena je u onome Sto je preostalo od ranog
mita o Kunu. koga je bog napao zato to je
ukrao grumen zemlje s nebn. '

Medutim, ova se bozija borba takode
moze posmatrati sa druge tatke gledidta; ne
kao borba ljubomorneg boga protiv ljudi ved
kao slika njegove borbe da se namewne lju-
dima, kao borba bozanskeg da prodre i bude
delotvorno unutar ludskog kosmosa. Stoga
se tudnovata pozadina borbe ne stavlja na
stranu pomocu apstrakine slike prirodnog
styaramnja. ]

Ret za boga, koja se ovde koristi, ne po-
javljuje se nigde drugde u Knjizi promena i
retko se upotrebljavala u vreme kada je
Knjiga promena nastala. To je reé ¢, koja
ima priblizno isto znatenje kao latinska re
divus, hozansko, koja se takode u prenos-
nom smislu koristi kao naziv viadara. Po-
imanje boga u pretklasiénoj Kini bilo je |lo—
sta neodredeno, '\lujmuliu prepoz natljiva
ka boga bila je izrazena refju £ien, $to znadi
nebo. Nebo je jednostavne bilo bog i kao
takvom mu se molilo. Ovaj jasni i rani izraz
bozanstya je u kasnijem periodu dopunio iz-

koji #eli da jed

15 U 47 poglavlju Mo-tzua postoji odeljak koji
je verovatno ostatak ranih narednih predanja o ovom
ljubomornom bogu. U raspravi izniedu filozofa Mo Tia
(verovatno iz deuge polovine V veka pre n.e: | i faveka
koji predskazuje sudbinu, spominje se ava pesma:

Bog ubija selenog 2maja na istoku & donima chia i i,
Ubijn] croenog zmaja na fuge u danims ping i ting,
[Ubija belog =maja n zapadu u danima keng { hsin,
Ubtja] crnog zmiaja na severa u danima jen § kuei.

Vidi Yi-pao Mei, The Ethical and Political Works of

Matse /London: A, Probsthain, 1929/ str. 229). Ova
Veoma podseda va deo #eke naradne balade,

6

raz koji se podrazumeva u refi ¢, fto je u
sutini antropemorfan pojam oko kojeg su
grupisane ideje koje obitno povezujemo sa
animistickim i totemistitkim  religijama.
Tien je takode bio liénj bog, ali je & bio joi
litnijis bio je to bog koji se éoveku mogao
veoma mnogo pribliziti i biti vrlo zastradu-
juéi. U klasitno doba ova dva pojma su se
testo podjednako koristila, mogli su jedan
drugi zameniti, ali se u vreme kada je nasta-
la Knjiga promenn reé tien vise koristila.
Medutim, u onim delovima gde o bogu treba
izraziti nedto vrlo konkretno, upotrebljava
se tf, kao na primer u iskazu da se hog bori
u znaku Stvaralaékoga.

11

Kao to smo videli, unutar ljudskog kos-
mosa su autori Knjige promena podelili pro-
ces stvaranja u dve faze: stvaralatku spoz-
naju i samo stvaranje. Medusobno delovanje
snaga Stvaralatkog | Primalackog ispoljava
se na mnoge nadine, Sama napetost izmedu
njih dovoljno je jaka da u haosu izazove
stvaralacke promene i na taj natin stvori nad
svet,

Medutim, ponekad se Stvaralacko nalazi
u polozaju koji ovaj sistem ne obuhvata,
Prema Knpizi promena, Stvaralatko uvek
stoji nasuprot Primalatkog. No, u jednom
specijalnom sluéaju Stvaralacko je prikaza-
no samo. Ovo e opisano u prvom heks
gramu u knjizi, Chlien.' Tu se prikazuj
kojem kontekstu i pod kojim uslovima mora
delovati samo,

Nazivu Ch'ien se u tekstu d‘rt:suder pri-
daju fetiri opisna epiteta: uzviSenost, uspeh,
napredovanje i istrajnost. Ova fetiri velika
atributa se u Knjizi promena ne pridaju
samo Stvaralatkom. ved se. takode, pojav-
liuju i u Kunu, znaku Primalatkog, ali sa
znatajnim dodatkom: Primalaéko donosi
uzviteni uspeh, / Napredovanje pomodu is-
trajnosti kobile.«!”

Ovi se atributi pojavljuju takode, i u tre-
¢em heksagramu,Chen, Tedkoéa na poterku,
Ovde imamo sliku tekuée vode iznad groma,
na fta se u sKomentaru presudac dodaje:

- evrsto i gipko sjedinjuju se po prvi put
i porodaj je tezak.c " Sto se tige posebnih as-
pekata ovog, u neku ruku, poslednjeg fina u
pri¢i o stvaranju, reéi cemo neéto vise kas-
nije. Isti se atributi ponovo nalaze u heksa-
gramu 17, Sui, Pracenje. [ ovde je, u donjem
delu slike, grom, ali je tekuca voda zamenje-
na jezerom. U ovom heksagramu. kako je
opisano u tekstu, treba doneti odluku koga
pratiti od para blizanaca, deéaka ili snaZnog
toveka, a redenost da se prati snaZni fovek
vodi do istinskog i lepog. ™

Cwva betiri atributa mogu se, dalje, naéi u
heksagramu 19. Lin, Priblizavanje. koji u
nekim  aspektima predstavija suprotnost

i Za tekswove ovog heksagrama vidi Wil
helm—Baynes, str. 310, 36985,

1’ Ihid, str, 11,

e Ibidl,, str. 399,

L Ibid., str. 75-T4,



prethodnog, i u heksagramu 49, Ko, Revolu-
cija.

Rei koju se ovde prevodi kao suzvideno: u
stvari znati zadetak. pofetak, i u tom se
smislu koristi i danas. Veoma rano poprimi-
la je znabenje netega fto izaziva strahopoi-
Druga re¢, uspeh, suitinski znati
istrajnost, trajanje. Oznatava ono &to s¢ us-
talilo, 3to poseduju trajnost i izdriljivost, i

e izraziti uspeh. Treda red, na-
predovange, u susting znadi dobitak, pred-
nost i, u savremenom finansijskom smislu,
interes. Konatno, poslednja red, istrajnost,
znaci istrajnost u pravim stvarima; takode,
znati Listotu, istrajnost u prirodnom stanju,
za koje se smatra da je ispravno i pravilno,

Ova se tetiri pojma dalje opisuju u pryvom
heksagramu, Ch'ien ili Stvaralatko, i svemu
Sto je povezano s njim. Sa svim dto jeo uzei-
senp povezano je ono 3to je dobro. «0d svega
ito je dobro, usvidenost jo na najvidemn mes-
tue 8 tim je. takode. povezana i fovelnost i,
kao posledica toga, viadarska sposobnost.
»Stoga Sto je uzvideni tovek olitenje foveé-
nosti, on je u stanju da vlada ljudima.«

Uspeh, drugu ret, karakterife sazimanje
svega ito je lepo. kao £to je lepota izuzetnih.
vrednih oblika, oblika umemnickih dela, ali
takode i lepih oblika druitvenog opitenja i
obitaja. Pomocu lepih oblika moze se posti-
i ljudsko jedinstvo, viteni fovek u
stanju je da ih ujedini pomoéu obiéaj

Ret napredovanje povezana je sa prav-
dom, s onim St je pravilno i pravedno i sto-
ga, takode, i sa duznodéu, s onim 3o oveku
prili¢i da &ini. Na kraju, istrajnost je konsis-
tentnost; ona je temelj svik dela. S njom je
povezana i mudrost. pa se u komentarn
kaze: »Stoga 3to je Tuzviseni fovek | istrajan
i évrst, u stanju je da izvede sve poduhvate.«

Ovo su, dakle, Getiri osobine koje odredu-
juStvaralatko kada treba da dejstvuje samo.
Kroz ove osobine postavijaju se odnosi koji,
iako pol od osobe koja je nosilac Stvara-
latkog, ipak dovode Stvaralaiko u direktan
kontakt sa domenom stvaranja, To je stoga
510 se domen stvaranja odreduje kroz delo-
vanje dobrog i lepog. korisnog i delotvorno
trajnog.

U jednom od ranih komentara prvog hek-
sagrama ova detiri atributa sumiraju se sle-
decim redima:

1. Uzvikenost Stvaralatkog zasnovana je
na Einjenici da ono sve zapodinje i ima us-
peha.

2. Napredak rajnost: na taj nadin po-
stavlja prirodu i put svih bica.

3. Stvaralatko, ustanovljavajuéi podetak.
u stanju je da unapredi svet lepotom i koris-
nodéu. Njegova je prava velitina sadriana u
jenici da se niftd ne kaze o nadinima na
koje omogucuje napredovanje.

Pomenute éetiri odlike su, kao #to je re-
teno, univerzalnog karaktera i nisu svoj-
stvene iskljutivo Stvaralatkom. Medutim,
neophodne su da bi Stvaralatko moglo delo-
vati.

Medusobno prozimanje stvaralafke li¢-
nostl i stvaralatke oblasti izrazeno je u tek-
stu sSlikes, gde je refeno: sKretanje neha
puno je moci. Tako uzvideni covek postaje

e i 2 ;
Ji ding — tumadenje i razumevanje

jak i neumoran.e

On se psnaZuje i ne odustaje: tao je jok jed-
na indikacija potrebe za snaznom stvaralaé-
kom voljom.

Zatim se opisuje dest stupnjeva unutar
ke

se istovremeno odrazava sudbina foveka—
stvaraoca.

Uz najnizu liniju stoji kratak tekst: »Skri-
veni zmaj. Nemoj delatic Rett skrivent, koja
se ovde koristi bukvalno, znadi: potoplien u
vodi, skriven u njoj. a voda je, prirodna, pr-
vobitno boraviite zmaja.

Ovde se po prvi put susreéemo sa zma-
jem, On ostaje simbol Stvaralatkog kroz
svih Sest stupnjeva. U kasnijim slojevima
teksta, konj otinja koja se povezuje sa
Stvaralaékim, ali u ranijim slojevima konj ili
kobila predstavljaju Primalatko. lzgleda
kao da je u ovom slutaju muike uzdignute
na polozaj koji je prvobitno bio odreden za
zensko, dok je Zensko nastavilo dalje, svojim
pulem,

Na osnoyu ove najnize linije zmaj je. za
sada, i dalje skriven pod vodom. sa savetom:
Nemoj delati, U ovom trenutku osnovna po-
treba stvaralatkog natela je koncentracija,
poniranje u sopstvene dubine, kada nije iz-
vesno ta fe isplivati, a to je situacija koju
prirodno onemoguéuje delanje. Stoga je po-
kudaj da se dela isuvise rano jasno odbaden.
Ako bi se ova linija menjala, osoba kaja po
tome deluje bila bi predstavljena heksagra-
mom 44, Kow. Kretanje u susret. Njegova je
slika devojks koja se podaje, a »Presudac
koja se daje jeste sledede: ». .. Devojka je
mocdna. Ne treba se oZeniti takvom devoj-
kom0

U stvari, situacija nije smesna! Osoba koja
u sebi oseéa stvaralatku moé takode oseda
potrebu da je primeni, Ovde je prisutan
onaj aktivni element koji je od pofetka do
kraja deo Stvaralatkogs ipak je i opasnost
preuranjenog delovanja takode u potpunosti
jasna i od nje se izrazito treba fuvati: sMora
saustaviti kotnicom od bronze. Istrajnost
ée dov do povoljnog ishoda. Ako joj se
pusti na volju, usledice JoSa sreca. Cak i mr-
fava svinja ima dovoljno snage da negodu-
jl a

U drugoj liniji, zmaj izlazi iz vode. Tekst
glasiz »Zmaj se pojavljuje na otvorenom. Ko-
risno je videti se sa velikim Eovekom.«

Ova je situacija mokda jod slozenija od
prve. Ovde Eovek dolazi medu svaje bliznje
sa porukom koja mu je dosla iz dubine i pri-
rodno Zeli da dobije neki odgovor na ovu po-
ruki. Medutim, joi nije vreme za delovanje.
Zmaj je samou polju. a boraviite zmajeva je
u vodi ili na nebu. ne na zemlji. Saznanje
stefeno tokom stvaralatkog procesa joi
uvek nije uohliteno, joi nije u prihvatljivom
obliku i stoga nije dovoljno zrelo da bi se
predstavilo. Ta je vreme da se bude uéenik
nekog utitelja i da se uti kroz dodir sa ma-
terfjalnim svetom.

Covek koji sebi dopuita da na ovoj tacki
krene u akeiju moze se videti u heksagramu

i Ibid., str. 171,
o Thid., str. 172
2 Ihid., str. &

-
&

13, Tung Jen, Druzenje sa ljudima, Ovo je
sam po sehi divan heksagram, pun plodo-
nosnih situacija; ali, fovek u njemu deo je
grupe. Opisuje se situacijn druzenja licnosti
koje. u celini uzev3i, ne potpadaju pod eta-
blirani poredak, nisu zadovoljne njime, i
koje bi, stoga, u potpunosti pozdravile stva-
ralatku poruku. Medutim. najznaajnije u
ovent heksagramu jeste to 3o ns kraju po-
tpuni uspeh nede pripasti ovim revoluciona-
rima koji su se izdvojili.

Polozaj Stvaralatkog u ovoj situaciji po-
kazuje koja je opasnost skretanja = ustanov-
ljenog puta sa grupom istomisljenika i igra-
nja revolucionara. Onoga koji istrajava u
tome odbacice njegovo vreme. U drugom
redu teksta heksagrama 13 jasno se kage:
*Druzenje sa ljudima u klanu, PoniZenje,« 2

Ovo je, osim toga. jedna od retenica koje
ukazuju na nedostatak predrasuda u Knjizi
promena. jer ovde nije uslovljena specifié-
nim kulturnim okolnostima u kojima je na-
stala: u skladu s tim okolnostima, druzenje
ljudi unutar klana bilo je prirodna i posto-
vana psnova drustvene strukture. Medutim,
ovde je druzenje sa ljudima iz klana neito
ponizavajuce, Ovde se ukazuje na Foveka
koji bi rado prenzeo ulogu vode. ali koji za
ispoljavanje svojih sposobnosti kao vode
ima na raspolaganju samo klan. a ne armiju.

Sa tredom linijom situacija se menja: »To-
kom celog dana uzvifeni je Covek stvaralaé-
ki aktivan. Tokom nodi, obuzimaju ga brige.
Opasnost. Nema prekora.«

Ovde Stvaralatko potinje da se uoblitava,
dostignuta je tatka u kojoj dolazi do prelas-
ka iz njegovog perceptivnog u aktivni vid.
Ovu situa karakterifu neprestano stva-
ralatko delanje i izuzetna zabrinutost da se
slika pstvari. Ovde Eovek mora svesno da
radi na onome fto je izneo iz dubine; on
mora raditi na tome, i usavriavati ga, da bi
nasao pravi oblik za ono ito treba da utini
ili kaze. Sada je blizu vreme potetka, kada
e poceti da dejstvuje; 1o je najvisa linija do-
njeg trigrama, Za foveka je tetko da odrii
korak sa tim vremenom. da ostane u skladu
s njim. zato 5to ovde vreme hrzo prolazi; je-
dino putem paljive, brizne aktivnosti moge
astati u moguénosti da odrzi korak sa poru-
kom ove linije.

Ovo ée nam takode biti jasnije ako raz-
motrimo toveka koji ovde deluje. U ovom se
slufaju znak menja u heksagram 10, Lit, Ga-
zenje ili Ophodenje. Ovde se u sPresudic
kaze: sNagazio je tigru na rep. On ne grize
toveka. Uspeh.®

Ova situacija nije bez opasnosti, kao 1o
se jasno vidi u slici. na kojoj je jezero dole a
nebo gore. Znak za jezero oznatava ovde
spretnost ili prijatnost. Stoga se ovde treba
snaznome suprotstaviti umilnedéu. Ovo
lako moze navesti osobu da se ograniéi na
ono o je samo umilne. samo savrseno po
obliku, lagodno lepo, pa se pritom moze za-
boraviti da je ipak najvaznija poruka. Zato je
i ovde dar savet da joi nije vreme za delanje.
Jedine u izuzetnim slutajevima moze dela-
nje biti neophodno, ali onda Eovek mora

=, Ibid.;. str.
n Ibid., str. 44,




svesno pristupiti opasnosti koja se tu pod-
razumeva. U heksagramu 10, redi za ovu li-
niju su sledeée: »On staje tigru na rep. Tigar
grize toveka, Zla sreda. Tako racnik dela za
ratun svog velikog gospodara.«*

Stoga se u odredenim situacijama zahteva
preuranjeno delanje, delanje sa nedoveljnim
stedstvima, i tada se ne sme izbegavati ni
Zrtva same osobe. Takav je poloZaj ratnika,

Odluka se onda ofitava u éetvrtoj liniji
prveg heksagrama: »Nesiguran let iznad du-
bina. Nema prekora.c

Nesigurnost u avom slutaju jeste duhov-
na nedoumica, radi se o bicu obuzetom
: ipak, ova situacija zahteva odlu-
ku. Ovo je pryva linija u polju gornjeg trigra-
ma, tj. polju u kojem se moke isprobati
sopstvena snaga, Ovde se put Stvaralatkog
nalazi, kako se kaze u jednom komentaru,
nit tatki metamorfoze, suskoro ée se preo-
braziti.= Reé matamorfoza oznatava revolu-
iju, preobrazaj koji od neéeg starog sivara
4to novo, Takay je preobrazaj osnovni
cip svakog stvaranja, i kulturnog i
umetnitkog. Pojam umetnitkog stvaranja
shvacen je ovde veoma Siroko, smatra se da
su svi vidovi Zivota odredeni umetnodéu —
ne samo oni koje smatramo umetnodéu u
uzem smislu, ved Eitavo vodenje Zivota, uk-
ljutujuéi tu i umetnost odlaska u Setnju i
umetnost u popodnevnom odmoru. Postaji
tak i spis o umetnosti vredanja. Svaka
umetnost izaziva putém spoznaje preobra-
zaj onog to se stvara i takav se preobrazaj
ovde trazi. Covek ima izbor u oblikovanju
stvari koje treba predstaviti. sDvoumiti se
znaci da se ima sloboda izbora.«

Ako se ova linija preobrazi. proizlazi hek-
sagram 9, Hsino Ch'y, Savladujuéa moé ma-
log. +Presudac je sledeéa; +Gusti oblaci,
nema kide iz nale vapadne oblastic Zapadna
oblast je prapostojbina naroda Chou. Medu-
tim. tekst linije koju razmatramo je slededi:
*Ako si iskren, krv nestaje i strah se povla-

Ret koja se ovde prevodi kao siskrenosts
prikazuje Zenku ptice koja lezi na jajima,
stoga ukazuje na unul.nﬂl]u istinu (vidi hek-
sagram 61 pomotu koje fovek ispoljava
svoju suftinu i ostaje veran sopstvenom o-
predeljenju. To je ponafanje koje je potreb-
no da bi nestalo ono 3te je prethodno bilo
krv i strah,

Peta linija je preovladivanje znaka Stvara-
latkog: sLeteéi zmaj na nebu. Korisno je vi-
deti s¢ sa velikom Eovekom.«

Ovde se zmaj uzdigao do svog sopstvenog
clementa, vile nije neodlutan, odluka je
pala, on je na nebu i sada moze biti delotvo-
ran. U komentaru se kaie: »Nalazi se na
mestu nebeske moéic To znati, to je mesto
odredeno za nebesko: u ovom sludaju, to nije
ljudsko nebo, veé bozansko. Kada se zmaj tu
nalazi, on predstavlja bozansko, stoga je us-
peh stvaranja osiguran. Vide nema kotnica,
vite nema upozorenja, Ovde se stvaranje do-
vefava. Prateéi unutradnju zakonitost, koja
je naznatena putem prethodne tetiri linije.
sada se upotpunjuje slobodno i bez teskoda.

5 Ihid,, str. 46
i Ibidi, str. 42,
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Na kineskom, produkt takvog stvaralatkog
ina oznatava se kao shen—p'in. tj. bozanski
produkt. To je najveéi stupanj stvaranja koji
j¢ mogué unutar granica datih tinjenica. Jos
je nedto pridodato moénoj slici semaja koji
leti na nebue: *Kaorisno je videti se s velikim
tovekom. »Veliki fovek ée osigurati da ono
Sto je stvoreno ostane u okviru Eetiri stvara-
latke odluke, tj. da sadréi lepo, dobro, koris-
no i trajno; to nije haotitan razvoj. veé ostaje
u okvirima ljudskog sveta. Veliki tovek je
mudrac koji zastupa ljudska prava nasuprot
stvaralatkof litnosti.

Kada se ova linija promeni, javlja se hek
sagram 14, Ta Yu. Posedovanje u velikoj
meri, gde se u komentaru jednostavno kaze:
«Vrhunski uspehe. Slika je vatra jznad neba,
a u tekstu Slike se kaze: [Uzvideni €ovek |
spovinuje se dobronamernoj volji neba.« (To
znati da je on pratiili je u skladu s njom.)
loé jednom. ovde se ne misli na ludsko
neho, koje Stvaralacko |7R‘.il!t:w|ju$ vel na
bozansko nebo. Volja neba o kojoj se ovde
govori jeste bozanska odredba; naredenje <
neba. Posebna linija o kojoj se radi &ini to jod
jasnijim: + Njegova) unutradnja istina je do-
stupna, ali du\lnjsnshl’ml.
tinae bila je komentari
niji. ali se u ovoj reéeniei prikazuje i spolja
i iznutra. U odnosu na ljude je prls(upeénu.
bez ponosa, hez postavljanja zakona ili Zelje
da se ustanovi superiorno znanje; unutar
sebe, medutim, dostojanstvena je, oslobode-
na od muéne sumnje. svesna da se nalazi na

pravom mestu.

Sve se to menja u sledeéoj liniji. Znak bi
trebalo da se ovde zaustavi, ali, na zalpst,
ovo nisu heksagrami od pet. linija i svaki
razvoj vodi do svoje nuine posledice, tak i
kada je ta posledica zastra¥ujuéa. Stoga na-
lazimo u najvidoj liniji, a to znadi istovreme-
no na vrhuncu stvaraladkog. slededi tekst:
adobudni zmaj imaée razloga da se kaje.«
Ret nadobudan, u prvobitnom smislu, ne
znati nidta vife nego uspinjati se, peti se na
planinu ili leteti u vazduhu poput p
stoga, takode. i preterivati, pretendovati,
i arogantan. Apsolutne je prirodna posle-
dica ove situacije da ée uslediti ovaj razvoj.
U jednom ranom komentaru se ki oL
skladu s vremenom, ide u krajnost.c Zanesen
uspehom onoga $to je stvorio i reakeijama
ljudi, pa temu je radio, odvazuje se da ide
dalje od onoga 3to je postavljenc i uzdize
sebe da bi gledao na stvari iz perspektive iz
koje izgleda da ono ito je postavljeno jeste
malo.

Medutim, ne treha biti zbunjen moralis-
tickom kontekstom redi nadobudan. Ovo je
sutuacija koja, sa stanoviita pOﬁMV'}cﬂGﬂ«
svakako izgleda arogantno, ali u razvoju
Stvaralatkog u potpunosti je logitne da &o-
vek ne Zeli da se povute kada je uéinio o
je imao, da ne zeli da digne ruke kada nasta-
vak izgleda mogué, veé zeli da stvori nesto
novo, 3to moze unidtiti okvire ustanovlje-

nni
lovek koji je upuéen u ovaj ishod prika-
zan je u heksagramu 43, Kual, Proboj (Od-
luénost), u kojem su sve linije jake, osim one

m Ibid., str, 62

‘ §

najvise. Ovo je proboj posle velike napetosti,
provala oblaka, probijanje brane. znak naj-
veée opasnosti. ali takode i znak najvide po-
tencijalne plodnosti. Znak opisuje neobitnu
situaciju, koju nike nije predvideo i sa ko-
jom se odmah mora suotiti, ali to je, takode,
situacija koja, u svetlu preobrazaja koji pod-
razumeva, moze joi uvek posluZiti za na-
predovanje, $to je stanje momentalno shvat-
ljive svima koji su ziveli na Skrtom tlu. Kada
brana popusti, plodonosno blato se 3iri kroz
polja. Kada dode do provale oblaka, nivo
vode na zemlji s¢ podize u nadolazedoj go-
dini,

Priznavanje obeshrabrujuée Zinjenice da
se mora ostati unutar ustanovljenih okvira
izrazeno je u tekstu sSlikes heksagrama 43:
“Tako se uzvideni favek ., uzdrzava od os-
lanjanja na evoju vrlinu.«

Takode, kako ukazuje poslednja linija
heksagrama, ishod za osobu koja je dovels
do takve situacije jeste: \Nema plakanja [1j.
nema zalbe]. Na kraju sledi zla sredac®

Prirodno, nije mogude razrediti tiko aro-
gantnu situaciju samo Zrivovanjem liénosti
koja bi svakako morala da se Zrtvuje: neop-
hodno je potpuno iserpljenje Stvaralackog.
Neohbitan i jedinstven ¢in stvaranja, koji
uvodi zlu sreéu na ovorn mestu u heksagra-
mu Stvaralackog, nije po p avilu, ljudski za-
datak veé zadatak bozanskog neba. Potpuno
drugatija ret se ovde koristi da bi oznadila
sstvaranjes, To je reé tsao, koja oznatava bo-
zansku stvaralaéku delatnost. Stvaranje od
strane boZanskog spominje se u znaku koji
j& veé spominjan, u znaku Teikoée na potet-
ku, Tama je redeno da tezak porodaj zahteva
uéestvovanje bozanskog neba. a u »Tuan
Chuanue se dodaje: »Nebo stvara [tsao/ iz
haosa i tame.c Osim toga, re tsao koristi se
samo jedanput u Kajizi promena, na petom
mestu znaka Stvaralatkog (Chien), pde se
stvaralacka litnost pojavljuje kao predstav-
nik boga, Ovde se u kementaru na »Slikus
kaze: »Tako uzvideni fovek stvara [tsao] red
iz nereda.< g

Stoga je stvaralatko nebo, kosmogonijski
tvorac, u velikoj meri poznat klasiénoj Kini
inko se o tome mnogo vise govori u tacistié-
kim nego u konfucijanskim knjigama. Ipak,
natelo stvaranja, najvidi potencijal ljudske
vrste, jeste ono Sto ovaj znak simbolizuje i,
ma koliko da Konfucije izgleda racionalan,
on se podredio ovom bozanskom nebu. Izu-
zetno divan izraz ovog povinovanja moze se
naéi u Konfucijevim Analektima. Tu ga nje-
govi sledbenici pitaju o malim ritualima za
duhove kuée i ognjitta, a on odgovara:
*Nema to veze. Ako je tovek zgredio u odno-
su na nehn ne postoji nike kome se moze

§ engleskog proves
Zoran Petkovié

b Ibid., str. 170,
= Thid.. str. 374. Ovde se moj prevod u odrede-
uj meri razlikuje o prevoda mog oca.

Lun—yit, 3, 13; vidi Ezra Pound, prev,, Confu-
cian Annlects [New York: Kasper and Horton, 1932.),
ser 13,



Jedna od istaknutih znaajki mish dvade-
setoga stoljeca jeste vaznost teorije polja.
Ona je podjednako uvrijezena u znanos
kao i u filosofiji. Naravno da su najistaknu-
tiji primjeri u kontekstu znanosti kvantng
teorija polja u matematskoj fiziei (koja ob-
jedinjava teoriju refativitera s kvantnom
mehanikom), a na podruéju psihologije teo-
rija Gestalta, iako teorija polja nije nidta ma-
e bitna za druge znanosti. U filozofiji, pro-
mmljnnjﬁ |1ulja prpnuludam m njem Ja-
mesa, Deweya, Whiteheada i Heide sgcru da
imenujemo samo  najistaknut
pojam polja je polazigte za studij suvremene

Sto je polje? Na to pitanje bi se opéenito
moglo odgovoriti da pojam polja u svojem
esencijalnom ontolotkom znatenju sadrzi
dvije bitne ideje. to jest ideju o funkeionalno
organizirano) ili strukturiranoj cjelini i ideju
o okolini koja uvjetuje i koja je istovremeno
uvjetovana. Prva opisuje samo polje, druga
odreduje odnos polja ne samo spram parei
jalnih konfiguracija i pram determinan
e dieluju unutar polja, veé i S v

cjeline u kojoj je to polje na Tunkei 0~

Ji ding — tumadenje i razumevanje

Pojam
vremena
kod

.~ Whiteheada
iuJi dingu

Lik Kuen Tong

(fotona), ili aspektivao, u obliku valova. Kao
destice smestene su snegdjed u prostor-vre-
kao valovi one su ssvugdje«, pruZaju

men

strukturalan nadin sadrzano. Za te parc |]ﬂ|-
ne konfiguracije moze se reéi da postoje u
polju u dva syojstva, kao sentitetic i kao sas-
pektis. One postoje sentitativnos u svojem
smomentu relativiostis u kn}em su na iz-
viestan nagin odvojive jedne od drugih i me-
dusohno nezavisne: a postoje saspektivios u
m smoméntu apsolutnostis u kojem su
organski ukljufene i meduzavizsne. Aspek-
tivni moment ovih kenfiguracija je ono o
polje u sebi povezuje s njerovim entitativ-
nim momentom. Jer, svakn aspektivna kon-
figuracija u polju jeste funkeionalno-struk-
turialng perspektiva svoje organske
ona sadr#i i reflektira ovu cjelovitost sa svo-
jeg vlastitog, jedinstvenog stanovidta.
1z toga proizlazi da <e st pojma polja na-
lazi u jedinstvu entitativoih i aspektivoih
zna¢enja egzistencije. Podloga cjelokupn
povijesti suvremene I'w,llm- dijalektika
entitativnih versus aspektivath nadina mis-
ljenja. Pojam polja se najprije razvio u kla-
sitnoj fizici, pri nastojanju da se nade dua-
lizam tijela i sila. No; pojam polja u klasié-
noj mehanici; po kojoj su sile koje djeluju na
udaljenost strogo verane za tijela na koja
djeluju, ostaje pod entitativnim utjecajem.
nasuprot uglavnom aspektivnom miljenju
elektromagnetskih teorija polja, razvijenog
u radovima Farada Maxwella. Bitka iz-
medu entitativnog i aspektivnog natina
miljenja vodila se ponovo i u dvadesetom
stoljeéu izmedu kvanine mehanike. koja je
predstavljala ono preo, i teorije relativiteta,
koja jo prigrlila ovo drugo, Napokon, dij
lekritka sinteza obojega u kvantnoj
jezava trijumf promidljanja polja u
:noj fizici." Tu se fe jetlosti
shvada kao kvantno polje fije konfiguracije
mogu postojati entitativng, u obliku testica

1 e polja u figici |
ditjte kratak ali

The dance af Shivi

Za kratuk wvid u razva)
ajexine verr + istabnom mislu
ilustrativan &anak Frigof €

s¢ tu-i-t

. Al «\]ellmnr f‘M(lce i svjet-

losni valo
ri, jer u sudtini urﬂlmn]u istu re:
stvu kvantnog polja. entitativni i ﬂipl‘k-
tivni pojmovi syjetlosti logitki su ckviva-
lenti.

Whitehead je velik dio svojeg Zivota pro-
veo kao profesor matematicke fizike. i stoga
je naravno hio dobro upoznat & razvojem
prnmi%ljml;in polja u fizikalnoj misli. Zato se
i moglo o kl\-'\li da ée njegova filozofija no-
nel vi pedat suvremene fizike, i to
je Einjenica koju ne treba preispitivati. Za
Whiteheada, polje svega sto postoji,
u stvarnosti je polje kreativne aktivnosti,
Eije su pojedinatne konfiguracije takozvani
sstvarni entitetic. U Whiteheadovoj teor
aktualnim entitetima nalazimo 4vj
kukaj da se izmire entitativoi i
nadini misljenja. Aktualni entite
no postoje kao atomske jedil kreativne
energije, n aspektivna kao dogadaji ili proce-
=i srastanja. Oni su stoga pandan kvantnih
valova u kvantnoj teoriji polja.

Whitehead svoju metafiziku naziva »filo-
zofija organizmas. Taj opis, iako je ispravan,
prenaglasava aspektivnost. Mogda je pri-

dovu metafiziku opisaii kao sfilozofija krea-
tivnostic, kako je to veé predlozio Hartshor-
ne. Na dnu te filozofije je ontalogija polja,
koja je u izvjestiom fundamentalnom smis-

ra. »Bitake (Sein) u Heideggerovo] misli, kao
ito je to toéno primjetio William Barrett
jeste’ u osnovi pojam polja.*Heidégger je
uvijek naglafavao razliku izmedu bitka
(Sein i bi¢a (Seiende), takozvanu sontolod-
ku razlikue — &to jo distinkeija nuzna pri
promizljanju polja, jer polie samo po sebi
transcendira sve svoje parcijilne konfigura-
cije. U Whiteheaduvo] metafizici postoji

2 Willlam Barret. frrational Man, {Iractonalan
Sovjek), 1958: Anchor Books, Doubleday and Com-
pany, Njujork, 1962, str, 217219,
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slitna distinkeija fzmedu kreativnosti i ak-
tualnih entiteta. Kao suniverzalijs univerza-
lijec, kreativnost (sim bitak) nije entitet, i
nadilazi sve entitete, aktualne ili vjetne —
ukljutujuéi i Boga ili bogove. Upravo kao
sto je za Heideggera pojam Boga zapravo
pojam bica (Seiende), tako je, prema White-
headu, Bog shvatljiv kao sprimordijalni,
van-vremenski slutaje kreativnosti.®

Ne smijemo prenaglasiti transcendiranje
polja u ontologiji ove dvojice mislilaca. Jer,
samo je polje i transcendentno i imanentno.
Njegova je organska cjelovitost, kao $to smo
ved utvrdili, sadriana asprklmm u svakom
i u svim dijelovima, Sto se tite Whiteheada,
kreativnost nije nifra drugo do polje aktual-
nih entiteta, iako samu kreativnost (samo
polje} mozemo razlikovati od njezinih raz-
nih sakcidenatac, Sta se tife Heideg, gera. bi-
tak —mimo ontoloike razlike = uvijek je bi-
tak bhida, koja su takva kao $to jesu sama
#ato 310 je sam bitak u izvjesnom smislu ut-
jelovljen u njima — to jest — aspektivno. Po
Heideggeru iz Bitka i vremena; pojam Da-
sefn ne imenuje postojanje fovjeka-entiteta,
ved postojunje fovjeka-aspekta. specifiénije
postojanje onog aspekta Zovjeka koji sai-
njava mjesto razotkrivanja bitka. Po kasni-
jem Heideggeru, ideja sstvaric kao onog £to
postaje stvar i postaje svijet. promitudi za-
jedno na neko yrijeme sri Getiri podruija
Govierta ili svijetskih  kvadrata [zemlja,
nebo, bogovi i smrtnici), takoder je jasan iz-
raz aspektiviog misljenja.

Tako unatod ofite razliditosti izmedu
whiteheadovske i heideggerovske misli,
medu njima postoji prava i temieljna blis-
kost: objemu rukovodi pojam polja. I ake se
¢ini da su obojica mislilaca prenaglasila as-
pektiviu dimenziju, to je zbog toga ito su
ohojica jako svjesna entitativnog te
kaje je od Homera — a posebno od Plato
i Demokrita — duboko usjpé
tradicionalnog zapadnog m
zer je svoje napade usmjerio

no u krvotok
enja. Heideg-

rakter zapadne metaf
head  nemilosrdno  kri

ljezava glavninu suvremene /'qw.inc misli.

Dijelomitno se zbog te anti-entitativne
usmjerenosti u suvremenoj zapadnoj misli
suzio jaz izmedu istofnjacke i zapadne filo-
zofije. Jer, dok je tradicionalna zapadna mi-
sao imala tezifte na entitativnosti, dotle se
tradicionalna istofna misao, koja inklinira
aspektivnosti, uputila u drugom smjeru.
Stoga ne trebamo biti iznenadeni kada usta-
novima da je ono $to je sada pomodno u za-
padnoj misli nuino po dubu toliko srodno
mudrosti drevnog Istoka. Doista, postoje
dobri razlozi da se vijernje da su istofna
mudrost i zapadna misao kao predmet i od-
raz u ogledalu: razvijaju se paralelpo i in-

3 Alfred North Whitehead, Pracers and fleality:
Proves | realnost]-dn Essay in Cosmology, Macmillan
Company, Njujork, 1929, str. 1



yerzno jedna spram e Paralelizam ima
svoje korijene u umveuﬁntm uvjetima ljud-
ske egzluenctje. Puvi]um inversijd je, s
druge strane. izgleds u osnovi potekla iz
razlike u njihovom egzistencijalnom smjeb-

taju.
lﬂvn ito sam upravo iznio razlozio sam s
puno vide pojedinosti na drugum mjestu,
kao dio jedne opéenite reze.* Moram joi
mulo nastaviti u tom amjl-ru d& b:h osliksn
I

amijevanje ludskog d]eimuuja i misli mo-
guée naéi u prirodi dude, narotito u okviri-
ma dijalektitkog odnosa izmedu d
votnih principa koji se titu fovjeka
briga kao osjetljivost za identitet u bitku, i
udenje kao naklonost spram razlike u bit-
k. 8 1o totke gledidta razlika izmedu istoé-
ne i zapadne misli nije samo shvatljiva, veé
je i objalnjiva putem unutarnje logike ]jlrd—
ske egzistencije. Zasto je, uslovno reéeno.
tradicionalna zapadna misao entitativino op-
redjeljena, dok je teZiste tradicionalne is
ne misli ni aspektivnosti? Odgover, vieruje-
mao. lezi u Einjenici da one egzistencijalne
nisu usmjerene u istom smjeru. Istoéna je
mizan predana brizi, dok je zapad misio
ukorijenjena u Fudenju. Cini se da
tivno misljenje samo intelektualni izraz
duba predanog brizi. i da je jednako priro-
dan plod fudenju okrenute naravi entitativ-
i natin midljenja,
da 1i je (ili natin midljenja) ta-
kav da ima entitativne teziste ili je aspektiv-
nonastrojen, od presudnog je znacaja za nje-
_govu teoriju prostora i vremena. Entitativoo
midljenje je neizbjezno prostorne; ono ekl
vori u prostor, Aspektivan
s druge strane, u sebi je
temporalan = tezi da prostor prefvori u vri-
jeme. To je lako uotljive u kentekstu pro-
mitljanja polja. Jer u poliu prirode prostor
stvarno nije nista drugo do polje-sistem iz-
vanjskog odnosa, to jest, odnosa entiteta,
dok vrijeme mora safinjavati polje-sistem
unutarnjih odnosa ili ednosa aspekata. Ima-
Juél u vidu taj preoviadujuéi entitativii ka-
rakter tradicionalne zapadne misli savrieno.
je shvatljiva njezina sklonost da pretvarn
vrijeme u prostor — koju s¢ prervorila u obi-
nost otkako jujo Bergson pn pri put izre-

a0,
Stijededi Bergsona, i Whitehead i Heideg-
napali su tradicionalni zapadni pojam
mena u kojem je yrijeme zadobilo pro
storni oblik u seriji sadasnjih trenutaka. Da-
leko ud toge da bude puk.i shijed toéaka

0 je bilo. Ova. hmd»_ggnrmukn
predodiha vremenitosti — vremena kako ga
kufava Foviek — u osnovi Je u skladu s
rijom fizitkog vremend

« akuualnih entiteta

4 Pogledajte moj &lanak Care, Wonder, and the
l'u|nn=ulml of Being A Ay on Humman Prsting
i ithia: exef o Jjudskoj &
nibar 1974
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Madract meditimjn nad simbolom jin i jange

kerinom uzrotne valjanosti. Za oba su mis-
livea protlost, sadadnjost i buduénost — ono
St jo Heidegger nazivao sekstasess vremena
= u ovakvom unutarnjem gdnosu: ong jest
sudadnjeg tmjanju je moment razmjene

miedu onog 3to je bilo od onoga to ée biti i
izmedu onog Sto ée biti od onoga Sto je bilo,
A nije Ii upravo to znatenje vremena i vre-
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rm-nlln'srl u filozofiji Ji dinga il Knjige mi-

nji polmaj u kineskof filozof
E njegov polozaj i znacaj za
ilozofije. lako slozenost
koju utjelovljuje Ji ding iamite bilo
kalevom jednostavnom opisu, ono Sto mi se




u njemu &ini najznatanijim u svijetlu suv-
remenih filozofskih strujanja jeste njegoy
sporicijsko-relacijskic pojam bitka. na te-
melju kojeg je zpsnovan dinamiéki kontek-
stualizam ili situacionalizam, kojeg omogu
éava sinteza promitljanja polja i promil
nja procesa. Ta »polozajno-odnosnas ontolo-
gija utidinguu u%truj je opreci sa ssupstan-
ca-kyalitetas natinom miljenja koji stalno,
od Platona i Aristotels — ako ne i od prije
silno vlada lrud salnom zapadnom filo-
zofijom: ke i kosmologi-
jeu pologaj Ji dinga neosporne treba uspore-
diti s polozajem Platona i Aristotela u okvi-
ru njihove filozofske tradicije.” U stvarl, Ta
chaan ili Feliki kamentar (kojeg na
i Hai tzu chunn) koji tvori najfilozofitniji
dio Jt dinge, najvjerojatnije je stvoren tije-
kom éetvrtog ili treceg stoljeca, te je stoga
suyremenik, ili skoro suvremenik, dvoj
velikih grikih filozofa. Povijest gréke onto-
logke misli koja ji dovela do metafizitkih
sistema Platona i Aristotela u osnovi je jas-
ali tok razvoja u Chou ili pred—Han raz-
doblju kineske misli. koja kulminira u onto-
lotko-kosmolotkoj shemi Ta chuana (i ma-
njil komentara |mtw|mn je job razotkriti i
ispravno smjestiti. Tada cema biti u Iml;om
polozaju za razumijevanje egziste
og odnosa izmedu nlw

)
u pogledu paralelizma. tako i u pogledu in-
verzije

solija izgleda bliz
kom. natinu mizljenja nego zapadng

. Mozda on | nije bio
tome bio u prava. Pri-
u supstancija-kv
teta nading m nja ili subjekt- pn-d:kal
nadina j ovog zamjen;
nja pozicijsko-relacijskim nuriuum m
nja, 3to | predstavljn svehu njegovog djela
Process and Reality druge strane, teadi-
cionalna kineska filozoliju je naravno sklona
pozicijsko-relacijskom natinu. kao Sto to
zahtjeva njezina aspektivnn osjetljivost. jed-
nako kao 2o je u tradicionalnoj zapadno-ev-
ropskoj filozofiji previast supstancija-kvali-
teta sviklost misljenja ponikla iz logitko-
ontolotke utvrdenosti njezinog entitativnog
tezista. No, Whitehead nije nunmljen svo-
joj naizgled neobjadnjivoj sukladn
durimmlnunl mudroiéu Istoéne
tite kineske filosofije; nje
clonizam i ¢
kako ih prenosi tradicija Ji dinga, |md)etlmi~
ko su, po duhu. srodni (naravno, ne u potpu-

li-

tra-

instru entalno eksperi-
mentalnom naturalizmue Deweya, kao i sor-

zmue Jamesa, i

ganitkom naturalizmue (da posudimo opis
Josepha  Needhama; Whiteheadn.  Slino
tome, Heidegyer bi sa svojom segzistencijal-
no humanistitkom: ontologijom (ovdje j

b U kontekstu moraln
1o je 1o apée prizaato, mogu
Platona i Aristotela s polodajem M
Hslin—tzua. {pak, ne treba iz toga shvatiti da u filoza-
£l Ji dinga nedgsiaje moralne-pelititka dimenzija

L Whitehead, isto.
7 Usid.c ste VITI=

paliticke flozofije, kan
Je usporeditl pologaj

Ji ding — tumaéenje i razumevanje

potrebno ispravno shvatiti rijed -humanis-
tickom), natao holje drustyo u Ji dingu nego
medu pn-d«nkmlovclmd U misli Ji dinga
ima elemenata u vezi sa znadenjem ljudskog
ispunjenja koji nas moraju podsjetiti na
Heideggera iz Bitka { vrijemen pojam
Ereignis, knko ga predotuje kasniji Heideg-
ger — u smislu uzajumnosti tovjeka i bitka,
narodite je slitan pojmu raoa u Ji dingi. kuo
tstine kojoj je svetac fuvar,

a pocetku nase komparativoe studije o
teheadu i J7 dingu podsjetiti éomo se da
Whiteheada bitak, polje svake egzis-
teneije, u biti polje’ kreativne aktivnosti.
Kreativoost, ne Bog, jeste krajnji metafizié
ki princip. Ta identifikacija bitka i kreativ-
nosti je, usudio bih se ustvrditi; upravo ono
o istite lilozofsko stajalidte Ji dinga. Po-
jam uJi dingu ne treba smatrati za puki par
kreativnosti u Whiteheadovoj filozofiji — ta
su dva pojma u biti istovjetnog znatenja. Ji
ding izeayno kaze: oJi podrazumjeva krea-
tivnost svih kreacija (shéng shéng chih wei
i Ovdje kineski fzraz — shéng shing -
podtazumijeva sneprestanu djelatnosts, 5to
je. mislim, upravo ono $to mishi 1 White-
head. Na drugom mjestu Ji ding dodaje da
je ji. prvotng kreativia aktivoost, svelika
prozimajuéa mot Neba | Zemlje (tien ti

chili ta té vueh shin, I'u Neho (kao
Ch'ien i jang) i Zemlja (kao K'un i jin] ime-
nuju dva polja ji — to jest, kreativno i recep-
ji znjednicki tvore karakter polja
Upravo kao 5to je u Whitehea-
dovoj kosmologiji Bog prineip skruéivanj .
djeluje i kan rezervoar potencijala i kao
koordinator postignuéa, take je tag Neba
Zewlje uJi dingu ono Sto odeeduje red na
polju jia, kao spute | tao} njegovih kreativnih
djela, Uprava kao Sto su za Whitcheada va-
rijabilna i trajna tekstura bitka podjednako
bitne za karakier polja kreativnosti, tako za
Ji ding jiu svojem znaéenju ukljuéuje oboje

i promijenjivo (plen i) i nepromjenjivo (pu i
Stoga prevoditi rijeci ji s smijene« ili smije-
nae (kao Sto je to uobitajeno) nije potpuno
toeno. Ji ding nije toliko sKnjiga mijena (ili
koliko ~Knjiga kreativnostis. Nje-
gova fundamentalna srodnost s whitehedoy-
skim sistemom je. Kao 3to éemo vidjeti,
NE0sporni-

To da filozofija kreativnosti treba isticati
eminentnu realnost yremena vite je nego
opée pognata cinjenica. Vrijeme je eminent-
no realno zato $1o je proces eminentno rea-
lan;a proces je eminentno realan jer je krea-
tivnost krajnju realnost. Kreativnost n
nista izvan svojih procesa postajanja, to jest
izvan razdavanja | ispunjenja svoje neiscrp-
ne kreativne energije. Postalost bitka, u onoj
mjeri u kojoj izrazava karakter tokac i nu-
tarnju aspektivnost Kreativnosti, jeste ono
o tvori bit vremena. Vrijeme je stoga do-
gailaj bitka, skretanje daljes koje obi
skreativno napredovanjes univerzuma: Al
dogadaj bitka je integralni dio bitka: vrijeme
je. poput prostora, praiskonski aspekt krea-
tivnosti, i ne moze postojuti odvojeno od nje.
Totnije. vrijeme zajedno s prostorom poslje-

Ta chuan (Veliki komentar), prvi die, pogl 5
drugi dio. pogl. |

dica je stemporalizacijes kreativnosti, Ono je
stoga relativno, a ne apsolutno. V.
prostor ne tvore neku vestu skosmitke po-
sudes u kojoj se stvari advijaju. Oni se prije
stvaraju usporedo s tokom dogadaja i ostva-
rivanja, koji su pulsacije kreativnosti,
Relativistitki pojam vremena sigurno je
prepoznatljiv kao whiteheadovski. Ali i Ji
ding, barem implicite, mo¥e ga svojatati kao
vlastitog. Untili smo kelike duboki peéat
sSUVrEmens ¢ ima Whiteheadova
fija: njegova je teorija aktualnih entiteta, na
izvjestan nagin, samo filozofsko preobliko-
nje kvantne teorije polja. No. znacaj Whi-
teheadovog filozolskog nastojanja ne treba
traziti samo u njegovom odnosu spram zna-
nosti — odnosno. u interpretnciji i generali-
zaciji znanstvenih otkriéa, Jer, u svojim naj-
temeljnijim aspektima, Whiteheadov napor
predstavlja prave kulminaciju filozofske
tradicije koja je. inko se u inteloktualnom
razvoju zapadnog fovieka pojavile kasnp,
potela dominirati karakterom zapadne misli
dvadesetog stoljeéa (znanstvenom kao i filo-
zofskom). To je tradicija sorganitkog natu-
ralizmac, koja se zatela negdje s monadolod-
kom  metalizikom Leibniza. - Zahvaljujud
dhamu danas nam je dobro znana ¢inje-
niea da je Leibniz bio upoznat s Ji dingom
i neo-konfucijanizmom. To je doista raslog
da se poviernje, kao Sto je to Needham pred-
loZio, da je organizmitka tradicija u zapad-
no) misli vierajatno, barem djclomiéno, ima-
core u kineskoj filozofiji.'"
mitkog stanovidta Leibniz ima
ibitnije mjesto u zapadnoj filozof-
skoj tradiciji. Jer, u njegovoj filozofiji mora-
mo razaznati prave potetke promidljanja
polja u mpmhm} misli. U njegovoj monado-
lozkoj metafizici nalazimo prvi svjesni po-
4) mirenju entitati s aspektivni
Njegova se ontologija zasniva na braku (ko
ne halt edu supstanei-
ja—kva enja, kojeg je nasli-
jedio od Aristotela i skolasticizma, i njego-
vog vlastitog pozicijsko-relacijskog nadina
ljenja. kojeg je djelomitno prilivatio pod
ajem klasitne mehanike. Za Leibniza,
velikog Newtonovog antagonistu, vrijeme i
prostor stvirne nisu bili dpsolutni, no nisu
bili niti potpuno nerealni ili iluzorni. Jer.
fako sami po sebi nisu :‘.up:tum‘i]aluu oni
ju objektivnu bazu u k:njn 0f instanci
supstancijalne realnosti, to
monada. Vrijeme i Prostor, prema Leibnizo-
vim vlastitim rijeé¢ima. jesu sfenomeni s do-
brom osnovoms. U odnosu spram monad-
skog sister eme predstavija sred slije-
das, uprostor sred supostojanjas.'t Alis ob-
a istog
vrijerne i prostor su neraz-
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svim sretnom)

utje

ima

v

zirom da su to tek dva razlititaaspeks
reda realnosti,

W Vidjeti Joseph Needham, Seicnce and Civilivi-
tion in Ching Znanost | eivibizacijo u Kini, Vol 2
History of Selontific Thought Povijest znanstvene

misli}, Cambridge University Press, Kembrids, 1962,
str, 49 5.

L Vidjei Leibnis, The \.u.;mu.h.p dnd Other
Phil al Writinigs i i drug filosof-

oki spist), prijevod Hobert Latia, 1898,
njes Oxford, University Pross. L
101-102,

ponovio i
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Ovaj leibnizovski stav podsjeéa na kines-
ki izraz yi-chou, koji se; obiljeZavajuéi je-
dinstvo prostora i vremena, od davnine kori-
stio kao naziv kosmosa ili univerzuma, Li-
terarno, yi znati prosior — stjecifte mijesta
i smjerova; chou znati vrijeme — natavljanje
prodlosti u sadagnjost, i sadadnjosti u bu-
duénost.  Razmatrajuéi filozofski znadaj
ovog kineskog izraza, Thomé Fang je izvan-
redno primjetio: +¥it i Chou, uzeti zajedno,
predstavljaju praiskonsko jedinstvo sistema
vrijeme sa sistemom prostor. ViChou, bez
povlake, jete integralni sistem izdiferenci-
ran po sebi tek kasnije u prostor i vrijeme.
Cak ni tetverodimenzionalno  jedinstvo
Minkowskog i »prostor-vrijeme« 5. Alexan-
dera ne mogu primjereno prenijeti znadenje
te nerazdvojive veze izmedu prostora i vre-
mena, koje s¢ izrazava kineskim terminom
Fii-chou. NajbliZi bi ekvivalent bilo Einstei-
nova sobjedinjenc polje«. Fiickow, kako su to
kineski filosofi predotivali, jeste objedinje-
no polje sveukupne egzistencije.c' (Podvu-
kao L.K.T.)

Do keje je mijere Fang u pravu u ovim
komparativnim sudovima vrlo je suptilng
pitanje. Za nadu svrhu ovdje nuino nam je
samo istadi da je pojam Eetverodimenzional-
nog prostorno-vremenskog kontinuuma u
teoriji rélativiteta neosporno blizi filozof-
skom znatenju kineskog yiichou nego new-
tonovskiapsolutni prostor i apsolutno vrije-
wtonovska koneepeija ostaje badtinik
onulnog supstancija-kvalitet naéina
misljenja, dok je kineska koncepoij
gredivo relativistitka, kao |n(rln=ul‘ka eksp-
resija pozicionalnog relacionalizma u kine-
skom filozofskom nazoru.

Sto se tite Ji dinga, yiichou kao objedinje-
no polje svega postojeéeg isto je Sto i sNeho
— i = Zemljas, koji omogudavajuéi sve polo-
zaje, predstavljaju univerzalni sistem — polje
medusobnih odnosa: «Nebo i Zemlja smijei-
taju [omoguéuju polozaje), fi djeluje unutar
toga.«' Tako shvaéeni Nebo—i~Zemlja u Ji
dingu predstavljaju pasliku ekstenzivnog
kontinuuma u Whiteheadovoj kosmologiji —
opdi sistem relacijskog za realizaciju poten-
cijalnih moguénosti (vjeénih objekata). Pre-
ma Whiteheadu, Eetverodimenzionalni pro-
stor—vrijeme stvarno je trenutaénost eks-
tenzivnog kontinuuma. Toje nu#nost sadas-
nje kosmitke epohe, da posudimo leibnizov-
ski izraz, shipotetskas a ne apsolutna nuz-
nost kreativoosti. Ono Sto je npsuluum, ili
praiskonski nuino, jeste opéeniti sistem
medusobnih odnosa moguénosti koje kon-
stituira ekstenzivni kontinuum, aspekt ulti-
mativnog karakiera polja univerzuma.

Okosnicu Whiteheadove ontologije i kos-
mologije predstavlja ideja sorganitke sinte-
7ex, koja zamjenjuje i aristotelovsku primar-
nu supstancu i pojam materije u znanstve-
nom materijalizmu. '* Sto se tite Whitehea-
da, organitka sinteza, koja definira stvarnu

L] Thome H. Fang, The Chinese View of Life (Ki-
neski pogled na svij jon Press: Hong Keng, 1957,
str, 47.

1 Ta Chiuan, prvi dig, poglavlje 7.

" Alfred North Whitehead, Science and the Mo-
dern World (Znanost i suvrémeni svijet), Macmillan
Company, New York, 1925, str. 226.
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bit kreativnosti, u tsnovi je ono ito goveri
teorija polja bitka. Jer bitak kreativnosti je
organitka sinteza. Svaki objedinjeni, atom-
ski &in kreativnosti, kojeg je Whitehead na-
zivao saktualni entitets ili saktualna prigo-
das, wstvari je fin organitke sinteze. Kao 1a-
kav, aktualni entitet (aktualna prigoda) jeste
istovremenn dinamicki, dijalekticki i kon-
tekstualni, Opisuje se kao sdinamickis jer se
organitka sinteza intrinsi¢ki sastoji od pro-
cesa aktivnosti i transformiranja, koji za-
htjevaju utrofak sile. Opisuje se kao »di
lekritkic jer organitka sinteza podrazumije-
va funkcionalni kontrast multipliciteta i
aperacionih valencija polarnih suprotnosti,
koji su istovremeno antitetiéni i komple-
mentarni, Opisuje se kao skontekstualnic jer
se organitka sinteza uvijek odvija pod uvje-
tima i u nekom kontekstu ili egzistencijskoj
situaciji. Medu oyim trima aspektima orga-
nitke sinteze — to su: dinamizam, dijalekti-
ka i kontekstualnost — ovaj posljednji ima
centralni polozaj. Jer kroz kontekstualnost
bitka i u njemu manifestira se dinamitka di-
jalektidnost kreativaosti.

Koji su krajnji prineipi ili korjeniti uvjeti
kontekstualnosti o kojima ovisi organitka
sinteza? To je, po mojem mitljenju, kljuéno
strategijsko pitanje u Whiteheadovoj filozo-
fiji.'* Whiteheadov odgovor, kako ga ja vi-
dim, sadrzan je. u osnovi, uwovej peterostru-
koj analizi: (1) Cista potencijalnost; koja se
sastoji od mnoktva svjetnih objekatac (pla-
toniékih formi) dana u spraiskonskoj priro-

1 Potpuna analiza Whiteheadove motafizike =
kontekstualistitkog stanovidta dana je u mojoj doktor-
skoj disertaciji — Contert and Reality: A Crivical In-
terpretation of Whitehead's Philosophy of Organism
{Kontokst | realnoats kritiéka interpretacijn Whitehea-
dove filosofije organizma), New School for Social Re-
search, 1969,
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dic Boga, moze se nazvati korjeniti uvjet ka-
raktera; (2] Ekstenzivni kontinuum, koji
tvori opéeniti sistem medusobnih odnosa
svih vjetnih objekata, mokemo ga nazvati
korjenitim uvjetom pozicionalnosti; [3)
Realna potencijalnost, koja pripada saktual-
nom svijetus proélih aktualnih entitera koji,
na kraju, bivaju pribvadeniu skonzekventmu
prirodus Boga, mozemo je nazvati korjeni-
tim uvjetom nasljedivanja; (4) Bog, zamis-
lien i kao rezervoar potencijala (Eist i realan)
i kao koordinator postignuéa (kroz sintezu
praiskonskih i proizidlih priroda), mogemo
ga nazvati korjenitim uvjetom skrudivanja,
i, na kraju (5), aktualnost koja pripada »#i-
vuéim tinimas kreativnosti, proizlazi iz pri-
tiska sile (¥to je znadenje supstance kod
‘Whiteheada) u aktualnom svijetu, moZe se
nazvati korjenitim uvjetom djelatnosti,
Kontekstualnost bitka sa stanoviita po-
stajanja aktualnog entiteta nije nifta drugo
do dinamitko—dijalektitka maternica ovih
pet korjenitih uvjeta koji tvore okolinu nje-
zine organitke sinteze. [z te okoline — vlas-
titog aktualnog svijeta, postajuca aktual-
nost izrasta kao sradtanje poimanja, primje-
njujuéi i organizirajuéi relevantne elemente
dane u njezinoj kontekstualnosti. Taj srasta-
judi proces primjene i organizacije je skrea-
tivans jer uvodi novinu u mnoge elemente
koje sintetizira. +Krajnji metafizicki pri-
neips, kaze Whitehead, sje pomak od lu¢enja
do stapanja, koji stvara novi entitet druga-
od entiteta danih u lutenjuc'® U toj do-
kirini skreativnog napretkas otkrivamo zna-
Eenje vremena u Whiteheadovoj metafiziei.
Prema Whiteheadu, objektivno ili fizitko
vrijeme izvire iz temporalizacije kreativnos-
1i, to jest iz kreativnog napretka aktualnih
entiteta. Jedan aktualni entitet je jedan
atomski dogadaj, koji zradi jednu nedjeljivu
jedinicu ili kolitinu kreativne energije. Kao
takvo njegovo postojanje sastoji se upravo u
postajanju koje u svojem trofenju atomizira
podrutje u ekstenzivnom kontinuumu
Temporalizacija tada obuhvaéa slijed atami-
zacija, to jest slijed aktualnih entiteta, Serij-
ski redoslijed temporalizacije, uspostavljen
sukcesivno  atomiziranim  ekstenzivnim
podrutjima, jeste ono ito satinjava lizitko
vrijeme, Ono Sto treba odmah uoditi je da za
Whiteheada fizitko vrijeme nije beskrajno
djeljivo ustrenutne momentes, ved je defini-
tivano izolirano, satinjeno od sukcesivnih
sepohac ili strajanjac. Ono ¥to je beskrajno
djeljivo je ekstenzivni kontinuum, neizdife-
rencirani prostor-vrijeme; aktualno izdife-
renciran prostor-vrijeme nekontinuira
sKontinuitete, tvrdi Whitehead, sse tige po-
tencijala: dok je aktualnost nepobitno ato-
mitka. " U tof takozvanoj sepohalnof teoriji
vremenae ima nekih vaznih implikacija koje
zavrjeduju natu daljnju paz
Prije svega, atomitnost ili rpnhﬂlni ka-
rakter fizitkog vremena ovisi, u skladu s
krajnjom analizom, o atomitnosti kreativ-
nog &ina. Vrijeme nije beskrajno djeljivo jer
in nije beskrajno djeljiv. Aktualna prigoda

1 Alfred North Whitehead, Process and Reality:
An Exsay: in Cosmplogys-str, 32.
1 Ihid., str. 95.



je u sultini jedinstvo kreativnog tina defini-
rano jedinstvom ssubjektivnog ciljas koji je
svrha srastanja inherentnog u njegovoj koli-
Eini energije. Da bi realizirala svoj subjek-
tivni eilj, ta kolitina kreativne energije stre-
bas odredenu koli¢inu vremena i, takoder,
szauzimae odredeni prostor. Tako podrugje
kojeg jedan akrualni entitet atomizira pred-
stavlja (barem za natu kosmitku epohu) éet-
verodimenzionalni sobime. To je sovd-
je—i—sadas te akrualnosti, koje tvori pojmlji-
Vo stanovidte univerzuma.

Nostu—i—sada¢ jednog aktualiteta pripa-
da samo njegovoj finalnoj fazi zadovoljenja
= njegovom skoordinacijskome karakteru a
ne njegovom rgenetickome karakteru, koji
pripada internom procesu rasta i sradéiva-
nja. Interni proces nije u fizitkom prostor-
vremenu. To nije tako paradoksno kao &to
moZe zvucati ako imamo na umu da je za
Whiteheada organitka sinteza determinaci-
ja polja, koja stoga obuhvata jedinstvo sub-
jektivnih ciljeva ili ontoloskih odluka za ¢je-
lokupni kosmos. Jedan aktualni entitet
stvarno nije nista druge do dinamitki as-
pekt kreativnosti kosmitkog organizma.
sAtomski aktualni entitetie, kaze White-
head, sindividualno izrazavaju genetsko je-
dinstvo univerzuma«.'® Interni, genetski
proces aktualnog entiteta nije fiziéki pro-
stor-yrijeme jer univerzum kao cjelina nije
fizitki prostor-vrijeme,

Genetsko jedinstvo univerzuma pretpos-
tavlja interni meduodnes svih aktualnih én-
titeta. Interni meduodnos aktualiteta mogué
j& zbog postojanja speeijalnog aktualnog en-
titeta, poimence Boga, koji funkcionira i kao
rezervoar potencijala i kao koordinator po-
stignuéa. ' Svaki akrualitet koji se javlja do-
biva svoj vlastiti subjektivni ¢ilj od Boga u
zatetnom razdoblju sradéivanja, fime se
predodreduje ekstenzivoo podrugje koje ée
taj aktualni entitet atomizirati. Tako kroz
koordinativnu ulogu Boga, koja ovisi o je-
dinstvu njegovog subjektivnog cilja, postoji
neka vrsta sunaprijed uspostavljene harmo-
nijes izmedu temporalnih aktualnih entite-
ta. za koju se ne moze reéi da nije slitna onoj
koju je Leibniz zacrtao za svoj sistem mona-
da. Ta unaprijed uspostavljena harmenija
aktnalnosti konkretno se manifestira kao
sjednoglasje postajanjac i obiljezava zajed-
nidtvo istovremenih aktualnih entiteta — za
koje se kaze da dijele isto strajanjec fizitkog
vremena. U tom pojmu istovremenosti ili
jednoglasja postajanja leZi, naravno, White-
headov pokuiaj da prufi metafizitku inter-
pretaciju znanstvenog pojma ssimultanostis
u fizici relativiteta. Istoyremeni aktualni
entiteti su »uzrotno nezavisnic. A to nas do-
vodi do druge glavne implikacije teorije epo-
ha.

Dok organitko jedinstvo univerzuma ovi-
sl o svojoj unutarnjoj harmoniji, njegova
tvrstina ledi na ofuvanju i ozivljavanju
kreativie energije kroz kauzalnu djelotvor-
nost objektiviziranih aktualnih entiteta u

i Ibid., str. 438

4 Alfred North Whitehead, Modes of Thought
[Natini midljenja), 1938; ponovljeno izdanje: Capri-
corn Books, Njujork, 1958, str, 128,
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nastajuéim aktualnim prigodama. Ovaj pro-
ces kauzalne objektifikacije, kojeg je White-
head zZivopisne opisao kao sprisvajunje mr-
tvog od strane Zivuéege,® jeste ono §to us-
postavlja sprotoéni karaktere vremena, to
jest njegovu serijalnost i jednosmjernost ka-
raktera. Ali protok vremena, dozvolite da
ponovimo, ne treba zamidljati kao slijed tre-
nutaka koji su bez trajanja, veé kao prolaz-

no, obuhvatno napredovanje sprividnih sa-
dainjostie. Nadalje, fizitko vrijeme nije
samo relativio u smislu da ono nema real-
nosti izvan postajanja, nestajanja i objekei-
viziranja aktualnosti, veé je i relativno, u
smislu da dopuita viteserijski red temporal-
nog slijeda: Trenutna refleksija ée pokazati
da je ovo drugo znadenje relativnosti izvodi-
vo iz pojma istovremenosti dotiénih akrual-
nosti, koje su kauzalno nezavisne,

Ideja kauzalne neovisnosti kao odredenje
relativistitkog uvjeta istovremenosti ili si-
multanosti neposredno nas podsjeca na Jun-
govu doktrinu ssinhronicitetas primjenjenu
u interpretaciji psihologije proricanja u Ji
dingu.*' Da Jungova interpretacija sadrzi je-
dan vazan element istine, po mojem uvjere-
nju, ne moZe se sumnjati. Filosofski govore-
¢i, to kako je on svoju teoriju primjenio na
Ji ding i nije takva novina kao ito na prvi
pogled moze izgledati. Jer sinhronicitet
(Whiteheadoyo jednoglasje postajanja) bitno
je obiljezje svake organizmitke filozofije; Ji
ding moramo promatrati kap prototip o
nicizma. Naravno da je vjerovanje u medu-
sobnu povezanost i univerzalnu harmo
svih bifa podjednako temelj filozofije Ji
dinga, kao i Leibnizove i Whiteheadove me-
tafizike.

U srcu Whiteheadove teorije polja bitka,
prisjetimo se, nalazi se pojam organitke sin-
teze, koju smo okarakterizirali kao istovre-
meno dinamitku, dijalektitku i kontek-
stualnu. Nitko od proutavateljn Ji dinga ne
moze osporiti da ta tri aspekta organitke
sinteze — dinamizam. dijalektika i kontek-
stualnost — jesu upravo ono ite daje znade-
nje organizmitkoj realnosti jia, Eija je shvat-
ljiva bit sadrZana u sistemu od osam (rigra-

20 Alfred North Whitehead, Process and Reality,
str IX
A Vidjeti Jungov »Predgovore prijevodi Ji dinga

(Wilhelm—Baynes',
1950, str. I-XX,

Bollingen Foundation, Njujork,

ma i Sezdeset tetiri heksagrama, gdje svaki
heksagram predstavlja praiskonski tip do-
gadaja—situncije. Kako se, onda, taj univer-
zum jia u Ji dingu usporeduje s whitehea-
dovskim univerzumom kreativnosti? Svaka-
ko da je nemoguée u potpunosti odgovoriti
na to pitanje unutar ogranitenog opséga
ovog (uvodnog) eseja. Za nafu svrhu ovdje
bitj ée dovolina navedena tabela koja sazima
glavne totke srodnosti izmedu metafizickih

sistema Whiteheada i Ji dinga.

Bitne srodnosti izmedu metafizickih sis-
tema Whiteheada i Ji dinga

Metafizika
kreativnosti
{Whitehead)

Metafizika jia
(Ji ding)

1. Aktualni entiteti i
neksus  (kompleksi
aktualnih  entiteta)
kao  diferencirani
procesi kreativnosti

2. Poimanja ili osje-
éaji kao genetitke
komponente akiual-
nog entiteta (procesi
kao postajanje, srad-
tanje i mijena)

3. Subjektivni cilj
nekog aktualnog en-
titeta koji je svrha
njegova srastanja

+. Aktualni entitet
kao genetski djeljiv
na inicijalnu  fazu,
suplementarnu i ko-
natnu fazu postaja-
nja ili sraftanja,

5. Aktualni entitet
kao ssubjekt-nadre-
denost: = sopstvo
kao jedinstvo entita-
tivne relativnosti i
aspektivne apsolut-
nosti postignuto u
trenu zadovoljenja

6. Mentalni fizitki
polovi aktualne pri-
gode: konceptualna
poimanja  vjednih
objekata i fizitka
poimanja objektivi-
ziranih  aktualnih
entiteta

1. Diferencirani pro-
cesi jia predstavlje-
ni trigramima i hek-
sagramima kao
praiskonski  tipovi
dogadaja-situaija

2. Yao ili linije hek-
sagrama koje ozna-
cavaju  dinamitko-
dijalektitke tenden-
cije dogadaja-situa-
cije kao polozajnog
kompleksa  (proces
kao rast, razvoj i mi-
jena)

3. uan ili »odlukac
(ili »presudas ) o hek-
sagramu koji sazima
znatenje  heksagra-
ma i odreduje te-
meljni karakter tipa
dogadnja—situacija

4. Cetiri faze ili pri-
neipa  heksagram-
skog razvoja: yuan
(izviranje), heng
(prodiranje), & (na-

stavljanjel, 1 chen
(dovrienje)
5. Chu ili svladare

heksagrama — kljud-
ni faktor promjene u
dogadaju-situaciji
koji osigurava en
tativao-aspektivno
jedinstvo postajanja
i dovrienja

5. Jang i jin polovi
heksagramske-~ pri-
gode — jang pol se
usmjérava  spram
snebeskih oblikac, a
jin pol spram rze-
maljskih oblikac



7. sDrudtvac  kao
strukturirani i do-
bro uredeni slijedovi
aktualnih entiteta

8. Vjetni objekti kao
idealni oblici konaé-
nosti | krajnje mo-
gucnosti  karaktera
danog u praiskon-
skoj prirodi Boga

9. Prodiranje vjetnih
objekata u tempo-
ralni svijet aktual-
nih entiteta (kon-
kretnih  Ginjénica)
koji u dovrienju bi-
viju primljeni u do-
sljednu prirodu
Boga

10. Ekstenzivni
kontinuum kao
praiskonski sis-
tem-polje pozicio-
nalno determinirano
meduodnasom vje-
nih abjekata

11, Bog kao rezer-
voar potencijala
[Eisti realan) po svo-
jim primordijalnim i
dosljednim priroda-
ma.

12. Praiskonska pri-
roda Boga— Bog kao
rezervoar fistog po-
tencijala

13. Dosljedna priro-
da Boga — Bog kao
rezervoar  realnog
potencijala

14 Aktualni svijet
kao aktivan - ak-
tualnost kao djelat-
nost

15. Aktualni svijet
kao pasivan — ak-
tualnost kao danost

16. Unutarnji proces
sradtanja (subjektiv-
na neposrednost) —
nesmirenost  krea-
tivnosti  inherentna
u realnom potenci-
jalu

17, Izvanjski proces
prijelaza  zasnovan
na zadovoljenju

7. Slijedovi heksag-
ramskih prigoda ko-
jima rukovoedi unu-
tarnja logika jia

8. Hsiang ili snebes-
ki oblicic koji zato
Sto su siznad oblikae
(hsing  shang) ili
nadfenomenalni.
imaju svoje mjesto
na Nebu (chat ¢ ien
ch'eng hsiang)

9. Hsing ili szemalj-
ski oblicis kaji biva-
judi sunutar oblikac
(hsing hsia) ili feno-
menglni, predodre-
deni su za Zemlju
(chai i cheng
hsing)

10.  Nebo—i—Zemlja
kao omoguéavatelji
ili  uspostavijatelji
polozaja (¢ ien ti shé
wer)

11 Najvita krajnost
(T ai chij — aspekt
Taoa = kao krajnji
izvor jia, iz kojeg
potitu dva primarna
heksagrama, Ch ien
i K un

12, Chien kao Eisti
jang — podrufje ne-
beskih oblika

13, K un kao Eisti jin
- podrudje zemalj-
skih oblika

14, Jang kao muiko,
prineip koji oblikuje
oblik

15. Jin kao Zensko,
princip koji prima
oblik

16, Jang kao eks-
panzija jia (Ch ien
kao p i hu ili sotva-
ranje vratas) — tung
ili  kretanje  Taoa
unutar  pojedinog
dogadaja-situacije

17. Jin kao kontrak-
cija jia (K un kao ho
hu il szatvaranje

Kulture Istoka

Pojam

vremena

kod

Whiteheada

iulJi dingu

vratas) — ching ili
trenutni odmor
Taoa u évoriinoj fazi

heksagramskog pri-
jelaza

(unutarnjeg procesa)
i objektivizaciji ak-
tualnih entiteta

18. Chih kao inter-
val kontinuiteta iz-

18. Subjekt kao nad-
redenost — interval

izmedu srastanja | medu jang (ekspan-
prijelaza  (izmedu zivne} i jin (kontrak-
subjektivie  trenu-  tivne) faze jia
tafnosti i objektivne

besmrtnosti)

19. Bog (vjefni ak-
tualni entitet) kao
koordinator postig-
nuéa kroz jedinstvo
njegovog subjektiv-
nog eilja.

19. Tao (vjedni put
Jia) kao objedinjuju-
i princip cjelokup-
ne egzistencije

20. Pulsacije krea- 20, Heksagramski

tivosti kao epobal- nizovi kao periodic-

ne i ritmitke (tem- ki i ritmicki (rjedan

poralizacija bitka) jin = jedan jang na-
ziva se Taos)

Moie se ofekivati da éo znagenje vremena
u Ji dingu biti vrlo blisko onome u White-
headovoj misli, i to na temelju uotljive shit-
nosti tih dvaju me tafizitkih sistema u kljué-
nim stvarima, kao §to se to moke vidjeti iz
ove komparativne ta ofa u svojem ni-
zanju bitnih totki dodira ne iscrpljuje temu

u potpunosti. lzmedu Whiteheadovog kon-
tekstualizma aktualnib entiteta — imajte na
umu da su bili nazivani i saktualne prigode«
=i kontekstualizma heksagramskih situaci-
ja stvarno postoji zapanjujuéa sliénost. U
oba sistema prostor i vrijeme su dvije ne-
razdvojno’ vezane koordinate polja kontek-
stualnosti, iz fega proizlazi dinamitko-dij
lektitka sinteza karaktera i poloaja. White-
headovska ideja o ekstenzivnom podrugju
suklada je s Ji dingom po ideji o weiy ili rpo-
lozajue. Upravo kao &to kod Whiteheada ek-
stenzivnp podrutje ima podjednako vre-
menski kao i prostorni aspekt, tako wei uJi
dingu obubvaéa i anatenje shih ili vrijeme,
iznatenje fang wei ili; u udem smislu, wei,
to jest prostorno mjesto ili smjer. A ono fto
je wei za Nebo—i~Zemlju, to je ekstenzivno
podrutje  2a  ekstenzivni kontinuum.
moguduju po-
mo prijadnji na-
vod, +ff djeluje unutar togu.«* Ispravno in-
terpretirana ova tvednja bila bi istinita i u
okvirima Whiteheadove metafizike,

Ji ding govori o sprimanju vremena od
Nebae. Ta nas podsjeéa na whiteheadoy-
sku tezu da atomizacija ekstenzivnog konti-
nuuma od strane aktualnog entiteta pre-
tpostavlja jedinstvo subjektivnog cilja kojeg
prima ad Boga tijekom inicijalne faze sras-
tanja. Ji ding govori o promjenama (p ien
hua) jit koja se sastoje od sotvaranjac pii
szatvaranjac (ho) taoa, kio alternacija eks-
panzije (ja kontrakeije (jin). To nas pod-
sjeéa na tinjenicu da, za Whiteheadu, pulsa-
cije kreativiosti, koje determiniraju ritmié-
ki karakter vremena, regulira Bog, prineip
konkretizacije i koordinatog postignuéa, Ji
ding govori o sotvoreno] teksturic realnosti,
o uzajamnom slijedu Upotpunjenosti (chi
chi] i Neupotpunjenosti (wei chi}, kako se
zivaju posliednja dva heksagrama. Slitno
tomie, za Whiteheada kreativni napredak ak-
tualnihi entiteta = svojim redom i osujediva-
njem reda — jeste stvar koja nikada ne zayr-
sava. I upravo kao $to je kod Whiteheada
unutarnji proces postajanja razli¢it od iz-
vanjskog procesa mijene bez obzira fto je sa
njim i tako se i u Ji dingu isti princip pri-
mjenjuje na unutarnje-izvanjske procese
heksagramske progresije. U oba se slutaja
prototni karakter vremena uspostavlja suk-
cesivnim ogradivanjem si¢uinih trajanja
prije nego kontinuitetom momentalnih tre-
nutaka. Za Ji ding, kao i za Whiteheada, vri-
Jeme je aspeke aktiviosti.®* «Nema prirode
pri trenutkue® jer je bit prirode aktivnost
koja nije beskrajno djeljiva.

2 Ta chuan, prvi dio, pogl: 7,
- Komentirjuéi sdevete (jang linfju) na petom
wijestys Chiena, prvog heksagrama, Wen Fon (Komen-
“Kadda on (veliki dovjek) djeluje
prije ien—tien] N Nebo mu se ne suprotsrav Iji-
Kadu on shijedi Nobo (hou-t'ien), an se prilagoduva
veerenu Nebu [doslovee: » jeme o Nebae ifi
JSeng tien shif Vidjeti Hellut Wilhelm, “The Gon-
cept of Time in the Book of Changese, Man and Tims,
Bollingen Foundation, Njujork, 1957, ste. 52
Prijevod je iz Wilbelm-Baynesovog teksta, vol.
15

b Vidjeti Hellmut Wilhelm, ap. eit, str. 224,
# Alfeed North Whitehiead, Modes of Thought,
atr, 200



Usporedujuéi Whiteheada i Ji ding, vazno
je zabiljeziti da, iako ovaj drugi dijeli s pr-
vim sorganitki naturalizame, on ima i jednu
egzistencijalno-humanistitku dimenaiju
koju prvi uglanom ignorira. Ne gzaboravimo
da je Ji ding izvorno bila knjiga predskaza-
nja. i da su njegove filosofske komponente
bile protkane moralno-praktitnim zasada-
ma ili utenjima proto-konfucijanskog i kon-
fucijanskog (u kasnijim slojevima knjige)
humanizma. Tu Eovjek nije bio puki pro-
matraé prirode veé aktivni predskazivad
svaje sudbine. Promatradu-predskazatelju
liudske se koordinate moraju pridodati
koordinatama Neba—i~Zemlje da bi tvorile
Nebo-Covjek—Zemlja  kontinuum  bitka,
Kontekstualnost egzistencije, kroz koju se
bitak otvara samom sebi, obuhvaéa stoga ne
samo objektivno-fizicki prostor i vrijeme,
vet | subjektivan ljudski prostor | vrijeme —
ili sprostornoste i svremenitoste, U onoj mje-
ri u kojoj se Ji ding bavi subjektivno-ljud-
skim prostor-yremenom i njegovom rele-
vantnoiéu zu sudbinu Eovjeka i autentiénos-
tl ljudske egzistencije, Ji ding je blizi

&=

tencijalnoj ontologiji Heideggera nego :jrga—
nitkomn nuturalizmu Whiteheada.
Sa stanovista Ji dingae ne bi trebalo biri

nitkog naturalizma, Jer tovjek i priroda se
medusobno ne iskljutuju. lako Eoviek ima
naroditi status u univerzumu, on je integral-
ni dio prirode. Kao Sto je neprekinuta veza
izmedu Eovieka i ne-ljudskog prirodnog svi-
jeta. tako je neprekinuta veza | izmedu sub-
jektivnog-liudskog prostor-vremena i oh-
jektivnog-fizitkog prostor-viemena, Moé
shvadanja tog ljudsko-kogmitkog kontinui-
teta (yen chi) jest upravo ono Sto je temeljni
radatak  promatrada-predskazivata.
predskazivanja zasnovanog na promatranju
suskladenostic kan ¢ ung) bitka koja ljud-
skom subjektu osigurava ispravnoe razumi-
jevanje kontekstualnosti njegove egzistenci
je, to jest sispravnu smjestenoste u prostoru
i svremenitosts yremena, Uskladenost je
mogufa zhog praiskonske harmonije izme-
du Fovjeka i prirode.

U krajnjoj analizi, znagenje vremena u Ji
dingu nalazimo wideji vremenitosti, u kojoj
fizitko vrijeme nije samo implicitno, pre-
tpostavljeno kroa cijelu knjigu, veé je i k-
splicitno i nedvojbeno istaknuto u mishi
‘Komentara.«*® Doista, »Bitak i vremeni-
toste ne bi bio nepodesan podnaslov za Ji
ding. Tu je vremenitost upravo ono §to od-
reduje odnos izmedu samog bitka (ji) i bica:
vremenitost jeste bitak bica i podloga onto-
lodke razlike. Ali 3to jo totno znatenje vre-
menitosti? Na koji su nadin sam hitak i bida
povezani kroz vremenitest? Sto se od Sovje-
ka ?ulnjn-\'a U Njegovorn pravovremenom
pristajanju uz bitak?

Ta pitanja, koja su sama po sebi vazna.
kljutna su pitanjt za nade razumijevanje Ji
dinga. Jer Ji ding. je kako ga ju v
novi ilozofija sudbines, a njegov sredisnji
predmet  Eovjekovo lspunjenje  sudbine
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b Narotito u
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(ming). Otuda je njegovo naglaSavanje vre-
menitosti vremena saveieno razumljivo.
Covjek je u misli Ji dinga ujedno i agent
Kreativnosti i mjesto smisla, a vremenitost
je onn sto povezuje kreativnosti smisao tov-
jeka.

Moze se redi da ta dva termina — skreativ-
noste § ssmisaos — sazimaju misaoni sadrzaj
Ji dinga u njegovom filozofskom znatenju.
Jer, univerzalno polje jia praiskonski je po-
lie smisla, kao i polje kreatiyvnosti. Kreativ-
nost definira ji kao dinamitke, smisao ka-
rakterizira ji kao simbolitke. Znatenje Ji
dinga kao filozofije sudbine treba stoga tra-
#iti u jedinstvu njegovog dinamitkog i sim-
bolitkog pristupa bitku.

U gvom smo eseju iznijeli interpretaciju
Ji dinga samo u okvirima njegovog dina-
mitkog znadenja — o je nuino proizislo iz
prirode Whiteheadove filozofije (to jest. filo-
zofije kreativnosti). Kada petnemo preispi-
tivati odnos izmedu Ji dinga i Heideggera,
morat éemo se usredsrediti na drugu stranu
Ji dinga — na njegovu simboliéku dimenzi-
jui jer Heideggerov egzistencijalni humani-
zam predstavlja u osnovi filosofiju znitenja.
Tu se, naravno, implicira da su sa stanovidta
Ji dinga Whitehead i Heidegger podjednako
jednostrani, Bez obzira na to kakav je odnos
izmeiu te dvojice flozofa, da H je moguée da
u jod neistrazenim dubinama Ji dinga ved
postoji kljut — ako ne i rjedenje — problema
njihovog kreativnog izmirenja?

Istrazivanje ovog i drugih vainih pitanja

koja smo ranije postavili moramo estaviti za
buduénost. Dolazedi sada do svog zakljutka
moramo priznati da smo v ovoj preliminar-
noj studiji o Whiteheadu i Ji dingu dotaknu-
li samo povriinu njihovog medusohnog od-
nosa. Kada se pristupi strogoj analizi filo-
zofskih postavki oba sistema. sve dodirne
totke navedene u ovoj studiji treba smatrati
samo kao natuknice ili prijedloge. U
vali smo, na primjer, ji sa kreativnokéu, tao
= Bogom, i Nebo—i—Zemlju (u onoj mjeri u
kojoj safinjavaju sistem polja pozicional-
nosti) sa ekstenzivnim kontinuumon. No,
kako pravilno razumjeti kake
parovi analogona eksplicitno izr
plicirani unasoj usporednoj tablici?
analogije u svakom paru tek sukladni dije-
lovi = to jest, jesu li odredeni isklju¢ivo od-
nosom funkcionalne ekvivalencije izmedu
dvaju filozofskih sistema? Ako su analogije
vise od puke sukladnosti — kao 3to vjeruje-
mo da je slutaj—do koje su mjere istog zna-
tenja? Do koje se mjere thzlikuju?

Bez obzira na to kakav je odgovor na ova
pitanja, biti ée vrlo znatajan u svjetlu nase
opée teze u vezi sa egzistencijalno-historij-
skim odnosom izmedu kineske i zapadne
tradicije filozofije. Nadam se da sam ovdje
ijeti barem smislenost studija ko-
jeg kanimo poduzeti.

poredi-

S engleskog preveln
Rujana Kren



Sada smo dostigli peslednji moguéi as-
pekt koji umetnozt moZe da zamisli. To je
poredak promene, umetnosti akeije, ukrat-
ko: umetnost Zivljenja.

Kao prvi heksagram imamo Li, Stupanje
(Ponasanje). Stupanje ima dvostruko znage-
nje: kao gaZenje po netemu i kao viadanje u
skladu s doli¢nim ponafanjem.' Tako Knji
ga promena koristi Li u znacenju &, dolitno
ponafanje. Otud ¢emo ovde razmatrati
umetnost akeije posredstvom doliénog po-
nasanja,

Li je satinjen od trigrama Duei, Veseo,
koji se nalazi ispod Cien, Kreativan, koji se
nalazi iznad. Jezero ispod, neho iznad; naj-
mlada kéer ispod, otac iznad. Medu osam
triagrama, oni su prvi i posledniji. Kreativan
je najeenjeniji; svi ostali triagrami su na
neki natin, direktno ili indirektno, izvedeni
iz-njega. Najmlada kéer, triagram Duei je
najvide udaljen ili kao poslednji izveden. Ne-
jednaka razdaljina izmedu dvoje uklanja sve
sumnje i uspostavlja poredak.

Karakteri dva trisgrama su veselje i sna-
ga, ili évrstina. Ova dva atributa tine doli¢-
no ponadanje i, stoga, deo dopunske poruke
glasi: »Stupanje pokazuje osnovu karaktera.
Ono je harmonitno i postiZe svoj cilj. Ono

kuje itno ponadanjes Har-
monitno ponafanje jeo mogute zato ito se
dva trigrama kreéu u istom praven. Oba su
uzlazni, jedan sledi drugi. Njihova harmoni-
ja, medutim, sama po sebi nije prosta ni
uotljiva. Oba trigrama imaju svoje poschno
mesto na Nebu; Duei je na zapadu i pred-
stavlja sredinu jeseni; Cien je na severozapa-
du i oznatava deveti mesee, kada jesen ulazi
u zimu. Duei je vreme Zetve. Na zapadu, na
Nebu, on ima kvadrant belog tigra. Beli tigar
je strasan. to je element povezan sa smréu.
kao 8to je, zaista, belo boja Zalosti. Element
oba trigrama je metal, orugje, on oznatava
poruku koja se palazi u jesenjem zraku.
Tako osoba koja Zudi da nauéi ponaanije ili
umetnost zivljenja opaza Eudovidtan, de-
monski, neodoljiv element — zastrafujuéu
opasnost koja ga lidava modi. Od ovog iznut-
ra pritiskajuéeg vida boZanstva, uvek treba
strahovati, jer je to nefto 5to se sa nadmoé-
nom snagom suprotstavlja pojedincu.

Ova bozanska moé (bokanstvo), koju ta-
kode predstavlja sudbinu, ne ostavlja nam
nikakay izbor. Nezaobilazno stoji pred
nama i zahteva da joj se povinujemo. Sudbi-
na nije laka, jednostayna, niti zabavna; na-
lazimo se u okolnostima koje zahtevaju
krajnju obazrivost. Ovde Kreativno, oznate-
no gornjim trigramom Cien, presudivanje,
zahteva svodenja ratuna. Godina je doila do
kraja, jesen je proila, sada éemo videti Sta je
u stanju da prezivi, a $ta mora iSfeznuti.
Sada je vreme kada se plod proleda jos jed-

P je har

' Ni 24 kineska U4, ni 24 nematko Sitee, koje ko-

risti Wilhelm ne postoji odgovarajuéa red u engleskom
jeeiku. Prevodioci na engleski koristili su ragliéite iz-
raze, najskariji su sobredi | pristojno viadanjo — koje
o upotrebio Noah Edward Feh u sLi, obredi i pristoj-
no visdanje u kajizévaosti i divorus (Hong Kong,
1971, U kontekstu ovog eséju, Eni mi se da bi doliéno
panutanie trebato razumeti kao ponafanje dolicno du-
hovnom, etiékom, drudtvonom ili ceremonijalnom as-
pekiu.
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nom vraéa u totak dogadaja koji se smenju-
ju.

Cetiri godiZnja doba okrecu se kao moéan
totak. Zivot raste, cveta, donosi plodove, is-
puita semenje, a kada dode tamna polovina
godine, sve se ponoyo vrada. Ono Sto je pro-
lazno mora nepovratno nestati. Kao $to kaze
jedna stara poslovica: »Neho se suprotstavlja
bi¢u u zniku Kreativiog.« Veliki borae, koji
se bori protiv svih bica koja su proiza$la od
njega, i koja su dofla na svet u znaku Bude-
nja, boravi na severozapadu, gde se godina
priblizava svojem kraju. Svaki pojedinac
mora da prode kroz ovu bitku, bitku Krea-
tivnog s prolaznim, Borba je, naravno, kraj-
nje ozbiljna. Jasno, ljudsko bide ée postati
svesno da se neprijatelj ne bori spolja i da
bitka nije puka slutajnost. Sudbina je van
kapije i prag se mora preskotiti, ak iako ga
stiti bronzani éuvar, Kreativna energija, du-
boko i ezbiljno proZimajuca energija. Mi
mofemo da razumemo zasto pojedinac dr-
hti, zadto pokufava da je izbegne, zadto Zeli
da neprimetno promakne ovom vremenu
prekora, velike ozbiljnosti, ili zadto bi poku-
4ao0 u neobuzdanom prkosu da je ne prizna
ili razobli¢i u zelji da joj s¢ odupre. Ali sud-
bina stoji mirno i feka. Nijedne smrino bice

Dva magiénu
XFIH vek, K

ijugrama koji simbolizuju moé pramene
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ne moze da pobegne od nje. Svako ljudsko
biée koje traZi veéneost mora da poloZi ratun
o sebi. Svako ée na kraju sresti éuvara praga,
kada ée se okontati pridrzavanje istrijnosti
u ovoj borbi.

O ovome je, takode, Gete govorio. Jedno-
stavno, ali suptilno, ove reéi iznose njegovu
najvecu mudrost:

Musst nisht widerstehn dem Schicksal,
aber musst s auch nicht flichen;

wirst du ihm entgegengehn,

wirds dich freundlich nack sich ziehn?

(Ne treba se suprotstavljati sudbini,
niti da beZite od nje;

ako joi podete u susret

vodide vas sa zadovoljstvom.)

Ovao je objasnjenje heksagrama Li, Stupa-
nje. Sustina je u tome da se usvoji dolitan
stay i donese pravilna odluka. Ovom pitanju
se ne moze poreéi ozbiljnost. Ako neko to
pokuba. ili uobrazi da je dovoljne jak da
moze da negira veliéinu ovog zadatka, bide
nadvladan i uniften. Jer, odbacujuci sudbi-
nu, odbacujemo sami sebe. Ni bekstvo ne
donosi uspeh. Sudbina nije van nas, veé je
nedto kreativno: a podto je sve kreativng
praotac svih stvorenja, zivi otac koji stanuje
sa nama, kako neko moZe da pobegne?
Kako, zaista, moZe iko da izbegne kreativou
snugu koja je u nama i zahvaljujuci kojoj mi
postojimo? Sudbina neizbezno deluje.

Na ovom mestu nalazi se objasnjenje:
«Krenuéed mu u susrets, to je Stupanje, Naj-
mlada kéer je nemoéna da se bori sa ovom
moénom snagom. Stoga, ona veselo i poslu-
no sledi oca. Ona ga sledi tak i tamo gde je
put opasan i gde odluka moze oznatiti Zivot
ili smrt. Takva jednostavnost i skromnost
jesu vern — ako veé hofemo da pripifemo
neki znataj ovoj Gesto pogreino razumnoj
&1 — vera, proizidla iz realnosti i uvek pri-
iva u realnosti. Ova vrsta vere je ljubav
prema sudbini. Ne ljubav prema sreéi; niti
strah od nesrece. veé oslobodena straha i
nade, takva vera okiva dva najveéa neprija-
telja® Ona predstavlja pobedu, jer zna kako
da vodi kreativnu energiju prema ostvarenju
napretka.

Ovo je takode sadriano u heksagramu.
Stupanje ne okleva, Mi nemamo posla sa
statiénim stanjem, veé s trenutkom od naj-
veée opasnosti i najdalekoseznijih odluka,
wrenutkom odtrim kao brijaé. A ovaj trenu-
tak moze da previada samo ako se pronade
ispravan potez, potez ka napred. Duge zadr-
Zavanje u opasnosti zavriice se smréu. Jer
smrtno bi¢e ne moze neograniteno da trpi
suotavanje s Kreativnim, a da pritom bude
golo i nezadtiéeno. Mi mozemo da podnese-
mo bitku s Kreativnim jedino ako napre-
dujemo svakog trenutka.

B Pesma je nuslovljens sEin Andress i sledi pes-
mu »Mementos Obe datiraju iz 1813,

3 Gete je vide putas ukazivao na dva neprijatelja,
strah i nadu. Vidi ng primer: Ifigenija na Tauridi
(1786, 1L &in, 1 prizor: ni strah, ni nada neée spasiti
Klitemnestru, ke Wigonija; ili Faust, 1 dea, | tin, gde
se strah i nada pojuvijuju personificirani § opisuju kas
povezani.




Ovde sada vidimo taéku zatetka dolitnog
ponadanja. Ono §to je krajnje istina za poje-
dinca prenosivo je na Eitave tovelanstvo.
Jo jednom je tajna dolitnog ponafanja raz-
likovanje, razlikovanje visokog i mniskog,
koje je dinamiéno. Yode ispod Neba dolaze
odozgo, i dolazeéi otuda, one sakupljaju
energiju koja odgovara takvom kretanju.
Tako, sve produktivne ponadanje razlikuje
visoko i nisko, kao stupnjevitu, dinamitku
aktivnu razliku, u smislu da su svi odnesi na
neki nain zasnovani na nivoima visokog i
niskog, gde nijedan privremeni odnos nema
apsolutno mesto. Nidta nije apsolutno viso-

0. Sve visoko na zemlji je podredeno Nebu,
Cak i viadar ljudi. sin Neba, u potéinjenom
je polozaju u odnosu na oca. velikog pretka.
Isto tako, nema apselutne dubine. Covek
moze da bude jednostavan i skroman, pa
ipak, postoji neka situacija u kojoj ée ili da
odstupi ili da napreduje; Na ovaj natin. titay
ljudski rod je ureden u koordinatnom siste-
mu, stupnjevitom i dinami¢nom sistemu
pokrets od gore nanize. Samo zbog ovoga
nastaje dolitno ponasanje.

Cini s¢ da je dolitno ponadanje jednoo-
brazno za sve jer, u krajnjem slutaju, dolic-
nog ponasanja se svi drzimo. Medutim, tajna
dolitnog ponadanja je u nejednakosti. Jed-
noohraznost sama po sebi ne moze da dove-
de de dolifnog ponadanju. Da razjasnimo,
jednoobraznost moze da stvori pravilo i pro-
pit zakon i silu. Ali; mrska sila i okrutni
zakon nikada ne dovode ljude do uverenja
koje po pravilu proizlazi iz dolitnog ponasa-
nja (ovaj termin ukljuduje ono $to stvara do-
ligno ponadanje i ono &to je postignuto do-
litnim ponatanjem), Umesto togs, kao &to je
Konfueije rekao:® s8ila proizvodi samo od-
bojnost i ljudi tajno krie javne propise.s
Otuda je sistem prisilne mehanitke jodna-
kosti nelzbezno neefikasan. Sama sudtinska
nejednakost kao deo ljudske pri rode (zaista,
ne postoje dva ista éoveka), moze dovesti do
dolitnog ponasanja kao jednog uredenog sis
tema ljudskih odnosa. Otud slika saopitaya:
sNebo iznad, jezero ispod: slika Stupanja.
Tako nadmoéan tovek razlikuje visoko od
niskog, i na osnovu toga utvrdujemo mislje-
nje ljudi.e Ruzlike u nivoima su produktiv-
ne, jer je nisko spontano navedeno da pod-
rzava visoko, Nije potrebno da na to bude
prisiljeno; Zelja je njegovo
podrzava ono &to je nadmoéno i da ¢
naéi s njim. Dolitno ponafanje potinje na
ovaj naéin, i one koji konaéno zaostanu pri-
vuéi ée sila koje deluje iznutra, a ne napada
spolja. Ovde job jednom vidimo univerzum
pokrenut iznutra i bez spoljainjeg upliva. A
poito je univerzum takode u ljudskom bitu,
unutradnjosti univerzalni poredak vodi do
spolinog poretka pomoéu sile neophodnog
razlikovanja.

Tako pojedinac potvrduje svoju sudbinu
potvrilujudi svoju odluku, kada svesno ulazi
i priprema svoje bie 2a ovaj transcendentni
odnos. Ovo je vaZna napomena: svako mora

4 Lun Yis, 2, 3, Vilhelmoy prevod koji avde pre-
nosimo parafraza Jo slededib redi: »Voditi ga (narod)
propisinia, urediti ga kaznamn, i narod ée bekati | biti
brz savestic

Ji ding — tumadenje i razumevanje

da nade svoje mesto. U sultini, poloZaji se ne
razlikuju u odnosu prema apsolutnom, Sva-
ki privremeni polozaj je odreden prema gore
i dale. i zato Eovek u bilo kojem pojedinaé-
nom poloZaju ne mora da zna svoje mesto na
lestyici. To je, medutim, vazno ako je u pi-
tanju neki odgovarajuéi polozaj. Trigram
Duei je ispod, a trigram Cien iznad. Svaki od
njih je na svom odgovarajuéem mestu. I up-
rave zhog toga $to trigrami stoje na svojim
mestima — ono fto mord biti gore je gore,
ono sto mora biti dole je dole — upravo zhog
ovoga, mogude je biti zadovoljan vlastitom
sudbinom. U #itavom heksagramu nalazimo
samo jednu slabu liniju koju okrufuje pet
jakih linija. Slaba linija je tatka prelaza, gde
priroda ulazi u toveka (dve donje linije pred-
stavljaju Zemlju, sredidnje linije Coveka, a
dve gornje Nebo). Ova linija, posto stoji na
mestu prelaza i podizanja, kontrolife sile
koje pritiskaju sa svih strana. Ovde poéinje
slika foveka u univerzumu. Ljudsko bice je
un]:l:l:ijc od svib stvorenja, jer mu priroda
dala ni vuéje zube, ni rogove, ni kandze
ni oklop. Bespomoéno i nebranjivo, ono je
rodeno u svetu fudoviita i tamo bespomoé-
no leii, bespomoénije od bilo kojeg stvora
na zemlji. Nijedno drugo stvorenje osim €o-
veka nije tako nesposobne, tako zavisno od
sveta, od spoljainje dobroduinosti. Posle
nekoliko dana ili nedelja, sve zivotinje su
sposobne da Zive u svojoj okolini, pomoéu
sredstava koja su im na raspolaganju; medu-
tim, ljudima su potrebne godine i decenije
da postanu nezavisni.

Ovo slabo stvorenje stavljeno je sada u
okolnosti pune opasnosti, pune svih vrsta
jakih sila, Pa ipak, tigar ne grize toveka, Po-
ruka glasi: sStupanje na rep tigra. On ne gri-
ze Eaveka, Uspeh.e Ovo se zasniva na godid-
njoj shic, jer je veliki tigar na Nebu pred-
stavnik kosmitkih, neodoljivih sila. Covek
mora sada da ide napred i stupi tigru na rep.
Trigram Cien je ispred, trigram Duci ga sle-
di. Ali, uprkos ovom velikom izazovu, $to je
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ovde poenta, tigar ne grize toveka, Je li to
zhog njegove hespomoénosti, te hespomoé-
ne radosti koja je; na kraju svega, najveéa
snaga na zemlji? Nasmejane ofi deteta snai-
nije su od bilo koje zlobe, bilo kakve ljutnje.
Takve ofi razoruzavaju £ak i najporotnijeg i
tigar ne grize foveka koji zna da mu se pri-
blizi na ovaj natin. Ove je onda umetnost
akcije. To pretpostavlja posedovanje detje
prirodé u njenom najvilem smislu, to pre-
tpostavlja da je radost srca, unutranja ra-
dost. ptuvana netaknutom. i da je unutras-
nje poverenje ponudeno jednom i svima.
Takvo poverenje prati dostojunstvo. Hek
sagram Stupanje ima Duei, Radost, unutra,
i Cien, Snagu, spolja. Na odreden natin slika
podseéa na detaka iz sNovelles? koji pripi-
tomljuje lava veselodéu i tako predstavlja
asobu koja se suprotstavija kosmitkim sna-
gama. Ovo tini tajnu dolitnog ponalanja
kao umetnosti Zivljenja.

Sada imamo umetnost na svom vrhuncu,
umetnost na individualnoj osnovi; to je har-
moniéno spajanje lifnosti sa svojom sudbin-
skom vezanoiéu. Sudbinska vezanost je
data, ali tu je sloboda koja nam omoguéava
da je priznamo, Kao rezultat toga, mozemo
se & ovom vezanodtu suoditi harmonitno,
time e se ponadanje promeniti na bolje.

Moze se razmatrati joi jedan aspekt
Kako da prenesemo nade iskustvo, nagomi-
lanu mudrost, energiju, ubedenje, ili naéine
prilagodavanja? Kao ljudska biéa, mi nismo
doili na svet da sami uzivamo, niti da samo
primamo; svako primanje takode podra-
zumeva duznost predavanja. Zaista, pravi
smisao sveta je u tome da se generacija za
generacijom pojavljuje iz velike misteriozne
dubine i da svakoj sledeéoj generaciji pret-
hodna ostavi sveto naslede. Svaka generacija
mora da ga obogati i preda dalje. I samo za-
hvaljujuéi prenoienju obogadenog nasleda,
kreativne snage nastavljaju da teku. Otud se
mi moramo suotiti & ovim ozbiljnim pita-
njem i u njegovoj celini i u detaljima: kako
da prenesemo veliko naslede, koje shvatamo
kao nate najveée dobro? Kako da satuvamo
kontinuitet, jer se ne smemo usuditi da os-
tanemo na kraju lanca. Nidta nas ne stradi
vite nego da budemo poslednji u nizu, a na-
jstradnije je kada su u pitanju nenadoknadi-
va pojedinatna duhovna dobra, ili kada ne
moZemo da procenimo posledice. Posehno
se danas moramo suoéavati s ovom ozbilj-
nom opasnodéu, poslednjim pitanjem koje
trazimo od umetnosti: jesmo li u stanju da
ofuvamo duhovno naslede od vulgarnosti
koja nas pritiska sa svih strana? Umetnost
koja uspeva da refi tak i ovaj problem &ove-
tanstva jeste dobra umetnost. Takva umet-
nost prenosi duh i plamen zapaljen u srcu,
i nastavlja da raspaljuje, 3iri i fuva svetu
vatru, kako bi ona i dalje mogla da gori.

Ovao je problem koji se ti¢e svih nas. [ u
svakom &inu, na svakom mestu gde se suo-
tavamo sa ovakvom ozbiljno$éu, mi se tako-
de suotavamo sa pitanjem: kako je moguée
to utiniti? Knjiga promena daje svoj odgo-

rita mladog Getea Pored raz-
dete pripitomljuje opasnog lava muzikom




vor na divan na¢in. U heksagramu razmat-
ranom gore, popustljiva linija je na trefem
mestu. Ako promenimo sledeéu, drugn lini-
Ju, takode u popustljivu, dobiéemo heksag-
ram Délmg fu, L:nutrnénja istina.

Sada postoje dve Evrste linije iznad i is-
pod, spolja i unutra, a u sredini su dve po-
pustljive linije. Ovaj heksagram ne samo da
je duboko znatajan, veé dve kineske reti,
diung fu, takode imaju svojstvenu imagina-
tiviu snagu. Karakter fu su uproiéene pti-
Zije kandze ispod kojih se nalazi dete, ili jaje.
On stoga ima znakenje i leganja i prenodenja
zivota na plodno tle. Diung, sredina, zna&i
da je sredisnji tok leganja, sredidnja energija
ozivljavanja, sadrzan w istini ili vernosti, ak-
tivan. Ovaj heksagram je energija unutrad-
njeistine, istine shvaéene ovde u njenom na-
jdubljem znaenju, istine kao saglasnosti sa
Nebom.

Dalje otkrivamo da ovaj heksagram ima
druge neobitne aspekre. Veoma je vidljivo
da se on sastoji od udvostruéenog trigrama
svetla. Trigram svetla ima slabu liniju u sre-
dini a jake iznad i ispod. Dzung fu ima dve
slabe li a sredini, i po dve jake iznad i is-
pod. Zato on 18 ogromno ispusteno svet-
lo. Unutra je, medutim, skrivena suprotnost,
velika tama; atra, koja potite iz vode
bezdana, ispustila svetlo neodteCujudi je.
Otuda svetlost sada ima moé &ak nad stvo-
renjima tame. Takav je smisao neobitnih
redi: sUnutradnja istina. Svinje i ribe. Sreda.
On podstite na prelazenje velike vode. Biti
istrajan.« Predstavnici mraénih sila vode.su
svinje i ribe, najmanje produhovljene Zivori-
nje. Medutim, snaga svetla je toliko velika
da se njen preobrazujudi uticaj &iri ¢ak i na
ribe i svinje, neme i neproduhovljene. Zapa-
njujuée je. odista, kako heksagram odgovara
skoro doslovno nasoj opravdanoj brizi kako
da satuvamo duhovno naslede kada s¢ nep-
roduhovljene mase, nepovezane mase, plade
svog unidtenja. Ovo je odgovor: pomoéu sna-
ge unutrainje istine.

Poslo ovo, medutim, dodiruje okultne
stvari, ja samo zelim da prenesem deo koji
Je meni uruéen i ostavim ga fitaocima da sa
njim éini $to mu je volja.

Kako nastaje unutradnja istina? Kroz po-
sehnu igru u promeni. Sredifte heksagrama
je prazno, jer dve slabe linije oznatavaju
prazmnu Tako je u pravoj sredini praznina,
Nidta. Ako, kao sledeée, prouéimo dva za-
sebna trigrama, unutrasnji ili donji, i spoljni
ili gornji, videéemo u sredini svakog jaku,
nebesku liniju, veliko Jedno koje izvire u
Kreativnom. Iako je ovo tesko uskladiti, to
se mora utiniti. Empirijski ego, ego koji ra-
daju zabluda i predrasuda, sitnitava htenja
koja veé u samom trenutku ispunjenja po-
vlate nova htenja, ovaj ego mora umreri.
Kada se ovaj ego, koji oscilira beznadezno
izmedu uzroka i posledice, izmedu htenja i
ispunjenja, Zelje za zadovoljstvom i iscrplje-
nosti od zadovoljstva Zelje, kada ovaj ego
néstane, nastaju velika Tidina i Praznina.
Buka dana prestaje i sasvim iznenada velika
nezemaljska svetlost, dvostruka svetlost,
sine napred i kao mistiéni dogadaj Jedno se
rastavlja i pojavijuje se tovek, ispunjujuéi
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svoje srce i Cinedi ga évrstim. | kad god ovo
Jedno dolazi iz kreativnih dubing, uspostav-
lja se dodir izmedu ¢oveka i univerzuma.
Takav dodir za uzvrat razvija magitne sile,
a nije magija ta koja njih razvija, veé Istina.
I, prema Konfuciju, njihovi rezultati ée se
osetiti ¢ak i na udaljenim mestima. Istina,
shvaéena na ovoj ravni, bide delotvorna i na
svakoj drugoj. gde god preovladavaju pravi
uslovi, tamo gde je trenutak zreo i kada dode
vreme: Otud su prostorne i vremenske raz-
daljine bez znataja. Neophodno je samo pot-
puno razumeti krajnje istine i spojiti ih sa
onima koje dolaze iz nebeskih dubina, jer to
stvara novu proizvodnu energiju. Kada se
unutradnje sile preobraze u Istinu, tada do-
lazi do pobede; onda su mase nemoéne i ne
mogu nadkoditi. Naka jedina briga sada je da
utinimo svoje srce potpuno istinitim i o0s-
tvarimo prvi dodir sa onim 3to znamo da je
Istina. Takay dodir je mogué kada iskustve-
no ja zacuti, kada umre, kako bi Bog mogao
Ziveti u nama, Krajnja umetnost postoji
kada je prisutna ova Istina — umetnost da
oblikuje nadu sudbinu i umetnost koja nam
omoguéava da prenosimo kreativno koje
smo i sami primili.

Ovo moZe zvutati gordo i uobrazeno, ali
nije. Kreativno utestvuje u Sirokim oblasti-
ma, §tavife u ditavom Zivotu, bilo da je ve-
liko ili malo, i mora se preneti, stvaralaiki,
kako bi se osiguralo njegovo neprestano po-
stojanje. Sudbina odreduje oblast najeg de-
lanja, polje nafe duZnosti. Ali, od nas zavisi
da uotimo ove duznosti, sa najdubljeg mo-
guéeg stanovidta i potvrdimo ih sebi sami-
ma. Tada ée biti osigurano njihove ispy
nje.

§ engleskog preves
Miomir Udovieki

J‘IS

Ji ding i
znacenje
smrti

Dzung Jung Li

Pojam smrti je na Zapadu ¢esto pogresno
shvaden. Smrt se smatra rastavljanjem od
Zivors, Zapravo, smrt festo po definieij
kljutuje Zivot. Sa stanovidta optimizma koji
potvrduje svet, &to preovladuje u nafem vre-
menu, smrt kao negacija Zivota postaje ne-
prijatelj Zivota. Smrt postaje ne samo nepo-
zeljna ve¢ nedto neprijateljsko, sila koja se
mora unistiti. Stoga $to je nepoeljna, pred-
stavljala je zabranjenu temu u pruaimu Po
retima Prajsa: »To jo nelto jod gore, To je
tema koja izaziva toliko jaka i neprijatna
osedanja da najvise volimo da je uopite ne
spominjemos.! lako je smrt u novije vreme
postala znaajan predmet akademskog is-
traZivanja, osnovni stav ljudi prema njoj ne
moze se promeniti ukoliko ne izmenimo nji-
hov nagin misljenja.

Pogreino tumadenje smrti kao neprijate-
lja Zzivota uglaynom se zasniva na naéinima
misljenja iz proslosti. Kao §to smo veé ranije
imali prilike da napomenemo, mi smo na-
sledili iskljutivi nadin misljenja, koji se u
subtini zasniva na aristotelovskoj l()g]
silifilic. Smatra se da smrt iskljubuje Zivot,
isto kao $to se smatra da Zivot iskljutuje
smrt. Smrt ne moze biti sadrZana u Zivotu
sve dok razmiiljamo na esnovu postavki sili
ova, ili onos, Ovaj apsolutistitki natin mik-
ljenja je, kao 3to smo veé naznafili; zasno-
van na dualisti¢kom pogledu na svet, koji je
prilitno  povrsan. U dubljem shvatanju
stvari su u keontinuumu jer su
cije Promene. U krajnjoj realnosti,
ne postoji podela na suprotnosti. Stoga se sa
stanovista Jia ili Promene u Ji dingu smrt
ne moie razdvojiti od Zivota. Iskljuéivi na-
tin mifljenja ne moze funkeionisati sa sta-
novidta Ji dinga.

Sa stanovidta Ji dinga, Zivot se ne moze
shvatiti odvojeno od smrti. Podto se sve na
svetu moze svesti na odnos jin-jang, Zivot i
smrt se takode mogu posmatrati u ovom od-
nosu. Kao 3to jin nije mogué bez janga ili
jang bez jina, smrt se ne moze zamisliti bez
zivota, kao ni Zivot bez smrti. Oni se medu-
sobno podrazumeviju i dopunjuju, Odnos
jina i janga predstavlja kljué za razumevanje
smrti | Zivota. Stoga, »Tamo se takode kaz
"Ako istrazujemo cikluse stvari (eiklidni
komplementarni odnos jina i janga), mo
éemo da shvatimo pojam Zivota i smrti'e.?

' H. H. Price, «The Problem of Life After Deathe,
ﬂrkgmm Studiea, 111 (1968, 447459,
I Ching Hsi Tz u, gl 1.




Kao to odlike jina i janga stoje jedne nasup-
rot drugima, ni Zivot i smri nisu istovetni
veé nerazlufivo povezani po svojoj sustini,
koja je sama promena. Kake je Tilih rekao:
sUslovi smrti su uslovi Zivotas. Slitan po-
gled izrazen je i u Tagorinoj filosofiji: »Smrt
i #Zivot vezani su jednim lancem. Isti lanac
vezuje one koji su Zivi i one koji su mrtvie.*
Jedno dopunjuje drugo. Tagore, koji se
nadovezuje na korene indijske filosofije, kao
da se slaze sa Ji dingom kada poredi smrt sa
mladozenjom &ija je jeding nevesta Zivot:

Sta mi to tako gluho faputes na i, o
smrti, smrti moja?

Kad uvece evede klone i§ marva se vrati
svojim taravima, priluzis mi kradom i $a-
putes redi koje ne razumem.

Moras li me tako prositi § vrbovati opaj-
nim otrovem uspavljujuéeg fapata i hlad-
nih poljubaca, o smrti, moja smrti?

Zar nefe biti ohole svedanosti za nasu
svadbuf

Nedes li oplesti vencem svaje mrke kukave
vitice?

Zuar nema nikoga koji ée poneti zastavu
pred tobom, i nede li se nod upaliti od tvo-
Jik croenih buktinja, o smrti, moja smrti?
Dodi sa svojim skoljkama i zasviraj mi u
burnoj nodi:

Ograi me purpurnim plastom, uzmi mi
ruku { povedi me.

Neka me pred vratima fekaju tooja kola
sa tvafim nestrpljivim konjima u vriski.
Podlgm preves svoj i pugledu; me drsko
adl, o snurti, smrti mofe!

Mozda je Tagorino najpoznatije izrakava-
nje smrti kao ncra.:dvoymg jedinstva zivota
ono !tl.l Jl! ﬂﬂ?lﬁEU |lm’udum smrti \'Ullc"l'
supruge:

Umiruéi, ostavila si za sobom veliku tugu
Veénog u mom Zivotw. Obojila st horizont
mojik misli bojama sundevog zaluska
tvog odlaska, ostavljajudi stazu suza od
zemlje do neba Lubayi.

U zagrljaju teojih dragih ruku, Zivet
st su me sjedinili w bradnu vezu

Cini mi se kao da te vidim kako gledas sa
balkona sa svojom upaljenom svetiljkom.
Tamo gde se kraj i podetak svih stvari sus-
recu.

Muj svet ide dalje kroz vrata koja si ti ot-
vorila —

Prinosis éasu smrti mojim usnama, i pu-
nid je svojim Zivatom.®

Kada se smrt posmatra kao neprijatelj 2i-
vota, mi se pladimo smrti | postajemo njene
Zreve: Medutim, ako pokudamo da pozdravi-
mo smrt kao ispunjenje nateg Zivota, oslo-
bodi¢emo se od straha. Onog trenutka kada
pribvatimo smrt kao sopstveni izraz Zivotne

4 Paul Tillich, Systematic Theology, 111 (Chica-
go. University of Chicago Press), str. 54,
i Benoy G. Bay, The Philosophy of Rabindra-

nath Tagore [Calcuttu: Progressive Publishers, 1970},

sir- 81,

& Gradinar, prev. David Pijade, BIGZ, ste. 108,
L] 1z Laver s Gift and Crossing, Lover 5 Gift, 4%
navedeno u B. G. Ray, str. B1.

Ji ding — tumadéenje i razumevanje

snage, ona postaje kapija koja vodi ka pot-
punijem i bogatijem Zivotu.

Neraskidivo jedinstvo Zivota i smrti jasno
je izrageno u dijagramiu Velikog Jedinstva,
gde se jin i jang medusobno prozimaju. Pri-
meéujemo da u dijagramu jin ili tama nije
apsolutno tamna, pokto sadrzi svetlu tacku.
S druge strane, jang ili svetlost nije apsolut-
no svetao, stoga Sto sadr¥i tamnu tatku. U
istom je smislu slitan odnos izmedu smrti |
Fivota, Kao &to postoji tatka tame u svetlos-
ti, tako je sadriana moguénost smrti u Zive-
tu, Kako Tilih kage: sSmrt je prisutna u sva-
kom Zivotnom procesu, od njegovog potetka
do njegovog krajac.” MoZemo, takode, reci
da smrt sadrzi ivot, kao 3to jin sadrZi jang.
U tom smisly, DZonson kuze: »Smrt treba
objasniti pomoéu kivota. Ona je slab i, u
smislu da oznatava krajnji raspad netijeg
nephesha, vajslabiji oblik Zivota, poéto ona
podrazumeva potpuno rasipanje nedije vi-
talne snages? Smrt nije apsolutno gafenje
zivota, veé njegovo najminimalnije izraza-
varje, S druge strane, Zivot nije potpuno
iskljutivanje smrti, veé njena najminimalni-
jo prisutnost. Oni su medusobno sadrzani
jedan u drugome, Stoga su manifestacije is-

Tillich, op. cit, str. 53
u Aubry K Johnsor
dual in the Thought of
{Cardiff; University of

of the Indivi-
 druge ud....).
ales Press, I‘Jh-} v
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tog izvora. Kako je rekao Ledan: sTadka gle-
dita koja je piscu izgledala najopravdanija
jeste da su | Zivot i smrt aspekti istog vital-
nog centra, istog postojanjac.’ Ukoliko raz-
dvojimo jedno od drugog, gubimo mogué-
nost da ih shvatimo u njihovom zajedniftvu.

Nerazdvojivi odnos izmedu Zivota i smrti
jasno je izrazen u isprekidanim i neispreki-
danim simbolima jin i jang linija uJi dingu,
Isprekidana linija (~ =] #nafi da jin nije ni
ta drugo no prekinuta cela linija (—
druge strane, cela linija nije niSta drugo do
neprekinuta isprekidana linija, One su dve
razlitite manifestacije jedne iste subtine,
kontinuuma procesa promena. Suitinski su
jednake ali egzistencijalno razlitite. Slitan
j¢ i odnos izmedu smrti i zivota, Smrt
, dok je Zivot manifestovan ili
jang po karakteru. Drugim refima, smrt je
neispoljen Zivot, a Zivot je ispoljena smrt.
Oni su dve strane istog novéiéa. Takeo, Mun-
ro kaze: +'Zivot” i smrt’ su ljudski pojmo
oni su besmisleni sa stanovidta veénosti
Sa tatke gledidta Promene, krajnje realnosti,
ne postoji jasna razlika izmedu Zivota i smr-
ti, Oni su tok jednog procesa u kojem se
smrt i Zivot pojavljuju i nestaju. »Mi Zivimo
i umiremo u svakom trenutku svog Zivota,
To je j:dnusmvnn nastajanje i nestajanje,
poput morskih talasac. ' Oni nista dru-
go do fenomenalistitke distinkcije jedne iste
realnosti, smrt nastaje iz Zivota, a Zivot pro-
izlazi iz smrti. lzgleda kao da Lao Ce stoji na
istom stanovidtu.

Smrt se rada iz samog Zivota:

Za svako troje-od deset koji se rode

Tri od deset umiru.

Ali zasto bi naspram smrti

Tri od deset nastavili da se mnoz

Kada samo stvaraju jos vife smrti?

Zbag divlje opsednosti razmnozavanjem.

Ali samo jo jedan od deset, kazu, toliko si-
guran u Zivot

Da ga tigar i divlji bik izbegavaju u br-
dima

I ne ranjava ga oruzje na bojnom polju:

Diviji bik ne nalazi meste gde de ga pro-
bade svafim rogom,

Tigar ng nalazi gde da u njega zarije
svoje kandze,

Niti oruzje moZe nadi mesta gde da ga
probode.

Otkuda tof

Otud sto kad umre, on ne umire,'*

Kao &to se dan rada iz noéi i kao &to je no¢
moguéa zhog dana, smrt se rada iz Zivota a
Fivot se nalazi u smrti. Smrt je pozading Zi-
vota a Zivot prethodi smrti. Oni su suprot-
nosti, ali nikada nisu u sukobu. lzgleda kao
da prate odredene faze ispoljavanja. Kao 3to

s Lawrence LeShan, +Psychotherapy and The

Dying Patiente, Death and Dying, uredio Leonard
Pearson (Cleveland: Gase Western Reserve University,
1969), str. 30. :
1 Donald Munra, The Concept of Man in Early
China (Stanford: Stanford University Press, 1969), str.
128,
n Piyadassi Thera, Buddhism (Ceylon: Budd-
hm Publications Soc
Tao Te Ching, g




se mesec pojavljuje kada je sunce skriveno,
smrt nastaje kada je Zivot latentan. Kada se
smrt ispolji, zivot se poviati u smrt. Poito
proizlaze jedno iz drugog, nemoguée je opi-
sati jedno bez drugog. Najbolje th je opisati
kao kontinuum. U ovoj vrsti odnosa, smrt ne
oduzima Zivot. Pre bi se moglo reéi da se
smrt manifestuje iz Zivota, U istom smisly,
zivot nikada ne oduzima smrt. Smrt je uvek
uz zivot. Kada se smrt pojavi, Zivot se povla-
i kada se Zivot pojuvi, smrt se pévladi. Na
tj natin, jedno pretpostavlja postojanje
drugog.

Koegzistencija zivota i smrti moie se
ilustrovati pomoéu upotrebe heksagrama,
koji oznatuju arhetipske situacije svemira.
Tako je svuki heksagram autonoman, njego-
va je autonomija moguéa zhog njegovog od-
nosa s drugim heksagramima. Stoga, mora-
mo svaki heksagram posmatrati u kontek-
stu svakog drugog heksagrama. Da bismo
ilustrovali komplementarno postojanje #i-
vota i smrti, mozemo odabrati dvanaest
glavnih heksagrama, koji sumiraju Eitay
proces nastajanja. Oni potinju sa prvim hek-
sagramom, Cien, i ravriavaju se sa drugim
heksagramom, Kun. Iz ovih dvaju primarnih
heksagrama nastali su svi ostali heksagrami.
Posto ovi heksagrami predstavijaju nebo i
zemlju, oni su izyor svih drugih heksagrama
u Ji dingu, Zivot potinje sa prvim heksa-
gramom i zavriava se sa drugim. § druge
nje sa drugim i zavriava se
. Ako razmotrimo heksagrame koji
zmedu njih, primeéujemo proces evo-
lueije od jednog kraja do drugog. Drugim re-
tima, moZemo primetiti nadine evoluiranja
od Zivota ka smrti i od smrti ka Zivotu. Sa-
dadnji Zivot zapotinje heksagramom Cien,
ili Srvaralackim principom, i Siri se kroz
heksagrame Gow, Dun, Fou, Guan, Bo i Kun
= koji oznatava kraj ovog Zivota. § druge
strane, zivot nakon smrti zapotinje sa hek-
sagramom Kun ili Receptivnim principom i
proteze se kroz heksagrame Fu, Lin, Tai, Da
d2uang, Guaii Cen— koji oznaéava radanje,
ili ponovno radanje, mrtvih.

Prva éemo razmotriti promenljivi pro
sadafnjeg Zivota potevdi od heksagrama
Cien, koji se sastoji iskljuéivo od jang linija.
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Sve te linije su neprekinute. Stoga, ovde je
predstavljena beskonaéna moé janga ili
stvaranja. On oznacava najiire ispoljavanje
#ivotne energije koja se odvija u samom tre-
nutku radanja. On je simbol zmaja, koji je
slika modi § energije beskrajnog potencijala
rasta, Odgu\'nm Cetvrtom mesecu, Sto znadi
maju-juny, meseen koji prethodi letu. On
predstavija evoluciju svib stvari, Osnovno
znatenje ovog heksagrama jeste stvaralatko
nastajanje ili budenje nove Zivotne moéi.
Stoga je to nastajanje toveka kao bebe koja
se mia

Cim se dete rodi u heksagramu Cien, po-
inje da raste kroz mladost, zrelo doba i sta-
rost. Prvi znatajun stupanj razvoja sadai-
njeg Zivota je Gowu, $to znati Sukobljavanje.
naglo suobenje jin elementa sa silama janga.
Kao fto primecujemo u dijagramu, ovaj se
heksagram sastoji od jedne jin ili prekinute
linije na potetku (ili dole) i jang ili nepreki-
nutih linija iznad nje. Jin je nafelo tame,
koje vodi ka raspadanju i smrti. Ako podra-
zumevamo da heksagram Gow predstavlja
razdoblje detinjstva, primeéujemo da je pro-
ces umiranja veé zapoteo. Drugim 11,
im se dete rodilo u Ciena, koji predstavlja
iskljutivo istu Zivotnu snagu, moé smrti
potinje da se &iri u njemu. Konze kaze: -Po-
tinjemo da umiremo onog trenutka kada
smo se rodili, Breina metabolizma u nadem
telu potinje da se usporava odmah nakon
zabeda. Radanje je uzrok smrtie. ' Ovde za-
pazamo da se dete suoava sa silom raspa-
danja ili jinom u heksagramu Gow Jasno je
iz ovog odnosa Zivota i smrti da je proces
rasta nista drugo do proces razlaganja zivot-
nih sila. Drugim retima, éim se rodimo, za-
potinje proces dezintegracije Zivotne ener-
glje i on traje sve do smrti.

Sledeéi stupanj sadadnjeg Zivota oznatava
heksagram Dun, koji se sastoji od dve jin li-
nije na prvom i drugom mestu. Ovde je 5i-
renje jina ili sile smrti ofigledno. Ovaj hek-
sagram bukvalno znati Odstupanije ili Po-
vlatenje. lz primarnih trigrama koji ga ine
jasno mozemo primetiti da je to simbol po-

Iu(-en]n Primarni trigrami su Stvaralatki
( i Mirovanje ili Gen
). Iz analize ovih trigrama mozemo
avideti da ovaj heksagram znadi nedto vide
od jednostavnog povlatenja. On, u stvari,
znati stvaralatku ne-aktivnost, koja se ¢esto
naziva vi-vei ili, u taoistitkoj filozofiji i Ji
dingu, ne-delanje. Ovo je najstvarnlatkije
razdoblje Zivota, stoga §to stvaraladka moé

& Edward Conze, Buddhism: lts Essence and
Bevelopment {New York: Philasophical Library, 1951),
sr.
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nije ogranitena spoljnim silama ili prinu-
dom konvencija. Medutim, ova se stvaralac-
ka sila moze ispoljiti samo kroz mirnoéu.
Sila smrti povecava se u ovom heksagramu,
pa je najbolji nadin suprotstavljanja u ovom
slutaju  neaktivnost. Vilhelm primeéuje:
"Moé tame e povedava, Svetlost se povlaéi
u zaklon, da joj tama ne bi mogla nauditi.
Ove povlatenje nije stvar fovekove volje, to
je prirodna zakonitost=. * Covek ne moze iz-
beéi neminovno direnje snage smrti, Najbolji
natin postavljanja prema njoj je izbegavanje
reakeije, 1 Isus je rekao: »Ali ja vam kazem,
ne suprostavljajie se onom ko je zao« Jev. po
Mateju, 5:39). Nade suprotstavljanje neu-
mitnom rastu sile jina samo e je pospeliti.
Kada se suofavamo sa rastuéom silom smr-
ti, najbolje je ne reagovati.

Heksagram Fou ili Pi zauzima_ sredidnje
mesto u sadadnjem Zivotu i znadi stagnac
jemo da ima tri jin linije
dole i tri jang linije gore: molﬂiji:m i janga su
jednake. Sada je jasno da je moé smrti sadr-
zana u moéi zivora. Zivorna je moé, koju oz-
natava trigram Cien (| == ), eksternalizo-
vana, jer zauzima vidi polozaj. 8 druge stra-
ne, moé smrti, koja je simbolizovana trigra-
mom Kun | = internalizovana je stoga
Sto zauzima nizi poloaj. lako moé smrti za-
uzima sredidte nadeg Zivota, moé Zivota jod
je aktivna i spolj izgledamo mladoliki. Ovaj
heksagram oznatava zrelo doba, mladost
koja odjednom postaje stara. Na ovom se
stupnju festo identifikujemo sa mladoiéu,
ali saznajemo ‘da vise nemamo vitalnost
mladosti. On odgovara sedmom mesecu, tj.
oko avgusta-septembra, kada se zaustavlja
proces rasta. Stoga Leg kade: »Vitalni uticaji
su zavrsili svoje delo, procesi rasta su dove-
adaljc se mora ofekivati sve vece ras-

padanje:.

]lrk%nvmm Guan je sledeéi. Kako moge-
mo zukl}u?‘xu iz dijagrama. postoje Setiri
linije unutra i dve jang linije spolja. Snaga
jina jasno premasuje snagu Jnnrr:r la smrti
u potpunesti dominira silom Zivota. Ovaj
heksagram predstavlja starost i odgovara
mom mesecy, tj. oko septembra-oktobra.
To je jesenje doba, iza kojeg ubrzo nastupa
zima, doba smrti i potpunog raspadanja.
Ovaj heksagram oznagava kontemplaciju,
koja je sastavni deo religioznog Zivota i koja
je tako znatajna na ovom stupnju starenja,
Zato se u sPresudic kaze: slzveieno je prad-
tanje, ali ne i prinodenje darova< Ako pogle-
damo trigrame od kojih se sasto)
( ili zemlja, dole,
vetar, gore. Stoga je slika he angmmn sledé-
¢a: »Verar duva nad zemljom: simbol unui-
rainje kontemplacije.« Kako vetar nad zem-
ljom moze da oduva sve spoljadnje stvari. on
predstavlja  simbol  oslobadanja  od
ovozemaljaskih Zelja i strasti i omoguéuje
toveku da kontemplira svoje unutarnje bice.
Oslobadenje je neophodne za kontemplaci-

1 Richard Wilkielm, The { Ching or Book of
Changes, preveo na engleski Cary F. Baynes, treée
dunje_(Princotan: Princeton University Press, 1967,
str 129,

1§ James Legge, The J Ching (Oxford: Clarendon
Press, 1899, str. 85,




ju. Ovo se oslobadanje najbolje moze pred-
staviti krajem jesenjeg daba, kada se lifée na
drvedu sudi i kada ga kida hladni severac. To
je. dakle, usamljenitki stupanj, priprema za
poslednje raspadanije.

Sledeci heksagram je Bo, koji znati Ljui-
tenje ili Pad. To je simbol trenutka umiranja
kada se snagom smrti, starost postepeno
utapa u besvesno: Kao 3to vidimo u dijagra-
mu, ovaj heksagram se sastoji od pet jin li-
nija s4 samo jednom jang linijom gore, jedi-
nom linijom koja jo& sadrzi Zivot. On odgo-
vara samom trenutku smrti.
vite ne bori, nego prilivata ginjenicu umira-
nja kito neminoynue. ' Kibler-Ros kaze: »To
je kao da je bol nestao, borba je zavriena {
dodao je trenutak za “poslednji odmor pred
veliko putovanje’, kako je to jedan pacijent
izrazive,'7 Redeno je: »Suotava se sa krajem
normalnog Zivoinog procesa i id¢ekuje neki
znake. ! Znak koji umiruci tovek id&ekuje
poznat je kao Velika Svetlost, Im]u e pojav-
ljuje v samom asu porpunog raspadanja
bita. Velika svetlost je znak koji umiruci
mora videti da bi se oslobodio lanca karme.
Kao ito obelezavanje ovog heksagrama po-
kazuje, on se sastoji od trigrama Ken
[ ) ili planine, i Kun | = = |ili zem-
lje. On oznatava planinu koja se oslanji na
zemlju. To je, dakle, slika mira i spokoja
suprotstavljena predstojeéem raspadanju &i-
tavoz biéa. Ova slika opudtanja i spokojstva
moze dobro oznatiti poslednje stanje osobe
koja umire. Postoji osedanje mirnoce i spo-
kojstva u poslednjem trenutku smrti. Ovaj
heksagram  odgovara  okiobru-novembru,
hladnom dobu zime, dobu umiranja i smr

Konaéno, potpuno raspadanije tela odvija
se u heksagramu Kun, ili zemlju Telo koje
pripada zemlji vratife se zemlji kada se u
potpunosti raspadne. Stoga je heksagram
zemlje poslednji simbol, on zakljutuje cik-
lus Zivota. Moé Zivota u potpunosti je uga-
fena pred naletom moéi smrti. Zato u ovom
heksagramu nema nijedne jang linije. Sves-
no hice je potpuno raspadnuto, a nesvesno je
u potpunosti razotkriveno. U Bardo Todolu
ili Tibetanskaj knjizi mrevih ovaj trenutak
potpunog raspadanja naziva se Cikaj Bardo,
ito je stupanj sonesvedéenjac. Oni koji su se
bavili jogom mogu dostidi pojavu tiste svet-
losti nidtavila i biti prosvetljeni.!” Ona se
nalazi u najdubljem ponoru naleg biéa. Sim-
bol je potpune vezanosti za svet, koja je mo-
guda jedino kroz potpunu nezavisnost od
sveta. Ova paradoksulna identitnost izmedu
potpune zavisnosti i oslobodenosti moguéa
je stoga 3to heksagram Kun podrazumeva
|m~.m|au|e heksagrama Cien. Kao ito naielo
jina podrazumeva natelo janga, Kun, osnov-
ni princip jina, ne moze postojati bez svoje
suprotnosti, Cienag, osnovnog principa jan-
ga. Podto je heksagram Cien, osnovne natelo
#ivota, u pozadini heksagrama Kun, osnov-

1 Jung Young Lee, Death and Beyond in the:
Eustern Perspoctive {New York: Gordan and Breach,
1974), atr. 25.

27 Elisabeth Kibler—Ross, On Death and Dying
New Yorki Macmillan, 1969}, ser. 100.

in Ta Chuun, heksagram 23,

1 1Y Lee. op: it str. 56.
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nog natela smrti, ovaj prvi potinje da raste
€im ¢ovek umre. Drugim redima, natelo jan-
ga podinje da raste Cim nadelo jinga dostigne.
svoj maksimum. Stoga heksagram Kun sledi
heksagram Fu ili Vracanje, koji zapolinje
novi ciklus procesa penovnog radanja.

Kao 3to smo opisali, ciklus sadadnjeg Zi-
vota pocinje sa heksagramom Cren i zavria-
ViS¢ hckaugrumnm Kun, dok ciklus
posle smrti potinje sa heksagramom Kun i
zavrdava se heksagramom Cien U tom je
smislu potetak Zivota-posle-smrti kraj Zivo-
ta-pre-smrti. Podto su pofetak i kraj iden-
tiéni. sve jé sadrzanc u cikliénom procesu
nastajanja. Tako je Govinda rekao: »Ne po-
stoji nijedan Eovek. Stavide — nijedno Zivo
bice koje se nije vratilo iz smrti, U stvari, svi
smo mi mnogo puta umrli pre nego $to smo
stigli do ove inkarnacijec. Ako zivot i smrt
stoje u ciklitnom odnosu, vredelo bi anali-
zovati ciklus koji potinje smréu a zavriava
se radanjemn. Ovaj se ciklus, dakle, odnosi na
zivot posle smrti ili Bardo fenomen.

Kao Sto slabljenje Zivotne moéi potinje sa
radanjem, slabljenje modi smrti potinje sa
smréw. Cim neko umre, potinje da Zivi. Dru-
gim redima, u trenutku smrti potinje Zivot-
ni proces. Stoga je heksagram Kun praden
heksagramom Fu ili Vraéanjem, povratkom
u zivot. On je suprotan heksagramu Gou,
koji oznaéava suprotstavijanje moéi smrti.
Ovde se, u Iu:]zsagmmu Fu, novi zivot pnh‘-
nje vraéati mrivima Stoga je to ponovng
vratanje svesti. To je, takode, povratak mr-
tvih iz sonesvehéenjas, stanja potpune bes-
vesti, Kao Sto mozemo videti u dijagramu,
natelo janga ili Zivota pojavljuje se na pr-
vom mestu, odnosno na dnu heksagrama.
Zhog toga, mrtvac je svestan sopstvene sm-
rti i potinje da oseda stvarnost smrti. »Zato
sa ovim heksagramom mrtvac ulazi u Co-
njid Bardo ili prelazno stanje doZivljavanja
stvarnosti smrtic.*! Prema f‘lﬂBMHJLUJ knji-
zi mertvih, karmicke impresije potinju da se
javljaju na ovom prelaznom stupnju. Stavi-
Se. umrli vizualizuje sopstvenu smrt i moze
videti rodake i prijatelje koji platu za njim:
»Otprilike u to vreme umrli moze videti da
se njegov deo hrane ostavlja po strani, da se
odelo skida sa tela, da se fisti mesto prostir-
ke za spavanje; on moze tuti plat i ridanje
svojih prijatelja i rodaka i, inko ih on moze
videti i tuti kako ga dozivaju, oni ne mogu
Euti kako ih on doziva, tako da on dolazi ne-
zadovoljane.* Kao 3to simbol ovog heksag-
rama ukazuje, slitan je gromu u zemlji, po-
javljivanju novog zivota iz tla. To je potetuk
noyog Zivota, ili reinkarmacije.

Zivotno natelo raste u heksagramu Lin,
koji znaéi priblizavanje. U ovom heksagra-
mu jang linije zauzimaju i prvo i drugo mes-
to, a ostale su jin linije. On je suprotnost
heksagrama Dun ili povladenja. Dok je u
Dunu pasivna akeija potrebna da bi se odr-
zao stvaralatki proces, u Linu je aktivni pri-
stup potreban da bi se pospesio proces no-

2 W. ¥ Evuans=Wentz, The Tibetan Book of the
Dead (London: Oxford University Press, 1960), str.
1t

2 LY Lee, ap. cit., str. 62

n The Tibetan Book of the Dead, str. 102,

vog nastajanja. Kao 3to moZemo videti u di-
]agramu heksagram Lin satinjavaju Duei
( == ) ili voda, i Kun ( ) ili zemlja.
On vznatava vodu u okviru z zeml]e Duei kao
voda je takode i najmlada kéer, koja je sim-
bol vitalnosti. Stoga ovaj heksagram ozna-
cava zatvorenu vodu koja se priblizava ili
uzdize da bi ievirala iz tla. To je, dakle, vre-
me rasta ili Sirenja svesti mrtvih. Ovo dire
nje Zivotne moéi unutar posmatranog stanja
toliko je aktivno da se ne moge spretiti. Pre-
ma Bardo Todolu, na ovom se stupnju kod
umelog mnoze vizije njegovibh karmickih
impresija. On potinje da vidi razne vizije,
koje nisu nifta drugo nego oblici njegovih
sopstvenih misli. Slededi je heksagram Tad,

Tai bukvalno znadi smire, i stoji nasuprot
heksagrama Fou ili stagnacije. Tai je ismbol
sayriene harmonije izmedu natela Zivota i
smrti. Kao to vidimu u dijagramu, satinja-
va]u ga Kaun ( == ) ili zemlja, gore i Cren
) ili nebo, dale. Poito jo Kun u-bko
natelo, tedi da se spusti. S druge strane, Cien
jé lako natelo, koje tezi da se uzdigne. Stoga,
oni se susreéu da bi stvorili sve stvari. Ovo
je simbol savriene zajednice izmedu mui-
kog i Zenskog. iz koje se rada brojno potom-
stvo. Zbog toga u oyom prelaznom stupnju
umrli vide mnogobrojne vizije miroljubivih
hoZanstava, koja zrate sa svih strana | u raz-
nim bojama.® Na ovom stupnju umrli ne
samo da uziva u farolikom filmu sopstvenih
slika nego je i zastrafen njima,

Sledeéi je heksagram Da dzuang. Cim je
umrli profao Tas, wlazi u Sidpa Bardo ili
prelazni stupanj ponevnog rodenija. lake po-
novno rodenje zapotinje &im se umrli povra-
ti iz dubokog sonesveifenjac, sam proces
ponovnog radanja intenzivnije se ostvaruje
u ovom razdoblju koje oznatava kraj prelaz-
nog stanja. Kao Sto moZemo videti u hek-
sagramu, on Se sastoji od Cetiri jang linije
dale i dve jin linije gore. Vitalna zivotna
ensrgqnz otito dominira silom smrti, Zivotna

4to su ova zivotna nacela toliko moéna, ime
oyog heksagrama je sMoé velikoge ili Da
dZuang. Ovu veliku moé prati odlika bude-
njd Trigrami ko;| ga tine jesu: Cien

== ) ili nebo, i Dzen ( ) ili Bude-
nje, tako da se velika moé Zivota budi
reinkarnaciju. On odgovara drugom mesecu,
tj. periodu mart-april. To je doba proleéa
kada seme podinje da klija i kada se Zivot
budi u umrlom, Heksagram Dg dZuang jes-
te, dakle, simbol velike vezanosti za Zivot,
dok je heksagram Kuan ili kontemplacija,
koji je suprotan Da dZuangu, simbol velike
nezavisnosti od zemaljskih strasti. Ofaj prvi
istide samoispoljavanje, dok je drugi izraz
neispoljavanja bica.

Heksagram Guai znaéi Razredenje ili Pro-
boj, ito stoji nasuprot heksagramu Bo ili
Padu. Ovaj prvi oznatava »proboj posle duge
akumulacije napetosti, kao kada nadoila
reka probija nasipe, ili poput provale obla-
ka«.** Kada se ovo primeni na proces ponov-
nog rodenja, to je otvaranje materice za sam

za

b Vidi The Tibetan Book of the Dead. str. 105§
dalje.
L R Wilhelm, op. eit.ste. 166



éin radanja. Kao Sto heksagram Bo oznadava
sam trenutak umiranja, heksagram Guai oz-
nadava sam trenutak ponovnog radanja i on
odgovara treéem mesecu (april-maj), £to je
vreme kada proklijalo seme potinje da izbija
iz tla. Guai se sastoji od jedne jin linije gore
i pét jang linija dole. Nagelo Zivota skoro u
potpunosti nadvladuje nadelo smrti. \idmw
da su trigrami koji ga dine Dueil (| ==
radost, gore, a dole je trigram (um =
ili stvaranje. Stoga on umu?‘u\a radost :uul
sesom radanja.

Ova radost kulminira u heksagramu Cien
Stvaranfe. Proces ponovnog radanja je
okonéan i naéelo janga u potpunosti domi-
nira heksagramom. Ovaj heksagram pred-
stavlja savrienu ekspanziju vitalne Zi
energije uje se na heksagram Kun,
koji iskazuje savrienu ekspanziju pe
sile smrti. Heksagram Cien simbol je zmaja,
koji poseduje beskonadan izvor vitalne ener-
e i stvaraladtva, Ovo je mesee koji odgo-
vara periodu maj=jun, $to je doba kada sve
dozivljava pun intenzitet rasta: To, takode,
odgovara podnevu, kada je sunce u zenitu.
Princip svetlosti potinje da opada fim do-
stigne zenit, smrt ili opadanje podinje &im se
#ivot ispolfi. Cien je, dakle, pofetak noyog
zivota, kao i kraj starog Zivora, Zivota pret-
hodnog rodenja. Taka potinje iznova jod je-
dan ciklus Zivota i smrti.

Pomodu heksagrama, pokazali smo da se
zivot i smrt medusobno dopunjuju. Zivot j
podloga smrti, a smrt je podloga Zivota. To
su delovi koji upotpunjuju celinu. Zivot je
bez smrti besmislen, to je samo delimitan
izraz ljudskog postojanja. Tako smrt, u stya-
ri, upotpunjuje Zivot i daje mu znafenje.
Stoga, sa stanovidta Ji dinga, smrt i Zivot su
samo razliéite manifestacije jedinstvene
Promene koja menja sve $to po-
u toj Promeni znati i nase
postojanje iz ciklusa radanja i smrti. To je
aslobadanje koje je krajnji cilj ljudske sud-
bine.

izuz

S engleskog preveo
Zoran Petkovié

Kulture Istoka

Problemi
filoloskog

1 interpreta-
tivnog
prevoda
Knjige
promena

1K, Stucki

Prema Knjizi promene mozemo se odno-
siti, prvo, kao prema dokumentu odredene
epohe i, drugo, kao prema gatalatkom tek-
stu. Ni jedno ni drugo ne sme se ignorisati.
U prvom slu¢aju neophodno je, keliko je god
moguée, odstraniti iz osnoynog teksta sloje-
ve kasnijibh vekova., U drugom slutaju, pak.
Knjigu promena valja prilivatiti sa svih » De~
set krilac, sa svim tekstualnim gredkama,
onako kako s¢ ona danas prima na Dalekom
Istoku, U prvom slutaju,
maksimalna kritiénost, koliko to dozvolja-
vaju uslovi savremene sinolotke tehnike. U
drugom slutaju, neophodno je uzdrzati <e od
svake krititnosti kako se ne bi iskri
ivnorealistitko shvatanje Knjige promena.
U prvom slucaju, prevod mora biti snabde-
ven iskljutive filoloskim napomenama koje
slede krititki pdnos prema tekstu, mada,
kako smo videli; svi komentatori gledaju
kroz prizmu svoje epoho i svog staleia, U
drugom. slutaju, nuzno je dati interpretativ-
ni prevod Knjige promena s tatke gledanja
usmene tradicije i tradicionalnog shvatanja
u Kini ili Japanu.

Prema tome Kpjiga promena mora se
prevoditi dva puta. Interpretativni prevod,
sa stanovista savremene usmene tradicije,
veé jo dao R, Vilkelm. U rom smislu, n
neophadno ponavljati njegov rad, bez obzira
na dopustive nedostatke koje sadr¥i.

Dovoljno je, medutim, da se ovek makar

povedno upozna sa obiénim, filoloikim
prevodom da bi se uverio u nerazumljivost
Knjige promena, nerazumljivost na koju je
ukazao joi Liu Hsiang. Ali Knjiga promena
je, kako smo videli, i u Kini i u Japanu sve
vreme Zivela kao razumljiv tekst [premda na
razlitite nadine). Prema tome, osim filolod-
kog prevoda neophodan je | interpretativni,
kaji bi, za razliku od Vilhelmovog, bio za-
snovan na jednom integralnom i relevant-

mora s¢ ispol]

) na-

ij

|22

nom komentaru. Mora biti uzet ili jedan ko-
vise njih koji proishode iz jedne
iste-$kole; nedopustiva je neprincipijelna in-
terpretacija koja posede za mnogim komen-
tarima, iz kojih bi prevodilac izabirao samo
lako razumljive fraze.

Sada se javlja pitanje o izboru komentara,
Poznato je da je najveéi autoritet na Dale-
kom istoku Ch'eng [-Ch’van, Moje me is-
kustva, medutim, upuéuje na komentatora
koji je' vide ki trojen; takav je ko-
mentator \hm L. Njegovi komentari koriste
termine i izraze iz budistitke filozofij
ravo budisticka filozofija, buduéi izuzetno
precizna i dovoljno istraZena u evropskoj
budoloskoj nskoj budolofkoaj
leksikografiji, ¢ini komentare Wan lja razu-
mljivim i apsolutno nedvosmislenim. Na taj
nadin, sudedi po njegovim Komentarima,
moguée je tatno ustanoviti njegove shvata-
nje Knjige promena. To je, naravno, sluéaj i
sa drugim kementarima, ali latiti se vide
njih zahteva neuporedivo vide truda i
mena, a da na kraju ipak izostane uverenje
o ohjektivnoj istinitosti interpretacije. U
mom interpretativnom prevodu, jo sam se,
iz gorepomenutih razloga, oslonio na ko-
mentare Wang Pija. Wan lja i ltoa

Filoloiki prevod osnovnog teksta bez
terpretativoib napomena slabo je razumljiv
evropskom &itaocu, kao 410 je, uostalom, ki-
neskom ili japanskom Eitaocu slabo ili ni-
malo razumijiv osnovni tekst ako nije snab-
deven komentarima. Sinolog, medutim, koji
vlada sistemom Knjige promena, bes obzira
na svgju nacionalnost, bezuslovno moze da
shvati osnovni tekst bilo u izvornom obliku
bilo u prevadu. Sta, dakle, &ini ovu k
razumljivom? Poznavanje njenog s
amede da se pronade objainjenje jednog
mesta u nizu drugih mesta. Stoga je., pri fi-
wnju osnovinog teksta, neophodno imati u
vidu sledeée:

1. Svaki heksagram predstavlja simbol
ove ili one Zivatne situacije koja se razvija u
vremenu. Svaki aforizam uz heksagram
predstavlja kratku karakteristiku te situac
jeru esnovnim ertama ili u celini. Svaki afo-
rizam uz pojedine linije predstavlja kon-
kretnu karakteristiku ove ili one etape u
razvoju odredene situacije. Pri tom je neop-
hodno obratiti paznju na to da, usled nivoa
autorove tehnike miiljenja i izrazavanja, te
karakteristike nikada ne bivaju izrazene u
formi jasno odredenih predstava. Stihijnost
Knjige promena Eini stihija slikovitosti. lz-
hegavajuéi da govori o prikladnosti kolek-
tivnog Knjiga promena kake:
sUmesto vlat po vlat, trava sé upa u buse-
novima, jer jedna uz drugu prirasta rastudi
zajednor (heks. 12, 1) Umesto da raspreda o
zaludnosti ljudskih preduzeéa, Knjiga pro-
mena kaze: sNidtarija postaje moénik, a ple-
menit strada. Istrajnost se ne isplati. Kad ja-
8o nasrne na Ziview, zapletu mu se rogovic
(heks. 34, 3),

Osim toga, u osnovnom tekstu sreéu se
standardizovane slike, svojevrsne gnome,
kao »povolina plovidba velikom rekome, .
situacija najavljuje uspesno razredenje, ili
spovoljan susret s velikim Zovekome, tj,

mentar,

iup-

ogajs

Zivota,



moke se obekivati pomoé od nekog Eoveka
od uticaja, itd.

2, Kako je ukazano ranije; aforizmi uz po-
jedine linije govore o postupnom razvoju si-
tuacije. Tako, za prvo mesto je karakteristi-
Zan sam potetak odredenog procesa; kad on
jod nije-ispoljio svu svoju tipitnost, Linije na
drugom mestu oznabavaju obitno vrhunae
unutradnjeg razvoja nekog procesa, kao Sto
peto. mesto ohitno oznatava vrhunac
liaknjeg. Treée mesto predstavija momenat
krize. prelaska iz unutrainjeg u spoljaSnje.
Kaila se proditaju redom svi inade lakonski
aforizmi tredih mesta. pada u ofi njihova
opdta erta — opasan poloZaj. Npr. -f’ekallll'
u blatu, skori dolazak razbojnika
sU vojsei mozda gomila ledeva,
(heks. 7), ili: 5I forav moze da vidil | hrom
moie da hoda! Ali ako nagazis na rep tigra
i on te ujede, dogodide se nesreca. Vojnik
mora da se pokorava velikom carue (heks.
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104, ili: sKrovovi se ugibaju. Nesredas (heks,
28, ili: »Vezani begunac razholede se i do-
speti u opasnost, Sreéa zn one koji drie slu-
ge i sluskinjee (heks. 33) itd. Cetvrto mesto
oznatava pojavljivanje odredenog spoljas-
njeg procesa. Zato je ono isto toliko netipié-
no koliko i prvo mesto. Ipak, ako nidta, peto
mesto najavljuje dobar uticaj koji nailazi;
uostalom, o petom mestu ved je bilo govora
uz napomene o drugom mestu. Sesto mesto
predstavija zav séetak ili kraj procesa odre-
dene situacije; u kojem onu ili gubi svoju ti-
pitnost ili se préobraca u svoju suprotnost.
To je narctito izrazeno u heksagramima 11
$A2

3. Neophodno je uvek imati u vidu da je
osnovni tekst u najtenjoj vezi s heksagra-
mima, trigramima i linijama koje ih obraz-
uju. Zato, da bi se proniklo u znaéenje ovog
ili onog aforizma, neizostavno je potrebno
razmotriti ga uzimajuéi u obzir simboliku

Pérsijska adaptacija osam trigrama u medicinske svebe (X125 vok)

L

- -

9= .“-’&_;6@‘;_‘_ __t

3o - - . . ) - -
0 5 s L s 3 e 5) 516 o

ad
(-; t‘..:-— 39

heksagrama, trigrama i linija.

4. Vezu izmedu aforizama i njihovo sme-
njivanje neophodno je razmatrati kao kon-
kretizaciju sedam osnovnih postavki Knjige
promena koje su svi komentatori, ako i na
razlitite natine, badtinili iz njenag osnovnog
teksta, Tih sedam postavki se najbolje vide
u Hsi-tz'u chuanu, mada je i najjednostay-
nijim zakljuéivanjem mogudée uveriti se da
su one, kao svojevrsni dodatni tonovi, svoj-
stveni u osnovnom tekstu. Dajemo ih u opi-
tim ertama:

a] svet pr\'dniuvlln i promenljivost i nep-
romenljivost, Stavise i njihovo neposredno
jedinstvo;

b) u esnovi ovoga leki sveprozimajuda
suproinost, ¢iji su antipodi kako protivs
ljeni jedan drugom, tako i u teznji jedan ka
drugom;

¢} zahvaljujuéi ritmu, ono 3to je stalo i
ono $to se jo3 nije pokrenulo objedinjuju se
u jedan sistem; po kojem budude veé postoji
u sadadnjem, poput sklicas dogadaja koji na-
ilaze;

d) ovo je potrebno i teorijski shvatiti i .
praktino osetiti; ako je fovekova delatnost
odredena shodno tim natelima, onda se on
skladno uklapa u svoju sredinu;

) na taj nadin iskljutuje se konflikt unut-
rasnjeg i spoljainjeg, a oni se uzajamno pro-
dubljuju uprave tako 3te se unutradnje po-
kazuje kao spoljainje i iz spoljainjeg se
styara;

f) pri tom, litnost posvecéuje dovoljno pai-
nje kako sebi tako i drustvu kojem pripada
i. zadovoljna svojim polozajem, otkriva mo-
guénost videg oblika stvaranja dobra, ne
obaziruéi s¢ na puko ispunjavanje pravila
malogradanskog morala;

g naJZAI.L zahvaljujudi Evrstom jedinstyu
apstraktnog i konkretnog, postize se puna
elastitnost sistema.

Moze izgledati du su pojedina mesta, tj.
pojedine linije, ovde pojabnjena odvide sa-
vremenim jezikom. Ali zadatak autora ove
istrazivanja jeste da na svaki moguéi nadin
¢itapen udini razumljivim ono 3to mu je ina-
e nedostupno u originalnom tekstu Ako se
titalac ngoruza ovim uputstvima i tek tada
pristupi &itanju prevoda koji se predlae,
weiko da fe mu Knjiga promena ostati toli-
ko nerazumljiva — naravno, pod uslovem da
je njegova painja aktivno usredsredena ma
tekst, Pasivno titanje Knjige promena, kao
neke zabavne beletristike, bilo bi obifno
tradenje vremena,

§ ruskog preveo
Dejan Mihailovié

(4
)

-




Kineska Knjiga promene (Ji ding) je ne-
zaobilazno 3tivo ne samo za sinologe, nego
iza svakog ko Zeli da prodiri svoje horizonte
spoznajom da je mogude graditi sliku sveta
kategorijama koje se bitno razlikuju od ka-
tegorija njegovog kulturnog okruzja.

Uticaji koje je ova knjiga vréila, kao integ-
rativni faktor. na duhovni i socijalni Zivot
Kine, mogu se uporediti sa uticajima Biblije
ni kulturu Zapada. U sludaju da’Knjiga pro-
mene ostane za nas hermetitno udenje kva-
zinauénih pogleda na svet. ona zavredjuje
nau paznju srazmerno uticajima koje jo vr-
Sila na formiranje kineske misli tokom po-
slednja dva milenijuma.

Ako smo spremni da se ne prepustimo
osecaju superiornosti ¢oveka od nauke pred
tvorevinom pred-nautne misli, i ako smo
spremni da se sloZimo sa Einjenicom da ne-
koliko hiljada godina tini tren viden iz per-
spektive razvoja svesti, mada nismo sprem-
ni da se sloZimo sa tvrdnjom da danadnja
enanja objedinjuju u sebi sva znanja pre-
thodnih generacija, onda se mozemo odvagi-
ti i pokubaj da temeljne postavke Knjige
promene sagledamo unutar okvira nadih da-
nadnjih predstava o svetu, te da ta dva raz-
licita modela inteligibilnosti sagledamo kao
ujedinjene, ne samo zajednitkim problem-
skim okvirima, nego i natinom razresavanja
problema unutar njih.
nadem putu da proniknemo u temeljne
ohrasce midljenja, na kojima potiva misao
Knjige promene, susredéemy se sa teikoca-
ma je ée prevazilazenje zahtevati od nas da
izademao iz kategorijalnib okvira u kojima se
nauéna misao Zapada. i da za trenutak
imo njene modele tumatenja i obras-
ce misljenja. Dva osnovna principa logike,
pa otud i nauke, princip neprotivuretnosti i
princip identiteta, to jest potreba da s¢ pro-
tivureénost izhegne po svaku cenu. i postav-
ka da je neki objekt ili odnos to &to jeste 1
da ne moke u isto vreme biti i nefto drugo,
u Knjizi promene dobijaju mesto temeljnih
nat¢ela, ali u svom inverznom obliku — pro-
tivretnost  ili; preciznije, paradoks je u os-
novi svega kroz jedinstvo polariteta, asve j
istovremeno i identiéno sebi samom 1 nije -
podto prelazi u neito drugo.

Valjale bi, najpre, ostavljajuéi na trenutak
po strani temeljne principe. zadrzati se na
problemima koji iskrsavaju pri nalem pr-
vom susretu sa Knjigom promene — njenim
opsegom, syeéobuhvatnom strukturom i nje-
nom hermetiénodéu, Uporedimo li Knjigu
promene si sakralnim tekstovima drugih
naroda. koji su u svojim sredinama vriili one
uticaje u sferi duhovnog i socijalnog Zivota
koje je vriila Knjiga promene u Kini, nala-
zimo da ova knjiga nije obimna po koli¢ini
prezentiranog materijala, a opseznost koju
ovde imam na umu sadrzana jé u breme,
tosti implikacijama kratkih sentenci kojima
se Knjiga promene izrazava. Ove implikaci-
je odslikavaju sveobubvarnu strukturu ovog
sistema, gde pod sveobuhvatnodéu jedne
strukture podrazumevam njen psiho-socio-
kosmifki paralelizam, unutar koga se
obrasei ‘miljenja primenjuju kako na kos
molotkom plamy, tako i u druftvenoj teoriji

Kulture Istoka

Problem
promene
u grckoj
filozofiji
iulJi
dingu

i svakodnevnoj zivotnoj praksi.

Knjiga promene po-
stavlja pred nas jeste njena nekomunikativ-
nost i hermetitnost. Eksperimentalna na-
uka je postavila kao svoj predusloy inter-
subjektivnu proverljivost svojih rezultata i
w tome se ogleda ne samo njena uloga kao
skolektivnog znanjas, nego istovremeno i
njen socijalni apel. Jezik koji upotrebljava-
mo u nagem neprekidnom unutrasnjem mo-
nologu, vidi poreklo iz jezika koji je nastao
w meduljudskoj komunikaciji. tako da nafa
misao deli sa jezikom njegovo socijalno po-
reklo. 5 druge strane, korpusi znanjs pred-
naufne ili neeksperimentalno-racionalne
wmisli su lifni u smislu njihovog obracanja
litnom iskustvu pojedinea, koje nije u celos-
ti posredovano jezikom. Pretpostavke jedne
tukve racionalne nauke ne samo da nisu in-
tersubjektivio proverljive, veé u odredenim
slufajevima nisu ni intersubjekiivno preno-
sive.

U razmatranjima koju se bave struktura-
ma kulturnog kruga prednauéne misli, p
nje koje treha postaviti pre svih jeste pitanje
moguénosti racionalnog razmatranja ovak-
vih utenja. Jedina moguénost koja nam se
ukazuje u pokudaju da podvrgnemo jedan
takay sistem misli racionalnom kri mu
le#i u moguénosti iznalazenja onih elemena-
w te strukture kojima mozemo nadi odgova-
rajuée korelate u strukturi sistema misli na-
Seg kulturnog okruZja. Razumljivost jedne,
za nas nove ideje. zavisi od njene povezanos-
ti sa tradicijom, pri ¢emu izomorfnost ili
slitnost uloga koju, za nas nova, i druga, od
ranije nam poznata ideja, igraju u svojim
respektivoim strukturama — daje novoj ideji
smisao. U ovom radu éu pokutati da izdvo-
jim takya mesta gde nailazimo na saglasja
razlititih teadicija. Saglasju koja ovde imam
na umu odnose se kako na saglasja problem-
skih okvira, tako i na saglasja sprvih princi-
pas: Otkrivanje skupa aksioma iz kojih bi,
potom, svi fenomeni sveta bili deduktivno
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iije samo cilj nauke; potraga za pr-
vim principima koji lede u osnovi zbilje ka-
rakieride i prednaufnu misao.

No, pre nego &to predemo na razmatranja
o moguénosti povladenja paralela izmedu
pojmova svojstvenih tradiciji kojoj pripada
Knjiga promene | pojmova savremene ni-
uke, pogledajmo, buduéi da i naslovom
Knjiga promene upuéuje na glavai predmet
svog bavljenja, kako su fenomen promene
razmatrali greki filozofi.

Trazedi svoje korene naudna misao nalazi
ih u premisljanjima grékih filozola i, sa tom
srodnoiéu na umu, izvodi zakljuéak o idej-

noj bliskosti isklju¢ive sa tom tradicijom;
no. uisto vreme propuita da uoéi socio-kul-
turolokki paralelizam gréke i ostalih kultura

tog perioda. Jedna podrobnija analiza pri
ka tog doba otkrila bi nam mnogo vite slit-
nosti izmedu, recimo, kulture Kine i Getke
istog perioda, nego izmedu gréke i savreme-
ne kulture — &ak i ako zanemarimo drudive-
no-ckonomsku praksu i usredsredimo se
samo na slitnosti obrazaca mitljenj

Stoga, imajuéi na umu kulturolodki para-
lelizam Grike i Kine istog perioda, smatram
da bi nam razumevanje trretmana odredenog
problema u grékaj filozofiji, pojasnilo nadin
ua koji je isti problem tretiran u Kini.

Mnoftvo temeljnib idejn ugradenib u os-
nove savremene nauke vode poreklo iz grike
filozofije — atomisticka ideja, deduktivna
geometrija i staticka koncepeija bica, smat-
raju se¢ onim idejama kojo su odigrale pre-
sudnu ulogu u formiranju nauéne misli.
Ipak. smatram da je jedna pretpostavka
odigrala odlutujuéu ulogu na tok razvoj
nauke. Na umu imam pretpostavku grékih
filozafa po kojoj je onoito je nezamislivo,
istovremeno i nemogude, Ova pretpostavka
je implicitno sadrzana u metafizitkoj pre-
tpostavei da je priroda u svojoj osnovi raz-
umljiva, Ova ideja se po prvi put eksplicitng
javlja u grékoj filozofiji i mislim da je sa
njom ohelezen kljuéni pomak sa mitskog na
filozofsko-kriticki nagin mitljenja.

Pre nego $to nastavim sa izlaganjem po-
trebno je da ukazem na promene u teorij-
skim postavkama koje je ova pretpostavka
izazvala — rezultirajuéi, u krajnjem ishodu,
pojavom krititkog stava u filozofiji. Pre toga
napomenuéemo da je jod jedna osohenost
gréke kulture mogla dovesti do ovog poma-
ka. Odsustvo klase sveitenika, uvara do-
gme, omoguéavalo je slobodnu interpretaci-
ju i ne samo interpretaciju nego i nadograd-
nju, ne samo mitskih predstava nego i pro-
tonauke i filozofskib utenja.

Stojim na stanovidtu da filozofska misao
nije razvijeniji oblik mitske misli i da ove
dve misli ne moZemo videti kao deo istog
kontinuiteta. Stoga mislim da se u jednom
trenutku gréke istorije dogodilo ono Sto
Fuko naziva promenom intelektualnog ok-
vira, pri temu se menja model inteligibil-
nosti u okviru koga se gradi slika sveta. Sa
promenom intelektualnog okvira korpusi
znanja koji pripadaju jednom modelu inteli-
gibilnosti — episteme (gr. sznanjed), kake
naziva Fuko — posmatrani sa pozicija
novonastalog intelektualnog okvira. gube




svoju komunikativnost i inteligibilnost. Ako
smatramo da se sa promenom intelektual-
nog modela gubi veliki deo ranijib znanja,
slozidemo se sa tvrdnjom da je predusloy
progresa jednog intelektualnog okvira nje-
gov kontinuitet, & da ¢u u mnogo manjoj
meri bitne njegove polazne pretpostavke.
Vremenom se ukazuju istinski problemi za
Jednu misao, mesta gde su misao i stvarnost
u koliziji.

Kada sam rekao da je glavni usloy progre-
sa kontinuitet jednog intelektualnog oblika.
imao sam na umu pretpostavku postoj
jedne dublje podstrukture intelekta, koja
pre ili kasnije usmerava misao u odredenom
uotavanjem istih pro-
im tradicijama; u slitnosti
puteva ka njihovom razresenju, kao i u slid-

Skulptura Lac—cea na bivolu X FI1 veks Kina

Ji ding — tumadenje i razumevanje

nosti samih redenja. Pretpostavka da sama
svojstva intelekta odreduju problemske ok-
vire i nafin razrefavanja problema, nalazi
svoju potvrdu u podudarnostima, ne samo
meidu tradicijama istog kruga pred-naufne
isli, nego i izmedu ovih i savremene naut-

Vratimo se sada filozofiji Grka. Problem
racionalnog shyatanja promene uoten je na
samim potecima razvoja filozofije. Ne¢emo
hiti daleko od istine ako kazemo da je taj
problem bio prvi filozofski problem, ne
sumo po vremenskom sledu nego i po zna-
taju. Za filozofiju koja je pred sebe postavila
kao cilj racionalizaciju stvarnostl, nemogué-
nost da se racionalno shvati promena, &inje-
nica, prima facie, iskustva koja se ne moZe
prenebregnuti, znaéila je i nemoguénost za-

snivanja filozofije kao takve.

Sam paradoks promene izgleda ovako. Ne
mozemo reéi za neki objekat ili odnos da se
menja i postaje neito drugo, ukoliko se to
drugo nije nalazilo u datom odnosu ili ob-
jektu pre promene. Ali time poritemo pro-
menu i tvedimo da je to isti objekt ili odnos,
pre i posle promene. Tako stizemo do para-
doksalne tvrdnje da se dati objekt ili odnos
menja; a u isto vreme odoleva promeni.

Ovaj problem mozemo sagledati u jed-
nom irern kontekstu, dovodeéi ga u vezu sa
svojstvom intelekta da nelto nepoznato
shvatiti samo ukoliko uspe da ga iden-
tifikuje sa nedim Sto mu je poznato od rani-
je. Postavlja se pitanje kako na taj naéin mo-
#emo saznati bilo &ta novo. Viden u svetlu
ove veze, problem racionalnog razumevanja
promene postaje deo Sireg problema koji se
tite moguénosti nafeg saznanja — kako
femo saznati nedto novo ako stalno govori-
mo o istom. Savremena nauka ne postavlja
pitanje — zadto?, odgovor koji je za nauku
zanimljiv dolazi od pitanja — kako? Cause
aequat effectum — ideal je strogog naunog
objasnjenja. Sve ono dto nademo u posledici
a fega nema u uzroku, sa stanovidta nauke
ostaje neobjadnjivo. Za nauku celina odgo-
vara zbiru svojih delova. Holisticki pristup,
po kome je celina vite nego zbir delova, za
nauku ostaje neprihvatljiv. Kasnije, baveéi
se Knjigom promene { idejom broja, kako je
ona iznesena u njoj, videéemo da je holistic-
ki pristup stvarnosti jedno od temeljnih na-
tela ove misli. U skladu sa numeroloikim
spekulacijama Knjige promene, jedan i je-
dan nisu dva. Broj, za koji mi smatramo da
smo ga dobili prostim zbrajanjem jedinica,
jeste vide od skupa delova koji ga Eine, i po-
nata se kao celina za sebe. Pisci Knjige pro-
mene su otigledno smatrali da treba jod
mnogo toga da nautimo o onom i iz jedna-
tine jedan i jedan jesu dva.

U pokuaju da razrede paradoks promene
griki filozofi dolaze do refenja koja mozemo
podeliti u tri grupe. Prvo redenje razresava
paradoks promene negirajuéi moguénost
promene. Ovakvo redenje implicitno sadrii
parmenidsku pretpostavku postojanja jedne
nepromenljive stvarnosti iza sveta nepos-
rednog iskustva — promena je privid. Ovo
gledifte se naziva staticki monizam i njega
su zastupali filozofi elejske Skole. Drugo re-
senje svodi promenu na kretanje — sve pro-
mene su promene u rasporedu nepromenlji-
vih atoma. Ovo gledidté zastupali su Leukip
i Demokrit a kako izgleda i filozofi jonske
ikole. Redenje koje nam nude atomisti svodi
promenu na promenu u poloZajue izgleda da
ovo redenje u svojim dubinama krije novi
paradoks — paradoks promene poloZaja.

Treée redenje paradoksa promene dolazi
nam od Pitagore i Platona. Tu smo stigli do
resenja koje to i nije. Pitagora i Platon (bar
n Timeju) pokazuju interes za ofuvanje
identiteta u promeni — za ono ito se nalazi
u osnovi paradoksa promene.

Buduéi da je intencija onih koji su iznasli
redenje paradoksa promene negirajudi mo-
guénost promene jasna, posvetimo odmah
painju drugom refenju.




Cest je sluiaj da se novonastali intelek-
tualni okvir sluzi kategorijama okvira koji
mu je prethodio, ali pridajuéi im drugaéiji
smisao od onog koji su imale u svom izvor-
nom obliku. Da li filozofija Jonjana ialae
primitivni atomizam? Odgovor na ovo pita-
nje zahteva razjainjenje pojma elementa,
onako kako su ga shvatali Jonjani. Teorija
pet elemenata — vatre, vode, vazduha, zem-
lje i etra (nazovimo ga zasad tako) ~ daje ka-
orijalni okvir u kome ovi filozofi grade
a uéenja. Ostaje otvoreno pitanje: da li
su praelementi Jonjana oni isti elementi sa
kojima se susredemo u svim kulturama na
odredenom stupnju njihovog razvojs.

Naziv steorija pet elemenatac mora biti
shvaden strogo uslovno, Ova teorija zatudu-
je ne samo vremenskom nego i geografskom
protednodéu i stoga teiko da moiemo govo-
riti o avoj teoriji kao o jedinstvenoj doktri
ali u svakom slutaju podudirnosti meidu
teorijama — kako ih nalazimo u razlititi
tradicionalnim uéenjima — su nedto vide ol
puke koincidencije.

Da li je ova teorijn nastala na jednom
mestu, pa se potom difuzno 3irila, prilago-
davajuéi se nsobenostima kulturd koje su je
pribvatile, uisto vreme yriedi uticaj na njih,
ili se javljala na raznim mestima i u raznim
vremenima kao autohtona tvoreving odrede-
ne kulture? Odgovor na ovo pitanje lei u
dalekoj prolosti i verovatno ée tamo i osta-
ti. Pretpostavka o autohtonom nastanku
teorije pet elemenata, povladi za sobom pi-
tanje porekla slitnosti struktura ovih teori-
ja. Ako se ne radi o razlititim interpretaci-
jama jedne teorije nastale u jednom trenut-
ku i na jednom mestu, kako onda objasniti
hliskusti u sturkturi tih teorija? Moguénost
koja nam ostaje za razredenje ovog proble-
ma, a koja se tiée ranije pomenute podstruk-
ture intelekta koji u naporima da na razli
tim mestima i u razli#itim veemenima pruki
odgovore na ista pitanja odredena samim
njegovim ustrojstvom, rezultira istim pita-
njima.

Treba reéi da medu elementima, u formi
u kojoj se javljaju u razlititim tradicijama,
nije uvek moguée uspostaviti potpunu ko-
respodenciju. U veéini tradicija elementi su
predstavljeni i kao &lanovi generitkog niza,
prema redosledu nastanka ili nastajanja.
Razlicite tradicije daju raglitite redoslede
nastanka elemenata, a isto se odnosi i na in-
verzan proces razaranja elemenata. U Kini je
ovaj proces shematski predstavljen petoug-
lom na Sjim uglovima su postavijeni ele-
menti, sledeéim redom — voda, drvo, vatra,
zemlja, metal —dto je istovremeno i redosled
ciklitnog stvaranja elemenata. Svaki gle-
ment proizvodi sledeéi u nizu, a razara onaj
koji sledi posle ovog — fto je predstavljeno
dijagonalama upisanim u postojeéi petou-
gao. Ovde je predstavijena ideja koja se uno-
vovekovnoj nauci Zapada javlja u skorije
yreme u vezi sa samoreguliluéim sistemima
kojima se bave kibernetika i ekologija. Ki-
neska misao je od svojih nastanaka dala evo-
lucionoj iideji istaknuto mesto, te nije za tu-
denje Einjenica da se ideja samoregulacije u
toj kulturi javlja tako rano.
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U nekim tradicijama, iako prisutni, ele-
menti nisu eksplicitno naznateni. Uzimaju-
1 krst za svoj simbol, hriféanstvo preuzima

starije tradicije. Krst, sa svojih
tataka, nije jedina simbol
ka predstava pet elemenata koju nalazimo u
hritéanstvu. U kerubimima proroka Jeziki-
lja, u bojama konja Setiri jahata apokalipse.
u knjizi proroka Isaije, nalazimo simbalitke
predstave pet elemenata. Amblemi evange-
lista — andeo, lav, orao i bik — nose isto zna-
tenje personificirajuéi elemente — vodu, vat-
ru, vazduh i zemlju. Simbolizam tetramorfa
(Eetvorolitja, tatnije fetverooblija) je vero-
vatno deo starije asirske tradicije koju su
levreji preuzeli tokom vavilonskog izgnan-
stvin. Asirski krilati bik pored krila ima telo
lava i lice toveka. Egipatska sfinga, videna u
svetlu ove tradicije, predstavijala bi personi-
fikaciju ujedinjenih elemenata — vode i vat-
re. U Knjizi promene voda i vatea, predstav-
lieni trigramima khan i i — kita i Sunce —
jedini se nalaze kao opoziti u oba cirkularna
rasporeda trigrama, oko kojih je sistem
Knjige promene izgraden.

U nekim tradicijama se pominju samo fe-
tiri elementa, no kao i u slufaju krsta, gde
se peta tacka nalazi u preseku éetiri ostale,
tako i u slutaju kerubima i tetramorfa, asir-
skog krilutog bika, same personifikacije ele-
menata gledane kao celine, predstavljaju ta-
janstveni, Festo izastavljeni, peti element —
Anaksimandrov apeiron, Platonoy pentago-
nalni dodekagdar u kome se nalaze ostali
elementd

U Bibliji ne nalezimo samo simbolitke
predstave elemenata; prva knjiga petoknjii-
ja. Postanje, kojom zapotinje Biblija. pofi-
nje sa stvaranjem elemenata.

Pet elemenata s¢ javlja u svim kulturama
na odredenom nivou njihovog razvoja, Cini
se: kao da je potrebna odredena krititna
masa koja u traganju za uredujuéim naée-
lom, kriterijumom kategorizacije, rezultira
avom teorijom; Postoje indicije koje govore
u prilog teze da pet elemenata potiva na
dubljoj podstrukturi, &ijim otkrivanjem di-
piremo do dinamitko-procesualne suftine
elemenata koja nam omogudava da ove sa-
gledamo kao manifestacije jedinstvenog do-
gadaja. Indikativna je takode povezanost
ove teorijo sa numerolotkim spekulacijama
i ona nas upuéuje da pomenuto uredujuce

nadelo potrazimo u strukturama tako inhe-
rentnim nadem intelektualnom aparatu kao
3to je pojam broja. lzvanredno postavljen na
pola puta izmedu ideje i realnosti, broj po-
sreduje izmeiu ova dva sveta — senzibilnog
i inteligibilnog.

Da li teoriju pet elemenata treba povezi-
vati sa atomistickom idejom? Ovo pitanje se
direktno tite naseg videnja usmerenja filo-
zofije Jonjana. Da li njihovu filozofiju treba
posmatrati kao sfilozofiju promenes usme-
renu pryenstveno na razredavanje paradoksa
promene. 3toje sludaj sa elejskom Skolom.
ili je moramo videti u s
teorije pet elemenata, koja sé takode bavi
nezaobilaznim problemom koji svet u stal-
noj promeni postavlja pred nas. ali &iji se ob-
razac midljenja koji odreduje i nadin razre-
Lavanja i ovog problema, temeljno razlikuje
od puta krititke filozol

Filozofiju Jonjana moezemo videti kao na-
por da so odredi praclement, vrhunska zbilja
— arh# [iskon, izvor) — iz koje sve
to'je grubo pojednostavljivanje njihavih filo-
zofskih napora. lzdvajajuéi jedan element —
Tales vodu, Anaksimen vazduh, Anaksi-
mandar apéiron [sneograniteno), Heraklit
vatru — ovi filozofi se razilaze u midljenjima
koja se titu generitkog redosleda pet eleme-
nata: Uzmemo i u obzir da su se Anaksi-
mandar i Anaksimen bavili razmidljanjima
koja  se  titu  polariteta  toplo-
-hladno i suvo-vlaino, osobinama koje s¢
pripisuju elementima vatre i vode, sloZie-
mo se da su premidljanja filozofa jonske
Skole bliza kineskim naturalistima jin-jang
Fkole, nego vedem delu getkih filozofa kri-
titkog usmerenja.

Uzmemo li u obzir Heraklitovo protiva-
reéna jedinstvo suprotnosti koje se nalazi u
osnovi stvarnosti, te postavku da ssve tedi
ranije ili kasnije da prede u svoju suprot-
noste (eaantiodromia —»iéi u drugom prav-
cus), stvar ili odnos u promeni dostigavsi
jednu krajnost prelazi u svoju suprotnost,
slozicemo se da bi Heraklit u Kini svog pe-
rioda matao muoge sledbenike i istomislje-
nike; i ne samo u Kini, s obzirom na podudar-
nost opisa uzlaznog i silaznog puta eleme-
nata posle smrti, kako je on izloden u Bri-
hadaranjuke upanisadi i kod Heraklita.

Da li teoriju pet elemenata uopite treba
dovoditi u vezu sa atomistitkom idejom?
Veé smo rekli da je krajnji cilj nauke otkri-
vanje skupa aksioma iz kojih bi svi fenome-
ni svera potom deduktivne bili izvedeni,
Nalazim da su ove dve ideje, atomistitka i
ideja elemenata, srodne utoliko 3to pokusa-
vaju da izadu u susret prevashodnom zahte-
vu razuma da se bavi samo jednom stvari u
jednom trenutku. Moguée je da nautni mo-
u koji je atomistitka ideja du-
boko usadena, nikada ne uspe da ode korak
dalje od kombinovanja i permutovanja sku-
pa osnovnih aksioma, bez nade da napravi
proboj s onu stranu substantivne-statiékog
videnja sveta i sagleda ove aksiome kao ma-
nifestacije jedinstvenog dogadaja.

Sezdeset i Setiri heksagrama Knjige pro-
mene, predstavljeni kroz dya rasporeda —
kruini i kvadratni — fasciniraju svojom




maksimalnom ekonomikom simetrije i hije-
rarhijom obrazaca kao i moguénoiéu da po
sebi. ne povezani sa pridodatim simboliz-
mom, u jednom trenutku omoguée sagleda-
vanje svih njihovih veza iz preklapanja po
svim osama simetrije — 3to bi za nal razum
znadilo, u tom trenutky, slobodu od veza-
npsti za pojedinadnu relaciju ili phjekt

Ideja da se iznado takav sistem saksiomas
koji bi omogudio kategorijalno razvrstava-
nje svih fenomena sveta, iskazuje svoj dublji
smisao u teoriji pet elemenata kroz ideju po-
vezanosti ovih saksiomas — elemenata — na
natin koji nam omoguéava da razvrstane fe-
nomene vidimo kao totalitet meduzavisnos-
ti.

Bavedi se kasnije Knjigom promene i cir-
kularnim shemama trigrama, oko kojih je
ovaj sistem sagraden, posvetitemo vile paz-
nje interakeiji pomenutih saksiomas koji su
u Knjizi promene predstavljeni putem trig-
rami.

Po formuli evropske srednjovekovne al-
hemijske tradicije solve et coeguln [rastavi i
sastayi), opus je principijalno podeljen na
dva dela; prvi — koji bi odgovarao pomenu-
tom kategorijalnom razvrstavanju fenome-
na sveta, shodno notavanju opétijeg prinei-
pa koji lozi iza pojave; i drugi —u kojem se,
preko interakeija osnovnih principa — sak-
siomas, elemenata, trigrama — mnostvo fe-
nomena sveta ukazuje u rotalitegn meduza-
visnosti. Ovakva uslovna podela opusa i me-
hanitke shvatanje opusa kao celine, dovela
je u Kini. tokotn dinastije Han, do epidemije
sholastitkog katalogiziranja svega Sto se
nmoglo podeliti u pet grupa — boja, tonova
pentatonske lestyice, tula, itd. U Grtkoj se
s istom pojayom né susrefemo pre veme-
na Aristotela.

Vratimo se sada grekoj filozofiji i treéem
redenju paradoksa promene. lzraz redenje,
#a ono dto nam ovi filozofi predlaZu, mozda
i mije potpuno adekyatan. MoZemo reéi da
prevashodni interesi Pitagore i Platona. filo-
zofa koji zagovaraju ovo redenje, nije sama
promena. Buduéi da su ovi filozofi zastupali
teoriju po kojoj ispod sveta pojavnosti stoji
svet nepromenljivih ideja ili formi, pred njib
s¢ postavio problem diskontinuiteta ove dve
stvarnosti — stvarnosti mnénja i styarnosti
ideja. Jer, bududi da su ideje smatrali nepro-
menljivim, postavljalo se pitanje porekla
sveprisutne promene fenomenalnog syeta
Pitanje kontinuiteta je veoma bitno za sve
sisteme misli u kojima se pojam istine javlja
u dva vida — kao vifa, apsolutna istina, koja
pripada domenu nepromenljivog, i nifa, va-
Zeéa u svetu promene. MoZemo sa izvesnod-
Cu reéi da je glavno pitanje koje te filozofije
postavljaju, u sklopu svojih soterioloikih
napora; pitanje moguénosti dostizanja regije
bivstvovanja nepndlaim: promeni. No, ta
moguénost ostaje otvorena samo ukoliko
postoji odredena povezanast ove dve regi
regije podloine pronteni i propadanju i regi-
je nepromenljivog.

Za razliku od blok-univerzuma Parmeni-
da, u kome nema promene niti kretanja,
kosmas Pitagore i Platona odgovara dina-
mitko-procesualnoj predstavi  stvarnosti,

Ji ding — tumadenje i razumevanje

koja je svojstvena kineskoj misli. Na prvi
pogled izgleda da ovakva predstaya o stvar-
nosti stoji u suprotnosti sa postavkom o
nepromenljivosti ideja, Da bismo bar do
nekle razjasnili ovaj prividni nesklad poslu-
Ficemao se primerom razredenja jednog para-
doksa savremene nauke. Mnogi autori bave-
i se evolucijom postavljaju sledeée pitanje:
Kako je proces evolucije obrnuo smer entro-
pije? Klauzijus je, formuliluéi drugi zakon
termodinamike, rekao da u velikim sis
ma entropija, ili dezorganizacija, te
simumu. Buduéi da mi kurs evolucije vidi-
mo kao sve manje verovatno stanjé sve vede
organizovanosti, evolucija kao proces u ce-
lini, ostaje za nas neinteligibilan, Pokusaj da
se ovaj paradoks razjasni izgledao bi ovake:
organizmi u naporu da odrie svoju ravnote-
#u, uvek se menjajuéi i u isto vreme odole-
vajufi promeni — zadrzavajuéi svoj oblik i
funkeije, pladaju cenu Zivota — obrtanje
smera entropije na nivou |)rganizrrmicvn|u-
cije — cenom smrti koja je uzrpkovana uve-
éavanjem entropije na hemijskom nivou or-
ganizma. Praktitno, skolifinac entropije 0s-
taje nepromenjena; Na nivou organizma en-
tropija je umanjena. § druge strane, organi-
zam konzumirajuéi energiju uvedava skoli-
Cinue entropije na ]mmijsknm nivou svoje
strukture. Jedan sentropijski prvi zakon ter-
modinamike« je zadovoljen — kolitina entro-
pije u svetu ostaje ista.

Ovako viden problem pojave ostrva orga-
nizacije u okeanu entropije, podseéa na po-
jam, iznesen kag nagovestaj u Platonovom
Teetetu, dinamitke simetrijec. Ova ideja je
ostavila vise traga u grékoj umetnosti nego
u filozofiji. Greki hram i skulptura, svojom
dinamitkom simetrijom —u kojoj se, kako u
medusobnom odnosu delova, tako i u odne-
su delova prema eclini pojavljuje isti o-
brazac — odrazavaju predstavu o harmonié-
noj korespodenciji makrokosmosa i mikro-
kosmosa, univerzuma i &oveka, povezanih
medijalnim #lanom — hramom, Hram, viden
u svetlu svoje medijalne uloge povezivanja
makrokosmosa i mikeokosmosa, u mnogim
kulturama postaje objekat u koji su inkor-
porirana sva relevantna znanja te kulture,
»Velika piramidac sa stranicama pravouglog
trougla V. A. Prajsa (koji je prvi uotio da je
meridijanski deo Velike piramide sastavljen

Makrokosmitka i mikrokosmitka
sekvenca osam trigrama
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od dva takva trougla), koje stoje u odnosu 1
:0: 0 (gde je 0 oznaka odnosa zlatnog pre-
seka), jedan je primer pomenutog inkerpo-
riranja znanja i ovaj pomenuti odnos samo ju
jedan iz mnodtva skladnih ednosa kaje na-
lazimo u konstrukeiji ove piramide. Pred-
anje koje govori o neprekinutoj tradiciji koja
vodi poreklo iz Egipta preko pitagorejskog
reda i Platona, do neoplatonizma i patristié-
ke filozofije, nalazi svoju potvrdu u interesu
za iste probleme kojt se javlja usvim instan-
cama prenosa ove tradicije, mada su do iz-
vesne granice uotljive razlike u prilazu i ob-
radi ovih problema.

Konstrukeija pravilnog petougla, &ije se
otkriée pripisuje Pitagori, direktno se osla-
nja na zlatni presek, a odnos izmedu dijago-
nala pravilnog petougla i njegovih strana,
ukazujé nam na intimnu povezanost izmedu
zlatnog preseka, petougla i pentagonalne si-
metrije uopite.

Pomenuli smo hramove drevnih naroda i
znanja koje su inkorporirana u njima. U
drevnim kulturama nailazimo i na sli¢an od-
nos prema simbolu koji odredena tradicija
uzima kao kvintesenciju svog utenja. Po
predanju pentagram je simbol pitagorejskog
bratstva. Pokusajmo da bar delimiéno pro-
niknemo u njegovu simbolitku strukturu
Pomenuli smo ved intimnu povezanost zlat-
nog préseka, pentagonalne simetrije (pento-
daktilizma, itd.) i petougla (time i pentagra-
ma koji dini dijagonale petougla). Postavlja
se pitanjer Sta je to 8to Eini odnos zlatnog
preseka toliko znatajnim za pitagorejstvo
da on u simbolitkej hijerarhiji ovog uéenja
predstavlja njegovu simbolitku esenciju?
Prvi odgovor koji se namede tite se teorije
pet elemenata. Veza broja 5 i zlatnog prese-
ka moge nam reéi nedto vide o prirodi samih
elemenata. To pitanje nismo do sada posta-
vili. Jedan uporedni pregled tradicija u ko-
jima se javija koncept elemenata, govori
nam da su elementi u veéini tradicija (osim
nekolisine materijalistickih uéenja u kojima
se pojavljuju elementi — lokayata npr.)
tirani pre kao dinamitko-procesualni, nego
kao substantivno-
-statitki entiteti. Otud prevod kineskog iz-
rza wu Asing kao pet elemenata, ne preno-
si procesualno-dinamiko-relacionistitku
konotaeiju doslovnog prevoda — pet Einilaca
ili sila, Zatim, u veéini tradicija numeroloi-
ke spekulacije ine neodvojiv deo ove teori-
je. Kad kazem u vedini, mislim na one tra-
dicije u kojima su elementi eksplicitno po-
vezani sa brojevima.

U ostalim tradicijama brojne indieije na-
vode nas da poverujemo u postojanje nume-
roloike podstrukture koja se nalazi u osnoyi
elemenata. Ostavidemo bavljenje numero-
lodkim spekulacijama zasad po strani i vra-
titi se simbalitkom znafenju. pentagrama,
Pomenuli smo ideal strogog nauénog objas-
njenja — svodenje uzroka na posledicu. No,
takvo identifikovanje uzroka i posledice nije
ckskluzivno naufni nadin  razumevanja.
Svako razumevanje je identifikovanje novog
sa onim poznatim od ranije. Izpmorfizam je
ono o daje znatenje. Otud izvodimo za-
kljutak da se analogija nalazi u osnovi svi-




kog mitljenja. .l‘\:naiogiju mozemo predstayi-
ti kontinualnom proporeijom a i b =b : ¢,
Platon u Timeju kaie: *Nemogude je na za-
dovoljavajuéi natin kombinovati dve stvari
bez treée: moramo imati neto ito ih pove-
wuje ... Takva je priroda propotcije ., .«
Ako Zelimo da pojednostavime ovu propo-
reiju svodedi broj ¢lanova na dva, izrazidemo
c kao a+b i dobiti a:h = b: (a+h), odakle sledi
(b/a)t = (b/a) + 1, te ake zamenima b/a sa x
dobijamio x* = x + 1, pri tenru je pozitivni
koren ove jednaine (1 + V5)/2, a negativni
(1= V5)/2, 5o je odnos poznat kao zlatni
presek, najjednostavnije i najlogitnija asi-
metriéna podela. Ova refenja nam ukazuju i
na intimnu povezanost zlatnog preseka i
broja 5.

Dakle, polazeéi od analogije videne kao
preduslova  razumevanja,  preko  naj-
jednostavaije i najlogiénije kontinualne pro-
porcije, stigli smo do odnosa zlatnog prese-
ka. Ovaj presek najvide prija nadem oku, a
analizu pokazuje da se taj odnos tedce javlja
od ostalib u odnosima delova nadeg tela, lica
i posebno kostura. Ne samo da na ruci ima-
mo pet pratiju nego se i kosti fake nalaze u
odnosu zlatnog preseka — svaki sledeci seg-
ment odgovara po duzini zbiru dva prethod-
ni.

1z takvih razmiljanja proizaslo je pitanje
koje se tite osnovnih postavki ove filozofije
= pitanje fta &emu prethodi: iskustvo stva-
ranju ideja ili vice versa, tj da li ratunamo
u dekadnom sistemu stoga 5to su nam prsti
oduvek bili pri ruci da se njima posluzimo
pri ratunanju, ili je dekadni sistem inheren-
tan nasemn logitkom aparatu, isto kao &to je
i pentodaktilizam ili pentagonalng simetrija
uopite osobina inherentna organskom sve-
tu. U neorganskom svetu se pentagonalna
simetrija ne javlja.

U sistemu misli koji zagoviira postojanje
nepromenljive stvarnosti iza sveta promene.
odnos zlatnog preseka — u kojem se manji
deo odnosi prema veéem kao dto se vedi deo
odnosi prema eelini, menjajuéi se-ali u isto
vreme ostajufi identitan sebi — dobija ulogu
medijators izmedu sveta promene | sveta
nepromenljivih ideja.

Buduéi da su predstave; kako pitagorej-
stva, tako i platonizma medusobno poveza-
ne i dobijaju pun smisao tek u kontekstu ce-
line ovih utenja, a tije bi nas izlaganje da-
leko odvelo, pomenuéemo samo, pre no Sto
se okrenemo Knjizi promene, %iv interes
ovih filozofa za temeljnu distinkeiju parnih
i neparnik brojev;

Vitgenitajn zavriava Tractatus savetom
da 0 onom o femu se ne moZe govoriti treba
¢utati. Poznato je da je rabupanje mnogo
starije od pisma. Da li je broj inherentniji
nadem razumu od reti? Ako ne mozemo o
nekoj stvari govoritl, mozemo li je sratuna-
tie? U svakom slufaju, brojevi, izvanredno
postavljeni izmedu konkretuma i apstraktu-
mi, sa svim svojim osobinama i odnosima,
predstavljaju izvanrednu i jedinstvenu kon-
ceptualnu mapu.

Pomenuli sma interes koji su pokazivali
Pitagora { Platon za temeljnu razliku izme-
du parnib | neparnih brojeva, Znajuéi da su

Kulture Istoka

Problem
promene
u grekoj
filozofiji
iuJi
dingu

ovi dva filozofa iznosili svoja utenja u ok-
virima teorije pet elemenata (Platon u svom
poslednjem delu Timej) mozemo povuéi pa-
ralelu zmedu njihovih uéenja i utenfa ki-
neskih filozofa jin-jang Skole. U ubenju ove
3kole s po prvi put pojmovi elementa i po-
lariteta jina i janga javljaju zajedno u okyiru
jednog uéenjo. U Knjizi promene s¢ ne po-
minju elementi, dok u Knjizi istorije (Si
ding, odeljak »Hun Fangs /Veliki plan/) ne
nailazimo na pomen jina i janga. Smatram
da nema sustinskih razliks izmedu ove dye
misli i da s¢ ovde radi samo o stavljanju u
pryi plan jedne od ove dve sultinski neraz-
lutive teorije. Budui da je jin-jang filozofija
izgradena proenstveno na distinkeiji parnih
i neparnih brojeva, taénije broju 2 i broja 3,
a pet elemenata na prvih deset brojeva, ovi
sistemi se kako u pristupu, tako i u ponude-
tim redenjima podudaraju, bududi da ine
samo razlitite aspekte istih numerolodkih
spekulacija. Knjiga promene je izgradena na
temeljima dva shematska rasporeda brojova.
Prvi raspored, poznat kao Ho Tu (Mapa Zute
reke), pripisuje se Fu Hsiju, Brojevi
ovo] mapi rasporedeni na slededi na

Udrugom rasporedu, Lo Su (Tekst sa reke
Loy, ili -Rasporedu unutradnjeg svetae, hro-
jevi su rasporedeni nia slededi nadin:

& 9 2
3 5 7
Bl G

Indikativno je, u smislu veze Knjige pro-
mene sa teorijom pet elemenata, primetiti
da u obe sheme broj 5 figurira kao centralni,

Sinologija, u zavisnosti od autora, datira
nastanak Knjige promene u vremenu izme-
du VITi Il veka p, n. ¢. Smatra se da je Knji-
ga promene nastala kao kompilacija teksto-
va remljoradnitkih znamenja i uvecavala se
sa dodavanjem materijala koji su upotreb-
ljavani u proricanju, da bi svoju sadainju
formu dobila pri keaju vladavine dinastije
Déou (1T vek p. 1 e.), i otod drugo ime ove
knjige ~ Dou ding. Konfucijanci dinastije
Cin i dinastije Han dodaju tom sproto-Ji
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dingus etitka tumatenja koja tine »Dodat-
ke« Knjige promene.

Ovde éemo se osvrnuti nasproto-Ji dings,
to jest na njegoyu proto-tavistitku numero-
lotku struktury, dok femo pridodata etitka
tumatenja posmatrati samo u svetlu uticaja
koje jena ova aksiolotka usmerenja imala
evolucionistitka idefa (takode sproto-tagis-
tickac), dajuéi im osnovu za gradenje sup-
raetitkog kriterijuma.

Taoizam je nastao na jugo-istoku Kine
spajanjem dve tradicije — tradicije 3amana
koji su dokli sa severo-zapada, i tradicije
pustinjuka, filozofa prirode, perioda Zarade-
nih driava. Kada kazem sproto-taoistitkic
imam nd umu ove dve tradicije.

Postoje indicije koje govore u prilog tezi
da je metod skapulamancije (proricanje sud-
bine iz plecke (svapula) bika, jelena ili kor-
njatinog oklopa) prenesen u Kinu sa severo-
zapada najverovatnije kao deo Samanske
radicije.

Gvozdena fipka sagrejana do usijanja
stavljana jo u prethodng natinjen otvor na
kornjatinom oklopu i iz tumaéenja simbo-
litkog znatenja nastalih pukotina predska-
zivan je dobar ili lo3 ishod neke akeije. U
doba dinastije Diou. ovaj metod je zamenjen
metodom manipulisanja Stapovima hajdud-
ke trave. Postoji razlog da verujemo u pove-
zanost ova dva naina proricanja. Ako pre-
brojima segmente kornjatinog oklopa nala-
zimo da ih ima ukupno 49 — 37 ma lednoj
strani i 12 na trbudnoj strani — 4to je i broj
Stapova koji se upotrebljavaju u procesu do-
bijanja heksagrama. U stvari broj 3tapova je
50, od kojih se 49 upotrebljava, dok se pre-
ostali ostavlja na stranu, da bi predstavljao
jednu od tri sile = nebo, zemlju i foveka iz-
medu njih, koji ih povezuje.

64 heksagrama Knjige promene, prikaza-
ni u svoja dva rasporeda, kvadratnom i cir-
kularnom, stupaju u brojne medusobne od-
nase videne kroz preklapanja po brojnim
osama simetrije. Simetrija ovih rasporeda,
kvadratnog i citkularnog, ne ostavlja mesta
sumnji da se radi o predstavi sveta (vidi Do-
datak 111, IX, 56) koji se nalazi u stanju sa-
vrdene ravnotede | harmonije. Ali, stvari ne
stoje tako. Napravimo li model koji bi nam
prikazivao sve moguée slutajeve koji se jay-
ljaju u manipulaciji Stapovima, uz odredenc
poznavinje teorije verovatnode, dolazimo do
neotekivanog rézultata, U osnovi sveta koji
je do tad posmatran kao harmonitna smena
Jima i janga. javlja se asimetrija.

Verovatnoéa da éemo tokom manipulaci-
je Stapovima dobiti fang liniju, nije jednaka
verovatnoéi dobijanja jin linije, Isto vagi i za
promenljive linije (linije koje prelaze iz jing
u jang i obrnuto), Verovatnoée dobijanja od-
redenih linija stoje u odnosu gnomonskog
rasta kvadrata i iznose: za veliki jin (jin koji
prelazi u jang) 1716, za veliki jang 3/16, za
jang 5/16 i za jin 7/16. Ako saberemo vred-
nosti verovatnoca dobijanja jina (mali i ve-
liki jin zajedno) § vrednosti dobijanja janga
(mali i veliki jang zajedno), vidimo da se jin
i jang nalaze u stanju ravnoteZe. No odnos
stabilnih (nepromenljivih) linija j¢ asimetri-
Ean, Sto vazi i za promenljive linije.




Posmatran u svetlu ove asimetrije sistem
Knjige promene kso da nosi u sebi ideju en-
tropije = tendenciju kretanja u odredenom
praveu, bududi da je tri puta verovatnije da
jang prede u jin nego obrnuto,

Znajuéi verovatnode dobijanja stabilnih i
promenljivih linija, moZemo odrediti i vero-
vatnoée javljanja heksagrama, kao i verovat-
noéa koje se titu njihove promene, Ovako
videna 64 heksagrama prikazuju se kao di-
namitka struktura, koja iako u osnovi sta-
tistitki proces, buduéi da zavisi od ;qu:njn
(nasumifne podele Stapova u dve grupe, u
procesu dobijanja heksagrama), pokazuje
tendenciju razvoja (ugradenu u nju kroz od-
nos verovatnoéa dobijanja odredene linije),
fto je izdvaja medu statistitkim procesima,
koji tede proseku.

Jedina postavka, potekla od Grka, koja je
odigrals odredenu ulogu u formiranju evolu-
cionog pristupa promeni, bila je ideja Aris-
totelovog finalnog uzroka, Ovaj pojam, pre-
ko implicitne ideje svrhovitosti, Eini osnov
lamarkistitko-teleoloikog shvatanja pokre-
tatkog agensa evolucije. Uvodenjem pojma
prirodne selekeije, releologija je odbadena,
no sustina agensa evolutivne promene ostaje
nepromenjena. Pojam prirodne selekeije je
samo dobro prikrivena teleologija. poito u
sehi nosi implicitnu pretpostavku svesnog
agensa koji bira (ili odbacuje) — neku vrstu
Maksvelovog demona,

Sads mozemo povuti paralele izmedu
procesa evolucije i procesa u pomenutoj di-
namitkoj strukturi 64 heksagrama.

Aka evoluciju shvatimo kao statisticki
proces rukovoden slutajem (nasumidnim
mutacijama), imajuéi u vidu da prirodno
odabiranje nije strogo kauzalni proces, nego
i statistitki, kako onda objasniti smer evo-
lucije, tendenciju da se krede u jednom prav-
cu? Zadto se evolucija ne krede napred i na-
zad. o je, kako smo veé rekli, karnkteristi-
ka statistickih procesa u njihovoj teinji ka
proseénoj vrednosti?

Ideja progresa, a evoluciju vidimo kao
progresiviu promenu, implicira ideju prav-
it — nije dovoljng samo i¢i, potrebno je i
nekud. Postavlja se pitanje ne samo smera
nego i formi nastalib evolutiviom prome-
nom — da li one mogu poprimiti bilo kakay
oblik, ili se radi o odredenom skupu varija-
cija (setimo s¢ pomenutog, opiteprisutnog
pentodaktilizma). Ovakva razmisljanja nas
ponovo vrataju pitanjima svrhovitosti; jer
ako odbacimo slufaj. alternativa koja ostaje
je teleologija.

lzgleda da se sudtina nauénog bida ogleda
u njenim tvorevinama, Ako se slozimo sa
Poperom da je put nauke put snagadanja i
pobijanjac; onda ove dve — nauku i evoluciju
— mozemo videti kao subtinski povezane is-
tim putem nnpzv.'lka\_, te moZemao uspostaviti
korespodenciju: nagadanje — mutacije | po-
bijanje — prirodno odabiranje (odbacivanje).

Ka#u da nauka kao i evolucija, nema cilj
pred sobom, ali njena fluidna priroda vodi je
temo gde se moze profi. Pred preprekom e
tekatida  se dovoljno nakupi da bi prepre-
ku prevazidla i nastavila svoj put naniie ka
velikom bazenu Eija povriina, kad vetar sta-

Ji ding — tumacdenje i razumeyanje

ne (nir /bex/ vana Ivetra/) odraiava celu
prirodu. To bi bio opis nauke iz perspektive
jednog taoiste.

Svako navedno razumevanje istorijekog
procesa, kao &to je evolucionistitko, dace
nam moguénost da predvidimo, u odredenoj
meri bar, kurs buduéih dogadaja.

Da li medu mehanizmima evolucije mo-
zemo izdvojiti takav, keji bi nam bar donek-
le omoguéio da predvidimo kurs evolucije?
Smatram da takay mehanizam postoji i ne
samo da nam moze omoguéiti predvidanje
kursa evolucije, nego, tak i njeno ishodiite.
Prikrivena teleologija u pojmu prirodne se-
lekeije u stanju je da nam to omioguéi,

Uzeéemo sada u razmatranije jedan od pri-
neips tavizma koji sa pravom moze poneti
ime sdrugog principae. Taoistitki pojam wu
weia [ne-otpora) predstavljen jo u Knjizi
promene posredstvom pojmova slakog i jed-
nostavnogs (Da diuvan /+Veliki Dodatake,
glava I, 6, 7. 8./). »Uz pomoé lakog i jednos-
tavnog shvatamo zakone sveta...« (Da
dZuan, [, 8),

Princip manjeg otpora, ili Hamiltonoy
princip sa svojim termodinamitkim aspek-
tom—d rugim zakonom termodinamike, za-
konom o degradaciji energije ili rastu entro-
pije. pojavijuje se i u formi Kurijeovog pri-
ncipa: da bi se dogadaj zbio u jednom siste-
mu, potrebno je da nedostaje deo njegove si-
metrije (ta sasimetriénoste je uzrok fenome-
na; u savrieno simetritnom mediumu ne po-
stoji »dovoljan razloge za hilo kakvu prome-
nujl

Pogledajmo kako se ovaj princip manjeg
otpora uklapa u pojam evolucije. Evolucioni
mehanizam kako ga danas shvatamo obuh-
vata dva pojma — nasumitne mutacije | pri-
rodnu selekciju. Rekli smo veé da ovaj drugi
pojam ima skrivene teleolotke implikacije.
U procesu odabiranja, entiteti koji pruzaju
vedi otpor okolini imaju manje izglede da

opstanu. Vremenom entiteti sve vide slides
okolini, da bi se u jednom trenutku okolina
u potpunosti odslikala u njima. Naravno, svi
entiteti ne pruzaju isti otpor. Oni koji pru-
#aju najmanji otpor sredini biée prvi u ko-
jima ée se sredina odraziti — te otud saglasje
tzmedu natina na koji svet deluje i na&ina na
koji mislimo.

Vratimo se sada shemama Ho Tu i Lo Su.
Zbog prirode ove transakcije mislim da ée
biti bolje da pozovemo topologiju u pomoé
pri pokudaju da ove dve sheme — »Raniji ras-
poreds i »Raspored unutradnjeg svetas — pri-
kazemo ujedinjene, Shema Lo Su prikazuje
brojeve od 1 do 9 kao opozite — 1 nasuprot
9. 2 nasuprot 8, itd. Shema Ho Tu prikazuje
brojeve grupisane u pet parova—1i6.21 7,
itd. Ove dve sheme objedinjene u jednoj iz-
gledaju ovako:

Predstavljena shema daje topolodku sliku
ujedinjenog spoljainjeg i unutrasnjeg pro-
stora Mebijusove trake koja ima samo jednu
povrdinu, koja je istovremeno i spoljadnja i
unutradnja. U Kini ove dve sheme — Ho Tu
i Lo Su— objedinjene u jednu prikazivane su
na mapi Lo Su, s tim 3to su na istoj mapi na-
znadene | veze brojeva sheme Ho Tu, Kao
takva imala je znatenje broja 10.000, o je
po Knjizi promene broj svih stvari na svetu.
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O sliénostima

Postoje brojne slitnosti izmedu shvatanja
u savremeno) filozofiji (posehno egzistenci-
jalizmu) i budizmu. Pre svega. valja istadi
Huserlov fenomenoloiki merod. Njegoy po-
Ziv flluzuflma da se okrenu samim stvarima
uéi celokuno Bulno iskustvo i istorij
skd znanje u szagrades, moZe se uporediti sa
Budinim konceptom yuthabhutam: u oba
slutaja prisutna je teznju da sé spozna svet
skakav jestes. Dalje, Haidegger, kao i Buda,
smatra da racionalnim pristupom ne moZe-
mo doéi do prave istine o bi¢u.! U Jasperso-
voj filozofiji moZemo tukode da otkrijemo
neka zajedniéka shvatanja. Njegova koncep-
ciju filozofije kao uvoda u egzistencijalnu
spozaaju bica kao transcendencije, slitno je
shvatanju da se nirvana ne moze racionalno
objasniti, a njegov sjezik difric moie se do-
vesti u vezu s Budinim metaforitkim jexi-
kom kada govori o nirvani. Najzad, spome-
nuli bismo Marcelov pojam skontemplacijec
Njegovo objainjenje kontemplacije kao ob-
lika opitenja u kojem su suprotnosti van
unutar mene prevazidene, moge se uporediti
su Budinom meditacijom (kammatthana),
fiji je cilj »stapanjee sa objektom,*

Postoji daleko vise sli¢nosti od ovih koje
sam naveo: Medutim, ove sliénosti nemaju
veliki filozofski znataj ukaliko se ne sagle-
daju u sveukupnom filozofskom kontekstu
uporedivanih filozofija. Ake odaberemo
neka shvatanja i izvuéemo ih iz konteksta u
kojemn su mastala, njihovo prave znatenje
nije jasno a njihova je slifnost, otuda, sum-
njiva. Zato, ako Zelimo ozbiljno da razmat-
ramo te »sliénes momente. prvo moramo da
uporedimo ove filozofije u celini. '
bino vaino u ovom slutaju, jer je re
tanjima koja su odvojena vekovi

Stasve to znaéi? To znaéi du se posebna
gleditta u okviru razli&itih filozofskih siste-
ma mogu smatrati stvarno slienim samo ako
postoji zajednitki osnovni problem i sli¢an,
ako ne i isti opSti pristup u reiavanju to;
problema. Samo takva fundamentalna slic-
nost omoguéava sud o tome koliko su slitna
pasehna shvatanja.

Upravo je to cilj ovoga rada, kao uvednog
priloga uporednom izuavanju navedenih
dvaju filozofija. Zelimo da pokazemo da u
znatajnom delu savremene zapadne filozofi-
je 1 budizmu postoji zajedniéki osnovni pro-
blem i, dtavide, sli¢an opsti pristup tom pro-
blemu.

o shva-

Osnovni problem u
savremenoy filozofiji

Savremena filozofija moze se odrediti raz-
lititim pokusajima razrelavanja i prevlada-
vanju Kantovog sagnosticizmas,

Za razliku od tradicionalnih metafizitkih

l Muriin Heidegger. Was ist das - die Philosop-
hie%, Plullingen, 1956,

2 Karl Jaspers, feason and Existenz, Noonday
Press, 1955,

] Gabriel Marcel, Mystery of Being (sedmo po-
glavlje), Gateway edition, 1960,
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sistema; koji su nastojali da razviju ontolo-
giju bica, Kant je, kao &to je dobro poznato,
posvetio posebnu painju sposobnosti sa-
znanja, Zeleéi da vidi kako je one uopite
moguée. To istrazivanje prirode saznanjo
dovelo ga je do zakljutka da postoje a priori
oblici srazumas koji, kao takvi, konstituifu
svako moguée znanje u skladu sa njima
svojstvenim zakonima, U tom smislu Kant
je doSao do shvatanja da je sobjektivnic svet
kao predmet saznanjo u stvar transformi-
sani svet, da je ong Sto mi znamo sstvar-za-
nase, Ako bismo Zeleli da saznamo sstvar-
po-sebic, to jest svet kakay jeste, pre svakog
iskustyva, morali bismo da odstranimo te a
priori oblike, da s¢ odreknemo same upo-
trebe razuma. Smatrajuéi to nemogudim,
Kunt je zakljudio da sstvar-po-sebis nuzno
ostaje nesaznatljiva.

Ova stinjenicac da je sstvar-po-sebic ne-
saznatljiva, ali ipak nama bliska, jer smo je
svesni, bila je imperativ kasnijim filozofima
da razrede tu snesaznatljivoste.

U savremenoj filozofiji postoje dve glavne
orijentacije. S jedne strane, svi pozitivistitki
orijentisani filozofi pribvatili su Kantovu
epistemolosku poziciju i u okviru nje nasto-
Juli da razrede sstvar-po-sebic. 8 druge stra-
ne; stavljena je¢ u pitanje sama vrednost kan-
tovskih epistemolofkih pretpostavki. One
se smatraju pogrednim polazidtem, iz kojeg
je i proistekls snesaznatljiva stvar-po-sehic.
Istaknuto je da bi se ispravnim tumadenjem
epistemoloikog odnosa subjekt-objekt pre-
vladao sagnosticizame.* Egzistencijalizam,
sa Nietzscheom i Kierkegaardom kao njego-
vim preteéama, predstavlja najkonsistentni-
ji izrax ove druge orijentacije.

Polazni prigovor kantovskoj epistemolos-

4 Ludwig Landgrobe dalje u ovom svetlu, prikaz
sayromene filozofije u delu Philosophic der Gegenwart
(1957); poglavlja o saznanju i &ini { o problemu bida.
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tije je poreklo u Dekartovam
stavu scogito ergo sume) u fvrdenju je da se
tovek ne mode svesti nx racionalnog subjek-
ta, lzolovanog od objekta. odnosno sveta.
Uoteno je da je takva sracionalistitka reduk-
ecijac posledica uticaja nauke. U tom smislu
se kate va filozofija ne sme biti poistovede-
na sa naukama i njihovo shvatanje istine
smatrano je opitevaljanim, Konkretna ljud-
ska situacija, s njenom sloZenom racional-
no-emotivnom strukturom odnosa sa sve-
tom treba da bide filozofski relevantna. To
treba da bude polazna osnova filozofskih
razmatranja. Suitina izlozene primedbe,
kao upuéivanja na konkretnu ljudsku situa-
sastoji se u uverenju da se svet ne moze
spoznati iskljuéivo racionalnim pristupom.
Pojmovno znanje, kao izraz racionalnog pri-
stupa, ne daje potpunu predstavu o svetu,
Zalto? Jer, po njihovom shyatanju, pojmov-
no znanje predstavlja manifestaciju jednog
posebnog odnosa u sklopu sloZene celine
odnosa, odnosa na osnovu kojeg se svet do-
zivljava samo kao sredstvo koje moze da
sluzi ljudskoj svrsi.

Heidegger je ove najbolje objasnio. Po
njemu, u skoro svakoj konkretnoj ljudskoj
situaciji postoji svedofanstvo o sizvornoj
spoznaji biéa. Nas strah, nafa briga, nad je-
zik, vrlo jasno pokazuju da mi zivimo u »hli-
zinic bifa, ali da ga skriva nade nastojanje da
szagospodarimos svim onim sa Cim dolazi-
mo u dodir. Posledica ovakvog stanja je da
Zivimo u szaboravue bida. Delimitna istina,
koja se bavi racionalnim pristupom, shvata
se kao apsolutna istina i, tako, odista, posta-
je neistina, Da bismo imali pravu spoznaju
bi¢a, ukazuje Heidegger, treba da se oslobo-
dimo kantoyskih epistemolofkih pretpo-
stavki i da prevazidemo pojmovne miiljenje
kao put u desezanju istine o bitu; to znadi,
treba gu zameniti drugaéijim na¢inom mis-
lje

Pristup budizmu u sklopu
prethodno izloZenog osnovnog
problema i
egzistencijalnog naéina
njegovog resavanja

Ukratko poriavljeno, moglo bi se reéida je
egzistencijalizam nastojao da razre$i Kan-
tov sagnosticizame razlidito tumacedi epis-
temolodki odnos subjeki-objekt. To, medu-
tim, ne znaéi potpuno odbacivanje Kantove
filozofije. Uistinu, ovo odbacivanje ufinjeno
je unutar kantovske kritike metafizickih
sistema, odnosno sistema koji nekriticki
upotrebljavaju razum zbog toga 3to nemaju
refleksivan odnos prema njegovoj pravoj
prirodi. Naime, dualisti¢ko tumacenje epis-
temolodkog odnosa subjekt-objekt i samo je
shvadena kao izraz te metafizitke upotrebe
razuma. Prema tome, Kant je prevladan na
temelju uotavanja njegove vlastite inkonsis-
tentnosti. U skladu s tim, moZemo neznatno

i Martin Heidegger, Kant und dagf Prohiem der
Metaphysik, Frankfurt, 1951; Sein und Zeit, Neoma-
rius Verlag, Tobingen, 1954,



promeniti raniju definiciju osnovnog filo-
zofskog problema. i reci da je osnovi pro-
blem koji savremena filozofija nastoji da
razredi — problem mctafizitkog pristupa
spoznaji bica.

Ako je ovo centralna tacka iz koje se raz-
vija savremena filozofija, onda ée poredenje
sa budizmom biti najuspeinije ako uspemo
da prikazemo budizam u sklopu ovako izlo-
#enog osnovnog problema. Govoreé
imam na umu Budin razgovor o »Pitanjima
koja ne tefe litnom uzdizanjue® U ovom
razgovoru s¢, u stvari, izlaze Budin krititki
stav prema drugim metafiziekim fkolama,
odnosno njegov: pokudaj da di odgovor na
metafizitka pitanj

Ovo su teorije koje je Blagosloveni ostavia
nerazjusnjenim, stavio u stranu i odbacio

6 Buddhism in Tranlarions, Transthted and pdi-
ted by Henry Glarke Warren, New York; Athensum,
1970 (Pitanja kofu ne tede litnom oadizanjus, pp
117128
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—da je dvet vedan, da svet nije vedan, da
je svet konatan, da je svet beskonadan, da
su duda i telo istovetni, da je duia jedno
a telo dragro, da sverac postoji posle smrti,
da svetac ne postoji posle smrti, da svetac
i pustoji i ne postoji posle smrti, da svetac
niti postoji niti ne postoji posle smrti

Ovde nameravam da ukazem da je Buding
objainjenje metafizitkog pristupa ovim pi-
tanjima, unadelu, iste vrate kaoi u Kantovoj
filozofiji i neijalizmu.

Kada se' od Bude tragilo da kaze svoje
mikljenje o ovim teorijama, da objasni zadto
ih je odbacio, rekao je da ni jednu od nave-
denih teorija ne smatra ispravnom. Prvi
log koji Buda navoedi u prilog svog stava eg-
zistencijalnog je karaktera. On smatra da
metafiziéka pitanja i odgovori na njih ne po-
mazu u razrefavanju problema koji se javlja
u ljudskom Zivotu:

7=

Lsto, pp. 117,

Bodhisatva Maitrejs, (11 vek, Japan)
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Religiozan Zivot, * Malunkyaputia, ne za-
visi od dogme da je svet vedan; religiozan
zivol, Malunkyaputta, ne zavisi ni od do-
gme da Zivot nije veéan. Bilo da prevlada
dogma da je svet vetan ili da svet nije
&an, jos uvek, postoji radanje, starost,
smrt. #alost, oplakivanje. beda, bol, ofaj.
Eije ukidanje u sadainjem Zivotu preporu-
Eujem.”

Sam naslov poglavlja u kome se rasprav-
ljaju ovi problemi —» .. ne teze lignom uz-
dizanjus —jasno pokazuje epzistencijalni ka-
rakter ove primedbe. Budizam je filozofija
tija centralna tatka je sam tovek, njegova
konkrétna situacija u svetu. Smatra se da je
ljudski Zivot beda i patnja (dulkha) i da je
glavni zadatak prevladavanje takvog stanja.
U tom smistu, budizam se mora shvatiti kao
praktitna filozofiju koja otkriva naéin na
koji se to moze utiniti. U skladu s tim, sa-
svim je prirodno da se metafizitka pitanja
ne smatraju relevantnim i da zbog toga, na
potetku, Buda éak nije ni Zeleo da odgovori
na njih, Parabola o sranjenom Eovekus, koji
mora prvo dozvoliti doktoru da ga izleéi du
bi uopite mogao da postavi pitanje takode
veoma dobiro izrazava prothodni razlog zu
odbacivanje spitanja koja ne teze litnom uz-
d; ue, !0

Veé u ovom kontekstu ofigledna slitnost
siegzistencijalizmom. Ovaj praktitan inte-
res dalek i i
vom pozivu da fovek treba da traga za smis-
lom konkretnog ljudskog Zivota, a ne za uni-
verzalnim odgovorima— nego raznim religi-
jama.

U izlaganju osnovne karakteristike eg
lizma ja sam. medutim. stavio osnov-
ni naglaska na epistemoloiki kontekst, a ne
na ovo interesovanje za konkretan
Razlog $to sam to uéinid jeste Sto sdm shu-
manisti¢kic interes ima smisla samo u kon-
tekstu epistemoloikog i onotolotkog raz-

ja bica. Egei ijali ne pred-
&M\liu zuslepljenu zninteresovanost doveka
#a snmog sebe, uprkos svih &injenica, veé je
rezultat jednog novog filozofskog ra
vanja biéa. Takav slufaj je i sa budizmom.
Po mom misljenju. neopravdano je smatrati
pomenuti prakt interes jedinim razlo-
gom zbog kojeg je Buda protiv metafizickih
pitanja i odgovora.!

zis-

zivot.

Drugadiji pristup
spitanjima koje ne teze
licnom uzdizanjuc

Buda daje jedno takvo objainjenje meta-
fizitkih teorija (zajedno sa metafizitkim pi-

s +Religiosan divots teeba shatiti ko izraz za
pravi nadin Zivota, & ne u smishy te or nekoliko
redoya kasnije Buda zaveiaya ovaj paragral sledeéim
retimu: Job ostaje madanje . .. EHje ukidanje u sadai-
njea Jivous ja ||rn|mruru1emw

Isto, pip. 121
1 Isto, pp; 120-121
u Edqardd Thomas | Yarren izlaku Budino odba-
civanje metafizitkih pitanja; medutim, oni- stivljaju
naglasak na segeistencijalne: ragloge. Vidi: Edward
Thowmas, The History of Buddhist Thought (desoto po-
glavlje), Routledge and Kegan Paul, London, 1967, i
Warren, isto (drigo poglavije: sUvodni rezgavars, pp.
11§-116}




tanjima) koje se moze smatrati glavnim, fi-
lozofskim razlogom za njihovo odbacivanje.
Ona je iskazano u daljem izlaganju njegove
odbajnosti prema tim teorijama:

Vaceha, teorija da svetac niti postoji niti
ne postoji posle smrti, predstavija diu-
nglu, zbrku, lutkarsku predstavu, i
liavanje i okov, a prati je beda. propada-
nje, ofajanje i agonija i ne tezi averziji, od-
sustvu strasti napudtanju, smirenju, zna-
nju, najvifoj mudrosti i nirvani.’?

U ovom citatu moze se sagledati jedan
novi pristup. Umesto traganja za metafizié-
kim odgovorom na metafizitka pitanja, kao
o to tine druge filozofske &kole, Buda je
nastojao da objasni njihovi prirodu, smisao
i poreklo. On sagledava da je njihovo stvar-
no razumevanje moguce samo ako postoji
potpuno razumevanje Zivota. Drugim redi-
na, on nastoji da ih shvati u sklopu celokup-

ot patnje, jadikovanja, Zu-
losti (duhkka) proistite, po Budi, iz
njes, szedi za fulnim postojanjems; sstrasnih
Zeljac (trsna) i svezivanja za ono $to se oseéa
linime (upadana). Svi elementi ljud-
skog bida nastaju iz ovog sontifkoge'ila.
Otuda su ti elementi medusobno povezani
zavise jodni od drugih, dineéi zajedno szav

no postanjes bez poznatog potetka i primar-
nog uzroka (pratitya-samutpada). Kuko je

svest shvadena kao element szavisnog po-
stanjae, metafizicki sistemi, kao proizvod
svesne: aktivnosti (vij takode se po-
smatraju u odnosu prema sontitkojé psnovi.
Shvaéeno je da su njihova teinja da se da
potpuno znanje o svetu i njihove ubedenje
da se racionalnim putem, sistemom pojmo-
segnuti apsolutna isting o svetu,
uz hudnjes i svezivanja 2a ono $to se os
¢d pozeljnime™

Medutim; po Budi, celokupna tulna eg-
zistencija, sav ljudski 2ivot, sazdan na Zud-
nji i vezivanju za ong : 1 poZeljnim
protivreti sveru onakvom kakay styarmo jes-
te, Tako je ova sontitkas osnova, u stvari
bolests fasravas) zbog koje tovek #ivi kao
svestan svog stvarnog poloZaja. U
tom smisluy Buda isride 1
avidyva ftemelj celokupriog Fivota patnje,
alosti, U skladu s tim, spoznaja
svota kakav stvarno Joste 1li, Ja bih rekao,
subjektivie genove Hvota, predstavlju pote-
tak prestanak Zivota patnje i upoznavan
ine, Da ovaj zivoet, bududi da je zasnovan
na lazi, treba da bude previadan, dovoljno je
jasno

U ove
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dikovanja

maomentu dolazime do sultin-

ih teorija. Bududi da su
2 Zivota patnje koji je ute-

¥ Wareen, isto, pp:
Upgteelyili smio ovaj Heideggeroy termin koji
‘un\n:ulm‘\é rizliku u odnos ma termin santolptkis

jastio rasumevanje da nije ref o pra-
van divotu koji otvaes put do b
] Getirt holesti (asravas) dine, ustvari, potpunu
ontitki osnov vt patnje, ali kko se one mogu
svesti na trana-ic | upadina-u, ji sam spomeniio ove
dve kno osnovu.

a.
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Prilog
uporednim
istrazivanjima
budizma

i savremene
zapadne
filozofije

meljen na spozudic i svezivanju za ono §to se
oseéa pozeljnime, i sami su odhafeni kao
lazni, Kao manifestacija pogresnog Zivota, i
sami su pogredni. Prema tome, da bismo do-
5li do pravog uvida u bide, moramo se oslo-
baditi racionalnog mifljenja. Podto je Buda
spoznao da je samo racionalno midljenje za-
snovano na Zivotu patnje, po njernu tek pre-
vladavanje takvoy zivota moze da vodi po-
tpunom prevladavanju racionalnog (metafi-
zitkog) misljenja i. tako, pravoj istini. Pro-
mena tovekove sontitkes osnove shvadena je
kao uslov ostvarivanji nkug spoznava-
nja sveta. To je krajnje i ru]vnnulr znatenje
Budinog uft'n; one pokazuje put +koji vodi
prekidanju zivota patnje i dospevanju u nir-
skladu s tim, Buda shvata sopstve-
na utenja samo kao uvod koji upravlja dove-
ka nastojanjuda sam dosegne istinu, Tako je
pitanje spoznaje najvise istine (paramartha-
satya) stvar egristencijalnog preobragaja:

Vane.

13 Jedno od Budinih imena. Ove oznadava stanje

prosvetljenoti

Ovajnovi pristup metafizickim pitanjima
= razumevanje njihove naéelne neistinitosti
jer su manifestacija #ivota patnje koji je i
sam neisti nuZnost prekidanja ove osno-
ve i poncavanje natina na koji takvo osloba-
danje treba da se ostvari — &ini jezgro budiz-
ma koje je nazvano utenje u srednjem putu
(madhyama-pratipad):

Da stvari imaju biéa, a Kaccana, pred-
stavlja jednu krajnost oveg utenja; da
stvari nemaju bide predstavlja drugu kraj-
nost. Ove krajnosti, o Kaceana. Tathag
ta'® izbegava i ovo je srednje ufenje kome
on podutava:

Od neznanja zavisi karma
Od karme zavisi svest;

Od rodenja zavisi starost i smrt, Zalost,
Judikovanje, beda, boli i ofujenje. Taks
uistinu

sav ovaj konglomerat bede nestaje.

Ali potpunim iséezavanjem i prestankom
neznanjo ukide se @ karma;

Ukidanjem karme ukida se i svest;
Ukidanjem svesti ukida se ime i oblik . . .

Ukidanjem rodenjn ukida se starost i
smrt, Zalost, jadikovanje, beda, bol i ofaja-
ije. Tako se sav ovaj konglomerat bede uki-
da.®

Iz ovog izvoda vidljiv je karakter snoveg
pristupac. »Srednji pute ne predstavlja isti
p mislienja kao metafizitke teord
5 jedinom razlikom da je ume
HOStL

ina

Najvisa

Videli smo da je, po Budi, pretpostavka
éa, odnosno

ostvarenja prave spoznaje bida,
najvise istine (paramartha-satya)
nak Zivots patnje. Pitanje je sada koj
rakteristikn ove najvide istine. Kako po-
jmovni sistem ne doseze do svera skak
jestes i, u stvari, u natelu, uvek ga deformi-
3e. ova najvis isting mora biti sudtinski raz-
lidiea od racionalr Medutim, ta
njena suitinska razlititost ne moze se obj
niti jer svako abjainj
predstayljanje — racionalizaciju — a to nije
mista drugo do wradanjes Zivotu patnje i de-
formisanom videnju sveta. Jedino $to moge
da se kaze za najvidu istinu jeste
oznaka. Najvifa istina moguéa je j
stanju nirvane; na vidrugoj je obalic. Iz zivota
pataje, u najboljern sluéaju, ona moge biti

sistines.

nje znati pojmovnn

nema

ino u

samo nugovedtena, metaforitki najavljena,
To r.ulun St se upotrebljava Lgrmm
sprazn (sunyatd) u ropisue najvi

ne. Kada se jednom prekine Zivot patnje i
kada nema vise ideje trajnosti, sopstva, kar-
mitkog delovanja, takode nestaj
terizacije, pojmovi, atribue

Ovo je ilust-

18 Warren, isto, pp. 166
T Ovo sagledavanje siromadiva razuma, njegove
nemugudnosed, da d Istinu, kad i naglatavanje da
je najida fetinn bex oanaka, caavijes Kasnije u Ma-
bayasia filozofifi. U-ton pogledu, najpoznatij je budis-
ki kaludor Nagarjuna: odnosno njegova demonstra-




rovano u Budinej poslednjoj analizi jednog
od metafizickih pitanja:

Svetac koji se, O V: a, nslobodio onog,
fto je forma, dubok je, neizmeran. kao
moéni okean. Kazati da se ponovo rodio,
ne bi bilo taéno. Kazati da se nije ponovo
rodio, ne bi bilo taéno, Kazati da je i roden
penovo i da nije roden ponovo, ne bi bile
taéno, Kazati da on niti je ponovo roden,
i da nije ponove roden ne bi bilo taéno.
i osedaji

"Sva opazanja

‘Sva svest kojom se izrice postojanje sye-
¢, sva ta svest napubtena je, iskorenjena,
vife ne postoji | ne moze ponove nicati u
buduénosti.'®

Budine odbacivanje svih izlozenih mo-
guénosti kao fngnil istiée naéelno odhaciva-
nje svakog pokudaja objadnjavanja, ili, bolje
redeno, definis 3t je iznad Zivota
paimje. Du bismo to razumeli, moramo da
prekinemo sam Zivot patnje.

Zajednicka osnova i
prednosti budizma

Posle ovog prikaza osnovnog karaktera
budizma kroz izlaganje Budinog suotavanja
<a metafizickim sistémima i pitanjima koja
i postavljaju. u stanju smo da izvedimo
opite uporedivanje sa savrémenom wapad-
nom filozofijom [posebno sa egzistenc
tima) i do ukazemo na osnovne tatke koje bi
predstavljale temelj za uporedivanje slifnos-
ti posebnih gledista,

Prvo, mozemo da kazemo da je metod pri-
stupa meta an kan-
tovskom pristupu, Buda, kao i Kant, poku-
&0 je dan objasni prirodu metafizitkih pita-
nja umesto da daje jedan novi metafi-
zitki odgovor. Sta je sultina oba pristupa?
titko shvatanje odnosa
subjekt-objekt nije bezpogovorno prihvace-
no ved, naprotiv, nastoji se da se objasni
kakva je pravi priroda ovog odnosa i «lu a6
nma taj nucm u tom hmm‘kal

lis-

D'nluﬂ. 2l rnxllku od Kanta, a slitno eg-
Buda da suitinsku

Snog nadi
“Eltﬂ\ na t‘piilf‘mnlu:ku pre lpmtavka razli-

va mmuulm aktivnost, spoznata je ki
na. Ovo cepanje subjekata i objekata proiz-
lazi iz ljudske subjektivnosti (trsna i upada-
na) i ne odgovara svetu kakav odista jeste
(Yathabhutam). Ovde mozemo da zapa
slitnu vrstu transcendiranja kantovskog ho-

eifs principijelne ogranifenosti rizuma koju jeievodio
wintodom reductio ad absurdun (prasannga) bilo kog
racionalnog iskaza, sisdvajunjes, spojmovno predutay-
ljanjees sutribuctjas, shvataju so kan jedan od uzroka
racionalnog srazumeyanja syein. Vidi: The Tea
uf the Compassionnte Budiha, ed. Fdwin Bur
York, The New American Library, 1955, (de
Mahayana Philosophiess, pp. 166204

i Wargen, isto, pp 127,
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rizonta, koje odlikuje i egzistencijalizam.
Sli¢nost je otevidna: nasuprot Kantu, ukida-
nje racionalnog saznanja shvaceno je kao us-
loy za-stvarnu spoznaju biéa-a postoji i sli-
Ean pok %\j otkrivanja novog puta spoznaje
istine bica

Trede, ovo je tatka u kojoj se egzistencija-
lizam suoéava sa fundamentalnom tedko-
tom, Egzistencijulistitki filozofi su najve
¢im delom kritikovali i tradicionalne meta
fizitke filozofije, mada oni sami nisu bi
-alnn;u da razviju nov pozitivan pristup biéu.
Cinjenica je da oni govore
noje -pi)?najl Bita. Medutim, pm]:lrm je u
tome da oni ne razraduju sontolod
va za takva spoznaju'® U postojedim okol-
nostima, pod uticajem sveta nauke i tehni-
ke, tovek je apsolutizovao svoju racionalnu
bit. Kao takav, on ne moZe da dopre do is-
tine; ako ne izmeni sopstvenu sontidl Im;
strukturu. U ovom kontekstu, ako prih
mo préthodno izle apéti filozofski ok

1 GSTH-

egzistencijalizma. Buda je bio svestan neop-
hodnosti transformacije toveka. odnosno
njegove sontitkes osnove kao uslova za uki-
danje granica racionalnog pristupa. samog
racionalnog pristupa, da bi se mogla spoe-
nati prava istina o bid je glavni deo
njegove filozofije posveden otkrivanju nadi-
na na koji se ovaj preobrazaj moZe izvr

" Nu primer, Heidegger kritikuje p
mislienje i Kne da mora biti ssmenjens sutemeljuju-
gim midljenjem; medutim, ona jo uglaviiom defi
kaw negacijn pre
varite. Vidi |
Frankfurt, 1949,

sano

crov esej Was ist Motaphysik?

Kratak

uvod u
problem
smrti u
upanisadima

Visnja Romaj

Upanidadskom tematiziranju probler
smrti (mriyu) prethode osebujna odredenjs
rjefenja ovoga problema u vedskom razdo-
E:l|u Preliminuran znafaj i prominentna
znost pvoga razdoblja proizlazi iz toga L1o
j¢ upravo njemu uspjelo da u mnogotemu
upetatiljive anticipira (bilo u otporu, bilo u
sukladnosti sa njim| mnoge kasn
rodna unbl

v

razno-

ako asimilirane mi-
sione tend ¢ koji (e, potekavii
sa ovog izvoridta. omoguditi formiranje ose-
bujne fiziononiije indijske kulture, bez obzi-
ra na to §to ée problematika autohtonosti
odreditnih linija ovoga razdoblja ostati ot-
do natih dana!

wa, potrebno je barem djelo-
ti neke osnovne odrednice
ovoga razdoblja, dakake, prvenstvens u od-

ije i pray

voreni sve
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nosu na ono §to nas ovdje zanima, Prije sve-
gn, ono $to 6 u bitnome utjecati na pristup
i shvacanje tovjekove sudbine poslije smrti

vedskoga ““l ku biti e uvelike predodre-
deno ustrojenjem specifitnih karakteristik
svjetonazora onogd vremeni, A 1o se job jed-
ovom primjern, dokazuje ontolos-
itropoloika  komplementarnost ovih
nzija opstanka (Zivotd, smrti)
madenja (tradicijsko-civi
od ovih dveju di
nje one druge

misticka viern { teznja ka du
votu, koji, uz te. treba da j
razlititijim za
temu je izrazena i n

' prema; Poéoci indijske misli (prie. Rada
Ivekovié), BIGZ, Beograd, 1981, str. 7 +
abvirkés Peda: RY — (Ag-veda) j¢ glvon
SV = Sama-vodal je snatnim dijelom «
stova i koje ve pumti obredna o

etiri

hirka poexij
rka istih
ludijas napjevic YV
— o (Vadursveda) je xbirka toekstova, formulacije, ure-
denih onaka kako se koriste pri obredus AV = (Athar-
va-veda) je dijelont sastavljena iz sty stirag indoes-
ropekog materijala kno ¢ RY . a dijelom ol predv
la. Dok su prve tri Vede obj
seuti [séuvanjedk; | kao takve priznate od d
je taj wxviteni nasloy stekla kawnije. Obie
da sy ti tekstovi kanonizi

o b

i ubrag nakon arijske
seljavinja sjeverasapadne Indije, poslije dugog
nog prenodenja, koje e se tastaviti do 1000, godine

prije nove ere




Sije ne &eka ni poslije smrti. U esnovi ovog
svjetonazors nalazi se ideja
jednokratnog puta tovjeka, odnosno
njegovog jednog rodenji i jedne smuti (ovdje
se joi ne pojavljuje kasnija koncepeija
kruznog protoka. Zivera i smrti,
karmitki uvjetovanog). A sav uspjeh ved-
skog ovjeka u Zivotu, pa i nakon smrti, ov-
dje se shvaéa kao izrazito_ovisan o Zrtvi
(yajna) koju Eovjek treba da kontinuirano
prinosi hogovima i precima, Zrivujuéi mno-
-gobrojnim bofanstvima, Govjek, za uzvrat,
izmedu ostalog, trazi sjuj, bogatstvo, slavu i
]Je:mrt'nn‘al Ovo je, svakako, u votljivom
koraku sa kasnijim razdobljem, u kojemu
ée se poteti teziti izlasku iz c&klusa Zivota |
smrti. »Sistem Zrtvovanja (yejae/ prema
vedskoj tradiciji, zahtevao je velik broj sves-
tenika i znatne kolitine Zivornih dobara,
wvovanje je sprovodeno prema detaljno raz-
radenim uputstvima, iz dana u dan, tokom
niza meseci, ponckad i godina. U prvom raz-

deblju, koje se vezuje za himne, Zrtvovanje

ima karakter naturalne razmene kojom se
aadobijo naklonost bogova i tako stitu odre-
dene pogodnosti. U periodu brahmana tek-
stova, razmena poprima lmpcrsonulni ka-
rakter i njeni efekti sleduju po nugnosti ne-
zavisnoj od volje bogova i ljudi. Ake je Zr-
tvovanje izvedeno sa najstrozom taénoséu,
onda su bogovi primorani (bez obzira na
svoju volju) da ispune Zelje radi kojih je Zr-
tvovanje preduzeto. Osim obezbedenja reda
i avetlosti u kozmosu i zajednici, kao opétih
dobara, to su mogle biti i najrazliditije poje-
dinaéne zelje (kifa, rodenje sina, povoljan
status u onostranost itd. . Moé koju imaju
yedske himne, svedtenici i yajna, naziva se
hrahman (na prelazu u upanidadsko razdo-
blje javlja se jedan oblik Zrtvovanja u vidu
simbolitke razmene. U upanifadama mesti-
mitno nalazimo i /na/ meditativne supstitu-
te za ritual Zrivovanja)? Vrlo eksplicitno
otitovanje ovih naznaéenih pretpostavki te-
matiziranja problema smrti u vedskom raz-
doblju nalazimo u BF. IF, 50, u kojoj se is-
kazuje obradanje vedskog éu\q&kn Brh

tiju (hogu pokravitelju brahmanske kaste i
gospodaru ljudi). On je ujedno i taj koji se
pojavljuje i navodi kao glavno bodanstvo

koje treba da brine oko pravilnog izvodenja.

obrednih rituala. On ée kasnije postati bog
mudrasti i rijedi i, logitno, bog stvoritelj:

Vamadeva Gautama
GOSPODAR MOCI-BRHASPATI

1L Brhaspati koji rikam upravlje i tri Zrive-
na mjesta, koji silom rastavi krajeve zem-
tje

njega drevni  promisljaju  videvnfaci,
mudri i slatkorjecivi. stavljaju pred sebe.
2. Mi bismo Zretvama stuzili ocu svih bogo-
va, biku, poklonima 1 prinosom.

OF Hr}lrz.u,uari. s dobrim i junadénim potom-
stvom budime gazde nad blagom!

7. Hrabro i sa Zarom svladava sve nedace

1 Cit, préma Dulan Pujin, Filazofija upanisudu,
Naolit, Beograd, 1980, str. 57-58.
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kralj koji Brhaspatija dobro éuva. Stufe
ka i hvali kao pryog primaoca,
8. Corsta postavjen u vlastitom domu, zem-
Lja mu sve plodave nosi, podanici se sami
klanjaju,
kad brahman ima _preenstvo pred kra-
Lem.

Slitne je i sa obradanjima u vremenski
kasnije uoblitenoj (ali vierojatno mnogo ra-
nije ustanovljenoj) vedi (Atharva—vedi), u
kojoj su vidljivi utjecaji mnogih elemenata
domorodatke kulture. Tako se u ). 11, 15,
u razli¢itim molitvama takoder. prizeljkuju
bogatstvo i obilje u svakodnevnom Zivotu i
u svemu onome nepoznatom Sto fovieka
teka poslije smrti:

Atharvan

MOLITVA ZA TRGOVCA DA SE
OBOGATT

L Priklunjane so Indri trgoveu, neka nam
dode, neka nas vodi.

Odbacujuci neprijatelja, lutajucu zvijer,
nok an, gospodar, bude moy darovatelj.

36

2. Brojni putevi kojima krofe bogovi §to de-
taju izmedu zemlje i neba

ek mi se vesele s mlijekom § masiom kao
kad bih obredom nudio bogutstvo,

4 Zvl_}nn, 0 Agni. Ja :rqusm prinos s dr-
veima za vatra i s maslom i kolike mogu
brakmanom hvalim ovu nebesku molityu
za — stostruku dobit,

7. Cijenimo te, svedenice, Zrivovatelju za sve
ljude. Bedi nad nasim potomeimea. nad
nama, nad govedima i Zivotima,

Jedno od bozanstava kojemu se u vedama
njikovi satinjaoct testo ahradaju jeste, izme-
du ostalih, i veliki i vazan bog Indra. On ima
buzdovan u rudi, ili munju, i tim je oruzjom
= kiko se ovdje zamidlja — na potetku pote-
taka ubio Vrtru, 2mijolikog hijesa koji jo
vode drézao zarobljenima. Inade, Indra je vrio
promjenlfivor raspolozenja, desto je velo lju-
tit, 4 za ohrabrenje rado pije somu, Friveno
bhozansko pice, nektar koji pruda besmrt-
nost 1 opija. Svojom prirodom i ratnitkim

zenjem Indra je porijeklom kiatrijski
bng‘ a ¢in kojim je ubio Vrtru i okonéao kaos
arhetip je Zrive, pa tako svaka rtva simbo-
lizira styuranje svijeti.




Agni, hokanstvo vatre, jedna je od glaynih
vedskih bozanstava i javlja se u tri vida: na
nebu kao Sunce, u zraku kao munja i na
Zemlji kao vatra /tejas/. On je posrednik iz-
medu bogova i ljudi jer jo neophodan utes-
nik u Ertyenom Einu: u njega se izlijeva r-
tyeni prinos, bez pbzira na to da li jo nami-
jenjen njemu ili nekom drugom bogu. On je
sveéenik medu bogovima { susjed ljudi. Ima
brojne manifestacije u priradi i ljudskoj
upotrehi. Atharvan je ime vedskog rija i
svedenika koji je prvi imao posla sa vatrom
i koji jo izveo prvu drtvi. On je sin boga
Brahme, vidovnjak koji je odgovoran za pre-
nosenje Eetvree vede.)

Drugi put su to bogovi Mitra i Varuna
[Mitra je dobroéudni bog koji se zaziva za-
jedno sa Varunom i ujedue je njegov poma-
gak, On, Mitra, suntano je bokanstvo i zadu-
Fen jo za brigu nad uspjednim obavljanjem
dnevnih poslova. Varuna je moralni gospo-
dar svijeta | odgovoran za riv fria je prvi
apstrakini pojam svemirske zakonitosti u
vedskim himnama/.

Abhitapas Saurya
RTA

1. Poklon pogledu Mitre i Varune! Posvetite
ovn rtu bogu,

hvalite je nebeskom sinu od boga rode-
aom, nadaleko vidljivaj zastavi Suncu.
7.0, kad bismo zuuvijek sretni dukom i
okom, § mnogo djece zdravi i neduzni
gledali tebe kako se difes, veltki Mitra,
dan za danom joi dugo Zivedi, o Sunce.

A slifna su i druga obraéanja. U RV, [125.5,
Molitva Varunic jskazuje;

O, Varuna! Ne prekini nit mog Zivota
sada, dok joi tkam svoju pjesmug
ne ra=bij moju fudu dok se erhom ne napuni.

U RV IX, 113
jednom  od najv
bogu mjesecu Sor

ailazimo na obradanja i
vedskih bozanstya,

Kasyapa Marica
SOMI Z4 BESMRTNOST

6. Gddje se obredne, izreka, O Eisti, govoredi
rijeci stihova s kamenom u somi uveéava,
O pite, poteci za Indri

7. Tamo gdje je svijetlo sjajno; gdje je sunee,
u taj me newnrll besmetan

svijet djeni, ) prociséeni. Pice, poteci za
Indru.

7. Tamo gdje jo kralj Vivasvatoy sin, gdje jo
sjedidte neba,

gdje su milade i sujee vode, tamo mi daj
besmrtnost, O pice; poteci za Indri.

9. Tamo gdje se odlazi vlastitom voljom, u
trogvodnom tredem nebu nebesa

9. dje su sjajni sejetovi, tamo me ucing bes-
mrtaim. () pide, poteci za Indru.

(Soma je fermentirani napitak koji se do-
biva {scjedivanjem iz istoimene biljke. On
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sluzi u Zrivenim obredima jer ga vole piti i
bagovi i ljudi, osobito brahmani. Biljka od
koje se-on spravlja bere se po mjesetini, otu-
da i kasnovedska identifikacija mjeseca i
some, odnosno pretpostavka da je mjesec
posuda za somu koja se puni | prazni sa mje-
sebevim mjenama. A mijesto kamo bi pijal
some htio dospjeti je svarga, Indrino nebes-
ko kraljevstvo.)

Iz ovih pojedinih, $turo navodenih uloma-
ka iz veda moZe se jusno uotiti shvacanje
kako po-oyim misljenjima, preminuli odlazi
ili putem bogova (wsvijetla nebesko kraljev-
stvo), ili putem mrtvih predaka, ovisno o ra-
nijem ponafanju i zrivama koje treba da pri-
nose rodaci. Dakako, tezi se prije svega
tomu da nakon smrti preminuli na svaki na-
Ein sosigurac sebi tzv. put bogova, na kraju
kojeg je nebo i koji je blistav i povoljan, a ne
da bude prisiljen podi putem predaka, koji je
neodreden, mradan i neprijatan.

Dolasku na nebo prethodi period nesigur-
nosti, koji nije ugodan umrlima, a niti njiho-
vim prekivielim potomeima. Sve ostalo u Zi-
votu ima vrijednosti samo oneliko koliko
sudjeluje u ostvarenju ovoga cilja: vjetnog
#vota na nebu i dobrobiti ne zemlji, a pu-
tem obreda,

RV. X. 15 1o eksplicitno iskazuje:

Sankha Yamayana

ZRTVE PRECIMA

1. Nek ustanu donji, gornji ¢ sredisnji preci
kojima je soma draga,

oni o nise vuci i znaju riu, koji su po-
stigli zagrobni Zivok

Neka nas ti oci pomazu u pringsime.

2. Nek je danas pocast precima §to ranije
adode i onima kasnijim,

onima §to saposjese prostor zemelfski

i ontima smjestenim u blistavim boraviiti-
ma.

4. O preci §to na trayi sjedite, ovamo s pomo-
dul

Ove smo prinvse za vas spravili: uzivajie!
Dodite su najdarezljivijom pomodi i po-
dajte nam zdravlje i milost bez bola.

6, Svinite koljeno, §jednite prema juge i pri-
Arlite ovu rvu.

Nemajte nas kazniti, oci, za bilo kakeu
gresku. Sto je kao Liudi potinismo.

Na tome putu do neba, Eovjoku mogu,
stoga, pomoéi samo oni koji su ranije umrli.
(Yama, doslovno skotijad, vodiés, ili sbliza-
nace, jest bog umrlih koji vlada precima. On,
je kao Varuna, kralj medu bogovima, iako u
vedami jod nema ulogu suea ili kaznjavaoca,
nego mu je zadatak praktitan i sastoji se u
upuéivanju, usmjeravanju umrlih i predaka
na onom svijetu. Yama je za to najkompe-
tentniji, jer je on pryi koji je umro i stigao
na drugi svijet, Put do njegova carstva u
neodredenom meduprostoru fuvaju dva psa
sploétenih njuiki. Fama ima sestru blizan-
ku, Yami, koja ga nagovara na prokreativni
incest, jer su oni, u jednom skupu mitova,
prvi ljudi.)

RV. X, 14. govori o nje

Yamins Vaivasvata
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2. Yama je prvi sagledao put kofim cemo ici:
taj pasnjak ne treba dirati.

Kamo su nasi prect odluzili, tamo potol-
mstva ide svojim pu'tima

No, kako se vremenom javlja sve veda i
veda sumnja u moé bogova i djelotvarnost
obreda. bududi da se on stalne mora pona-
vljati, sve feiée se potinju pojavljivari ne-
doumice vezane uz polozaj bogova unutar
kompletne ontolodke, tj. kozmoloike struk-
ture svijeta. To se najholje poklazuje u ). X,
121:

Hiranyagarbha Pradapatya
KOJEM BOZANSTVU

5. Kojim su modno nebo i zemlja uévriceni,
i nebo i svad postavijent,

dto u prostoru odmjerava polja? Kojem
bogu da prinesemo Zrtva . ..

Naime, sumnja se prodiruje ¢ak i do bo-
zanske stvoriteljske moci (mo#da bogovi i
nisu stvorili svijet, nego su i oni tu naknad-
no: po nastanku svijeta?). Ako je tomu tako,
nastaju daljnje nedoumice oko toga koje bi
to, zapravo, bilo boZanstvo {od mnogobroj-
nih bogova vedskog panteona) koje bi na na-
jbolje moguéi natin sudjelovalo i bilo po-
tpuno djelotvorno pri Zrtvenom obredu. A
upravo te sumnje u djelotvarnost modi bo-
gova i, vezano sa time, i u mod obreda, usm-
jeruju ovo Eitavo vedsko razdoblje u sasvim
drugom praveu.

Sami zateci najraznovrsnijih spekulativ-
nih razmitljanja o iskonskom metafizitkom
i ontolodkom neznanju (avidyd ), kao i uvid
u vlastitu egzistencijalnu nemoé saznanja
osnove svega, pa tako i osnove zivota § sm-
i, duguju svoju pretpostavljenost upravo
ovim propitivanjima. Uza sve do sada rede-
ne vazno je ukazati i no Rg=vedsku himnu
(RV=X, 90), u kojoj se spominje Purnda, koji
joi u vedskom razdoblju vaZi kao viadalac
besmrtnosti. On predstavlja jedno ogromno
pra-biée od &ijih dijelova nastaju ostali bo-
govi i li svijet (jer on je sve to je bilo i
Zto ¢ée biti). U brahmanama i u|mni§:u|ima,
razdobljima koja shijede za vedskim, on ée
doFivjeti izvjesna pretransponiranja.’

prena

(¥ Ditan Pajin. nov. djelo; »Nasuprot
“himni stvaranja’ (Vasadiva-RF. X. 129) u kojo) se na-
stanak svijetn stavlja pre rodenja bogova, u himni po-
svedenoj Frtvovanju Purue (Purudasukia~He.
svel nistaje tako $to hogovi prinose puriu na &
Purudn je ogromuo pra-biée od Eijth delovi nastaju as-
wali bogovi i celi svet, ukljuBujudi | osnovne grupe in-
dijskog drustva, Istovremens, Puruba ti vaii kao vla-
dalae besmrtnosti (amriatvasya ifanalljer on je ong
o jo bilo i 5to ée biti (RY. X. 90, 2). U brihmanama
(Satapathu XTH 6.2 0 11 2. 9. — Aitareya 1. 14.) pu-
ruba predstavlja shemu ovekn u smisin matrice o3-
novnih funkeija, organa foveka i delova tels. Takode
postoji tendencifa da se purida uspostavi kao o

Ve
Sivatnih fiunkeija o telu
~ poput dule u zapadno] tradicijil. pa se vz puritu ve-
zuju prana i vayu (Satwpatha, XHL 6. 2.). Na to] os-
movi se wspostavlja © najedde anadenje terming spara-
S — fovek, osuba — koje imade sreéemo v drugin fek-
stovima (izsan mitskog il filozofskog znatenja). U sa-

nosti (nasilac svi




Za razliku od vedskog razdoblja, u brah-
manama (i to su vedinom liturgijski teksto-
vi koji tumate obred i njiliova simboli
ingée, i brahmane i upanifadi, u jednom
rem smislu, zapravo spadaju u vede) moze-
mo pratiti i neke novine u odposu na ranije
vedsko) shvadanje Eoviekove sudbine nakon
smrti. Naime, -pojavljuju se misljenja da na-
kon smrt
jeku pripada trajna egzistencija, ali razliéita.
Dobri su nagradeni,
kima se javlj
vedske i up
gurira ideju ponovnog rodenja na zemlji,
inko se o3 uvijek etitko poravnanje vezuje
za stanje poslije smrti; odnosno za medustu-
panj izmedu smrti i ponovnog rodenja. Tako
se i ita brahmani kaze: Kad zavre
simo sa dobijanjem nugrade i kazne, onda
wmirems wonom Zivotu i radamo se ponovo
na zemlji.

U upunidadim
odvijati u uzastopnom nizu fovjekovih rein-
karniranja, a u skladu sa vaz
kog hivanja (hitka), tj. krugnog
Tek sa

dobija etid

izasluznom i ne znom Gov-

e

etitko poravn

om koneepe

jom d
protoka Zivota i smrti.
upanisadi reinkarnacij
ciju, to najprije u Brhadarapyuka-upanisad
i Chandogye—upunisad * U toj Tunkciji ¢
ideja reinkarnacije predstayljati jednu od
osnovnih ideja indijske mishi, kako hindui
titke. tako i budistick
U upanifadskim tekstovi
vedske neposredno nastavljaju, vidljivo je.
dakle, mijesanje razliéitih koncey
znntih od ranije (koncepeija tzv. putey

anmi

koji se

ija po-

linije razra-
puta oslobodenja iz cik-
Sto predstavlja izrazitijo
novinu utenju upsnitadi, Izluéivanjem os-
novnih of po—=mrtnih stanja (stadija
tovjekava opstanka mogli bismo izdvojiti
tri tip

Za pri je karukteristitno sono shvaé
koje polazi od toga da se Fovek nakon s
s naraxlitite komponente, od kojih se
svaka stapa sa njoj pripadnom, dok pur
kao samostalna rica litnosti, podle
reinkarniranju.® Tako se u Brhadaranyaka

lusa zivota i smrt

njii. & tim dta
odrede pdnos izmedu puruie

i dtmanay koji skorg da woniti — dfman
Jednom mestu odre nidadskic purwi (B
kit 9 20, se uspostavlje i relacija parn
sn—dtman-brahman (B. 1f

na

mestinir

d Cie. prema: Filazafije upunidedu, Dudan Pajin,
nov, djelo, ste 79 Upnnitade afirmidu put znangs (jna
nu-marga) nasuprot putu ritualnih radnji (Rarma-
margal prethodne teadicije. Ovo znanje w bitnom od-
reduje ontitki etk starus Foveka iz
tastve foveka boavera (deman-brahman
Team s = Gt jesi

iéi s s

el (rat

i Ldeja reinkarancije igra vainu ulagu ne samo
upsniading ved i u ranom (hinayana) i u kaspom
iR DAl T b ek DAt
i Je velo detalj-
tignut u Tibetanskoj knj
hadal (V. 1. Evans Vene, Zamak kul
Venjatkn Banja, 1978) koja |

nacife izloge

dumaizmu) idejs reink
no. pri Gemu je v

savlia iserpan

opis pretpostaviienog putelestvifa koje fovjek g

—u vremenu od sedam nedeljs — emedu smrti i nared-
% rodenjue ([prini V. B,

6 Cit. proma: Dudan Pajin, novi djelo, str.

Kulture Istoka

Kratak

uvod u
problem
smrti

" upanisadima

up. 11, 2. 18 k

Kad dovjek umre, njegoe glas odlazi u
vatrw, dah u vietar, ako u sunce, duh u mje-
dee, ilich i Gotivi strand, tijsle usenl, ot
y clave u bulje, dlake ti-

mun w akasu, dlak
Jela w droede, a kro i sperma u vadu.

A znamao da na ovakove slifne opise nailazi-

mo jod u vedama

8-

RV X, 1

POJANJE PRILIKOM SPALIIVAN,

Neka ti oko ude u sunce, neka ti dak ude

idi u nebo, wdi na zemlp, kako je prave;
ili sé stopi s voduma ako fe u njima teoje
mjesto.
pocni u bilju tijelom i udima svojim.

0, vatro, 1 svojom toplinom zagrij nero-
den dio,

neka ga zagrije tvaf Tar i toja

O, vatro, uzmi ga njezno i :‘rxfuwn rukom

jetlina!

prenest ga u svjetove blaZenih.
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Ovakova shvacanja tovjekove sudbine na-
kon smrti uklapaju se' u postojeéu shomu
kruznog viemena, »Nidta ne odlazi u nepov-
rat. goditnja doba, ljudski
voti, svemir. A vrijeme, kao veliki kotaé u
vrenji, jedan je od osnovnih simbola cijele
Krmpotic¢). Drugi opis pre-
minuéa u upanidadama ne govori o razli¢i-
tim komponentama tovieka, koje bi se jed-
nokratno razisle i utopile u odgovarajué
('1! mente, veé Sovick prolazi, transformi
. kroz razlifita stan;
o tome, upanifadski mis
(Brhadaranyaka-up, VI,
koji, s obzi-

Fivota, imaju

lmvnn:
Pravahana Jaiv
2. 15-16) istite tri grupe ljug
rom na svoje znanje ili na
razlititu sudbinu,

U prvu grupu spadaju ljudi upuceni na
znanje kojo izlaze sam Jaivali, kao i oni koji
u sumi i upraznjavaju vieru istine
sraddham satyam upasate), Oni dospijeva-
ju ‘abhisambhavanti) w plamen (aréi), iz
plamena u dan, iz dana u preu polovinu mje-
seci, iz prye polovine n jeseci
ne suntane putanje, iz ovih fest m
seci u svijet bogova (deva—loka), iz
bagova u Sunce iz Sunca u munju n-run’l U~
tal. Kad tu dospije, duhovni dio li
ruso manasek! vodi ga u svi
(brahkmu—loka

e

o u Sest

sjeve

osLi (pu-
Brahmana

vaju. Iz oyog nex
Brahma-~taka je,
tradieiji, naj am podrudja,
ili svjetova dokas, iznad zemlje, u kome pre-
hiva Brahman—demijurg

b I')ru;.u grupu predstavljaju ljudi koji
prinose zrtve, daju u -h-lmmunw svrhe |
|:||ru/llJm aju tapas (tapas oznad
vidove sistematskog fizitkog i psihit L...r -
drzav ili lidavanja). Oni do
dim (dhumal, i noéi u :Iruzu
polovinu mjeseca, iz druge polovine mjese
u est mjeseci juine putanje sunca, odatle u
svijet ofeva, iz svijeta odeva u Mjesec. Kad
to produ, despijevaju u akasu,
erak, iz zraka u kidu, iz ki
zemlji postaju b Potom preko foveka i
zene panovo se tadaju i tako kruze (anupa-
rivrtl.

Oni, pak, koji ne znaju za ova dva puta
postaju moljei, ili bilo 3to ujeda (Ch. V1. 2.
16). Procesi opisani pod (a) i (h) nazvani su
devayana (>put bogovas) i pitryana (sput
atevie). U vrijeme Rgvede devayana je oz-
natavalu period sjeverne ekliptike, kada se
posta bogo Pitryana je bila
druga polovina godine, kada se odavala po-
5ta precima. Istovremeno, devayana je hio
put kejin  je zrva dospijevala do ]mgom i
kojim se fovjek, nakon smrti, pridruzi
bogovima i ofevima. U upanifadima nalazi-
mo. dakle, reinkarnaciju kroz dva puta, koja
1 tipa preobrazavanji
smrti. [z ovoga postaje sasvim uoélji-
vo u kojoj mjeri se starije predstave | rjede-
tovjekove sudbine nakon smrti prepliéu
sa upanitadskim shvadanjima koja stavljaju

‘idyid) i Sumsko pusti
jene ritualne prakse.

Prema tredem shvadanju, smrt je sup-
a4 ne, kao u prva dva slutaja, disper-

dima u o

% akdase u

u zemlju.

odaval

van

sSume




n)n Lrur koju se osnovni organizmitko-psi-
i u krajnjoj liniji, ufapaji u
. To se kratko izrite i u Chan-
dogya-up. V1, 5, 6: Kad éovjek, dragi moj od-
lazi adovud, njegova rijeé stapa se (sampad)
sit dubom (manus), dub sa pranom, prana sa
toplinom . a toplina sa para devata
vrhunsko boZanstvo-najvifa apstrakeija).
Kad se utvrstila ideja o preobraZaju ele-
menata i analognom putu Eovj koji se
vraa u nova otjelotvorenja, postulirana je
posebna moguénost (solarni put) dolazenja
do najyide ¢hilje ‘para devata, brakma loka)

vo posud
mitske
enje u
upaniadin upa s uvodenjem ideje at-
mand i brihmana kao totalitets koji ukida
svako sdvojstvoe. Stvarni doprines upanis
di je, dakle, ontoloiki, buduéi da se ovd,
na preferiranje wolavanjn biti
same elemente i
kako ti elementi odnosno pr
rakmo. postavljeni. Razlitite prane kores-
pondiraju sa stranama sv ali atman nije
niti ova niti ono (neti, neti

Prdna je termin koji oznatava dah,
nu energiju, disanje kao osnovnu od pet vr-
srgije.) Na to] osnovi
viinja nepropadljivog esencijaliteta (atmun
nje se izdvajati lilosofski uvid kao jedini
i nezamjenjivi organon te spoznaje. +ledinog
umom (manas) to ima sagledati (anud-
[Brhadaranyake—ap. IV, 4. 19.).
(ya evam

vol-

[uota-

sta osjetilne er

pot

se
rastavye

Time se fovjek kajt take zna
seda) stavlja na izvjestan natin van svijeta,
jer on svojim uvidom moze
wsuprot preobrazaja c]vm('-
nju i vradanja u nova of-

Jelotvorenja.

Vidjeli smo da je u brahmanama, pa i u
vedama, spoznaja igrals velo vainu
ulogu. buduéi je poznavanje obrednih
ohavezs i Zrivene simbolike takoder bilo
spasonosno po toviekovo stanje post mort-
i uz to je bilo i od praktiéne koristi, Ta
-apn:vnujn. kako smo ved vidjeli, postaje u
upini tadima etitkim zadatkom.
avlja o 11 men-

rer

nje do nje pred
talni i morilni napor.

Usporedo sa tim, mozemo sama naznaéi
pretvorbu znadenja izraza brahman: od svog
potetnog obrednog znaéenja, preko upani-
Sadskih stavova u kojima iStitavamo odre-
denje brahmana kao tvarne, fizicke osnove
higa, pa sve o onih u kojima se on javlja kao
totalitet koji je hitak bi¢

Prijelaz od sfizitkog: na apstrakino odre-
denje osnove svega zb
izvjesnom smislu, p
talogiju. tj. od odredenja osnove zbivanj
ka bitku, U tom sklopu brahman se potinje
javljati v jedinstveno odredenje osnove
pracsnoval, tj. sam bitak bita. To je izraz
ni i u jednom odlomku Mundaka-up. 11, 1.
Ko $to iz bukrece vatre kuljaju hiljade stic-
nth varnica, tako, dragi maej, bezbrojna
b bhava) proshode [prajan) iz nepro-
padljiveg i vrafaju s onamoa.

Filozofska i knjizevna istrazZivanja

Dakle, Brahman (od nekadainjeg naziva za
bozanstvo — bog Brihma — odnosno naziva
za svefenitku kastu koja obaylja ritualne
obrede) sada pofinje znatiti sveobuhvatni
bitak tije je osnoyno svojstvo nentralnost
prema subjektivnoobjektivno rascjepu
spoznajne svijesti i identitet s apsolutnim
samosvojstvom duha (doman). Svaki oblik
parcijalne egeistencije s njim je identitan, iz
njega potjete i u njega se vraca. Glavni suat-
ributi brahmana usporedivi sa svojstvima
elentskog bitka: vjetan, postojan, pun, ne-
materijalan, neogranifen prostorom i vre-
menom, nezahvatljiv osjetilnom i razums-
kom spoznajom; postajece samo po-sebi. ..
itd. On je zapravo ono s onu stranu bitka i

-hitka, samopostojece, prape
na od temeljnib ist
riti upanisadi jest ona o identitetu dtmana
(sopstvo, nasa naj a bit, izraz sveobu-
hvatnog bitka unama) isamog brahma-
na.

Atman je ono Sto u Eovjeku trajno putuje
iz jedne egzistencije u drugu. ali pri tome ne
prenosi na svijest ni individualnost (v
za aham-karu). Oslobodenje se postize Kada
se sopstvo rijedi zdruzenosti s akam-karom,
a to znali i s tere djelovanja i moralnom
odredenoiéu.  Za oslobodenja
upanisadi prvensty
ladavanje vlastitog

10 preporutuju preov-
ga i odustajanje od nje-
ga. A to se, po svim misaonim pretpostavks
ma, postize neaktivnodéu, ohestradéenjem i
ravnoduinim sodrjelenjems A razumijeva-
nje uprave ovogn (razlike izmedu sopstva,
Atman, i subjektivnosti, aham-kara) dovodi

do suviranjas u brahmand koji je sveobuhva-
tan. (To je svakako svojevrstan panteizam).

Za uzastopne egzistencije fovjek je vezan
maoralno optereéenom karmom. Oslobode-
nje iscrplienje karme, njeno
nje. i izhjegavanje «
danje dtmana da karmom nije ukaljan i nje-
govo jedinstvo sa brahmanom (koji je ujed-
no i sveobuhvaina svijest, odnosno spozna-
i, cit i dobrobit /enanda/ Na taj na
brahman bi bio potpuna svijest
znanje. U njemu se, naime, gube razl

5

medu subjekra koji spoznaje, spoznatog ob-
jekta i samog &ina spoznaje. Nevidljiv
bit u

spozr
jednostavno intelektualng zahva

ja i

mana, nego je suviranjes u njega. a to zahti-
jeva prevladavanje ob

Brahmin o kojemu govore upar
je pojavan, a fas transcendentan. |
drugom slutaju obitno se izra
no, da bi se- pokazalo kake nj
kljutuje sve: O tome govori i Chandogya-
up. 11,19 1

fajnoga mora

Sveje ove bruhman, iz kojeg fo fovjek ro-
den, u koji uvire, kofim dise, smiren jo mis-
lin, Covjek je sastavijen od volje § kaka no-
mjrrava na ovom svijetu, tukay postaje kad
odavde ode. Neka izvrdi volju.

Kao &t se u nekim odlomcima Ketha-up
kaze:

Onaj kome nedostaje sposobnost razabira-
nja, €ifi jeum n i i
nikada ne dosti

4 necisto,
krajnji etlf, ved se radn
ponove i ponove. Ali onaj kaoji ima sposib-
nast razabiranje, ¢i je um staloZen i iije je
sree disto, dostize krajaji o
ga, ne-rada se vis

La dostigas

Tose izbavljenje pokane utolike
potrebnijim Sto je fovjek vise uslov]
mom. Karmase u filosofskom smislu poima
kuao djelatnost koja predstavija pokretnu
snagu mordlnog determinizma v individual-
nom Zivotu, a takoder i opéeg kauzalnog
zbivanja u svemiruj, koju se
shvada kao Zrtva i njen rex
ovdje shvada kao svaka dielovanje, tj, svaka
moralne vrednovana sktivnost,

kar-

v ne

L nEgo e ona

To vslobodenje (izbavljenje) pofi-
nje  se u  upanidadima  traziti

individualno, kaoizbavljenje iz ljud-
ske ije, ljudske mumlmuu ljudske
spoznaje. Kasniji ulmm-min uvode, osim ove
spoznaje, i festerotlanu yoga-tehnil
sredstvo aktua A met
ki zabluda ‘avidyi), podvucimo to
nom, sastoji se u nepoznavanju brah-
m tj. identiteta atman-brihman, Izbjec
ovoj zabludi znatilo bi izbjedi smrtnosti od-
nosno domad Iz raznolikih
upisa koje tu nalazimo, whum najpre to da
nadzivlj kako ohitno
spiritualistitko ved materijalis-

dtmana.

s besmrtnosti.

ideja
smatramao,

titko polaziste, tj. inspirisana ,c prvobitno
odrianjem materije i energije. vk je i




sam ukljufen u preobrazaje elemenata § ide
"gore~dole’. On prelazi put izmedu zemlje i
neba i obrnuto, jer podleze redu u zbivanju.
zijska tradicija zastupale su jed-
no skoro vulgarno-materijalistitko shvata-
e, koje starije upanidade (B, Ch,, T,) preva-
zilaze razradenom filosofskom pozicijom, n
miade (Ka, K., 5. Ma.) zaménjuju racional-
nom teologijom. Otuda upanisadski mislilac
nije zaokupljen prirode mn poretkom i re-
dom 1 zbivanju po sebi, veé time kako da iz-
bori slobodu od tog poretka, jer smatra da
tovekov zivot nema smisla kao pokret vei
tog kruzenja. A u taj pokret (samsira) spa-
daju i rta (sve red) | dharma (pravni red,
obitaj, i karma (cticki sled, moralna retribu-
. Cilj upanidadske ontologije je nalife-
nje sustine koja je nepropadljiva, naspram
opite mene, nastajanja i nestajanja. [)lLrn“ =
nje reda u zbivanju (bilo prirodnom. etni
kom i drudtvenom) nije davalo odgovor na
to pitanje. Mozda stoga upanifade malo pa
nje obradaju relacijama suprotnosti u pri
rmluum zbivanju, kako to Eine k igr-
islioci. Osnova preokupacijs upanisad-
skih mislilaca nije ustanovljenje, veé preva-
zilazenje suprotnosti. ili dvojstva (dvandva ),
j ko im podleze, ide dole-g
|- Suprotnost i pmimdljnust @
u\'l]n]u pred njih pitanje o smislu i vred-
wvekovog zivota, na koje eticki, pray
ni, ili ohitajni poredak ne daju odgovor.«®
Ono Sto bismo mogli izvuéi kao kraéi re-
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ziduum relenoga (ne upuitajuéi se u raz-
snih

matranja drustvenih uvjeta i Sire povije
aspekata koji su u mnogome utjecali na
stanak i razvoj ovih utenja) jeste to d
reinkarnacije

privo sama ideja
uspjela omoguciti stvamo rjesenje pretpos-
tavljenog svjeénog vracanjn kroz bezbrojna
wazvala noy problem, za Gije
je usvoje n nav poduhvat izbavlje-
1 slozénim putevima meditativoih teh-
nika i pregnuéa, Uza sve to, treba imati na
umu da je ova ideja izbavljenja tijesno pov
#ana sa samsaritkim shvacanjem patnje, od-
nosno zivota kao lode beskonatnosti. Ova-
kova promidljanja moguiih?
rjesenja i sopravdanjas bilo zivota bilo smrti,
zadrzal st u indijskom filozofskom i
kulturnom milieu sve do lLIn‘l-njl‘l dana.
Upitno i nedorefeno, bad kao $to to uporno
i sugerira sonaj uzasni razmak 1o se pos
lja i traje izmedu Zivih i mreevib, otvarajuéi
jek iznova nedto Sto se lomi o punodi Z
to nadilazi ono $to je o njemu mogu-
i. Smrti je vaina, jer
preds punkt, onu pravu os
novu bratstva medu ljudima. Pomaéu smrti
vrdi se apsolutni rastanak, ali ona je
tako kljué svakog povezivanja. No, smrti
koja nam je svima zajednitka svatko pripa-
da sam. Umrijeti to znaéi “otkli
jeta gdje rije ‘zajedno’ prestaje
none de Beauy

rodenjac, ved

10

nj

i tomu slic

o

van sy

mati smis-

lie.

Unutar suyremene flosofije asobito je zanim-
ljivo witopijskis tamatiziranje ovoga problema u nje-
wstn Blacha, kao | sbiologistitko:
poimanje smni francuskog soviologn kulture Edgara
Movin, kofi strt tumadi kao div sobnavljajuéihe pro-
cesw univerzuma (tzv. procesi rocikluze, prim. V. R

maikog filozofa

Kulture Istoka

A to nam najbolje implicitno iskazuje i
piesma jednog od najpoznatijih suvremenih
piesnika Orise — Ramakanta Ratha — »Spalji-
vanje mrivaca u sutons

ije to nista; to je kao kad vreme
menja ruho,
A to sto ne vidim vise kako webo
pri zalesku sunca rumeni
krive su godine moje, moj ostabeli vid.

Nige to nista; to je kao kad dreece
odbaci lisnato svoje adelo.
Ali dto dusa moju ne prestaje da pita
ko je to umro i kada?
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Teorijske
distinkcije
indijskih
poeticara

Karmen Basgié

Indijskom poetikom zovemao str
pedeatitka i teorijska razmatranja o osnov-
nom predlosku — indijskoj klasienoj knji-
sevnosti kavyl, Tekstovni korpus je nepot-
pun, ponegdje mu nedostaju djela b
uspostayljanje jasnik razvojnih linijo, jer su
u prijepisima saduvana samo ona djela koja
predstavljaju potpunost uvida u predmet,
koja wsebi nose tezinu propitivanja, i zapra-
cla seleke \ju svogi

VO B0 SAMO 01a pwii\l

doba i stolje
prazning rf[n kronolofkih mlmh nja
koja su kod indolotkog materijala uvijek
uvjetna) za autore Bharatu (H1-V st.) i Bhi-
muhu \ 1=V |ll & 200 N dru-ri

|aucln‘knn pitanjem pnjr Bhamahe, Inll] je
tako s pojavom teorije o dheant (plesnickom
nagovjedtaju), ku]u adjednom nalazimo kod
ktllTIt‘lIl(llnrn Anandavardhane (1X s ) u ko=
Enoj razradi. & ne mozemo joj pron a-
tke ni u jednom tekstu prije toga. Posao
oko rukopisa joi je uvijek vrlo velik i zauz-
anju ovog
unutar sa-

ima lcnn-l;ml mjesto u
predmeta,
mog njégova sistema. pa je vedina radova
koja se bavi ovom indijskom disciplinom
pretezno filologitna.

Ako e, medurim, 3

zhiljng uéi u aui-
nosti kivye, a
onda u sustinu indijske knjizevnosti nopée.
kao jedne od afirmaciju specifitne indijske
umjetnitke senz ti — uz likovnu um-
jetnost, muziku i esteticénost indijske reli-
ginznosti — onda ijska poetika postaje
neznobilazan studij, koji bi trebao omoguéi-
ti potrebno privikavanje na vezu izmedu
formalnib standurda j
umjetnitkom iz

Indijska poetika, sanskrtski alambkira-
Sdstra, nauka o pjesnickim ukrasima, svojim
funkcionalnim usmjerenjem  poe
)nkumj da se teorijski suzme knilnr—

nja) pjesnitkog djela, vrete kmupn i
a koje su ujedno i zahtjev

! Ovdje & wfati vdriati termine-
lodki raxlik fsmedu poetike, knjitevne kritike (lite-
rary criticism) i toorije knjizevnosti



coptoru djela i najveéim dijelom jezik u
pesnickoj funkeiji. Rudi se. dakle, o struk-
turilnim i estetskim elementima. Pitanja
koju bi izrastala iz veza knjizevnosti i druit-
va indijska poetika ne spominje, jer se ona
U SLrOgO normiranim drutvenim odnosima
I ne pojavijuju.? Jednako tako ni ontoloska
pitanja ne predstavljaju u potetku jezgro
pristupa. Kasnije se postavlja pitanje o tome
ito je dtman. regzistenci ||'r|| identitets knji-
zevnog djela, pa to onda lin ke i stilis-
e preokupacije usmjrmvn na pitanja o
biti kvye, koja je pravi temelj umjetnifkog
dozivljaja. Tezidte teorijskibh razmatranja
pn'lnn autora na receptora knjiZzeynog dje-
lu, Sto zavriava vrlo razradenom e-wlukmu
teorijom.

Jas

ima svoje bitne
tike i da je veé postaln poseban kul-
rd, kad se spekulativna razmis-
ljanja o knjizevnosti uopée i zadinju. S druge
strane, postoji tradicionalno indijsko bayl
nje jezikom: proces kumrmu jezitno|
blaga radi oéuvanj jnih mmdurd.n u
nastojanju da se odrii semantitki kontinui-
tet religijskih tekstova.
se iskustva avih bavlje

turni stand

I

Tozemo reci, da su
u poetici koristili,

2 Ohvelje bi modils

annje o snalidenju u n
od ciljeva klivye ur slava 2 piesnika'i suedixanjer.u 4
winovis givornn eifja: dharmi, univecealnom zakonu;
arthi, svjetaynom principu blagostanjs kimi, principu
utivanje: moksi, oslobodenju od nuznost Zivljenja.

ogli spomenuti vyutpatil (£,

Toéak sa hrama Sunca u Konaraku (XIH vek, Indija)

Filozofska i knjizevna istraZivanja

pa su fak i bitno usmjerila rano usredotote-
nje poetitkih razmifljanja na jeziéni izraz,
ali su ona ipak poseban razvoj u drugaéijem
kunu,kslu usmjere ;m npr. u “mu-.(.mc:1 lo-

rukiid poé ke ovog odnos [:rt ma pj
kom jeziku, ali su kv konjekture ipak na-
tegnute i ne pomazu mnogo poblizem upoz-
navanju predmeta kojim se bavimo,

ito su vide eksplicitni panegiritki nat-
pisi indijskim vladarima jod iz ITst. p. n. e,
Jer ti tekstovi pokazuju brigu o zahtjevima
lijepog pjesniitva, a spominju se poimence
neke o whmkira, Autor prvog potpunng

evnost — &dstre (nauéne discipli-

tivna knjiz

van tekst koji se bavi knji-
Zevnim fenomenom je Bhdrativandtyasast-
stanje Lraje nekoliko
Glavna namjena toga ve-
likog enciklopedijskog priruénika je opis
histrioniékih znanja. Pisac il kompilator
Nityasastre, prema predaji Bharata, vrsi
klasifikaciju prakti€nih i teorijskih znanja
vezanih za kazaliino izvodenje. Radi se o
standardizaciji kazalidnih konvencijs
pa je svakako morao biti ukljuten i sam tek-
st, iako on nije u ovom djelu osnovni pred-
met interesa. Sesta, s c|¢|n|i-w-l.| i |rid<-»rl

djela alamkirasasire, Bha j

prethodnike i imenuje nekog Medhavina; no
njegove doba ne znamo. Do Bhimalina vre-
mena je ved Kiliddsa (I'V st.) bio napisao sva
svoja djeln. a kivya je doziviela svoj puni
razvoj. Ustanovljeni su razradeni principi
metaforitkog pjesnitkog izrazavanja i druge
konvencije, £to sve sadrii popratna instruk-

A Nighuatu — popis, glosar rijetkil rijeét koje se
susredul u vedskim himnams, sastavljen s lakie my-
umifevanfe | pouzdaniju transmisiju vedskih tekstova
VII st p.
brahmanskib

ola kaji brinu o otwvaniju Objave, t
veda. Virukti — djelo iz VIt p. n. e autors Yiske, ko
mentir nd Nighantu, Ovdje se analizirs upami, vspe-
redba, osnovna figum kojom se fbjegava doslovnost
izridajn

ma, spominju
nama zanimljive pumi:‘ « probleme. Oni su
tu navedeni u popisima kao svojstvene liste
pojmova s vrlo konciznim objadnjenjima.
Spominju se la ke dobre kitvy
alamkdre (pjesni dose (manj
vosti i gredke) ne odlike kiv-
yel. Ovdje izdvajama one pojmove koji se
kasnije javljaju u sustavu alamkiraddstre, a
Bharata u intercsu svoga predmeta, koj
dramska predstava, tj; svi elementi koji do-
prinose njenoj izvedbi, postulira i teoriju o
aju predstave rasi. Rasa nastajo kom-
binacijom tekstovnog sadrzaja, koji se gradi
po utvrdenim principima, i psiholoikih sta-
nja koja ovi prvi pobuduju. Bharatina éle-
mentarna teorija postaje osnovom indijsk
osehujne es , PR Eemo se ka:.-mj(- v
na taj dio bavljenja knj
Bharatino djelo odraz je uspostavljanja kul-
turnog integritcta drame, ili bolje, teatra ta-
anog klasitnog perioda (IV=-VI st
Ovakvo bavljenje teatrom zadrzalo se
svim kasnijim oblicima u kojima se javija
ovo djelo: komentarima, skraéenjima, no-
vim kompilacijama; i predmet je posehne
nauéne discipline, Nityaddstra i alamkira-
&dstra postoje pamh-lnul razlikuju se pred-
metom bavljenja, metodologijom i namje-
nom vrlo dugo. Dijelovi koji obraduju po-
etitke pojmove vierojatno su uzeti iz nekog
ranijeg poetitkoy prirutnika, pa nam oni i
slue kao dokaz o ranijoj fazi poetickih raz-
misljanja. Vrlo je vierojatno da poeticki dio
u Bharate i tradicija Bhimahina pristupa
potivaju na zajednitkim prvobitnim izvori-
ma. oj ovih dveju Sdstra, Koje pocivaju
na odredenim autoritetima — tekstovima,
objedinjuje u X st. Kadmirac Abhinavagup-
ta, u svom komentaru na Bharatino djelo.
drugom — na djelo poetitara Anandavardha-
ne. On stvara teoriju estetike na osnovu poj-
movnih odnosa koje je postavio Ananda-
vardhana syojom teorijom o dhvani (nagoy-
jestaj, odjek) u djelu Dhvanydloka (»Objad-
njenje dhyanis, IX st} i Bharatinog postuls-
ta o dozivljaju rase. Nakon Abhinavagupte
vide nema djela poetike koje ne ukljufuje
razmatranja o rasi. Zeli se naglasiti da se po-
etika, alamkirasdstra, i nityaddstra, znanja
o teatru, ne trebaju povezivati genetski.
Bhamahina Kdvydlamkdra (sUkrasi kiv-
yee, VII/VIII st.) najstarije je sutuvano djelo
sime alamkdraddstre. Ono je zamifnjeno
kao kompendij, promidljen prikaz finje

une [spe

i

e
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o kidvyi s rijetkim pokudajima teorijskog sa-
zimanja. Fhimahin postupak je izrazito
deskriptivan. On utveduje vezu izmedu gra-
matike, logike i alamkirasistre i Zeli pomo-
@ logitkih kategoriju opisati struktura
pjesnitke slike, jer su upravo gramatika i lo-
gika teorijski horizonti u kojima se nalaze
indijski poetitari. On naslijeduje 24 alamki-
re, ali poveéava taj broj, pa se on dalje kod
tara {24 njega progresivio mijenja kao
rezultat postupks umnozavanjs moguénosti
odnosa izmedu osnovnih elemenata alamkd-

Bhimaha navodi alamkire u nekoliko
uzastopnih grupa, ne navodedi svoje izvore,
no kaka te grupe ne opravdava nikakay sis-
tem klasifikacije, one su vjerojatno samo na-
vedene u onom redoslijedu u kojem su pre-
uzete. Kasniji poetiéari vrde sistematsku
klasi siju pjesnickih ukrasa po formi
sadriaju (Sahdilamkira — ukras izraza i
hilamkira = ukras sadrzaja), pa se lako uo-
Gava princip umnaganja pjesnickih slika dao-
davanjem uyi po jednog formalnog
odnosa vide, iserpljujudi sagledive sadriajne
moguinosti; kao i teorijska pretpostavka da
jezitni izraz. koji funkcionalno
iskoristava sve moguénosti optimalne orga-
cije znatenja, svediy na ovakove logicke

Ovilje bi se trebali zaustaviti na osnovnoj
kategoriji ove poetike — alam eh-L koja po-
staje términ par excellel
knjizevne teorije u Indiji, i koja hcz sumnje
uvjetuje pravic umjetnitkog stvaraladeva i
konvencije razumijevanja. uzivljavanja i
vrednovanja. Osnovna Znanstvena pretpos-
tavka na kojoj se izgradio sistem alamkira
jest shvacanje da je jeaik kidvye, tj. kivya
sima, odrediv po svojim posebnim karakte-
ristikama, pa-se on opéim nazivom opisuje
kao vikrokti, doslovno prevedena sizvijeni
govore, nedoslovan izrijek. To shva¢anje dje-
lomitno proizlazi. kako smo veé rekli, iz tra-
dicionalnog usmjerenja indijske kulture na
proncavanje jeziéne pojave, dielomitng iz
same naravi predmeta. koji je fzrazen i sadr-
zan jezikom, i na kraju iz finjenice da je
knjizevni model na koji se. odnosi njihoy
teorijski napor, kivya, ved strukturalno od-
reden kao knjizevnost ukrasa, Vakeoktl je
upravo u osnovi svake pjesnitke figure, ga-
rancija njenog identiteta i uvijek se koristi
predikativno kao jedinstvena oznaka svake
alamkire. Vakrokti znai nedoslovan, dotje-
ran jezicni izraz i odnosi se samo na pjesnit-
ki izraz, a nije svijest o posebnim vrijednos-
tima retorickog izrazavanje. Kaze Bhimaha,
Kivyalemkdra 2.85: wsaidd sarvaiva vakrok-
tirdnaydrtho vib V'\Lc.’)aum i k
nfl kiryah ‘ko ‘lamkiro finayd vinde. (Prije-
vor: (na — hiperbola, atifaya — sva je upravo
\nkrukln. iZvijen gover, po njermu nastaje
nika treba biti fjemu
4 koja je alamkira bez njega?)
Tako se alamkira definira po intervencij
pjesnika u jezidnom materijalu i postaje
pjesnitka jedinica o kajoj vode brigu i pjes-
nik i poetitar. Kod kasnijih poetitar (Rud-
rata. Vimana) dobivi vakrokti terminoloska
enatenje, 1. postaje jednom od alamk

Alamikira. koju cemu prevodit opisuo

Kulture Istoka

Teorijske
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kao ipjesnitka figuras ili -pjesnitka slikas,
dominantna je tradicionalna preckupacija
indijskih poetitara, U doslovnom prijevodu
taj izraz znati sukrass, etimolodki od korije-
na salam ke, 30 Sto znadi sudiniti dostat-

nime, pa sdotjeratis, sukrasitiv. Vrlo se festo
u komparativnim pokusajima namede uspo-

ropske retorike, no ons moie zavesti i
Zivade na zakljuéke. koji zanemaruju
vaciju i teorijski postupak indijskib poe
ra. Ovdje se moemo ograniéiti na taj pro-
blem sumo toliko, $to éemo redi da se indijs
ki poeticari bave samo pjesnickim figurama
i da je sav njihov napor pokuiaj pronicanja
u estetiku pjesnitkog izraza. Alamkdrom se
postize poetska ljepota Sobhanam, va

Alamkira je takoder i formalna jed
piesniftva kivye: jedan od oblika 1 ke
se javlja kdvya kao samostalna forma
muktaka (samostalng stmfa), gramatitki
kao re¢enica; kompozicijski kao strofa. Ona
pojmovno ohuhvaca izraz i sadriaj, sve slo-

jevé znatenje dobivene uprave jeziénom .

strukturom. Kake je ta jeziéna :truklurd Je-
dino o se moze pregledno opisati, to je i
alamkaragastra jedinstven pokusaj da se do-
pre do krajnjih moguénosti klasifikacije 1i-
pova alamkiira, slijededi ovisnosti izmedu
sintaktitkih odnosno logitkih segmenata
koji ih satinjavaju. Svi su poetidari, mokda
bi trebalo naglasiti, svjesni beskonaénosti
tipova koji se mogu iznadi ovakvim zad
. Semanticki ele-
¢ kriterij ostvarenjn djela. nepod-
lozan je popisivanju, ali je ipak potrebno
zari iza princip
tu raznoliku |.\n]dum~l pod razlié
live tipove odnosa.

Uzet cemo jedan primjer:

1. UPAMA. usporedba, jedna od osnovnih
i najjednostavaija alamkira, primjer iz Dan-
dinova djela Kdvyddarsa 2.14:

sambhoruham ividdmram mugdhe karn-
talam tavac (Prijevod: skao blijedorumen lo-
tos, draga. dlan je tvoje ruke. . «

ment, ke
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Definicija: Usporedba jedne stvari s po-
tpuno. razlititom stvari, pozivajuéi se na
slitnost svojstava ili nadina ponadanja ili
apéu sliénost, jest upamd. (Ovdje se radi o
slidnosti syojstava: hoja i njeznost latice lo-
T

8.
2. UTPREKSA, pripisivanje

Bhimaha, Kdvyilambdra 2.92;

skimdukavyapadedena tarum aruhya sa-
rvatah/ dagdhidagdham aranydnyih pasya-
tiva vibhivasuhs (Prijevod: «Vatra se u liku
kiméukina cvata uspela na drvo posvuda po
Sumi, pa kao da gleda koje plamti a koje ne.c
Kiméuka je drvo koje cvate zarkim crve
evjetovima.)

Definicija: Kad se svojstvo ili nadin pona-
Sanju pripisuju kojem predmetu, koji ih do-
slovio ne posjeduje, a pripisivanjem tih ka-
rakieristika implicitne s¢ uspostavlja uspo-
redivanje, nastaje utprekid.

Oba se primjera odnose na usporedbu, pa
odmah mozemo vidjeti kako nastaju vrste i
podvrste alamkdra, Ovom prilikom ne mo-
zemo dublje zalaziti u objadnjenje postupka
poetitara, pa Cemo se ogranifit na mogué-
nost da on govori sam za sebe. koliko to iz
ovog jedriog primjera moze, Broj alambkira
kod kasnijib poetitara veé znatno prelazi
stotinu. a uvijek joi ostaje moguénost da se
i dalje poveéava. Broj registriranih tipova

asegao je éak 550. No nije vaino, da li su
indijski poetitari uspjeli popisati sve tipove,
niti da li se takvim postupkom ikad meie
stici do konaénog broja. Kona&an broj
pravo broj veé ostvarenih izbora. Oni ni ne
#ele popisati sve alamikdre, niti zamisliti na-
Eine na koje bi se to: moglo postiéi. Cilj in-
dijskih poetitara je prozrijeti principe na
kojima se ostvaruje nedoslovno znatenje, tj.
onaj visoki stupanj jezitne igre, koja se pri
svakom novom pisanju nanovo obnaylja i
nije zamjenjiva.

Mozemo, modda, upozoriti na jednu mo-
guénost Interpretacije, koju ovakav pristup
nudi. Cesto se n interprétac dijske po-
exije kivye preko poetiékih rjeSenjn alamki-
raddstre uputuje mnnvnl prigovor formali-
zaciji koja ide na usteh pjesnicke slobode.
Smatra se da pjesnici indijske klasitne knji-
#evnosti u mnozini poetickih kanona forma-
liziraju svoj izraz, ili barem, stvaraju u na-
mjeri da zadovalje nebrojene stroge propise
i ne krie formu. Forma u ovo) postici zaprvo
predstavlja natin optimalne organizacije sa-
drzaju, usmjerenog napora da se umjetnicki
doiivljaj podvede pod potencijule jezika,
kead se 0 nmjetnosti jezika radi. Pri tome, za-
ken forme postaje nosilae sadriaja i istice
svui slojevitost koju formalni dijelovi u svo-
jim meduodnosima Eine. Fabula sama je fo-
nako uvijek otprije poznata. Takva poetika
pretpostavlja slobodu  kreacije dozivljuja
djela, koja raznim konvencijama jednog za-
tvorenog, utvrdenog svijeta vrijednosti i nji-
hovim simb relevancijama uspijeva
taknuti najzive injenice ljudskog is-
lenstva, ali i pruZiti najsuptilnije treptaje za-
leta u apstrakeiju. Preduyjet je. kao i u sl
taju svakog slozenog fennmena, poznavanje
kulturnih vrijednosti na kojima se gradi i
koje geadi ova umjoinosc.

je za-




redba s indijskom reljefnom skulprurom,
koja podlijeze istoj »poeticic stroge formali-
zacije, pribliziti ono 3to Zelimo: istaéi, Svi
nesagledivi detalji jednog takvog lika' nisu
prvenstveno atributivna dekoracija nego su
pregnantne informacijske kljutne totke,
koje pomuiu u provesu prepoznavenfa, u
kojemu se odigrava susret s djelom. Indijska
je skulptura uvijek mobilna, Ziva, Eak i kad
prikazuje Buddhu Tathdgatu u vijerojatno
najmirnijemn od svib poloZaja, Isto je tako i
pjesnitka alamkira. gdje interpunkeija ne
prati sintaktitki slijed, nego je naprosto sni-
mak i paméenje, valja naglasiti, Ziva. jer je
njezino obitavanje wktivna stvaralatka igra,
otkrivanje zagonetke.

Alamkiraddstra je pokudaj sistematizaci-
jo i Klasifikacije formi, koje &ine kivyu, iz
pretpostavke o pjesnitkom jeziku vakrokti,
koji je sam sredstvo svoje najoptimalnije
realizacije: jedinstvene veze izraza i sadrza-
ju, kojn izmite svakoj duljnjoj analizi. Ipak.
alamkdraddsira je po predmetu syoga intere-
sainatinu obrade ligvistitka disciplina, 4 ne
knjizevnoteorijska; jer je pojmovni aparit
koji se llprllrl'h']:&\d gramaticki i logi¢ki.
Motivacija jest. dodube, Zelja da se pumkm.
1 pjesnic . ali su je (nejmoguénosti
anunstvene obrade dovele do toga, da poe
éari nisu mogli izgraditi sistem na implika-
cifama svoje teorije, koji bi se mogao odno-
siti nn knjiZevnost uopée. pa na kraju sama
alamkirasdstra prerasta u opisivanje besko-
natnog niza primjera, ostaje tako nauka o
alamkéirama, a ne prerasta u znanost ili pro-
pitivanje o univerzalnim knjizevnim vrijed-
nostima, estetskim, spoznajnim ili kakvim
drugim.

Take indijska poetika u ovoj fazi vrii
konzervatorski utjeenj uspostavljanja reda i
standardizacije konvencija. kao | svaka dru-
ga gdstra, brahmanistitka institucija koja se
brine o tuvanju znanja. Drugi vid djelovanja
alamkdraddstre je znanstveno stimulativan.
Ona dozivljava svoj samostalni unutarnji
riizvoj unutar raspona kofi je sama sebi od-
redila i koji joj je u kulturnohistorijskim uy-
jetima bio i zadun.

Sistem alamkira, koji grade Bhamaha,
Dandin IVl st), Udbhata (VI stj,
HRudrata i ﬂuvv ka (XVIV/IX st
teristiénije je ! dio indijske poetike. Valja jod
spomenuti doe, gredke koje valja izhjegava-
th, i gune, istaknuta svojstva kivye. One se
odnose na kdvyu. stijelo kivyes, i pripadaju
potetnoj propedeutitkoj fazi indijske poeti-
ke. Mane kivye su redom nedostaci u odno-
su na znadenje kojo treba postici: perifras-
titno znatenje, nepogodeno znatenje, nepo-
vezano ili dvostruko znatenje. promijenjeno
znatenje; vulgarnost, tautologija; — u odno-
su na sintaktick cjelovitost: promasaj u po-
stizanju redenitnog sadréaja; logitka gredka,
krienje metrickih pravila, krienje pravila
vezivanjn rijedi »sandhis i upotreba kolokvi
jalnih rijeti. Popis je arbitraran i mogao bi
se prodiriti, iako se ve¢ ovim nizom pokazu-
je temu ge posvecuje paznja. Dose pogadaju
unutarnje ustrojstyo diela i kao svako nega-
tivno odredivanje ne spadaju u opis predme-
ta nego u vrednovanje postupka. Gune, unu-

najkarak-

Filozofska i knjizevna istraZivanja

tarnja svojstva kivye, navode se u Bharate
kao pozitivia lista nasuprot dofama. ali
kasnije kod poetitara Vamane (VI st slu-
e kno osnova pokuiaju integralnog defini-
runja kivye. Ova impresionistitka kategori-
ja Eesto mijenja svoj pryi sadriaj i popis od

10 jedinica: jedinstvenost znadenja; jasnoca,
ravnomjernost. isticanje, dragost, uzvide-
nost, drazest, eksplicitnost, egzaltacija,

ljupkost. Kasnije se, obrnutim postupkom,
pozitivaim svojstvima pridruguju njihovi
negativni parovi dode, pa gune postaju pozi-
tivnl imperativ pjesnitkog skladanja i vezu-
ju se w raznim kombinacijama na razlitite
konvencionalizirane pjesnitke nadine rid ili
miérga (kod Dandi Vamane). Riti (nadin)
ili mirga (put) prvobitno su oznake za spe-
cifitnosti regionalnih sstilovas: vaidarbhi.
panedli, gaudi(kao toponimitki pridjevi), no
u poetikama se upotrebljayaju kao kvalita-
tivia odredenja definirana tipiénim nep-
romjenjivim oznakama. Ovdje se kod suvre-
menih indologs gotove uvijek javlja objad-
njenje gune kao svojstva stil.a no koliko se
god i moZemao pousda
nost ovog terming u nadoj knjizevnoj teor

mozda i pogoditi jednu od implikacija sa-
nskriskog termina riti, bolje je upotreblja-

oi njegova inlugrulnug |:unlifkng sistema.
Guna, kao inherentno svojstvo kiv
joj dominantnej varijaciji. npr. lakoéa. dra-
gost izraza i sadezaja — middhurya, postaje
nunhlc 0snOVHOE nadi
jega se onda organiziraju svi ostali elementi,
pa su alamkire podredene gunama. Guna je
za Vamanu sdufa kivyes.

Kasnije se u ljm‘tlkzlnl![ Anandavardhane,
Mammate i dr, tearija o gunama reducira na
i osnovne moguénosti poetskog nading
mirga: dragost. uzvidenost i jasnoén (mid-
hurya, ojas i prasida), na keje se vezuju za-
htjevi jezitne metaforike (alamkire) | prozo-
dijski propisi. Sama teorija izlazi yrlo brzo
iz sredifnje zaokuplienosti poetitara. Gune
su kao pojam zapravo neugledan domet, s
obzirom na spekulativnost Indijaca.

Uputivii se u tematsko razmatranje o in-
dijskoj klasiénoj poetici, morali smo zane-
mariti isticanje kroneloike hijerarhi e
odnose smo uvijek samo spomenuli radi lak-
ez snalazenja. Indolofka tematika, moie-
mo reéi, u principu u vedini slutajeva ne do-

biva mnogo uvodenjem vremenskih de
misianti u analizu, jer se veemensko odrede-
nje mijena unutar indijskog kulturnog kru-
ga najéeice moZe vrlo nepouzdano odrediti,
a i same mijene vrlo rijetko imaju karakter
ionarnih obrata. Unutar kontinui
no odrzavanog sistema vrijednosti kulturni
se sadrzaji perpetuiraju nadopunjavanjem.
objainjavanjem, tj. vrlo razredenim inter-
pretacijama.

Sada nam, kod ponovnog vraanja na nas
predmet, valja spomenuti drugu dominant-
nu distinkeiju ove indijske ddstre, rasu. Rasa
se kao vjetni termin provladi kroz indijsku
poetiku, od Bharatine Nityasdstre i drugih
teatrolofkih kompendija, dok ne postane ps-
nova knjizévno-esteticke teorije Indijaca.
Taj se pojam javlja u Bhartinu djelu u navo-
du 6, 31-36, gdje se na koncizan natin, ka-
rakteristitan za strudni izraz, tvedi da se
konstitutivni elementi drame, kako ih odre-
duje Bharata, udruZuju da bi proizveli rasu.
Sama rije¢ rrasae znati sréika, sok, srz. pa
prenosno preko smilinac — &iji je fizioloski
simptom, redovno, pojacane lutenje = rasa
#nati naprosto uzitak, Kod Bharate j¢
veé esteticki termin, no nedefiniring termi-
nolosko odredenje rase kod Bharate daje po-
voda mnogim kasnijim komentrima i in-
terpretacijama. Jasno je bilo, dodufe, da se
Bharata poziva na jedinstvenu proZzerost os-
jecajima, o je uostalom bilo i kulturno is-
kustvo dramske publike. Kasniji razvoj, mo-
dutim, koji nastaje upravo oko tumatenja
tog termina i njegovog pravog znaéenjn u
Bharate dovodi do vrlo razradene knjizevne
estetitke teorije. Rasa je estetski dozivljaj
posebnog zadubljenja, koji nastaje u nepos-
rednom susretu s umjetnickim djelom knji-
#evnosti (kod Bharate s kazaliSnom predsta-
vom}, no kementatori Bharatine lakonske
stitre (Sri Sankuka, Bhatta Lolata, Bhatta
Tauta VIII/IX st.) ne mogu se sloziti oko
toga. tko zapravo dozivljava taj uzitak: au-
tor sam, glavni junak, glumae ili gledalac
sahrdaya). To moe znaditi da se predaja
unutar $dstre nije bila satuvala, ili da Bha-
ratin nauk do tada i nije dosegao punu ana-
lititku razinu. Bharata je kao autor kanon-
skog djela za scensku umjetnost zadrzao au-
toritet i vierodostojnost, pa se spominju
brojni kementari, iako su veéinom ostali ne-
saéuvani

Veliko je pitanje stoga. u kakvom su zu-
ista komplementarnom odnosu ndtyadistra
i alamkdragastra i na koji je nadin rasa — es-
tetski dozivljaj u knjizevnosti prisutan kao
teorijska implikacija u poetici alamkara.
Tekstovi poetika do 1X st. (Anandavardha-
na) ne spominju rasu.

Rasa je prisutna kao svijest o unutrad-
njem zanosu prilikom gledanja dramske
predstave, pa tako zapotinje rasprava o ne-
Femu dto nije ni djelo ni predstava. Bharata
se poziva na rasu. pa je vjerojatno da je ona
poznata veé otprije. Ona navedi osam rasa,
standardni broj dominantnih estetitkih ras-
poloZenja, prema psiholoikim predispozici
jama Govieka: osjedaj erotike, komike, boli,
bijesa, herojstva, straha, gadenja i zadivlje-
nosti. Kontinuitet tumatenja Bharatinih




siitra’ se gubi, barem ne zaokuplja teorijski
interes poetitara na sudtinski naéin do poja-
ve Anandavardhane i Abhinavagupte u 1X i
X stoljecu, pa teoriju o rasi moramo krono-
lotki smjestiti u kasniji period indijske knji-
#évae teorije, inko je sama rasa jedna od naj-
ranijih distinkeija.

Nata nam vremenska distinca omoguéa-
va da promatramo povijesne dogadaje kao
historijeke tinjenice koje svojom sukeesijom
u odredenim uyjetima Eine smislene ojeline.
Tako je i moguce uc da je pojava Anan-
davardhanina djela Dhoanyiloke zapravo
rezultat jednog drugalije usmjerenja u po-
etici nego o je poetika alambkira, iako je
alamkira i ovdje osnova analize, samo joj
nije krajnja svrha. To djelo otvara jednu
novu fazu bavljenja kivyom, pa s¢ nijedna
stara postitka distinkeija vide ne promatra
izvan prijedloga koji donosi ovaj novi sis-

pronaéi zatetke ove ideje ili natin kako ona
ulazi u_poetiéke tokove, Mozemo ipak reéi,
da s¢ Anandavardhantn komentar na sitre
nepoznatog autora, Sto je sastav Dhvanydlo-
ke [+*Objasnjavanje dhvani<) nadovezuje na
poetiku alamkdra, guna i dota, uvodedi novo
stajalifte. On stoji na vrhu tradicije alamka-
ragistre, koja je ved nekim svojim izdancima
(guna—riti] pokusala razbiti okvire koje joj
pruzaju gramatika i logika. i zapotinje djelo
polemikom o postojanju dhvani s historij-
skim ili zamidljenim protivnicima.
Nepoznati je autor sastavio kdrike (mne-
motehnitke stihove) o shvani, pumhnmn sa-
dezaju ili znatenju pjesnitkog izraza, a o nji-
ma je onda Anandavardhana oko 850, godi-
ne napisao komentar. Pojmovni aparat ko-
jim raspolaze opet je onaj poetike alamkira
i gramatike, a novost koju donosi je uvode-
nje semantitkih rasprava u dotadanje ras-
pravlianje o formi. kroz koju se ostvruje
je. Alamkdraddstra se takoder bavi
znatenjem pjesnickog jezika, ali se znafenj-
ski adnosi Zele opisati tako da ih se reducira
na reprezentativne formalne moguénosti.
Dhvani znati jeka, ton, zvuk, prizvuk i
pripada koncepeijski Bhartrharijevoj filo-
zofskoj teoriji j zlozenoj u djelu Vik-
yapadiya (>0 rijedima i redenicamac, VII st.)
On je materijalno ispoljavanje jedinstvene
apsolutne matice jezika. sphote. lako nam je
ovidje nemoguée ulaziti u razradu ovog filo-
zofskog razmisljanja o jeziku kao kozmitkoj
funkeiji artikulacije univerzuma, potrehno
je upozoriti na Bhartrharijevu upotrebu ter-
mina dhvani. U nedostatku podataka koji bi
upuéivali na tradiciju termina dhvani u sa-
moj poetici, objadnjava se Anandavardhanin
termin ovom kategorijom filozofije jezika.
On se moie izvesti identifikacijom dhvani i
sphote, diferenciranog pojavnog eblika u
svijetu i samog apsoluta. Mogude je takoder
da je u poetici ovaj termin uzet iz svog pred-
terminoloskog gramatitkog razdoblja kao
najpodesnije metaforitko znafenje: prizvuk,

znade

*: Satea— n. sskr., kratka nezalthosna izreka, ko-
jorm se uspostavljaju definicije § pravils; shidi kao krat-
ka mnemotehnitka registracijn problema, postaje raz-
umljiva tek pormodu dudeg objainjenja u literaturi ko-
mentars

Kulture Istoka

Teorijske
distinkcije
indijskih
poeticara

odjek, nagovjestaj,

Anandavardhana i njegov autor uzimaju
dhvani u njegovoj dvestrukoj konotaciji: s
jedne strane dhvani—nagovjestaj, odjek zna-
tenja, uvjetovan je jezitnom realizacijom
poetskog teksta pomodu jezitne potencije
vyafhjand, smoguénost nagovjestajas, Sto jé
semantitki termin, pa je tu dhvani identitan
s vyafijanom, a s dryge strane se konatno
astyvaruje u ukupnosti kontekstuainog zna-
tenja, koje nije definirano drugatije nego ra-
sgm, pa je tu onda dhvani identifan s rasom,
estetskim dozivijajem: Takav sadeiaj, zna-
fenje, nema svoga izraza neposredno, nego
se moze postidi jedino preko ovih semantié-
kih nivoa. Sve znatenjske moguénosti nes-
taju osim te jedne. Uzmimo jedan primjer:
Dheanydiloka 1,13: sSamo ti idi, pravedni,
bad danas je bijesan lav iz gustifa puzavaca
na obali rijeke Goddvari ubio neduznog
psale Te rijedi kaze Zena putniku namjerni-
ku, koji je kod nje prespavao, Zeleéi da on ne
ode i nastavi put. Njezina Zeljn se razabire,
a da nije bila izrefena.

Takvo znatenje je jednokratnoe i glohalno,
ne iskazuje se postepeno. Teorijom dhvani
mogu se bolje uotiti reulnosti, koje su u
pjesniftvu oduvijek postojale. One su sada
svrstane u posebnu hijerarhiju s naslijedem
temrinoloikog sistema poeti¢ara alamkira,
(o je jedna nova poetika koja jednom op-
éem principu podreduje sve analititke kate-
gorije alamkarasisire,

Znacenje vyanjand pojavljuje se na osno-
vu cjelokupne zalihosti koju predvida sadr-
zajni izbor. Morfologki, ovaj je termin gla-
golska imenica od glagola vi-afj, 7, koji
znati ukrasiti, pokazati. indicirati, & u gra-
matici je klasificiran kao treéa semantitka
funkeija rijeti. Prvo znatenje je abhidha,
primarno, rjetnitko, konvencionalno znate-
nje; drugo je lakdana, znatenje odredeno
kontekstom. metaforitko, preneseno znaée-
nje. na kojemu pofiva sav jeziéni frazeoloski
materijal. Citirajmo jedan od standardnih
primjera indijske gramatike: spustinjatks
stan na valovima Gange.c To ne znati da je
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stan i sagraden na valovima Gange, $to bi
bilo znaenje ove sintagme, ako se pozove-
mo na abhidhd. Misli se reéi da je pustinjaé-
ki stari na obali rijeke, $to omoguéuje laksa-
na, No to nije sve Sto se zeli reéi. Ovime se
dotarava. nago ta ili priziva svjezina ad-
rama, povjetarac koji nabire rijetni ok, tas-
nost i éistoéa mjesta uz svetu rijeku i sve 3o
u Indiji moze znatiti voda. To je vyaijand,
svojstveni samo jeziku pjesnidtva. Ananda-
vardhana kage: kivya. u kojoj dominira na-
govijedteno znafenje nad izraZenim ili pre-
nesenim znatenjem, jest dhvanikivya, Pred-
videna je i citrakdvya, sslikovitas, gdje se
piesnitko ispoljava u metaforickoj igri i
zvukovnoj primjerenosti. Teorija alamkara
je u eijelosti uzeta u obzir, a alamkare se od-
reduju prema stupnju ostvarivanja sadriaja
dhyani. Ovime smo samo natuknuli o ovoj
vrlo zanimljivoj teoriji, koja moze biti rele-
vantna u istrazivanju knjizevnosti i njezinog
jezika.

Znatenje dhvani ée kao dominantno zna-
tenje sigurno izazvati umjetnitki dozivljaj
rasu, ali ono treba biti usmjerenc tome. To
je jedna nova poetika koja otvara put este-
titkom  pristupu  knjizevnosti. Ved kod
Anandavardhane kivya ne znaéi indijsku
klasitnu knjizevnost tj. definirani korpus
djela. Termin je primjenjiv na pjesnistvo,
piesmu, knjizevnost uopde, Zbog nedefinira-
nosti osnovnog termina dhvani stvara ova
teorija uzbudljivu polemiku, koju ée u X st
ukinuti i konaéno obuzdati Kafmirac Abhi-
navagupta. jedan od velikih umova Indije.
Anandavardhana uveitava sve distinkeije
tradicionalne alamkdradgistre, ali ih stavlja u
nove odnose i otvara drugadiji pristup. Te-
#ste njegove poetike nije uspostavljanje jas-
nih adnosa medu elementima poetskog jezi-
ka radi lakieg prepoznavanja lijepoga izraza
i vrednovanja poetske vjestine. Znati razab-
rati upotrebljenu kombinaciju, prozreti pra-
vila igre, izraz je posebnog kulturnog senzi-
biliteta, koji nam i danas ne treba biti posve
stran nakon eksploatacije izrazajnih mogud-
nosti umjetnosti, koje je omoguéila filmska
umjetnost. Potreban je i zahtijeva se svjes-
tan znalacki angazman za postizanje umjet-
nitkog dozivljaja.

Anandavardhana tezi sintetickom doziv-
ljaju. 810 je bremenitiji i mnogoznaéniji na-
govjestaj, to smo blizi samoj svrsi knjizev-
nosti — dozivljaju rase. Abhinavagupta sa-
stavlja komentar na Bharatinu Nityaddstru
i Anandavardhanine Dheanydloku i dotite,
mogli bismo redi, sve implikacije ovog sto-
lietnog razvoja,

Kivya. u kojoj je postignuto nagovijeste-
no znadenje koje nije ograniéeno rijetima {
njihovim prvim znatenjem, nego u kojoj
anatenje upravo izrasta u nepredvidivoj ek-
spanziji raznovrsnih implikacija, kojoj ée se
konaéni opseg odrediti u samom primaocu,
titaoou ili gledaoen, jeste dhvanikdvya. Pri
tome, virtuoznost alamkilra ne plijeni vide
paznju znalaca, nego se njihova uvjerljivost
ostvaruje u mentalnoj intimnosti ljubitelja,
sahrdaye, ¢ cjelokupnim univerzumom, van
vremenskih i prostornih kategorija. Unutar
odredenja nade povijesne egzistencije, ovo se




izrastanje znadenja dhvani slijeze u rasu.
sveobuhvatno raspolozenje sahrdaye, onoga
koji je sstodnoga sreas, »Srodnost sreac se
mose interpretirati kao srodnost s intenci-
jom autora djela, srodnost u jedinstvenoj at-
mosferi umjetnitke senzibilnesti sa svim
ostalim gledaocima ili Eitnocima i konatno
srodnost #ivoinim pusom univerzuma,
koja se ol kao bezlitno osjeéanje van-
vremenosti i poopéavanje viastite suosjed
nosti, koju nije proiscenje, katarsis, nego
uzdizanje iz ogranitenja karmana ili nateg
fizitkog i intelektualnog odredenja. Ermotiv-
nim  predispozicijama; osjetajima, (sskr,
bhitva), kojih po pretpostavkama ove sk
matigacije ima osam (ljubav, veselje i smi
jehy ljutnja, hrabrost i snaga, strah. gadenje,
tudenje) doviek doZivljava pjesnitki struk-
turiranom pro\'ukn I erupoiju egzaltaci-
je nad svojom egzistencijom. Ona jo krat-
kotrajna, dasovita i nepovratna, osim ponov-
no pod istim uvjetimu stimulacije. Dhvani
kao dinamika u jeziku moé je u rukama
pjesnika, da svakodnevne i svima poz
je dobiju znataj univerzalnih vrijed-
tako ne budu doZivljene kao stvarne
situacije, Tako nas i bol i bijes. prikazani u
umjetnitkom djelu, mogu rasom bolnos
onom koja prati pravednu srdzbu doyesti do
umjetnitkog doZivljaja. Rasa s¢ pomotu
dhvani postize stimulatorima: glavnim liko-
vima, opisom njihovih osjecaja, raznim po-
pratnim fizitkim radnjama kojima se mani-
festira nadin njihova odnofenja. Ovi se ele-
menti pom nade modi poopéavanja do-
#ivljavaju na razini na kojoj mi mozemo ko-
municirati s njima. Inade pas se nikako ne bi
ticala tragiéna sudbina Sakuntale.” Dodiv-
ljaje iz knjizevnog djcla ne mokemo doivje-
ti kao svakodnevne situacije. U kazalistu ne
mozemo stupiti u kontake s likom iz drame,
Kad se netko iz gledalista obrati lien iz dra-
me, reagiramo smijchom, jer se mijedaju
moguée sfere komunikacije 1 dogadaj posta-
je apsurdan.
U Bhartinu tekstu govori se o prvoj pred-
stavi koja prikazuje borbu bogova i demona,
u kuju] na kraju bogavi po].ujuiiuju. Kad se
demoni koji su bili u publici zajedno s bo-
govima uznemireno bune, smiruje Brahman
njihovo nezadovoljstvo rijetima, da drama
nije demonstracija povijesnih zbivanja nitd
su to povijesna zhivanja sama, nego ona
upufuje na sav zivol u kozmosu, i sludi za
njihoy uzitak i pouku.
Teorija se moZe primijeniti i na drugaciji
natin. Moze se npr. izvesti teorijski opis po-
mografije. Pornografskn bi bila ona knjizev-
nost, u kojoj se ne moie razviti ljubayna
rasa, nego upravo neposredno psihofizitko
dokivljavanje sadriaja kao Zivotne situacije,
pa se mehanizam poopéivanja nede ni uklju-
jer nema usmijerenosti na dhvani i rasu.

Rasa u Abhinavagupte, posmatrans sa
stanovibta indijskog dozivljaja gvijeta kao
ostvarenju  vrhovnog principa  brahmana
kroz njegove individualno prostorno i vre-
mensko bivanje dtman, u toj je terminologiji
trenutak spoznaje brahmana, religiozno bla-
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#enstvo dnanda, doZivljaj opéenitosti i bez-
litnosti samoga sebe, a preko samoga sebe.
Abhinavagupta sdém usporeduje rasu s do-
zivljajem oslobodenja mokie, koji je kvalita-
tivno identitan s rasom. ali rasa nije zbiljski
dozivljaj nego uvjetan i privremen

Abhinavagupta je filozof, p:
ikole ka¥mirskog Sivaizma. Njegove su pret-
postavke rezultati poetitkih razmisljanja
dugog niza stoljeéa, a interes estetitka teo-
rija knjizevnosti. Domet njegova promidlja-
nja je totalnost rjefenja unutar njegovih re-
lativnib datosti i zadivljuje po znanstvenoj
obradi i udubljivanju u kompleksnost pro-
blema. To je doba hinduisti¢ke vedantinske
rencsanse, a religijgko-filozofska usporedba,
kojom se posluzio Abhinavagupta, da bi
rasu objasnio kao transcendentalni dozivljaj
sjedinjenja 5 univerzalnim principom, i nije
bad usporedba. Teorija dhvani-rasa dozivlja-
va syoju knjizevnu potvrdu u stvaranju jed-
ne nove religiozne senzibilnosti, koja se ofi-
tuje u knjizevnosti na novoindijskim jezici-
ma, & na sanskrtu u jedinstvenoj pjesmi »Gi-
tagovindi« (>0 opjevanom Govindie. XII st.)
tiji se emotivmi kompleks i specifitna knji-
sevna struktura moZe razumjeti samo u
kontekstu teorije o rasi. Rasa je otvaranje
moguénosti transcendencije unutar zivotnih
situacija, estétika natina Zivota, na granici
misticizma i realnosti, pa je zato odmah n
ila primjenu u knjizevnosti vjerskih pokre-
ta, posebno u jednosmjernoj interpretaciji u
poctiei Ripagosvamina (XV st.) kao devo-
cionalni princip bhakti, tada veé jedina rasa.
koja se ostvaruje u mistickom odnosu pre-
danosti prema bogu,

No. osim ovih pojedinaénih izdanaka, os-
taje rasa u Indiji dominantno i neosporava-
no rjelenje.

Prateéi osnovne teorijske distinkcije po-
kufali smo na rubovima naznafiti tok in-
dijske poetike kao takve, | indijske umjet-
nitke senzibilnosti. na koju ova svojim rje-
Senjima utjede i iz koje ona proizlazi.

Studij indijske literature ne moze biti
potpun bez studija indijske poetike, njezina
su rjelenja interesantna za komparativna

prouéavanja knjiZevne teorije, a pomocu nje
mozemo najblize doprijeti do specifitnog
indijskog odnosa prema umjetnosti.

Amrita
Pritam .
— pesnikinja
bola i

samoce

b
Ileana Cura

ALEKSANDRI,
secanjs radi na PLAVI ZRAK.

Gde god nades

Bar iskru slobodnog duha,
Tamo me

Svakako mozes srest.

(sPitanje svestis)

Mo#da nije sluajno dto je Amrita Pritam
uvek u pravi fas i na pravom mestu prisutna
na literarnoj sceni Indije; ali od intereso
nja i zabrinutosti ove pesnikinje nisu dale
ni dogadaji u drugim krajevima syeta. U
svim savremenim tragiénim dogadajima, ma
gde se oni desili i ma kakav im uzrok bio,
Amrita Pritam se sa syojim perom
sluibu savesti tovedanstva, lako priznaje da
njoj, kao pesniku, ne preostaje nijedno dru-
go orude borbe osim redi uoblitenih u pes-
nitku formu, njen slobodarski dub skoro
imperativ tonom postavlja pitanje ud-
ske svesti. Za Amritu je pesma ovaplocenje
svih njenth misli i akeija za pobedu h
nih odnosa medu ljudima, narodima i drza-
vama.

Ret »blagoslove u Amritinoj poetskoj lek-
sici oznadava Zivot: dok je tovek Ziv, on rea-
guje i pruza otpor aktivnom zlu. Prema
tome, za nju je poezija izvor vetnog Zivot
koji se suprotstavljn smrti, Dryga konstant-
na poetska re¢ ove pesnikinje je skletvas;
ona se u poeziji Amrite Pritam pojavila go-
dine 1947, to jest onda kada se njena rodna
zemlja pocepala i njen rodni grad Lahor pri-
pao Pakistanu.

Nenasilje, neugroZavanje covekovog fizit-
kog i duhovnog biéa, oduvek je to bilo ideal
m su ostvarenjem tekili najptemenitiji
duhovi tovetanstva. Radi njega je stradao i
veliki idejni voda indijskog naroda, Mahat-
ma Gandi, kao i njegov verni sledbenik u
Americi, dr Martin Luter King. Strah od na-
silja je za Amritu Pritam jedno od najbolni-
jih ljudskih iskustava, Tako u pesmi <Braz-
gotinas ona sa tugom u sreu veli:

o

a-




Nasilje mi naredi da porastem
U agoniji svoje zemlje.

Nasuprot nasilju, raste #elja 2a samostal-
noféu i slobodom. Ta sagonijac indijskog
potkontinenta je ljubav naroda prema svojo)
zemlji i njegovo neprestano samopregorna
adricanje, koje dostize kulminaciju u vetitoj
upornosti mirnog otpora. U godinama bez.
nada i malodufnosti Indijei se seéaju svog
velikog pesnika Rabindranata’ Tagora, &ija
s¢ poslednja poruka svetu, 7. maja 1941, go-
dine. Kriza civilizacije, odnosila na stanje
takozvane moderne civilizacije, civilizacije
koja je uzdrmana do samih korena varvar-
skim nasiljem i ratovima. U gvojoj poruci
Tagor je rekno: «Nekada sam verovao da ée
izdanci civilizacije niknuti iz srea Evrope.
Ali danas, kads uskoro napudtam sver. ta me
je vera ostavila. Gledam nackole i vidim
(rogne rusevine jedne ponosne civilizacije
risute poput ogromne hrpe beznada. No,
ipak, neéu udiniti stradan greh. pa da izgu-
bim veru u Coveka. Otekujem s radoiéu
noyu zorw. novoe poglavlje istorije — dan
kada ée se sveapiti pokolj zavediti, lomada
ugasiti, a vazduh precistiti duhom sluzenja
humanizmu i poZrtvovanosti za slobodu.
Mozda ée ta zora doéi s ovoga horizonta, sa
Istoka, gde sunce izlazi. Tog dana ée nepo-
bedivi vk ponove podi stuzom pobede,
prevazisavii sve prepreke, kako bi povratio
svoju izgubljenu ljudsku bastinu.e

Slitno Tagoru. u svojoj pesmi +Molitvas
Amrita Pritam razmatra problem zadto vi-
zionarstvo njene pesnicke redi ostaje i dalje
otvorens, i izrazava verovanje da:

Istok kolevku sprema,
Suoju vecnu kolevkn,
Not je suncem bremenita.

Usne kolevku spremaju,
Svoju vednu kolpoku.
Jad je pesmom bremenit.

Nebo drevni mudrac
Meri bilo nodi,
Bilo hola.

Primalja zemlja se moli
Da nikeda noé ne ogoli
1 da hol nikada ne bude jolov.!

Doista se Eini da shol nikada nije jalove
On je ta svefnac nepredvidljiva skolevkac
nafeg duhovnog iskustva. U njemu se isto-
vremenao rada nov Zivot, kao i njegova stalna
pratilja, stradanje. Jer, ako je tmina noéi
ssuncem bremenitas i osedanje juda »pes-
mom bremenitos, onda sunce i pesma sim-
boliéno predstavljaju te Feravice svesti u
tasu kada:

Nebo, drevni mudrac,
Meri bilo nodi
Bilo bola.

Dok tavek kroz isti taj bol sagledava sus-
tinu Zivljenja i otkriva noy smisao u opleme-

! 1z zhirke pesama Cran rude, 1967
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njivanju svoga unutrainjeg biéa, njegovi po-
stupci govore o prisustvu jedne zrele i celo-
vite litnosti. Taj proces sazrevanji usledio je
kao posledica duboko dodivljenog bola, koji
u zivotu duha oznatava stepen nude svesne
budnosti u nebrojenim susretima sa smréu
— na putevima neminovnosti ljudske egzis-
tencije.

Poezija Amrite Pritam neretko je odraz
stvaralatkog bola pesnika, upravo onog bola

" koji prepoznajemo u tidini njene Molitves,

kada se sprimalja zemlja moli da nikada nod
ne ogolic i, mozda, onog iracionalnog ele-
menta u psihi umetnika kaji jo u sveapitoj
tegnji da satuva makar poneki isetak Zivota
od vremena i prolaznosti. Time Amrita Pri-
tim, u gréu stvaraladtva, a naporom svoje
volje, zaustavlja trenutak sadasnjosti da bi
mu dala umetnitki oblik i da bi ga, na taj na-
in, pretvorila u zatotenika besmrinosti.

O liku moderne Ofelije i njenom strada-
nju u drugoj polovini XX veka. Amrita Pri-
tam, u pesmi «Merilin Monroe, kade:

Zivat prijavo maramée
Nosih ga wdzepu

1 brisah njime znoj svoj
Hiljadu puta

Ali dunas

Qdok da ga operem
Na jezern

Smrti?

Ako se blagoesloy Zivota pretvorio u spr-
ljavo maraméer, onda se uzrok toga »znojas
nazire-u bolu fovekovik potistenih stanja i
u krizama njegovil ovozemaljskih ambicija.
Bol je i hladan znoj na ¢elu samrtnika i po-
slednji otkucaj ¢asoynika u trenucima kada
smo snodeni sa SVUjﬂI'!) NEUSMErenom samo-
€om, za razliku od mnogih usmerenih samo-
¢a nase svakodnevice.

Istina je povest jednoga Zivota i traZenja
njegovog smisla. Tu se stalno ponavlja ono

2 Iz sbirke pesama Egzistencija i druge peame,
1968,

Zltno jaje boga Brahme (XVHT vek, Tndija)

Amritine pitanje: »Pitam se zadto pidem, Po-
ezija mi je pruzila kontinuiran Zivot, zadela
se u bolu samode. Majéina mi ljubay nije bila
data. Majka je umrly kada sam imala deset
i po godina.« Kéi uglednog pandiabskog pis-
ity 8 uz 1o i jedinica, Amrita se odjednom
osetila veoma usamljenom. Stoga tema to-
vekove samode, i njegova nagonska potreba
da sebi nepristano stvara jluzije prisustva
ljudi i dogadaja. ziokuplja Amritu jo¥ u ra-
nom detinjstvu. Ved u svojoj tetmaestoj go-
dini ona zapotinje mukotrpni proces traze-
nja-sebe i istine' o sebi u pisanju. Kada joj je
otac umro, Amriti je bilo dvadeset i sedam
godina. U znak zahvalnosti i seéanja na nje-
ga, kao toveka i pisca, pokrenula je Sasopis
na pandzabi jeziku.

Amrita de kasnije jedan delimiéno nadeni
vid sebe opisati u pesmi »Amrita Pritame.
Izvanredno jednostavnim i newobitajenim
pesni¢kim jezikom. ona konstatuje funkeiju
bola u umetnikovom &inu otkrovenja:

1 bi bol
Udahnuh ga
Tiho

Kao dim cigarety

I nekolike pesme
Koje atresoh
Kao pepeo
Cigarete”

Zanimljiva je finjenica da je ova pesma uila
uzbirku Egzistencija i druge pesme. sBole je
kljuéna re¢ sAmrite Pritams. On je lajtmotiv
cele zhirke, jer nad realistitki stav u prepo-
znavanju bola ne otvara nikakve druge per-
spektive osim saznanja tragiéne prolaznosti
ljudskih sudbina koje nije moguée eak ni
patnjom iskupiti, Bol, u zavisnosti od uzro-
ka, u sebi nost i osobinu prolaznosti. Kao fto
se dan i no¢ smenjuju, tako se isto bol i ra-
dost naizmeniEno javljaju u vidu sreénih ili
tragienih dogadaja u Zivotn pojedinea, kao i

3 Lz shirke prsama Egzistoncif § druge pesme,
1968.




u posebnim periodima istorije jednog naro-
da. Bol je stalna, mada na mahove prigudena
komponenta Zivota, koja se, od ¢asa rodenja
pa do smrti, neprekidno proviadi kroz nudu
egzistenciju. Ipak, njegovo profano porede-
nje sa dimom cigarete, nasuprot dimu loma-
te na kojoj je spaljivan mrivae zajedno sa
svajom neuteinom udovicom, po uzoru na
drevne obitaje nekih oblasti, pogotovo kad
poreilenje potite od Zene Amritine generaci-
je. rodene 31, avgusta 1919, godine, uindijs-
kom druftvenom kontekstu znaéi odredenu
smelost i nekonvencionalnost.

U drugoj se strofi pominju snekolike p
mies, kao jedino vredno dostignuée Am
nog umetnitkog opusa. Beskrajno skromna
[\rni fenomenom smrti, bolesti i elementar-
nih nepogoda, pesnikinja je smerno udahnu-
la bol. n potom ga votresla kao pepeéo ciga-
retes, Poezija se upravo i rada tw negde iz-
medu pepela i vatre,

Takav je i naé prvi susret sa indijskom
pesnikinjom Amritom Pritam. Mirna iskra
koja se vremenom razhukti u plamen prija-
teljstva | ljubavi Pozmati pandzabski pisac
Gur Bak2 Sing. #lan indijske Akademije na-
{Sahitya Academy]i osnivad
tudesne kolonije Prit Nagar, grada prijatelj-
stva i ljubaviu blizini Amritsara, gost Strus-
kih vederi poczije avgusta 1971, Zivo se seéa,
u razgovoru, lika mlade pesnikinje &ije je
prve stihove ftampao u svom Easopisu Prie
Lari. Gur Baks Sing je u Amritinim mlada-
latkim pesmama uotio snazno izrazenu criu
originalnosti i prepoznao autentiénog pesni-
ka. Zato je objavio njene pesme kada je Am-
riti bilo svega deveinaest godina i kada su
ljudi u njoj gledali samo lepu Zenu, a ne i ta-
lentovanu pesnikinju.
pitanje kakav je Zivotni put Zene
umetnika u Indiji, Amrita Pritam odgovara;
Ljudi, pretpostavljam svuda w svetu, né
pribvataju lako Zenu pisea. Izgleda im pri-
rodnije da se zena opredeli za poziv lekara ili
uditeljice. Muikarci se boje inteligentne
#ene. Prodla sam kroz sve tedkoée i konadng
sam pribvacena ovakva kakva sam, tak i
moj fasopis Vagmand ima Sirok krug Htala-
car. Reé nag znati zmija, a mani simboliéno
predstavija najdragoceniji deo bida — njegoy
dub i intelekt. Zato s¢ u tasopisu Nagmani
Stampiju samo najbolji knjizevni prilozi, On
je osnovan 1966. godine, s namerom da pru-
#i jedinstvenu priliku mladoj, jof neafirr
pandzabskih pesnika i pro-
2nilt pisaca koji se redovno, jedanput mesed-
1o, okupljaju u Amritingj ukusno nameste-
noj kuéi, u tihoj, ali otmenoj detvrti Nju Del-
hijw. Putnik namernik ima utisak da na kuéi
broj 25 Hauz Khas Enclaves stoji neispisani
natpis iz Kamija; »Odakle god da dolazite,
budite dobro deilic. Ovaj gostoljubivi hram
umetnosti ljubazno otvara svoja vrata i stra-
nim piscima. Oni su uvek rado videni gostl
i srdatno pozivani da ufestvuju na kn][zev-
nim vederima. Tako sam i ja 7. januara
1968. upoznala Amritu Pritam.

L nizu slobodnili asocijacija ona istite pi-
sanje kao svoju pryu, prave i veliku ljubay.
“Zhog ljubavi se ponekad i stradac, kage
Amrita Pritam. Tako su Amriting osnovna

uka i umetnos
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obeleZja, univerzalnost i otvorenost prema
svetu, festo ugrozavala njenu obiénu lud-
sku srecu u drudtvu i porodici, j

Prei trn bese konvencija
Drugi trn bese reputacije
Tredi tra bede sigurnost
Opasnosti kao mnogo srapnela.
(8redas)

Ali ona ipak veraje da ée mokda dodi dan
Kada de neko pocrnelih ruku
Moéi da slomi konvencije.

(*Toplina vatres)

Druga velika ljubav ove pesnikinje je mu-
zika, Ona je vraca u sreéne dane ni¢im ne-
pomuéenih detinjih snova. Muziku je zavo-
leln jod u detinjstvu, kada je Zivela u Lahoru.
Tragitne 1947, godine uutala je zauvek

njena muzika, Ubile su je mrz vuda
prisutna nesreca. Delhi preko noéi postaje
glavno utoeiite izbeglic tana, Tu so

zatekla { Amrita Pritam. u ukrali mu-
ziku Amritinog sitara (indijska gitara) i time
osiromadili njenu dutu, Taj svirepi dogadaj
ona i svojoj podsvesti registruje kao kradu
snova i kaze:

Gluho je doba nodi

Kad neko

Banu nekom u grud

Da otud mu ukrade snove
A wkrasti nekom snove
Krada je najeeca

Tragovi lopova
Ostaju

U uliei svakoj

U gradu svakom
U :cmn;ﬁ .ﬂvm'cqj
Ali oku umaknu

I niko se ne zgrozi

Ponekad se samo jedna usamljena pesma
izvije
Kao zavijanje psa, lancem yezanog.

Ovo prinudno éutanje Amrita Pritam naziva
zaveram tigine. Pesnikinja se oseéa kao olan-
cem vezanac. Zato s¢ iz njenog pera spone-
kad samo jedna usamljena pesma izvije kao
zavijanje psas. Svu dubinu i intenzitet svog
intimnog bola — zbog beskonaénog éutanja,
najbolje izrazava u stihovima;

Kad neko
Banu nekom u grud
Da otud mu ukrade snove.

Jod ée mnogi izgubljeni snovi ove pesni-
kinje biti veéno zabelozeni u simbolitnoj
zbirei pesama Crag ruga, 1967. godine.
Mada je proilo dvadeset godina od podele
Indije, i dalje se oseéa da su koreni zla du-
boko usadeni. Zato su i Amritina raspoloze-
nja pomradens izvesnom rezignacijom | pe-

4 Zaver tizine, iz zhirke pesama Egzistencija i

druge pesine. 1968
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simistitnim zapazanjem:

o mojim prazaim danima
Wréag izvrnut,

Gledam, ali ni re¢ da izgovorim,
dezik mi sasusen

1 suve su usne muoje,

Clprastajudi se sa Zivoton,
Laskidajuéi srodstvo s vodom
MNapusten izvor nestaje,
Lubedi zemlju

I uranjajuéi u kamenje®

Tragedija je pesnikova kada mu se dogodi
da pod pritiskom svakidadnjice zaboravi
trajae vreduosti — slobudu duba i Zivijenja.
Owuda Amritin strah da ¢e se mrznja u na-
rodu ponovo rasplamsati. Tako ée ona sep-
tembra 1971. godine u jednom svom pismu
reéi da pifem pesme o Bangladeiu. Boli
me odsustvo onih koje volim. Stradaju, 3
nisu krivi. Njihova patnju nosim u sreu
.« Stvaranje vestatkih granica i verska
podvojenost istog naroda na hindu i islam-
sku religiju fzvedili su snazan uticaj na Am-
ritu Pritam da se jednim delom svoga stva-
ralastva opredeli za socijalnu poeziju, ne gu-
beéi pri tom iskljudive lieski ton. Isto take
i u prozi — romanima i pripovetkama — ona
se najradije odlutuje da svoje likove sagleda
u odnosu na njihov socijalni polozaj u drudt-
vu, & ofitom namerom da i kao prozni pisac
igra ulogu borea za pravednije i-lepse odnose
medu ljudima, O tom vidu Amritine knji-
vie delatnosti kod nas prvi put pide Groz-
dana Oluji¢ 1967, godine u eseju »Sudbina
indijske Zene u prozi Amrite Pritams,

Amritu Pritam i njen ugled u savremenoj
indijskoj literaturi mozemo uporediti sa na-
som pesnikinjom Desankom Maksimovie.
Mada Eesto pife refleksivou i prigodnu ro-
doljubivu poeziju, ona je po svom tempera-
mentu prevashodno lirski pesnik i spada
medu najistaknutije literarne figure savre-
mene Indije. Publikovala je etrnaest zbirki
pesama, trinacst romana j Sest zbirki krai-
kik pripovedaka. Indijska Akademija nauka
i umetnosti je 1953. nagradila njenu zhirku
pesama Poruke. Amrita je muogo putovala,
ne samo po Indiji veé i po svetu, i bila je
predstavnik Indije na velikom broju konfe-
rencija, kongresa i skupova,

Jeziki problem u Indiji neobiéno je bo-
lan, jer od dve stotine |nduaiuhj zika — pe-
deset éetiri su zvaniena. Amrita Pritam pile
na svom maternjem jeziku pagdzabi, ali se
njene pesme, ko i pripovetke i romani, pre-
ode na hindi. gudzarati, urdu i druge indij-
ske jezike, U svetu je prvenstveno poznata
po prevodima njenih pesama na engleski i
ponekad na ruski jezik. Narofito se istitu
pesme u prevodu Carlsa Breda, poznatog no-
vozelandskog pesnika. Njenu prozu sa veli-
kim uspehom prevodi na engleski-poznati
savremeni indijski romansijer | pripovedad
Kudvant Sing, Engleski je svakako i danas
jedini jezik sporazumevanja Skolovanih In-
dijaca poreklom iz razligitih jezickih pod-

SV

. Tidina, ix‘zhirke pesama Crna raze, 1967.



rutja, kao i veza sa Evropom. Amerikom i
Afrikom. Prema tome, ono &to je bitno jeste
sadrzina, a ne forma. Zato izmedu nas nije ni
bilo nesporazuma, iako smo potekli sa dva
razli¢ita kontinenta i sporazumevali se na
jednom stranom jeziku. To je, moglo bi se
reci, uvek slutaj onih koji =u pokretani ide-
jori univerzalnosti duba i mislhi.

Amrita Pritam je boravila i u Jugoslaviji
1 ucestvovala na Strutkim veferima poezije
1967. godine. Dobro je poznavala nafeg
knjizevnika Cedomira Minderoviéa i napra-
vila poslednji interviu s njint, neposredno
pred njegovu smrt, koja ga je zadesila u In-
diji. Amrita: Pritam, isto tako. sa velikom
istrajnodéu i ljubavlju prema nafoj zemlji
prevodi pesme i prozu savremenih jugoslo-
venskih autora. To je. istina, prevod prevo-
da, to jest sa engleskog na pandzabi, ali ipak
treba ceniti | taj izuzetni pokudaj da se nadi
pisei afirmifu u indijskoj javnosti, dime se
ujedno podstite i prevodilacka delatnost
Katedre za srpskohrvatski jezik i jugoslo-
venisku knjizevnost na Delhijskom univerzi-
tetu,

Vrednost poruka umetnosti nopite, pa i
velike poezije. upravo je njena jednostav-
nost. U tome lezi velidina indijske filozofske
misli | stava prema Zivotu, To je poruka o
aktivnoj ljubavi i njenoj ulozi u budenju ne-
poznatih unutrainjih snaga koje mogu po-
krenuti foveka do krajnjih granica unutrad-
njih potencijala. To je bilo i éuveno geslo
Rabindranata Tagora. Kud god ifao, dirio je
poruku mira, nagladavajuéi vaznost intelek-
tualne saradnje medu narodima, Govaria je:
*Treba da znamo da izolacija Zivota i kultu-
re nije stvar na koju bi ijedna nacija mogla
biti ponosna. U svetu ljudi, davanje
predstavlja razmenu koja nije jednostrana.c
Takode je rekao: sNemam poverenja u bilo
koju novu instituciju, veé u pojedince Sirom
sveta koji misle jasno. osedaju plemenito i
daju pravieno, jer oni su provodnici moral-
nih istina.c

Ovu Tagorinu misao Amrita Pritam i da-
nas potvriuje — jer ona je jedna od najzivljibh
veza u prenodenju humanitarnib poruka od
teveka Eoveku, od jednog sveta do drugog,
od jednog vremena do drugog.

[ na kraju, da zakljuéimo: sreéna je zem-
lja koja je, medu velikane duha i sti
rstila i jednu Amritu Pritam, &ija duboko
ljudska etika ostaje da u nama rraje kao je-
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Trinaest
hvalospjeva
sakeu

Mirna Potkovac—Endrigetti

U zbirci Manyoshu, pod rednim brojem
338-350, nalazi se 13 pjesama (waka) s te-
matikom o sakeu, autora Otomo no Tabita

565-731), jednog od razitijih lirika

unutar te zhirke, u koju je uvriteno oko 60
njegovil pjesama. Hvalospjevi sakeu nastali
su, vierojatne, za vrijeme njegovog nanmjes-
i Dazai.
Premda se to ne moze toéno utvrditi, tini
da pjevani poslije 729 godin
1 vrijeme dva bolna doga
boko potresla Tabita: smrt voljene Zene,
oujak 728, i smrt Nagava na Okimija, feu-
dalea kojemu je Tabito bio vazal, u veljafi
729. godine. (N no Okimi, unuk cara
Tenmua, se suprotstaviti viadaju-
£oj poro ara, §to ga je stajalo Zivo-
ta; tefko oklevetan, bio je prisilien potiniti
samoubojstvo u obranu astil. Od presud-
nog znacenja za Tabitova stvaraladtvo u tom
razdoblju, ta dva dogadaja utjecala su i na
njegove hvalogpjeve sakeu.

To dazajsko razdoblie — nedto zbog veé
poodmaklih godina, nefto s hug rmslnlgij[‘ 24
rmlmm krajem, a ponajvite zbog Zenine
probudilo jo sve ono lirsko u njemu:
rodio se Tabito lirik, kakay ée ostati sve do
kraja zivota. Ali pustimo sada da njegove
pjesme govore umjesto njega.

-

ime, u b

Shirushi naki

mMOno 0 OMOWAZH WA
hitors
nigareru sake o
nomubeku aru rashi

Umjesto ovog
ispraznog razmitljanja,
muoZda je bolje:

tafu sakea mutnog,
tek jednu, ispiti sad!

Sake no na o
hijiri to oseshi
inishie no

oki hijiri no

koto no yoroshisa

Tko je sake
svecem' proglasio;
i sam je. bogme,
uistinu velik

i mudar fovjek hio!

1) Aluzija na prohibiciju uZivanju sakea
izdamu svojevremeno u Kini (razdoblje Gi,

|48

220 -265. g.) kada su za sake, da bi se i dalje
o njemu moglo slobodno goveriti — kao sto
se, jasno, potajno i pilo — izmidljeni izrazi
ssefjine (= svetae, ako se radilo o fistom,
bistrom sakeu) i »ken’jine (= mudrae, ako se
radilo o mutnom).

11 Inishie no
nana no sakashiki
hitotachi mo
horiseshi mono wa
suke ni shi aru rashi

I sedmoriei

mudrih.? $to raspravijahu
slavno, u Sumi

bambusa, davno — ista
zelja bijade; sake.

2) Prema zapisu iz Sesetsu-shinga (prva
ol. V st.), sedam starokineskih mudraca
[Genseki, Keiko. Santo, Ryurei, Genkan,
Shoshu i Oju) sastali su s¢ u bambusovom
gaju, da bi tamo raspravijali uz koto i sake.

IV Sakashimi to
mono i yori wa

masaritaru rashi

Pijuckam sake

i pijan suze lijem;
bolje je i to,

no sveznalatko pritanje
naoko puno duha.

V. Iwamu sube
semu sube shirazu
kiwamarite
totoki mono wa
sake ni shi aru rashi

na tog djela,

ni rijefi. l|n bi se
moglo izreé
iznad vrline svake
stoji jedino — sake.

VI Nakanaka ni
hito to arazu wa
sakatsuba ni
nari ni te shika mo
sike ni shiminamu

Zivjet Zivotom

avako kao Fovjek,

ved mi je dosta.

Vrts sakea htio bih bit,
vlaZan u porama svim!

VII Ana miniku
sakashira 0 su to
sake nomanu
hito'o yoku miba
saru ni kamo niru

Ruzno za vidjet:
pravi se pametan, pa

Takav tovjek pomalo
majmunu malikuje!



VIII Atai naki
takara to iu tomo
ippai no
“nigoreru sake ni
ani masame yamo

Srebru i zlatu

cijene su bajne:! Eemu?
Ta nideg za me

nema toliko vrijedna —
ko sakea ¢aSa jedna.’

3) U originalu: atai naki takara, neprocje-
njive blago. Izraz preuzet iz budistitkih tek-
stovi. 4) U originalu: &adn mutnog sakea.

1X Yoru hikaru
fama 1o iu tomo
suke nomite
kokoro o yaru ni
ani shikame yamo

Cak niti dragulj.

sjaj Eiji blista u noéi® —
nema te moci;

brige nas rijedi svake
jedino dobar sake.

5 Prema starokineskim tekstovima
(Monzen); Zuiko je zmiji zalijetio ranu, na
ito mu je ona — u znak zahvalnosti — daro-
vala syoru hikaru tamas. tj. sdragulj koji
Blista u nodic.

X Yo no naka no
asobi no michi ni
suzushiki wa
yoinaki suru ni
arukekaru rashi

0d svih veselja
na ovome svijetu
ljepdega nema.
i nece ga ni biti:
piti i suze lith.

Tai-kung Yan (autor 0. Korin, XVIT vek, Jopan)

Filozofska i knjizevna istraZivanja

X1 Kone yo ni shi
tanoshiku araba
komu yo niwa
mushi ni tori nimo
ware wa narinamu

Na ovom svijetu
bude 1i mi veselo,

za onaj drugi —
postanem 1i inseke il
ptica — nije me briga.

XII Tkeru hito
tsui pimo shinuru
mono ni areba
kono yo naru ma wa
tanoshiku o arana

Sve &to je zivo

i umrijeti mora;

kad je veé tako.

barem na ovom svijetu —
uZivajmo i pijmol

X111 Moda orite
sakashira sura wa
sake nomite
yoinaki suru ni
nao shikazu keri

'Sutjet. i Sutnjom
praviti se pametnim
i sveznajucim —
takovo ponadanje
pijanstvu ne pristaje.

Usput, napomenimo nedto i o teikocama
prepjeva japanske poezije. Dakako, ni pre-
pievi & drugih jezika nisu nimalo jednostay-
ni, ali to pogotove vrijedi u sluéaju jezika to-
liko udaljenog od naseg kao to je japanski.
Kao prvo. u japanskom ne postoji rima, &to
uvelike otezava posao. Naime, postavlja se
pitanje: da li prepjev treha ostati Sto vijerniji

vati je i tamo gdje se ona sama namede), ili
Eemo iéi za tim da u prepjev svijesno uba-
cujemo rimu kako bi tu poeziju, za nad jezik
ionako nepravilnog metra, utinili iole do-
padljivijom. pristupaénijom? Buduéi da i
jedno i drugo shvaéanje imaju svoje dobre
razloge i opravdanje, jo se ne opredjeljujom,
ved oba podjednako pribvacam. Drugim ri-
jetima: zadrzala sam rimu na mjestima gdje
se spontano javlja, ali nisam ifla za tim da
posto-poto mora biti prisutna.

Kao i u mnogim drugim zemljama; pjes-
me u pohvalu piéu i u Japanu postoje od
davnine, no ili kao zdravice za dug i sretan
zivot, ili pak da bi se pojatac osjecaj pri-
snosti medu okupljenim prijateljima; one,
dakle, hvale sam sake kao takav a ne uZiva-
nje u njemu, odnosno svijet u koji se ulazi
posredstvom sakea, kuko to fini Tabito u
svojim hvalospjevima, koji su ujedno i jedini
primjeri takve poezije.

Ipak; ima jod jedna pjesma u zhirci Man-
yoshu (555) koja odstupa od tradicionalnog
poimanja sakea, no i ona je takoder Tabito-
v

Kimi ga tame

kami shi machisake
yasu no no ni
hitori ya nomamu
tamo nashi ni shite

Taj sake, spravljen
za drudtvo i zabave:
hajd da ga pijem
sam. u tidini polja,
biez draga i prijatelja!

Ukljuiivii i spomenutih 13 hvalospjeva,
ta pjesma najjasnije izraZaya jedan potpuno
nov — barem za ono daba — credo ljubitelja
tadice. Tabito, naime, progovara posve lie-
nim tonom & posve litnim stvarima. On pije
radi sehe. ne radi drodtva, kao $to je slutaj

originalu, dakle bez rime (a to znadi izhjeg

u dotadainjim pj Bad naprotiv: on
bjezi od tog dradtva, od ssveznalatkog pri-
¢anja nacko punog duhas, da bi svoju tugu
(smrt Zene) i nezadovoljstve vlastitim nadi-
nom Zivots utopio u pitu. Stoga stihovi kao
shude 1i mi veselos (X1, ili suzivajmo | pij-
moe (X11), ne izazivaju utisak veselja i ugit-
ka, veé prije neku prigudenu. suzdrianu bol
i melankoliju; koje usprkos svemu izbijaju
na povriinu. O tome najizravnije govori X
piesma, u kojoj Tabito kao osnovnu pjesnié-
ku figuru vjedto koristi paradoks: Od svih
veselja (na ovome svijetu) ljepiega nema, (i
nede ga ni bitis) piti i suze liti.
Pojedinaéno, to su po formi wake (metar
575770 13 waka tvore zackrutenu cjelinu; a
struktura te cjeline nadasve je zanimljiva.
Kostur ili okosnicu ¢ine pjesme 1L IV. VIL.
X i XIIL izmedu kojih su umetnute fetiri
grupe od po dvije pjesme. Da je to velo lo-
gitan zakljutak, dekazuje Sto u svih pet pje-
sama-okesnici pjesnik govori o gotovo is-
tom’ sadrzaju: picu suprotstavlja razbor i
#nanje, dakako u korist ovog prvoga, i to uz
pomodé dvije kljutne rijeéi; sakashira (raz-
)i yoinaki (doslovee; plakanje u
1. Razumljivo da je to mnogo




Jasnije u originalu negoli u prl]cuniu wsvih
pet spomenutih pjesama nalazi se barem j
dan od tih izraza, u nekima éak i oba (1V,
X1}, dok ih u ostalim pjesmama nema.

I svaka od Eetiri grupe od po dvije pjesme
takoder se moge smatrati svojevrsnom sadr-
zajnom ejelinom. Uoti shiénosti izmedu 11
LV VI VI IX, 6 X1 X g

Veoma je tndno, da u nekim hyvalaspje
ma (1. VI pjesnik daje prednost 3'(
mutnog (nigoreru) sikea. Uzme li
da su ispjevane u vijjeme &
ideala, te pjesme djeluju pomalo fokantno.
Zapravo je to jedini primjer pohvale netega
mutnog u starojapanskim tekstovima.

Premda, medu hvali sake i uzivanje u
njemu s jedne strane, a potcjenjuje razbhor i
lruge strane; Tabito nidta ne govori
Jju onoga §t §N)ll‘_]l‘l'ljll]l' odnosno
ulivo emotiv-
iju tipitno ja-

ne tematike, kao 3to je ona u zhirei (
-no-shu (svezak XIV), gdje T
ovort u pjesmi) svojoj

oy o-
sen (lik o ko-

jemn elji pristupa
pos
zakopaju u bliz
nakon vise stotina gmhlm pretvori u Il‘r[ll]ll
grntar ée od njelga) napraviti vit z
I'jn snik do u tanéine apisuje put koji m‘hu
prije¢i da Teisen ostvari syoju zelju. Nidta
od onog emotiviog naboja uzd
Tabito jednostayno uskliku
litio bih bit, / vlazan u porama svim!

Da se udivanje smatralo izviesnim
aktom pobune protiv drustva i njegovih
vidi se jod i u staroj h\ iLoato je i raz-
Lai
) na pice kao na gri-
jeh. U svojim pjesmama ' dakle,
suprotstaylja postojecern moralu, & ide jod i
dalje: za onaj svijet — klige on, bogohuleéi
Ludisticku m e me hriga! (X1). Bilo
bi mu laks lin sljedbenik. vieru-
& u nagrobni zivot — dakako, wsmislu inkar-
nacije (vidi X1). Ali, premda s velikim po-
znavanjem budistitke misli, kao obrazovan
prihvatiti da doslovee
vieruje u nj. n stav prema budizmu,
ako ne | zes 10 jo i pjesnik Yama-no-ue
no Okura. Tesko bolestan, u poznim godina-
mu i on je¢ pisan kako molitve, bilo Budi bilo
Sintoistickim bozanstvima. ne slufe nite-
mu, i da nije istina da dobro bezuslovno rada
dobrim. a zlo zlim). Za njega, smrt svakog
pojedi je samo njegovo pretvaranje u
prah, nistavila,

O ispraznosti Zivota govori i redovnik
Shami Manisei. u pjesmi koja slijedi odmah
iza Tabitovih (351}

bito se,

Yo non
nani n
asabiraki

kogi ni shi fune no
ato naki gotoshi

o
mu

3 &im hismo me
usporedit ovaj s
Jutro: lade
isplave, no iza njih
trag ne ostaje.
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Smatra se da taj redoslijed nije slutajnost.
Jednostavno, Manisei je prozreo Tabitovo
raspolozenje te nastavio u istome dubu. A
tuga, sjeta i izvjestan (istofnjacki] nihilizam
prisutni su poput tamne sjenke i u ostalim
Tabitovim pjesmama.

Yo no naka wa
munashiki mono to
shiru toki shi
]I’Ul\ﬂ s umasu
Kanashikari

iri

Sve je isprazno
na ovome s
a kad to spos
tyoja salost i lng’u
bit ée bolna i duga.

Iu =

{Manyoshu 793, Tabitov ndgovor na izja-
vu sancesca povodom smrti njegove Zene)

zetog prikaza podvacimo
o je da Tabitovi hys |||)~|l-

Na kraju ovo;
i ano najhitnije
jevi sakeu prvi u japanskoj literaturi svi
no zagovaraju kin nitsue, (j. £ov,
koji je odbacio svijet i svojevolino se povu-
kao u samodu, Sto ée docnije postati j
ad vaznih o a japanske knj
Evo samo nekih imena: Ariwara no Narihira,
Kamo no no Kenko, Basho
mo, Tim pjesma-
Ajno mjesto u
Frastl

VIos i

“homei. Yos

ale | ne spominj
ma, prema tome. pripada 2
formiranju karakiern japanske knjiz

—a da o

Biblivgrafijo:

1) Sumi Misaki: Munyoshu hikkei 1. Gaku-
tosha, 1981,

K% TER oMW IEH

(1981

21 Katsuhiko Shimizu: Manyoronshu, Ofus-

ha, 1970,
ik xz TERE fINTE

(1970)

sithiro Murata: Manyoshu o manahu,
ikaku, 1978,

HaE1E TEELBALALE

(1978)
4) Hiroshi Teuchibashi: Manygkaigen, NHK

lmlxhn 1978,
THERBIEE ek Th R

5%
|50

1978

Takeo Kaneko: Manyo =~ Otomo no Tabi-
to: Koronsha, 1982,
3 3R THEK ERARE

(1982)

Manyoshu 7 & “&

Otoma no Tabito A% % A

Genseki PG, Keiko 3 g .

Santo |1 | Ryurel £,

Cenkan BTAY, Shoshu I . Ou £

Munzen X 322

Chogyo-no-shu 2 % 1

o 8 G

Vama-na-ue no Okura [ 2 F4 T2
Shami Manisei: 34z 4 33 #;@
Ariwara no Narihira 75 R i— 7
Kt no: Chioinei ﬁ% % 23

4 A

Yoshida no Kenko

Busho 25 4%
£

S ac(-:u—ihinguﬂ ’?% %f}";%

o &
o

j@@oo

73



Li¢nosti i dogadaji




Cedomil Veljutié je zatetnik studija azij-
skih filozofija u nadej zemlji u posleratnom
razdoblju. Ove godine on puni sedamdeset
godina Zivora, a iduée godine bide ravno
Il\ adeset godina kako je napustio Jugoslavi
ju i trajno—privremeno nastanio se na Sri
Lanki. Za to vreme objavio je osam knjiga i
veci broj znacajnih radova u Casopisima,
&ime je produbio nade razumevanje istoénih
tradicija, posebno budizma. Tih dvadeset
godina zivota i rada sazeto bi se moglo iz-
raziti  maksimom: biti-~u—svetu—onk-
raj—sveta. Za to vreme on je iveo na Sri
Lanki i nijednom nije dolazio u Jugoslaviju,
ali je svojim radom bio #ive ukljuéen u kul-
turna zhivanja u nafoj zZemlji. Osim Aro je
napisao i abjavio svoje najvaznije radove, to-
kom ovih dvadeset godina odrzavao je pre-
pisku sa v im hrojem ljudi, od kolega po
struci do ljudi koji su sa-njim Zeleli da. po-
dele izvanakademski interes za istofnu mi-
sao.

Imajudi sve to u vidu, redakeija tasopisa
je odlutila da mu se obrati sa nekoliko pita-
nja vezanih za njegove struéne preokupacije
i teme koje su obeleZile njegov rad.

1) U vise svojih radova vi ste isticali nalelo
e kao ono Sto smatrate vaznim
Enim za budizam. Da li biste hre-
li da ovim povedom objasnite znaéenje
te ideje u budizmu i za vas samog?

— Prema najkracoj formulaciji koju sam
razradivao u knjigama Budizam i Razmeda,
buddhistitki akosmizam se osniva na ude-
nju o sdvije nulec i raznim vidovima njegove
primjene. Osnovnu primjenu tog ontoloskog
principa (koji N. Fifer opravdano naziva
onto-logitkim: v. tlanak u Kulturama Isto-
ka, 1-2/1984) na kesmolotku problematiku
citiram redovno prema Buddhinu govoru
Samyutta—nikaye XXXV, 85, iji je naslov
JGovar o nidtetnosti svijetas  (surdria-
ta—toka—suttam), gdje se u nekoliko primje-
na ponavlja tvrdnja: »Zato jer svijet nije nis-
ti ni po sebi (attena) ni za sebe (attanivena),
kaze se da svijet nije nidta.c

Problem akosmizma javlja se veé u ranaj
vedantinskoj filosofiji. Najuvazeniji vedan-
tinski filosof XX vijeka, T.M.P. Mahadevan,
formulira za ovako: sAko je brahima jedina
realnost, onda svijet mnogostrukosti ne
moze biti realan u krajnjem smislu . .. On je
posliedica maye (iluzije) ili avidye (metafi-
zitkog neznanja)e (v. Razmeda, 1, 82), — Cini
mi se da je pod utjecajem takve vedantinske
kosmoloske transpozicije na kasniju maha-
vanam filosofiju i problematika akosmizma
postajala sve zamrienija = su oéekivanju po-
novnog humanistickog zaokreta prema iz-
vornom buddhinom akosmizmu, za kejim
se lanas pofinje osjecati dovoljno nagladena
potrebac (v. Razmeda, I1, 206). = Izvorni hu-
manistitki zaokret Buddhina uéenja ka er-
hosu spoznaje otituje se i u ovom pitanju na
temelju njegovih »éetiriju plemenitih istinas
o patnji egzistencije i strahu od nje, u govo-
u lnguunm mkﬂ yo, IV, 45 [(Rohitas-
su—suttam): «Ja. prijatelj, . ., ne tvrdim da
e moguée dokraféiti patnfu, a da se ne do-
segne kraj svijeta, nego ukazujem na to da je
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U svetu
onkraj
sveta

Razgovor sa

Cedomilom Vi eljacidem

upravo u evom tijelu, 8iji je uzrast ograniten
a spoznaja oskudna, sadrian svijet. pojava
svijeta. dokonZanje svijeta i put koji vodi
dokontanju svijeta (v, Razmeda, [, 149)

Posto je Buddhin motiv :gadenja nad oi-
jelim svijetome postao povod i za moju od-
luku, spobjedic (pabbadda) od svijeta asket-
ski osamljenim tragom Nosoroga, i moj je
odnes prema elitizmu akosmitkog nihiliz-
ma dosljedan napor slijedenja istog arhe-
tipskog ideala u granicama litnih mogud-
nosti; elitizam u tom smislu da nipesto ne
bih savjetovao bilo kome da me slijedi. jer bi
to bilo proturjedno samom tom idealu »sa-
motnog puta smirenjas u zemlju bespuéa
egzistencijalne istine:

Buddhina namjera da bude »onaj koji po-
kazuje taj put smirenjac (yan tam santam
padam pakaseti) za mené nije nikad bila
uputa za misionarski poziv, nego mozd
upozorenje na opasnosti raznih kraj
Zato je jedna od Buddhinih izreka koje uuj-
vide volim da ponavljam. osobito u inter-
vjuima: —»Nikad ne reci “Samo je ovo istina,
sye ostalo je zabludal's

(2) Istrazujuéi korene istofnih kultura, vi
ste se suotili i sa pitanjima kulturnog re-
lativizma i univerzalizma. Kako biste na
toj relaciji odredili viastito stanoyiste?

= Akosmitki zaokret u spoznajni ideali-

Zam ne sprecava nego produbljuje Aumanis-

Lcki univerzalizam i ethos spoznaje. Br-

had—aranyaka upanisad (jedna od dvije naj-

starije i filosofski najobimnije upanifadij sa-
drzi jednu od najstarijih i najslavnijih teza
kosmologkog idealizma u nauci benareskog
vladara Adatagatru (11, 1,20} +Kso Sto se
pauk krece po niti, kao $to malg iskre iskatu
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iz vatre, isto tako iz ovoga svojstva—sebe
(atma) proizlaze svi Zivotni dahovi, svi svje-
tovi, sva bozanstva, sva biéa . .. To je istin-
ska bit istinite biti.c

Rascjep/nerascjep  (bhedabhedah, usp.
laspersov Spaltung im Umgreifenden), re-
lativizacija noesis—noema u  Husserlovoj
transcendentilno-idealistitkoj interpretaci-
ji odnosa subjeki—objekt, redukeija ekstro-
vertne na introvertnu dimenziju (hah-
vam-adhyatmakam, pali: bahiram—-add-
hattarm), po kojoj se i teorija zakljucka u si-
logizmu (vsobito buddhisti¢kom) dijeli bit-
no na postupak i oblik szakljuéka za sebes i
szokljutka za druges — cjelina pogleds (dar-
fanam)na zivot—i—svijet osniva se zbog toga
transeendentalnog zaokreta na ethosu spoz-
naje. (Bitnu analogiju tog zaokreta s Kanto-
vom mcluflzikom praktitkog uma obradio

jizi Ethos spoznaje u ev-
ropskoj i u indifskoj filosofifi.)

Akosmizam u ovom smishu niti polazi niti
je usmjeren prema ontitkom wniitenju Fivo-
ta—i-svijeta, kako bi htjeli da fragmentarno.
utitaju anarhistitki pobornici antikulturnih
ideologija (pod semantitkom maskom do-
ctae ignorantine] materijalistitkog nihiliz-
ma. Ta je surova opreka vrednrosnom stavu
aksiolofkog ponidtenja —kao Sto se ponidta-
vaju, a ne unidtavaju, podtanske marke — iz-
raZena najsnaznije, mokda | u svjetskim raz-
mjerimapovijesti filosofije, sa stanovidta’
buddhistitkog ethosa u  spoznajnoteorij-
skom idealizmu etike nidtavila (suri-
ra-vade, sk. Sunya—vadah).

Buddhina se etika pod tim izvornim na-
slovom izdize iznad suprotnosti i proturjed-
ju statike seternalizmac (sassata—vada) i
sanihilacionizmas (wécheda—vado). Za razli-
ku od apsolutistitke tendencije Hegelove lo-
gike, buddhistiéka logika ne postavlja u an-
titetitku suprotnost bitak i niftavilo, nego
bitku suprotstavlja nebitak, u nistavilo sup-
rotstavlja apsolutu. tavilo je antiteza
apsolutu, a ne bitku. Serha je relativizacijo
bitka u zavisnosti od fovjeka, Ta relativiza-
cija dopusta, mjesto borbe teze i antiteze na
zivot i apokalipticku smrt proslosti, jednos-
tavno snapustanjes | pahayam) logickih i eg-
zistencijalnih suprotnosti, oslobodenje od
apsolutistiékog terora i tiranije svijeta, izla-
zak #iz srediftac (maddhena), ne trazeéi neki
kompromis medu zaradenim  stranama
ssrednjim putems, kako ga redovno shvada i
vulgarna viera buddhistitkog institu
lizma. Taj sam problem razradio opdirn
Razmedima, 11, u pogl o Nagarduninom di-
jalektitkom idealizmu; v. 5, str. 214-236.)
Asketsko obiljezje puta profidéenja sme-
ditativnog filosofas, o kojem raspravlja i
Husserl u svojim Kartezijanskim meditavi-
Jama, naglasava posebno Paul Ricoeur veé u
svome uzornom prevodu Ideja, 1, & jo
ziti je u syojim analititkim studijama (v.
Husserl — An Analysis af His Phenomeno-
logy, engl. prijevod, Evanston, 1967). To as-
ketsko obiljezje Ricoeur istite kao lnlnu
pretpostavku Husserlove epohé, koja wnij
prirodna moguénost tovjekas, nego tek 1sa-
vladujuéi sebe kao Eovjeka. Eisti subjekt
inaugurira fenomenologijus i spostize Eisto-

ra-




u sebe. . . svojim vlastitim Zivotoms (str.
261 92).

W. Dilthey, utemeljitelj hermeneutike
kulturnih znanosti kao sporedbene znanost
o tovjekue, koji je u XX vijeku, skao filosof
sjedinio historijsko mislenje i univerzal-
noste, isticno ¢ — nasuprot Hegelovom is-
ljutivo logitkom shvadanju dijalektike —
da smemir #ivota stvara patnju i take odrka-
va kontinuitet duhovnog svijetas,' Od- tog
prvobitnog udjela patnje u konstituciji svi-
jeta polazi | Buddhin put humanistitkog «
okreta, od sprve plemenite istine o patnjic i
o asketskoj moguénosti njenog profidéenju,
put smeditirajuéeg filosolns primae philo-
sophiae, koji u daljem razvoju evropske filo-
sofije, poslije Diltheya. koincidira s temelj-
nim naporom Husserlovih Kartesijanskih
meditacije dn izvjesnost bica drugog tovje-
ka —alter ego — izvede iskljubive iz onog as-
pekta Descariesove definicije Cogito u 11
meditatio de prima philosophia, kofi istite
fuvstvene i voljine konstituente w integraciji
togs Cogito. Tu integrativiu sposobnost
sustinske misli Husserl naziva empatijom
(Einfihlung).

U smislu tog kontinuiteta osvrde se i Ri-
popur ng Husserlovo preuzimanje sizraza i
intencije humanistitkib znanosti od Dilthe-
ya i drugih (Windelband, Rickert, Simmel,
Miinsterberg)e (Op. cit., 68).

Na istom je naelu izgradena i struktura
meditativnog protiséenja, koja se u budd-
hizmu naziva sne-ogranitenoms (a—prama-
nam, a-peiron u helenskoj filosofiji). Do-
slovno istu strukturu neograniteno primje-
jivih éetiriju veling nalazimo'i u Yoga—sut-
rani, 1, 33, a tipiéna analogija postoji i u su-
fizmu.* Te su tetiri vrline u razvojnom re-
doslijedu: maitri — dobronamjerna “prijaz-
nost’s kerupa —samilost: mudita — suradost;
upeksa — ravnodudnost [apathein, u znade-
nju u kojem tu stoiéku vrlinu rehabilitira
Kant kao ideal ssmirenosti duhac u Merafi-
zickim elementima etike. prema citatu u
mojem Ethosu spoznaje, str. 17).— Na nate-
lu empatije kao samilosti osniva se i Scho-
penhacrova kritika Kantove etike Siste dug-
nosti.

Tako nas empatija, vrlina saudedéa, i na
osnovit Husserlovog ethasa spoznaje dovodi
na put nenasilja — ahimsa.

(3) U razlititim povodima isticali ste natelo
nenasilja kao jedno od osnovaih civiliza-
cijskih postignuéa i istrazivali ste javlja-
nje te ideje u razlititim tradictjama i kul-
turama. Verujete i da ono ostaje samo
jedna kulturna veednost i uzor, ili smat-
rate da ono moze bid i aktivisticki pri-
neip usvetu u kojem se Fini da je nasilje
vladajuée natelo?

— Iz cjelovitosti nacrta ideja humanistié-

kog univerzalizma, ol kojeg sam pofan u

prothodnim odgovorima, #elio sam da do-

' W. Dilthey, Gesammalte Schriften, V. Band,
2. iad., Stutggars, 1975, str: CIX u uvodnoj studifi G,
Misch.
E] V. o tome prilog S Veljagié-Akpinar o sputu
meditativnog eadubljenja u sufismus u Kulturama s
taka, /1955, I

Li¢nosti i dogadaji

voljno jednoznatne izvedem krajnji zaklju-
tak da natelo nenasilja za mene ne rostaje
samo jedna kulturna vrednost i uzore, nego
da gn mogu shvatiti § govoriti o njemu jedi-
no uz pretpostavku sda ono moZe biti i ak-
tivistitki princips, 'mada nisam utopista ni-
kakve apsolutistitke vjere, a najmanje: te
koja bi iziskivala da svoj saktivistitki pri-
neips prinudno kolektivistitki nametne cije-
lom ssvetu u kojem se &ini da je nasilje vla-
dajuée natelos. Zato uovom odgovoru—iako
Sto suzdrzljivije — moram sebi dozvoliti op-
Sirniji zahvat u historijsku § aktualnu poza-
dinu problema, s namjerom da u prvom redu
ogranitim svoju vlastitu situaciju,

U pogledu ostvarivanja nenasilja kao svla-
dajufeg natelas, o kojem me pitate, nisam
sposoban da se uzdignem do aktualne sa-
glasnosti s Mahatmom Gandhijem, kakva se
job uvijek. u izuzetnim pokusajima diljem
svijeta plaéa glavom i progonima:sljedbeni-
ka herojit (duinskih dina u Gandhijevoj ana-
logiji, s pokutajem da obnovi njikove povla-
tenje u asketski nekonformizam i moralnu
nesaglasnost). To je bilo mjerilo i uspjeha i
neuspjeha Mahatminih seksperimenata s is-
tinoms, istaknuto veé u podnasloyu auto-
biografije prve polovice njegovog Zivota, Ma
koliko elitistitka i, po prirodi neznaladtva i
neusavrsivosti ljudskog razuma, takvom
nam se Ginila moguénost oplemenjivosti
ljudskog roda zu sporaditne dosege tog
ideala, on ipak ostaje neiskorjenjiv iz kul-
turne povijesti fovjetansiva. Dapaée, posta-
je sve jasniji Sto dalje iz dekadentnosti'da-
nasnje tehnitke skolosalizacijes ljudskih
sposobnosti na Stetu h ije (kako je
taj proces propasti Zepada opisao Sri Auro-
bindo u svojoj studiji o Heraklitu { Nietzsc-
heu) nastojimo da se introvertng ufivimo u
dosege arhajske kulture, koje nam sye ofe-
vidnije razotkriva arheologiju srednjeg i
indo-iranskog Istoka.

Buddho je doseg te plemenitosti, dosezne
iskljuttiva subjektivno, nazvio gotra—bhu,
izmijena ivotinjskog roda ili vrste. Aurobin-
do, na poéetku prve knjige O yogi, nasuprot
biblijskoj teoriji o vratolomnom vertikal-
nom razvoju svijetn i bovjeka, smatra da je
svjerojatno da divljak nije prvi praotac ¢
lizovanog tovjeka, nego je degenerirani po-
tomak neke ranije civilizaeij i
razvoju svijets. Arheologiju nas barem od
1927. g, od pryih izviedtaja o iskopavanju
arhajske gradske kulture u dolini’ rijeke
Sindhu u Indiji; sve ofevidnije postavlja
pred Finjenice teritorijalne povezanosti
indo—arabijskog jedinstva kulture, koja veé
po arhitektonskim osebujnostima ukazuje
na dainsko (u Indiji pred—arijsko 1 pred—ved-
sko) porijeklo, 1o se joi uvijek svi rascjepi
partikularistitkih predrasuda ustruéavaju
du idtitaju jo¥ zornije iz identiénog stila i
simbolike umjetniékih, osobito vajarskih
spomenika arhajske kulture, koja je dosegla
i do starohelenskih podrugja Mediterana. U
starim dainskim knjizevnim historijskim
svjpdotanstyima jod je uvijek najholje safu-
van ponos starih indijskih daina o tim veza-
mu arhajskih kulturi. Moja kéiija smou In-
diji, u dainskom institutu u Benaresu, poteli

53

provijeravati te tradicije i naidli smo na raz-
umijeyanje, a i po koju bibliografsku pot-
vrdu o vezama indijskog i arabijskog dainiz-
ma u novijoj dokumentaciji, uz mnogo po-
vrinije i pretezno evropske podatke koje
smo upoznali ranije. U to ovdje ne mogu da-
lje zalaziti.

Sta istom da se kake o pokudaju isticanja
aktualnost! sultinske teme o nenasilju —
ahirfisa —od tih arhajskib izvora u dainizmu
po do njihove ohnove kod Mahatme Gand-
hija!— Tu mogu jedino da s¢ pozoyem na na-
mjernu koincidenciju viastitih iskustava u
posljednjib nekoliko godina, na koja aludira
i Vade pitanje,

Posljednjih nekoliko godina bavio sam se
skoro iskljutivo obradom teme nenasilja
(ahinisa) u Buddhinu ufenju, u clancima i
predavanjima objavljenim u Engleskoj, Sri
Lanki i SAD. Objavljivanje u Jugoslaviji, po-
vodom proslave 25-godifnjice osnivanja ka-
tedre za indologiju, izostalo je iz tehnitkih
razloga. O neposrednoj aktualnost i Zivot-
nosti teme nenasiljn i aktivnosti niza pokre-
ta koji i danas propagiraju polititku primje-
nu uéenja i uzora Mabatme Gandhija, naj-
snagnije sam se uyjerio u Americi, lanjske
goding (1984}, u doba predizhorne kampa-
nje u SAD. Otputovao sam u Ameriku nedu-
go nakon svetanog predayanja o toj temi,
koju sam sam odabrao, u Kolombu. Nisam
ni slutio koliko éu dobro stiéi, s tim pred-
avanjem u dzepu, u Kaliforniju. U San Fran-
cisku, Univerzitet u Berkliju pozvao je mene
i moju kéor (koja je than Instituta za-stuc
Srednjeg Istoka) da prsdajemo o temi »!
nasilje u buddhizmu i u staroj Arabijis
Newsletter toga instituta (Vol, V. No. 2.
1984), u prikazu nadih predavanja, kao na-
jvainije naveo jo Buddhine izreke (prestam-
pane iz liste od 14 citata, koja je za sluacce
bila umnozena) slijedede:

»Namjera odricanja, namjera lisene zlo-
namjernosti, namjera nenasilja, naziva se
ispravnom namjerome (Buddhing defini-
cija_drugog natela psmerostrukog puta
oslobodenja od egzistencijalne patnje).
Jo¥ intimnije introvertno stanje svijesti o
nenasilju izrazava tekst: sKad redovnik
razmatra nasilje (himsa). njegoy duh ne
nasrée naglo u njega, ne raduje mu se, ne
ostaje obuzet nasiljem. On ispravno usm-
jeruje svoj razum — dobro razvijen, dobro
odvraden i otecijepljen od nasilnosti;
boden tih razornih, strasnih otrova i nji-
hove provale, koju izaziva nasilje. Takva
ga tuvstva ne ugrozavaju. To se naziva os-
lobodenje od nasilja<

U to jo doba, a i nedto ranije, izaglo i vide
knjiga o aktualnosti Mshatminih ideja; o
Elancima u istom duhu da i ne govorim. Naj-
znatajnija knjiga koja se upravo tada poja-
vila bila je Fighting with Gandhi — a
step—by—step strategy for resolving every-
day conflicts (izd. Harper & Row. 5. Francis-
co, 1984). Autor, Mark Juergensmeyer, pro-
fesor etike i komparativoe religije, pozvao
nas je na zakljutnu sjednicu seminara (koji
je da odt¥avao sa pripadnicima raznih za-



interesovanih vjerskib i etnitkih grupa) o
pitanju moguénosti rjedenja rata u Libanu,
Jasna je da ovakvi istupi ex cathedra u sus-
tini ne potvrduju niSta drugo nego pristup
avoj gorudoj tematici; kakay sam i ja Zelio
dat istaknem na poletku svog odgovora na
gvo pitanje. Na ovome seminaru, a jod vide
na mojem predavanju, dobar dio utesnika
bili su predstavnici raznih indijskih i ame-
ritkih pokreta. udruzenja i adrma angazo-
vanih za Sirenje i univerzalnu primjenu Ma-
hatmine politike. i

Po povratku na Sri Lanku doznao sam, a
ponesto sam mogao i da protitam, o teme da
se u meduvremenu pojavilo i u Jugoslaviji
nekoliko knjiga, a i simpozijskih ¢lanaka u
tasopisima. o Zivotu Mahatme Gandhija, na-
pisanih u onom prvom smishy o kojem me
pitate, u kojer Mahatmin primjer i ubenje
ostaju samo jedna histortjska faza — po mo-
jem midljenju i u povijesnoj stvarnosti i su-
viie brutalno progutana po anti—empatitkoj
formuli Hegelove apokalipse — u najholjem
slucaju kako vi to formulirate, ssamo jedna
kulturna vrednost . . .«

ste u svojim djelima od potetka koris-
komparativan pristup. U krajnjim iz-
vodima, tu kao da nije {vise)
sagledavanju neke od istotnih filozofija iz
zapadne perspektive, nego (i) o leda-
vanju zapadne filozofije iz bud ili
neke druge perspektive. Posle trideset
godina rada u ovom podrudju, kuko vi da-
nas gledate na ovu temu?

+Rijeéi nisu zandaric  (Candrakistih, ko-
mentator Nagardune, u VII v.ne,)

«Slika koju moe stvoriti samo jedan fov=
jek slika je koja nikoga né dira. Stvari su ko=
nadne na Zemlji; svaka od njik moze biti us-
poredena sa drugom.<

(Jorge Luis Borges u intervjuu za

American Poetry Review)

U okolnostima sfandarskoge progona
komparativne metode, pa takii pretpostavke
anutogije u psihologifi midljenja veé na i-
votinjskom nivou usocijativae psihologije,
morao sam odloziti odgovaranjs na vade pi-
tanje i prethodno raskrstiti sa ovom vrstom
napadaja, koji nadmaduju moj liéni domet
“kao pisca knjiga o filosofiji istoénih naroda,
a joi nedogledno vide jednog 3efa katedre za
indijsku filosofiju. Znatno opirniji prikaz te
krititne situacije u najuzoj vezi s vadim po-
sljednjim pitanjem izlodio sam u polemici
(vidi polemiku u ovom broju). Ono $to slije-
di trehalo bi da bude djelomi#na nadopuna
tog prikaza keji pretpostavljam i na dije éu
se odlomke morati da pozivam u skraéenim
navodima.

Citati u mottu ovog odgovora rezimiraju
okvir i granice eguistencijalne situacije za-
tvarenika uhapdenog u zaguiljivu éeliju za-
tvorske samice pod formalnom optuzhom
#loupotrebe nedozvoljive shermencutikes.
Zato je u mojem prethodno spomenutom
tlanku bilo mo#da najvainije da dokumen-

Kulture Istoka

U svetu
onkraj

sveta

tarno, kao i u svim mojim kulturnohistorij
skim nastojanjima, razjasnim taj inkrimini-
riani termin — "dokumentacija’ — za &ijim se
brisanjem iz semantitarsko-pozitivistitkog
rjetnika wantikulturnof optuzhbi nastoji — od
Aristotelave hermeneutiké téhne, pa do za
mene mjerodavnog standarda Diltheyevog
utemeljenja te metode u logici kulturnih
anannsti XX vijeka, koji je za moje nupadaée
nit indeksu logickih poritivista skupa sa
mnom.

Iz istih razloga anti—hermenewtskes pro-
hibicije. 5. Zorié (u Kulturamo Istoka,
3/1984) postavlja retarska pitanja, nadokrp-
lipna bez veze na njen sumarni prikaz sadre-
Zaja moje engleske knjige komparativnih
studija o evropskim filosofima X1X i XX vi-
jeku, koje bi mogle da se ubroje u kategoriju
ssagledavanja zapadne filosofije iz budistie-
ke ili neke druge perspektives u okviru va-
feg pitanja: Za 5. Zorié, kao i za ostale
anti-hermenentiéare; prvo je prohibitivno
stemelno metoditko pitanje . .. da li se fi-
lozofije mogu kompariruti, odnosno da li je
u biti filozofije sadriano i to da ona jest
komparabilna? 1 drugo pitanje jest: Ima li
uopée nedeg takvog kao dto jo filozofija u In-
diji?s — Autor (C. Velja&ié) 1o suzima kao ak-
siom o kojem nije potrebno raspravljatic. —
L ovilje, kao i kod prethodno spomenutih ap-
rioristitkih kriti¢ara koji nas tjeraju v zra-
koprazne komore, dokumentacijo iz prve

Slon kao potpor kosmosa (XFI vek, Iran)
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ruke ne vazi za dokazni postupak, gak niti
kao: predusloy. stematizacijes. Dozvolu za
obranu na ovom procesu analognom Kafki-
nom treba da sudije—ignoranti isifu iz prata,
a to ne mogu, asve kad bi i mogli, ne bi htje-
li nidu pokusaju. Njihov je materijulni a pri-
ori iskljudiva arbitrama presuda, dok ja o~
tajemn na Diltheyevom polaziitu utemeljenja
kulturnih znanosti i njibove specifitne logi-
ke.

Sofistika Zorickinih pitanju razgoliéuje
se, medutim, podteno govoredi, vide | nepos-
rednije nego ito je nadokrpana na poledin
prikaza moje knjige (koja je se neposredno
ni ne tite), ako tu zakrpu prenesemo na tri
sadrzajno pozitivne struéne studije o indijs-
koj logici objavljene u Kulturama Istoka,
1=2/1984, v tri razlitite kole indijske logi-
ke i na njihove odnese u | mileniju ne. u
njihovom plodnom i nadaleko ¢uvenom
strubnom razvoju, fak i u novijim studijama
evropskih strutnjaka. Dakle, danas nas ima,
a sutra nam se brie-bolje bride trag, jer po-
lazimo od dokumentacije saksiomar koje
nije vizirala ni verifikovaly zagrebatka ka-
tedra za indijsku filosofiju, pa bivamo pro-
tjerani kao nepoZelini putnici sa granice.

Inate, kad bih mogao da se izbavim iz ove
tamnice brisada rijeli — dubretara i pometa-
tien —osobito na terminolodkim podrutjima
leksikografije, sve spomenute varijante ot-
vorenih horizonata skreativne hermeneuti-
ke« (kako je naziva M. Eliade) prirodno os-
taju taéne za tok moga tridesetgodiSnjey
rada na komparativistitkim temama uni-
verzalistitke  dokumentacije.  Nasuprot
fome, negatori prava na opstanak kompara-
tivne metode uporno ostaju nu svom kan-
darskom prineipu di se svaka tema doksog-
rafske komparacije za njih mode i mora re-
dueiratinakradu,ili bar pokusaj krade, u pla-




gijatu koji treba nemilosrdno progoniti.

U orporu prema komparativoj filosol
ja mogu da vidim samo primjenu opée anti-
kulturne politike, kao dio opée politike iz-
olacionizma: Divide et imperal = Alat te an-
tifilosofije izgleda da su moji napadati odlu-
Eili da nazovu (antiphermeneutikas, Kad bi
historijska analogija bila dozvoljena, moglo
b sepnmlilvuu li'se. i u kojoj mjeri, poslunh

Aristotelove her ke teh-
ne. Za mene preostaje jedino pitanje zadto su
se okomili bad na taj termin.

kivo kako se ta primjena ispoljava u pri-
mjeni na mene. u tri ofanzive koje sam do-
sada podnio:

1. Rada Ivekovic je potela redukcionistic-
ki postupak sa dvije filipike povodom svoje
anti—promocijes moje knjige o ethosu spoz-
auje. Najprije je uspjeino pokuala da zbuni
slufance svojom opéom politickom propozi-
cljom prozirno zabadurenom u terminologi-
ju lovadkog sanskrita: sRudi ceste (marga), a
drzi palanku (defa)le — Kad sam profitao
njenu opSirniju razradu tog principa na prve
detiri stranice rasprave, u ¢lanku u katedar-
skam zurmalu Filozofska istraZivanja, i
uvazio tendenciju da rijet deda zamijeni sa
deit, koju bi trebalo shvatiti kao lokalni pat-
riptizam, nazvao sam za svoju privatnu
upotrebu prepjev tog natela sMarkovo ora-
njec. Svrhu tog natela istakla je veé na po-
éetku, u propoziciji da sne mokemo prihva-
titi filozofitnost indijske mislic, a niti <ki-
neske ni islamskes, U svom oplirnijem Hlan-
ku detaljnije sam istakao kako e time od-
rzava nisnazi Hegelov rasisticki stav euro-
centrizma, uz ]v:dnu redukeionistitkn ko-
rekturu koju autorica smatra bitnom sa svo-
g semantitarskog stanovista tiddenja rjec-
nika od nepozeljnih rijedi, prvenstveno
enanstvenih termina. Ovdje joj se ¢i
porazum s Hegelom svodi na rijed sorijen-
talnic kao sopéi naslove. Ako samo tu facal-
nu rijed sorijentalnic mo. iz rjeénika i
prevedemo (ne kaze kako) na njen privatni
jezik. onda éemo jednim udarcem dotuéi
dyije muhe:

() spasit femo }iugcln\- nnlinrijnntaii’xlié—
ki rasizam;

(b} halucinatornim povedanjem  druge
muhe u slona izhacit ¢emo iz enciklopedijs-
kih rje¢nika sav obimni i dalekoseini mate-
rijal koji joi iz predhegelovskih stoljeéa pa
du danas niko nije ni pokudavao da obiljezi
nekim drugim terminom nego sorijentalisti-
kac — niri u naslovima lingvistitkih studija.
niti humanistitkih znanosti, niti u povijes-
tima knjizevnosti, niti u sociologiji itd., itd.,
itd, Kolike li uitede za Leksikografski zavod
u skradivanju volumena, u uftedi papira, a
iznad svega u redukeiji broja struénih sarad-
nika. i njihovil prinadleznosti u ovim mria-
vim viemenimal

Iza ove ppte programske hajke protiv is-
toénih filosofiji, zbog opéeg pomanjkanja
seacionalizmas — duture, od istotnih obala
Atlantika, od magribskog zapada arapskih
zemaljn, pa preko cijele Azije do Kineskog
mora, vjerojatne isto tako jos dulje, do Tihog
okeana, preko granica Japana, ako tako ek-
splicitnije shvatimo generalizaciju autorice
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u zagradi s(medu ostalima koje ne mozemo
prihvatiti)e = ne prevstaje nam nego da pi-
tamo ko je taj mae--aernﬂu MI kojemu dugu-
jemo tako apsolutnu slijepu pokornost uz
iniit povijesti kultare, Sije sam drukeije kon-
statacije Finjenica navodio u ovdje spomi-
njanom &lanku,

2. Nakon te neopozive presude ex cathed-
re nad historijom. mene je pogodio Mikuli-
éev grubi napadaj ad hominem u nultom
broju Keltura Fstoke, za mene, shvatljivo,
jod grozniji po generalizacifi logidkog izvods
njegovih redukeionisti¢kih jednadzbi. Osu-
dujuéi na izhacivanje iz retnika indolotke
terminologije lingvistitki termin sindoey-
ropskis, kojim se ja slukim, B. Mikuli¢ ga
prebacuje na podruéje prirodnih znanosti o
referencije na prirodne znanosti se tu ispos-
tavljaju. na moj uzax, kag nedozvoljive, po
wittgensteinovskim spravilima igree, za
koju su propisana, a to je upravo filosofija
reducirana. na rjetnitku semantiku. Moji
krititari termin ‘semantika’, razumlj
njihovom kontekstu, radije mistificiraju po
svome antifilosovskom nadelu u (anti-)her-
meneutikue, Upravo tom  mistifikacijom
progone i komparativau filosofiju u okviru
ideolodkog nadela divide et impera — srudi
ceste, a drii palankus,

3. Konaéno, Snjezana Zorié, u spomenu-
tom napadu na moju englesku knjigy, rekao
hih da tabuizira gole greke rijedd i trijebi iz
ujih koroy kao da skuplja materijal za bobke
krunica, brojanica i amajlija za krstade koji
bi trebali da se sakupe preko brda, dolina i
razrovanih cesta (ko sputnici—istoénjacic u
priti H. Hessea Die Morgenlandfahrt, koji
nikad nisu preili Svapsku granicu), pa da,
tako, budu imunizovani protiv sstraha od
Zapadar, kojemu sam prvi podlegao ju i po-
bjegao medu antipode u zeloni kadar.

To je sve ono na &to nakon trideset godina
marljivijeg rada mogu da svedem redukeio-
nistitki problem komparativne filosofije;
kroz tri ofanzive koje sam litno do sada pre-
trpio.

Zakon Zandarske nemilosrdnosti, po ko-
jem se. kako rekoh, svaka doksografska
komparaoija mora reducirati na plagijat,
dovodi me, na kraju, ne samo asocijativno,
na jednu od najdragocjenijih pouka koje
sam prihvario od svoga uitelja P. Vuk—Pav-
loviéa, u vrijeme kad njegova Zivotna situa-
nije bila povoljnija od moje :adnsnp, u
otima napadata, ali mu je ipak bilo or
éeno da objavi svoju studiju Filosofije i svje-
tovi (u izdanju Instituta za filozofiju Sveu-
cilidta u Zagrebu, 1969, prilikom +75-go-
disnjice svoga plodnog stvaralatkog Zivotar.
Tu njegov zavrini rijek sadrdi strofu;

Svojf Zivimo, a tude jedva znamo,
pa, kakvi smo, osjetdiive i’ grubi.
Lik svijeta svog i sebe pormamo.

Tome préthode na zakljuénim stranicama
studije i ova upozarenja:

sSvakake, bezljublje ne prodirve u vrijed-

nosna prostranstva i ne vodi do istinskoga

njihova ostvarenja . . . Tako bi se u tome

vidu i smjelo reéi, da najdublji smisaw fi-
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losofije odrazava Logos, dto ga usmj
Agape . . prema razumnoj ljuba
je u stvari i intelektualna i intui
usidrena, smjelo bi se reéi, kako u noet-
skoj tako i u estetskoj kulturnoj sferi. 1
kako prema relenome filosofitka ljubay
istiefe iz obuhvatna svietskog izvora,
ona, nasuprot svim parcijalnim usmjere-
njima, hoée da kao i filosofija sama hude
univerzalna.«
sTako moze, dadto, biti i nedatom fov-
jeku, domognu li se filosofije nepozvani.
Onda naime i zna i ‘bdije’ nad tovjekom
inkvizicija, pod kojim mozda i drugim
imenom ili pod kojom krinkom to i bilo.
Filospfiranju nema, medutim, zavrine
mete.s
Konatno zelio bih da kaZem nestéio sim-
bolitkom znatenju dainskog, Buddhinog i
mojeg arhetipn Nosaroga, — Pohjeéi (pab-
badda) od svijeta u meditativou osamljenost
— kao Buddho, iz gadenja aad cijelim nu]r—
tom u vrleti pustinjadkog Zivora; kao 7
scheoy Zarathustra (kako sam to pnkusan
objasniti u svojim esejima o Nietzscheus) —
nije_isto nego je suprotno zandarmerijskoj
osudi antikulturnih progonitelja u ime za-
kona tih filo-zafa na odumiranje u suzanj-
stvu i tami njihovog zofosa, zatvoren u sa-
micu zaguiljivih i zrakopraznih éelija, po
metodi i sredstvima genoeida njihove her-
meneutikd téhne, ako se i filosofi koji slijede
Buddhin pur eplemenjivanja i plemenitosti
razvijaju do bioloske promjene Zivotinjskog
roda (gotra—bha), a to je upravo zlotin zbog
kojeg i mene optuuju po modelu Kafkinog
Procesn.  Svoja obrazloZzenja svih ovih tv-
rlnji dostavio sam u prethodnom tHanku o
steznji za spoznajome — didrasa kao isho-
didtu indijskib spogléda na Zivor—i—svijets
{dardanam), koju nabi curaventristi, hez po-
kudaja dokumentacione provjere, ex cathed-
ra odbijaju a limine.

Pitanju postavio
Difan Pjin

% LJer ovo ji anda vising | nad cavidaj suvide vi-
soko i strma Zivimo svdje, nedostupno svemu $to jo ne-
tista | 2a Eim Fudi nedistodas (Zarathustra, 11, Vom Ge-
sindel), — Usp. moje éseje +Filosofija gadenja ~ Buddho
i Nietasehe: u knjizi Od Nepain do Cojlona, Subotica,

1981 - detesche and the ldea of Superman in Mo-
deen Tndian Philosophyr, u tasapisu Warld Union, Vol
XVHL No. 11, 1978; Sri Aurobindo Ashram, Pondiche-

rey, Indis.




Posle dva uspeino odriana skupa —
sDrudtvene osnove jugoslovenske politike
nesyrstanostic (6. aprila 1982) i sEkonomski
aspekti politike nesvrstanostic (28, februara
1983), Centar za marksizam univerziteta u
Beogradu, u saradnji sa Marksistickim oen-
trom Organizacije SK u Beogradu i redakei-
jom asopisa sMedunarodna politikasorga-

_mizovao je 23. maja ove godine nauéni skup
sKulturolo$ki aspekti politike nesvrstanos-
tie. Nakon prethodnih skupova objavljene su
knjige koje sadrie tekstove veéine utesnika
koji su se pojavili na njemu. (+Ekonomski
aspekti ...« veé su prevedeni i na engleski
jezik kako bi rezultati bili dati na uvid i Siroj
nautnoj javnosti u svetn, i knjiga se pojavila
ovogi leta.) Takode, trenutno je u Stampi i
sredinom oktobra pojaviée se knjiga priloga
s ovog poslednjeg skupa.

U svojim pisanim referatima, istrazivadi
iz vide jugoslovenskib nauénih i kulturnih

centara ohubhvatili su kako globalne aspekte

ove teme (ulogu kulture u razvoju nesvrsta-
nih zemalja; znaéenje tradicije i razmene
kulturnih vrednosti; kulturni imperijalizam
i njegove posledice: ostvarenje kulturnog
identiteta nakon perioda dekolonizacije;
probleme s prisutnim evropocentrizmom i
uticajem masovne kulture, njenih produka-
ta i mas-medija; nastanka i specifiénosti
razvoja nacija u nesvrstanim zemijama),
tako i specifitne kulturne i razvojne politike
u pojedinim delovima sveta — Africi, Latin-
skoj Americi, na Bliskom istoku, kao i raz-
litite oblike umetnitkog stvaralabtva naro-
da i etnitkih grupa iz pojedinih nesvrstanih
zemalja.

Posebno je bilo rédi 6 méstu kulture u do-
kumentima do sada odrzanih konferencija
nesvrstanih zemalja, o moguénostima sa-
radnje nesvrstanih kroz postojede meduna-
rodne organizacije kakva je UNESCO, o iz-
utavanju kulturnih potreba nesvestanih ze-
malja kao asnove za plodotvornije kulturne
veze izmedu njih i Jugoslavije i o ulozi i po-
zitivnom uticaju koju vrii Galerijn umjet-
nosti nesyrstanih zemalja »Josip Broz Tito
w Titogradu,

Uéesnici skupa su pokudali da, po prvi
put, ispitaju i povezanost i uslovljenost
druftveno-ekonomskih i politifkih sistema
kulturnim i drudtvenim obelejima analizi-
ranih sreding. Na skupu je prezentovan sa-
dasnji kulturni razvoj i trenutak nesvrstanih
zemalja i regiona u svetskoj kulturi. Pojedi-
ni utesnici su detaljno objasnili sloZene me-
dusobne odnose i u icaje kultura, njihovo
supratstavljanje i proZimanje, a, posebno,
delovanje zapadnoevropske kulturne tradi-
cije na vedi brnj nesvrstanih i,zemslih u raz-
voju, kao i uticaj osobenih afritkih, azijskih
i latinoameritkih kultura, te evropskih nes-
vestanih zemalja, na zemlje tradicionalnih
evropskih kultura poslednjih godina. Tako-
de, jedan broj ufesnika je, u referatima i dis-
kusijama, ispitao uticaje sistema masovnih
komunikacija i informisanja, probleme jezi-
ka u medusobnoj komunikaeiji i uticaj no-
vih nau”no-tehnickih i tehnolodkih prome-
na na kulturni, obrazovni i nauéna-tehnitki
razvoj, odnosno celokupan druitveno-cko-

Kulture Istoka

Kultura i
nesvrstanost

Nauéni skup
u Centru za marksizam
univerziteta
u Beogradu

nomski razvoj nesvrstanih zemalja.
Potrebno je posebno naglasiti da su goto-
vo svi uéesnici na skupu, istrazujuéi odnose
izmedu nesvrstanosti i kultare, problemu
prisli sa njegovog procesno-razvojnog as-
pekta, imajuéi u vidu Finjeniou da sve druit-
vene pojave dobijaju ljudski smisao tek kada
—isamo ako—unjima postoje odredene kul-
turne komponente. Time je i nesvrstanost
kito drudtveni proces i pojava na skupu bila
objaénjena kao odnos prema kulturi, odnos-
o prema elementima specifitnib kultura
koji su u njoj sadrzani, Neki od autora su.
stoga, pokazali u svojim radevima da nesvr-
stanost predstavlja najznadajniji novi éinilac
u negiranju postojeéih neravnopraynih od-
nosa u kulturi i fzgradnji novih oblika i mo-
guénoﬁlx saradnje primerenije postojedem
ra?vo]u materijalnih i duhovnih vrednosti
g sav g Bovetanstva: Tako-
de, pul.nzalo se da rasto mahl; subjektivnih

tinilaca u procesima menjanja postojetih.

odnosa u svetu na polju kulture i kulturne
saradnje, posebno zbog visokog stepena is-
kljutivosti { zatvorenosti na ekonomsko-pos
lititkoj ravni. Mnogi od autora mluanrn]n su
i ma Einjenici, potvrdenoj b
primerima, da ne moie pus:nlml kulmra
kao scarstvo slobodes van drudtva {naci

nog, regionalnog ili globalnog) kao schjek-
tivne nuznostic, §to znadi da je ona, iako
uvek u sukobu sa postojeéim sistemom od-
nosa u svetu, ipuk deo tog sveta i tog poret-
ka.

Ukazujudi na doprinose mnogih nacional-
nih i regionalnih kultura nesvrstanih zema-
lja, udesnici su pokazali da jod uvek ne po-
stoji jedinstvena kultura nesvrstanih zema-
lja, veé upravo njihov doprinos svetskej kul-
turi, a da je najveéi doprings ovih zemalja u
zahtevu za stvaranjem ravnopravnih mate-
rijalnib i duhovnih uslova z& razvoj nacio-
nalnih kultura, koje ée, obogaene opite-
ljudskim vrednostima drugih nacionalnih
kultura, pokreta i organizacija, i nadalje pri-
donositi i &initi sastavni deo svetske kultur-
ne badtine.

Viadimir Moméilovié
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Indija-na
Seni,
Pariz-Delhi

Mela u Parizu

Indija na Seinei, ili Indija na sceni, isto je
u ovom slutaju (L'Inde-sur-Seine, L'Inde-
sur-scene): u Parizu je odrana 7.1 8. juna
1985, velika mela. ili vafar, kojom je obilje-
zen potetak sgodine Indijec u Francuskoj.
Tokom godine (sve do ljeta 1986) predvide-
ne su hrojne kulturne manifestacije u znaku
Indije firom Francuske, uz uteiée mnogih
indijskih umjetnika (ali i drugih: Peter
Brook je za festival u Avignonu realizirao
tronoénu predstave Makabharate . ..} Mely
je okupila na hiljade Parizana na prostory
izmedu Trocadéroa (Palais Chaillot) i Eiffe-
lovog za tu priliku okiéenog tornja, preko ci-
jelog Pant d' Téna, koji na tom mjestu pre-
moséuje rijeku. Prve su veferi bile postav-
line svetane tribine i osmatratnice oko
glavnog prolaza i na tornju, a slavlje su ot-
vorili premijer Rajiv Gandhi i predsjednik
Francois Miterrand, U Seineu je simboliéno
izlivena sveta voda Gange, kaju su se tom
prilikom Francuzi obavezali da ée kemijski
profistiti (izgradnjs uredaja na indijskoj
glavnoj rijeci). U Seineu su pudtene na hilja~
de plovedih svijeéica. | mela je zapotela 3a-
renim mimohodom slonova i kamila za tu
priliku indijski opremljenih, kroz brojne
uspjele Zivopisne slavoluke od raznih Satri i
rang-birang vezenih, bojenih tkanina iz
razliditih krajeva Indije. Bilo je tu i vijenaca
evijeca, i vatrometa, i muzike i gungule, na
cijelom su prostoru improvizirani kiosci
gdje su se prodavale indijske rukotvorine,
jela i slatkidi, kokosovi orasi, mirisi, boje,
Sta sve ne. Zatim je krenula povorka deseti-
na indijskih umjetnika, plesaca, svirata, pje-
vala, songlera, akrobata, koji é¢ na desetina-
ma nackoly pedignutih pozorica prikazi-

Premijers Mahabhiarate | Redijs: Piter Bruk




vati svoje umijede te prve veleri i sutradan,
Sutradan, izostali su ugledni gosti ali je na-
valilo vife naroda i mnogo djece | moglo se
tokom cijelog popodneva do kasno u noé
(pratiti smenjivanje prikazivada i kazivaéa,
muziara, plesafs, Uglavnom se radilo o na-
rodnom stvaraladtvu, ali pazljive bi

Sirom Indije. i u svojoj vrsti = na najviboj
ragini. Neki od umjeinika tom su prilikom
Bill tie same prei put @ inostranstvu, i Pari-
zu, nego su tak tom prilikom pryi put izagli
iz svog sela ili kraja. Tetko je izdvojiti naj-
bolje. pogorovo u takvom obilju gdje nam je.
zhog simultanosti, dugotrajnosti i kakofo-
nifmosti cjelokupnog dogadaja — 1 najvedi
dio vjerojamno promakao. Sjajna je hila Tee
Inn Bai, jedna od rijetkib pripoviedacica
Mahabharate [Pandavani). [Rijetkib, jer je
to tradicionalno musko zanimanje: no ona jo
nauk preuzeln od svog djeda. poznatog pri-
povjedain iz Madhya Pradesha.) Onu je kn-
zivaln, krajnje se ekspresivoo pomazudi mi-
mikom i gestama, osobito prstiju i ruku;
skakala je. plesals, izvodila. pantomimu,
glumila. mijenjala mopdulacije glasa, i pjeva-
I uz pratnju malog komornog orkestra koji
Je iza nje sjedia. Bilo je umjetnika iz nehin-
duiriranih plemena, plesadkih | pjevadkil
grupa iz rezlifitih saveznih driava. Jodan
mutkiansambl svirata-pjevaca u crno odje-
venily | dostojanstvenily, iz Uttar Pradesha;
izvodin je sjetne kompozicije, ue majraglidi-
tije instrumente, koji su svaki put predstav-
ljani publici, i pjevao na urdu jeziku u tonu
koji bi mnoge podsjetio na sevdah. Mela jo
bils prilika za veselje indijeke zajednice u
Parizy, a i brojnih Parizana,
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Izlozba
Dragocije-
nosti islama

Trésors de Ulslam,
Musée Rath,

Zeneva, juli — oktobar
1985.

Zeneva je naSiroko poznata diljem boga-
tag arapskog svijeta kao idealno mjesto lje-
tovanja imuénih Seikovskil porodiea. Ljeti,
kadn na arapskom poluotoku viadaju naj
e vruéine, oni sretniji dolaze da se dsvjeie
pored Lemanskog jezera i zaposijedaju naj-
skuplje hotele nu obali, U blzini sa ampske
banke, koje, kao | zlatari; drguljarnice, pro-
daynice Svigarskih satova, ponosno vijore
natpisima nd arapskom. Lenevski turizam u
enaku je Arapa, Radnje wnose onu robu za
Kojuvjeruju da-ée im se dopasti (pojavijnju
e 1 o' veijenie najnevjerojatnije drangulije:
satovi i upaljaél w obliku diamija, priviesci
si polumjesecom, dta sve nel Gradom se
razmile brajne porodice: mudkarei idu na-
prijed, njéedde avropski obuéeni, ali pokut-
kad i u galabijama, Za njima kaskaju Zene u
do poda dugim haljama, s maramama preko
wlave, ponekad i pokrivenog lica, i buljuk
predobro uhranjene djeturlije. Djovojéice do
pred veijeme za udaju upsdljivo edudaraju
od svojih um,kl odjevene najdezovitije § naj-
modernije. Hrmju uiglavoom uz obaly ispred
hotela, kao lm)malcusm_um trgovaitkim uli-
cuma. Nikad se ne kupaju. Nikad ne ealaze
1l Btari grad. Za njih, Zeneva priveduje turis-
titke zabave & za svo) pragnik 10, avgusta,
nevideno, raskofan vatromet,

Sproga ovih razlivitih ekolnosti daje kat-
kada odlitne resuliate u kultur, Zeneva je
i bies Arapa stjecifte bogatstva. [z ukrdtanjs
tih njenth mogoénosti i sklonosti mogu da
mistany vrijedns kulturne priredbe, njih ta=
koder omegutuje novae, bogati sponsert i
Tokom wvog ljeta, grad je svojim
gostima priredio sjajna izlozby iz kulturne
battine Islama, i tam prilikom objavie ob-
imnu i skupoeijenn knjigu-katalog sa odlié-
nim reprodukeijama i iserpnim tekstovima
orfjentalista. lzlozhom su obubvadeni pro-
stori od Andaluzije do Indijskog potkonti-
neritd u rasponu od etuke-dvanaest stoljes
¢, a najbiolje zastupljene zbirke jrsu: k
rafiji, Korant, luminirani rkopisi, ke
kn, numizmatikn, metalni predmeti i orugje,
tepisi {ovi posljednji u znatno slabijem izbo-
i), Telozha je popradent strudnifn predava-
njimn. Kaligrafija i tepisi tradicionalno se
smateaju najvaznifim islamskim doprino-
som umjetnosti uopée. Iz razloga koji nam
¢ ting pretjeranima, pogotove iz uvida u
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raskodi predstavljene izlozbom; keramika se
ne smatra posebno karakteristiénom za is-
lamske kulture, kao ni arhitekturs: vijerojat-
np jé tome razlog injenica 5to abje ove dis-
cipline preuzimaju utjeeaje okolnih neis-
lamskih tradicija (2 tanjuri se, npr., katkada
cijenie zbog same kaligrafije). Bilo kako bilo,
ovit izloiba mora, bar u pogledu keramike
prisutne velikim brojem izlozaka, da poko-
leba jedan dio tih stereotipnih uvjerenju:
nisu li sve prednosti na strani one kulture
koja je u stanju da do te mjere asimilira, pre-
obli¢i, preporodi naslijedene tude elemente,
udarivii im svoj petat, nasavsi sa njima svoj
stil? Kada se islamski identitet prepoznaje u
sprezi sa nesumnjivont uinjetaitkom vrijed-
noiéu, tada Vierajatno vide nije opravdanoe
govariti o sinkretizimu u pejorativiom smis-
T

Ali, najautentiéniju n Islimu ostaje, iz
razumlfivih razloga, kaligrafija, a s sjon,
vremenom, | iluminacijs rukopisa. Preo iz-
nenidenje: wabrana oslikavanja ljudskog
lika i, pogotove, pmmkn i lmgn, ne pugﬂdm
rukopise i prikaze svjetovnog sadezaja, koji
prosto vrve ljudskim figurama: bojevi, rto-
vi, ljubavne scene, gradskd vrova, Zivetinje i
mitske nemani, sve se pojavijuje uimastovi-
im minjjaturama’ na kojima su, kroz stalje-
. pokadito vidljivi najrazlidingi urjecaji,
sve do utjeeajs crkvenog slikaestvie hiblijske
tematike u najnovijima: Vrlo su upadljive
minfjuture u perzipkom [ bliskom indijs-
kom stilu, a ima i neospornih ohinoiseries u
prikazivanju, osobito prirode, katkada i ki-
kih lion glavnih lit Tematika tiiy
ilustracija, koje su najtesée prafene utks-
nim tekstom (radi se o kojigama) podlijeie
anakoynom susfavu jedne poscbue, vrlo
razradene i precizne simbolike, Zna s 5ta
anadi svaki prizor, l'lpsm svaki pokret,
znak, u ovoj sémiotici — pored dnoga Sto na
prvi pogled prikuzupe. Prave je i
metaforitko i simbolitko. Kaligrs
veoma stilizirane. >pojednostay i}u.nr- < do
krajnje ki¢ene i detaljirne sitoe ili krupne.
Razlike su tolike da katkada izgleda koo du
s¢ radi o raaliditim pismima, U ovoj kuleuri,
svaki pismen dovjek ne mode uvijek da Gita
bag svako arapsko pismo. Nadalje, u to] tra-
diciji, kojn se ujedne prenosi usmenim pu-
smenost igrn § ulogu posebno pazlji-
vog, raskoinog pohranjivanja Teksta za
vjetnast, si svimoukrasima | izrgzima posto-
vanja, istog teksta koji ée svaki Skolovini
tovjek inate znat] papamet. Pismo je zato
od potetka syefanost, umjetnost, iakp moke
da posluzi u obifnim prilikama i za prosts
komunikaciju. Pismo ju prilagodljive pro-
storu tako da ga je moguée stilinirati | ugu-
rati w svaku farn, na svaku povedinu, Ono je
isamoukras i rado patenpira floralne i geo-
mefrijske 2are tako Ceste u lslamu, s kojima
st fspreplode. Cjemnl motivi nagladavaju iz-
bjegavanje motiva ljudskog lika {iako vyvaj
nije-u potpunosti ni uvijek zabranjen; geo
metrijski, polivaju na uvjerenju dasw bazié-
ni oblici kvadeat, keug, trokut gpirala Spi
rala jé bremenita simbolikom: pomiruje uei-
jek—isto kruga i povratka, sa pretencionos-
én prave linije. linerane povijesti, hijerarh)-
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je- Spirala znati sumnju i provjeru, nepovie-
renje prema velikim projektima, proma za-
crtanom cilju; enadi toleranciju § mnostve-
nost, lutanje &ovijeka, relativitet. Spirala
npr. ne dozvoljava sigurnost krsta, ukrita-
nja pravaca u jednoj jedinoj tatei. Spirala je
festo unutarnja dinamika koja se u ilumini-
ranim rukopisima, na slikama, moZe otkriti.
Put u nebo nikad nije prav, nije jedinstven,
nije jedan. Struktura umjetnitkog djela
(sodsustvo strukturee, donedavno se &inilo
Zapadnjacima), npr. u Hiljadu i jednaj nodi,
pokazuje istu logiku Spirala, najzad, u
svom pokretu obujmljuje razlitite razine
univerzuma, a-da ih ne nivelira, ne izravna-
va.

Mnogi su vladari bili mecene { na svojim
su dvorovima okupljali umjetnike iz cijelog
svijeta, takmitedi se i sami u pjesmotvore-
nju, u kazivanju, u kaligrafiji, slikarstva.
Slitno je bilo sa Sah Tahmaspom, sinom
Saha Ismdila, kojemu je bio namijenjen naj-
raskodniji i najljepde ilustriran primjerak
iranskog nacionalnog epa Sahname, najsta-
riji od satuvanih safavidskih rukopisa. Ru-
kopis je imao 759 folija (u Zenevi nisu sve
bile izlofene). Od njih, ncke se minijatire
mogu pripisati umjetniku Sultan Muham-
madu. Ime pisara nije zabiljezeno, rukopis
nema kolofona, ali se na vide mesta spomi-
nje ime patrona Sah Tahmaspa (vl
1524-1576), kao Sto je zahiljezeno da je na-
stao izmedu 1515-1535 [dok je nekoliko lis-
tova dodato 1540), Knjigu je Sah Ismdil,

ljitelj safavidske d ije, narufio za
svog sina, kojega je jo§ kao dvogoditnje di-
jete posjeo na nekadainje timuridsko prijes-
tolje u Heratu (danag Alghanistan). Otac i
sin voljeli su slikarstvo. Ukus sina, odnjego-
van na timuridskoj bogataj badtini, bio je
profinjeniji i sladi. Tahmasp je i sam bio
nadaren slikar. On je bio pokrovitelj i naru-
&ilac jednog drugog bogatog rukopisa, tako-
der prikazanog na izlozbi, Falrame. Ruko-
pisi se odlikuju velikom preciznodéu izrade
iako ne uvijek jedinstvenodéu stila (mnogi
su umjetnici radili na njima tokom dugih
razdoblja). Dominantna je lapis—lazuli mod-
ra, rubovi su erni i tanki, zlatni ukrasi broj-
ni. Precizna kaligrafija uz minijature koje jo
ilustriraju katkada izlazi iz zlatnog okvira
knjige, nerijetko to Sini i crtez, dto kompo-
ziciji daje posebnu draz.

Slitan primjer tretiranja sadriaja nalazi-
mo | u minijaturi »Pokoravanje zmajaz, koja
je slika iz IV toma rukopisa turske Kitab-i
Siyar-i Nabi (Knjiga Prorokovog Zitija) od
Darir-a iz Erzeruma, koju je u naskhu napi-
sa0 Mustafa ibn Vali (ime mu se pojavljuje
u kolofonu) 1594, a na kojoj su radili oto-
manski umjetnici pod Sultanom Muratom
111, Ova knjiga, kao ni druge, nije bila pod
zabranom figurativnog jer nije bila u uzem
smiishy vierska. Na toj je slici prorok prika-
zan bez lica, na mjestu kojega se nalazi bi-
jela, neobojena praznina, Iz prorokove neos-
likane glave dife se aura u obliku moénog
plamena, uzdize se sve do ruba stranice, i
probija preka okvira do pailjivo, kineski (sa
svim petljama i farama) naslikanog plavog
oblagica . . .S desne strane, grupa lica, grozd

Kulture Istoka

od ljudskih uturbanjenih glava, v spiralnom
slijedu i valovitom pokretu prati isti, uvrnu-
ti pravac. Lijevo, stijena nagnuta nad zlim
zmajem-davolom (pritidéuéi ga kuo Sto pla-
ning tlaéi vodu i u mitologijama ovih nasih
prostranstava, starijim nego §to su judeo-
kriéanska i islamska: kao Vrtra i vode-kra-
ve, kao Veles i Dub, itd . . .). I taj kamen us-
vaja vijugavu kretnju prema gore, onu do-
bru, Sta znaéi odluka neprikazivanja boZan-
skog, vibeg principa, ili nemoguénost njego-
vog prikazivanja, koju susreéemo u religija-
ma (pa i filosofijama)? To lice boga ili vehov-
nog principa koji ne smijemo vidjeti kaka ne
bismo oslijepili jeste natelo, ili nit koja po-
vezuje niZe i vide razine organizacije jedne
strukture, univerzuma, i otud spiralna kret-
nja, Razni nivoi jedni za druge ne znaju ili
{m ta sznanjac ne znate isto. U okyiru jednog
sustava, taj se isti sustav né mode objasniti,
on je saglediy sa vileg stanovista koje mu,
medutim, osporava njegovo »po sebie, i tu-
mati ga prema sebi, tj. obiéno samo funk-
cionalno u odnosu na 3iri okyir, a o tom fi-
rem okviru se unutar prvoga nista i ne zna.
Nije tudo 3to religije i filosofije brane pri-
stup svom sredifnjem rafunaru, u kojem se
tuva formula univerzuma, tajna syemira
{moZda; tajna da tajne nema . . .). Tu neizra-
zivost, zabranu izrazavanja tog principa na-

znatuje prazno, neoslikano lice boZanskog:

principa koji je, preko granica ovog svijeta,
neposredno povezan s onostranoféu: u slu-
taju spomenute minijature, zlatnom aurom
koja izbija iz glave-nevidljivog-tica i dohva-
ta rajski oblatié, nefzreciv (i u kineskoj li-
kovnosti praznog-i-punog oblak znati Nis-
ta, ono neizrazivo, kljuf i kdd za idtiavanje
nadeg svijeta; ali koji se, bak zato, nalazi u
drugom).

Neobitno je sugestivna knjign Historija
svijeta od Radid al-Dina, safuvana u perzij-
skim minijaturama. Tekst uglavnom teée is-
pod strane. Konjanici kineskih crta lica, na-
oruzani kopljima, u kompozicijama sjajuih
ravnotefa izmedu horizontale 1 vertikala,
tim kopljima koja i sdma gotove oponalaju
ritam nekog krupnijeg rukoepisa, izlaze iz
okvira strune.

sBog je lijep i voli ljepotue. Islamska sa-
kralna i svietovna umjetnost (gdje je grani-
ca?l) ne pokusava, reklo bi se, da zastrasi,
ponizi ni postidi Eovjeka, veé da ilustrira lje-
potu, da bude boga dostojna.

Rada Ivekovié

Zeneva, 22.8.1985.
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Cinemasia
— Indijski
film

Nedeljko N. Despotovié

MOSTRA  INTERNAZIONALE DEL
NUOVQ CINEMA filmski je festival koji se
viié dve decenije odriava u italijanskom gra-
diéu Pezaru. Mostra u Pezaru nije popularna
kao festivali u Veneciji ili Kanu, verovatno
jer je puno ozbiljnija od njih. Za razliku od
ovilr uglednih festivala, &iji je dubiozan pro-
gram filmova i nagrada u sluzbi naivne ideje
filma kao umetnosti ili politike, Mostra u
Pezaru je program precizno odabranih fil-
mova u funkeiji izutavanja izuzetno znataj-
nih ili nepoznatib kinematografija. Program
avogodiinje, 21, Mostre bio je posveéen po
broju snimljenih filmova najveéoj kinema-
tografiji na svetu — kinematografiji Indije.
Bila je to prava kruna velike trilogije, pod
nazivom CINEMASIA, koja je u poslednje
tri godine predstavila i drige dve najveée ki-
nematografije azijskog kontinenta: Hong
Konga i Japana. Uz ove divove, u neku ruku
o znadaju i godidnjoj produkeiji, CINEMA-
SIA je pruziln uvid i u kinematografije: Fi-
lipina, Indonesije, Malezije, Juine Koreje,
Vijetnama, Tajlands, Sri Lanke, kao i NR
Kine.

Za japanski film se moze reéi da je poznat
i du ugiva veliki ugled na Zapadu zahvalju-
juti nekomercijalnim rediteljima kao Sto su
Ozu Kurosawa, Mizoguchi, a za hongkoniki
da je najuticajniji azijski film u Zapadnoj
komercijalnoj biskopskoj mredi. lzvan ovih
akvira slobodno se mo#e redi da su obe in-
dustrije malo poznate, Indijska kinematog-
rafija, koja je bila rasadnik filma u Aziji, nije
poznata ni toliko.

CINEMASIA 83. sistematizovala je uvid u
hongkoniki film kantonikog i mandarin-
skog dijalekta. Otkrila je autore: sa samog
potetka, iz pedesetih godina Zhua Shiling
(mandarinski) i Qina Jiana (kantoniki),
predstavild manje posnate reditelje post-
bruceleeovskog periodu kao &to su: Hong
Jinbao, Zhang Guoming, Michael Hui; orga-
nizovala malu retrospektivu nekomercijal-
nog, smandarinskogs autora van svih tren-
dova — Kinga Hua, te predstavila najmladu
generaciju snovog talasas: Allena Fonga,
Tsuia Harka i Annu Hui.

CINEMASIA 84. sistematizovala je speci-
fitan japanski filmski kanr i otkrila periode
koji su gotovo sasvim nepoznati. Pre svega:
inserte nemih filmova, od 1927. do 1936.
godine, u #anru chanbara, superzvesde ka-
bukija drugog reda — Okochifa Denjiroa;
prvi put izvan Japana remekdelima Hyaku-
man ryo no tsubo (1935), Kochiyama Sos-



hun (1936} 1 Ninjo Kamifusen (1937) vtkrila
najvedeg reditelja jidaigeki fanra — Yama-
naku Sadaod; otkrila kopiju remekdela Ta-
kekurabe (1955) Goshoa Heinosukea — naj-
vebeg reditoljn shomingeki Zanra; e pred-
stavila manje poznate komercijalne autore:
Kudoa Eiichija, Katoa Taija, Yamadu Yojija,
Suzukija Seijuna, u fanrovima chambara,
ynkuza, shomingeki.

CINEMASIA 85, bila je jod ambiciozniji
program. Predstaviti indijsku kinematogra-
fiju bilo je tesko: zbog fantastitne goditnje
produkeije od preko B00 filmova, zbog toga
ito je svaki od mnogobrojaih indijskih jezi-
ka kinematografija za sebe | zhog toga Sto je
veliki broj kopija filmova nemog i sa polet-
ka zvuinog perioda zauvek izgubljen.

Satishu Bahaduru je, ipak, priredio video
projekeiju inserata najznatajnijih najstarijih
filmova.

Jedan od najstarijih integralno prikazanih
filmova na Mostri je Sunt Tukaram (1936)
V. Demlea i S, Fathelala. Ovaj filn, veneci-

janski laureat iz '37. godine, klasitno je delo’

na marathi jeziku o svetom pesniku koji
stameno odoleva ovozemaljskim iskuSenji-
ma. Marathi filmovi se baziraju na tradicio-
nalnom pozoridtu i obraduju mitoloske i is-
torijske. teme. Sezdesetih godina filmoyi
ovoga jezika su izgubili publiku. Najstariji
zivi indijski reditelj Vakudre Shantaram je
1932, redirao prvi marathi film Ayodyecha
raja. Na Mostri je prikazan i jedan od njego-
vih najpopularnijih filmova Dr Kotnis Ki
Amuor Kahani (1946}, koji govori o ljubavi
izmedu indijskog doktora, dobrovoljca u ki-
neskojapanskom ratu, i kineskinje vojnika.
Ovaj film svedoti o izrazitom uticaju ne-
matkog filma na Shantarama. Film je rea-
lizovan na hindiju, ali i na engleskom za za-
padno triidte.

Hindi film je najpopularnija indijska ki-
nematografijs sa godifnjom produkeijom
Bombaja od preko 120 naslova. Razlog veli-
ke popularnosti leZi u tome 3to su produ-
centi uspostavili masale film, koji prevazi-
ijske i kulturne razlike da bi privu-
éu publiku (40% stanovniftva raz-
ume hindi). Najmarkantniji autor komerci-
jalnog hindi filma pedesetih godina je Guru
Dutt. Ovaj ortodoksni brahman postigao je
veliki uspeh filmom Pyaasa (1957). To je
savremena melodrama o siromasnom pesni-
ku koji do kraja Zivota ostaje veran svojoj
umetnosti. Sledeéi Duttov film Kaagaz ke
phool (1959}, prvi indijski film u sinemas-
kop formatu, doZiveo je veliki komercijalni
neuspeh. Ovaj je film o filmu me odrama o
nesreénom reditelju koji za kratko pronalazi
sreéu kada otkrije novu glumicu. Oba filma
su izrazito autobiografska. U glavnim ulo-
gama je Sdra Dutt, a njegovo veliko glumad-
ko otkrife u filmu, kao i u Zivotu, predstav-
lja Waheeda Rahman. Zbog svega toga ko-
mercijulni neuspeh jako nheshrabruje Dut-
tn. U tridesetdevetoj godini Zivota, za vreme
snimanja poslednjeg filma, od velike koliti-
ne tableta za spavanje, Guru Dutt umire. lza
njega su ostali neprevazideni filmovi velikih
strasti, emotivnih pesama ali i stroge | pre-
cizne redije.

Liénosti i dogadaji

Shri 420 (1959) Raja Kapoora jeste film
o kriminaleu koji s krije iza laZnog identi-
teta ali na kraju, zbog devojke koju voli, &ini
dobro delo prema prevarenim siromasima,
To je film u holivudskom stilu, koji se na-
rotito prepoznaje u muzitkim scenama. Ka-
poor je pretefa promena Sto nastaju u ko-
mercijalnom Aindi filmu Sézdesetih godina,
koje donose novu stilizaciju: komitne filmo-
ve bez heroja i lifene strasti.

Socijalni problemi su uvek bili jedna od
tema indijskog filma, ali potetkom Sezdese-
tih godina oni zauzimaju centralno mesto u
filmovima nezavisnih, niskobudzetskih pro-
dukeija. Red je najpre o filmovima Satyajita
Raya, najpoznatijeg reditelja izvan Indije.
Rodonatelnici bengali socijalno-polititkog
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filma su: Ritwik Ghatak, Mrinal Sen, Chary
Ray. Retrospektiva Ghataka je potvrdila re-
diteljn izmedu hinduskog spiritualizma, Ta-
kurové poezije i marksistitke filozofije.

Mukhamukfam (1984) je film na mala-
yalam jeziku Chatakovog utenika Adoora
Gopalakrishnana, Ovaj film o raseepu ko-
munistitke partije Indije dokazuje da je za-
padni koncept tzv. polititkog filma teiko
primenljiv na specifitnu indijsku dramatur-

iju

Pakeezah je rasni film na wrdu jeziku Ka-
mala Amrohija, O strastima u ovorm klasié-
nom islamskom filmu, o zabranjenim i in-
cestnim ljubavima izmedu plemiéa i prosti-
tutki, najlepse govore dogadaji iza kamere:
Kamal Amrohi i njegova Zena, superzvezda
indijskog filma, Meena Kumari snimali su,
zbog testih svada, film petnaest godina. Ko-
natno, reditelj je za glavnu ulogu morao da
angaZuje jo jednu glumicu, posto je Meena
tragiéno umrla.

Siri siri muvva (1976) Kasinadhunija
Viswanatha a jeste prestilizovana melodra-
ma na telugu jeziku o ljubavi izmedu neme;
siromaine devojke, koja je talentovana igra-
Cica, i siromagnog bubnjara sa sela. Viswa-
nath je zapoteo karijeru na filmu kao tonski
tehnitar i zbog toga je popularna muzika i
igra jugn Indije njegova osnovna preokupa-
cija. Madras, centar filmske industrije juga
Indije, ima godifnju produkeiju od 130 telu-
gu filmova, koji su izolovani od aktuelne po-
lititke situacije, kao i sama drzava Andra
Pradesh, i zasnivaju s¢ na Ramajemi { Ma-
habharati, hinduizmu i felkloru.

Sedamdesetih godina, koristeéi iskustva
prethodnih generacija, pojavila se generacija
snovog indijskog filmac. Filmovi najznaéaj-
nijeg medu njima, Skyama Benegala, roda-
ka Gurna Dutta, svedote o vrlo zanimljivom
razvoju. Benegalov prvi film Ankur (1974),
je prita o potladenim seljacima u polufeu-
dalnoj Indiji, uradena u izrazitom stilu soei-
jalno-polititkog filma. Najnoviji njegov film
Mandi (1983) smesten je u jednu kothu—in-
dijsku javnu kuéu koja je vrlo popularna kod
domade filmske publike, i zadriaoc je politie-
ki karakter, ali samo kao deo jedinstvene in-
dijske dramaturgije prozete tradicionalnom

esmom i igrom, i iznad svega religijom. Be-
negal se, tako, okrenuo klasiénom komerci-
jalnom filmu, na kojem i potiva kolosalna
indijska kinematografija.

Komercijalni indijski film je nepregledni
svet koji potiva na bogatoj kulturnoj tradi-
ciji i koji je razvio tradiciju vlastitog Zanra:
filmova sa pesmama i igrama, u dramatur-
giji sa vide kulminacija koje su rasporedene
cikliéno.

Prvi utisak posle zavr¥enog programa Cl-
NEMASIA jeste da se ciklizam potyrduje i u
istoriji indijskog filma: od religioznog filma
Sant tukaram, preko filmova strasti Gurua
Dutta, distance Raya Kapoors; polititkog i
snovog filmas, do najnovijih preokupacija
Shyana Benegala. Tako se zatvara krug
Krug koji se, sa iskustvom povratka Allena
Fonga klasitnoj, kantoikoj melodrami,
mnogo vise ¥irl i ponove — zatvara.

Nedeljko v, Despotovié



Od 6 do 12. oktobra 1985, u Opatiji je
odrzan XIH medunarodni kongees psiho
rapije. Kongres su organizovall Internacio-
nalna federacija sa medicinsku psihoterapt-
ju, Udruienje za zadtitu i unapredenje men-
talnog zdravljs SR Hrvatske, Klinika za
neurologiju, psihijatriju, alkohologiju i dru-
ge ovisnosti Klinitke bolnice Dr Mladen
Stojanovife u Zagrebu, u sarudnji sa Svet-
skim udrufenjem za socijulnu psihijatrijo i
Mediteranskim sociopsihijarrijskim udruze-
njem. Kongresnom odbor, koji su sabinja-
vali struénjaci iz vise zemalja, presedavao je
prof. de Viadimir Hudolin. U programu rada
Kongresa bio je zastuplien Siroki spektar
tema i problema povezan sa psihotesapijom

Kulture Istoka

Psihoterapija
Istoka i
Zapada

intervjua autorl su ispitivali & majstora sona
liz konteksta se vidi da bi hilo korekenije
upotrebiti termin utitelj sona). U stud;
izneti neki aspekti prakse sond i utisci au-
l(lnl iz susrety Nl mu]!torlmu SO0 _ﬂjihﬂ\fﬂ

uopdte, a i posebno sa pojedinim skol

okviru nje. Rad Kongresa se otlvijao krov za-
jednitke plename -wrlmrr i veliki broj po-
sebih simpozijuma, diskusija okruglog sto-
la; panel disk . radnih skuping (work-
shop), seminara, video prikaza kaji su ¢ od-
vijali istovremeno pmwkm! i vide od 10
skupova istovermeno] u 14 sale paglititih
opcm}uk:h hul: la \1miu 1r|n birojnim utes-
nicim 35 zemalja sa svih kbntindnata
bilo je i ljudi Fija imeny znamo iz udihenika,
kao fto su Medard Boss, L. Masserman,
‘K. Sifnens, R Battegay, G.A: Vasiliou; A.
Freem

m Psthaterapiji: Litok | Za-
wvali su Medard Bos i Ding
pored njib referate su
5. Kang iz Republike Ko-

3utm‘ 1. Pajin i M. Milovanovié jz Ju-
1 i P\f Kiding Larsen (Kei-

fae Li jeu svom referatu sStvarnost
u istolnom sonu | zapadnoj tradicionslnoe)
peihoteripijic pokndao da defini *h\-ﬂtlll\]r
stvarnosti u sonu (naziy budistitke Skole u
Koreji koja se n Jupanu zove zen, a-u
) i poredi gn sa onim wznpadnoj psilio-
terapiji. Privoda stvarnosti u sonu ge zasniva
nit stanju kongru medu subjekta i
nhjekta, dok se u prihoterapiji zasniva na di-
hotoniji subjekta i objekea. Ova ka je
povezana sa rizlititim oblicinia sposnaje
koja je u sonu skoneentrativiae, & u psihio-
terapiji sprojektivine o je apet povezano
sn ruzlikama u konceptima svesti i ega. Os-
novi prirods ega, Sje jatanje i integracijn
tine jedan od vaznih ciljeva zapadne psiho-
terapije, zasniva se na kontinuiranej identi-
fikaciji ega sa montalnim sadriajima $to do-
vodi do suzavanja svesnosti. U sonu se insis-
tira na doeslednoj i diseiplinovangj ne-
-identifikaciji sa mentalmim  sadekajima;
Ovakva praksa dovodi do stanjs sheregoitke
svestic kao same svesnost, Zatim jo ukaza-
no'na slifnosti ustavovima izmedi sona, eg-
zistencijalizma i dazajnamalize (Dasein), Na
kraju je ukazano ma moguénost da sson
moze dati zapadnoj psiboterapiji uvid u pra-
vu prirodu stvarnosti $to jo istinski eilj psi-
hoterapijes,

Cilj studije sRazgovor sa majstorima
sonas kojn je izneo Suk-Hun Kang (koautor
Jae—Von Ri (Won Rhee) bio je da se istraki
i uporedi priroda iskustyva tokom upraZnja-
vanja sona i psihoterapije. Putem upitnika i

t i nep Inost. Neposredni ci-
lJI’Vl istrazivanja su hili pofetna motivacij
zi bavljenje praksom sona i snovi. Osnovai
tazlog Sto su poteli sa praksom sona rali-
kovao se od jednog do drugog, ali tokom
prakse ti raalozi sn ustupali pred odludnod-
éu du se dostigne prosvetljenje. U podetnoj
fazi i tokom periodn intenzivaog praktiko-
vanja sona dominiral{ su snovi puni emogija
1 to festo sa osedanjem strah predoseda-
njermn katastrofe, a s druge strane snovi o
praktikovanju sona: Zn ova fazu takeds su
karakteristieni i snovi sa uvidom i vidovi-
todéu. Sa napredovanjem u praksikovanju
sona ispitdnicisu se éedée udubljivali u koan
tokom snevanji, tako da su snovi postajali
kongruentni sa stvarnodéu a oni su postaali
majstori su snevanjus Ugitelji i monasi nisg
pridavali velikl enataj snovima — nisu insjs-
tirali na znatenju; niti odbacivali znadenje
svojili snova, niti su pokudavali du th tuma-
#e. Neki od majstora mugli su na osnovu pri-
rode snova i razlicitih simbola u snovima
did procene stepen prosvetljenja,

Medard Bos (Boss). stari fovek su izgle-
dom evropskog dzentlmena i pun mladickog
entugijazma, bio je ufenik | saradnik Frojda
i Junga; jedan od osnivaga egzistencijalistit-
ke Ekole u psihoterapiji, a godinama upraz-
njava meditaciju, U referatu pod niziveim

t] m;mlﬂjm‘ku psihoterapija sa snaz-
nim uplivom Dalekog istokas on je ielq
svoje videnje razvoja filogofije ma Zapadu i
Dalekom istoku © u tom kontekstu mesto
duzajnanalize, podto e postofi terapijn . ..
bez [flozofije na kojij se ona zasniva« Kad
je mrisao sturih Grka prevedena na latinski
Jezik, griko sergone, sa znatenjem sstvar
koju sehe iskazuje u j savrienastic, po-
stalo je roperacijas koju dzvodi Sovek, kaze
Vos. Drugi znatajan korak je ufinio Dekart
cepajuéi jedinstvo svewn na sres cogitanse i
sres extensac Otada je sve moralo biti raz-
dvojens da bi posle hilo percipirano od #o-
veka kao realnosti U poslednje vreme, sve
Sto susretne Sovek widi kao nedto 3ta se
mote iskoristiti da bi poveéao svoju moé, Sa
druge strane na Dalekom fstoku, smatra
Bos, hazitoa filozofija je nepromenjend u
poslednjih nekoliko h:l]mla godina, U okviru
nje jeding sstvarna stvarnoste je sSve Jednoe
koje se zove shrahmans Sto doslovno znadi
sveliko otvaranjee. Covek se smatra zrakom
shrahmana: koji se zove satmanc. Ne samo
tovek, ved i sve drugo je u osnovi shrah-
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mane, U skladu sa time vilj terapije je da po-
novo dovede u vezu sa satmanome i shrah-
manoms hida koja pate. Za razliku od ovako
odredene  terapije, zapadnjafka terapija,
u skladu sa filozofijom na kojoj se zasniva,
ima za cilj sda popravi fizitki ili psibitki

aparate. Dazajnanalizi s¢ zasniva na postav-

kama Hajdegera (Heideggera) kofi Sovekovu
sustinu shvata kno postojanje na nadin te-
meljne sotvorenosti ka svetus koju ima isho-
diSte u velikoj skrivenost | u svom bivanju
dopudta da sve ito treba da bude postane
prisutng i iskaze se kakvo zuista jéste. Ovo
j# vrla bliska velikom otvaranju i brahmanu.
Dazajnanaliza pokuiava da otveri zapreke
pacijentove egaistencije da bi s mogla ost-
variti sloboda njihoveg asnovnog  biva-
njA—u—svety.
Dong-Sik Rija; njegovu pojavu, nepogre-
Siva meru Saljivosti § odlududsti kojom je
usmeravao simpozijum i nadin na koji je bz~
lagaq svoj lzuzetno inspirativan rad, *Tho @
zapadna prihoterapijas — spontano; tw i sad,
ne pridajuéi mu sam previde cnadaja—dodi-
vell smo kio starog Salfivog doveka oy
preobudenog ueveopsko odelp) koji nepog-
refivo igen usred Stvarnog, Kroz tradi
nik sDeset slika o krodenju bivolas | prika-
zunih na slajdovima) on jo ukazao na slie-
nosti izmedu pradenja toa i zapadnih tkols
psiboterapije — psihoapalize, humanistithe i
transpersonalne psiboterapije. lamedo ovih
diseiplina pustoji slignast o oiljevima, ko-
respondencija izmedu pojedinih
prakse. razlititih procesa i rezultata. 1
je nkazio i na razliku izmedu njib, naglada-
vajucida se problem teorije i stvarnosti raz-
refava usmerenodéu na stvarnost, dok je
teorija samo stedstvo koje ukazuje na sivar-
nost:
Potpisnik oveg teksta u svom referstu
Ka vidgim nivoima zdravljo — moguéa ulogy
transpersonalne terpijoc ukizno je na zna-
tenje modela sveta i Foyeka, modeln real-
nosti; u psihoterapiji i posebno. mogude
mesto transpersonalnog modela: Nak doziv-
ljaj realnosti se zasniva pa konvencionalng
pribvadenom modelu realnosti od strane od-
redene grupe ljudi &ja je titnva seruktura i
dozivljnj divotnn prakse usnglasnosti sa tim
modelom, Ovaj model 4 zasniva nn du
tidkom natinu spoznaje koj
kazuje u itihotomiji subjekea i objekt. Po-
red ovoga 1 okvirn njega znaéajne mesto za-
uzima konvept pga koji nastaje kros na
dis se vezyjemo, prianjamo i identifiky
ne samo sa drugima veé, 3to jod tede prepo-
amajema. i sa razliditim procesima i sadrza-
Jima svesti. Uz to ide | uverenje da je onosto
nazivdmo snade normalng budne stanje
svestis Jeding zdravo 1 odnosu na koje se
druga pdreduju najiedée kao parolodka ili
suboptimalna. U istrazivanjima u atomskoj
Fizici, mntematicl, nearonankama [istradi-
vanja kod ljudi sa razdvojenim hemisferama
mozga) teoriji sistema, ekologiji; humanis-
titkoj psihologiji i transpersonalnoj psiholo-
giji dodlo se do iskustava sliénil onima o is-
toénim filozolijama koja su dovitla do odré-
denjo  transpersonalnog  modela  foveka,
stvarnosti i normalnoestic U okvir transper-

pre svega




sonalnog models centralng mesto se pridaje
svesti koja egzistira kao jedna od moguéih
na firokom spektru mivoa il stanja svesti.
+Nade normalno; uohitajenp stanje svestis je
jeduo od mnogih na tom kontinuumu. Od-
redeno stanje svesti je povezano sa nivoom
funkeionisanfa u odnosu na razlidite spo-
sobnosti [perceptivai, kognitivai i afektivni
procesi, paZnja, osecanja identiteta su po-
tpune uslovljeni odredenim’ nivoom ili sta-
njem svesti). «Nike uobitajeno stanje svestic
se 1w ovom kontekstu odreduje kao bitno su-
feno i suhnpumnlnn —u njemu smo szaroh-
ljeni« ili shipnotisanic pnm:\fu neprekidnog
toka nadik misli, naSég uuulmsu]rg dijuloga,
mda toga nismo svesni. Ovaj proces stvara
i perpetuira realnost u kojoj 2ivimo, a fako-
di i ogo. Transpersonalni model ukazuje na
postajanje | moguénost dostizanja visih sta-
nja svesti u kojima fovek ostvaruje svoje
pune potencijale. Osnovne mesto u pkyiru
ovog modela zauzima ne-dualistitki nadin
spozinje, bivanja, koji implicir razlnganje

ega | slobodu nd modela i konceptualnog

mikljenja. Transpersonalni model ne negira
tradicionalne psiholetke 1 psihoterapijske
modele voé nudi Biri teorijski okvie u koji se
ol magu uklopiti kae posehni slugdjevi, s
Istovremena ukljuluje iskustva drugih tea-
dicijn i praksi (kao St Njurnova fizika pred-
stuvlja poseban slutaj Ajnitajnoveg motle-

Pia M. Kiding-Larsen (Keiding-Larssen)
Jo usvom refefaty sTeorija Gakric — polazeéi
od teorijskag koneepta koji je odredila kao
gretski. dinam-
ski | transpersanalni — izlozila teoriju Sakei
i doprinoes praksi zupadne psi-
tnosti, Posebni naglasak
je stavljen na moguénost da ova teorija moze
pomoéi u odredivanju energetske tipologije
lignostl § kap psihoterapijsko sredsevo da e
klijentu pomogne na njihovom nivou u od-
nost na odreden problom, a tukode i u ost-
varivinju vikih potencijala.

Tokom Zive diskusije i odgovarn ma hroj-
na pitanja maogi momenti pomenuti tokom
prothodnil izlaganjn su razjasnjeni, o razgo-
vor je predstavljao glasno mzmidljunje o
mggunostima sinteze iskustava nastalih

Duan Pajin je najpre ocrtao osnoyne tatke
susretunja zapadiie psihoterapije i istofnih
tradiciju. meditacije, kao i rokove ‘unutar
same zapadne psihologije 1 psihoterapije

skom pn@,]c" u ti znaéajni tokavi su bili raz-
voj pojma sopstva {eng. sell, nem. Selbst),

protezanje psihitkog rasta litnostiiu dmgu
polovinu, profirenje koncepta dufevnog
alravlja preko granice uklinjanja simptoma
i uvodenje koncepta samorealizacije, kao i
priznavanje  vrednosti  drugim  stanjima
svesti pored narmalne, funkoionnlne svesti:
U terapenskom smishy od znataja jo bilo
sagledavanje terapeutske veednosti relaksa-
tije, koncentracije i veibanjn meditativog
tipa svesnosti, kao i bioenergetskih tehnika
kojo postoje-u jogi, tai-diu i drugim istodaim

Licnosti i dogadaji

vedtinama, a imaju svoj panddn u zapadnim
terapijama usmersnim na telo. Sve to omo-
guéilo je da se psihotorapija i meditacija
susrede u najrazlitidjim odnosima: medita-
cija moke prethoditi psihoterapiji, ili joj sle-
diti, moke sama poshuiti u psihoterapeut-
ske svrhe, ili se kombinovati sa psihotera-
pentskim tehnikama. Prema Pajinu, ovaj
susret s¢ pokazao plodnim i u teorijskom i
u prakticnom smislu, i doneo je nove per-
spektive i psihologiji i peiloterapiji u Sirem
smislu (transpersonalnn pslimlngllu, metap-
sihijatrija, metaterapija i itd),

Miomir Milovinivié
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Frantesko Gabrijeli: Istorija
arapske kr.jizevnosti. Preveli Milana
Pileti¢ i Srdan Musié. Strutna
redakeija prevoda Darko
Tanaskovié, — Svjetlost; Sarajevo,
1985.1

Praznina koja se oseéala u jugoslovenskoj
orijentalistici konatno jo popunjena jednom
knjigom preko potrebnom ne samo studen-
tima orijentalistike veé | 3iroj Eitalatkoj
publici. Naime, pre pojuve Istorije arapske
knjiZevnosti Franteska Gabrijelije, u nag je
objavljena samo jedns knjiga iz te oblasti:
Kratka povijet arapske knjiZevnosti dr lg-
njuta Goldzihera (Sarajevn, 1909)4
 Frandesko Gabrijeli kao istoriéar arapske
knjizevnosti ispunio jo zadatke koje jo sim
sebi postavio, U pradgovoru obayetava #i-
taded Sta e sve nadl u ovoj knjizi. Ograni-
finva se wna ona podeutjn arapskoga Schrif-
tuma gde se eksplicitno ili instinktivno is-
poljava umetnitko htenjec, po njegovom
misljenju, wdukle na poeriju i umetnitke
proz, u kojima se tako tipidno ispoljova je-
dan vid arapskog duhas, On je napravio is-
torijski korak u naéinu pisanjo arapskih is-
toriji kako na Zapadu tako @ aa Istoku?

sZavjera fuinje protiv islamske kulture
bila jeo krajnjo organizovenn — do tog saani-
nja dokag je Roze Garodi 1945, godine posle
svog predavanja o by Huldunu,* u Tunisu.
Iste godine dofau je «do zakljutka. ., da je
vrlo male diely arapske nanke i filozofije
prevedeno nn francuski jeziks. sNasuprot
1ome, — nastavlja Garodi— naidao san i sva-
koj akkirskoj hibilidtesi na po nekolike fivi-
mijeraka djeln Kratak progled islamske poli-
tike, Koje govari o stvarnoj kolonijulistitkoj
ideologiji. U njemu se valdzi sleduén defini-
cijic arapska nduke: drapska nouka, koja je
oty u nepoveat, preditadlin u stvaei sarmo
izyode jrrékib mislilaca, kaje su Zidoei pre-
vali w arednjem vijekie

Ovakva jo bild opsta situaedjis o <hvatanju
urapske nauke kadi je polels da se uobliza-
va Gabrijelijeva Istortja prapske knjizevnos.
ty odnosno kadu je Gabrijeli ved imao formi-
rane. stavove o arapsko] kulturi, o koji se
proviage, u vidu isprekidanih lanaca krok

! Triorija urapgke knjizeensani objuvijena je o
Bibliateci Cen wvet/ Cijeki dvifet kojis su pakeenull fida-
wubir Mation arpykas Novl Sad. sMiske: Skapje, <Mla-
tlosts Zagrob, sPobjedas Tirogond, »Prasyeras Beograds
Syjrtlost Sarmjevo,

X Pared gve enatijne Krutke povijests, objavijenn
Jo 1929, zodine u Beogradu kujigs Krarak pregled ki-
neske, inidijske, vavilonsko-sivake, jevrejse, misivske,
wrapske. persiivke, engleche i tulijinske ;
ki je pastavio profesar Alekaundar Mil
fovuru ave tanke knjidice profespr A. M

Kulture Istoka

Poreklo
arapskih
pesnika

Slavko Paviéevié

Tustmoijasa Hanitijevih Makama, (X1 ook, Arabijal

aehin knjiltn latorije arapske knjizevansti?
Jednn od osnovnih toza u ovej Gabrijeli-
jevo) knjiei jeste da je ampeki fextk tokom
vekovi sinao istu sudbing kao | latinski o
poznoj anticl | mnom seednjem vekuoe od-
nosna du su pokoreni narodi nearapskog po-
reklie pribvatili arapsid jezik i vern Lz ove
teze proizilaze stavovi (kaje Gabrijeli kan
uzgred pominjel: a/ da su mnogi ampski
pesnici nearapskog porekls i unose u araps-
ku kulturu suspomens i svoje predhiodng
kultures, iz doga prostite di arapska kultu-
ra_nije &sto arapska (veé da je ivanska, gr-
Gk, arhnmglm. vizigntskn) izuzev u prvim
vekovima: sivenju islama: b/ da j& Quran,
koji je sbio svetlost i vodstvo velikom delu
tovelanstyas, sduhoyno siromadane i sfskro-

o dosadans: ¢f di je zn Zaljenje $10 soaraps-

Krathi pregled tectin da B £
ivpit 1= uporeddie knjizevnoit, ali nikako udihenik, jer
‘n u tome. obtn nije ul edens fsir V) Poglavje
Araprko knjiZevnostistr. 32-32). podaljens jo nu: Opiti
potent; Poezdjia pre Mubamedu. Muhamed. Daba posle
Yalemiedn; i, Arapi w Spanji ¢ Sieiliii

L] Vid veama iserpan rad Darka Tanaskovica o
el Frandeska Gabrijelija u fstoriji aropsbe knjizes-
nasti 1293-321 ). .

4 Roze Garndi, Iebam, kultura 1 soeijalizim, S
rafevo, 1981, str, 4 1 5.

b Vid. ¥ Cabirijeli, fetorifa ‘armpaké knfiZeinosii;
narodito poglavije o Kurar wa'ser. 252 sPut ohinn-
ripacije | dedevenog progrosa. . veoms jo dugadak, |
neprigtrasan fstoriéar morn da zasluge podeli imedu
uirpdenily asshing b narods, koji su so probudili ix
Huga sna, feveopakih nacifa koje s vige (N manje
hmirno doprinele tom budenjus eefunice o parekin
arapakill pisacal ko | str. 11=120 Napoloonu | éy-
ropskom duhu
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ka knjizevnost u srednjem veku nije ugleda-
la na anticku i srednjovekovnu evropsku
knjizevnost.

Ove stavove Cabrijeli provlati kroz celu
svoju Istwriju arapske knjiZevnost. Na sa-
mom podetku ove knjige on nabrajs neke

J I Ll

rapske pesnike nearapskog p irin-
skog porekla je Abu Nuvas, snujvedi pesnik
nhasidskog razdoblja, a moida i Eitnve
arapske knjizevnostis; sIranac je [bn el-Mu-
kafae: slzgleda da su Iranei i Sibevejhi, ., .
Avicena i ... el-Birunic; gritkog porekla su;
spesnik Thn er-Rumi. . . . Jakute i verovatno
o8 neko; vizigotakog porekla su: s Ibn el-Ku-
tija, . .. Ibn Hame, kao i razuzdani pesnik
Ibn Kuznians, Na str, 119 kaZe: +Ova nova-

skog razdabba; vedinom predstayljaju arabi-
zovani Lenel, ali bi bily pogresne preterana
insisterati na tom rasnom elementu kb de.
terminenti novog stivay (Podvukao 30 1)
Medutio, Cabrijeli nastavljs sq nizasnjem
tih svojili shiseras. Voé na slededo) stranici
(120) kaze da je iranske krvi Omor [hn Abi
Rabia. Na ste. 123 pominje da jo Befur Ihn
Burd stakodo iranskog porekla i ponosan na
svoje pretkee. Na str. 126, u vesi sa veé po-
minjanim Ihn-Rumijem. kaze da je ec~Rumi
ssin Grka (zopravo unuk nekog Vizantijea
Dorde i sin Persijanike)s (mof kursiv). | pa-
stavljn sali su se ved dva naradtajn njegovih
prodaka bila stopila sa arapsko-islamskom
kulturome. Ne strani 129 pominje Abu Te-
mama Koji je, skako dzgledh, zaprave big
heittanskog poreklac. Na str. 160 ponove
stecema Abu Nuvasa koji je sada poluiranae
(na str. 11 bio je lranac) i sreéemo jednog
distog Irnnea Ibn el-Mukafu. Na str. 179 Me-
sopotamct s Ibn Nubita § el-Hamadani,
»Persijsnac po rodenjus, Na 211 sredemo;
ponova, Ibn el-Kutiju. su &ijim je zilama =
majfine strane ekl vizigotska kraljevska
krve, a & ofeve, fagleda, mutna voda, | kod

i
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kojeg, »pored arapskog elementa, izbija i
onaj domaéi, andaluzijski elemente. Tako
stitemo do str. 234, gde Gabrijeli kaZe da
nam j& jedan hronifar, »i pared svog turskog
imena grikog porekla, .. . dao. .. najopse-
niju istoriju srednjovekovnog Egiptas.

Iz gomnjih navoda vidi se da Gabrijeli
uopkte sistematski ne insistira na rasnom
elementul?

Istina, i kod drugih istoritara arapske
knjizevnasti pofavljuju se podaci o stranom
poreklu arapskih pesnika i nautnika, uzgred
ibez teze da je arapska knjizevnost nearaps-
ka. Tako, na primer, sovjetski nauénik L M.
Filjitinski ponekad govori o poreklu araps-
kih pesnika, ali ni u jednom trenutku to ne
tini sa nevidljivim namérama i sistemat-
skim omalgvazavanjem Arapa. Da bih poka-
za0 dokle se isto u nabrajanju porekla pes-
nika, ovom prilikom navedim mesto gde
Filjitinski® za jednog pesnika koji je ziveo
na prelazu iz VIEu VIIT vek kaze: srazliko-
vao se od drugih omaritskib liritara svojim
poreklom: Njegov predak — Persijunac — po-
javio se u VI veku s persijskim odredom,
koji je sasanidski vladar poslao u pomoé Sa-
jfu, sinu cara Zu Jazana, koji se borio protiv
Etiopljanac Odakle mozemo zakljubiti da su
tri-tetiri generacije pesnikovih predaka Zi-
veli medu Arapima, zoali arapski jezik i da
su se arabizovali. Ali, Filjitinski precizni
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tim, sredinom XVIHI veka, sve vife u knji-
#evnost prodiru ironija, groteska, karikatura
isatira,® da bi u X1X i XX veku postale mal-
tene neizbedan deo svakog ozbiljnijeg dela.
Dakle, ne mozemo se sloZiti sa Gabrijelije-
vim sudom da je son (hidZd) u istorijskom
pogledu yeoma znaajan, kuo ogledalo poli-
ti¢kih zbivanja i druitvenih uslova: a da
snema nikakvu ili ima malu umemitku
vrednoste. Iz tog mora hidZd mo#e se saku-
piti dosta bisera potrebnih danas i evrops-
kom duhu.

U svojoj Tstoriji, Gabrijeli dosta informa-
tivno daje podatke 3iroj Eitaladkoj publici: o
polititkoj i religioznoj poeziji; o ljubavnoj,
erotskaj i vinskoj: 0 narodnoj poeziji i prozi,
(dodude mnogo manje); o herojskoj, filosof-
skoj i mistiénoj poezii; muvadahi i zedielu;
o prozi adaba i o kifenoj prozi; o makami,
poetici i knjitevnoj kritici itd. Medutim, bez
jedne detaljnije razrade teorije arapske knji-
Fevnosti ne moze biti ni dobre istorije araps-
ke knjizevnosti. Tako, na primer, Gabrijeli
malo mesta daje nauci o stihu, Dakle, po na-
sem misljenju, mada je dao osnovne napo-
mene o vrstama koje postoje u arapskoj
knjizevnosti, nije sistematski opisao opitu
teoriju arapske knjizevnosti, hez obzira fro
& na sumom potetku knjige, u okviru zada-
taka svoga prouéavanja, rekao da se neée ba-
viti tnitkim delima, pa samim tim ni

analizama, aparatom dijalektitke lkritike
koja uzima u obzir protivuretnesti razvoja
slozene kulture i drustvenog kretanju u po-
korenim zemljama, obja¥njava, bez omalo-
vazavanjs, umetnost koja se rada, nestaje i
ponovo rada.

F, Gabrijeli u prvom delu fstorije na inte-
ligentan natin govori o djahiliji (periodu
pre lslama), o prvacima arapske poezije, 0
klusinoj zbirci sedam mualaka. U Opstim
senjstoima daje osnovne podatke o vrstama
arapske poezije: o nesibu, risi, fohru, medi-
hu, hidZu, kasidi itd. On dosta lucidno, i na
drugim mestima u evoj knjizi, objainjava
nastajinje novih vrsta i razvej starih, ifteza-
vanje jednih a zanemarivasje drugib. Tako-
de, govori o natinima izratavanja, o araps-
koj retorici i stilistici; ali nikada sistemat-
ski. (ni wobimu) kako je to uéinio. istina de-
sotak godina posle pojave Gabrijelijeve fsto-
rije, Filjitinski u svojoj Arapskoj knji:
nosts. S druge strane, &ini se da ponekad pre-
teruje u sudovima o nekim arapskim vrsta-
ma, Po nama, on se ogresio o vrednost hi-
dza, ssatira ili pogrda na radun lidnog ili
kolektivnog neprijateljas, verovatno zato do
kod ove vrste zanemaruje njenu primarnu
praktifnu nameru. Ta vrsta slifna je satiri
koja s¢ razvijala u XI1 i XTI1 veku u Evropi.
Francuzi su tada razvili prite u stibu — fab-
lio, n Nemci — fvenke, u kojima su na duho-
vit nadin slikali raskaladno svedtenstvo.* Za-

e

& Filjtinskij, 1. M., drabskaja literatura v srod-
nic veka. Slovesnon iskustvo araboy v drevnosti i ran-
nom ar daevekovie, Moskva, 1977, Knjigh sadrii siste-
matski prikaz umetnosti reél Arapa ol pojave prvib
spomenika na arapikom jeziku do sredine VIl veka.
3 Hed jo o peaniku Limailu el-Jemeniju; v. Filj-
Atiiski, L M., nav. delo, str. 207;

) Francuska knjiZiveost knj, 1, Svjetlost /Sdra-
Jevn, Nalit/ Beograd, 1976, str. 44 1 dalje.

disciplinom koja proutava njihovu gradu —
retorikom. "

Takoie, ne vidimo da nad istoritar pro-
utava arapsku knjizeynost samo kao umet-
nost, odnosno da je odvaja od njene druftye-
ne istorije, talnije od istorije civilizovane
Evrope, da je odvaja od biografija (nekih)
autora ili litnog dogivljuvanja pojedinainih
dela." Po nadem midljenju, ova Istorija ima
previde ligni petat samog Gabrijelija.

Jedan od zadataka istoritara i arapske
knjizevnosti sastoji se u opisivanju procesa
dozivljavanja, tumadenfa i kritike umetnic-
kog dela. sDrugi zadatak je istraZivanje raz-
voja umetnitkih dela rasporedenih u manje
ili veée skupine, prema autorima, Zanrovi-
ma; stilskim tipovima ili jezitkoj tradiciji —
i, najzad, u okviru jedne sheme univerzalne
knjizevnostic'? Cini nam se da Frantesko
Gabrijeli nije uvek posmatrao arapska knji-
#evna dela u okviru shema univerzalne knji-
Zevaosti, Kada ovo kajemo, mislimo, pre
svega, da nije testo vodio rauna o evoluciji
arapskog jezika i knjizevnosti. Nije vodio ra-
tuna, recimo, o tome da je prvo prozno delo
na arapskom jeziku nastalo samo dva-tri
vitka po pojavi arapske pismenosti. [To delo,
inate, naziva Fulgatom islama, kao da je
Kuran prevod prevoda.) Takode, u svojoj /s-
toriji postavlja suluk-pesnike iza pesnika
mualaka, koji u drugim istorijama arapske
knjizevnosti dolaze iza prvih. .. Briljant-
nog a povrinog —el-Dzahiza ne uporeduje sa
evropskim misliocima VI i IX veka ...

9 Hugo Friedrich, Struktura moderne lirike, Za-
greb; 1979
(L} ¥id. B. V. Tomadevski, Teorija knjiZevnosti,
Poetika, SKZ, Beograd, 1972, str. 6 | dalje.

(LR Hene Velek, Ostin Voren, Teorija knjiZev-
nosti, Nolit, Beograd, 1974, str. 304, 305 { dalje.
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U ovoj Istoriji Gabrijeli se pokazao kao
vrstan antologitar. Citalac ée u njoj naéi
mnoge izvode iz dela arapske knjizevnosti.
Antalogijski uzorci su prevodeni sa italijan-
skog jezika »zarad jednoobraznosti i ujedna-
tenosti ... i iz uverenja da je Cabrijelijevo
prevodilatko posredniitvo u visokoj meri
autorskoe, 'S Eime se postiglo da se Istorijo
Eita u jednom dahu. Ali, priznajemo da nas
je iznenadilo poglavlje o Kuranu, sa surama
u prevodu sa italijanskog jezika, buduéi da
smo navikli na Eitanje Kurana u provodu
koji je dostupan nasim Eitavcima i buduéi
da se odlomei iz Biblije i Kurana navode iz
veé objavljenih integralnih prevoda tih dela,
bez ebzira $to smatramo da je vreme da se
i kod nas pojavé ova dva znadajna i neop-
hodna dela u novom prevodu, promidlje
jeni i tafnijem nego Sto su bili dosadagn
prevodu fstorije arapske knjiZevnosti, 96.
sura zove s¢ Grumen kroi. Ret je o Suvenoj
suri Al-"Alaq koju znama kao surn Ugri-
sak; 100. sura, koja nam je poznata kao sura
Oni koji jure — Al="Adiyat; u prevodu sa ita-
lijanskog jezika zove se Hitre Zdrebice; 111,
sura, Plamen — Al-Lahab,'* u Istoriji araps-
ke knjizevnosti zove se Nek' propadnu. lta-
lijanski prevod je blidi originalu nego pre-
vod u Kuranu Starjedinstva Islamske zajed-
nice. Prevod sa italijanskog bio bi jod blizi
izvorniku da je prevodilac umesto reti pogi-
ne u prvom sjetu (Nek propadnu obe ruke
Abu Leheba, nek pogine i on sam) upotrehio
rel propadne.

Ne mozemo a da ne kazemo jod nekoliko
refi o manjkavostima u prevodenju, kojih je
puna ova prva istorija arapske knjizevnosti
na srpskohrvatskom jeziku, Ovde, ne misli-
mo na poznata dela koja su pogreino preve-
dena (u prevodu na str. 143 stoji: velike Za-
hira /Blago/"* Ihn Besama a u italijanskom
originalu nn str. 180; La grande Dhakhira
[Tesoro/ di Thn Bassam'®. Ni na pojmove iz
arapske kulture, takode lofe prevedene (na
str. 165 jedna sckta se zove Verni prijatelji,
a to su, mokda, Cista brafa), mada bi jedna
studioznija analiza prevoda ove knjige bila
neophodna, zarad ujednatavanja prevoda
naziva poznatih arapskih dela na srpskohr-
vatskom jeziku ako ne i zarad studenata ori-
jentalistike. Mislimo, naime. da su loe pre-
vedeni osnovni pojmovi teorije knjizevnosti
{rod, vrsta, zanr) sa italijanskog originala na
srpskohrvatski jezik. ltalijanska reé genére
mode se na nad jexik prevesti kao rod; spols
vrsta; 2anr: i wkus.'! Pre- odioci su jedva iz-

L Darko Tanaskovié, 0 ovom izdanjus, Latorija
arapske knjiZevnost, sir. 324,

1+ Vid. pomenutu suru n str. 612 u Prevodu
znafenfo Kurane. Preveo Besim , trede izdanje,
Sarajevo, 1984

15 Ttalijanska et stesoros oznatava sblagoe,
skasus, shagastvor ., To Ihn Bassamove delo nam je
poznate pod nazivom sRizmicas. Drugl primer slitnn
manjkavosti: na str. 144-145 stoji: sKordovjanin Ibn
Abidi Rebihi fumro 939) . . . el-Ikd el-Terid (Niska bi-
stra bee premeaje, a na str. 173: 5Tkd el-feriid (Neupo-
rediva biserna ogrlica) od veé pomenutog Spanca Tbn
Ahdi Rebihifa (860-940).

16 Francesco Gabrieli, Storia della lettaratura
Araba, 1956. 4
w Talijensko-hroatiki ii srpaki rjednik, Skolska

Kujigs, Zagreb, 1984, str. 389,



lazili na kraj s ovim telko¢ama koje su bile
tim veée ito se reé genere pojavljivala tesée.
Od prevodilaca saznajemo da je muvasoha
prama od pet, sedam ili viSe strofa; da je An-
daluzija zatetnica ovog noveg poetskog tipa;
da je (muvaiaha) knjiZevni rod; i na kraju.
da Thn Seni el-Mulku dugujemo zahyalnost
[u provodu je ispustena ova re€) 3to je napi-
sao teoriju i dio nacrt istorije novog Zanra.
Tako stizemo do ekvivalencije koju, izgleda,
ne razumemo: muvaseha <=> pesma (od
nekoliko strofa) <=> novi poetski
tip <=> movi knjiZevni rod <=>  novi
Zunr."Ved na slededoj straniei Sitamo kako
se hardzig razvila (iz nekoliko rei na kraju
dnje strofe muvadake) u poseban rod:
me, govorni jezik u hardZi prodirio se
na Gitau muvadahy, te je tako nastaod novi
rod zedzZel sNedto slitno se defavalo i u li-
ricl XIX vekas, kaze.d dude, povodom jedne
druge stvari, B. V. Tomagevski, i dodaje:
skao i u drugim roflovima: vrste su se pome-
fale i raspale su se njiho kada stroge
granice. Pa, ipak, prestavii da se javljaju u
cistome vidu, ove vrste nisu iftezle. "

# Upor original nav. na str. 187, sa citatom na

stri 150 srpakohrvitskog prevod
W B Y. T
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Halil Dzubran: Prorok. Prevod i
pogovor Marko Gréié. — GZH.
Zagreb, 1985 (Eetvrto izdanje)

Ako joarabeska zaustavljeno svjetlo, blje-
sak ljepote i krik istine prostora, onda je u
rije¢i arabesku najuspjelije »preveos Liba-
nac, pjesnik iz hlada kedrova, Halil Dzubran
(1883-1931).

Mala je pjesnika i pisaca koji u svajemu
djelu na najuspj natin objedine vize
drevnih tradicija, koji dopuste da minule
mudrosti opet progovore, da se s njima raz-
govara, Ovaj moéni tverac rijeti, odgojen u
monofizitskoj tradiciji, otvorenoj spram su-
fizma i simbolike Kabale, vjeéno je zadugio
sve Libance, &ija tradicija nije ustava i brana
za ljudsku komunikaciju, Da je Liban ono
3to mu porutuju diela Halila Diubrana, bio
bi raj na Zemlji. To se najbolje vidi {z Du-
hovath izreka i Proroka.

Prorok je, nema sumnje, djelo Halila Diu-
brana koje je imalo najgiru, najplodniju re-
cepeiju poljuljanog ukusa Eitalaca dvadese-
tog stoljeda. Ta je sistodni Zaratustras, a
samo u okrilju engleskog jezickog prostorja
izagao je blizu Eeterdeser puta. Arapski &i-
talac se, lukn(lcr. ponosi Prorokom i, zaista.
rijetko je nadi narotito one mlade koji s po-
nosom ne bi izgovorili ime Halila DZubrana.
Sta je tou Pruruku sto plijeni, koja to drevna
mudrost i znamenje zreale, koji su to obeda-
ui prostori i dimenzije gdje su rijedi samo
1‘»n:dvurje a4 ono iza su perivnji neizrecivog,
perivoji futnje?! Krititari cjelokupna Diub-
ranova djela kazu da je to o rijeéi dovede-
nas tradicija uzeg kulturnog miljea pisca i
drevnih tradicija Istoka i Zapada. Jer, u
Dzubranovom djr!u, bilo kojem (lsus, sin
covjetfi, Zemaljski bogovi, Pijesak | pjena,
Pobunjeni duhovi itd.), govori ne samn Diu-
bran ve¢ i Buda, Avicena, Gazali, Nite,
Emerson, Konfulije, Volter ... Diubran ne
podtuje onu svijest 3to. po uzusima pravoli-
uijski pojmljenog vremenskog toka, nide i
rangira mislivce, on je protivnik [nlulr koja,
neminovno, nikada ne omoguéava i
komunikaciju sa drevnoiéu i koja sv
zeira, podreduje sve proflosti, svojoj suzvi-
senoje sadadnjosti. 1 koliko god da je dijah-
ronija kod Dzubrana tke plodna, sinhronija

mu-
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je. ma moida plodotvorniji nadin, jedna od
specifitnih erta ovog gospodara rijedi. U nje-
govom Proroku ne govori samo jedna vizija
svijeta vef mnoStvo vizija svijeta. Razgova-
raju se pravnik, sveéenik, bogatad, Zena, kr-
Emar, ora ur, tkalac, trgovac, sudac, go-
vornik, uéitelj . . . Svijet nije nikada onakay
kakvim ga vidi jedan Eovijek, mada mu se
svijet takvim pojavijuje. Iz te glavne, rekon-
strukeijom izvedene poruke, Halil Dzubran
je onaj vizionar dvadesetog vijeka koji Zali
za istinskim raz-govorom civilizacija i kul-
tura, i koji prorite tedke udese tovjetanstvu
koje ne zna za dijalog. Zar nije Halil Diu-
bran anticipator dananje sudbine Libana,
mads to nije Zelio?!

Rijeéi Praroke su, rekli smo, poput ara-
beske. gdje je svaka refenica linija—Sifra raja
iz igre pjesnikove madte, dude i suntevi
metamorfoza sa hladom kedrova, kojih je
muogd u krajelicima gdje je Dzubran odras-
tao. Poglavlja Proroka su rijeéi koje ne zhore
rijediima ved svjetlom, arabeskinim sjevom
velitanstvenog svjetla, prema kojem je ovo
svietlo &to nam ga odinji vid podaruje samo
mrak u kojem raspoznajemo tatke, linije po-
stojanja i obrise vremena. Kao &to nam ara-
beska podaruje bogata i zrela inutarnja is-
kustva (gdje je svaki djeli¢, samo zato fto je
razlitit, sli¢an drugom djeliéw, i gdje prostor
u svjethu nestaje), tuko nas i poglavlja Pro-
roka vode k onim iskustvima gdje su rijeti
nepotrebne, gdje su one tlapnja i gubljenje
vremena za iskustvom fo se bljeskom jay-
lia, Dubran zna da se istina u bijesku javlja,
u njenim prostorjima rijedi i ne potoje (jer
one sunvijek na potetku). PoglavljaProroka
su kratka jer Diubran vjeruje da rijedi po-
robljavaju postojanje, zagaiuju njegoy tok.
On zeli da sve bude kao u arabesci, da sve
slobodno titea i lebdi, pada i dize se; i dau
trenu, pa i prije, pad bude uspon a uspon
pad. Rijedi su trome, one tromoj stvarnosti
teze. & svjetlo je i bez rijedi svijetlo, ono
sama sebe kazuje i pokazuje, one fak i tamu
pokazuje! Dzubran pise tako $to hote k vi-
ziji dovesti ono fto je do rijeti dovedeno,
Kao u arabeski, jer ne samo da se zna ono §to
se vidi, nego se vidi ono dto se znal

Dzubranov Prorok je prorok i istoéni i za-
padnil On navjestuje vladavinu vide istina
da bi nestalo viadavine jedne istine. Jer, lju-
di, ne recite; sNadao sam istinue, nego radije:
sNasao sam jednu istinu.c Ne recite: sNadao
sam put duse.« Recite ra »Sreo sam duu
gdje ide svojim puteme (Prorok, str. 41}
Diubran #na da istine nema sve dotle dok
postoje samo jedne istine, one $to su na is-
toku i priznaju samo Istok; i one §to su na
zapadu i priznaju samo Zapad. Zato je istina
i mnodtvo istina lstoka | mnotvo istina Za-
pada: sve istine hode i vode istinitom, & onn
Jedna Tstina, &ji proroci su dogmate, vodi
samo lazi, ona je i sama lag! Jer, istina dolazi
i onda kadu je dobls, ona je poput ljubavi,
e daje niSta osim sebe, i ne uzima nifta
osim sebe«, snema nidta niti se ona mote
imatis, e tezne ni za &im drugim do za tim
da se sama ispunic (Prorok, str. 9), Zato je,
opet, poredenje sa arabeskom mozda plo-
dotvarno kao susret vizuelnog i onog u rijeéi




prevedenog. Tanke linije i kruziéi — to su
sunéeva putovanja zapadnim  smirajima;
onim dalekim nebeskim' rasjeklinama iza
kojih se krije Istok. To su rijeke koje ne teku
svojemu uicu, one teku svojemi izvoru, uyi-
jek, oduvijek. Tu je zrcalenje svjetla i zrea-
lenje mraka Sto zajedno ljube prostor. Kao
da Eita Diubranov svijet rijedi jednom veli-'
kom arabeskom, njenim kukama, krugiéi-
ma, noktama, u neprestanom lebdenju plo-
vi. Tok Diubranove rijedi je tih ponekad, da
u tidini brzak najavi, a brzaci su mu neka
ukradena »rajska muzika« £to je samo ljud-
sko uho sluda srcem. Nikada brzaci ne vode
velikom ponoru, jer ponor je same jedan —
postojanje. Postojanje samo prividno kazuje
du je mrtyac, grob i nadgrobni spomenik —
jedno. Oni su samo svjetlice jedne nepresta-
ne munje, kosmitke, u fijem sjaju ne postoji
samo jedno sunce i samo jedan Istok i jedan
Znpad — ta, zar je Sovjek kadar naéi jodan 1s-
tok ili jedan Zapad Postojanju, kosmidkim
rasponima, gdje se grani¢ja Fivota i smrti ne
raspoznaju. Moida je sva covjekova glupest,
sva njegova povijest, kako nasluéuje Diu-
bran, sadrzana u sudbonasnoj tragedifi, onoj
u kojoj je podijeljeno podarivanje sunfeva
svjetla na lstok i na Zapad. DZubran ne voli
podjele takve vrste. Za njega je tak i jedan
trokni most, $to dva krajolika iznad divlje ri-
jeke spaja, bolji i plemenitiji od tih krajoli-
ka, velikih, mozda, kao dva kontinenta, Zato
on i oxivljava drevne mudrace; oni govore
Jednom svjetlu jednim svjetlom, ni istoé-
nim, 1ii zapadnim — i istofnim i zapadnim!
Oni su mudraci Sunca i svjetla, Sunce i
svjetlo nikada za sehe ne zalaze, oni su vjeé-
no izkazedi. oni rule sve-3to bi bio jedan Is-
tok ili jedan Zapad.

Da li je Halil Dzubran, mislilac $to rijeti
u arabeske nige, univerzalni' pisac, pjesnik
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za sve kulture i sve ljude?! Ne, on nije samo
piesnik ljudi, on je pjesnik biljaka 3to se
kroz proljetni cvat smiju, pjesnik gazels fro
u trku savladavaju vrijeme, pjesnik mora $to
od snage vrije, pjesnik svemirskih dalji-
na ... Onse Siframa obrada svima jer je do-
pustio da mu se svi obrate. Otvorio je »divlje
grudi Eovjeka« i-ufinio ih zavitajem i za naj-
udaljeniju zvijezdu. »Svetlost zvezda koje su
se ugasile pre mnogo vekova, stize do nas.
Tako je i sa velikim ljudima koji su umrli
pre vise stoleéa: zratenje njihove lignosti joi
uvek dopire do nase (Duhovne izreke, str.
30

Da Li je Halil Dzubran istotno-zapadni
mislilac? On bi radije da bude svjetlo za ko-
Jeg ni stokani Zapada — nema! Jer, Dzubran
je vjerovao da svjetlost Sunca saosjeéa sa
svakim sjemenjem, | istofnim i zapadnim.
On svaje lice nije okretao ni samo Istoku ni
samo Zapadu,

Halil Diubran je ukidao granitja izmedu
njih i mislio, pri tom, da je u tome najvede
dobrotinstve podareno dvadesetom stolje-
.
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Ljubav za
Sofiju

(in fide
graeca)

i Ceznja za
spoznajom
— didnasa,
ishodisna
tema
indijskih
pogleda
na zivot
—i-svijet
(darsanam

R

Cedomil Veljadié

1

Allak ne voli pretjeravanje
[Kur'an fasni)

1) Godine 1974, obriovljen je najstariji
dijski filosofski tasopis, Indian Ph:imu,ufu—
cal Quarterly. Urednik e 8. 8. Barlingay,
profesor u Puni, koji je pre 20 qumu hio
prvi indijski prafesor u razmjeni (visiting
prafessor) na Odsjeku 2a indologiju u Zagre-
bu. Ekstremno Wittgensteinovski stav lo-
gitkog pozitivizma tog urdnika izazyao je
nezadovoljstvo ostalih Elanova urednitkog
odbora (profesora filosofijie 25 md]]!(kih uni-
verziteta, medu kojima je i R C. Gandhi,
unuk Mahatme, tada profesor filosofije reli-
gije u Simh). Zato je u tredem godiStu
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[1976.), u treéem broju éasopisa, posveéenc
nekolika Hanaka najistaknutijem predstay-
niku fenomenoloike filosofije, D. Y. Desha-
pande — sve joi uvijek u okviru strogo se-
mantitkih formuliranih propozicija kritike
sa stanovidta logitkog pozitivizma. Prvi i
najdulji tlanak u tom broj
Deshpandeova opsima kritika jedne +knji

ces engleskog wittgensteinovea Normana
Malcolma o ssnue (Dreaming) (po tipiénom
indijskom obitaju bez bibliografskih po-
dataka, ali s dovoljno autentitnih citata).
Propozicije prof. Malcolma su i za Deshpan-
deja zapanjujude:

»Propozicija *Snovi se zbivaju za vrijeme
spavanja’ po Malcolmovu je mitljenju nuzno
neispravaa.s — Deshpande odbija Malealmo-
Vi propoziciju da su stanju spavanja ne
moke postojati svijest (there can be no con-
sciousness in sleepls, buduéi da sMalcolm
definira spavanje tako du, dok ono traje, ne
moze biti behnviorne evidencijee za njegovu
verifikaciju, sbuduéi da u obitnom pamée-
nju (tj. paméenju dogadaja za vrijeme is-
kustva u hudnom stanju) postoji moguénost
verifikacije, dotim u slutaju paméenja sno-
va nema takve moguénostis, Za Deshpande-
ja, medutim, takyom apriommom kriteriju
nuzno prethodi pitanje da li doista sne po-
stoji nikakva druga evidencija mentalne ak-
tivnosti osim hehaviorae. On zakljutuje da
sosjetilno iskustvo samo po sehi ne moze ni
potvrditi ni pobiti tvrdnju paméenja (me-
mory claimje. — Itd.

2) Na univerzitetskom campusic neostva-
rivog »slobodnog univerzitetar Rabindrant-
ha Tagore u Santiniketanu, kroz nekoliko
mijeseci moga gostovanja (1964), bio sam
susjed jednog od Nestora indijske filosofije
dvadesetog vijeka, Dh. M, Datta, koji se u
penziji udomio na imanju koje mu je tu po-
klonio Rabindranath. Njegova knjiga The
Chiaf Currents of Contemporary Philosaphy
ofn‘um,as. Ameriva, India and Japar) plod
A gudl:ﬂjeg mdﬂ na uﬂlv“wilﬂlllﬂ.’l o
Patni. Kalkati, Wisconsinu § Minnesoti (ov-
dje citirana prema 2. izd. univ. Caleutta,
19611 U X pogl., 5. odlomku o spoteskoda-
mi logitkog pozitivizmas, str. 470, Datia
kaze da suslogi¢ki pozitivisti pokazali da fi-
losofija, iako lifena svog metafizitkog istra-
Zivanja i sprijetenn u izgradnji pogleda na
svijet, ipak nije lifena i zaposlenjas za svoje
akademske predstavnike (kao sprofesorska
filosofija profesora filosofijes — rekau bi uni-
verzalnije Schopenhauer).

3) Profesor cojlonskog univerzitera K. N.
Jayarilleke napisao je svoju doktorsku diser-
taciju Early Buddhist Theory of Knowledge
(London. 1963) pod Wittgensteinovim ne-

“posrednim rukovodstvom. Uz opSirnu se-

mantitku analizu osnovnih pojmova, ta di-
sertacija (koja je ostala autorovo glavno #i-
votno djelo) ukljuuje, pod kraj, i historijsku
dokumentaciju, usporedbe s dainizmom |
sl, mada su historijske referencije u orto-
doksnom semanticizmu u to doba bile ¢ ro-
go tabuizirane, iz razloga iste vrste kao i u
pokudaju N, Malcolmada proskribira i izha-
ci iz rjeénika rije ssan, jer se ne moge be-
havioristicki vertfikovati,



1 svom kasnijem radu na podrudju budd-
histitke filosofije Jayatilleke je ifao i dalje u
relaksaciji historijskih tema po svojoj potre-
bi. Ipak je za svoju najomiljeniju temu,
habby, istrazivanja reinkarnacije, u knjiZici
Survival and Karma {Kandy, 1969, tradio i
velikodutnio dobio szeleno svjetloe od A, J.
Ayera da smije upotrebljavati budhistitki
termin 'ponovno radanje’ ili preporadanje’
(rebirth) za reinkarnaciju, posto to ufenje
historijski me implicira vijern u dufu’ i
‘boga', {1z istog je razloga Schopenhauer,
kojega je i Wittgenstein izuzetno cijenio,
upozeravao da treba u buddhizmu govoriti
o palingenezi, a ne o reinkarnaciji.)

slzvinjavanja« kasnijih semantitara i se-
miotitara za slitne prekrdaje i licencije po-
staju sve dedéa.

4) Nathan Katz, u zbirci radova koju je
priredio o temi Buddhist and Western Phi-
losophy (Sterling Publishers, Nej Delhi,
1981.), gdje su preteino zastupljeni Elanci
autora s egzistencijalistitkog stanovist
{osobito japanskih heideggerovaca), u svom
viastitom prilogu, Nagarjuna and Wittgen-
stein on Error, polazi od uvodnog priznanja
dasizgleda da nam Nagarjuna, u svojim pre-
teino dijalektickim spisima, govori o tome
kako nale rijedi i koncepti niti adekvatno
razjudnjavaju, niti opisuju realnoste Witt-
gensteina citira u daljoj usporedbi propozi-
cija prema njegovim kasnijim i ublaZenijim
Philosophical Investigations (kao i ostali
predstaynici tog smijera), u nastojanju da
priblizi ta dva historijski i tematski udalje-
na stanovista. Npr.: »Wittgenstein smatra da
je njegova metoda gramaticka, a ne empirid-
kae, dok s druge strane sBuddho . . . poutava
terapiju (maggo) za smirivanje tih psihoza —
a to je daleko vide nego 3to hi Wittgenstein
htjeo i da pokusac.

) Nasuprot do sada spomenutim tenden-
cijama  kriticistitkih pokufaja izmirenjn
prodirivanjem osporene tematike, javlja se
konatno i pokudaj mistifikacije laznog re-

dukeionistitkog srozavanja autentiéne filo-:

sofske terminologije protivnika na okljadt-
rena spmantitko—semiotitka sznatenjac.

Ja sam se s tom mistifikacijom sukohio u
pokutajima neprijateljski nastrojenih nega-
tora indijske filosofije uopée i a priori do-
gmatskih — antikulturnih i antifilosofskib —
kritiéara mojih dokumentarnik prikaza o-
hilja i mnogostrukosti tisuéljetnog razvoja
preteino epistemolotke mish u indijskim
sistemima. Na osnovu objektivne biblio-
grafske dokumentacije, apriorna negacija,
koja je, potela kod Hegela, kod Hegela je i
dokonfana njegovim povladenjem i odusta-
janjem od njegove ved tada neodriive a-
priorne teze da sistoénu filosofiju treba is-
Kljutiti, jer 1stok jod nije doscgao spoznaju
slobode subjekta, spoznaju neophodnu za fi-
losofiranje<, a su indijskoj filosofiji Ideja jo&
nije dosegla objektifikacijus itd,

Nasuprot tim opéim pretpostavkama,
koje je kasnije znao i da ublazi u osyrtima na
pojedine teme u predavanjima o filosofiji
svjetske  povijesti, u  razdobljn  od
1822—-1827. g. Hegel je »istotnom svijetus
posvetio vie painje i pofeo da so bavi bli-
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Fim studijem indijske i kineske povijesti.
Najoptirniji Hegelov spis o indijskoj filoso-
fiji. objavljen 4 godine prije njegove smrti,
jeste recenziju knjige W. v. Humboldta o
Bhagavad — giti." Taj prvi inteligentni pri-
kaz indijske filosofije, iako tek na primjeru
najpopularnijeg indijskog sevandeljar za
sene i ernce u kultu boga Krisne, koji polazi
od sinkretizma sistemd samkhyah i yogoh,
nivodi Hegela da napusti svoja apriorna ra-
sisticka mjerila u ocjeni konkretnih dostig-
nuéa indijskog filosofskog duha, kojemu ko-
natno. priznaje svifi polet, ili taénije, najuz-
videniju dubinu (die erhabenste Tiefe! ...
gdje djelatnost biva apsorbovana spozna-
jom, ili taénije, apstrakinim produbljiva-
njem svijesti o sebi samojs, Razrada jedin-
stvenog cilja za kojim teze nauke samkhyah
i yogah, sa osobito puta do tog cilja, razrada
koja se sprovodi po midljenju za misljenje,
rzvijena je do tolike razlike od religiozng
formacije da itekako zasluzuje ime filosofi-

! Rezension der Schrift sUsber die unter dem
Namen Bhugovid—Gita bekannte Episode des Mahat-
haratac von Wilkielm von Humbaldt, = U Jahrbicher
Jfiir witsenschaftliche Kritik, 1827, XV1, str. 361-435,
— V, ophirniji prikaz u sepatatu iz moje dizeruicije
Komparativno proudavanje indijske { evropske filosofi-
e (Zagreh, 19611 ehjavljenom u br, 2/196]. Easopina
+Filorofijue {Beograd) 19

Antera Taisjo (X1 vek, Japan]

Jjaw = »Ako podemo odatle da taénije raz-
motrimo u femu je afirmativoa odredenost
duha kojoj pripada ono produbljenje duba u
sebi, ono osamljivanje samosvijesti u sebi,
vidimo da je to midljenje ... Treba cijeniti
uzvidenost tinjenice da su se-Indijei uzdigli
da tog razlutivanju neosjetnog od agjetnog,
opéenitosti od empirijske mnogostrukos-
ti,... do svijesti o uzvitenosti misljenja.«

U emlji koja je jedna od posljednjih u Fv-
ropi uspostavila katedru za indoloske studi-
je [pre 25 godina), neusporedive zavstaloj
iza Poljske | Cehoslovaéke, i po Sirini tema-
tike i po ugledu svojih strutnih i zyaniénih
publikacija u svijetu, da i ne govorimo o joi
i danas visokom akademskom nivou ruske
orijentalistike, koja je jo¥ od potetka XIN
vijeka dostizala svjetski vehunac (svjedok je
veé Schopenhauer. koji je iz tih izvora crpio
velik dio dokumentarnog materijali, osobi-
to o buddhizmu) — jod se niko nije osjetio
podstaknut ni Hegelovim upozorenjem,
joi manje radoyima potpisanog, koji na to
neumorno upuéuje, sda taénije razmotrimo
u demu je afirmativna odredenost duha kojoj
pripada to produbljenje duhas koje je na prvi
autentioni pogled zapanjilo Hegela. — Ja sam
opetovano i uporno penavljao gornje
u svimi svojim yagnijim radovima potevii od
svoje disertacije 1961 (kojoj su od tada do
danas akademski mandarini spretavali ob-
juvljivanje).? i

S druge strane; ignorantski krititari stal-
no i dilje profiruju jaz iz ofevidne zastarje-
losti razloga zhog kojih jo Hegel iskljutivao
i samu moguénost pejave neke ristotne filo-
sofijec kao saveti istokax (Zeller, ali ipak ra-
dije i nakon vie od 150 godina,nemilosrdrio
nastavljaju da progone tu avet i ne mogu da
se odluce da joj kao Hegel, taénije razmotre
u neposrednom suoéenju safirmativiu odre-
denosts, jor bi talnije razmatranje iziskivalo
i taénije dokumentovano znanje. Nasuprot
Hegelovoj, makar i neponovljive reakcio-
narnoj odvaznosti, antikulturnim igneranti-
ma e sada &ini efikasnijom neodgovorna
mistifikacija izolovanih i i3upanih iz sva-
kog konteksta termina potpuno heterogenih
sistema nad kojima vrie nasilje svog terori-
stitkog sredukcionizma.

U konkretnom slugaju, da bi asporili i in-
dijskoj filosofiji pravo na opstanak, pokufa-
vaju da srozaju bez ikakvog obzira i objas-
njenja, znatenje kljuénih termina logike
kulturnih znanosti — kermeneutika i apo-
fansis — u tijesne i zrakoprazne izolovane
komore, antihistorijske i antipsiholoike, se-
manti¢kih i semiotitkih normi logitkog po-
zitivizma, analititkog pravea koji se najizra-
zitije bori protiv osamostaljénja kulturnih

i i njihove sp il logike,
2iji je nbnovitelj potetkom XX vijeka bio W,
Dilthey, a u daljem i Sirem razvoju mu se
pridruzuju najistaknutiji pobornici fenome-
nolotke ikole E. Husserla, ukljutujuéi i eg-
zisteneijalistitku struju, osobito M. Heide-
gg!fﬂ.

3 Usp. i moj engheski rad »Hogel and Indian Phi-
losaphys, = U Indian Philsgaphical Quarterly, Vol. H1,
No. 3, 1976,



6) U 3. dijelu Ideja Il Husserl spreuzima
izraz i namjeru hermengutitkih znanosti od
Diltheya, kao i raznih drugih autora (Win-
delband, Rickert, Simmel, Mumlurherg)
Otuda pa ovom zaokretu fnnomz:nulngn;a
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neutiku kao syjedtinu izlaganjac (hermeneu-
tiké téhne, umsichtig verstehende Auste-
gung) osniva na modifikaciji poredbene
sstrukture—Kao« (Als—Struktur): slskonsko
'Kno\ A Izlagunjc (hermeneia) nazivemo

Ino-khermenutickim "Kao', za

stjete podriku otpora protiv ‘naturalizacije’
toviekn koja se ispoljava iz samog quela
wnanostic!

Dilthey problem osamostaljenja i univer-
zalizacije kubturnib (duhovnih ili humani-
stittkil) znanosti prikazuje (analogno novo-
hegeloveu B. Craceu) polazedi od historijske
razrade ideja koje je iznio italijanski huma-
nista G. B. Vico, u XVIII vijeku; u namjeri
da sporedbenim postupkom pronade wniver-
zalni zakon, zajednicki seim narodima, po
kojem stepeni njihovog primitivnog razvoja
slijede svuda paralelno jedan za drugim.«*
I spisu O nastanku hermeneutike [1900)
Dilthey sobnovu kritike uma izvodi iz osno-
ve historijsko-filosofskog pogleds na svijets;
*Misao da se priblizimo konstituciji univer-
zuma tako 3to éeme podi od povezanosti du-
hovnih  historijskih &injenicac izvodi Dilt-
hey iz prirode razumijevanjas. Na drugom
mjestu postavlja pitanje: »U Semu se sastoji
svojstvenost strukture ovih razlititih obli-
kaa .

“Religija, umjetnost filosofija imaju jedan
zajednitki osnovni oblik, koji potjece iz
strukture dusévnog Zivata,e —»Paojam roligije
pripada isto] klasi kao i pojum filosofije.

Nasuprot pozitivistitkoj tezi da nas
[peeudo=) shermeneutikas teeba da dovede
do nepremostive semantitke izalacije kon-
cepata kakyi su npr. suprotstavljeni u na-
slovu ovop Elanka, Dilthey istite skako jeu
stoljeéima u kojima sé zhio taj veliki pokret
kod istofnih naroda postojao medu njima
nijzivlji ssobradaj* Zato szastupa midljenje
da je filosoflija imanentna duhovnim' zna-
nostima, a ne prirodnim . . .«, da postulira
sporedbenu znanost o fovjekue na osnovu
spotpuna razlititog studija tovjeka u njego-
voj povijesnof pojavnostic. = Vrlo je znadaj-
no da nam taj nafin promatranja omoguéuje
da vidimo stvari koje skuteniji pogled nopée
ne opaga.s —Takvom nas taénijem gledanju
uti univerzalno-historijska usporedba.. —
»Nemir koji stvaraju patnji i razvoj on sup=
rotstavlja Sistom logickom sheadanju dija-
lektike u kontinuitetu duhovnog Fivota.sf —
Prema tome. ovaj unutarnji odnos koji
omoguéuje transpoziciju predstavlja pret-
postavku svih hermeneutickih pravila.c

Takvim argumentima Dilthey zastupa
smoralni skepticizam prema jednoj znanosti
koja nije razvila niti poredbeni pregled ¢i-
njenicnog stanje koje sadinjava njenu ob-
lasts istrazivanja,”

Heidegger teoriju interpretacije, herme-

a V. Ricoeur, Husserl, An Avialysis of his Pherin-
wenvlogy. — Engl. prijevod, Evanstan, 1979 (4. izd.),
str. 68,
4Wilhelm Dilthey, Geésammelte: Schriften, V. Band,
Stutegart, 1957 (2. jzd.| str, 308,
= Ibid., 386,
g Ibid., str. XXXVIL CIV, CIX. Stranice obilje-
zene rimskim brojevima citirane su iz predgovora
Ceorga Mischa, autora jedne komparativne antologije
azijske i evrapske filosofijo.

Dilthey, op.¢ir, 278, 33,

razliku od apaofantickog “kao izreke.c = «lz-
reka i njena strukoura, apofantitko Kao, te-
nmielje se na izlaganju i njegovaj strukturi,
hermencutitkom Kao, § dalje u razumijeva-
nju, u otvorenosti bida (Dasein)« — stina lo-
gosa kao apofansis je aletheuwein na nadin
apafainesthai: da bice izneseno iz skrovitos-
ti pokaie u njegovoj neprikrivenosti (otkri-
éula?

Pa temu bi na ovaj natin otkriée mudros-
ti [Sofije) kao s ljubavic moglo da proturjedi
ili iskljutuje otkrice spoznaje kao »Eeznjes
prirodene ljudskom dubu?

Uvijek st u pitanju strukture u fijoj sin-
terpretativaoj artikulacijic na razini herme-
neutike seazumljivo konfrontiranjes onoga
Sto je obukeadens iskazom to istodobno i
razlutuje skap: nedto §to u toj usporedbi ne
iskljuérje nego raz-likuje u ohuhvatnom os-
jentavanju.

U optirnoj razradi u drugom dijelu ovog
tlanka upozorit éu na analogiju Jaspersove
teze o spresijecanjue (Spaltung) sobuhvat-

& BSein wund Zeit (7, fed) 1958, str. 158, 219 |
223
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nostic (das Umgreifende), oplirnije razradi-
vane u indijskoj filosofiji u razdoblju uéenja
o bhedabhedah (rascjep—nerascjep) u sporu
vedantinske filosofije kao sredidnjoj temi
spora izmedu Samkare i Ramanude (VITI-IX
v.) b iskonskom pitanju o emativnoj Sednji
24 spoznijom — didriasa,

Prethodno je potrebno osvrnuti se na jok
neke nesporazume i predrasude koji zamra-
tuju horizont moderne evropske filosofije.

7) Od W. Wundta do E. Cassirera, autori
specijalnih studija o logici kulturnih zna-
nosti” koji sy mi poznati slazu se u osnovnoj
pretpostavei koju je formuliras E. Rothac-
ker u svom priknan Logik und Systematik
der Geistesiwissenschaften:'""

+Prineipjelnu vaznost dobiva kompara-
tivna metoda tek onda kad vrii poredenje ne
s obzirom na razlike. nége na zajednitka
obiljegja, jer tek tada nalazimo u njoj merg-
du za opde istrakivanje bivstva.«

Na St se, nasuprot svemu tome; svodi lo-
gika pozitivistitko-semantitke shermeneu-
tikes i sapofantikes, koja polazi od perlimi-
narne negacije prava na epstanak samostal-
nik kulturnih znanesti § svakog prava na
komparativiu metodu kzo wsnovu svoje
shermencutike: {li vjeltine Interpretiranja
kulturno-historijske tematike uopie, a po-
sebmo filosofske?

Pored svega &to je prethodno spemenuto,
doveljno je da ovdje rezimiram napadaje re-
dukeionista kaji osporavaju pravo na opsta-
nak cjelokupne dokumentacije na tom pod-
ruéju u napadaju ad kominem v mojem #i-
votnom djelu. od Filosofije-istecnih naroda
(1958 do Ethesa spoznaje (1982) — i ne
sam mojem, nego i u eijeloj opdirnoj svjet-
skaj biblioteei knjiga, dobrim dijelom u vise
tomova, koje nose doslovni naslov »Indijska
filosofijac, ili dokumentarno implicieaju nji-
hovo poznavanje. Medu struénim filosofima
tu jo najprije Schopenhauer, a 2a njim Nietz-
sche, koji se ponosi da je sprijatelj Paula
Deussena, prvog istinskog poznavaoen in-
dijske filosofije u Evropir.'" Na Nietzscheo-
vu orijentaciju u komparativooj filosofiji u
odnosu prema indijskim svelikim filosofi-
mas nadovezuje se dobrim dijelom jod | K.
Juspers. Najopseinija djela indijskih filoso-
fa, pod naslovom »Indijska filosofijac su, ko-
liko mi je po#natd, joi uvijek dva toma, pre-
vedena i na nad jezik, 8. Radhakrishnana
(spropalices, prema preuhitrenoj osudi za-
grebatke katedre za indijsku filosofiju, ina-
e bivieg predsjednika Republike Indije) i 8,
N. Dasgupte, koji je za Zivota stigao da ob-
javi pet tomova svoje Povijesti indijske filo-
sofije, djela &iji predvideni opseg nije tatno
poznat, jerje trebalo da se nastavi u toku ci-
jelog Zivora. Njegova prva, vrlo opseina
knjiga-sadrii prikaz cjelokupne tematike, U
Zagrebu je objavljena i knjiga M. Hiriyanne
Osnove indijske filosofije (1980}, koja se

s Usp. mioju studiju Probients and Methods of
& sphy u Indian Philosophical An-
mml, Vol L 1 65.

V. Razmeda azijskib filosofija 1. str. 42
" Usp, moj ¢hnak u SchopehaurrJlakrbuch
58/1977, +The Philosuphy of Disgust — Buddho and
Nietzsche. Preveden w mojoj knjizi Od Nepala do Cej-

lona,




moke smatrati sazetkom za studentske pa-
trebe djela njegovog ufitelja Radhakrishna-
na, | ranije spomenuti prof. Dh. M. Datta na-
pisao je jedan od mnogih »Uveda u indijzku
filosofijuc i prikaz Sest vrlo razlicitih siste~
ma artodoksne brahmanske filosofije (The
Siz Ways of Knowing), a ne samp spanteis-
titkes s Alles—Einss merafizike (kako ja nazi-
vam povesne prikaze. medu koje moji kriti-
tari uratunavaju Eak i veliko mnodtyo budd-
histickih  doslovno  sspoznajnoreorijskib:
skola (vidnana = vadah) i idealizma sisklju-
tive spoznanjes (vidnapti-matrata) svijesti,

U okviru preobitnog francuskog poziti-
vigma, orijentiranog iskljutivo sociolodkim i
antrapolodkim interesima Durkheimove i
Lévy=Bruhlove Skole, autor vsnovne teorije
komparativae filosofije, P. Masson—Oursel
(La philosophie comparée. 1923), abjayio je
u isto vrijeme i »Naert povijesti indijske fi-
losofijec, a 10 goding kasnije i prikaz istofne
filosofije (La philosephie en Orient, u Bré-
hierovaj seriji opée povijesti filosofije).

Meddu indolozima koji su objavljivali djela
pod istim naslovom, u starijoj genera
koja jod nije bila skudena na specijalne lin-
g\'isliékc studijn; ndlihujc se-do danas u pr-
vori redu H. von Glasenapp (Die Philoso-
phieder Inder, 1949). Iako su njegova ranija
djela obradivala pretezno spoglede na svijets
(dardanam; struini naziv za indijsku filoso-
fiju uopée) brahmanskih ortodoksnih tkola
Glasernapp je kasnije stekao posebno prizna-
nje autentitnosti svojih kra¢ih radova o
buddhizmu i w buddhistitkim zemljama i
njiliovim zvaniénim izdanjima. '*

Jednu od najopdirnijih spovijesti indijske
filosofijes u pedesetim godinama napisao je
u vite tomova E, Frauwallner, indolog koji
se prethodno bavio pretezno makayanam
buddhizmom, ali je. nasuprot Glasenappu,
uporne zastupan osnovna shvadanja nepri-
hvatljiva autentiénim azijskim buddhisti-
mi. Takva razmimoilazenja u hermeneutici
2 vzbiljnog | verziranog struénjaka pokazu-
juu prvom redu vagnost i aktuelnost sadr-
zaja dokumentacije o kojoj se spore.

Konatno, medu posliednjima opéim pri-
kazima indijske filosofije, istiée se jusnoéom
svagi pregleda problematike jedno od po-
sliednjih § najpoznatijih djela italijanskog ti-
hetaloga i sanskritista G. Tuceia Storia del-
la filosafia indiana u dva toma |Istorija in-
dijeke filozofije, Nolit. Beograd 1981) — U
dvadesetim godinama ovoga stoljeéa, Tucei
je objavio najprije pregled povijesti kineske
filosofije. a zatim je predao na tibetanistiku,
svoju glavou struku.

Pusebmu pagnju z4 tematiku nadég pre-
gleda zaslugili bi radovi struénjaka za po-
sebna podrudja indijske filosofije, pryvenst-
veno za spezmjnoteorijsku logiku. Medu
starijima, tu e u prvom redu ruski buddho-
log Th, Steherbatsky, Erkenntnistheorie und
Lagik nach der Lehre der spateren Buddhis:
ten [njemacki prijeved s ruskog O. Straussa,
koji jo 1925, i sam objavio svoju Die Philo-
suphie der Inder, u seriji Kafkine opée povi-

i Npr. w tzdanjima Buddhist Publication So-
clety, Kandy: Vedonta and Buddhism; Buddiism and
Christinnity: Buddhism and Comparative Religion.
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jesti filasofije). Zivotno djelo Steherbatsko-
ga ostaje Buddhist Logie, u dva opsezna
toma (engl. izd. 1962}, Medu neindolo¥kim
strutnjacima za povijest logike istite se oso-
bita I M. Bocheriski konetznim. ali dovoljno
opseznim i oprezno provierenim prikazom
razvoja indijske logike iz druge ruke u For-
male Logik (Minchen, 1956).

Od mdova posljoratnih istoéno-evropskih
indologa poznata mi je jedino knjiga starog
istofnonjemalkog autora W. Rubena Gese-
hichte der Indischen Philosophie (Berlin.
1954). Prigovoreno mi je zadto njega nisam
koristio ko izvor i uzoru izboru teksrova. '
Ruben je za tu knjigu dobio Staljinovu na-
gradu, iako po struei nije filosof. U uvodu se
hvali da je radio proma direktivima filosof-
skih urednika sovjetske enciklopedije, Judi-
nit § Zdanova, Modda ga iz tog opreza nema
ni w bibliografiji Rade Ivekovié, pregled in-
dijske filozofije. Uza sve svoje polititke vr-
line, Rubenova knjiga tematski ostaje u ok-
virima klasitnih standardnih prikaza.

Spomenuta knjiga R Ivekovié jod je uvi-
jek u naslovu spregled mdl]eke filozafije:
(Zagreb, 1981). Tek nakon pojave te knjige
postaje za nju srazumljive da ne mofemo
prihvatiti filozofitnost indijske mishi (medu

18 Vid napadaj oa o) rad B. Mikulica { moj od-
govor u Kudturama fstoka, nulth hroj, 1984,
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ostalinia koje ne moZemao prilvatiti)e [pod-
vukaop €. V.) — harem sa stanovidta njenog
sektorn antikulturne djelatnosti.'* Prema
biljeei br. 1 na prvaj stranici citiranog &lan-
ka, sindijski, kineski, istamski kulturni kru-
govi medusobno su nesvodivi barem izto to-
liko koliko je to svaki od njih prema Zapa-
dus.— Ja sam uvijek nastojao da Sto opdirnije
dokumentujermn obmuto, suprotstavijojuéi
svoje univerzalistitho stanovidte eurocen-
tritkom nacionalizmu, pa to pokafavam i
sada, provociran krajnje poveinom tvrd-
njom u naslovu citiranog élanka. Prethodna
knjign, koja jos nije, barem u nasloviy negi-
rala +filozofitnost indijske mislis, bila je veé
napisana s krajnje negativiog stanovidta, po
opsegu je dvaput veéa od moga hrestomatij-
skog uvoda u Filvsofiju istocnih narodua.
mogd prvog pokuddja da Eitaocu, a posehno
studentu, kojemu je namijenjena kao i novi
udibenik R. lvekovié, prikazem prima acie
vrijednost i filosofski karakter istoénih filo-
sofija, pogotovo na njihovim arhetipskim is-
konima, i mjihovu doksografsku, a postepe-
no | razvajnu srodnost s evropskim dostig-
nuéima i ohrnuto, u trganju izolovanih kru-
gova nametnutog kolonijalizmom, u vojnim
okriajima i prijateljskijim pokulajima mi-
sionarskog priblizavanja s obje strane. Na-
kon daljih 20 godina neumornag istreziva-
nja tekstova prodirio sam i upotpunio doku-
mentarni materijal, koji je ranije bio osku-
dan, osobito na podruéju razvoja sistemat-
skog i teorijskog razgranjavanja Skola u po-
slednja dva milenija, U Razmedima aztjskih
filosofija poglavlja koja se odnose nu indijs-
ku filosofiju obubvataju manje od 500 stra-
nica. Taj obnovljeni dvadesetgodisnji rad
ohuhvaca jo3 uvijek oko 130 stranica manje
od okriaja R Ivekovié s tematikom koju ona
prétezne sa svogn socijalno-polititog sekio-
ra antikulture reducira na pitanja koja re-
dovno izmitu dubini tisuéljemog izobilja
klasitnog podrutja onoga Sto ovdje nazivam
plodovima didndse. Sve u numjeri, izgleda.
da se ljuhay za pramajku Sefiju obuzda kao
posve privaina stvar kompromitovanih Ev-
ropljana, w niko sa vanevropskih kontinena-
ta, bez obzira koje je boje. nema prava da se
u to petlja,

8 Konatno se sukobljujem u sporu s aka-
demskim kriticarima u njihovoj sramotnoj
zakljutnoj propoziciji (na koju me je upozo-
rio ved moj stari Suntinikeianski prijatelj
Datta —u odsjetku 2 ovog poglavlja) : Za se-
mantifarske pozitiviste svi autori spomenu-
ti u prethodna dva edlombka, explivite ili im-
plicite, bill su i ostali u zabludi pogreine
hermeneutitko-apofantitke  interpreétacije
koncepta ‘filosofija® koji snekrititkis izjed-
natuju s indijskim konceptom darianam -
“pogled na-svijet” uanalognom historijskom
znatenju! Prema tome, 7a njih, prema logid-
kom zakonu parsimonije, otpada a priori i
smisao svakog pokufaja da se semantié-
ki—koneeptualna analiza ‘pogleda na svijet’
lindijskog duréanam) naziva i obraduje ana-
logno konceptu Tilosofija’, Krade redeno, ni-

" Vidinjoh Elunak sU femu je spor ismedu in-

difske i snpacine Aloaofifels w Filozofskim istragiva-
npima /1983,



kakay pogled na Zivat »ifilic svijet nije i ne
smije da bude shvaden kao *filosofija’. Dife-
rencijalni kriterij koji je tu osporen je “lju-
bav’ = eros in fide Graeca — kakay se ne
moze koneidirati indijskim gledanjima na
svijet — kad bi i to bilo moguée ospdriti u
»psihologiji pogleda na svijet (Jaspers). kao
i Malcolmova teza o semantitkoj nemogué-
nosti pojave sna! U 1l poglavlju, zhog kajeg
pitem ovaj tlanak, dokumentovat éu koliko
strafno akademsko neznanje. ne samo psi-
holoiko nego i kulturnohistorijsko, zjapi iza
takvih arbitrarnih zlonamjerno ignorant-
skih antikulrurnih “propozicija’. Lz kritika
koje su mi pred ofima vidi se dalje jasno, a
ne samo implicitno, da-se taj sud ne odnosi
samo na indijsku, ili "orijentalnu’ filosofiju,
nego a priori antipsiholoski iskljuéuje i mo-
gucnost da se +filozofije mogu kompariratic,
odnosno da su biti filozofije nije sadriano i
w da ona jest komparabilnas — spod pret-
postavkoni da filozofiju raziami kao
djelo grikog duha i inspiracije, a koja nam
se pokazuje kaofilein to sofén pitajuci tis he
ousia i ¢ té-on . . .« — Indijskom se duhu os-
porava (ofrlje kod autora kofi se vide ne usu-
duju na prvi Hegelov rasisticki razlog) spo-
sobnost da dohvaéa arhai kai aitiai. ..
sanskritski dhatuh § arthah)'? =i to na nes-
recu povrsnih neznalica bad na primjern
buddhistitke filosofije, kojoj je takva totor-
no deskreditovana salles eins Metaphysike
nauka protiv koje se od pocetka bori, pono-
seéi se da je nasuprot vedanti vibhad-
da—vado mevode abhi-dhamma, pali termi-
ni koji znade sanalititka teorija fenomenolo-
giies (abhi~dhamma se najdoslovnije moze
a peri fairomena).

Medutim, kad se nabrojani griki tabu-
termini doslovno prevedu na isto tako no-
torne sanskritske termine raznih filosofskih
sistema (0 kojima krititarka ofevidno nema
ni pojmaj i nas ée brucod primijetiti da na
njegovom materinskoni jeziku sanskritska
verzija djeluje ramlml,l ije nego grika, jer
su slavenski jezici do danas ostali najblizi
zajednitkom indoevropskom izvoru sa sa-
nskritom, U svojem nubrajanju, kritidarka S.
Zori¢ navodi deserak grékih rijedi, koje su
daista i u starohelenskoj filosofiji, kao { u in-
dijskoj, dobrim dijelom iz lmwlmk:fl razlo-
ga izvedeni iz glagolske osnove biti. U sa-
nskritu, kao i u srpskohrvatskom, oblici
toga znatenja fzvedeni su iz dva istoznatna
korijena;

bhu = bhavati (budem, bivarti ...} i

as (jesam ili sam .. .). Te su izvedenice
{uz nekoliko mojih dodataka za ispomoé lis-

einai = sat = bitak

t0 6r = sattvam = bite

aletheia = satya = istina

existentia = bhavah = bivanje, bitisanje
essentio = bhavah = bit, sustina

arhé = dhatuh = potelo

aitia = arthah = uzrok

gnosis = drianam = znanje

U hezvesmom dodatku prikepanom Slanky
dane Zorié +Da li jo moguda komparativna filozo-
fijaey u Klturama Istoka, 1984, br. 3.

Kulture Istoka

Konatne, najsramoinije neznanje termi-
nolatke ozbiljnosti i adekvatnosti ogleda se
u prvom adutu ove krititarke, u negiranju
postojanja u indijskoj filosofiji i izraza za
samu filosofiju: filein t6 sofdn. Ko je ikad vi-
dio prew stranicn indijskih filosofskib trak-
tata; nije mogae previdjoti, festo ved u na-
slovu prvog poglavlja, formulu koja odredu-
je predmet tog triktate (Sustram);

Atha ko ... rﬁﬁri_ﬂsﬂ — A sada o feinji za
spoznajom . .

Didnasa je duzld{-rulwm glagolski oblik
kakav ne postoji u nadem jeziku. Tatkice u
tom naslovu oznadavaju predmet te filosof-
ske teznje. Termin didrasa izveden je iz
glagolske osnove dria — znati, spoznati, O
tom predmetu bit ée govora posebno u na-
«lmku ()quL je. kao primjer na koji cemo
job naiéi. dovolino spomenuti Samkarin
ideal sposnaje — vidya~didinsa = teinja 78
spoznajom mudrosts (ne samo iskustvenog
ananji, doxa).

Na taj natin posljednjih godina #ak i u do-
bronamjernim  apologetskim  pokufajima
prikaza moga prima facie dokumentarnog
rada o indijskoj i komparativnoj filosofiji
nameén, fak i uz protest ponckog autora, ili,
poitenije retena, nadokrpavaju mistifikacije
dirigovane post festumn ex cathedra i na ved
ranije objavljene pozitivie i korektne recen-
zije. Prikrpani prigovori postaju stereotipni
i klasifikuju se, priblizno po slijededoj
mi. i kod autora koji sa svoje strane uz po-
jedini sakademskic prigovor nadodaju’i svo-
je odvojeno mitljenje o »moguéims prigovo-
rima za koje im je litno jasno da se ne mogu
opravdano prikrpiti mojem tekstu:

% A RN

she-
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1. Nedopustivest prava na opstanak in-
diyske i sorijentalnes filosofije wopée (zhog
nedostatka sracionalnestic kod tih naroda).

2. Zabrana komparativne filosafije i ana~
fogije u {anti—) shermeneutskoj« interpreta-
filosofije uopce (bew obzira na rasu i po-
klo)

3. Zehtjev du se iz rjecnika struénik tor-
mina lingvistitke znanosti izhaci fermin
sindo—ecropsk

Na prvu 'propoziciju’ trebalo bi da bude
dovoljno (a to. uvjeren sam, neée biti) mojo
opetovano naglitavanje Hegelovog odrica-
nja od njegove preubrzane rasistitke osude
u vrijeme skoro potpune oskudnosti doku-
mentaraog materijala, koji se u meduvre-
menu vide mego postostrutio. Pa ipak jo.
kako rekoh, ved prvi pogled na prva dva po-
glavlja popularnog prikaza dvaju od Zest
ih sistema indijske ortodoksne filo-
sofije u Bhagavad-giti bio dovoljan za He-
gela da prizna snajdublju uzvidenoste filo-
sofskog umovanja i razlikovanja apstraki-
rog midljenja i njegovog racienalnog sputa
do ciljas sod religiozne formacijes svijesti —
i sve ono Sto je u tom opdirnom kontekstu
podvageno gore pod tatkom 5).

Ni na posljednji redukeionistiéki zahtjey
antifilosofa za ¢ifcenje rjefnika ne bi trebalo
da odgovaram, jer sam doznao da je veé ka-
tedra za indologiju (u &je lingvistitke pre-
okupacije, sredom za mene, ne spada i ka-
tedra za indijsku filosofiju) iskljucila in
nuaciju da termin ‘indoevropski® treba redu-
cirati na sarische ili sindogermanisehs —
srasno—biolofke i mokda i krvne narav
pa da zato skomparatistika koja ovo ne uvi-
da moie, izmedu ostalog, zavrsiti i u biolo-
gizmule!

Ako sam dobro shvatio poruku prijatelj-
skih sanskritista, izraz %
ni odbaten ni demodiran ni arbitrarno is-
kljuten iz sklopa komparativne lingvistike
— ma kako s¢ dirio. a sigurno ne suzavao,
njen univerzalni opseg — nego nuino ostaje
ni sVom mjestu.

Vide nego optuzba da sam zakadnjeli h
aljda zato &to sum iz predratnih
studentskih godina bio i ostao gandhijevac),
zaprepastio me je pokusaj obrane mojih bio-
loskih referencija (koje se nadoveruju na
Bergsona) propozicijom inicijatorke ove
kompunije conitra hominem da se ipak uvazi
jedna olakotna okolnost da scijeli problem
dakako moiemo zasada i ostaviti sa strane.
Ukoliko Veljatiéeva antropologija zapotinje
(ili zavrdava) sa biologijom, jos uvijek éemo
se modi odluditi . . . da je biologiji i prepus-
timo . ..« Tom je propozicijom potvrdena
teza o redukeiji. zabrani i izbacivanju pri-
rodnih znanosti kao dozvoljenog ishodisi
filosofije, u smislu u kojem sam ga detalnije
obrazlozio u &lanku Univerzalna filosofija
ne nice iz zemlje, nego je nadgradnja kul-
turd (u  Filozofskim istrazivanjima,
6/1983).

Potio nikad ranije nisam osjetio sposob-
nost da niti u semantitki osporenom snu, ili
inate, pomislim na intelektualnu mogué-
nost takve pozitivistitke logike — zadrheao
sam pred pomisli da sam ovim teroristitkim




udarom &ekiéem u potiljak baten najm,
400 g; u proslost evropske renesansne i hu-
manistitke borbe, uistu tamnicu s
jem i Giordanom Brunom. — Sve zhog filo-
lotki dosljedne upotrebe termina sindo-ev-
ropskis! Osjetio sam se da »k’0 hodza kroz
ponjavue propadam u bezdan vatikanskih
podruma, Pokufao sam naj i di
se probudim u jod goru tamu XX vijek

Preostaje: srednju propozicija reduk
turminus medius-o, zabrana logitkog pojma
analogijé u pozitivistitkoj hermencutic —
interpretacija bez usporedhe, filosofiranje u
arakoprazng izolovanim komorama. Bilo bi
mi duboko ispod ¢asti, kojom treba da bra-
nim prave na opstanak i ugled indijske filo-
sofife protiv imputacije, da su svi autori
spomenuti kao primjeri u odlomku 7} gore,
ivei i mistifikatori svoje struke, nezna-
lice kito moje krititarke i spropaliees kao
ssluga imperijalizmas i predsjodnik Repub-
like Indije Radhakrishnan — i ja.'

U ovako skandaloznoj antifilosofskaj si-
tuaciji osjefam jedine duZnost i odgovor-
nost di ukafem na neke anti-| Iagukr im-
plikacije ovih antifilosofskib i openito an-
tikulturnih redukeionista:

Zabrana analoikog midljenja i kompara-
tivae filosofije prije svega je antipsiholoska.
(Zato sam na potetku ovag tlanka podao od
primijera s tog |l0!1|’llijﬂ —To veé sa stano-
vitta starije asocijacione pstholagije. jer bez
analodke orije je nije moguca ni psiho-
lokka asocijacija misli — niti u psihologiji 2=
votinja. Reducirani smo, dakle, ispad razine
Zivotinjske inteligencije. U logickom vidu ta
nas anti-filosofska prohibicija mislenja i
van pregrada zrakopraznih éelija u koje hoce
da nas zawodi semantifki, ant-historijski
pozitivizam #eli i da prisili da princip tou-
twlogije svedemo na verifikacioni stinimum

sjetilnosti idiotizma.

Lex pursimoniae, oskudnost iskljutivo
osjetilnih pretpostavki m!
i no spubta najéedée in
gitki pozitivizam u svejoj eristici; mokda
zadovoljava barem zdravorazumsko upozo-
renje DH. M. Datte, eitirano u odlomku 2). U
antifilosofskom stava o kojem je sada rijed
radikalni ri reu i granu na kojoj sjede
u sjeni katedre sklepane od mojeg drveta,

9) Pilthey u posljednjoj od navedenih pri-
mjedbi o interpretativnoj metodi hermeneu-
tike implicitno prigovara Hegelu pomanjka-
nje empatije za komparativiu filosofiju
razvoj kulture:

»Nemir koji stvara patnja i razvoj Dilthey
supratstavija cistom logickom shvacanju di-
Jjalektike u kontinuitetu duhovnog Zivo-
ti - ., Prema tome, ovaj unutarnji ndnos koji
amoguéuje transpoziciju predstavlja pret-
postavku svih hermeneutickih pravifa:

W. Jiger, iz arheoloskog znanja obogade-
fiog +Schliemannovom lopatoms (otkopava-
nja Troje, 2 koju se u Hegelovo doba nije
joi vierovalo da je ikad postojala'”), upozo-

B

Ld Vid. élanak R Ivekovié «O filozofiji Koja s¢ ne
moke ni misliti a da e ne #ivie, u Easopisu Thearial
1983, br, 1-2.

(54 The Gompera, Griechische Denker 1 (4. izd.
1929) s — Usp. poglavlje iz moje disertacije »'Is-
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ravi na neodrzivost hegelovskih apsolu
tickih predrasuda i na tom podruéju, Tu je,
u prvom redu. arbitrarna tvridnja (koje se gr-
devito drie jof i danasnje neznalice) da treba
povuét debelu ertu izmedu » prrnlfl]m-ufakugv
i +filosolskoge midljenja. Na podrutju kos-
mogonijske poezije Jiger upozorava: sPate-
tuk znanstvene filosofije ne koineidira ni s
potetkom racionalizma ni sa zavrietkom
mitskog miljenjus — > Doista; nije luko redi
po éemu se nauka homerskog pjesnika, da je
Okean iskon svih stvari, razlikuje od Thale-
.

U slijededem, 11 poglavlju, zelim da protiv
antihistorifnosti pozitivista navedem, u pri-
log Jigerayu prodirenju horizonta kompari-
ti studija u ovom vijeku naglog razvoje
arheologije, primjer koji s¢ odnosi direktno
na zlonamjernu ignoranciju historijskog so-
driuja i razmjera konfrontiranog u naslovu
ovog tlanka.

1

Tamo gdje préstaje Ljubav, pody
(Krishnamurti

e seks,

1} sdsta ante portast ustnovio je C.G. Jung
dubinskom analizom psihitkih poremedaja
svajih pacijenats u razdobliu prije pryih
dvajn ratova u XX vijeku! Lévy-Bruhl, ta-
dadniji istrazivad sprimitivnog mentaliteta
na dirokim socioloskim podruéjima, stek se
pred smrt, uoti drugog svetskog rata, odre-

toéna renesunsa’ u doba prosvetiteljstvi | romantie-
abjavljeno u tasppisu Filuzoftia, 1961, br

"W, Iiger, Paidein 1,207
O Usb. oju Filosofifu issoduik-narade. 1, st
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kao svoje teorije po kojoj st primitivne mis-
lienje ne drii racionalnih nalela i istakao de
je Ylogitka struktura duha st u svim Jjud-
skim drustvima'+* Nastavljaé Lévy—Bruh-
lovog rada u francuskoj sociologij
Lévy=Straus, a joi samostalnije oteijeplien
od ranije tradicijo autentiEnog sociolos
pozitivizma Durkheimove i Lévy-Bruhlove
tkole, Mirees de, proutavaju kulturne-
historijski ekstenzitet u prostoru i vremenu
arhetipskih strakiura o univerzelizmu ar-
hajskog svijeta u milenijima do kojih tek
ako dopiru arheolodka sondiranja. Na potre-
hu arheoloskog provieravanfe upadno neo-
driivih idealoskih predrasuda u povijest
evropske filosofije staroga vijeka (Griko
tudos i biblijska éudesa) pisao sam veé u
spomenutoj  neobjavljenoj  disertaciji
(1961).2

O univerzalnosti arhetipskih uzora i filo-
sofskej znatajnosti njihovih profila kroz ti-
suéljeta arhajskih kultura na tematskom i
geografskom podruéju u indo-evropskom
rasponu, s vierojatnim sredifnjim raskridem
na Srednjem [stoku u A poku: da
povodomn teme u naslovu ovog prikaza uka-
#em na jedan historijski primjer arhetipske
hermeneutike. Taj dalekoseini primjer joi
k ostaje shvatljiv prvenstveno iz razlo-
an psiholoske evidencije prima facie w tov-
jeka nepervertivanog antikulturnom “reduk-
cijom’ intelekta.

Taj prvebitni arhetip filosofske pobude
didiisa) ofevidno je uvijek i svada Gubay
kao Eros spoznaje misterijd svijetn i Zivota.
Subjekt te iskonske antropoloike Eeinje
moke se opravdano nazvati natéovjekom
(vedski adhi-purusaf)® u najiirem opsegu
tog termina i filosofski i reli
nom - od boihi-satve, »biéa kaje s¢ bu
do Nietzscheovog natovje
zhivanjima —a Nietzsche je bio svjestan ar-
hetipske povezanosti svog nattovieka s bod-
hisattvom u eiklitkoj strukeuri predzorja i
sutonil kulturne po i

Prvi i vjerojatno na ji uzor tog arhe-
tipa javlja se shvatljivo u faridtu nadeg pod-
rudja univerzalne humanisticke kulture. —
5, Eija je daleko starija legenda
nadla svoj krajnji izraz u sumerskom eposu.
Gilgame3 se probija kroz tamu libanskih
planina da »iz ralja Smrtic (da primijenim
omiljeni termin Heideggerove hermeneuti-
ke| istrgne svog pobratima Enkidua, Prodri-
jevii kroz kel i lom do obale. razbija kamene
simbole bogova. U duhu Eliadeove »stvara-
latke hermencutikes, Gilgamed keéi put iz
védske i Parmenidove statike bitka prema
Buddhinu i Heraklitovu shvaéanju toka bi-
vanja (semsirah = panta rei’. Mjesto Er
dua, Gilgame? nalazi su onom svijetus tajnu
spoznaje o patnji u simbolu Troor

El Usp. i mioju studiju sProblems and Mothods of
Compirative Philosophye u ndian Philssaphical Air-
nual, 1965, str. 179 [str. 11 u separatu)

n Vid. o tome pobetak mog Elanka »Nietzsche
and the Idex of Superman in Modern Indian Philo-
saphy; u Gasopisu World Union, Pandicherry, India,
November 1978,



ito mu istrgne i odnosi sa dna jezera zmija
bujice. Razumijevanje bica je moguée jedino
kao unutarnji proces mor; e ethosa:
= to je pouka s kojom se ( Ty go-
loruk u svoje carstvo kao preporodeni heroj.
U pryvabitnom

#uva najprije heroja. zatim koo i virah u
dainizmu) moralnu snagu mudraca, i konat=
iste searhetipske povezanos-
ja kalokegatije, slijepe dobro-
te, koja je od orfitkih vremena ostala ideal
helenske etike. I

Drugi uzor istog arhetipa bio je Orfej
Njega je teznja za liepotom povukla u sy
smrti; u struju Ereba, odakle se vratio s dub-
jom spoznajom sklada orfitkih misterija.

Treéi je bio Natiketd iz Katha—upanisadi.
Njegov silazak u svijer Yame, u carstvo sm-
rti, oireden je neposredno egzistencijalnom
patnjom koja ga goni do krajnjih eshatolod-
kih i ontoloskih pitanja. No Yamin odgover
nije uopde religiozno-dogmatski odreden,
nego ostaje skeptitan kao i pitanje smrinika
kete — situacija kakva se Eedée ponavlja
upravo u najranijoj vedskoj i avesti¢koj knji-
zevnosti. Na pitanje o moralno-eshatolos-
kom smislu farthah) tegobne patnje sdugog
#ivotas (duryo-2iti u Avesti, prije nego Sto
se pojavio pojam ‘vieénosti®), Yamah odgo-
vars:

Nekot su i bogovi bili neizvjesni o tome.
To nije lako spoznati, Ispravno je poimanje
o tome vrlo istantano.

lzaberi neku drugu Zelju, Natiketo! Ne
budi uporan, razrijedi me te obavezel

»Vrteéi se sred zablude, svako svoju ute-
nost smatra mudrodéu« *Tko mishi: Ovaj
svijet jeste, a onaj nije’; taj uvijek ponovno
pada u moju vlast.c
iza ranom se to-ito-je-po-sehi raz-
otkriva kuo vlastita priroda.s

sPredmetnost nadilazi osjetils, razum
(manah) nadilazi predmetnost, um (budhik)
adilazi razum, o obuhvatnost—sebe nadila-
7i um. Nerazotkrivo nadilazi i tu velitinu,
duh-tovjek (purusah) nadilazi i nerazotkri-
Dub—¢ovjeka ne nadilazi nifta. To je
krdjnja meda | vehovni eiljic

+Kao po oftriei britve, tedko je prijeci, ted-
ko je koraknuti tim putem o kojem zhore
piesme mudraca (kevayo s

Cemu insistencija da takva pitanja i rasp-
rave nesmiljenom  tvrdoglavoséu  treba
smatrati i odbaciti jod uvijek — i s post—kr-
stanskih stanovidta — kao iskljudivo religij-
ska, samo zbog anti-filosofske dogmatike
tgnorantskih protivoiks? = Uvjeren sam da
tu mora biti vedi udio stvarnog reznanja,
koje odrzava zlonamjernu ignoranciju. To
1 nastojati da pokazem u tre¢em odlomku
ovog poglaviji.

U redoslijedu racionalizacije arhetipskog
ideala Eovieka — purusah od etitkog, preko
e do umnoga sloja mudrosti u shva-
danju zivota—i-svijeta fdardenam), kriéans-
stili nepavoljan
stratedki polozaj za svoju agresiviu borbu u
azijskim kolonijama, ne samo u indijskom,
nego i kmmknm podrutju univerzalne eivi-
lizacije. S tog je staniovidta historijski najza-

Kulture Istoka

nimljiviju dokumentaciju iznosio jezuitski
misionarski Easopis Lettres édifiantes, hva-
tajuéi se u kodtac sa svojim apologetskim
problemima, Ta se dokumentacija koristi i
izvan kruga iz kojeg potjete, u doba kad se
njom koristio Schopenhauer, a fasopis je bio
veé dobro poznat i u vrijeme dok je dugogo-
ditnji privami docent ofizicke geogralfijes
kojoj bi danas bolje odgovarao naziv etnog-
rafija) Immanuel Kant jod bio student.*
2) Pred nekoliko godina, za vrijeme ljeto-
vanja u juinoindijskim planinama, pozvan
me je profesor filosofije u jednoj meduna-
rodnoj dkoli da odrzim predavanje njegovim
studentima u vezi s temom koju su tada ob-
radivali = o Descartesu, Govoredi i pitu
facionalizmu Descartesova Cogito, uvijek
mi jes u prvom redu, bila vazna definicija iz
I meditacije o pryoj filosofiji i njena razrada
u Husserlovim Kartezijanskim meditacija-
ma: wres cogitans je ono §to sumnja, opaZa,
potvrduje i nijete; hode i nede, a takoder za-
miglja i osjecas. To odreduje odnos subjekta
i nb;ek\:n (noesis i noemn) llussnrlnvug 51
ditirajuéeg filosoface. | uindijskoj filosofiji se
analiza Cogita odnosi dalje na biée spoznaj-
nog subjekta — sum (vid. listu termina pod 1,
8

Kena=upunisad u pryvoj strofi mozda naj-
izrazitije potyvrduje da subjekt toga sum nije
neposredno neko apsolutno Sebe (dtmd) sal-
les einse metafizike. kako to redukcionistié-
ki (tj. ofrlje i duture) iz slijepe klasicistitke
viere u »griko tudoe tvrde i nalazu moje kri-

2 Y. H. von Glassnapp. *Kant und die Religio-
nen des Ostenss, u Beihafte zum Jahrbuch der Alber-
tus-Universitar Kouigsberg, V, 1954, ied. Kont-Stu-
dien, Mainz. — Vid. takoder pogl Kant i Hegele u di-
jelu moje disertacife ohjavljenon u Ensopisn Filszofi-
Ja, 1961, br. 2
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titarke dopustajudi samosdjelu grikog duha
i inspiravijec pitanje o ts hie ousfa i 4 td on
itd., sve do ontitkog dna uzrofnosti, arkas
kai aitiai,’® Upravo na osjentanjima oveg
posljednjeg termina u sanskritu, uzroénosti,
(aitio = arthah) zaustavila s moja paZnja u
digresiji pod okelnostima pripreme preda-
vanja o Descartesu i Keni.

Ponavljao sam prvi redak Kene:

kenesitam patati presitam manah
(u mojim prijevodima: :0d koga usmerona
misao tezi k odredi | — i razmisljan o
njemu u predveterje predavanja, veslajuéi
polagano po planinskom jezeru pozladenom
kroz zelenilo Sume u trenucima zalaska
snagnog tropskog sunca. Tu mi se ispoljile
u pumgj svijesti iz zasjenka rijedi jedno rani-
je neprimijeéeno kolebanje i oklijevanje, za
koje sam osjetio da je zaustavilo dah Sri Au~
rohindoa kad je potao da prevodi taj stih.
ajs kreativne hermeneutikes (Eliad
nasluden u jednoj usporedbi, nevaingj za
glavni tok mojih migli. predodzbeno je tran-
seendirao iskustvene granice moga sjecanja.

Radhakrishnan rije¢ esitam u prvom ret-
ku upanidadi prevodi sa swilled and dirée-
tede. To pojatanje podsjedéana pryi pogled na
prodirenje u Descartesavoj definieiji Cogita
na ono &o shode i nefe ... i osjefar. Ne
moze biti sumnje da je oksfordski profesor
filosofije 5. Radhakrishnan poznavao tu de-
finiciju, vjerojatno bolje od mojih kriticarki.
Pa ipak sam naknadnom provjerom u sa-
nskritskom rjeiniku dofao do uvjerenja da
ova reduplikacija glagola ne potjete svjesno
iz te doksografske analogije. Leksitki, esi-
tam se javlja kao oblik u dva nepravilna gla-
gola Eiji je korifen &y, Jedan izrazava hti-
jenje i zelju, a drugi usmjerenast. U predod-
izbenom pogledu. ovo drugo znatenje asoci-
jativno podsjeéa na imenicu fsu — strijela.
Time se predodzbena podloga zaustavlja na
analogiji strijeljanja i cilja. No tipiéni, ob-
jektivniji termin za "eilj’ i svrhu” u sanskri-
tuje arthah, Taj se termin javlja u vezi s gla-
golskim korijenom  arth, koji takoder iz-
razava Zelju i namjeru. Radhakrishnan u
duhu te predodibe prevodi predmet inten-
cionalne relacije te#nje—za—spoznajom ter-
minom object.

Sta je moglo, prema mojem utisku, izaz-
vati Aurobindovo kolebanje prema toj pred-
odZbenoj pudlozi? — Imam dojam da je nje-
govu promjenu tormina u prij vodu mwwlu
ijn osjentanost rijedi koje izrazavaju
L lv.lm'-u ni odnos subjekta (manah i objek-
 etinlogiji, odredenoj prvenst-
veno bioloiki, a ne mehanitki ruuu-n'uhsné-
koj. — Pobuda filo—sofije ispoljena je izraz-
itije u predodzbenom odnosu esitam — pre-
sitam, od ¢ije analize polazi Kena—upaniiad
u nastavku,

Prema Apteovom rjetniku, koji ne polazi
ad terminolofkih znatenja nego od opéeg
ravarnog smisla rijeti, prvo je znafenje rije-
#i presitam sodsutans, »onaj ko je otifao na
putovanjes, sko ne 2ivi kod kudes . . . a glav-
na asocijacija u slogenicuma, osobito u mi
wolodkim vezama, jeste sfena Ciji je mu# o i-
180 u inozemstvos; u erotskoj poez i
tamn o osam Niyika. U taj Zanr poezije spa-




da i Killidisina poema Oblek gldsonosa®.

Denotagija tog izraza nije ek robjekt
no< znatenje termina arthak, nego prvenst-
veno ispoljenje filosofskog erosa koje predo-
dizbeno postaje prédominantno u iskazu
presitam, Zato je Aurobiono rijed esitam
prevea neobitnijim izrazom missionid, koji
nas podsjeca na jexik njegove poznate vikto-
rijanske poezije.

Neposredni nastavak teksta upozorava
nas da didndsd nije ek feZnja za ogjetiinom
ap mn,nm dora, nego za mudrodéu = so-
wsaznanfa (pradiak) koje se
sintétski fzdiZe iz neposrednog uvida—u—is-
tinu (vedaft). Pitanje je o onome sito je slub
sluba, dub daha. rije¢ rijedi i vid okas ..
om0 510 se rijedju ne fzrite, a po cemu jé ri-
jet izrefena, . . . ono $to se midljune zamid-
lja, a po ternu je misao zamiljena, . . . ono
ito pogledom ne gleda, & po femu je pogled
vidljiv, . .. ono 3o sluhom ne slula, & po
temu slub tuje . ..« = »Ako se to ovdje ve-
pusredno spoznn, onda jest istina (satyum).c

Karukteristiéno jo zu indijsku filosofiju da
w anglizi noetsko-noematskog odnosa, rasc-
jepa/nerascjepa (bhedabhedak) u obuhvat-
nosti spoznaj ijesti polazi od noetskih,
sunutarnjthe smoéic (indrivam; usp. Vermé-
gens—psychologie), & ne od ispoljenih, ekst-
ravertiranih prapotela ‘arkatl Ovi posljed-
nji sastojei (samskdrah) suu Kena—upanisa-
di predmer proutavanja u drugoj polovici
teksta (3 i 4. poglavije). Kno svanjske: modi
kosmitkog procesa emanacije (srstih), na
vajuse mofima 'svijetlih bogova' — devah. U
Avesti se Zarathudtrina reforma sastoji u
obradenju tih materijalnih elomenata u mo-
ralne vrline, = U Keni su razvojni stadiji tih
noematskih pratvari tematizovani u vidovi-
ma nemoci bagova.

Priraidno je stanovidte id alistitke filoso-
fije (koju ni ovdje, kao ni u vedsko-avestii-
kom sloju sumnje u sbogoves, uopée nema-
mo pravo da reduciramo na mitski pozitiv-
nu teologiju) da se s noetske strane; kao pr-
vobitnije 'moéi’ spoznaje, postavljaju kritie-
ka pitanja noematskoj pojavnoj prirodi kos-
mitke emanacije,

Trede poglavlje polinje razradom =buja-
ajas (bek) kosmitke emanacije (srstih) ispo-
ljenog, “ohjektiviiog' svijeta u njegovim pra-
potelima:

sBujnost postize premoé za (te) bogove:
Pomahnitali tom pobjedom, oni su je smat-
rali (iskljutivo) svojom velilinom.c

*No TO (tad, tode ti) shvatic njihovu za-
bludu »i pojavi se pred njimac. pred svakim
pojedinatno po hijerarhiji podela, »a oni nisu
razaznali ko jé taj (premoéni) demon [yak-
sak)s, pa zhunjeni polnu da se medusobno
pitaju: »Koji je to demon?c — A TO upita sva-
kog od njih kako su nailaziliz +Ko size (Taj je
prvi ontoloski upit ostae deslovne istido da-
nas u sanskritu i u nasem jeziku.)

Oganj (gnik) prvi nasene na TO, 4 ono ga
upita: s5ta je tvoja moé | viryam/?e

*Mogu da spalim sve to je na ovoj zem-

Usp. moj prijeved to poame u izdanju Matice
e 1971

ri Aurobiinda je takoeder autor jednog eseja o
Kalidasi, objavljenog prvi put 1929,

Polemike

lji.s = TO mu doda vlat trive: »Spali ovole —
je

Oganj se upre iz sve snage, ali je ne us|
spaliti.

Zatim pokutavaju da mu se suprotstave,
uvijek s istim neuspjehom, ostala potela:
vazduh (Vayuh! i konaino eter” prapodelo
prostora (akasah) Ali u tom najobuhvatni-
jem potelu (gréki apeiron) TO idtezne pred
posljednjom svietovnom ‘moéi’ (indriyam)
olitenom u boZanstvu Indre, a pojavi se,
lazedi = Himdlaja, moé Umi. v

Jod je pred nedto vitge od sto godina Sri
Ramakrifna govorio iz svog iskustva u yogi
o toj vidoj snazi obuhvitnosti uma kao o
sognju koji rashladujes jasnoéu raz—umije-
vanja,

TO (ski tad, aristoislovsko tade tf) obilje-
no je u ovo] upanisadi vedintinskin rer-
minom brahmad, iz glagolske osnove bk
bujati, dorasti i doseéi punofu, U tom smis-
lu brahma znadi sveobuhvatnost u filosof-
skom znadenju vrlo srodnom Jaspersovu das
Umgreifende. lako je antropomorfizirano
ime boga Brahme (Brohma) izvedeno
tog korijena. ono nije filosofski prvobitne, a
u svom iskljuive religijskom znatenju
Brahm nije ni predodihieno srodan « bogom
sstvoriteljeme Jehovom (ideju »stvaranjas
azijskom je misljenju apsurdna)®, nego je
istorodna & helenskim demiurgom, gradite-
fjem evijetn (koji je prema rig-vedskoj
predaji bio po zanatu tesar). U svemiru po-
stoji mnoitva Brahmi, i oni su daleko od sa-
vrienstva i apsolutne modi. U tu digresiju
nijeovdje potrebno dalje zalaziti, osim moz
da da se istakne da je brahmd po svojoj fi-
losofskoj sudtini imenica srednjeg roda,
nuino impersonalna i ne-hipostazirana, U
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3 Nattu je razliku osobite upozoravao Schopn-
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ranije citiranoj Kathe-upanisadi, u razgovo-
ru Eovjeka pred Yamom, sa smréu i o smrti,
rijed brahmd se javlja tek u posljednjem,
treéem poglaviju drugog dijela. gdje previa-
dava mistitka simbolika yoge

Keno-upanisad, na kraju treceg i u za-
kljutnom Eetvrtom dijelu, postaje najljep:
himna arhetipskom uzoru filosofije — Umi.
karah u svom komentaru ove upanisadi
nadopunjava uzor kalokagatije rijetima:

»0d svih ljepota najljepa je mudrost (vid-
il

Zar sve to treba da ostane nepoznato i
skriveno pred nadim brucodima — éak i arhe-
tipsko porijeklo nazive njihove struke —
filo—Sofia, zastria u mraku zofose?

Za bije babe zdravlje (zvala se Sofija,
ne) treba da i pred nadim brucodima m
rost i njen iskon Umd ostane, kao na persij
skom dvoru pred 200 gading, ssecretum te-
gendum?* | joi gore po historijskim poslje-
dicama, da je u klasitnom odgoju veé tada
postojala dubina - estetskog dostojanstva
koja se zrcali joi i u Kantovoj estetic doziv-
Yaja uzvisenosti, pa tak i nakon upornog ot-
pora Hegelova priznanju indijskaj filosofiji
da neposredno posjeduje die erhabene Tiefe
— mada dananji anti-filosofi veé i Hegelu
okreéu leda, posto su bacili anatemu na sva-
ku logiku iznad stepena tautologije, a sa-
mim tim, i to jo izrazitije, i na pravo na his-
torijsku ekstenziju miljenja?

3) Ex cathedra, Rada Ivekovié je u kate-
darskom Zurnalu Filozofska istraZivanja
(6/1983) fzrazila svoje ironitno saaljenje u
tvrdnji: sL’Inde n'a pas voulu avoir son I7e
sidele de rationd fsme-qui “tablirai la domi-
nation du sujet . .« U opdirnijem hrvtskom
kontekstu upozorava nas na stradicije od
Descartesa do njematkog klasicnog idealiz-
ma preko Kanta, Fichtea i Hegela i daljes, pa
zakljutuje +da je pristanak na rez subjekt-
objekt ono &to uopde omoguéuje filozofijue,
wsomda je razumljive da ne mozema prihea-
titi filozoficnost indijske mislis. (Podvlate-
nji su moja.)

Buduéi da s¢ ta tvednja osniva na Descar-
tesu i njegovom XVII stoljefu, docentkinja
je mogla, s malo vide paénje. i¢i i dalje, pa se
narugati | autoru Razmeda, kad veé i to spa-
da u nadu ez—akademsku knjidevnost, da u
Kazalu navodi pod imenom Descartes 19 re-
ferencija, a pod Cogrto, u vezi sa Descarte-
som, 28. Tako bi €italac (ili nedgjhoze mar-
ljiviji i zainteresovaniji od profesora stu-
dent) mogao da provjeri in extenso i na os-
novu doslovnije dokumentacije (a da mu
olakiam posao, ja bil mogao da mu svratim
paznju i na natuknieu éircam sa 11 refe
cija) barem slijedede:

Problem Cogito javlja se u rasponima kri-
éanske filosofije kod Augustina (IV v.). O
usporedbi Augistina s Descartesom dosta je
pisano. osebito u vrijeme razvoja kriticizma
u post—kantovskoj i post—kricanskoj rlllhm-
fiji, u doba razvoja idealistitkih struja; jod
poéetkom XX vijeka, do Husserlovih Karee-
zijanskih meditacija (1931}, koje za mene
ohiljezavaju aktualnu granicu tog problema.

£ Majna Koju treba skrivativ; usp, Ragmeda [,
15



Medutim, u sredini vremenskog raspona
izmedu Augustina i Descartosa, ,';mh:'«m Co-
svoje historijske ak-
tualnosti w X1 stoljeéu, na podruéju uspo-
reilnog i usporedivog indo-arapskog kultur-
nog razvoja. Pod imenom Descartes posljed-
njik 9 reforencija se odnose na arapske filo-
sofe u XI wvijeku Ihn Sind (Avicenna) i
Al-Chazili, a i metodolotke
summnje. bili su tada savremenici Riminude
w Indiji; koji se najopdirnije bavie proble-
mom  Cogito. osohito w uvednoj swdiji,
Siddhdantah, najvecem  djelu
Sri-bhadyam, gdje kritikuje: Sarmkarin ra-
cionalistitki monizam sa stanovidta bitnih
kvalifi iststah, koje uputuju na fe-
momenoloki dualizam, u dubu prethadnih
skola  Bhedibhpdah  (rascjep-nerascjeps)
subjekia i objekia spoznaje. noesis=noema)
koje su dominirale u vedintinskoj filosofiji
od Vremena poslije Samkare, osobite od
X=X vijeka.*® Za Samkarin idealisti¢ki ra-
m.th/ilh‘ll dovoline je u ovoj digresiji na-
m spoz-
(didna~krivd). Njegovo na-

Brahma-siitra—Sambkaru

osoff Cog

svom

najnog napori
Jobimnije djelo
blisyam (u prijevodu blizu 1000 str) puno
je primjena formalno-logickih kriterija (tar-
kerh) o' tezama kaje = aogu slogiéki pravda-
tic i onima koje s (o ne mogu, nego su ne-
logitne sdogmatske tvednjes. Sa suprotne
roligijske strane; njegov je racion
tad izlozen kritiei neortodoksnib stavova
prema objavi i autoritetu svetih spisa. koji
se temelfe na Vedama,

Sva je ta stoljetna kritika zgusnuta u Ra-
minudinom komentaru istih osnovnih Bi-
dardvaninih siitra, osobito u uvodnom sa-
jetku, siddhintah, Kod Rimanude

iz o8-

|m;ur sy

vame = aham mmbfuiuumi. Aham je
iskljutivo osjetilni ego, s time da je 7
razum ‘manah, lat. mens). koj

kustvo verifikuje u indifskoj fil %
takoder osjetilo tndriyam) na istof raz-
ini s ostalima (spomenutim veé u Kena-
upanisadi), Naglasak na tome spe
nom ggo — whar implicira dovoljne iz-

2, Na stepenu transeendentalne svi-
jesti: Descartesovom res cogitans odgo-
vara manah, specifitnije kao transcen-
dentalni subjekt (noesis) kategorijalne
svijestl, dok nogmatskom  Korelatu
rusefepitierastjesia Holje ofgovard dit-
tam Cogita. u raz=lubivanju (vi-ditd-
nam! ‘znanjo’ (eidya) i ne-enanja
a-vidyi) o pojavnom svijetu, koja ni-

kid ne dosede punodu sposnaje’ (brah-
ma—vidya),
3. Metafizitki upotpunjena  ‘kevalam

svijest neposrednog uvida u sudtinu bit-
ki ‘kevalo—dridgnam) emelini i najospo-

Usp. uromi prijevad na njematic B Owo;
Sulidharite des Ramanuja, Tithingen, 1923,
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reniji pojam dainske spoznajne teorije.
jest dtmd — ontolaiko Sebe, ili apsolut-
na svijest,
Nasuprot svemu tome, Rada Ivekovié (u
citirangm ¢lanku) smatra da je evropski.
karte racionalizam uspostavio »la
domination du sujet et qui, au dela de la
philosophie. permettrait et encouragerait le

diji iz razloga |lngmd11kv redukeije g
Jekt spoznaje hrka sa subjektom volje za
padnog antikulturnog tiranina = po-

Jcrlnn od n;ljurl;,nrllru]lh indijskib mi
, neusporedivo bolje verzitan
i u povijest antitke i moderne evropske fi-
losofije nego naSa neo-kartezijanka, Auro-
bindo Ghose, u svojoj kompartivnoji stud
o Heraklitu kritikujie adekvatnije Nietzse-
heovu ideju nattovjeks — za razliku od yed-
skog  wzora  adhi-purusoh  (doslovno
nad—Eovjeks u Mimdmsa—siatri VI, 2, 16) —
smatrajuci da Nietzsche tim pojmom Covje-
ka skolosalizujes, ali ga ne humanizuje. U
slutaju R, lvekovie sve je neusporedivo gore
kad poboini kréanin Descartes, koji razum-
no meditira u polutami svoje sobe u Haagu
kroz tmurne Kifovite dane, poprima obiljei-
jo pobornika sza agresivno vladanjes protiv
ivilizacijes koju i suvise hrabro
i danas ona-sa svojim amazonkamu
Descartesovog racionalizma!
lug ]\[Ill1.in|k.|l”|‘ '”l- i mkvug i

ina-

toh-
medutim, prﬂlﬂluvlj.l wfo
istaknuto, upravo ono oko tegn su se ind
filosofi sporili kao o sredidnjoj temi u borbi
kola (analogno temi univerzalija u kri¢ans-

koj skolastitkoj filosoliji priblizno istog vre-
mena) — tema bhedibhedah, koja daje te-
matski pecat stoljecima izmedu Samkare i
Ramiinude.

Pad okolnostima pritjesnjenosti takviim
srozavanjem katedre, sirota 8. Zorié povladi
desljedan zakljuiak da Indijee, sbuddhiste.
moglo bi se reéic — dakako sagvim pogres-
nom redukeijom na pogredni pars pro tote —
ne zanima filozofija kao ljubay spram mud-
rostic; kao pidya didridsal

Takose danas traze pod najnizim polo
lienim granam preteske i nepo-
Feline katedre recenzentkinje za knjige koje
ne Zele niti da vide, pa ih radije progladavaju
im. — A knjizurine po 1000 stra-
h sakrijed, nego u domade og-
f.hrhfuv . ta savet lstokae, na-
m slovima u naslovima po-
glavlja. — Sapere aude! — jedino Sto t
dje kaZe samo.

— Pidem, pid t-najst . - .

I ez ikakve v i povoda, osim Deus ex
machina i vis a tergo, S, Zorid, u pristojnom
prikazu moje engleske knjige,'s podnosi za-
krpu na poleding od gvega 1 rastrkunih grs
kil rijedi. od kojih je jedna latinska — mo-
dus vivendi k . Sve su te
rijedi tabii za vanevropske zemlje, A ja, da
bib ih povezao u ckvivalentnim sanskrit-
skim propozicijama, moray sam da dodam
vise nego samo dva grika termina

Povodom tega cijela ta muka u ovem
Elanku? — odgover je 2 pisan: na potetku
hagavaid-gite (koja je i Hegely otvorils
obi, ali nadim recenze mLmJnun ned
siiber die unter dem
koja Descarto:
#ava u subje

ov-

e ne zadov,

Znje pn-ulvm-
kt politickog nasilja glasi do-
sljedno u deziderativaom glagolskom obliku
kao i n’nhm @ kojoj se suprotstavlja: yuyit-
s(mnk Ke losa, tame | mraé
ml.z]-luu :\]!‘tiw\v\ll. Umi — sZeline ok-
to doslovno znati sanskritska rlJ i
ze stare kamenolome kakav sam ja (ref.
inéanica u Gunduliceyom Osmanu).

0 povoljnijim prikazima, posebno manji-
ne mutkih recenzenata, koji pifu za ist
tvoreni krug da budu okrpljeni na isti bhez-
eznitki natin, ofite nategnuti na model
Prokrustove postelje gdje se snaznije vrpolje
= ali popudtaju — ne spada da govorim »
posredno pod naslovom ovog tlanka.

— nigvu ni conu, 'instant d’un sein nu en-

tre deux chemises —

Paul Valé

— Alal vam smodus vivendic za katedrom
koju sam wvam podigao, a vi ste je
na—vrat-na-nos razlupali—jer

Capjek se bruka sa covjekom,

gleda magmun sebe u zreatol

Njegos

4 Vedintinska filosofija, iz koje se raz-
|Inu- i prema kojoj se suprotstavljaju svi sta-
iifilosofske discipline (lo-
gikn. a. ontologija, metafizika
asmjerena je prema vrhovnom dosegu triju
ideala spoznaj

sat — ¢it — Anandah




Sat je sudtinski bitak (einaf, esse) bica
ne simo bice (sattvah, t6'6n, ens), u vrhov-
nom ontolokkam smislu koji je sveobuhvat-
na potpunost (kevalam), doraslost i dozre-
lost (brhat) ploda u onom smislu u kojem o
sdozrijevanju plodas govors Bergson | Hei-
degger.

Cif je svijest mislje
jhirem anafenju Des
ene [T meditacije
na intencija (lokuttaram — transmundana u
Husserlovoj adeky termina ), iskonska
winja za trajnim  dosegom (anuttaram,
transeendencije — apsoluta o kojem se raz-
ilaze mitljenja vedintinskih sistema advai-
mh (snekvalifikovani apsolute), visistak
kvalifikovand: razludivanje) i medustavnn
spoznajnoteorifska analiza odnosa bhedil-
hedah, subjekt/objekt u sdekvat
yu noesisinpema ide ih f

Anandah, blazensty & dobrobit nuj-
videg dobra; feraz koji osobito’ buddhis
olako prevode sa summum. bonum.

Cijeli je taj raspon spoznujnog proves
jasno obiljezen veé u ranim veddntinskim
tekstovima u naslovu .“fun.-—pru-'m brahkma-
nam, nauka o stotinu putevas do subtinski
ohuhvawne istine (satyam),

Dakle: bitak, svijest i dobrobits to su sto-

4, Fes COEIAY U na-
ova Cogito
hitno transeendé

Tt

ofije.

Ali Snjezani Zorie' je dopa
zidatak, bez neposredne veze
njen¢ recenzije moje knjige o
filogofima XIX i X2
rojatho u svojstvu klas
sml\kuhuruw kruga) da nasrne naone

, po dvemu sudesi, ni malo ne tidey da od-
rite mogucnost i prave na ops
joj listi proskribiranih termina helenske fi-
lasofije kojima se ne smije dos al
gijn sinonima u smudrostimas barbarskib
kultura Estoka, snama tako stranib i dale-
kihie — kako rede jedan. dvije generacije sta-
riji. pobornik eurocentrizma. 1 ta
studije o Schopenhaveru, Nietzschen i ev-
ropskim &y ilistima, objavljene na
engleskom u jednoj isto tako dalekoj i stra-
nasle na istom antibarharskom

o u Skolski
povodom
smoadérs

nak na svo-

GEEI T

noj zemlj
indeksu
L svojim prvim retors]
jama moje knjige Ethos ipo
i w indijskay filosafifi. R
prepast ufaoce temeljnom parolom svo-
opéeg anti-kulturnog stava, izrazenog
ovom zegodom na lovadkom sanskritt (u mo-
prepjevu:
Ru#i oeste

im anti-promoci-

aje u rvro,uw‘.rg

margal, a & palanke

avdje n Elanku, U
e spor izmedu indijske i zapadne [i-
! og sanskrita su raz-
radeni; odmah na potetku. teorijskom ‘her-
meneutikom’ tkole, Polazeéi od pretpos
ke sila se u Indiji nije zbio racionalisticki (t].
kako smo spomenuli, kartezijanski) preok-
ret kakay smo imali u XV11 stoljecu .. .+, R

V-

1 V. o lanak Bhikkhu Sanajfvako: »Karma =
the Ripening Fruite, u shorniku Kamme and its Frait,
Kandy, Buddhist Publicition Society, 1975, 1 prijevod
w dusopisu B jalog, 1980 br,

Polemike

na osnovu te

sporedbe (sit venia
f adnjava suprotnost svojih konce-
pata. dei (u ovom oblikn, v poostrenom
snju, lokalnih dijalekata) stradicije . . .
antisistematske prema linearnoj marge tra-
dicijis. Tako na petoj straniei svojih razmis-
tezijanskom racionalizmu, kojim
potinje era scentritnosti subjokta u mitlje-
nju, i koje znafi poterdu ajegove pozicije
g u civilizacije uternelju-
je agre spanzivnoste — $ve same
vrline Deseartesove filosofije raskela (bhe-
daki) o kejima nema traga, ili barem ne do-
voling, u indijskoj smudrostic — dolazi do za-

kljuika: *Tako marga tradicijn na izvjestan
tin puta sve vece komade desi tradici-

I nagla-

ki lo-

nskritski (koji je
ehunio prve shudaove ove filipike, kako mi je
oliko njih ta i pisalo). da rijet margehu
indijskoj knjizevnoj terminologiji znati me-
todn u smisly ‘puta’ (pathak, ili padam —
stopa.

Fiird

pp

Ukratko, B, Ivekovié temelji svoju *
meneutiku’ na iskljutivoj suprotne
nalnosti ili iracionalnosti Cogito nasuprot
mietodi, racionalizma u opreci s
— Turei fumom, haba drumom —
qui peut!

A asistentice brifu sa skolske plote rije
koje tu nisu ni napisane. — Tebule rasa.

Jedanput je jedan turski saltan poslao
svog vezira s flotom da osvoji Maltuw, Nakon
dugog lutanja po uzburkanom maoru, flota se
vratila, a ve

— Malta jok! = nigdje je nema. A da jo ima.
stradala bil

5) U dodatku evo za Sitaoea i slu koji
je-ostao prikraden akademskim natelom ig-
noramus et ignorabimus; nekoliko karakre-
ristika iz uvodnog poglavlja Samkarinog ke
metara Bidarayaninih siitra o didridsi (
stvena pobuda te vriline tednje za spoz
jom, tog sognja koji nas rashladujes,
dogor jeva o danainjoj dege
aj nemar nam psihaloski
povratak na izvornost filosalskog mizljenja
i guéi klicu (bidam) u hipokeimenonu (dfa-
ya—viddanam) i bujnosti (brahma) u mater-
nici (yonih— matriz, udobrim prijevodima

lzraz didrdsi u indijskaj filosofiji, u nj
nom najsnaznijem razdoblj te
naziv koji obiljezava tematski okvir ili medy
problema i motiva antropoloiki neminovne
philosophiaé perennis uslovljene psihofi
loskim ustrofstvom transcendentafaih struk-
tura misljenju {Cogito), raz-umijevanja i
umovanja, nego se kroz stoljeda postavlja i
na razne naciné alternativao obraduje kao
na tema traktata specifitne filosofijske
nito nazgvanih s@stram — orude ili
alat, priruénik (prema rijedniku: any de-
partment of t'muurlru‘,:,m seienee), Ovdje se,
primjera r ogranidujem na vremenski
opseg od Semkare (koga novija zapad
vja datizaju radije u VI nego u VI
) tho Riminude (X1 vin.e.) na podrué-
i ske filosofije, na razdoblie bhe-
ddabhedal flold, LS
jekt/ohjekt spoznaj

Martin Buber je 1923
it ali
Kao i ufitelj Samkarinog uf Gaudapii-
dah, Bube 1, npr., potpuno
apravdano istite i za svoju tezu da sov
nema rijeé Buddhos (str. 102
je alles—eins metafizika. Dos
obiljezjem sodnosa ti—jac (yus-
mad—asmad—anvayah i Samkarah
uvod sveme komentara koji predhodi 1. po-
glavlju pod naslovom didniss.®!
amkarinog izlaga-
na na pry vog glavnog
djelu {a na prvoj straniei primjerka kojim se
sluzim rijed didridsd se ponavlja pet puta ).
ohzirom na njegovu racionalnu metodu nije
teiko shvatiti uvidavnom fitaocu da Samka-
rin polazni stay o povodu ras
vatne svijesti (brafimd) treba traziti u 'pred-

i racio-

metodolo-

v je reportirao sultan

naglo

ri

lll:\[

ne ostaje

asprava o rascjepu sub-

napisao knjigu Ja
dijske [ilosofije
1

na jednom mije

Eije ui

T lovno is

izragom,

), podi

cjepa svenbub-

Hapak o tome u. The Jowrnal of
Orivntal Reswarch, Madras. Vols, XXXIV-XXXV
1973, 4 prijeved w Theari, 1976, br, 34




refleksivnom Cogitu’, u pretpostavei sustin-
ski saglasnoj s pr’l\mrum istog problema u
Sartreovom uvodu u L'Etre et fe Néant (a za
Samkaru i skolu kojoj pripada veé je gene-
racijarna poznat i nezaobilazan zadatak po-
bijanja buddhistitke teorije o nitavilu (§in-
ya—vadah). Prva stranida |, poglavija o did-
ndsi upravo polazi od razjasnjenja tog pred-
refleksivoog Cogita (da ne bude sumnje o
mojim fintastiGnim sutitavanjimac);

Zelja za spoznajom obuhvatnosti (braj-

mi, moge se pojaviti i prije Felje da se

spozna (moralnu i viersku formaliu) duz-

noste [dharmal u egzegetskom gnalenju

Skole mimamsd, s kojom Samkarah ovdje

raspravlja,. Ta je primamost pred-reflek-

sivnog Cogita ofita po teme 3to u prvom
slutaju »nije predviden nikakav redoslijed
kao wintenciji spoznaje duznosti, .., koje

djelo treba da prethodi slijededem . . .

Zato teinja za spoznajom ohuhvatnoesti

iejeline) nije nedte §to mozemo postaviti

kao temee analize, niti kao snedro dto sfi-

Jedi iza nefieg drugoga, i ¥to bi trebalo iz-

vriiti prije pobude ¢eZnje za spoznajom.

kao 5to je to sluéaj zelje za spoznajom
duznosti, gdje je pretpostavka da je studij

Veda ved zavrien.c U nastavku diskusije,

Samikarah nagladava da je i logitki za-

kljutak (anumdngh) sredstvo ispravne

spozmaje . ... & vjerska objava sama za
sehe nije sredstvo ispravie spoznaje ob-
ubvatnosti ... nego tek uz intuitivni
uvid, ukoliko jo mogué, vazi kao sredstvo

ispravne spoznaje . .

Tek svijest o ontologitkom statusu i pri-
rodi metafizitke osnove znanja dovodi do
shvacanfa neminovnosti kategoritkog impe-
rativa (izrazeno Kantovskim  terminima).
Kod* Samkare je- to obradeno kao odnos
prastavnog ontickog wvida prema duznosti
(1 ovom sluéaju) kao izvanjskej formi snad-
metnutoge (adhyisah, dropah) (vierskog ri-
tuala) iz vana; a to je slijepa forma neauten-
titnog znanja (mithya-didnam, pogreino
#nanje, a ne jednostavno i na brzinu siluzijac
— mayi).

Taj pred-refleksivni odnos didridse nemi-
novno se ispoljuje u transcendentalnoj sferi
ethosa spoznaje kao odnos "ja-tic, a ne Ton-
1o, Bex didndse etike nije moguca prije et-
hosa, nasuprot tvrdnjama koje se i meni
upuéuju u dubu danadnje prevage teroristic-
kog rudilatkog anti-morala u svijetu.

Kao primjer prvobitnosti odnosa sti-jac u
noematsko-noetskom smislu, Samkarah se
poziva i re inteligenciju Zivotinja kao do-
statan dokaz kauzalnog midljenja za poste-
nog gospodara syete krave, koja bjedi kad joj
se neko priblizava s batinom, a umiljato pri-
lazi onome ko joj donosi pregrit trave. Sa-
rire, kojemu éesto nedostaje osjedaj empati-
je skoro kio | Hegelu, ali ne i moé imagina-
jednom je zgnr]mn‘ upitan dta mial: o
kritici jednog semantidara o knjizi £ Ere et
fe Néant, odgovorio: sMislim da je recenzent
kravis (prezivatka Zivotinja). — Differentia
specifica nas vodi do zakljutka da su Sarteo-
ve krave rogobatnije od Samkarinih, a mo-
dus vivends, koji se i meni stavlja pod nos
kao nedto $to nema analogije u indijskoj
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Ljubav za
Sofiju

(in fide
graeca)

i Ceznja
za
spoznajom
— didnasa,
ishodi$na
tema
indijskih
pogleda
na zivot
—i—svijet
(darsanam)

smudrostic; zato ierniie sracionalnas, mene,
koji to jos malo jesam po svom odrodenom
naslijeiu, dovodi do zakljuéka da je i ohoza-
vanje autenti¢nih tetveronoinih krava opor-
tunije nego borba s nesutentifnim dvonoz-
nima.

i

oo glag koji vapi iz pustinje, ali odbija da
iz nje izide,
(Camus)

Znkljutna usporedba, — Protest protiv
iskljutenjn sindijskib, kineskih, islamskih
kulturnih krugovas (R. Ivekovié) spod pre-
tpostavkom da filozofiju rzumijemo kao
djelo grékog duba i inspiracijes (S, Zorié) Fe-
lim da igrazim prije svega u ime zahoravlje-
nog kulturnog duga zahvalnosti smoder-
nogs divljeg Zapada arapskoj filosofiji — fal-
safi arapskih falasifa, jer njima predrene-
sansna Evropa duguje spafene ostatke grike
filosofije iz neo-platonskih i aristotelovskih
svjedotanstava iz yremena bizantijskog kr-
stanskog zatirinja spoganskes helenske filo-
sofije.

U dijelovima o islamskuj filosofiji u Fiio-
safiji istocnih naroda kaj. Il (v. posebno str,
47 id;) i Razmedima IF (st 327 i ) poiao
sam od toga »duge zahvalnostir, koji se na
Zapadu ne priznaje islamskim narodima
Srednjeg Istoka, osobito danas, veé eto ni
kod nas. Zato ovdje ponavljam, po treéi
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puta, u nekoliko crta, vaznost tog duga mo-
derne evropske lilosofije erapskim falasifi-
ma, £iji je sredifngi problem u X1 vijeku, na
vrhuncu islamske skolastike, postao pred-
-kartezijanski problem Cogito, ergo sum i s
njim vezane metodoloike sumnje kod Ihn
Siné (latinizirani Avicenna) i Al-Ghitzilfa,

Najkasnije pod kraj V v. n. e. putovi ut-
jecaja klasitne helenske knjiZzevnosti, a oso-
bito filosofije, u svijet zapadnog kriéanstva
bili su potpune zakréeni, U podrudju istod-
nog kritanstva, helenske filosofske tradici-
Je, vsohito u nepplatonskom smislu, bile su
velo snazne veé u 1 v. u aleksandrijskom i
sirijskom podrutju. Odatle fzmedu VI i X
v. sabuvano helensko kulturno naslijede pre-
lazi u islamski svijer. U skolastitkom razdo-
blju, u XI v, zahvaljujuéi Sirenju islama,
arapska kultura postaje utjecajna s jedne
strane u Indiji, a s druge, zoobilazedi zamke
vatikanskih pedruma, preko Maghriba pro-
dire u Spaniju, i odatle u Pariz i na engleske
univerzitete. Pariz je do danas ostao moda
najstariji | najsnagniji centar studija arahis-
titke kulture. Godine 1950. uz pomod
UNESCO-a. proslavljena je u svijetu, a po-
sehno w Francuskoj i Engleskoj, 1 000-go-
disnjica Ibn Sine (Avicenne). Osobito u Pa-
rizu ehjavljeni su tada prijevodi Avieenninih
knjiga i studija o njemu od vrsnih struénja-
ka, medu kojima se istite A. M. Goichon,
koja je veé ranije objavila Vocabulaires com-
parés d' Avistatel et dllbn Sing, Francuski
katolitki filosof augustinijanske tradicije E
Gilsan poznat je po knjizi Les sources gré-
co—arabes de Uaugustinisme avicennisant i
Avivenne et le point de depart du Duns Scot.
Na tim se osnovama temelii i Gilsonova
obuhvatno filosofsko djelo £ Etre ot FEssen-
ce [Paris, 1948). U Londonu je 1952 objav-
ljen zbornik Advieenna, Scientist and Philo-
sopher — A Millenary Symposium. Od eng-
leskih katolitkih struénjaka istite e u tom
simpoziju studija K. Fostera dvicenna and
the Western Thought in the 13 th century.
Tu je pomnjivo-obraden osobito razvoj kri-
tike Tome Akvinskog protiv Averroesa i
Avicenne, prema kojemu je Tomina kritika
smnogo blaza i obazrivijac. Problem odnosa
Avicennine i tadasnje arapske [ilosofije pre-
ma Descartesovom Cogitu { metodoloskoj
sumnji jedna je od najaktualnijih tema, kojoj
je glavnu paznju posvetio 1. L. Teicher u
studiji dvicenna’s Place in Arabic Philo-
sophy, gdje dolazi do zakljutka da Avicenni-
ni stavovi po svejoj originalnosti »nadilaze
tatku na kojoj je zastao Descartesc zbog svo-
jil kri¢anskih ograni¢enja, prema kojima je
islamska dogmatika uvijek bila i ostala
mnogo liberalnija.

Ali aktualnest svih tih komparatistickih
upozorenja R Ivekovié i njene saradnice b
fu jednim potezom pera iz svjetske povijesti
filodofije u nesmiljenoj redukeiji svog kate-
darskog ignorantizma.

Slavni ampski falasifi, nadograditelji
spidenih ostataka helenske filosofije u doba
najbujnijeg procvata svoje falsafe; Farabi u
X vijeku i Ihn Sina u X1 vijeku, istitu da je
u sredidtu filosofskog istraZivanja dovjek. U
okviru te humanistitke svrhe Averroesov




utitelj Ibn Tufail (latinizivani Abubacer,
razvija svoju teoriju o sprirodnom Eovjekue,
koja nag podsjeda na Rousseaunvog Emila.
Taj Abubaceroy toviek, odrastan u pustinji,
dolazi do prirodnog shvacdanja o redu u pri-
rodi. Kasnije dolazi u doticaj s civilizovanim
ljudima i wvida da ono §to je on spoznao ra-
rcianalno, i ljudi imaju u obliku mitske shi-
kovite predaje. Do analognog je zakljutka
dodac uskoro iza Aleksandrovog osvajanja
Indije prvi helenski poslanik na dvoru Can-
dragupte, Megasthenes: +1 o sjpmen, o duki
i mnogim ilrugl m stvarima uée isto §to i He-
feat, ali kao i Platon uvijaju u bajke . . .
1bn Tufailav prirodni fovjek. kad se uvjerio
da je njegova prirodna spoznaja savrienija,
yratio se u pustinju u pratnji jednog sljedbe-
nika kojega uspio da pridobije. Vide od sto
godina prije njega. Avicenna je opisno svoju
sliku séovjeka koji lebdie, potpuno bez osje-
tilnih iskustava, ali s pouzdanjem u gisti Co-
gito dolazi do istog zakljutka kao | Descar-
tes, koji se vraéa na taj perenijski problem
600 godina kasnije.

A ja sam se osjetio medu prezivielim na-
radtajem prirodno zdravog Covijeka pre 20
goding na Skolskom izletu s tibetanskom
djecom u Zapadnim Himalayanma, iz Skole u
Masuriju. Masuri je tada postajao sjediste
kulturnog | prosvjetnog ota tihetske
1 ije. U posjetu tom centru uputio me
je Dalajlama. Organizacijom Skolstva ruko-
vodila je gospoda Dolma Terang, koja je kas-
nije napisala zanimljivu autobiografiju. Na
izlet smo i8li s lamom Sengje koji je, kao sti-
pendist londonskog univerziteta na Athosu,
pisao svoju doktorsku disertaciju o analogi-
jama tibetskog i athoskeg manastirs og Zi-
vota. Dogivljaj koji me je zadivio u toj himi-
lajskoj vrleti bio je uvid u neposredni kon-
trast prirndne razborite vedrine zdravog i
jedrog |mna§an|u tibetske d]c.u. nasuprot kr
#ljave i histeritne razmaZenosti tipiéne za
indijske standarde odgoja na svim socijal-
nim nivoima. Ta mivedra uspomena i danas
nameée ovi zakljuénu usporedbu:

Kad bi danas neki daleki potomak Ihn
Tulailovog »priradnog Soviekae pobjezao iz
Sahare, ne zhog prirodne skonomske nel
mastine na koju su navikli veé njegovi preci
u milenijima prije Ibn Tufaila, nego obrnu-
to, zhog odvratne gramzivosti dananjih in-
vazija koje s¢ u medusobnim pokoljima ne
zaustavljaju ni na rubovima Sahare, pa sti-
guo na maghribske o ale, i u njemu bi se po-
budila didiasa Avicenninog stovieka koji
lebdic. Slijedeé tu Eednju za spoznajom,
moguo bi da naide na jod ponekog starog
mudraca, od kojeg bi mogao da fuje neito o

m drevnim mudracima koji su pre 2 000
godina, i vife, na istotnim obalama Medite
rana raspravljali o netemu $to su nazivali
sidejec. — Pa da i njega zanese umovanje u te
sfere, n da nije Guo ni za Platona ni Aristo-
tela, ni za njthovu raspru o toj temi, ili, ako
bi i ¢uo ta imena, aii bez veze s tom temom,
a to bi se lako moglo dogoditi i dananjem
brucodu: povijesno neznanje potomka Ihn
Tufuilovog sprirodnog Goviekas, ili Rois

u Usp. Razmeda 1 stt- 22

Polemike

seavovog Emila, pa konatno i nabeg danad-
njeg brucoda, bilo bi u tom sluéaju znanja o
sdejamas daleko manje prijekorno nego sra-
motro reznanje katedarskik negatorica is-
tacnik filosoftja, a pesebno indijske. Jer, ako
bi Aristotelovu kritiku Platona trebalo tra-
#iti po djelima tih filosofa u rasponu dviju
generacija. naziv didriasa upada v ofi svako-
me ko jo ikada vidio barem naslove prvih
poglavlja skolastitkih knjizurina indijske fi-
losafije kroz stoljeda u klidiranom pitanju
sutri br. 1:

Athata.

«diddasa: A suda Zelja za spoz-
« obubvamosti ili aps
dutnosti iznad svega (

slijeded
raspraviti — o metodi 1 logitkim sred
spoznaje’ (pramanam), koja priznaju a koja
ne, za svoj istrazivacki rad.

Dok moje krititarke ne dopubtaju ni pre-
tpostavku da sima wopde nedeg takvog kao
#to ge filozofija u Indijii, ja bih Zelio znari ko
je ikad iz Tjubavi za Sofiju +kao djelo grékog
duha i inspiracijes tako izrazito definirao fi-
losofiju, iskljufive iz prastavne datosti, kao
Samkarah u sporu sa mimamsom?
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Uvodna napomena

0 kraéim radovima iz studentskih godi-
na, ohjavljenim prije rata, nemam hiblio-
grafskih podataka. To je bilo najprije neko-
liko pjesama u zagrebatkom Savremeniku
(1935-7), & na kraju, neposredno pred rat
(1940}, dva tlanka u Curéinovej Novos Evro-
pi. prvi pod naslovom sEtika i politikae, a
drugi o tadadnjim polititkim emigracijama.
U meduvremenu je zagrehatki Obzor obja-
vio poduii prikaz knjige A, Muginiéa o bit-
nim razlikama skulture i civilizacijee. Sara-
divao sam redovno u tasopisu vegetarijan-
skog druitva.

Poslije rata poéeo sam objavljivati budd-
histi¢ke prijevode i tlanke povodom pripre-
ma za proslavu 2500-godisnjice buddhizma
[1956). Prvi je bio izbor iz prijevoda zbirke
Buddhinih aforizama Dhammapadam, oko
jedna tredina cijele zbirke (1954), Nekoliko
poglavlja iz kasnijeg prijevoda objavljeno je
u knjizi Pjesme prosjaka i prosfakinje
(1977}, Posljednji tlanak iz toga razdoblja
biaje + jesnidtvo Tibetas (u Republici, 1959,
br. 4-5).

Nekoliko priloga objavili su i Krugovi. Tu
je posljednii bio Elanak »Podtovanog Nyana-
tiloke vise nemas, povodom smrti (1957) o-
snivaéa prvog evropskog buddhistitkog
pustinjatkog naselja u &ri Lanki (1906}, gdje
sum i ja zareden ljeta 1966.

Bibliografija kojom ragpolazem potinje sa
Filozafijom istofnih naroda, -1, 1958, Od
dolaska w Indiju (1963) i Sri Lanku (potet-
kom 1966) ima manje nedostataka u bib-
liografiji, Najprije zbog nesporazuma sa sa-
rajevskim Odjekom, koji je prvi pofeo da oh-
javljuje sPisma s pustinjatkog otokac
[1966/7), koja 1967. preuzima Kalo, a kas-
nije i drugi zagrebatki Zasopisi (Telegram,
Forum, Praxis, prema navodima u nastavku
ovog pregleda). Kao cjelovita knjiga opisa
prvih dviju godina moga pustinjatkog Zivo-
ta (1966-7), Pisma do danas nisu uspjela da
nailu izdavaga koji bi odrzao rijet i objavio
ih.

Posljednji sluéaj predtampavanja moga
rada bez moga znanja bilo je treée englesko
izdanje E£lanka sAniccam: The Buddhist
Theory of Impermanences u zborniku Budd-
hism and Science (19847).

Kraéu bibliografiju ohjavio je Slobodan
Berberski uz moju knjigu Od Nepula do Cej-
fona, 1981.

Knjige

1. Filozafija istacnik naroda, 1-11. Filozof-
ska hrestomatija, knj. XI-XI1— Matica
hrvatska, Zagreb; 1958, i novija izdanja
potevii od 1979,
Komparativro proutavanje indijske i
evropske filosofije — Stari vijek. Doktor-
ska disertacija {strojopis), Zagreb, 1961.
— Objavljeni dijelovi:

— +Helenski i rimski izvori znanja o
Indijis, Ziva antika (Skopje), 1961, X,
br. 1.

— +'Istoéna renesansa’ u doba prosvje-
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Bibliografija
Cedomila
Veljacica

titeljstva i romantizma i njen odraz u
novijoj povijesti filozofijes, Filozofija,
Beagrad 1961, br. 2.

3. Kalidasa; Oblak glasonoa. Prijevod sa

sanskrta, uvod i komentar. — Matica hr-

vatska, Zagreb, 1971

Pisma_ s pustinjackog otoka (1966-T)

Objavljeni dijelovi:

— Pisma 1-5. Kolo (Zagreb), 1967, br.
+-0,

— Pismo 7, Kofo, 1971, br. 4

—Pismo 9, Telegram (Zagreb) 9. L.
1970, br. 506

— Pismo 10, Forum {Zagreb), 1971, br.
T8

—Tri pisma pod naslovom >Bhiinam —
apstraktna umjetnost buddhistitke kon-
templacijes, P axis (Zagreb), 1967, br.

172, 1969, 5/6; 1970, 1/2

Pjesme prosjaka i prosjakinju. libor iz

rane buddhistitke poezije. Veselin Mas-

ledu, Sarajevo, 1977,

. Razmeda azijskih filozofija, 1-11. Liber,
Zagreb, 1978,

. Rala—hamijeva Aranjo, sveta fuma pod
crnim - stijenama, Beograd, sSveskes,
1980, br. 3.

. Indijska i iranska etika (usaradnji s Ra-

dom Ivekovié), hirestomatija. — Sarajevo,

Svjetlost, 1980.

Od Nepala do Cejlona. — +0svite, Subo-

tica, 1981.

10. Ethos spoznajeu evropskoj i indijskoj fi-
losofiji, — BIGZ Beograd, 1982, Pod
buddhistitkim imenom Bikhu Njanadi-
vako:

|1, Budizam, — Vuk Karad#ié, Beograd
1977,
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(Na engleskom, pod imenom Bhikkhu
Ninafivaka)

. Schopenhauer and Buddhism. — Kandy,
Buddhist Publication Society, 1970,
Studies in Comparative Philosophy. Vol.
I: Schopenhauer, Nietzsche, Existentia-
lism and Buddhism. — Colombo, Lake
House, 1983.
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Predgovori knjigama

1. Sarvepalli Radhakrishnan i neohinduis-
ticke filozofija. Uvodna studiju uz prije-
vod knjige 5. Radhakrishnana: s[ndijska
filozafija, 1. = Nolit Beograd, 1964

2. Zen i zapadna misao, Uvod u knjigu D. T
Suzuki — E. From: Zen budizam i psihoa-
naliza. — Nolit, Beograd, 1964.

3. Historiografija indijske filozofije i
Hiriyanna. Uvodni studija uz prijevod
knjige M. Hiriyanna: Osnove indijske filo-
zofije. — Zagreb, Naprijed, 1980,

82

4. U pohvalu éoyekn s malim ¢ Pogovor
zhirci pjesama B. Mandi¢a: Redi iz sume.
~ Knjizevna omladina Srbije, Beograd,
1982.

5. Poruka Bhagovad-gite kroz stoljeéa.
Predgovor prijevodu Bhagapad—gite Dure
Roboti¢a. — Privatno izdanje Zagreb,
1983, (Predgovor abjavljen ranije kao &la-
nak u Praxisa, 1973 br. 3/4.

Antologije, udZbenici i rjecnici

1. 100 najvecih djela sojetske knjievnosti—
Stvarnost, Zagreb, 1962 § kasnija izdanja.

2. Poceci indijske misli, — BIGZ, Beograd,
1981,

3, N. Vejnovié: Povijest filozofije s odabra-
nim_filozofskim tekstovima. — Skolska
knjiga, Zagreh 1968.

4. N. Kodutié-Brozovié: _lfitanka iz stranih
knjiZevnosti, | dio. — Skolska knjiga, Za-
greb, 1980. '

5. Filozofijski rjecnik. — Matica hrvatska,
Zagreh, 1965. (11 izd. 1984.).

Clanei

. Komparativnofilosofski motivi u ("liii.mi-
ma Klementa Aleksandrijskog. — >Ziva
antikas (Skopje), 1960, X, br, 1-2.
Kina pod bremenom svoje hiljadugodii-
nje kulture. — sFilozofijac (Beograd),
1962, br. 3.

. Priveenost i otudenost svijetu u indij-
skaj filosofiji, — Zbornik »sHumanizam i
sovijalizams, sNaprijeds Zagreb, 1963.

. Gotama Budha: Nosorog. Prijevod s
pili-jezika, ~»Telegrame (Zagreb), 24. 11
1967.

Istoéni utjecaji i interes za Indiju u ju-

goslavenskoj knjiZevnosti i filosofiji. —
+Kolokvij o kulturnim dodirima jugosla-

venskih naroda s Indijome, Posebni oti-
sik iz Rada JAZU, Zagreb, 1968, knj.

350.

Nekolike spornih tema u Buddhinu sta-
vu prema religiji. — >Republikac (Za-

grebj, 1971, br. 12.

Pitanja o moralnoj odgovornosti u raz-

govorima Gatame Ruddhe. Tri buddhina

govara iz zbirke Semyutta—nikdyo

XXII - sEncyclopaedia modernas (Za-

greb), 1972, br. 20.

Buddhini govori o religiji.

Buddhin govor o plodu isposnickag Zivo-

ta iz zbirke Digha—nikiyo, 2. —>Eneye-

lopaedia modernas, 1973, br. 24.
9. Problem nistavila u buddhistickej filo-
zofiji.—»Praxise (Zagreb), 1974, br. 3-5.
0. Yusmad-asmad—anvayah, odnos Ti-Ja
kao ishadifte filosofije. — >Theoriac
(Beograd}, 1976, br. 34,

11. Buddhini govori o religiji — Utihnuli

madrac (iz zbirke Sutta—nipito} { Can-

ki—suttam (iz zbirke Maddhima-nikiiyo,

95). — »Dometis (Rijeka), 1976, br. 11.
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12. Zadubljenja (Sri Lanka 19731977

Ciklus haiku pjesama. —sDometis, 1978,
br. 3.
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. Presme iz Indije. = Okos (7

. Obnova filosofijske fo,

(Izbor iz istog tiklusa objavljen je pret-
hodno u Easopisu »Haikue, /Varazdin/
br. 4 i da 1977, i u fasopisu sRukovets
fSubptica/, 1979 be. 7-8, te u kon.
nom izdunju u knjizi «Od Nepala do Cej-
lonas, Subotica 1981.]

Zagreh), 1978,

br. 161,

. Boganstvu Zare (prijeyod iz Rig—vede 1,

113} = »Odjeks [Sarajevo) 1978, br. 2
Ukljufeno u knjigu Podect indijske mis-

ija gadenja — Buddha i Nietzse-
he. Prijevod s engleskog M. Ljubojey
i M. Fehimovida. lz 58 Schopen-
hauer—lahrbuch 1977=. — >Dijaloge [Sa-
rijevol, 1978, br. 7-8. (Prijevod istog.
esefa uvriten je u knjign Od Nepala do
Cojlona.

 Nesuileni predgovor majoj knjizi Rae-

meda azijskih filosofijn, £~IL — ~Oko,
Zagreh), 1978, br. 158,
un BDa-
jim: Jshodidta Istoka ¢ Zapada [Beograd
19749) = «Okos, 1979, br. 199,
o i mjestn utho-
s Sposnpe u filos egzistencije, —
l\njm\nu el BLug:rul 1980, br. 144,
iCéam — budisticka. teorijo prola
o s engleskog M. Gaspari
Iz zhornika The Busie
) ence /. Kandy, 1973, = Po-
Novi Sad ), 1980, br, 261.

20. Karma — plod koji dozrepa, Prijevol ¢

engleskog M. Gasparija i D. Obradovié,
lz zbornika Kammea and its. Fruit,
Kandy, 1975. —>Dijaloge, 1980, br. 3.

. Usjev nvvovjerstva 1 kukolj narkoticara.

= «Delos Bepgeud, 1981, br. 7.

. Ethos spoznage wevropskoj { indifskaj fi-

losofiji (Pregled sadrzaja knjige s istim
naslovorm ). — sDelos, 1981, br, 8.

. Granice buddhistichog nihilizmae. -

Beograd] 1981, br. 4.
idenlizmu indijske filo-
1981, br. 27

“Theoria:
Sun ¢ budenje
sofife. — *Paljas,

5. Rebus — Odgovor na tekst Melike Salih-

begovid; »Per pedes. .. (mudrosti sufista
a proposjc (s(kae, br. 230) —+Okoe; 19
u}ujkn 1981. Dodutak: Posljedice {jube-
vi, govor Gotame le‘fﬁw Iz zbirke
Maddhima— nikiya (f

. Univerzalna ju‘mnﬁlm nes ice iz sem-

lje, nego je nadgradnja kulturs. Odgo-
Vo Ivekovié povodom spromocijes
knjige Ethos spoznaje. —»Okod, 1983, br.
293

. Ethos spoznaje — samoobrana kulture. —

s0koe, 18. kolovoza 1983,

. Asia ante portas — na prélomu Disovik

slutnji o budizmu. - sKnjizevna ret
1981, br 172

wralija (T9-80)
evna Teds, 1981,
Univerzalna filozoftja ne nice iz zem-
{je, nego je nadgradnja sulturd. (Clanak
sadrzajno razlidit i op3irniji od ranije ob-
javljenog pod istim naslovom u »Olus
iste godine.) — sFilozofska istrazivanja

{Zagreb), 1983, br. 6.

. Pismo o antikulturi. - sKulture Istokac
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Clanci na engleskom

32 Orientel influences and the interest for
India in Yugoslay literature and philo-
sophy. — U zborniku Vivekananda: the
Cosmic Conscience, Cuttack, (India),
1963,

33, Buddhism and Eristentialism. — U taso-

The Muha Bodhic, No. 2, 1964,
Caleutta,

34, Existentiolism and the Philosophy of
Culture. — U Gasopisu »Shaktic, No. 6.
1963, New Delhi.

35. Marxism und Existentinlicm in Yugo-
stay Philasophy, +Shaktic, No. 11, 1965,

36 Problems and Methods of Comparative
Philosophy, Vol. 1. 1965. - U godifnjaka
Indian Phitosophical Anaual, Univer
sity of Madras.

37, Dependence of Punar-bhave on Karma
in Buddhist Philosophy, Vol 1. 1965
38, My Approach to Indian Philosophy, Vol

11, 1966,

39, Indian Analogies in the Philosophy of

Platinus; Yol 1Y, 1968,

pisu

40, Why iy Buddhism o Religion? Vol. V1,
1970.

41. Yusmad—usmad Relation as Starting
Paint in Philosophy, = The Journal
of Oriental  Hesearch (JORj. Vols:
XXXIV-XXXV, 1973, Univ of
Madras,

Pod imenom Blikkate Ndsnujlvako:

42, Buddhism and Modern Thought, = U ta-
sopisu » The Buddhiste, No. 2, 1967, Co-
lomba.

43, Aniceam — The Buddhist Theary of Ini-
permaneace, — U zhorniku The Basie
Facts of Ezistence |, Kandy, Buddhist

Soeiety, »Wheele  No.

3187, 1973, (Prethodne objavljeno

opisn +Main Currents in Modern
Thoughte, Vol. 27. 'No. 5. 1971, New
York.)

44. Christianity dnd Buddhism in {taly.— U
tasopisu »World Buddhisme No, 3, 1972,

Publieation
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Colombo. lsti Glanak
‘Buddhist Quarterlys
1972-3. London.

45, Karma — The Ripening Fruit. — U zbor-
niku Kamma and ¢4 Frait, Kandy,
Buddhist Publication Society, »Whegl
No. 221-224, 1975 Lsti je tlanak objav-
ljen prethodno u fasopisima sMain Cur-
rents in Modern Thoughte. Vol, 29, Na,
1. 1972, New York, i u +Pali Buddhist
Reviews No. 1, Vol L 1976, Landon,

predtampan u
Yol 5, No. 3,

Clarici thjavljeni wPali Buddhist Review:,
Lodnon;:

46, The Analogy of Jivin—mukte in Vedan-
ta and the Arahant in Pali Buddhism, -
Val. 4. Na: 8, 1979.

47. New Approaches to Buddhism:, The
Hurd Way. i

48. The Way of Buddhist Meditaiion. — Vol
5. No, 3, 1980.

49, The Pluce of Ahimsi in Buddha—=[ham-
mo: — No, 6, No. 2, 1981-2.

50, Li—Col Eri¢ Francis Jules Payue (O-

Buddhist Forume, Vol 15,

1983, London “lllll“]\il Viha-

ra.

51. Hegel and Indian Philosophy. —sIndjan
Philosophical Quarterlye. No. 3. 1976,
University of Poona.

52, The Philosophy of Disgust — Buddho
antd Nietzsche, —+58. Schopenhauer Jah-
rbuch 1977¢, nkfurt/Main,

53, Nietzsvhé and the Idea of Supermar in
Modern Indian Philosophy: — World
Unione, Vol. XVIIL Noo 11, 1978, Sri
Aunrobindo Ashram, Pong

54, Buddhism and Modern Pw.m,,m..-« of
Existence. = U zhorniku Buddhist and
Western Philosophy: A Critical Compa-
rative Study.ed. by N, avz, New Delhi,
Sterling Publishers, 1981

55. The Place of Ahimsd in the
ha=Dhamma. Memorial Lo
lombia 1984, = Objavljeno u
hist Vesak Annual 1984

Burddd-
e, Co-
I'he Budd-
kst razlicit

od Elanka pod istim naslovorm u -Pali
Buddhist Reviews, 1982,
56. Abhidhamma  Problems and Terms

ro—appearing in Modern Philosophy. —
New World Buddhism, Vesak Kalapaya
1984+, Colombo.

57. The Indinn Origin of Pyrrho'’s Philo-

of Epoche. — sndian Philosophical

October 1985, Poona.

. The Ethos of Knowledge in Kantian and
in Buddhist Philosophy — Remarks on
some Theses from Standpoint of Eurao-
pean  Philosophy, u sKant—Studiens,
Mainz 1985,
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Na njemackom

59 Buddhismus — Religion oder Philosop-
hie? — 360, Schopenhauer Iahrbuch
1979, Frankfuri/Main.
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. Povodom objavijivanja Filozofije istod-
nih nareda. —»Vjesnike, Zagreb, Vitomir
Lukié:

. Dogodine: Slavisticka katedra u Indiji.
Vitomir Lukié: Cotiri pitanja profesoru
dru Cedomilu Veljadicu. — Oslobodenjes
(Sarajevo), 3. 10. 19635,

- Jugoslaven — budisticki kaluder. Razgo-
vor vodio Maks Erenrajh. — Nin (Beo-
grad), 22. VII 1973, br. 1176.

- Jugoslaven u Buddhinoj togi. Razgovor
vodio Boza Rafajlovié. —»Starts {Zagreb),
30. VI 1976, br. 194.

. Nedodirljivi Cedomil. Razgovor vodila

Nada Tomié. — sllustrovana Politikax

{Beograd), 31. 1 1978, br. 1004.

sZapustil je svet, da bi se mu priblizile.

Razgovor vodio mag, Zmagn Smitek. —

sNasi razgledis (Ljubljana), 12. X11 1980.

. {zazov samovanja. Razgovor vodio Du-

$an Pajin: — »Knjizevna reés, 25. 1 1982,

br. 181.

U samoéi hindnih planina. Razgovor vo-

dila Radmila Gikié. — »Politikae (Beo-

grad), 28. X 1982,

. wPut prodiséenjac. Razgovor vodila Rad-
mile Gikié. — »Letopis Matice srpskec
(Novi Sad), 1983, sv. 1.

10. Za Gandijem u pustinjake: Razgovor vo-
dila Radmila Ciki¢. — sClasc (Banja
Luka), 20, 11 1983.

. Istok putuje na zapad— religija i filozo-
fija. Bazgovor vodio Dejan Tritkovié. —
NIN, 20. V 1984

12. Jntervju s R. Giki¢ za »Gradinue (Ni§),

1984, br. 3.
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Na engleskom

13. Bhikkhu Lecturer’s Contribution to Lite-
rature. By Ayanthi Dias. — >Weekende
(Colombo), 19: 11 1984.

14. Ven. Ninajivako: first Yugoslav bhikk-
hu, By Nemsiri Mutukumara, >Daily
Newss [Colomboj, 11. 11 1985,

Sustavio Cedomil Veljadié
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Nove knjige

Ibn Hazm al-Andalusi, Golubicina agrlica.
Preveli Gordana Stojkovié i Aleksandar Bad-
njarevié. — KnjiZevne novine, Beograd, 1985.
202 str. (lat.).

Vladimir Devidé, Japanska haiku poezija i
njen kulturnopovijesni okvir (Zetvrto izda-
nje), — Cankarjeva zaloZba, Ljubljana-Za-
grob, 1985. 277 str. (lat.).

Halil Diubran, Prorok. (fetvrto, popravljeno
i dopunjeno, izdanje). Preveo Marko Gréié. —
Crafitki zavod Hrvatske, Zagreb, 1985. 101
str. (laL),

Mirta Elijade, Samanizam i arhajske tehni-
ke ekstaze. Preveo Zoran Stojanovié. — Ma-
tica srpska, Novi Sad, 1985. 378 str. (6ir.).
Frantesko Gabrijeli, fstorija arapske knji-
Zevnosti, Preveli Milena Piletié i Srdan Mu-
git, — Svjetlost; Sarajevo, 1985. 225 str.
(lat.}.

Indira Gandi, Moja isting. Prevela Dragana
Stavjel. — Nova knjiga, Beograd, 1985, 188
str. (lat.).

Tenfik Muftié, Arapska-srpskohroatski rjec-
nik I-11 (drugo izdanje). — Starjesinstvo Is-
lamske zajednice u SR Bosni § Hercegovini,
Hrvatskoj i Sloveniji, Sarajevo, 1984. | tom:
1-1952 str. 1T tom: 1953-3930 str. (lat).
Hualing Nieh, Doije Zene iz Kine— Dudinja
i Breskva, § engleskog preveo Mate Maras. —
Globus, Zagreb, 1985, 260 str. (lat.).

Luan Starova, Kineska prolet. — Makedon-
ska kniga, Skopje, 1984.

Rabindranat Tagore, Gradinar (sedmo izda-
nje) Prevéo David . Pijade. — BIGZ, Beo-
grad, 1985. 115 str. (lat.).
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U svom dosadaénjem radu redakeija Kul-
tura Istoka testo se suotavala s problemom
neujednatenosti i nepripremljenosti sarad-
ni¢kih rukopisa za Stampu. U kelji da olak-
Lamo nad rad, kao i rad lektora, tehnitke re-
dakeije i slovoslagata, donosimo uputstva o
pripremanju rukopisa za Stampu. Molimo
saradnike da ih se ubuduée pridrzavaju; ru-
kopise: koji ne budu sdgovarali navedenim
tehnitkim uslovima, merademao da vradamo
autorima, ili da ih dajemo na prekucavanje
— naravno, na njihov trofak.

Osnavite napomene

Rukopis mora biti otkucan na punijoj
hartifi za madinu uobitajenog formata, ne na
tanjem ili prozraénom papiru {peliru). Autor
mord predati prvi primerak (original) svog
rada, ne kopiju

Rukopis treba kucati s marginom na levoj
strani, sirine 23 santimétra (60 znakova u
jednom redu, rmfunajuéi i beline), i s velikim
proredom (najvite 28 redova na stranici).

Tekst

Ukoliko autor Zeli da se neka ret u njego-
vom tekstu slodi kurzivom, treba da je pod-
vude ¢rnom linijom (na primer: Igra o limu-

nuj.
ﬁslove pojedinih delova teksta, poglav-
lja treba kucati malim slovima (pogotovo
akou naslovu ima reti koje se pifu potetnim
velikim slovom), a na margini treba oloy-
kom naznaditi »podnaslove.

Svaki novi pasus u tekstu treba kucati s
uvudenim prvim redom.

Red ili retenicu koja se naknadno ubacuje
u tekst treba titko ispisati izmedu redova,

bk

Tehni¢ke norme
za predaju

rukopisa

navode, treba ih kucati u posebnom pasusu:

a) prvi red uvuen, kao potetak pasusa;

bi) bez znakova naveda na pofetku i na
kraju (ukpliko nije ret o upravnom govoru);

¢} 8 veéim razmakom tzmedu poslednjeg
reda teksta i prvog reda navoda, odnosno,
poslednjeg reda navada i prvog reda nastav-
ka tekstay

d) s istim proredom kao i glavni tekst.

Navode stihova treba takode odvojiti od
glavnog teksta (jednim redom razmaka), §
kucati na sredini stranice, § istim proredoni
izmedu stihova kao i glavni tekst. Stibove
podvuéi.

Izvor navoda treba otkucati u posebnom
redu, pomeren udesno na kucanoj strani u
zagradi,

Napomene

Bibliografske naznake u napomenama
treba da sadrie podatke o autoru, delu,
izdavaéu, listu i godini izdanja, stranicu. a
ako se radi o prevedenom delu i ime prevo-
dioca (na primer: Konfucije, Feliko udenje
prev. 8. Brkié, BIGZ, Beograd, 1984, str. 77,
ili kad je re o dasopisu/listu: Tvrtko Kule-
novié, sPozorifte Azijee, Kulture Istoka,
1954, Br. 1-2, str. 27).

Napomene (fusnote) treba numerisati

iznad mesta gde treba da bude i
oznabiti mesto na koje treba da se ubaci. Na
isti natin treha ispravljati gredke koje su na-
stale u prekucavanju teksta. Kucani rukopis
ne sme se ispravljati na korektorski nadin,
tj s korektorskim znacima u tekstu i isprav-
kama na margini, jer to oteava i usporavi
rall slovoslagata.

Na jednoj stranici teksta ne sme da bude
vise od pet autorskih intervencija (ispravka,
dodavanje i sL.).

Naslovi i navodi u tekstu

Naslovi knjiga (studije, romani, abirke
ogleda, zbirke pripovedaka, zbirke prsama,
drame) kao i nazive tasopisa i listova slaiu
se kurzivom, $to znadi da ih prilikom kuea-
nja teksta treba podvuéi ernont linijom, bez
znakova navoda. Nagive izdayaca i frampa-
rija_treba kucati bez navoda i ne treba ih
podvlatiti.

Naslove pojedinib poglavija, priéa, pesa-
ma ili ogleda u jednoj knjizi treba stavljati
izmedu navoda, kako bi se odvojili od naslo-
va same knjige (na primen »Razvoj sektic u
knjizi Duh istama).

Ukoliko autor Zeli da izdvoji neke duze

samo r ¢kom cifrom, bez zagrade, Na
primer: kako to kafe Putinceva'.

U slutaju kaila cifra za [usnote stoji uz
znakove navoda, onda razlomatka cifra do-
lazi posle znaka navoda i posle znaka inter-
punkeije. Na primer: »... . nikad ne moke da
se ponovie.®

Napomene treba numerisati brojevima od
1.do n, i treba izhegavati sve druge oznake.
Ukoliko napomene daje prevodilac, one mo-
raju biti oznadene sa sPrim. prev.c, ili samo
Prev.s, u zagradi na kraju teksta; (Prim.
prev.).

Napomene se kucaju na pasebnim strani-
cama i prilazu na kraju teksta. Napomene se
kucaju sa istim proredom kao i glavni tekst,
a svaka napomena se kuca sa uvudenim pr-
vim redom (kao novi pasus u tekstu). Broj
napomene ispred teksta napomene kuca se
u istom redu. Na primer: 4, 0 jo& nekim ges-
tovima . . .

Hustravije § erteZi u tekstu
Svi ertedi i fotografije moraju se na pole-
dini vidno numerisati; Autor takode treha da

prilozi spisak ilustracija, ¢ legendama koje
sunumerisane. Legende se kucaju madinom.
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U samom tekstu autor vidljivo izdvoje-
nim i zaokruzenim brojem mora da obelezi
mesto gde treba staviti ilustraciju.

Crno-hele fotografije moraju biti krajnje
!umLmslm‘. Crtezi moraju biti izradeni tu-
sem.

Rezimei
Veéi tekstovi (preke 10 str) treba da

budu snabdeveni rezimeom (do 1 str] na
jednom od svetskih jezika.
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