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A sada pristajemo uz obalu mora bez
granica, stizemo u podnoZje planine &iji se
vrhovi gube u oblacima . . «

Henry Corbin

Citirana Corbinova misao, bez dvojbe, ek-
splicitno ilustrira pred kakvim bi se iskuge-
njima nagao svaki istragivaé koji bi se upus-
tio u fragmentarno prokudavanje obimnog
opisa Ibnu "Archija u namjeri da se pri tom
suoti sa stanovitim aspektima njegovog
neizricivog i nepredvidljivog miljenja, pri
temu vierojatno ne bi mogao biti siguran da
e ikada modi uspostaviti vlastitu misaonu
relaciju s tim midljenjem. Uko iko ne bi
odustan kod prveg susreta sa fenomenom
zvanim Ibnu *Arebi, on bi neodoljive pod-
sjeéao na nevjedtog ali hrabrog plivata koji
je. premda nevidan plivanju, odlutio prepli-
vati more.

Kako ovaj mislilac i pjesnik pripada kru-
gu siifijskih mislilaca, i buduéi je njegov naj-

izrazitiji predstaynik, ovdje éemo se u ohli-
ku kratke naznake osvrnuti ma stanovita
znatenja sufizma. Sufizam, arapski: tesaw-
wuf, jedan je od aspekata islama, ¢ije duhov-

ne implikacije bivaju iznjedrene iz obja
lama i predstavija nastojanje da se njen
drZaji dozive kao vlastito ljudsko iskustyo,
Prema tome, izravne poticaje za takvo sifij-
sko (mistitko iskustvo tesawwuf nalazi is-
tovremeno u brojnim stavkama Kur'ana i o
Muhammedovu duhovno-ekstatitkom uz-
dignuéu, kojom prilikom su vijerovjesniku
islama, prema uvjerenju muslimana, bile
otkrivene bozanske tajne o nadvremenom,
metalizitkom Pleromu. Njegovo iskustvo e
kasnije biti konceptualno razvijeno u tehni-
ku duhovne askeze razlititih modaliteta, i u
daljoj progresiji konstituiraée teozofsku me-
tafiziku — irfin,

Sufizam se ponajprije javlja kao traganje
7 Eivotnim putem koji pruza sigurnost i
koji ne treba da bude u sukobu sa kuran-
skom vjerom veé na li njene interioriza-
cije i produbljivanja, U toj ravni i po pitanju
okultnih spoznanja (kasfu-l-esrdr) doéi ée
do oitrog polariteta izmedu ezoterista i mis-
lilaca iz kruga ortodoksnog islama, za koje
ovi drugi nisu imali razumijevanja, jer smat-
raju da Bog zadrZava tajne za sebe do dana
velikog suda, ili ih je pak djelomitno otkri-
vao samo vjerovjesnicima kroz ciklus po-
slanstva.

Sljedstveno prethodnim naznakama, na
pitanje ko je safija moglo bi se odgovori
stfija je fovjek upuéen u boZanske tajne
{drif bi-llah). Cilj mu je da se kroz svijet po-
vijesti i vrijeme uzdigne do svijeta vietnosti
i bezvremenosti posredstvom transvjesnog
uzdignuéa,

Posmatrano iz perspektive teorijskog i is-
kustvenog ijevanj i znacenj
islama kategorije tesawwufa, Ibnu *Arebije-
ve ubenje se smijesta u sam vrh ljestviee ezo-
tericke gnose.

Stoga nam ostaje da u kontekstu ovog
rada pokudamo upozoriti na s anovite as-
pekte osebujnog misljenja Doctora Maxi-

sa-
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Muhjuddin
Ibnu ’Arebi

essejhu-l-ekber

Muhamed Mrahorovié

musa, Muhjuddina Ibnu *Arebija. Taj poku-
Saj Ce poglavito odnositi na *Arebijevu
biografiju i opus, i filozofski sustav i osnov-
nu problematiku njegove metafizike.

Biografija i opus

U krugu najplodnijih i najslavnijih islam-
skih mislilaca, izvjesno je da Ihnu “Arebi
predstavlja zanimljivu pojavu i, dakako, naj-
vidi autoritet.! Njegovo puno ime je Abu
Muhammed Muhjuddin ibnu "Ali ibnu Mu-
hammed ibnu Ahmed ibnu *Abdullah al-
Hatemi al-Andalusi, na Istoku i na Zapadu
poznat kao Ibnu *Arebi, bez odredenog &lana
seli uz imeniéki pridjev *Arebi, da bi
takla i fonemska razlika u prezimenu reme-
du njega i tuvenog egzegete Kadija Abu
Bakra ibnu-1-"Arebija, autora znatajnog dje-
la u podrutju egzegeze Kur'ana s Ahkému-1-
Kur'ane.? Njegovi idejni sljedbenici prozva-
e ga sAfejhu-lekbers (Veliki 3ejh).

Roden je 28. jula 1165, godine u gradu
Mursiji, u jugoistoénom dijelu Spanije. U os-
moj godini Zivatne dobi odveden je u Sevilju
radi fkolovanja i vaspitanja, i tu provodi tri-
deset godina obrazujuéi se i stiudi hoguto
misaono iskustvo u podruéju razlititih zna-
nosti: islamske tradicije (hadisa), egzegeze
Kur'ana (tefsira), islamskog prava (fikha).
teologije i skolastitke filosofije (keldma), te-
sawwufa i drugih znanosti poznatih u njego-
Vo vrijeme.

Susreo se sa najznalajnijim znanstyenici-
ma | filozofskim autoritetima tog doba kak-
vi su: Abu Bakr ibnu Halef, Ibnu Biskeval,
Ibnu Rudd (Averoes), Ibnu Meserra, a meilu
njima posebno de hiti relevantng poznan-
stvo sa dvjema duhovnim dostojanstvenici-
ma, Jasminom iz marfena i Fatimom iz Kor-
dove. Ova druga ée biti smatrana njegovom
duhovnom majkom®

Vrlo mlad, sa samo sedamnaest godina,
vodio je Ihnu"Arebi veoma uten fazgovor sa

! Usporedi Cedomil Veljatié, Razaeda asijckih

Silozofija, knjiga 11, Zagreb, 1978, § Hanna al-Fahfiri i
dr Halil al-Diure, Tarih al-folsefe al-islamijje, Bejrut,
1982,

2 Dr M. Husejn Ezzehebi, Ettefriru wa-l-mufes-
sérin, Kairo, 1976,

3 5. Husejn Nase, +bn "Arebi § sufijee, Pregled,
1983, br. 7-8.

+

Ihnu  Ruddom, velikim interpretatorom
Aristotela, ostavivii tom prolikom na ovog
snazan utisak svojom velikom inteligenci-
jom i izvanrednom sposobnodéu duhovnog
pronicanja u bit stvari. -

Proputovao je mnoge gradove Spanije i
Sjeverne Afrike. Boravio je uSebti i Granadi,
a odatle jo otputovao u danadnji Tunis i pro-
¥Eo i njemu izvjesno vrijeme u upoznavanju
si tamodnjim znamenitim misliocima. Kra-
ée yrijeme je boravio i u Maroku.

Godine 1201. krenuo je u posjet zemljama
islamskog Istoka, odakle se u rodnu Spaniju
vradao samo povremeno, On ée kasnije festo
isticati da u njegovoj seobi na Istok ima ne-
teg znatajnog. simbolitkag. Nije se slutajno
Ibnu Arebi iz zavitaju uputio prvo u Meku,
da bi, kako je govorio, pofeo da pide svoje
najvece djelo Al-futihdt al-ekkivya (Me-
kanske inspiracije).

Godine 1203, posjetio j¢ Mosul u Iraku i

tu primio Hidrov zeleni ogread kao simbol
priznanja za postignuti stupanj duhovne
spoznaje. Iste godine i po prvi put pesjetio
je majveci kulturni i politicki centar tadad-
njeg islumskog svijeta — Bagdad. Tri godine
kasnije uputio se u Egipat i u Kairu, poslije
jedne Zestoke replike sa pravnicima (fuga-
hd), dospjece u smrtnu opasnost, zbhog Eega
£ se morati skloniti u Meku. Potom ponovo
kroée u posjete nekim gradovima u Maloj
Aziji, kno Konji, u kojoj je upoznao svog naj-
slavnijeg uéenika i komentatora djela Sa-
drudind Konjevija.' Putovao je potom po
Jermeniji, otifao ponove u Mosul i Bagdad,
a iza toga u Alep, da bi se na kraju tog dugog
putovanja nastanio n Damasku i tu proveo
ostatak svog burnog Zivota.
Tu ée ga zadesiti smrt 1240, godine, u
krugu najblize rodbine. Ukopan je na padi-
nama brda Kasijun, u mjestu Salihiji, neda-
leko od Damaska.

Kad jo turski sultan Selim 1 osvojio Da-
mask 923, godine, pronaiae je groh lbnu
“Arebija, podigao divan mauzolej i sagradio
dzamiju i tekiju u znak dubokog Stovanja
tog velikog sufije. Tako su se obistinile nje-
gove rijedi: slza dehale-ssiny fi-S8ini jazha-
ru-l-hagqu — Kada Sin ude u pokazace
se istina, tj. kada Selim osvoji Sam.c?

Zacijelo. opus Ibnu "Arebija je toliko obi-
man i raznoznafan da ga je gotove nemogu-
ée pretpostaviti kao duhovno stvaralaitve
jednog Eovjeka. Osim toga, ovdje, naravno,
ne mofemo interpretirati njegov cjeloviti
metafizitki sustav pa &ak ni pobrojati sva
djela, koja, po jednim piscima, dosefu broj
od 856 djela, od kojih je safuvano 550 u
2917 rukopisa, pretezno neobradenih i ne-
valoriziranih.®

Podaci o obimu opusa Ibnu "Arehija pri-
litno se razlikuju. AfSa’rani, na primjer, is-
tite hroj od 400 djela, Tihir Brisali 438, a
orijentalista K. Brockelman pise da je Thnu

* M Loutfy Jomw's, Tarlh falsifeti-Lislam fi
al-Masrig wa-l-Magrib, Bejrut, 1926,

3 Mubajuddin Ibou "Arebi, A#fedZere annu'md-
niyye fi-ddewla al-usmaniyye, 14, 5. a. Simbelikom
slova alydirao je na ime grads § njegova osvajata,

¢ Usparedi: Hanna al-Fahiiri i dr Halil al-Diurr,
Térih al-felsefe al-‘arebiyye, Bejrut, 1982,



*Arebi, odista najplodniji muslimanski mis-
lilac i najveéi vizionar.”

Svjestan da zavijeStano dobrobitno djelo i
koristonosno i djelotvorno znanje obesmr-
¢éuju tovjeka, a uz to imajuéi duhovnog dara
za pisanu rijed, ovaj je mislilac napisao broj-
na djela koja autentiéno odslikavaju njegov
duhovni i svakodnevni burni Zivet. Znatan
broj tih djela su naslovljena kao sfutihdt
linspiracijes, primjerice: Futithat mekiyye.
Futihat medeniyye, Futihit misriyye, Fu-
tuhit mosalivye i dr.

Futthit mekkiyye vaze kao najznadajnije
djelo koje je ikada napisano o tesawwufu, |
ujl:drm su njegoye nujopseinije inspiracije.
Medu vazna | zanimljiva djela ubrajaju se i
tri iz podrufja egzegeze Kur'ana: Ettefsiru-
$derifu (Casni komentar), Kedfu-l-esrir wa
hetkul-estdr (Otkrovenje tajni i videnje iza
zastora), i Ettefsiru-ssagiry (Mali komen-
tar), u kojima je *Arebi egzegezi Kuf ana pri-
stupio sviijskom metodom hermeneutitkog
propitivanja. U podrugju filosofije sufizma
Fusiisu-l-hikem {Biserje mudrosti) djelo je u
kojem, eksplicite i implicite, vrhuni inter-
pretacija metafizike teosofskog sustava Do-
ctora Maximusa, i u kojem je do perfekcije
doveden glosar sufijske terminologije. Po li-
terarnoj vrijednosti, uz bok ovim moglo bi
se svrstati i nekoliko sljedecih  djela:
TerdZuminu-f-eswiq (Tumae felja), Insdu-
deewdir (Postanak krugova), Mewdqi'u-
nnudzim (Polozaji zvijezda) i dr.

Filosofsko-teosofski sustav Thnu
"Arebija i osnovne karakteristike
njegove metafizike

Za razvitak ljudske misli i civilizacije
uopée, veliki mislioci su bez dvojbe znacajni
kao kreativni subjekti i kao animatori tog
duhovneg stvaraladtva. Ova postavka istite
svoju punu primjerenost i onda kada se
njom zeli ukazati na monumentalan opus
Ibnu *Arebija, najvedeg vizionarskog teosofa
svih vremena (Corbin). Sa njim potinje raz-
doblje noveg i originalnog impulsa u okyi-
rima islamskog ezoterizma. toliko original-
nog da se moke govoriti o posebnoj Skoli su-
fizma Ihnu ‘Arebijevske interpretacije.

Metafiziéko-sufijska. misao "Arebija u
svom razvitku i strukturalnom narastanju
kretala se dvojako:

a) buduéi da je originalan produkt gnos-
titkog spoznanja otkrivala se kao teorijsko
fundamentalno misljenje i platforma sufiz-
ma, koje je u bogatoj literaturi razvijano do
perfekeije;

b) svojom domiiljatoiéu i osebujnim uti-
cajima, to miiljenje nadrasta povijesnost i
na tragu Istine pojavljuje se kao transmislje-
nje i transsvijest.

Filosafski sustav Ibnu "Arebija nije mo-
guée jednostavno interpretirati i, obzirom
na nepredvidive implikacije, gotovo uvijek
Je izazivao protivrjetne ocjene. To nije &isto

7 A A CARifi, Fusitfu-l-hikem, Bejrue, 1980, i A
Nicolson, Fittesuwwuf al-istamiyyi wa tirihiki, na
arapski preveo AA’AfiTH, Kairo, 1956,

Sufizam Ibn Arabija
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Mabasterska diamnija, Kuiro, XIX vek
Snimio: M. Tanasijevic

filosofski, kojeg karakterizira logicko-filo-
sofska merodologija, a niti iskljutive sufij-
ski sa skasfom | widZanoms (otkrovenjem i
imaginativnim zrenjem) skao metodama
spoznaje, nego je to filosofsko-sulijski (1eo-
sofski) sustav, u kojem je Ibnu "Arebi spojio
jedinstvo midljenja sa snagom imaginativie
svijesti .. .«* U slutaju ovog mislioca mi se
ne susreéemo sa filosofom aristotelovskog
modela, a niti 1 modernom smislu tog iz-
riza, té se ni njegov nauk ne moze posmat-
rati kao filosofski nauk. Ako i postoji kakva
koincidencija izmedu metafizickih i gnos-
ti¢kih nazora Ibnu "Are!
ne, i filosofskih, s druge strane, to je vise
prividno nego stvarno. Kod njega se radi o
misljenju koje postulira interiornu viziju i
sufijsko iskustvo svijesti, koje je plod di-
rekine inspiracije Boga.

Sufizam prije [hnu Arebija je, neposred-
no poslije prvog uspjeha na pridobijanju
udenika, razvio metodologiju dubovnog uz-
dignuéa ka Bogu i ta svoja iskustva standar-
dizovao u formama makdmdt [postaje i du-
hovna prebivalifta) i u teoriji o duhoyno--
gnostitkim stanjima (ahwil). Ali tek sa hnu
"Arebijem podruéje svlizma ée seriozne i
problemski biti iskuavano u Eenn)\ 0j i
p(‘rsnmilnn iskustvenoj ravni, Sto dukako
njegovom djelu daje autentitnu vrijednost.

Sljedstveno tome, Eitati Ihnu "Arebija bez
prethodnog iSEitavanja izvrsnih komentara
bilo hi gotovo nemoguée ili bi, u krajnjoj in-
stanci, predstavljalo veliki rizik da se njego-
va misao pogreino interpretira. Ta poteiko-
¢éa proizlazi iz osebujnosti problematike i
simholitkog jezika kojim je artikulisana, a
koja izmife diskurzivnom miljenju jer za
nju nema sluha niti jezik kojim bi je izrazilo.

® Usporedi: A *A "Afifl, Fusitsu-{-hikem, Uvod,

Bejrut, 1980,

5

a) Filosofske/metafizicke
implikacije pojma
al — hikma

Terminoloki, al-hikma predstavlja zna-
nost o biti stvari i praktiéno djelovanje sa-
obrazno toj realnosti. Sljedstveno ovakvoj
definiciji, taj pojam se pojavljuje u svoja dva
aspekta: teorijskom i praktikom. Prema
tome, al-hikma se odreduje kao sinonim po-
jmu filosofija i njenim teorijsko-praktiénim
implikacijama, a povrh toga, on ima opéeni-
tije znadenje od pojmova seientia/ilm i gno-
sa/ma'rifa.

U ranoj sufijskoj literaturi pojam al-hik-
ma je zadrzavao specifitno znatenje koje u
jednom syom aspektu odgovara sadriajima
pojma filosofija, a u drugim je bitno sufijsko
i implicitno podrazumijeva opéu teoriju
spoznaje i metodologiju dosegnuéa istine.
Specifitnost tog znac¢enja slijedi iz kogniti
nog paralelizma kur'anskih pojmova al-Ki-
tab i al-hikma u 51, versu poglavlja sal-Ba-
qaras: ». .. i On vas poutava Knjizi i mud-
rosti. . .«

U versu al-Kitab oznatava religiozni
nauk u podrudju Zakona i pravnih principa,
odnosno sve ono &to se tradicionalno misli
pod ‘ilm zdhhiriyy (egzoteritka znanost),
dok na drugoj strani pojam al-hikma pred-
stavlja duhovni nauk u koji su bili upuceni
iskljutivo Poslanik islama i njegovi duhovni
nasljednict, a koji je u sufijskoj literaturi
ohiljezen kao ilm bdtiniyy (ezoteritka zna-
nost).

Al-hikma je zapravo znanost o sufijskoj
metodologiji kojom se saznaje bit stvari i
smisao metafizitkih istina koje ostaju izvan
empirijskog zrenja i iskustea i fznad diskur-
zivnog misljenja.

U mistitkoj filozofiji Ibnu "Arebija ovaj
pojam se bitno ne razlikuje, osim Sto ga on
jod uz to definile i kao naslijedenu duhovnu
znanost (ilm irthi®), koju su svi poslaniei i
duhovni dostojanstvenici (awlifa) nasljedi-
vali izravno od poslanika Muhammeda, iz
muhammedovske zbilje, iz njegova midki-
tafsvjetiljke, iz muhammedanske predvjed-
no-povjeene Svjetlosti.'® Istina, kod njega se
ovaj smisao ne pojavljuje izrijekom u pojmu
al-hikma nego u njenom sinonimu al-kalim,
koja oznatava Univerzalnog ovieka u ko-
jem su sjedinjeni svi kvaliteti BoZijeg sayr-
fenstva/punoce, po temu taj fovjek istiée
prioritet na vodstvo ne samo na planeti
Zemlji nego i u Kosmosu u cjelosti. Mada su
pod al-hikma prvenstveno misljeni poslani-
. ipak se tim pojmom
podrazumijeva i svaki drugi egzistent, jer u
krajnjoj instanci predstavlja ospoljenu for-
mu Logosa koji uspostavlja bivstvo.

Al-hikma se ne otkriva intelektu, nego
srew, organu suptilnom i bofanskom svjet-

¥ Usporedi: A "A TAfil
1980; Dr 'Usman Amin. D

1974,
10

waiisic{-hikam, Bejrut,
wdt falsafiyya, Kairo,

H Corbin, Historifa islamske filozofife, Sara-
jevo, knj. I, 1977; H. Nasr, Seyyed, [slamic life and
thought, State University of New York Press’ Albuny,
1981, p. 198 Mubjuddin Ibnu ‘Arebi, Tefairu-i-
Kurani-l-kerim, Egipat, 5. 9, 5. 4.



lotéu prosvjetljenom. Sree je vrelo i mjesto
otkrifa (kasfa) | inspiracije (ilkama), sred-
stvo pomodu kojeg se dotide istina, zrealo u
kajem se reflektuju tajne metafizickog:

b) Wahdetu—l-wudzud / Transce-
ndentalno jedinstvo Bida

Misticki koncept transcendentnog jedin-
stva realiteta i svih stupnjeva kosmitkih
manifestacija pojavljuje se jof kod Al-Bista-
974. god.) u formi ontoloskag pitanja.
Sustina tog koncepta izrazend je u realizira-
nju jedinstva s primordijalnim Bicem anihi-
lacijom syih aspekata empirijskog bivstva,
koje nije nista drugo nego refleksija boZan-
ske Biti (Zit ildhiyya). U *Arebijevom meta-
fizitkom sustavu ovo pitanje ée zauzeti cen-
tralno mjesto i ujedno biti kamenom spoti-
caja u réplikama izmedu klasiénih i moder-
nih mislilaca.

Veoma €esto je optutivan kao panteista,
egzistencijalni monista, panteista i kao teo-
retiéar prirodnog misticizma. ' Doctor Ma-
ximus panteisticki koncept Boga i Univer-
zuma, prisuca Boga u Svijetu i uronjenosti
Svijets u Bogu u cjelosti odbacuje. On izri-
tito nautava o apsolutnoj transcendentnosti
Boga, izvan svih kategorija, prema tome i
kategorije supstancije. Stvoritelj i stvorenje
{Hilig-mahlig), OboZavani i oboZavatelj
(Ma'bud-'dbid) Eine jedinstvo samo na razini
teofanija. Svijet je tajanstveno uronjen u
Njega, kuo skriveni realiteti (al-ajdn al-hif-
Jivya) koji se pojavljuju u osjetilnim i real-
nim formama.

Skrivena riznica bozanskog bitka (Kenz
mahfiyy) hijela je da bude saznata putem
kreacije te da ne ostané vjelno u sebi skri-
vena i sebi samodostatna. Objava boZanskog
Bitka potinje u triplicitetu BoZanstva | nizu
teofanija: a) epifanija boZanske Biti njoj sa-
moj, koja ostaje apsolutno skrivena i pred-
stavlja sUlidhijjetu-l-ilihiyya/Bit Boga. »Po
Ibru "Arebiju, njena apsolutna transcen-
dentnost simbolizirana je odsustvom znaka«
selifac u rijeli sbi-Smic kuranskog versa
shesmelles;' by druga epifanija je teofanija
bozanskih atributa (Sifdt), i c) teofanija bo-
zanskih imena (Al-Asmdu-l-husnd), kroz
koja se Bit objavljuje sama sebi u obliku u
kojem biéa jesu unutarnje skrivene slike u
skrovitosti apsolutne tajne (Lawh mah-
fuz/Tabula Secreta).’ Te skrivene slike,
premda jod-ne-bitak, ogledalo su Apsolut-
nog Bitka u kojem se reflektira Njegova ve-
li¢ina.

Kada se ne-bitak postavi nasuprot Bitka,
pojavljuje se odraz. Ne-bitak je ogledalo,
svijet je odraz. »Iz al-kelimdtu hagaigu-l--
mawdzidati we a'jnuha. .. — Rijeti (Lo-

" H Na

ved, Ideals and realities of lalam,

London, 1972, p.

"’ Usporedi: Muhjuddin Ibou *Arebi, fbid. i fu-
siisu-l-hikemn, Bejrut, 1980,

15 A Nicolson, Fit-tesawwuf al-islamiyy wa ta-

rihihi, Kairo, 1956; Asin Palacios, fbnu ‘Arebi
hit wa mezhebuhd, Kairo, 1965; H Nasr, Seyyed, Jsla-
mic life and thought, New York Press Albany, 1981, p.
201.
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Kulture Istoka

lodd na kairsku ditidelu i vris, XA vek
imio: M, Tanasijevié!

gos) su bit egzistenata i njihovi skriveni rea-
liteti .. .1

Medu beskonatnim svjetovima Realnosti
najvidi je svijet Bozanske Biti, dok su ostali
videstruki odrazi u ogledalu ne-bitka. To je
jedini koncept koji, zacijelo, decidira ovaj
tedka pojmljivi aspekt Istine, jer transfor-
macija od Jedinstva do mnogostrukosti
predstavlja tajnu koju nijedna doktrina ili
jezik nede moéi nikada adekvatno i potpuno
izraziti.

¢) Univerzalni éovjek
ili Al-insanu al-kamil

Jedna medu najrelevantnijim doktrinama
sufijskog ezoterizma, koju je Ibnu "Arebi in-
terpretirao na specifitan nadin, svakako je
utenje o Univerzalnom &ovjeku ili Nebes-
kom anthroposu. Znatajan uticaj na pojavu
teorije  Univerzalnom Govjeku u njegovom
teosofskom misljenju izvrdio je nauk Husejn
ibn Mensura al-Halladza (857), On je prvi
upozorio na filozofske implikacije judejskog
utenja, po kojem je Bog stvorio tovjeka po
uzoru na svoju sliku.'* Ono ée mu poslugiti
za razyijanje teorije 0 stvaranju po principu
proisticanja (hulil) iz bozanske Biti, kod
tega se pojavljuje dvojakost ljudske naravi:
transcendentna, bozanska i svjetovna, pri-
rodna.

Premda je pod uticajima te teorije,
Ibnu’Arebi unosi stanovitu korekeiju u
shvatanje pojmova lihit (bozansko. nado-

Ino) i ndsit (svjetovno, fizitko). Ti poj-
movi vite ne podrazumijevaju dvije naravi
koje se susredu i preplidu u tovjekovom

1 Muhjuddin Ibnu *Arebi, Tefsiru-1-Kur’ ani-l-
Amm s, 4, Egipat, 3.
Thnu Arehi, Fusiau-l-hikam, s, 35,

6

biéu, veé dva aspekia jedne naravi. Nje
poeljena forma zove se nidsiit, a interiorna,
zhiljska, predstavlja lahiit. Oba ova aspekia
podjednako su prisutna u Eovjeku i u svije-
tu, a istodobno su i sinonimi pojmovima bi-
tinfezoteritko | zdhir/egzoteritko, odnosno
pojmovima dzawhar/qwiditet i ‘ard/akei-
deneija.'®

Po Doctoru Maximusu toviek gotovo da
nadmasuje stupanj andeoskog svijeta (mele-
kiit), jer je najpotpunije bice, krajnji cilj,
svrha i namisao bivstvovanja svijeta, mikro-
kosmos, duh i sree svijeta. U njemu sé ref-
lektira Realnost i mjesto je prisuéa svih ra-
zina i planova Bitka, imena i atributa — Al-
~hadretu-l-ildhiyya al-esmiiyya as-sifdtiy-
ya.'?

Univerzalni tovjek je arhetip Univerzums
i arhetip duhovnog tovjeka kojem su inhe-
rentne sve akeidentalne kosmolotke forme
prisutne u Univerzumu.'* Realnost koja se
reflektira u dovjeku, reflektira se i u svim
formama bi¢a, osim ito je njen razmjer u
tovjeku potpuniji, univerzalniji. Univerzalni
tovjek je zapravo teofanija Bozijih imena,
Univerzum u njegovom unificiranom totali-
tetu.

Ako je Homo Universalis mikrokosmos
Univerzuma, a ovaj teofanija Bozijih imena
i sredifte djelotvornib uticaja tih imena,
tada je, po Ibnu *Arebiju, svaki njegov dio
odreden atributom bozanskog imena kao
uzrokom postojanja.'* Mikrokosmos i mak-
rokosmos su okrenuti jedan prema drugom
kao dva ogledala, pri femu se svako od njih
zreali u onom drugom i u svakom od njih se
pojuvljuje refleksija zajednitkog arhetipa —
Univerzalni fovjek. Njena zemaljska epifa-
nija jesu glasnici Bozije objavljene Rijeti
(Logosa). Univerzalni tovjek, a ne homo ani-
milis. koji je potéinjen svojoj fizitkoj priro-
di, posrednik je izmedu Boga i svijeta, Bez
prisustva fovjeka u kosmosu svijet ne bi po-
sedovao smisao svoga postojanja, a postoja-
nje svoju svrhu. Polazeéi od tinjenice o naj-
uzvifenijoj teofaniji Apsolutnog Bitka, Eov-
jek je jedino bide koje je zadobilo misiju gos-
podstva na Zemlji, a uvjete tog dostojanstva
svijet andeoskog Pleroma nije mogao dostici
bez intervencije samog Boga.*

Ihnu "Arebijey koncept Homo Universali-
sa je gotovo identitan konceptu Homo Ma-
ximusa isma'ilitskih filosofa ili pak kod fi-
losofa kruga Thwinu-ssafd. Svoje teorije jed-
ni i drugi baziraju na komparativnoj opser-
i mikrokosmosa i makrokosmosa, isti-
tuéi da su oba svijeta strukturirana stupnje-
vito i sferitno. Stupnjevi i sfere su nanizani
po dubini i svaka prethodna uvire u onu iza
nje. Covjek je taj svijet-mikrokosmos, koji
posjeduje autonomnost u ednosu na makro-

1 Ihou *Arebt, fbid, <. 36; Nusr H. Seyyed, Li-

ving Sufizm, Introduction, p. 7, Unwin, London, 1950
Mahmud, dr Kasim; »Fikrotu-|-insin, ff mez-

heb Muhjuddin ibni *Archic, u djelu Dindsdtun felse-

fiya, Kairo, 1974, & 143.

1% Pogledati: H Nasr 8, Ielamic studies, Bejru,

1967, . 130, H. Nasr, Seyyed, lalamic life and thought,

New York Press Albany, 1981, p. 201

19 Mahmud, dr Kasim, Id. loc. cit.

» Pogledatic Tbnu *Arobi, Futikat mekkivya |

Fustisu-I-hikam.




kosmos, u kojem se ovaj drugi reflektira kao
§to se predmeti zreale u ogledalu kao odrazi,
Ljudska forma (sura) je forma u trajanju do
»Dana konatnog usudas ... Ona je Knjiga
koju je Bog ispisao svojom rukom, Gradevi-
na koju je sazdao svojom mudrodéu, Mjera
svib stvari, koju je uspostavio u svijetu bica,
Suma slika svih svjetova, Mikrokosmos &ije
je prisuce utisnuto u Lawhi mahfuzu/Tabuli
Sekreta, Jamac protiv nasilnika, Put &to vodi
ka Dabru, Staza koja premodcuje DZennet |
Dichennem.

Svaki svijet je sjena ili odraz onoga iznad
njega, te simbol vide sfere Realnosti
zanskog Metakosmosa, ta dva svijeta su
stvoreni da ofuvaju analogiju jedan s dru-
gl ufije imaju obiéaj re¢i da je Univer-
zum tovjek Maximus, a tovjek Univerzum u
malom. Realnost koja je situirana u eentru
srou ljudskog, situirana je i iza vela ospolje-
ne prirode.

Pa Ibnu *Arebiju, Adam (Adem) je tu In-
tegralna forma i Tabula Seereta, Dua kos-
mosa, koji je njeno tijelo. Svijet bez fovieka
je kao mrivo tijelo bez dude. Duda je svijesno
u fovjeku, a toviek svjesno i svrha Svijeta.
Savrienstvo Fovjeka je potpuno tek u spoju
sa dufom, a savrienstvo Svijeta sa prisuéem
Bavjeka.

bo-

u Ihwanu-ssafd, Arresdil, ¢ 4, Egipat, . a. s

= Ibnu *Arebic di-futihat, . 11, 5, 67.
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Sufizam Ibn Arabija

Ibn Arabijeva
basta

izmedu
plamenova

Majkl Sels

Vezivanje intelekta,
preobrazaj srca

Cudo, badta izmedu plamenova,

muje je sree otvoreno svim oblicima.

Ono je livadn za gazele. manastiv
(hriséanskim) kaluderima,

Hram idola, Caba hadodusnika,

Stolovi Tore, Kuran,

Maja religija je ljubav — gde god krenuli
njent karavani

Ljubay ¢e biti moje ubedenje i moja vera.'

Muhyi al-Din Ibn ()] = Arabi, roden: 560/1165, An-
duluzija; umro 63871240, Damask

hovi su najvide citirani delovi su-
e literature i uzimaju se kao moto Ibn
Arabijeve misli u mnogim modernim objad-

' Ibn Arabi, Tarduman al-Aivak (Beirat: Dar
Sadir, 1966), 43—44. Tekatualna varijanta u posled-
stibu donekle bi izmenila prevod: »Maja religija
je ljubay — gdegod dn krenu njens kamile/ ta religija je
wmoja rell a veru (ieajuéi al-din kno al-hubh),
Vidi Thn Arabi, akha ir al-Aclak, iz al-Kurdi (Kai-
vo: m. p. 1968), 50 Sirok raspon Ibn Arabijevih stilova
i rodova pastavlja probleme pred provodiocs. Ode ix
Tumaéa 2elja su napisane w formalno) prozodiji i drie
se mnogih klasiénih arapskib poetskih pravils. Ibn
Arabijey vlastiti komentar Twmaéa S¢lja je napisan u
vidu ielagadke proze i moke s tako | prevesti. Veé
njegovib radova mapisana je, medutim, stilom k
nalazi negde femedu proze i stiha, Taj stil nema met-
rike, rima i topa klasiéne poezije. Medutim, on je Sesto
ispunjen atilistitkim efektima kao ito su rimovana
anca, Pored toga, on ne
pentativan pravila od ko-
jib s sastoji moderna proza. Otuda se on ne moge uk-
lopiti u rebenitke | pasusne sklopove o da se ne ogre-
#imo i o njegovu namer i o oblike u koje ga utisku-
jemo Odlitno redenje ovog problema postigao je Tosi-
hiko Teucu u svojoj Komparativnoj seuiji kijuénih fi-
lozafskih pojmova u suftemi i tavizmu u dva toma
{Tokio: Kejo in 1966.), ud kojih je prei tom isorp-
na studija Ihn Arabijove misli. Njegova stuija sadrii
velik izbor prevedenih Ibn Arabijevih teksrova. Da bi
uklopio originalan stil u poglavlja, isucu se stalno ko-
ristl interpolacijama, popunjavajuéi elipse i logitke
delove koji nisu u originalu. Ja sam upotrebio suprotan
metod, sistem slobodnog stiba koji nastoji da taéno
prati originalni sintaktitki | logitki ritam i da verno
reprodukuje ond §to ja nazivam svrudim diskursoms
originala (nasuprot hladnoti sistematske argumeéntaci-
fe). Podvladim da ove forme stiha nisy nastojanje da se
original ukrasi. Zapravo, one su pokuiaj da se original
reprodukuje 3to je moguée vernije. Poito sam prevodio
i tekstove u stihovima kao i Ibn Arahijevu sprosus,
upotrebljavao sam navednike da bih oznatio prevode
poetskih tekstova.

b
¢

* U novije vreme je kriti-
kovano' objainjenje kojim su oni prihvace-
ni.” U ovom tekstu hteo sam da prikazem
zamrienu i veoma interesantnu teoriju na
kojoj se oni zasnivaju, teoriju srea otvore-
nog svakom obliku,

Pre samoy izlaganja neophodno je dati
nekoliko napomena o metodi. lako je Ibn
Arabi poznat u sufistitkim krugovima kao
veliki uéitelj (al-sajp—ai-akbar) islamskog
mistitkog miljenja, ostao je po strani u mo-
dernim religijskim, filozofskim i literarnim
raspravama, MoZda je najvazniji razlog elek-
titka priroda njegovog predmeta koji u sebi
ukljutuje (da pomenem samo nekoliko Sirih
oblasti): pre-islamske i posle-islamske poet-
ske teme, islamski folklor, islamsku i griku
meta u (narotito neo-platonizam i neo-
-aristotelizam), sholastitku teologiju (ka-
lam), helenistitke i post-helenistiéke her-
metitke nauke (astrologiju, alhemiju i magi-
ju), gnosticizam, Sizam, islamsko pravo i,
naravno, sufistitkun misao. Razliditi sistemi
se spajaju i jedan drugog prozimaju u potpu-
nom sinkretitkom sjedinjenju celokupnog
ogromnog korpusa njegovih spisa.*

S druge strane moze se redi da se njegov
riad sastoji od jedinstvenog niza hermencu-
titkih i filozofski principa koji se ispoljavaju
u tirokim eklektitkim kontekstima, ili
ssubstratimas. U novom kontekstu osnovni
principi dobijaju novi izraz i deluju na po-
tpuno nov nadin. Kao u neprekidnom okre-
tanju kaleidoskopa, izgled se menja pre nego

2 Ov rani su i popularisani od sera-
ne Rejnolds Nikholsona (Nicholson) na prvoj strani
njegavog izdanj | prevoda Tardumana, s komenia-
ram da +Oni izrakavaju sufistitko udenje da svi putevi
vode Bogu jedinome: (Ihn al=*Arabi, Tarduman al-4é-
vak: 4 Collection of Mystical Odes, trans. and vd. R
Nicholson, Landon: Royal Asiatic Society, 1911); Nik-
holson citira iste stihove u Misticima islaata {London:
1914, reissued, Routledge, Kegan and Paul, 1963,
1979), str. 105, «a komentrom da jo >Ljubav sultina
svih uverenja: istinski mistik je nalazi ma kako da se
ona prerudic Anri Korben (Corbin) citira iste stihove
kao zakljuak svog Tazmatranja o sufijima kao sfedele
d'amores koji tefe da se sjedine sa Sofijom, slikom
mudrastis — H, Gorhin: Creative Imagination in the
Sufiam of Ibn ‘Arabi, Trans, R. Manheim, Princeton:
Pr. Un. Pr. 1969, str. 135, Oni su takode citirani, sa
kratkim primedbama sliénim Nikholsonovim, u shde-
éim radovima: 1. Goldzhiher, An Introduction to Isla-
mic Theology and Law, trans. A. Hamord, Prineeton
Pr. Un, Pr. 1981 str, 152, = koje su se izvarno pojayile
kao Vorlesungen iber den felam |Heidelberg, 19105 B
Nicholson, Translations of Eastern postry and Prose
(London: Cambr. Un. Pr. 1922, 148; L Shal; The Sufis
(New York: Doubleday, 1964], 145; Seyyed Hussein
Nasr, Three Muslim Sages: Avicennq, Suhrawardi and
Ibn ‘Arabi, (Cambridg: Hary, Un. Pr. 1964), 118; Mar-
garet Smith, Readings from the Mystics of Islam (Lon-
don: Luzac and Co, 1972}, 97; Naseallah, l‘nmnm and
Fariborz Fatemi, Sufism (New York: A ames,
1976], 60, 54 fzuzetkom Nasra, nike od ovih p.sm nije
razmatrao te stihove unutar direg konteksta [bn Ara-
bijeve mish, i nisam nafao takey pristup njima koji bi
ih povezao sa potpunim razmatranjem teorije srea of-
vorenog. svakom abliki.

Annemarie Achimmel, Mystical Dimensions
of Istam (Chapel Hill: University of North Carolina
Press, 1975) 272, i As Through o Veil: Mystical Poetry
in felam (New York: Columb. Un. Pr. 1982), Za ialaga-
nje glodidta Simelove § njegava kritiku vidi dalji tekst,
4 Pripisuje mu se preko 200 radova, od kojih je-
dan — Al-Futu-hat al-Makkivva, sadrii preko dvadeset
svezaka u svom novem izdanju. Vidi Othman Yakhya,
Histoire et Clagsification de Uoeuvre d'fbn Arabi (Da-
mascus: Institue Frangais de Damus, 1964




3to uspemo adekvatno da ga razmotrimo.
lako razlititi konteksti nisu pravolinijski
sistematizovani, oni se dinamiéne upotpu

njavaju, Cesto ée jedan pasus ukazivati na
nekoliko sistema istovremeno zbog svoje
prirodne terminolodke vifeznatnosti Ili de
se vise tema razviti naporedo poput fuge.

Nijedan pojedinaéan izraz-ili prikazivanje
osnovnih principa nije po-sebi dovoljno i
lako shvatljivo. Svaki novi pasus istovreme-
nonesto otkriva i skriva. Uvek se javlja neka
nejasnoéa, neobjainjen pojam ili paradoks.
U pozitivnom smislu, svaki pasus je izraz
jednog principa. Sa negativoe tadke gledidta
on je izraz jedne aporije. Tekst nas vodi od
pasusa do pasusa, od jedne tefkoce ka dub-
ljim teikocama. Pokretna slika je vaznija od
bilo kog pojedinatnog okvira.

Konaéno, nemoguée je odvojiti ono ito je
re¢eno od onoga kako je reéeno, a samim tim
je nemoguée parafrazirati bez izneveravanja
teksta (osim ako se parafraza, tako objainje-
na i oblikovana, ne zavriava ponovnim stva-
ranjem originala),

Lepota ovog naéina kazivanja je u tome
Sto dinamitno osyetljava natela koja Ibn
Arabi Zeli da izlozi. A tedkoéa je u tome Sto
mi nismo u stanju da osnovne principe i
dvojimo iz njihovog konteksta a da ih ne iz-
neverimo. Alternativa takvom izneverava-
nju principa je skok u veliki okean eleke &-
kih misaonih sistema i u vijugave struje sti-
la svelikog utiteljas,

Ovo istrazivanje je kompromis. Potinjem
izlaganjem kratkog sadrzaja teorije koju
proutavam, kao | opitim pogledom na svet
Ciji je ona deo. Kratak sadriaj predstavlja
uvod u osnovne pojmove i skicu polja unu-
tar kojeg oni deluju. Onda sledi potpunije
izlaganje ove teorije koje je usredsredeno na
odabrane citate iz Ibn Arabijevog dela. Ze-
lim time da omoguéim itaocu da tekst pri-
hvati direkino, a moj ée se komentar ogra-
nititi na objainjenje razlititih konteksta u
kojima tede izlaganje i na pokuiaju ohjai-
njenja slozene dijalektike koja upravlja tek-
stom. Moj tekst se zavriava kratkim ponov-
nim vrednovanjem Ibn Arabijeve misli sa
gledidta teorije srea otvorerog svim oblici-
ma,

Neposredun kontekst ove teorije je sufis-
ticka kritika racionalizma. Islamski filozofi
su povezivali znanje (ilm) sa mtelektom
(akl), i ustanavili da je put ka znanju put ra-
cionalne spekulacije (nazar). Sholastiéki
teolozi (mutakallimun) razvili su racional-
al diskurs(kalam) pomoéu kojeg su pokusa-
li da rede veée probleme interpretacije Ku-
rana i islamske vere.® Nasuprot tome, sufis-

s Mubyi al-Din je takode cenio islamsku filo-
sofiju zbag njenog sjaja | kritikovao je shog 6nag 310
Je smatrao da su njend ogranifenja i umidljenosti, Tu]
sloden stav je Zivo prikazan u uiteljevoj belede
govim susretima s Ibn Buidom [Averossom:
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ti su ukazivali na sree (kalb) kao na srediite
i sredstyo ma fira (mistiékog znanja ili ra-
zumevanja).

lako je Muhyl al-Dinova teorija delimi&no
zasnovana na testim polemitkim rasprava-
ma izmedu razli¢itih oblika islamske misli,
ona se prostire daleko van ovih osnovnih
granica. Za Ibn Arabija alkak® (istina) sebe
pokazuje samoj sebi kroz sve oblike i slike,
ali nije nitim ogranitena. Oblici njenog po-
javljivanja se sealno menjaju. Posredstvom
etimolodke igre, on povezuje intelekt (agl:
izvorno znatenje: rkonopace) sa definicijom,
4. svezivanjeme (takyid) istine u utvrdene i
omedene kategorije ili oblike. Ovo je episte-
molodki neophodno jer potpuno neod
ne moze biti saznato niti pokazano. Medu-
tim, krupna gratka se javlja kada se parci-
jalne kategorije ili pojedinaéni oblici uzima-
ju kao konaéni i potpuni. Ova greska vodi u
svet sukobljenih stanovifta koja se medu-
sobno iskljuéuju. To vodi pojedintevom ve-
zivanju za odredenu tatku gledifta, koncep-
ciju ili iskustvo. U oba sluéaja gretka je oz-
biljna, jer uverenje koje pobija sva ostala
uverenja pobija i vsnov svih uverenja wop-
Lte. A omaj pojedinac koji nije u stanju ne-
prekidne promene ne moZe znati i odraziti
neprekidno promenljiva pojavljivanja istine.
Na ovaj natin Ibn Arabijeva kritika intelek-
tualne gredke vezivanja prevazilazi kritiku
racionalne filozofije i dogmatske sholastike
i prodiruje se na svaki kontekst u kojem se
oblik ili slika (sura) istine pojavljuje: religij-
ski, nautni, estetski ili fak misticki. Sufisti
su sami skrivili vezivanje zaustavljajaéi se
na pojedinaénom stanovistu iskustvu,
bez obazira keliko uzvifenom i vezujudi uz
njega istinu. Znatenje je. kroz vezivanje,
zbog svoje prirode polivalentnosti i dinami-
ke sakriveno ispod ljuiture utvrdenih formi
koju je istina odavno napustila.

Ova kritika vezivanja zasniva se na po-
sebnom videnju ludske prirode i njene
funkeije u kosmosu: kao mikrokosmos na
kome je zasnovan univerzum: kao prizma
kroz koju se jedinstvena boZanska sv tlost
prelama u svoje razlitite oblike i atribute; i
kao sposobnost opazanja pomoéu koje
stvarnost otkriva svoje oblike i atribute sebi
samoj. Ova arhetip ljudske prirode je perso-
nifikovan u pojmu spotpunog ljudskog biéa<
(al-insan-al-kemil). Muhyi al-Dinova in-
terpretacija Kuranske prite o Adamovom
stvaranju daje osnovnu predstavu o pojmu
potpunog ljudskog biéa i kako taj pojam uti-
e na kritiku racionalistitkog vezivanja i na
poziv za srce kojé je otvoreno svim oblicima,

kod Ralfa Austin-a u uvodu aa Ihn Arabijov, Bezels of
Wisdom (New Yorki Paulist Pr. 1980). Za jusan uvod ka
) i njihovej
metodi llahzm (racionalng argumentacije vidi Goldei-
her, Introduction. lako su ueki od Goldziherovih sudo-
va postali kmuwwni, kontroverie su obiéno zabele-

dvojica nisu moghi da s slode jer su imali
suprotne pojmove o tome sgde« e i 3ta je dub kao se-
didee i mod istinskog poimanjs. Anegdote < pojavljuju
u Ibn Arabijevom Ai-futuhat at-Makkivya [Otkrove-
nja iz Meke), izd. Kairo: Al-Hay's al-Masriya
al- dma (i al-Kitab, 1972, 11: 372-3, kao i u starijem
izdatiju: Al-Futuhat al-Makkivya, 4 toma (Bulak: Dar
al-Kutub al- Arabiyya al-Kubra, 1911) I: 153. Prite
se prepritavaju kod Korbena, Creative Imagination i

Bogovi uverenja

Ibn Arabi navoedi da sredenjec problema
srea i njegovog pojavljivanja lézi u tome da
u stvari postoje dva vida pojavljivanja: vid-
liivo (tadZalli al-iahada), i paradoksalno
skriveno (tadZalli al-gayb; doslovno: pojav-
ljivanje skrivenog). Vidljivo pojavijivanje
odgovara pojedinaénom obliku ili slici kroz
koje svaka osoba vidi istinu. Skriveno pojav-
ljivanje odgovara unutradnjoj stvarnosti srea
koja je i univerzalna i neizdiferencirana, a u
isto vreme odreduje posebnost i neponovlji-
vost svake individue. Ova unutradnja pojava
ili predispozicija je dijalekticki istovetna
vidljivoj pojavi koju odreduje (kao $to je is-
tina dijalektiéki identitna sa boZanskim
imenima, kao i sa svakim boZanskim ime-
nom ponaosob), a takode je istovetna sa bo-
sanskim fiuvijja (samo-identitetoms). Up-
ravo na dijalektickoj relaciji izmedu vidlji-
vog i nevidljivog pojayljivanja Ibn Arabi za-
sniva svoju kritiku racionalistitkog veziva-
nja i dogmatizma, s tim 3to vidljivo pojav-
ljivanje odgovara litnom »uverenjue (itikad):

Istina koja pofiva na uverenj
je ona ¢iji oblik prihvata srce,
3to s¢ sreu pojavljuje radi prepoznavanja

Oko ne vidi nifta sem istine svog uverenja
I nema tajni u vezi raznolikosti uverenja

Ko god ga veze (jednim uverenjem) odrice
ga se u svakom uverenju koje ga razlikuje od
uverenja kojim se vezivalo.

1 potveduje Ga u onom uverenju
kojim Ga je vezao u Njegovu pojavu

Ali ko god Ga oslobodi vezanosti, uopéte
Ca se ne odrite

Veé Ca potvrduje u svakom liku u koji se
On preobrazava

On/on daje njemu/Njemu Sebe/sebe
u skladu sa slikom kojom se On/fon po-
javljuje Njemu/njemu

Do u beskonadno, buduéi da oblici pojav-
ljivanja
nemaju svoj kraj

A, takode, u spognaji Alaha, za znalca
nema te granice
na kojoj bi se zaustavio

Cedée znalac svakog trenutka traZi obo-
gadenje
svog znanja 0 Njemu

og Hlina) postavljs komplik

d ene od g prircdivada, Bemarda Luisa (Le- vel:kug slova (i edrod
wit), o fusnote | bibliografija s vana i i 4
s Al-hak je prevodeno kno rzbiljuc (Austin) ili

sapsoluts [Leutsu), pri femu obojica raskidaju sa stari-
jom tradicijom da se to prevodi sa sBoge. Ja sam to pre-
veo sa +lstina) dto se mode smatrati malo blizim »do-
sloviiom znadenjue redi hak (hagy), inko se takva op-
redeljenji ne mogu lako razrediti. Povremeno reti »is-
tina« ili srealnosts izgledaju vide primerene, a upotreba

]

pitanja. Kn|njc-f1'he Ul
timate) moke pm-!smvljuu dobar moderan preved, isko
mislim da ovaj termin vide n&gllunn transcendentni
aspekt na radun imanentnog. +Bogs jo najmanje eado-
voljavajuée redenje, jor zanemaruje sloden niz rl:-aunkr
oija unutar Arabij pojma |

kao stvaralac, kao izvor emanacija, kao ||n spoznaje,
kao ono iznad raslike boansko/ne-bodansko itd.).




Sufizam Ibn Arabija

Mibiral AL-Nasirove dinmnije, Kgero XH ek [Snimio:

»Maoj gospode, obogati me u znanjue (Q,
20:116)

«Moj gaspode, ohogati me u znanjus

Moj gospode, ohogati me u znanjuc

Tako se, neprekidno, nastavlja sa obe
strane.” Retenica iz Kurana smoj gospode,
obogati me u znanjue se ponavlja tri puta,
pokazujuéi da je to jedan zikr (mmemonilka
formula koja se stalno ponavlja). U ovom
odlomku ona istoveemeno vréi dve funkeije.
Na diskurzivnoj ravni ukazuje da je pravo
znanje uvek u procesu promene i rasta i da
je ono u krajnjem sluéaju sama promena i
sam rast U domenu prakse zikr jo osnovno
sredstvo kojim sufisti I, naravno, pisae i &i-
talae teksta pokusavaju da razbiju &ini vezi-
vanja i da dosegnu neprekidni preobrazaj:
neprekidnim podseéanjem postizemo oslo-
badunje od vezivanja i sobogaéenjes ananja.

Kritika vezivanja se zasniva konatno na
ponovnom definisanju idolatrije i nevernist-
va: Nabu pojedinatna predstava o istini jeste
sboge nageg uverenja. Idolatrija je obozava-
nje boga sopstvenog uverenja. Nevernidtvo
je adbacivanje bogova tudih uverenja (budu-
éida se odbacivanje drugih oblika istine od-
bacuje i sama isting, koja je dijalekuicki
identiéna svojim pojavama). Ovaj stav indi-
rekino sledi iz kuranskog napada na politei-
zam, gde se kaze da ée s¢ politeisti prilikom
sudnjeg dana moliti svojim bogovima, a bo-
govi nede moéi da im pomognu. 1 zato soni
nemaju spasiteljas, (Q 3:22, 56, 91; 16
29:35; 30:29):

sU tome lezi podsetnik (ziks) za one koji
imaju sree (kalbje (Q 50:30)

7 sOnfon daje ajemu/Njemu Sebe/sebe ., .«
Muhyi al-Din se stalno igra sa referencijalni j
stvom zamenica hiwa i fu da bi spojio lud,
#ansko u dijalektitki reciprociter. U takvim sluajevi-
ma, najlskie je pokazati kakva je uloga zamenice pre-
vodedi je +On (Istina)fon (ljudsko bifek. Upotreblja-
vam muiki rod kao oznaku boianskog samo zhog Sted-
nje, puto zamenica znadi i jone i sono Pitanje roda i
linosti u Istini ji veoma slodeno, pa iemide syakom je-
dinaénom prevodu koji bismo mogli odabrati.

+ M, Tariasijevid

jer se ono stulno preobrazava kroz oblike
i atribute,

On nije rekao sz one koji imaju intelekte
(AKL)

jer misao vezuje (kajjad) | ogranitava se
na jednu osobinu.

S togd to nije podsetnik za one koji pose
duju intelekt
1 oni potvrduju jedno uverenje

Ako zovu jedan drugog jeretikom i never~
nikom

Ako jedan drugog proklinju
+Onda nemaju spasiteljac

Bog jednih nema primat nad bogom dru-
gih.®

Ovo razmatranje monoteistitko-politei-
stidke rasprave u Kuranu dalje je razradeno
u Ibn Arabijevoj interpretaciji kuranske pri-
e o Noju [Q,71: 21-27). Noje je pozvao po-
liteiste da pristupe je nom bogu, ali su oni
tyrdoglavo odbijali da se odroknu svojik bo-
zova, Na kraju, Noje jo pozvao svog gospoda
da unidti paliteiste kako ne bi zaveli ljude ng
pogresan put. U svom komentaru ove pride,
Muhyi al-Din iznova definide monoteistié-
ko-politeistitki sukob u skladu sa pantei-
stitkom priredom svog midljenja, Noje je
optugivao politeiste za makr (prevaru, pre-
tvaranje), ali u stvarnosti obe strane su
utestvovale u prevari, krijuéi istinski dija-
lektiku koja lezi u osnovi podele monotei-
zam — politeizan, | Noje i politeisti zastupa-
ju samo jednu stranu dijalektike transce-
dentnog i imanentnog, Ni jedna strana nije

3 Ihn*Arabi, Fusas 11121, yOni nemaju spasi-
lacas (ma laham min nasi pored dest mesta gde se
pojuvljuju tatne’ ove ret, postaje brojna mesta u
K'wrana na slignu zajednidku temu, s nedto drugadi
fim redinvs. A
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po sebi dovoljna. Uzeta po sebi, svaka strana
predstavlja vezanost,

Ako poterdujes transcedentno
vezujes

Ako potvrdujes imanentno
odredujes

Ako potvrdujes oba stava
pogadas centar
Tt si fmam u znanju
1 uditels”

Noje je fzvedio prevaru jer je svoj narad
poslao Alahu (kao da je Alah odvojen od
njih, od njihovih uverenja i od svih stvari na
svetu. ukljutujuéi sumu i stene koje su o-
bozavali). Politeisti su, pak. obmanjivali in-
sistiranjem da su njikovi idoli sbogovie, a ne
samo pojavljivanja istine. Ostaje nejasno da
li su Noje i njegovi oponenti shvatili svoje
uloge u ovoj slozenoj igri prikrivana i obma-
ne. Mistitki znalac moZe razotkrivanjem
(kaif) da ukloni prividna stanovifta i da o-
belodani (i subjektivno i objektivna) unut-
radnju dinamiku:

Ti nisi On

Ali i st On
T% ga eidis u sustini steari
I neogranicenog t ogranicenog.""

Koristeéi hermenéutiku kasfa, razotkriva
ostatak prite. Nojeva optuzba da politeisti
navode ljude nan pogredan put u stvari se od-
nosi na injenicu da ih oni odvlade u mistiku
pometnje ili nedoumice (fajra). Nedoum
nastaje napuitanjem pravolinijske, duali-
stitke logike oli¢ene u Nojevom poziva svo-
jim ljudima skac Alahu, "' Tumageéi Nojeva
izjavu: *Ti (Alah) ih samo uévriéujes u ob-
manis, Ibn Arabi kake:

To je zabuna (hayra) Muhamed nea
sGospode, uveéaj mi zabunu o Tebic . ..
Jer zhunjeni zacrtava krufno (dawr)
i zaobilazno kretanje oko stozera

koje nikad ne napusta

Ali majstor dugog puta
izbegava ono femu teZi
vedé tragi ono u femu ved obitava

Majstor madtarija koje su mu cilj

On ima i »ods i sdos
i ono dto je izmedu njih

Ali majstor kruZnog kretanja
nema polaziite
da bi sod« nadviadalo njime

i nema cilja
Ak bl s avindals

Njégove je postojanje slozenije
i data mu je sveukupnost redi i mudro-
sti?

9 Ihid. I: 69-70
w Ihid. (kna gore]
1 Ihid. 171-72
2 Ibid. E73



Iskaz »Gospode, uveéaj mi zabunu o tebis
jeste preformulacija navedenog zikra sGos-
pode, obogati me u znanju« koji je dat u Ku-
ranu. Ovo postavlja na glavu eksplicitno na-
vedeni cilj islamskih filozofa da se racional-
nim ispitivanjem otkloni nedoumica i po-
metnja (hajra).' Sa takvim unutar — i izvan
— tekstualnim aluzijama Ibn Arabi potvrdu-
je da je najvie znanje kajra u svom nepre-
kidnom preobrazavanju iz oblika u oblik i u
kruznom kretanju koje nadilazi dualizam
potetka i cilja.

Voda i vatra u koje politeisti propadaju
iznova su protumadeni kao univerzalnost u
koju pojedinac propada posredstvom is-
kustva fana, sa posebno ironiénim osvrtom
na pojam sspasiteljac:

30ni nisu nadli ni jednog spasitelja sem
Alaha

Alah je bio njihov spasitelj

U kojem su zauvek propali

Kada biste ih smestili na obalu

obalu prirode (mora znanja-zabune |,

spustili biste ih sa njihovog visokog odre-
dista

koje nije odredite

iako je sve (ukljuéujuéi i obalu)

Alahovo, i u Alahu, i Alah sam.™

Noje je prizivao svog Gospoda kao da je
mogudée prizivati odredenu realnost. Mistik,
s druge strane, uvida jedinstvo sluge i go-
spodara (»Ko poznaje sebe, poznaje i Gospo-

i Pokudaj da se otkloni hajra (li nedoumica uz
pomod metode kaoja vodi filozofskoj izvesriosti jeste ¢k-
spilicitno istaknut al-Farabijev cilj u njegovom delu
Philosophy of Plato and Aristotle, prev M. Mahdi (It-
haca: Comell Un, Pr. 1962) i Majmonidesa u njegovom
Guide of the Perplezed (dalalat al-ha'irin), prev. Sh,
Pines (Chicago: Univ. of Chicago Pr. 1963) da navede-
mo samo dva primera | islamske filozofije. Ibn Arabi
izokrede ceo raspon filozofskih metoda. Umesto da po-
vube radionalne razlike izmedu pojedinih vidova argu-
mentacije — al-Farahi veruje da to otklanja nedoumice
(The Philosophy of Plato and Aristwotle, 14) on ih na-
memo meda | spaja. Za mazhiku od Majmonidesa, k
tvrdi da alegorijsko tumagenje teksta otklanja nedou-
mice koje stvara doslovno Sitanje [Guide, 6), Ibn Arabi
istifle ozoterifnu hermencutiku kofa garantuje nedou-
micu tako dto sagledava istoriju, tekst, pojavni sver, i
snove, kao razlifite nivoe snova i snove unutar snova,
1 umesto da razredava protivreEnosti, sufistitki utitelj
izakreée samo nadelo protiveetnosti ukazujudi na kraj-
nju coincidentia oppositorum. Trebu da naglasim da
kroz svoje radove on ispoljava jasnu svest o pravi
koja keii. Todthiko lzucu (4 Comparative Study, B1)
tyrdi da je Ibn Arabi afirmisao scanovifite iznad hajre:
»U duhu mudroga koji je iskusio jedinstvo bitka u nje-
govaj pravoj dubini nema vile mesta za neku ‘nedou-
micu’.« Ovo milljenje Izutsu zasniva na vrlo mutsom
odlomku (Fusus, 7T8-79) koji se moze &itati na razlitite
nadine, u zavisnosti od toga kako se oznadi tatkama i
u zavisnosti od midljenja komentators al-Kadanija, Ja
smatram da Kalani, poput mnogih drugih komentato-
ra, pokulava da racionalizuje | ukroti otvoren sistem
svag uditelja. Moguce jo da Ibn Arabi afirmide stanje
iznad hajre, ali takvo stanje mora se sagledati u diju-
lektitkoj vezi sa hajrom. Pojedinac koji raskine okove
sputanosti naéi ée se u stanju hajre kao pojedinac, isko
je na dubljem nivou (celovitog ljudskog bifa) postignu-
to stanje izvesnosti {yukin). Sto je veéa hajra na nivou
individualne svesti, veéa je izvesnosti na nivou univer-
zalne svesti. Najdublje razumevanje je najdublja svest
o misteriji. Istaéi statitko, nedijalektitko stanje sazna-
jl znaéilo bi unolenje grelke sputavanja.
Ibn Arabi, Fusus ;73

Kulture Istoka

Ibn Arabijeva
basta

izmedu
plamenova

dac),'® kao i jedinstvo svog pojedinatnog
gospoda sa svim drugim (svim pojedinad-
nim vidovima boZanskog i individualnim
suitinama). Dakle, veoma se razlikuju Noje-
vo i mistiarevo oslovljavanje Gospoda, jer
misti¢ar peva sMoj Gospode, uveéaj mi za-
bunu o tebic.

Kritika epistemitkog postvarenja i prayo-
linijske logike se ne ogranitava na kategorije
religijskog uverenja, filozofskog pojma i
sholasti¢ke dogme. Ona se profiruje na sam
sufizam i na sufistitku hejerarhiju zasnova-
nu na pojmu makam, odredita. Odrediite je
vrsta stanice duz sufistitkog puta (rarika).
Ona je suprotna od hala, trenutnih »stanjas.
U datom momentu trenutno stanje moze
biti iznad ili ispod odredidta (zato je nemo-
guce suditi o odredidtu drugog). Stavide, i
mistitko odredifte mode biti jedno veziva-
nje. Cak i oni koji postignu najvide odrediite
(odredidte »stozeras) (kuth), odnosno potpu-
ni uvid u unverzalno ljudsko biée u njego-
vom individualnom pojavljivanju — éak i
takvo odrediite moie biti vezivanje. Govo-
reci o ideji da je svaki stoZer oblikovan pre-
ma uzoru nekog proroka ili prorotke mud-
rosti, Ibn Arabi rudi Eitavu sufistifku hije-
rarhiju zagovarajuéi muhamedanski stozer
(stoZer nastao prema muhamedanskom
ruhu ili duhu-logosu), stoferu preobrazaja,
odredi¥tu koje nema odrediste:

Svaki »stoZere je v zan za pojedinog pro-
roka osim onog koji poprima mubamedan-
ski oblik

Nidta nije univerzalnije po svajoj razlidi-
tosti od nepostojanja granice (tagyid) ka od-
rediStu koje se razlikuje Muhamedanac se
razlikuje

samo po tome &to nema odredifte koje se
razlikuje

Njegovo odredidte je u tome da on nema
odredita

To znati da jedno stanje (hal) moZe pre-
ovladivati u osobi

tako da jedino kroz njega ona moze biti
spoznata (ili moZe da saznaje ona se odnosi
na njega i odredana je njime
Ali odnos odredista i Muhamedanca
isti je kao odnos imena i Alaha
On nije odreden ni jednim odrediftem s ko-
jim je povezan

15 Sredifnji suftjski hadith. Vaknost sufijskog
haditha, zasniva na ili na navodnim redima Muhame-
da, ili k kim reima M du, preav-
Tadujuéa:jo u sludaju Tha Arabija, Oyx valnost fe zvr-
sno istaknuta u pregledu haditha u izdanju Yahya Fu-
tuhata.
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Pre je, u svakom dahu, u svako vreme, u
svim uslovima,
slika onog §to taj dah, vreme ili uslovi trae
Njegovo ogranifenje nije trajno
Bozja naredenja (ahkam) menjaju se svakog
trena
i on se menja u saglasnosti sa njima
Jer On: Svakoga dana on je u drugadijem sta-
nju (Q,55:29)
Isto tako i Muhamedanac
Tako njegova reé ( }: sTo je podsetnik (zikr)
z8 Onog ko ima srcec.
Nije rekao sintelekte (akl), nedto $to moze da
Ca veze
Sree se zove ssrees (kalbh)

zbog stalnih preobrazaja (takallub)

u odredidtima i redovima
u saglasnosti sa disanjem

Muhamedanski stozer ili Individua menjaju
se saglasno sa disanjem u znanju

isto kao to sve stvoreno menja stanje

Muhamedanac se obogaduje u znanju

o onome kroz &ta i u 3ta se preobraava

ali ne i u samom prechrazaju

Jer preobraaj prozima i njéga i ceo sve.'

»Nidta nije univerzalnije po svojoj razlii-
tosti od nepostojanja odredidta koje se raz-
likujes. Ovo tvrdenje je odraz dijalektitke
logike u Ibn Arabijevoj kritici Noja. Potvr-
divanjem transcendencije koja iskljutuje
imanenciju, Noje je ogranitio svog boga na-
tinivéi ga drugatijim od sveta i tako potke-
pao svoje potvrdivanje transcendencije. Is-
tinsko potvrdivanje transcendencije zahteva
nadilazenje uobitajenog pojma transcen-
dencije. Ono zahteva dijalektiku transcen-
dencije i imanencije. Slitno, najvife mistié-
ko odrediite jeste ono koje nadilazi polaritet
visoko-nisko. Ovo podrazumeva i prevazila-
enje razlike izmedu svetog i profanog, iz-
medu mistiékog iskustva i savakodnevne
stvarnosti. Obe ove ravni su snaZno sjedinje-
ne u teoriji trenutka i disanja koja je gore
nagoveitena.

Vedno sada:
trenutak, dah, zikr

Upotrebljavajuéi pojam vakt (trenutak),
Ibn Arabi se dréi sufistifke tradicije. Rani
sufist je sebe nazivao »sinom njegovog tre-
nutkas (ibn al-vakt), podrazumevajuéi pod
tim neobaziranje na svoj buduéi opstanak.
Umesto toga on je upraznjavao vrlinu tavak-
kula, uzdajuéi se u Boga.'” Muhyi al-Din je
izvukao ovu izreku iz njenog ranijeg asket-
s op konteksta i spojio je sa sholastiékim
pojmom strenutkac (an).

Teorija trenutka bila je deo okazionalis-
titke rasprave o uzrofnosti, slobodi volje i
determinizmu u koju su sholastitari bili up-
leteni. U toku ove rasprave razvila se ato-
mistika fizika, Svet je viden kao sastavljen
od razlititih, nevidljivih atoma i slu¥ajnosti
koje je Alah u svakom trenutku unitavao i

16 Ibn Arabi, Futuhat (1911) 4:76~77. U Yah-
ya ud.npn ovaj deo teksta sledi kasnije.
Za razmatranje rano-sufistifkog aspeke-
skog pojma vakt vidi (Goldziher, Introduction, 133.
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Hasanova diamijs, Kairo, XI¥ vek (Snimio: M. Tanusijevic)

ponovo stvarao. Otuda nije postojala uzroé-
na nuznost koja bi na fizitkem planu delo-
vala, izmedu jednog trenutka i slededeg.
Trenuci imaju iste osobine kao i atomi, po-
Sto vremenska ravan mora biti u skladu sa
prostornom. Trenuci su stoga razlitite, isp-
rekidane i nedeljive jedinice vremena. Mog i
bi se nazvati atomima vremenal®
Okazionalistitka teorija i problemi na ko-
jima se ona razvila (pokudaj da se racionalno
redi pitanje bozanske slobode i uzroéne nuz-
nosti) ne mogu imati konafan smisao u sis-
temu zasnovanom na ruienju dualistitkih
osnova ove rasprave. Medutim, teorija tre-
nutka, izdvojena iz svog okazionalistitkog
konteksta, bila je predmet posebnog intere-
sovanja za Ibn Arabija. Ponovno stvaranje
sveta u svakom trenutku vide nije videno
kao okazionalistitko ponovno stvaranje ob-
jektivnog fizitkog sveta od strane spoljai-
njeg tvorca, ved pre kao neprekidno nestaja-
nje i nastajanje koje se dedava u fana i baka
i u stalnom samopreohraZavajuéem procesu
tadzalli-kashf (samo-razotkrivanja razot-
krivanja). Koristeéi jedno pominjanje *no-
vog stvaranjac u Kuranu, Ibn Arabi optuuje
sholastike za nerazumevanje ove teorije:

A soni su u zabludi 0 novem stvaranjus.
(0,50:15)

Ali ljudi razotkrivanja

uvidaju da Alah prikazuje sebe u svakom
dahu

I da se pojavljivanje nikad ne ponavlja

I oni vide kao svedoci da svako pojavlji-
vanje

predstavlja nove stvaranje i uklanjanje
starog

I ovo uklanjanje nije nidta drugo do pro-
ladenje (fana)

s Jedno od jasnijih prikaza ovih atomstigkih
teorija nalazimo kod Maimonidesa, Cuide, knjiga L
odeljak 73, gde se o njims raspravija u odeljku duel
premisa k Treéa premisa raspravlja
temporalnom aspektu atomistiéke toorije (Pines trans,
pp. 196-200}.

koje je implicitno sadriano u pojavljiva-
nju

I trajanje (baka) je ono ito je dato

novim pojavljivanjem — tako valja ra-
zumeti'®

Kao §to pojam trenutka predstavlja kom-
binaciju sufistitkih i sholastitkih pojmova
vremena, tako je i pojam daha slozen pojam.
To upuéuje na prvi stupanj tkz. Daha Milo-
stivog, Primordijalni dah, posredstvom ko-
jeg je svet postao stvarnost, podeljen je u
beskonaéni niz dahova. Dah je trenutak u
kojem Alah izdife u bivstvo nove forme i
udige ili skupljn stare, ba kao 3to i znalac
aktualizuje taj proces primajuéi nove forme
i napuitajuéi stare. Prilikom meditacije zna-
lac sa svukim dahom izgovara jedan zikr. |
sledeéem odlomk  sloZeni pojmovi zike,
trenutak i dah sjedinjeni su u jedinstvenu
dinamiku ponovnog stvaranja i preobrazaja,
pri demu trenuci variraju od pojedinca do
pojedinea za razliku od uniformnih trenuta-
ka fizikalne teorije na &ijim je osnovama iz-
gradena nova teorija:

Tragalac nastavlja da govori sa svakim
dahom

3Moj gospode, obogati me u znanjus

dokle god se sfera univerzuma okrece u
njegovom dahu

Tako on pokudava da nacini njegov trenu-
tak njegovim (Njegovim dahom)

Trenutak se produZava ili skraduje

u zavisnosti od prisustya njegovog gospo-
dara

Trenutak je za nekog jedan sat

za nekog dan, nedelja, mesec, godina, ili
ivol

A neko uopite nema svoj trenutak.*

19 Ibn Arabi, Fusus 1125.
2 Tbn Arabi, #Risalat al=Anvare /»Rasprava o
svetlostimaw’, Rasail Ibn Arabi (Heyderbad: Jamaciyy
Da frat al- Ma‘arif al ‘Uthmaniyya, 1948; Cairo: Dar
hywal-Turath al-"Ambi, 1968], 17-18. Ov ruspra-
vu je preveo Rabin Terri Harris pod naslovom: Jorney
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Trenutak je spona za tadZalli-kasf, po-
javljivanje koje dolazi onda kada se samo-
otkrivajuda istina i saznajni subjekt sjedi-
njuju. Materijalno objektizovano ponovno
stvaranje kod sholastitara samo je senka
stvarnosti, fantom (fabak), univerzum kao
zamradenc ogledalo kojem nedostaje sjaj
univerzalnog ljudskog biéa,

Kombinovanjem klasitne sufistitke do-
ktrine fana i baka sa dinamiénim pojmom
trenutka kao veénog sada, £to je veé po sebi
sinteza sufistitkih i sholastitkih pojmova
vremena, Muhyi al-Din gradi svoju teoriju
vetitog preobrafaja, Tako je napustio oka-
zionalizam sholastitara, dilema izmedu bo-
tanskog providenja i ljudske slobode i dalje
ostaje u sredidtu paznje. To je ono ito zatu-
duje. Da li mistitki znalac sjedinjen sa stal-
no promenljivom istinom u fana i baka po-
stize veéni preobrazaj? Ili je sposobnost da
se dosegne takav preobrazaj, da se osegne
sree koje je otvoreno svim oblicima, predus-
loy sjedinjenja fana i bake? Uzroénost je
dvosmislena. Takva uzroéna dvosmislenost
predstaylja enigmu. To §to se ne moze ne-
dvosmisleno odrediti lanac uzroka i posledi-
ce ukazuje na modalni pomak koji nadilazi
dualizam uzroka i posledice.

Umesto da razredi ovo pitanje, Muhyi al-
- Dinov diskurs evocira njegovu tajnu, tajnu
koja prozima tekst, aporija koja se uvek na-
lazi iza vidljive argumentacije.

Misticka zbunjenost, ljubav—ludilo

z]udo, bakta izmedu plamenova,

moje je sree otvoreno svim oblicima.

Ono je livada za gazele, manastir (hrii-
éanskim) kaluderima,

Hram idola, Caba hodofasnika,

Stolovi Tare, Kuran,

Moja religija je ljubay — gde god krenuli
njeni karavani

Ljubav ée biti moje ubedenje i moja vera.

Mi uzor imamo u Bidru, Hindu, i u njenoj
sestri,

U Kajsu i Lejli. Majji i Gajlanu.®!

Vraéajuéi se na ove stihove, navodim ih
sada u potpunosti (dodata su poslednja dva
stiha oyog prevoda). Oni se obitno izostav-
ljaju prilikom navodenja jer se odnose na li-
kova poznate samo znalcima arapske poet-
ske tradicije: na slayne ljubavnike neuzvra-
éenih ljubavi. Ovi stihovi se mogu delimitno
razumeti na osnovu prethodnog pominjanja
gazele, koja je u pre-islamskoj poeziji bila
Cesto povezivana sa pesnikovom voljenom, a

10 the Lord of Power. (New York: Inner Traditions,
1981). Harrisov prevod sadrdi jedan interésantan pa-
sus koji s ne nalazi u izdanju kojim sam se ja slukio
(pp. 62-63):
Onaj koji obraéa painju na disanje ovladao je Easo-
vima i onim 3ta je izvan toga; i onaj &iji je Trenutak
prisustvo fasava gubi usredsredenost na disanje; i
onaj 2iji Trenutak predstavlja dane gubi Easove |
onaj &iji Trenutak predstavlja nedelje gubi dane |
onaj &iji Trenutak predstavija godine gubi mesece;
| onaj &ji Trenutak predstavlja njegov Eivotni vek
gubi godine; i onaj koji nema Trenutak nema Eivot-
ni vek i gubi §to je posle divota.
b Ibn Arabi, Tarjuman, 4.



kasnije je oznatavala samu voljenu. Sa liva-
dom za gazele, bogata klasitna tradicija
arapske poezije pruZa jod jedan kontekst za
razvoj | n Arabijeve misli.

Ova rasprava se bavila teorijom srea keje
Je otvareno svakom obliku i slozenim kom-
pleksom ideja iz kojih je satinjena, Ovaj mo-
tiv se ponove pojavljuje u Ibn Arabijevom
komentaru poslednja dva stiha koji se odno-
se na temu nesrecne ljubavi u klasiénim
pesmarma:

Alah il jo doveo do ludila od ljubavi. On
ih je ispunio ljubavlju za druga (ljudska)
biéa kao kaznu za one koji tvrde da Ga
vole a pri tom nisu dovedeni do Iudila od
ljubavi. Ljubay je lifavala ove /nesretne
ljubavnike/ razuma. Ona ih je dovodils
do nesvesti pri zamisljanju svog voljenog
biéa,®

Ret hajjam znati szaveden ljubavljus ili
rdovoden do ludila od ljubavie. U pesmi lju-
bavniei su lifeni razuma, 3to predstavlja
igru na  temu odnosa intelekt-srce
(akh—kalb) Ljubavnici se nuino gubie u
Sani, kag 3to je i mistik prinuden da napusti
svoj ego i uroni u istinu. U drugim delovima
Tumaéa strasti veza izmedu mistitkog za-
nosa i ljubavae pomahnitalosti nagladena je
jo3 eksplicitnije.

Pre nego 3to se vratim na ovaj pasus radi
zakljutivanja, voleo bih da pomenem neko-
liko poznatih acena Ihn Arabijeve misli i da
im odredim mesto u kontekstu ove rasprave.
Videli smo da se teorija srou koje je otvorena
svakom obliku sastoji od slozene dinamike
koja ukljutuje dirok skup medusobno zavis-
nih ideja. Da bi pokazao kako se ovi razliditi
elementi uklapaju, izneo sam niz kritickih
kategorija: monistitki metod, dinamika ta-
dialli-kaif, pomak perspektive, znatenjski
dogadaj i razne oblike dijalektike (indireke-
na dijalektika, mitska dijulektika, metafo-
ricka dijalekrika).

Prvo pitanje koje se namede je da li su ter-

o Ibn Arabi, Zakha ‘ir al-Alag, 50. U istom
komentaru, Ibn Arabi daje saieto tumatenje svog iz-
kaza, »Maje srce je postalo otvoreno svakorm oblikus, Ja
se nisam oslonio na ovaj komentar u svom izlaganju
Eato Bto su Mubyi al-Dinu festo oprukivali da pide ved-
tatki izkenstruisane komentare u odbranu svajih mis-
titkih oda od optuibi da su senzuaine i joretitke, Sada
postoje znnbenje sroa atvorenog zu sve oblike povezano
54 glavnim elementima njegove mistitke filozofije, ci-
tiam njegov kamentar:

sMoje srce je orvoreno svim ablicimas. Drugi ovde
Ibn Arabi odigledno misli na sebe, kao ossbu koja
je napisala n]:;vr druge mudove kaiu da sroe
(Kulb) dobija svoje ime pa svom ntpnludunm pre-
abrmzavanju (takallb). Ono se menja snok

Kulture Istoka

Ibn Arabijeva
basta

izmedu
plamenova

mini smonizime i »panteizame, koji su tuko
Eesto primenjivani u vezi Ibn Arabijeve mis-
1, tspravai. Da li oni odrazavaju indirektnu
dijulektiku koja je, kako je uoteno, rukovo-
deéi princip njegove misli? Ova dijalektika
je sazeta u tvrdnji da sporedak lezi izmedus
nezavisnosti istine od svih odnosa dualiteta
(kao tisto sopstvo) i dinamitkog polariteta
njenih pojavnih odnosa (hoZansko-ljudsko,
gospodar-sluga, imena-svet). Paradoksalna
priroda ovakve formulacije ofituje se u sta-
vovima da je najvide odredidte ono odredidte
koje nije odrediste, i da je najposebnije ono
ito je posebno po odsustvu svoje posebnosti.
Ovo nisu ni seksplikativnic paradoksi ni
sprividnes protivreénosti. Protivretnost po-
tiva u samom srou unutrainje dinamike,
inko ta dinamika sledi svoju strogu i konsis-
tentnu dijalektitkn logiku.

I dok je tadno da je sopstvo-izvan-svih-
relacija u krajnjem ishodu jedina stvarnost,
ovo krajnje odredidte ne poniftava drugu
stranu indirekine dijalektike. lako po sebi
nije nedto postojece, upravo dinamiéki pola-
ritet bozanskih imena i sveta koji ona odra-
#avaju, konstituile smestos znatenja. Zato
radije koristim izraz smonisticki metods
nego termin monizam, jer smonizams pre
oznatava jednu doktrinu nego jednu lingvis-
titku strategiju. Muhyi al-Din koristi inhe-
rentno paradoksalni izkaz da je ssve jednos
kao smernicu za sinteze | pomake koji su os-
nov njegovog pisanja. On je svestan da ni
jedna éiste monistitka doktrina ne mo#e
biti izreéena, jer svaki izkaz sadrii dualizam
jezika i misli koji protivreti #istom moniz-
mu. Masinjonova (Louis Massignon) optus-
ba da je »monizama velikog ulitelja uniitio
transcendenciju u islamskom misticizmu
Zini se kao potpuni promadaj.*® Ona uopite

2 Louis Massignon, Eeiai sur arigines du (e-
aigue de la myustique Musulmane (Paris; Libraire
Orientaliste: Paul Guther, 1922), 285; +Ibn Arabi, épris
de logique formelle, &limine, en fait, toute intervantion
transcendante de’la divinite, du domaine de In myus-
tiques. Ovo midljenje se zainiva na pogrednom raz-
umevanju dijalektidke logike skicirane u avom eseju,
logike kaja pokutava da nadide >formalnu logikus kroz
dijalektiku imanencije | transcendencije, | kroz. dina-
pojam fajalli-kaif pojam kaji jo

razlititim tanawu uticajima fvaridat), koji se me-
ajajt  skladu sa meaama mjegovog stanja ahva)

radikalng vesan za iskustvo. Nagalost, Massignonovo
gninn :umai-:nje je stvorilo jedan stereotip, sto

koje se menja sa menanin B
sve do svog tafnog identitsta (airr) E:Ilp]ull sakion
[l otkrovenje, har) ova nuziva neprekidnim pura-
vanjem | zamenjivanjem formi (al-tahawil wa al-
tabaddul fi al-suvar)
Poito mi w daru nije pornato ubenje slifno ovem, koje
bi moglo biti protumatenc kao atkrovenje ili zakon,
iagleda da jo ovaj pojam ovde upotrebljen u ezoterij-
skom wmislu. Moida upuduje na vedno otkrovenje i za-
Kon koje svaki prarok predstavija & kdje mistik nepos-
redno dodiruje u mistitkom spajanju i rzotkrivanju
kaifa.

kolikoje neistinit Od mnogih

primera Missig s napadi na andaluzijskog uéi-

telja citiratu sledodi w]m
Cest elle /Tbn Arabijova Ekola/, également, sommé
Je seihsme netre les vocations mytiques musulma-
nes et leur rayonnement socidl-substicuant au de-
voir de correction fraternells lu discipline qarmate
de lircane, —réservant lipanuge de la mystique,
sclence #sorérique ne doit pas etre divulguée, —a
des eeroles initiatiques fermés, corporation fosiles,
sGobineau-Vereine ou »Stendhal-Clube de léxtase,
fumeries d'opium surnaturel,
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ne dotite indirektnu dijalektiku: svako tvr-
denje o imanenciji povlati za sobom afirma-
ciju transcendentnosti; najposebnije je ono
Lta je posebno po odsustvu svoje posehnosti,
Ako neko tvrdi da je transcendentnost odba-
tena, neophodno je da prethodno razmotri
dijalektitku logiku na kojoj Ibn Arabi zasni-
va svoju afirmaciju transcendentnosti. Sto
se tite tvrdenja Charlesa Adamsa da sledbe-
nici Ihn Arabija szagovaraju disti panteizam.
da postoji sumo jedna stvarnost, bog, koji je
ukupnost svih stvaric®* — takva formulacija
takode previda dijalekticku § dinamitku pri-
rodu njegove mishi. Nijedan priuéeni sledbe-
nik. uéitelja sufizma ne bi zagovarao statié-
ku i nedijalektitku ideju da je krajnja stvar-
nost ukupnost svih stvari,

Druga misljenja jod neposrednije dodiruju
teoriju srea koje je otvoreno za sve oblike.
Simelova (Annemarie Schimmel) je odredila
pesmu kojom pofinje ovaj esej kao snajvedu
samo-pohvalus, tvrdeéi kako sovaj tohode
tolerantan stihe pre govori o pidtevom vlas-
titom uzvitenom dubhovnom polozaju.® Is-
tina je da Ibn Arabi testo u svojim radovima
govori o svojim mistickim iskustvima, Od-
redivanje svog dubovnoeg polozaja bio je deo
sufistitkog Zivota i uklju¢ivao je razradene
postupke za utvrdivanje «dubovnog statusas
koji su jod uvek nedovoljno istrazeni. Ali Si-
melova zanemaruje ironiju sadrfanu u Thn
Arabijevoj tvrdnji: slaviti dosegnuée »odre-
dista koje nije odredistes veoma je dvosmis-
lona tvrdnja o svom svisokom: duhovnom
statusu jer nadilazi syaki dualizam syiso-
koge i sniskoge. Osim toga. podto se ovo sod-
redidtes koje nije odrediste. moze dosegnuti
samo kroz nestajanje pojedinca u fana-i,
sglas koji izride stihove ne maze biti prosto
izjednaten sa egom tvorca pesme. »Jac je
potpune ljudsko biée koje mistik moze da
ostvari jedine izlaZenjem iz sebe. Celokupna
teorija vezivanja odnosi se na opasnost koju
je Ibn Arabi opazio u sufistifkom govoru o
uzvifenim dubovnim odredi¥tima i upravo
pojam suzvitenog duhovnog statusa« figuri-
ra u jednoj od njegovih najodtrijih kritika
vezivanja. Niko ko je vézan za jedno odre-
difte, ma koliko bilo visoko, ne moZe doseg-
nuti sree koje je otvoreno svakom obliku,.*

Abdurahman Badavi, u raspravi o islam-

_skom misticizmu i egzistencijalizmu, smat-

L Charles Adams, +The Islamic Heligious
Tradition:, Refigio and Man, ed. W. Richard Comstock
[New York: Harper and Raw, 1971}, 597,

£ Annemarie Schimmel, Mystical Dimen-
sions of fslam (Chapel Hill: University of North Ca-
colina Press, 1975), 271-272,

% Vidi Ibn Arabijevu opomenu andelu koji so
hvalio visokim polokajem i uryilenim odredistem:
mansab “al wa manzila rafi “a “ind atlah (Fusus,
49). Andeli su prekedili natelo adaba umesnost-pleme-
nitasr, finofu, mudrost] koje fuva poj dinea od skreta-
nja ka aroganciji nabusitosti | vezivanju. Sa lasno na-
Eclu abada, Eovek ne uzdike svoj ego u bilo femuy, Pro-
nodenje svake pohvale sgaspoduc je Ibn Arabijevo tu-
mabenjo takifa, mudrosti § opreanssti koje Stito od nes-
motrenng hvalisanja, Jedina validna samopohvals je
Samopohvala Univerzalnog ljudskog bica, koje se ost-
varuje jeding onda kada pojedinadni ego itéezne. Sa-
mopohivala andels jo bila prekriaj adudn zhog Eega ih
je Alluh ponizio, bacivii ih Adamu (Universalnom
ljudskom bi¢u) prod noge. Ibn Arabi apominje svaje i-
taote da na primeru andela shyate da je trafenje uzvi-
denog polodaju sigurno padanje u njega (Fusus, 51),




ra da Ibn Arabi, za razliku od ranijih misti
ka, nije proziveo ni jednu svoju ideju i da je
zato od malog znataja za modernu egeisten-
cijalistitku misao.*’ Ibn Arabijev sufizam.
Se svakako razlikuje od strijeg asketskog
sufizma. Ali pokudaj da se u Zivotu andalu-
zijskog wéiteljn pronade dokaz da je on
stvarno proziveo svoje ideje, previda kvali-
tet njegovog shvatanja pojmova funa i baka:
u sistemu koji svaki trenutak vidi ne samo
ko profivljavanje ideje, veé i sidejus vidi
kao otkrivanje samog Zivota, besmisleno je
zamitljati da postoji pojedinatno iskustvo
ili oblik koji im& univerzalno vaZenje. Sa
gledista strenutkas, shvatanje o prozivljava-
nju vlastitih idejn je.izlifno. Ako Ibn Arabi
ne zivi svoje ideje. to je zato ito je njegov po-
kudaj usredsreden ni prevazilazenje razlike
izmedu ideje i Zivota, ideje i iskustva i jzme-
du svetog i profanog. Mislim da je njegovo
stanoviite o znatenju kao netem ito je uk-
ljuteno u neprekidan proces samo-stvaranja
u okviru polariteta tadZalli-kadf i bozan-
sko-ljudsko zanimljivo ne samo za egzisten-
lizam, veé i za druge oblike moderne
misli.

Ideje koje su razmotrene, kao i Ibn Ara-
bijeva misao uopite, otvaraju nova pitanja
istorijskog 1 komparativnog izudavanja.
Slitnost ovih ideja sa mnogim oblicima is-
toéne misli, kao I sa hriséanskim misticiz-
mom Meister Eckharta®® postavlja sl
probleme za jedan komparativni pristup.
Takode bih naglasio da i pored toga 8to su
hinduistitke i budi tiéke ideje bile poznate
u Ibn Arabijevoj Spaniji i da su neke od njih
mogle da utitu na njegovu misao — ona ipak
ne odaje utisak da je bila indukevana spolja.
Ona je duboke ukorenjena u duh islama
dvanaestog i trinaestog veka i predstavlja je-
dan od njegovih csnovnih izraza. Veliki uti-
tel] je putovao od Andaluzije do Anadolije u
vreme razmaha i razvoja sufistitkog drudt-
va, 4 tom drustvu bile su inherentne opite
premise koje lefe u osnovi njegovog pisa-

ne

b Abdurrahmun Badavi, sLes points de recon-
tre de la mystigue MMusulmane et de Ueristentialis-
mies, Studia Ilamica 27 (196775 Badawi takode za-
mera Thn Arabiju dto pokudava du ukljufi svu mudrost
u sveobuhvatoy universalnest (Ihid., usta straba

La preuve en hef-d’oeuvre Fususal-hikam:
tandis qual— Hallaj so limite 4 une seule person-
nalité, celle de Jésus, et Suhrawardi o'attache & Zo-
roastre, nous voyuns [hn  Ambi, par suite de s
tendence encyclopedique et synorétiqué, je dirais
meme ecléotique smbrasser tous les proshetes dans

son expérience:

Bacluwl, l«;ii na prethodnoj steani pominje Massigno-

nov rad o al-Halladiu, kao pri  er iznalafenjs jednog

itkog & islamskog misticizma,

sledio jo Massignonovu kritiku velikog utiteljs (Mas-
signon, Essai, 30, napomenn |J:

Tendance the asophiwie, perceptible shez Manés

et chez Ibn Arabi; qui ne comprennent pas wi

Paceés au but mystique dépend avant tout du

choix judicieux d'un seul moyen, fortificant 1'in-

tontion dank son orientation inflexible: eux s'ima-

ginent trouver plus siirement aceés &l union divine,

en sant concurremeent de tous les 'moyens cul-

tuels, et cet olagtism synerétiste les prive d'aper-

cevoir la differanciation transformante, irréparab-

e, que se prosternant lé long de la »Yia Crucis, et

ceux que s'entendent sous Ie char de Jaggernauth.

b Za posehna poredenja vidi moju smetphor

and Dijalestice, 31 4

Sufizam Ibn Arabija

nja:4? Njegove ideje su u isto vreme izraz
jedne jake i trajne struje unutar Islama, i na-
laze snaZan izraz u modernim yremenima. '
najmanju ruky, preispitivanje ovib ideja
nalage vide paZnje i nijansiranja pri tumate-
nju Isluma u kontekstu komparativaih stu-
dijn."! Najzad, smatram da teorija srea kaje
Je otvoreng svakom obliku pruza jedan mo-
guéi uvid u metodologiju komparativnih iz-
utavanju. Ibn Arabijeva rasprava o sbogovi-
ma uverenjas potiva na logici koju jedinstve
i razlititost ne vidi kao neito &to je uza-
jamno iskljubivo, ved ib vidi kao dijalekticki
usagladene polove. Ova dijalektika moze po-
nuditi oblik istraZivanja koji nije sputan di-
lemom da li su religijska ili mistitka iskust-
va u biti ista ili razli¢ita. Indirekrna dijalek-
tika, izlozena u ponovnom tumatenju prie
o Noju, nudi jedan dinamitan pojam identi-
tetn koji viada izmedu neshvatljivo promen-
ljivih obliks pojavlj a i jedinstva koje
nadilazi sve oblike i relacije. Iz ovog ugla.
opovrgavinje | mnostva i jedinstva pred-
stavlja pad u postvarenje | vezivanje, a sa-
mim tim oznadaya i gubljenje dijalektike.
U ovom eseju nema mesta bavljenju ovim
pitanjima jer ona zahtevaju duke razmatra-
nje. Nadam se da su u ovom radu bar uspela
da za sebe probude zanimanje. Zeleo bih da
zavriim ponovnim razmatranjem utiska da
je Ibn Arabijey sufizam sintelektualan: (na-
suprot emocionalnom), sgnostifanc (po
tome dto spasenje uslovljava znanjem koje je
pristupaéne samo eliti), pa fak i shladan:
(sve ove odredbe su povezine). U uvodnoj
pesmi za Tumadenje Zelja, i u njenom ko-
mentaru®?, Ibn Arabi posmatra boZanska
spajavljivanjas (zavakir) kao voljenu litnost

E Kroz svof celokupni tad, Muhyi al Din pre-
pritava prite o svojim 1 b driigim sufistima,
opisife kakay je bio jexik | dijalog koji su upotreblja-
vall, gevori o njibovam Implicitnom i neposrednom
prepoznavanju premisa na kojima se zasniva njegove
sno. Ovi susreti su prosti ali od njegove domovine
ndaluzije (narotito njenih centara: Kordohe | Sevilje),
kroz mnogn mesta severne Afrike (Fex, Maraked, Kaj-
runn, Kaira), do arapskag poluostrva (gde je napisio
svoj Futuhat, ili Makanska otkrovenja), i'dalje istotno
Bagdad, Kuna i Damask, gde je sahranjen. Kedomp,
mesto gde su mjegove odhuke naille na opasno protiv-
ljenje bio je Egipar

Ll Vidi: Martin Linos, A sufi Saint of the tien-
vieth Centrys Shaik Ahmad alAlswi (Beckley and Los
Angeles: University of California Press, 1961, 197

& Na prinier, Stephena Katza pokuiaj da pri-
kago du sufistitke utenje o fans i baka nema nileg ¢a-
jednitkog s4 budistitkim pojmom nifternosti. Katz de-
finiée bako skao vedni Eivot u Allahue, i tvedi da nema
+Boga ili Bogolikog biéa u budizmu: Stophen Katz,
sLanguage. Epistemology and Musticizme Myaticizm
and Philasophical Analysix, ed S Katz (New York:
Oxford University Presss, 1978) 54.

Njegov opis fana | hake molda vadi za mnoge sufls-
te, ali ne odgovara Ihn Arabijevom tumatenju ovog
utenja. Kod Mulyi al-Dina, ljudsko i bogansko s uk-
ljuteni u neprek roces Samo-stvaranfa kroz uzas
jumnu uslovljenost, tako da izrz setan Eivot u Alabus
nije odgovarajuéi

Predlatem da govorime o vidovima {slamske misli,
{ 0 vidovima unutar ssmog mistici ma. bn Arabijevo
uenje mokda ima vike zajednitkog sa odredenim ute-
njima drugib tradicijn nego sa nekim drugim vidovima
sufizma. Pokufaj da se izvede jednoznaina definieija
nekog sfistitkog utenja i du se one onda poredi sa
drugim tradicijams pojednostavljuje velike razlike
unjutar samog sufisma.

2 Ibn Arabi, Zakhalr ab-A'laq 9-10,
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mistitkog ljubavnika. Jod jednom je nagla-
fen dinamicki polaritet razotkrivanju tadz-
ali-kaif: nema pojavljivanja bez posmatrafa
i obratno, Efemerna priroda pojava |
no tome siivotas posmatrada) je izvor ha-
lak-a (nestanka ljubavnika) i nedoumice
(hajra). Pojam ljubavnog ludila je tako snaz-
no zacrtan kontekstom da ne mora ekplicit-
no da se iznosi. Ova napetost ispunjava celo
Ihn Arabijeyo delo, a ne samo njegove lju-
bavne ode. Sto vite sufista postize u preob-
rafaju srea, vede je iskudenje da se zaustavi
nit nekom odreditu i da se veze®. [ dok je
Muhyi al-Din intelektualan u rasudivanju i
ozbiljnosti s kojom razmatra svaki misaoni
sistem, njegova filozofija nije ni racionalis-
ticka ni apstraktna. Napustiti vezivanje i
postici stanje neprekidnog prelaZenja u nove
pojave, ne zahteva ni posebnu gnozu (tajna
je u tome to nema tajne u smislu objektiv-
Nog sanar i visoko intelektualni status.
Pre zahteva nadilaZenje klasitne razlike iz-
meiu sputa saznanjac i sputa ljubavie.

3 Vidi Tbn Arabi, Journey gde aufistieki uti-
tel] opisuje niz mistikih iskustava uz stalnu napome
nu da ne trsha stati ni kod jedno. Krajnja iskustvo je
fana i bagakojc je, kao ito smo videli, neprekidno pre-
o rakavanje u svakom trenutku i sa svakim dahom
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Poznati francuski arabist Jacques Berque
u jednom od svojih djela' govori o svijetu
arapske kulture kao o svijetu simb
¢ini valjanim polazistem za razmi&ljanje o
kom jeziku | kultur, ako se slofimo s
m autorima koji su pokufavali doka-
zati duboku vezu jezika i svjetonazora, jesi-
ka i kulture. T zaista, duboku i temeljnu
simbolitnost arapske kulture o kojoj govori
1. Ber Femo raspoznati i u arapskom
Jeaiku, jeziku koji jo sod Boga dite, jeriku u
kojemu jo Bozje znamenje (ajat; dobilo oh-
Rijecr. Rijed je osnoviea svili semitskih
smiti, najho-
zraz svoga stvarladkog
: u pjesnistyu. u knjizev-
nosti; naprosto u rjecitosti? Rjeditost kao da
je temebna vrijednast sveg estetitkog stvi-
raladtya u Arapa, pa se fak i najtipitniji ob-
lik arapske likovnosti — arabeska — moze
pojmiti kao likovai oblik srjetitostic. U ara-
beski modemo raspoznati istu temeljnu
strukturu koju poznajemo kao osnovnu
strukturu .|ruqun;: jezika — strukturu, bes-
konaénog variranja temeljnih  obrazaca.
[Uostalom, nije slubajno Sto se u arapskoj
|I|~Lnrn:|‘\:m} umjetnosti tako festo ur
nitki rabi uprave arapsko pismo, koje j
shmo neka vrsta arabeske: ono se sl
dvanaest osnovnih znakova. kombinacijom
kojih se formira dvadeset { nsam suglasnika),
A i sdm jezik je u svojoj najdubljoj biti si
bolican. Njegove su ri kao rijeéi sBozjeg
jezikas, simboli vife, transcendentne stvar-
nosti, a i njegova morfolofka struktura upu-
Euje na simbolitnost, jer joj je osnoviea (na-
jtedée trokonsonantni) korijen kojega je se-
mantitka funkeija par excellence simbalit-
ka. U tom smislu moze se éak a je ta
struktura splatonitkas, jer konsanantni ko-
rijen (koji je. k tomu. u pismu liden svakog
traga vokald) ¢isti jo apastrakini ideal iz ko-
jegn se tek izvade konkretne rijeci. Tako se
strukturnoj podjeli na sévrstes suglasnike i
snepostojanes samoglasnike pridruuje  na
0 podjeli utemeljena dvojnost rontoloikes,
simbolitke semantike korijena i skonkret-
nes semantike rijeci.?

ito se

3 s

i

Povijest arapskog jexika mofe se podije-
liti u tetiri glavna razdoblja® kaja obiljeda-
vaju ne samo glavne faze u njegovoj evolu-
ciji, veé se uglavnom poklapaju s najznataj-
nijim razdobljima arapske kulture. Ta fetiri

. Berque, Las Arabes d'hier a demain, Seuil,
I’nm. 1960, nuﬂ. prijevod The Arabs. Their History
and Future, Fabor and Faber, London, 1964, wir,
47-51
z Usp. 1 Hiri, Irtorija Arapa. V. Masleia, Sa-
m]n\’o 1967, atr. 77,

Oarapskom jeziénom splatonizmus vidi u D,

Butn, Poimanje rabisma, Mindost, Zagreh, 1980.,
=i T1=72,1 I, Butan, »Provodenje s rxﬂicmaln!hjnikn
u Jugoslavijic u shomiku Bled 75, Ljubljana, 1975,
ste, 172=173,
o Usp. C. Pellat, Langue et litiéroture avabes, A.
Colin, Pariz, 1970, str. 11-13.

Kulture Istoka

Arapski
jezik i
kultura

Daniel Butan

razdoblja su slijedeéa:

1) Prva epoha obubyaéa predislamsko

razdoblje i razdoblje ranog islama U njoj se
formira pjesnitka koiné kao knjizevni j
razlitit od syih govornih dijalekata. To je j
zik poezije i jezik Kurana, tj. Bozje aljave.
i jezik koji ¢e — kasnije, u slijedeéem razdoh-
lju— postati predmetom pryih lingvistiekih,
filolokih i leksikografskih istrazivanja s ci-
liem formiranja gramatitkih pravila i lin-
gristitkog opisa jezika. U toj prvoj fazi
arapski dofivljava svoju prvu, spontanu
standardiza u preislamskom piesnitvu.
no i
formalno utvriuje i standardizira u 9, 1 10,
stoljeéu, za viadavine dinastije *‘Abbasida.
To je isto tako i razdoblje kad se on bitno
obogacuje prevzimanjem iz drugih jezika.
zahvaljujuéi vrlo intenzivaim J.ulturnun
kontaktima i prevodenju grékih, perzijskih i
indijskil djela.
Poslije pada ‘abbasidske dinastije, &to
oznatuje i kraj arapske dominacijo u sklopu
halifata, na seenu snaznije potinju istupati
drugi jezici kao §to su turski § perzijski, koji
donekle ugrozayaju neprikosnoven pologaj
arapskog, osobito uumjemitkoj knjizevnos-
ti. Ipak. i u tom je razdoblju arapski zadrino
ulogu slatinskoge u sklopu islama, koju je
utvedio u prethodnom razdoblju najprije
kao medij univerzalne vjerske objave, a po-
tom —buduéi jezikom teolodke, pravne, filo-
zofske i znanstvene literature — i kao medij
razvoja ejelokupne islamsk ilizacije.

4) Arapski kulturni (i politiéki) preporod
koncem 18. 1w 19. stoljeéu znaii i preporod
arapskog jezika koji dozivljuva nov tvoraski
polet i modernizaciju 3to bi ju se moglo na-
zvali streéom ﬂmnddrnllmmgmn- arapskog
jezika.

1

Arapski jezik pripada skupini semitskil
jezika koju — osim njega — tvore babilonski
ili asirski, aramejski, akadski, hebrejski, sa-
bejski ili himjaritski, odnosno takozvani
juzno-arabijski, feni¢anski Irtluqui Zajed-
no sa sabejskim ili himjaritskim (juzno- ara-
bijskim) i etiopiskim on tvori t.
skupinu semitskih jozika, Medu svim tim je-
zicima arapski je postankom najmladi. Za
razliku od sabejskog ili himjaritskog (juno-
arabijskog) kojim su govorili Arabljani u
podrutju Jemena, on se naziva sjeverno-ari-
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bijskim. jer je njime govorilo puéanstvo Hi-
dzaza i Nedza, to jest sjevernih dijelova Ara-
bijskog poluotoka, Podto je juzno-arabijski
(blizak etiopskom) ubrzo nakon pojave isla-
ma iktezno gotovo bez traga. sjeverno-ara-
bijski se, zahvaljujuéi upravo islamu, na-
metnuo kao arapski jezik par excellence.

Arapski dijeli s ostalim semitskim jezici-
ma neke zajednitke znadajke za koje se pret-
postavlja da potjedu iz nekog protosemit-
skog jezika iz kojega su se razvili svi poznati
semitski jezici, U tim jezicima veéinu kori-
jend tvore tri suglasnika elementa koji pred-
stavljaju jezgru — najéedée semantitki opée-
nito odredenuy — oke koje se uspostavlja
sritvnotezac u svim morfolofkom promjena-
ma. Odatle u tim jezicima i »previaste sug-
lnsnikd, pri femu razmjeitaj samoglasnika
sluzi postizanju znatenjskih varijacija. Ta se
previast odrazava i u pismu koje
samo suglasnike i 1, zv. duge samoglasnike
sto ponekad stoje na mijestu korijenskog
konsonanta iz kojeg su izvedeni. Ofnovno
znabenje, fto ga odreduje suglasnitki kori-
jen, nijansira se pomotu prefiksa, infiksd i
sufiksd. Glagali tek sekundamo oznaéuju
vrijeme, a primarno oznatuju tek vid (svrie-
ni/nesvrieni, odnosno perfekt/imperfekt).
Sve te osobine koje arapski dijeli s vedinom
ostalih semitskih jezika svjedofe o tomu da
on & genetskog stajulidta pripada semitskoj
jeziénoj skupini. Sa stajalista strukturno-ti-
polotke klasifikacije, pak, ne moZe se govo-
riti o potpunoj tipologkoj Eistoéi arapskog
jeetka, jer on posjeduje i svojstva aglatina-
tivnog tipa (gradba oblika uz pomoé pre
snih i sufiksnih dodataka, uz nepromjenjiva
osnovien rijedi) i svojstva fektivnog tipa
(promjene u osn i rijedi).

Najstariji poznati tekstovi na-arapskom
datiraju tek iz 4. stoljeén. Cini
sto od Nabatejaca. da bi
bilo pojednostayljeny i transformirano.”
Prva arapska knjiga jod je kasnijeg datuma;
10 je Kur'un kojega su sve sure i ajeti p
kupljeni u cjelinu i zapisani tek u 7. stoljeéu
(633, godine). Medutim, poteci knjizevnosti
na tom feziku znatno su raniji. Gijelo stolje-
¢e (@ mozda i vise] prije pojave islama i
Kur'ana u beduinskoj Arabiji evietn vrlo
razvijeno (usmeno) pjesnidtvo. Bilo je. dodu-
f¢, autora koji su sumnjali u autentitnost
toga predislamskog pjesnidtva, uglavnom
stoga Sto je ono prikuplieno u zhirke i zapi-
sano tek u 8. stoljeéu. no njegove sadri
i stilske osobine posviedoduju da se radi o
sutentiénom izrazu preislamskog, pogun-
skog arabljanskog drudtva i primitiviie be-
duinske zajednice.” To pjesniftvo stoljedima
se tuvalo i prenosilo u usmenoj predaji
Ato je osol animljivo — u jeziku koji. po
svemu sudedi, nije bio ni jedan od mnoftva
govornih arabijskih dijalekata onoga vreme-
ni, veé posehna koine, najvjerojatnije ute-
meljena na nekim govorima Nedzda, Tako je
veé prije pojave Kur'ana, svete knjige isli-

5
[3

Usp: foeo, tr, 29,

O tomu vidi F. Gabricli, La toteratura araba,
Firenea-Milano, 1967, str. 25 Srpsko-hrvarski prije-
vod lutorija arapske kngizevnosts, Svjetlost, Sarajevo
1985, str. 21.




Kapija diamije Mucijed, Kairo, XF vek

ma, preislamsko pjesniftvo afirmiralo na
praktitno cijelom purlrm]u Arabije jedan jo
dinstven knjiZevns j
jexik = &to je prelazio preko podijeljenosti
brojuih dijalekata — bio je medij u kojom su
poteli klijati i razvijati se prvi elementarni

oblici svijesti o zajedniStva Arabljana,
jednistyu kojoga su jedini potpuni izr:
taj jezik | pjesnittvo. Stoga je bilo posve na-
ravno da i Kur'an preuzme tu pjesniéku koi-
né. Medutim, da nije bilo islama i Kur'ana
kio BoZje objuve. duhovno zajednidtyo 2o je
prije islama i Stvu, o ko-

adlo u pjest

joga je vaznost potvrdivala snaino
ljuhav svih Arab) prema tom pjesniftva
kao zajednitkoj badtini, ne bi bilo dostatno
za formiranje nove kulture i ¢i Tek
posto jo éinom Boje objave jerik preistam-
skog pjesniitva zadebio dignitet BoZjeg
zikns § podto je islam taj jezik ufinio osnoy-

na

nim sredstvom Srenja nove vie
stio glivni i neosporni medij nove kulture u
joj se zajedniftve sumjetnogs knjizevriog
jezika nadopunilo zajednitvom viere.

L On je po-

je to dvojake zajedniftvo posve povezalo
Arabljane, a — s ekspanz ni preko
njegove arabijske kolijevie — i sve
ane muslimane u novu cjeli
lu koje se formiralo i razvilo ono £to se nn-

jom is

u u kri-
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Snimio: M, Tanasijesic

pskom kulturom.”

Edward = da se pouzdano mode
kako upravo jezik, izmedu
ata kulture, prvi dosize visok stu-
panj razvijenosti koji je preduvjet za razvoj
cjeline Luhurv Jezik ima posebno anatajnu
ulogu u formiranju i razvoju svake kulture,
i to kake na razvijenoj razini, tako i u ranoj,
primitivnoj fazi. Sapir podsje
golem dio kulturnih dobara primitiviog
druitya duva i prenosi u posve definiranaj
jezitkoj formi, kno &to su poslovice, gatalice,
molitve. narodne bajke, standardizirane sve-
rodoslovljn itd.* Sapirovo uy-
jerenje o tomu da je usavrdenost jezika bitan
preduvjet za ra \nj kulture?”, i to ved na pri-
mitivnoj razind,'" izvrsno pmvntu]v primer
preislamskog arapskop pje oy
izvanredno bogat, razvijen i strukturiran je-
izraz, koji — uz stro, atsku i for-

1 na to da

Eane hesjeds

siistva i nj

ter

U tom s moguée je razlikovat sarab-
lunsku kulturue od sarapske kultures, kao dubovni iz-
raz predislamske Arabije ol duboveog isrza oe

vezi o time vidi o rzlikovanju pojmova Arabljani i
Arapi w 1) Butan, Poimanje arabiziia, Mladost, Za-
goeh, 1980, st
A Lsp.

zije, BIGZ, Boograd

L Bsto, str 19,
L fato, sir. 33,

pir, Gigleddi iz hultuirne antropolo-

malnu definiranost — tom pjesnidtvu zapra-
vo primitivnog nomadskeg druftva priskrb-
ljuje karakter q\'ﬂ,\jpvrullug akademizma.
Preislamsko pjesnidtvo prije svega je realis-
ticko, u tom smislu da najéeiée prikazuje
vanjski, zbiljski svijet. Tim realizmom oh-
iljezeni su svi njegovi tipiéni tematski'sadr-
Zaji, & sve ideje uvi ene u slike,
te se moze redi da cjelokupna preislamska
poezija svjedodi o bitnoj utemeljenosti svoje
estetike | poetike na osjetu vida. Ona sadrii
do u pojedinosti opisanu cjelokupnu pojav-
nost svijeta beduinske zajednice i njezina #i-
vota, i to kako pojavnost krajolika u kojem

su uoh

se taj Zivot odvija, tako i pojavnost cjelo-
kupnog instrumentarija njegove materijalne
kulture. No usprkos tomu 8to je preislamsko

pjesnistvo bilo izraz takve primitivoe kultu-
re, izraz drudtvene svijesti nomadske be-
duinske zajodnice. te u tom smislu ima
mnoge osobine putkog pjesnidtva koje izra-
#ava opéa mjesta narodne (tj. plemens
kulture, visok stupanj formalizir
yst | zrelost stila i jezika, razvedenost
metrickih obraz ca i izrazena individual-
edotuju da s
radi 0 umijetnitkom  pjesnistvu. Gotovo
besprimje formaliziranost ¢ poezije
kako na razini metrickib tako i na razini te-
matskih obra te snagno izrazena sklo-
nost sitom  haratanju gotovim
obrascima otkriva nam, pak, u toj poeziji

nosti, raz-

o

nost pojedinih autora po:

zakljutak navodi veé i osobita
funkeija &to je jezik ima u preislamskoj po-
. Naime, jedna od osnovnih karakte
tika te poezije — znatajka koju je haStinilo
cjelokupno k
skrh oko forme, izraza, stila. Neospor
sutnost te skrbi u svim najboljim otitov
ma preislamskog pj tva dopusta
moguénost da se zakljuéi kako je sadrzaj u
ji od drugotne vaznosti. Moglo bi se
redi da se pjesnikova motivacija uvijek ma-
nje krije u ideji no u formi, manje u tomu sto
se kaze nego li u tomu dako se kaze. A pr-
venstvo pridavano formi i stilu u prvi plan
pjesniékog intéresa stavlja Einjenicu jozika:
pjesnicki duh svoj izraz trazi i nalazi prije
svega u odabiru rijedi, u formiranju jezitnih
sklopova, u koriitenju tvorackih moguénos-
ti arapskog jezi

* Buduéi da je u sadriajnom pogledu preis-
lamsko pjesnidtvo bilo relativno strogo og-
raniteno na ponavljanje i obnavljanje neko-
liko szadanib temae, buduéi da je glavni
i fzazov bio posvjedoditi vlastitu

Jedtinu u mastovitom baratanju ved goto-

vim tematskim, pa ¢ak i metaforickim, ob-
je pjes

ta postaje sdr hujl vife nije tek puko

sredstvo izrazavanja, ved postaje sama bir

bita poezije. A arapski jezik u tom je pogle-

du gotovo saveien: on 1 simoj svojoj struk-

eni »zad

rascinia, jasno je da g1

turi sadrZi poetitke mognénosti kojima su
tne moguénosti bilo kog drugog jezil
o prispodobive.




O osobitostima preislamskog pjesnis
o utemeljenosti 1ih ozobitosti u mogu

i
teksta ovdje posluziti bolje no svaki drugi
pokutaj opisivanja. +Autori tih drevnib po-
ma = pife on— ponekad I‘nrmu}irﬁju pra\-i-

nom shije-
usklila

s grubioi-

bijesa, u kojima se ljupkost mijes
nast sa Zestinom, Osobita estetika,
kojoj je osnovne nacelo ]rrgruvnnst uprav-
. Adeal pjesnikoy
jest da svaki od njegovih stihova. namedu

i zraza, bude
prenijet na daleko, od karavane do karavane,
te da ljudima njegove rase i jezika postane
nedto poput poslovice, Pa ipak, te drevne
kagide, kovane po kalupu, nisu lidene miste-
rija. Osobita vrlina jezika pridonosi prisut-
nosti toga elementa bitnog u m-nkum pies-
nidtvu: u araps!
kit tolika da nista ne moze zak
giju rijoti ni onome tko govori niti onima
koji slufaju. Poradi toga u tom jeziku fijed
uvijek evocira korijen s Impm je povezana.
pa se mozda éak duboki osj
dize iznad osjecaja sime rijedi, Stoga jeo ko-
rijen svake arapske rijeéi Hra &iju se ni jednu
strunu ne moze dotaknuti a da ne zazvute i
sve druge, te svaka rije¢, pored vlastite rezo-
naneije, pobuduje sukladne tajne srodnih joj
rijedt, Onkraj medd vlastitog izravnog ana-
Fenja, ona u dubine dute prosljeduje ecijelu
povorku osjecajd i slikd.«!!

w

Drugi izvor klasitnog arapskog jezika —
pored preislamskog pjesnidtva—jest Kur'an.
Ovdje nede biti potrebe govoriti o revolucio-
narnom duhevnom i kulturnom znatenju
pojave svete knjige nove viere, koja je —
moglo bi se reéi = za izraynu posljedicn ima-
la uvodenje Arapa na pozornicu svijetske po-
vijesti i formiranje nove velike kulture i na
njoj utemeljene civilizacije; o tonu su iu
nas ved pisali mnogi, medu njima i autor
ovoga teksta'?, Pozornost éemo ovilje stoga
posvetiti samo onim aspektima kur'anske
problematike koji su najuie relevantni za
nadu temu.

Veé je reteno da je jezik Kur'ana istovje-
tan s jezikom preislamske poezije, te da se
stoga Kur'an smatra jednim od dvaju izvora
klasitnog arapskog jezika. Ako se i moze do-
u sumnju autentitnost preislamske
poezije i njezina jezika (ona je, vidjeli smo,
zapisana tek naknadno, u 8, stoljedu, te neki
summnijaju da je spreradenas kako bi bila do-
vedena u sklad « jezikom objave), pa i ako se
moze dovoditi u sumnju autentiénost jezika
sémoga Kur'ana (ima tak mifljenjd da je i on
poat festum primjeren tek naknadno utvrde-
noj normi), pitanje podrijetla i kronolofkog

L4 Cit. u €. Pellat, ap: oif, str. T1-T2

2 Usp. D Buéan, op. cit., Zagreb, 1980., pogl.
Mubammedova revalucija duhne i sKur'an — od revo-
lucije do institugijer, str. 17-41 § 77-96,
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utvrdivanja nastanka klasitnog arapskog jo-
zika tek je ograniéene vainosti. Ono 1o je
relevaning jest doktring koja je o nje
temelju, o kronolodki aspekt njegova na-
stanka mnogo je manje vazan.'* Naime, up-
ravo je ta doktring bitno utjecala na neos-
pornu dominanton ulogu Sto ju je klasiéni
1rn||sln jezik imao u cijeloj |«iarn-ku| civili-
i. Prema to doktrini veé
ma, u raju zemaljskom, hio
Poslije istotnoga grijeha jezik
tek je Ismael ohnovio taj prvi jezik. a otuvali
su g Arapi. Kur'an ga je kona i
kao Boiji. najsaveieniji jezik.
ija istrazivanja upué uju 1 to da teza o
tyenosti izvora klasitnog arapskog je-
zika (preislamska poezija i Kur'an) nije lako
odri te da je moguée raspoznati jeziénu
evoluciju koja dovodi do pojave bogatog je-
zika umjetnicke proze u 9. stoljecu,' Sto
posredno dovodi u sumnju postojanje pred-
islamske koiné kao jezika konatno formira-
na prije pojave Kur'ana, ta tinjenica i nije od
prevélika enatenja, jer su se klasiéni arapski
filolozi — pa makar to i bilo tek u 9. stoljeéu
— na svom poslu utvrdivanja gramatike i
rjeénika sluzili jezitnom gradom preislam-
skog pjesnidtva | kur'anske ohjave kao auto-
ritativnim lingvistitkim paradigmama. A ta
dvat gorpusa bila su veé sabrana i zapisana
kad su se arapski lingvisti podubvatili stva-
ranja gramatickih pravila i standardne nor-
me, S toga, ako klasitni arapski jezik i jest
mozda definitivno razvijen { utyrden tek u 9.
stoljecu (a ne veé u 6., kada se tradicionalno
datira preislamsko pjesnidtvo). ipak ostaje
tinjenica da su izvori njegove gramaticke
teorije jezik poezijei jezik objave. | oni koji
inzistiraju na tomu da pjesnistvo i tekst ob-
jave ne mogu biti jedinim kanonom za nor-
malnu upotrebu jezika, moraju naprosto
priznati kao nepobitnu Einjenicn da su ta
dva izvora pesluzila za utemeljenje lingvis
titkog opisa klasitnog arapskog jezika. ' Ta
1 znadajna stoga Sto ona bitno
ji 0 naknadnoj — posli-
jekurtanskoj — evoluciji klasitnog arapskog
jezika wd puke komunikacije itke
proze. Jer, za takav razyoj nugan je utjecaj
upravo suzvidenog jezika: kakay je jezik
Stva i jeaik objave, te ako jezifna grmlu
preislamskog pjesnidtva i Kur'ana moida i
je posluzila kan bitno sredstvo za razvija-
nje  komunikativnih svojstava klasiénog
arapskog jezika, nepobitna je da jo postugila
za razvijanje njegovih tvoratkih svojstava.

Podloga  takvoj funkeiji pjesnitke i
kur'anske jezitne grade bilo je spomenuto
doktrinarno uvjerenje da su jasnoéa i rjeti-
tost ekekluzivna svojstva arapskog jezika,
svojstva koja je potvrdila i tinjenica Bozjeg
izbora. A to je, pak. vodilo dogmi o tomu da
promjene u (takvom) jeziku mogu znafiti
samo njegovo iskrivljavanje. Stoga, kad je
jednom klasitni arapski jezik (al-lugha al-

Lo 0 potonjem vidi vrlo zanimljive razmilljanje
1. Wanshrough, Querunic studies, Ox-
Press, Oxford, 1977., osobito pogl.
»Origins of classical arabics, str: 85-118

1 Usp. Isto, str. 92

3 Usp, fsto, str. 91-92,
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fusha) bio utemeljen i kanoniziran, trebao je
ostatl nepromijenjen za navijek. Tako je, bex
obzira na pitanje kronologije i ekskluziv-
li: neekskluzivnosti izvord, definitivno
utvrdenu svojevrsna mitalogijo arapskog je-
ztka; koja je bitno utjecals na njegovu povi-
jesnu sudbinu i na njegovu ulogu i cjelokup-
apskoj i is amskoj kulturi'™

Ulogu kur'anskog teksta u svemu tomu
od bitne je vaznosti. Buduéi da je Kur'an
predstavljuo BoZju rijeé, svetost koja je mo-
rala nepovrediva, arapski lingvisti su se
suotili sa zadadom da njegov tekst definitiv-
no zadtite od svakog mogudeg iskrivljenja.
kojemu  bi mogla pogodovati fonolodka
struktura jezika | pismo &t ne hilje?
moglasnitke promjene koje odreduju 2
tenjske nijanse. Za to je bilo potrebno for-
mulirati postojana (gramatitka) pravila, a to
enati kompletni lingvistitki opis jezika
(radi fega je bilo potrehno u preislamskom
pjesniftvu potraziti dodatnu gradu). Isto
tako i prva leksikografska istrazivanja i sis-
tematizacije baziraju se na Kur'anu, na gra-
di preislamske poezije i nu trazenju nekih
potvrda u pretpostavljenoj izvornosti nekih
beduinskih govora,

Ustanovljenje gramat ¢kih pravila i izvor-
nog leksika klasieni arapski duguje dvjema
velikim lingvistitkim Skolama — tzv. racio-
nalistitkoj fkoli u Basri. koja se trudila jezik
potéiniti pravilima logike, te Skoli u Kufi,
koja je temeljne stavove izgradila pragma-
tittki, to jest na uporabi jezika. Najznadajniji
predstavnici basranske fkole bili su alil
ibn Ahmed (umro koncem 8, stoljeéa) i Si-
bzwhajh (umro oko 792.). Halila ibn Ahme-
da smatra se sutorom prvog sustavnog rjed
nika arapskog jezika (Kitab al=ajn), a Sibe
wejh je autor najznadajnijeg gramatitkog
opisa jezika (al-Kitah). Medu predstavnici-
ma kufske fkole istitu se Kisai (umro oko
B05.) i ibn Sikkit fumro 858.)

U Kur'anu se na nekoliko mjesta kaze da
)r BoZja rijet objavljena u éistom arapskom
, te su gramatitari tvredili da sveta
knjiga ne sadeii ni jedne strane rijedi, a slié-
nosti sa stranim rijefima (primjerice prezij-
skim) koje su zamjedivali pripisivali su pu-
koj koincidenciji. Naravno, stvarnost je bila
drugaéija; Arabljani su jod i prije pojave is-
lama iz drugih jezika usvajali brojne nazive
iz raznih podrutjn. Tako su. primjerice,
brojne rijedi 5to oznatuju religijske sadrzaje
preuzete iz hebrejskog i aramejskop, neki ci-
vilizacijski nazivi iz perzijskog. itd."" Prvi
su arapski leksikografi one strane rijedi koje
su se uklopile u morfolodki sustay arapskog
i, @ odbacili su one kojs se nisu
mogle posve asimilirati, Pri tomu su se ug-
lavnom sluzili kriterijem trokonsonantnosti
(tj; moguénodéu reduciranja na trokonso-
nuntni korijen). Tek su knsnije (u 11,1 12,

8-

10 C. A. Ferguson u &anku sMyths about Ara-
bice u Readings in the Sociolog if Longuage, ed, by
Joshua A, Fishman, Mouten, Haag—Pariz, 1970, str.
375-381 nabraja sve elompnte mita o eprispodobivosti
arapskog jeziks, kao dto su uvjerenje usnyrionu slogit-
noste njegove gramaticke | morfolodke strukture, u
svemod njegova derivativiog sustava, u abubyatnost i
bogacsess arapskor Ieaia, T
Vidi C. Pellat, op, cit. str. 42,




stoljeéu) preuzimanja priznata i kao takva
sustavno registrirana. Znafajni tragovi pre-
uzimanja ostali su u arapskom zahvaljujuéi
intenzivnom prevodenju (u prvom redu filo-
zofskih i znanstvenih djela) s grékog, sirij-
skog i perzijskog u 9. stoljecu. Ipak, tisu
prijevodi uveli relativne malen broj izravnih
posudenica iz grikoga. a jedan od objektiv-
nih razloga tomu jest i injenica da su prvi
arapski prijevodi temeljnib dijela klasiéne
groke misli napravljeni prema yed postoje-
1 prijevodima na ikoji l" bio srodan
arapskomu. No i évrsto uvrijezeno jeziéno
éistunstvo Arapa (utemeljeno, kao to smo
. vidjeli, na uvjerenju da arapski kao Bozj
zike valja fuvati od iskvarivanja) pridenijelo
Je tomu da se leksitki razvoj pokrenut pre-
vodenjem utemelji &to je vide mogude na
razvijanju vlastitih tvorbenih sposobnosti
arapskog jezika. Vite posudenica udlo je
ni vokabular prirodnib znanosti {med
cine, kemije, astronomije, matematike), no i
na tim podrutjima koristi se §to je fedée mo-
gude viastita leksika, osobito kad je prevo-
diocima i znanstvénicima poznato izvorng
#natenje stranih korijena. 3to im je moglo
omoguéiti tvorenje arapskih ekvivalenata,
Takav razvoj nije se, naravno, odvijao
<amo u sferi filozofije § znanosti, veé i dru-
gim sferama. Tako jejesiéna evoluc
hila posliedica uspostavljanja arapskog je-
zika kao sluzbenog upravnog jezika u zem-
ljama 3to su ih Arapi osvojili Sireci nu]u
vieru u svoju drzava, pridoni
proze; od isto funkeionalne do umjetn
John Wansbrough naglasava da ans
kumenata umejjadske drzavne uprave i ana-
liza literarnih dokumenata toga doba (8.
stoljede] pruza uvid u proves upravo takve
jeziéne evolucije —sod zahtjeva administra-
tivnog komuniciranja do raskodi izbrufene
umjetnicke proze. ' Sve u svemu, ekspanzi-
ja tslama, posljedak koje je bio intenzivniji
dodir s drugim kulturama i jezicima, dovela
je do bogacenja jezika. do otkrivanja i isko-
ridtavanja njegovih tvorbenih sposohnosti i
do njegova dotjerivanja i istancavanja, Sve
to, naravng, idlo je usporedo s razvojem te
logije i filozofije. znanosti i knj

stru
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Poslije pada abbasidske dinastije i okon-
Eanju provlasti Arapa u halifatu, arapski je-
#ik trpi znatniji utjecaj turskog i perzijsk
jexika. koji, nikakyih
presudnih obogadenja i ne orvara nikakyvu
novu evolutivi fazu jezika, kao ito je to bio
slutaj 5 ranijim utjecajima. § padom Abba-
sids zapotinje dugo razdoblje (praktiéno sve
do 19. stoljeéa) koje se obitno naziva razdo-
bljem dekadencije ‘arapske kulture. To je,
uistinu, u mnogomu razdoblje zamrlosti te
kulture — s iznimkom maurske kult re u
Spunjolskoj = u kojem se njez n #ivot uglav-
nom svodi na imitaciju klasiéne literature i
na kompilaciju, to jest uglavnom na puku
cruditsku produkeiju koja ne rada novim

medutim, ne donosi

1 1. Wanshorugh, op. cit, str. 92
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idejama i ne otvara nove perspektive. U tom
razdoblju i arapski jezik dozivijava slitnu
sudbinu. Premda jo jos i prije pada Abbasida
i mongolskog zauzed ﬂlu{rludn | 258, ij
ski bio stekao poloz ‘
kalnoj polititkoj upravi, te d)] lom u umje-
tintkoj knjizevnosti, jaz izmedu Arapa i Per-
zijanaca sada se definitivno potvrdio i je-
ziku. Dok su nekad perzijski muslimani
znatajno sudjelovali u cvjetanju literatare
pisane arapskim jezikom. poslije pada Ab-
basida Perzijanei su upotrebu arapskoga
praktitng ogranitili iskljutivo na tolodku i
filozofsku literaturu, Turei — koji su sve do
konea seldzutkog razdoblja kao sluzbeni je-
zik radili perzijski, a kao jezik znanstva
arapski — kon¢em 13. i potetkom 14, stolje-
fa razvijaju veliku osmansku knjizevnost.

Vi

kulture

Visestoljetna zamrlost arapske
potrajala je sve do trenutkn j
nov pohod na Egipat ponove
koistotne zemlje ukljutuo izravno u ml'lhl-
narodni kontekst. § moder
skim institueijuma kao $to su tisak, novin-
stvo, moderno obrazovanje itd., dolazi do
kulturnog preporoda i budenja arapske na-
cionalne svijesti. Taj proces adrazio se aso-
bito snaino na podruéju jezika i knjizevnos-
ti. U stanju kulturne, [mlil ‘konomske
nemodi u kakvom su Arapi bili u 19, stoljecu
(poslije vitestoljetne polititke potéinjenosti
Osmanlijama, a potom u polozaju kolonija
evropskih sila), upravo je jezik (fak i vide no
viera, koju su dijelili s omrazenim Osmanli-
jama) otkriven kao najvazniji simbol nacio-
nalnog bica. Stoga je arapski preporod i za-
poteo upravo kao fexidna obnova'’. Za tu je
obnovu znadajno da se odvijn kao proces

apoles-

n Usp. J. Berque, op. eit., str. 191,
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modernog razvoja, usporednog s usvajanjem
kulturnih i civilizacijskih dostignuéa I:M")—
pes to jest kao proces. u kojem
arapski jezik; poiman kau Bozj
bozanski arhetip, promede od sredstva tran-
scendentalne komunikacije s Bogom u sred-
stvo ovosvjetovnog komuniciranja. taj pro-
ces ). Berque ovako opisuje: slstodobno,
syjedoei smo direnja — posredstvom tiska,
radiofonije i obrazovanja —"srednjeg’ araps-
kog, koji je jod uvijek klasitan po gramatié-
koj strukturi i vecem dijelu rjeénika. no sve
manje po duhu. Jer, izgubio je one spojeve sa
sakralnim ritualom koji su ga &inili glasni-
kom svijeta punode . . ¥

Drevni knjizevni jezik oplodile su nove
intelektualne teme, na poéetku osobito pod
utjecajem  ideja francuskog prosvictitelj-
stva?! Sve vedi broj u Evropi obrazovanih
urapskih intelektualaca upoznaje se s novim
idejama koje, njihovim posredstvom, prodi
i u arapski svijet i postaju djelatne u nje-
mu, Znaéajnu ulogu imaju i skole i instit
pri kefcanskim misijama, osobito u Siriji i
Libanonu. Intelektualei obrazovani u tim
Skolama i institutima bitno su pridonijeli &i-
renju obzora vlastite nacionalne kulture
prevodedi kapitalna djela evropske duhovne
bastine.”* Upravo su se arapski kricani prvi
podubvatili sustavnog prouéavanja kla
nog arapskog jezika, 3to je obnovilo staru.
strastvenu ljubay Arapa prema jeziku i knji
#evnosti, Taj obnovljeni interes za jezik raz-
vijao se u tri pravea—sjedne strane u ponov-
no otkrivanje bogatstva i stilisticke moéi je-
zika i obnovu tradicionalnih stilova, s druge
strame u praveu nastojanja da se arapski os-
posobi kao sredstvo izrazavanja Zivota i
ja modernog svijeta, te napokon u praveu Si-
renja pismenosti i jezitnog obrazovanje. U
tom prosvjetiteljskom i obnoviteljskom po-
slu istaknuli su se mnogi znatajni arapski
intelektualei i pisci toga vremena. Sejh Na-
sif al™-JazidZzi (1800-1871.) istaknuo se kao
jedan od preih obnovitelja tradicionalnih
knjizevnih formi i stilova, kao pisac koji je
svega bio sviestan s ke modi kla-
Glavni doprinos svestranog i
aktivnog  Butrusa  al-Bustanija
(1819-1893.) bili su veliki rjeénik al=Muhir
i enciklopedija Dairar al=maar. djela koja
su pridonijela stvaranju moderne arapske
diskurzivie proze. Taj je trud bio strogo re-
guliran dvojakim natelom — pstati vjeran
klasitnoj protlosti jezika na razini idioma |
gramatike, a istodobno ga osposobiti da jed-
nostavno, toéno i izravno izrazava pojmove
moderne misli.*! Libanonski filolog Ibrahim
al=Jazidzi, pisac svestranih interesa, preveo
je na armpeki Bibliju, pisao redoljubnu po-
eziju i suradivao u casopisu at=Tabib (L
nik) koji se = &to je upravo znakovito — jed-
nako bavim gramatikom kolika i prirodnom
znanoféu. U svim tim nastojanjima da se je-

fjed-

20 Usp Jato, str: 204-205.

= Usp. A, Hourani, drabic Thought in the [ibe-
ral dge 1798-193%, Oxford University Pross, Oxford,
1970., str. 54.

“ Na primjer, voé je pofetkom 18/ stoljeéa u
cjelosti ma arapski provedena Summa theologica Tome
Akvinskogn.

a Vidi A, Hourani, ap. eit,, str. 99-100,



zik modernizira, da se prilagodi modernome
svijetu i pivilizaciji stalne je snaino prisutna
svijest o pogibelji iskvarivanija jezika. pa cje-
lokupni napor te obnove ima znadaj savjes-
nog znanstveno utemeljenog truda.

Takav razvoj gledanja na arapski jezik od-
razio se ne samo u sklopu arapskog nacio-
nalnog (kulturnog i polititkog) preporoda,
vet i u sklopu opée-islamskog budenja i od-
nove, fdo kojih delazi otprilike u isto vrije-
me, Tako su Dzemal ad-Din al-Afghani i
njegovi utenici i nasljedovatelji kao to su
bil Muhammed *Abduh, Ragid Rida i drugi.
stalno insistirali na neprocjenjivoj vaznosti
arapskog jezika u Zeljenoj obnovi i revitali-
zaciji islama. Al-Afghani je naglaiavao ulo-
gu ito je jezik opéenito ima kao bitan ele-
ment u utvriéenju svake (pa i vjerske) za-
jednice i u jaméenju razvoja znanja i vieitina
koje se njime izraZzavaju, te je smatrao da bi
Osmanlije, da su zadrzale arapski kap jezik
cijelog imperija, bili pridonijeli mnogo ével-
¢oj povezanosti narodd u njoj. [ Muhamed
‘Abdub, iji je glavni cilj bio modernizirati
islamsko drustvo, veliku je painju pokla-
njao pitanju jezika i njegova razvoja. Rasdid
Rida je, pak, osobito naglafavao kake se is-
lamska misao uopée ne mo#e razvijati ako
se ne razvija i arapski jesik.**

Jezitna problematika u arapskom svijetu
u 20. stoljeéu gotove iskljudivo je obiljeZena
nacionalnim akeentom. Tako na primjer na-
jveéi moderni egipatski pisac Taha Husei
za razliku od islamskih reformatora kakvu
su buli al=Afghani, *Abduh i Rida, ne na-
gladva vaznost jezika kao sredstva religijske
obnove, veé kao osnovice zdrava nacional-
nog Zivota. +Arapski jezik nije jezik samo
muslimand, veé jezik svih koji ga govore ma
koliko se vjerom razlikovalic, kaze on.* Up-
ravo je jeziéni nacionalizam u prvoj poloviet
20, stoljeéa bio najizraZeniji vid nacionaliz-
ma koji se u tom smislu ofitovag kao pana-
rabizam: svi koji govore arapskim jezikom
predstavljaju jednu naciju = arapsku. U tom
kontekstu  zanimljiv je primjer Sati‘a
al=Husrija, jednog od najistaknutijih ekspo-
nenatx i popularizatora doktrine arapskog
nacionalizma, autora djela Al="uruba ewiwe-
len [Arabizam najprije). On je hib sirijskog
podrijetla. ali je odgojen i obrazovan u Kon-
stantinopolu vide kao Turéin no kao Arapin.
Od rodenja je govorio turski i dobio obraz-
ovanje tipicno za pokoljenje mlade—turaka,
aarapskim je ovladao tek poslije raspada os-
manskog carstva. Tada je morao odlutiti
hoée li biti Turéin ili Arapin. On je branio
tezu da je objektivna osnova naeije prije sve-
ga jezik i bez odstupanja je zastupao uvjere-
njé da arapsku naciju tvore svi koji se araps-
kim sluze kao maternjim jezikom. i da je to
jedini odlutan kriterij.* To poimanje ne da-
tira, medutim, tek od novog doba; testo se
i njegovu potvrdu navodi hadit (Muhamme-
dov iskaz! da sarapstvo nije po podrijetiu

e @ idejama al-Afghanifa, ‘Abduba | Ride
upr. A Hourdni. ap. eet,, gdje je svakome off njik posy
o zasebuo poglavije.

T. Husein, Mustekbel wi—tekafe, H. Kairo,
1908., str, 480
- 5. al-Husri, dra’ we ahadit fi ‘kawmifie
wl=arahijje, Kairo, |

Kulture Istoka

Arapski
jezik i kultura

vet po jesikue

Razmotri li se sociolingvistitka zbilja
arapskog svijeta. dobit ée se, medutim, sli-
ka® sloZenija no &to bi to sugerirala jedno-
staynost formule koja naprosto izjendatuje
arapsku naciju s arapskim jezikom. Ta for-
mula zapravo zanemaruje objetivnost zbilj-
ske jezitne situacije, odnosno ne uzima u
obzir i jezifne podjele.”* Naime, osim dréav-
no-teritorijalne podijeljenosti, sarapska na-
cijac nije ni jezifno jedinstvena, barem ne u
idealnom smislu. Jeziéna slika suvremenog
arapskog svijeta pokazuje veliku raznoli-
kost. Ta raznolikost proizlazi iz osnovne
podjele arapskog jezika na knjizevni jesik
lal-lugha al—fusha) i govorni jezik (al-lug-
ha al-ammijja), to jest iz fenomena diglo-
sije. Posyuda u arapskom svijetu (bez iznim-
ke jezitna je situacija bitno obiljezena po-
stojanjem tih dviju varijanata jezika od ko-
Jih svaka ima svoju posve odredenu ulogu,
ito je situacija koje opis odgovara uprave
defmiciji fenomena diglosije.* Toj osnov-
noj, »okomitoje podjeli arapskog jezika pri-
druiuje se shorizontalnac podjela vernaku-
lard na mnoitvo medusobno manje ili vife
razli¢itih dijalekata. To znati da kao 5to se
al=lughe al-"arabijje (arapski jezik] dijeli
na al-lughe al-fusha (knjizevni jezik i
al-lugha ol—"ammijja (govorni jezik), tako
se | al-lughe al-"ammijje dijeli na velik
broj razli¢itih dijalekata (govornici kojih se
testo medusobno ne mogu sporazumijevati).
At-lugha al fushe (knjizevni jezik) je, kao

7 Vidi . Taniaskavid, Nacijh i jesik u
pienam arapskom svetue, o Fasapisu Seeske, br. 56,
Surajeva, 1984, scr, 121,

Takvu sliku u osnovain crtamu vrlo dabro je;
ea b publiku, prikazao 1. Tanaskavié u navedenom

Elanku.
a0

Problem saripske nacijec i njezine definicije
uapée je velo sloden problem o kojem se u kontekstu
nade teme ne mioge Fire | obulvatnije rspravljati. O
tom pitanju u kontekstu jezitne problematike moke su
vide vidjeti u navedenom Tanaskovideyu Elanku; Oyvdje
éemo samo napomenutt da fe — harem prema kriteri-
jima suyrementh teorijn —arapska nacija danas jod uvi-
nego 1 styarnost, vide moguénost nego i
tinjonica.No poradi toga s ipak ne smije zanomariti
nepobitna i ]N!uu du nacionalni ssjedaj w svakog
J\rx}nnu inma dvofak sadriaj: rodaljubnu nhnnflkarnu

is svoje sudex rirod
e sk, ) fath kv idencifikaeljd s pripndni-
cimu sveje »diree nueije (svib arapskib naroda) No ob-
zirom na drinvno-teritorijalnu podijeljenost kajn jo
utemeljena ne swma pravoo-politieki ved i historijski,
i ohzirom na to da jo cjelovitast sarapske nacijes Finje-
niea vrl daleke proflosti ranu-srednjevjekovnog halif-
ta, taj bi s osjeéaj nacionainog jedinstva mogao nazva-
1id sgjedanjem v mucionalno jodinsiyo: (O toniu vidi
vise u D. Butan, op. cit.. Zagreh, 1980., poglavlje «Ari-
hizam kao kempleks tradicije | suvremenostis i »Gdje
Je buduénost? )

Sto smo vidjeli klasitni arapski jezik; koji
obubvada svu pisanu jezitnu gradu, od pre-
islamskog pjesniitva do suvremene znan-
stvene i tehniéke literature. Za nj je karak-
teristitno jedinstvo gramatike i morfolod-
kog sustava, uz neke razlike u leksiku, sin-
taksi oblicima diskursa. Al-~lugha al~am-
mijja (govorni jezik) tvori cio niz regional-
nih dijalekata, medu kojima su razlike na-
jlebée znatno veée no razlike izmedu nekih
samostalnih jezika. Te dvije varijante = fus-
ha i ‘ammijja (izmedu kojih je razlika uvijek
takva da onaj tko poznaje samo jednu ne
moze razumjeti drugu| - postoje paralelno u
cjelokupnoj arapskoj jezitnoj zajednici, pri
temu je njihov odnos, kao fto smo rekli, ti-
pitan za diglosiju,®

§ razvojem suvremene knjizevnosti (oso-
hito narativne proze i dramaturgije) i s op-
éim razvojem drudtva koji postupno u javni
#ivot uyodi sve dire slojeve, veé se koncem
prodlog stoljeca javljaju rasprave o pitanji-
ma odnosa knjizevnog i govornog jezika i
njihove funkeije. Podinju se javljati zagova-
ratelji razbijanja strogih funkeionalnih gra-
nica 3to su razdvajale zabran fushe od zabra-
na ‘ammijje, dvojakim temeljnim argumen-
tom. U knjiZzevnosti pristade te ideje zagova-
raju estetiku, poetiku i stilistiku realizma,
to znafi i potrebu da zbiljski Zivot ude u
knjiZevnost i sa svojim stvarnim, govornim
jezikom, to bi, u socijalnom pogledu, zna-
¢ilo ujedno veéu komunikativnost knjizev-
nosti koja bi time prestala hiti iskljuéivo do-
mena obrazovane manjine, Rasprave su se
pretvorile i uvrlo Zestoke raspre, a dvojba se
tak pokubavala razrijediti idejom o potrebi
stvaranja strefege, ssrednjege jezika kao
kompromisa.® Te su ras rave i raspre s vre-
menom zamrle, velikim dijelom poradi op-
éeg razvoja i napretka drudtva koji su. ipak,
pridonijeli ‘mnogo veéoj opismenjenosti i
uopée povikenju opéeg obrazavnog standar-
da— jednom rijetju fusha je postals sdostup-
nijas i bliza najiirim slojevima no §to je ne-
kad bila. § druge strane, praksa se u 20. sto-
lje¢ir spontano odvijala moglo bi se reéi u
smjeru stvaranja jednog ssrednjege jezika, u
tom smislu da je suvremeni arapski knjizev-
ni jezik {jezik novinstva, radija. televizije,
javnih nastupa) donekle vulgarizirani kla-
sitni arapski. No stanje diglosije nije ni iz
daleka dokinuto. Radikalno rjefenje
pndmmjz' ammijje na ran| sluzbenog k
zevnog jezika) nije mogucs s dvaju temelj-
nih razloga, od kojih je jedan sideolodkis, &
drugi prakticki. sIdeoloskic je razlog nruhil‘.-
no duboko uvrijezeno uvjerenje u svakog
Arapina da je klasitni jezik — s jedne strane
= savrien, a — & druge strane — najévrice
Jamstvo & znamen jedinstva svih Arapa.
Praktitki je razlog Ginjenica Sto ‘ammijja

a1 Ovdje valjn napomenuti da je diglosija u
arapskaj jexitnoj zajednict pojava koja = za razliku,
primjerice od gréke diglosije 3to se definitivae mzvily
otkom prodlog stoljeéa — seie u problast svi do

] Usp. €. A. Ferguson, sDiglossias, u

and sacial context, ed. by Pier Paclo Gig Periguin
Books, 1975, str. 239, O arapskoj diglosiji. osim nave

donog elanka D. Tanaskovita, vidi i 8. Jankovié, -l)u:-

— socsolingylstitki fenomen savremenog araps-
koge, Madic Surajeve — Treci program, 20, str.
142-172.
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Upravo je takav stroéi jexike (al-fugha ut-ta-
ita} predlagan Tawfik s=Hakim za suvremen
ko kazalite, Ta ju trebio biti jezik koji bi ke moglo #i-
tath | izgovarati kao dijaleke, o koji bi istodobno gra-
mnthiki bio korektan,




nije standardizirana na razini cjelokupne
govorne zajednice.™ Tako je danas jezitna
politika ua apskim zcmljalmu uglavnom ob-
iljptena nastojanfima u smjeru potvrlivanja
i ubvréivanja jedinstvenosti modernog
knjizevnog jezika. Znatajnu ulogu u tomu,
izmedu ostaloga, igra i Arapska liga, odnos-
no Koordinacioni ured za arabizaciju njezi-
ne Organizacije za obrazovanje, kulturu i
znanost, koji veé nekoliko desetljeca redovi-
to izdaje publikaciju Al-lisan al="arabt, po-
sveéenu jezitnim problemima. U toj se pub-
likaciji sustavno nastoji na ujednacavanju i
standardizaciji novog (u prvom redu znan-
stvenog i tehnitkog) nazivlja i na njegovoj
dosljednoj arabizaciji.™ Al-lisan al="urabi
svjedoti kako o sustavnoj brizi za knjizevni
arapski jezik i njegov razve], tako | o nesum-
njivom napredovanju i visokoj razini suvre-
mene arapske lingvistike. Jezitna politika
za kakvu se zalaze Koordinacioni ured za
arabizaciju pri Arapskoj ligi zasniva se na
dostignuéima  suyremene muioling\mih
1o jest na splaniranju objektivoe jezitne pe
litike uz pomoé znanstvenih sredstavas. ™
Naert te palitike sadrzi nekoliko bitnih to-
faka: opéu uporaba nacionalnog jezika u
svim dijelovima arapskog svijeta i u svim
podruéjima komuniciranja (poradi uteme-
ljenja misaonog i polititkog jedinstva araps-
ke nacije); difuzija nacionalnog jezika u svi-
jet, s ciljem da se oblikuje osnovica na kojoj
ée nacionalna kultura sudjeloyati u tokovi-
ma svijetske civilizacije; uéenja stranih jezi-
ka kako bi nacija stekla bitno sredstvo za
upoznavanje, komuniciranje i xumdnju B
drugim nacijama; organiziranje prevodenja s
nacionalnog jezika i na nj, radi pospjesivanja
razmjene znanja medu narodima; standardi-
zacijs nazivlja, kako znanstvenog | tehnif-
kog, tako i civilizacijskog i socijalnog.™

l"nh.\a jezitna politika, neosporno usmje-
rena otuvanju i jacanju jezitnog i kulturnog
jedinstva svih Arapa, izraz je uvjerenja gole-
me vedine Arapa da je njihova jeziéna bu-
duénost sjedinstven, standardiziran
arapski svijet univerzalan [jesik
rabiti i u govaru i u pisanju, i koj
Iladan za sve vrste literaturee" Takva po-
litika se ujedno smatra i jameem da & ta sje-
#itna budutnosts biti i ostvarena, te da taj
jedinstveni arapski jezik nede biti ammijja
(t. kolokvijalni arapski), ved moderni
klasiéni arapski, otiféen od svih regionali-
zama, nepotrebnih tudica 1 drugih slabosti
nedostojnih velidine i sjajn jemika koji je
Budji jerike.

il Pastaje- sama nekaliko regionalnth standarda

‘amemiffe, pajr take, na primjer, kairski govor sstan-
dandl dijalekr Eeipia, 1 o |
U svikony svaskis foroxt ss vidajeaidni tatini-

u-i iki rjeénik za noko strakovno podrudje; s araps-
kim ekvivalontima.

3 A al-Kasimi, »Tahtie as—sijasa al-tughawij-
Ja fi watan al-arabi we mekane T-mustaleh
al-muiwahhide w Al-lisan al-‘wrabi, br. 23, Rubat,
1964, str. 4
da

Tato, str. 4748
rggusan, »Myths about Arabice u Rea-
dings in the Sacivlogy of Language, od, by
man, Mouton, Haag-Parix. 1970., ste, 380.—
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Kultura Azije: Jezik i drustvo

Neki

aspekti
jezika i
kulture

u Japanu
danas

Ljiljana Purovié

1. Uvodne napomene

Kompleksnu tematiku odnosa jezika i
kulture u makro — i mikro-sociolingvistit-
kom kontekstu japanskog jezika danas tre-
tiraemo kroz prizmu nastanka, razvoja i
produtenog postojanja odredenih oblika go-
vora, strogo diferenciranih u odnosu na sfe-
ru upotrebe jezika i druftvenu hijerarhiju
govornika.

Svaka od na takav nadin definisanih
sociolingvistitkih karakteristika japanskog
jezika posmatra se evolutivno i dovedi u
kontekst kulturalnih odlika drudtva u ko-
jem je nastala, zajedno sa Eijim razvojem se
kristalizovala, i posle Zijeg je sazrevanjn u
sadadnjem demokratskom obliku ona i dalje
nastavila da egzistira u savremenoj jezifkoj
upotrebi standardnog japanskog jezika.

S obzirem na prostorna ogranitenja, iz-
dvojili sme za detaljnije razmatranje samo
primer upotrebe odredenih oblika jezika
subtivostic u svakodnevnoj privatnoj i zva-
nitnoj komunikaeiji, koristeéi ih kao fokal-
ne tacke analize koju je neophodno ohaviti
da bi se makar i u najgrubljim ertama odgo-
vorilo na zahteve koje ;m-d nas postavljn za-
data tema.

2. Neki makro-sociolingvisticki
aspekti jezicke situacije u Japanu

Posle vite od dva i pd veka gotovo potpu-
ne izolacije od spoljnog sveta po sopstve-
nom izboru, Japan 1868. godine, posle sre-
volucije izvedene “odozge’s (Barrington
Moore, str. 228-313), kreée u fitav niz re-
formi koje od pred-modernog drustva, ure-
denog na principima inspirisanim prevas-
hodno neokonfucijanstvom (Maruyama, str.
4361, Najita i Scheiner, str. 68, 166-79;
Beasley, str. 13—41) stvaraju partnera rav-
nopravnog velikim siloma tadadnjeg sveta.
Tako je 1872. donet § Zakon o obrazovanju
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(Beasley, str. 360) kojim je, pored ustanov-
ljenja veoma naprednih natela opiteg os-
novnog ohrazovanja, udaren  temelj institu-
cionalnog definisanja govora nove carske
prestonice — Tokija i istoénih krajeva glav-
nog japanskog ostrva Hondu, kao »standar-
dnog japanskog jez (hydjungo) (Miller,
1967, 1980, str. 144=3, 155-6;) Syromyatni-
kov, 1978, str. 4-5, 10-13; Kindaichi, str.
5961,

Makro-sociolingvistitka situacija (Fish-
man, sir. 435—453) koja karakterife nasta-
nak i razvoj sstandardnog japanskog jezikas
(Miller, 1980; Syromyatnikov, 1978; Pai-
kovskij, 1980; Spalyvin: Holodovich, 1949
Konrad, 1937 i 1954; Matsushita), karakre-
risana je pozicijom uticaja, moéi i, kasnije,
nepobitne previasti koju je nova carska pre-
stonica uZivala zahvaljujuéi gotovo potpu-
noj centralizaciji zemlje pod vlaéu cara
Meidija, koja je odmuh po Restauraciji car-
ske vlasti (ako bi trebalo izabrati samo jed-
nu vremensku odrednicu za taj proces, onda
bi to bila 1868, godina — Beasley) uspostav-
ljena. Preko sistema opiteg osnovnog ohraz-
ovanja, »standardni japanski jeziks je postao
jezik Eitavog Japana, jezik na kojem su, na-
tucajuét, ali ipak svakodnevno, su istom tre-
nutku, u svakoj japanskoj fkolic, ubitelji,
koji su se inade sluzili iskljugivo svojim lo-
kalnim dijalektom, drzali nastavu sobradu-~
juéiistu nastavnu jedinicuc. Po uzoru, daka-
ko, na francuski centralizam (Kindaichi, sir.
60).

Jedna od odlika modernizacije Japana up-
ravoje to Sto je iz iskustva svake od svelikih
silae uzeto ono to je tadadnje veoma aris-
tokratske modernizatore Japana privuklo
kao najproduktivnije medu civilizacijskim
tekovinama Zapada. Otkuda toliki naglasak
na najproduktivnijem ili pak najefikasnijem
kod modernizatora i njihovih savetnika, koji
su bili izrazito aristokratski nastrojeni? Uk-
ratko, otuda Sto je skompromis sa Zapadoms
i napravljen samo zato da bi se »obogade-
njem zemlje, ojatala vojskas (doktrina Fiiko-
ku Kydhei). 5toi jeste slogan pod kojim je iz-
vedena modernizacija Japana. Prevashodni
zadatak vladalaca Japana od potetka XIX
veka nadalje bio je da se obezbedi nacionalni
opstanak zemlje, uz, dakako, &6 potpunije
otuvanje samobitnosti i integriteta njenih
civilizacijskih tekovina [(Aizawa; Beasley:
Norman; Barrington Moore; Gerschenkron).
Cetto s¢ u literaturi srefe konstatacija da je
modernizacija Japana zapravo izvedena pod
geslom »Duh Istoka, Tehnika Zapadar. To je
svakako bio jedan od slogana restauracije
tarske ylasti, ali bi taéna interpretacija zna-
tenja toga slogana bila moguéa tek kada hi
se dodale i sledece re¢i dopune »(da bi se sa-
tuvao nai) Duh Istoka, (nautimo i mi. i to do
savrenstva, sve ono 3to) tehnika Zapado
(predstavlja)e. Ako je to podrazumevalo i
potpunu scentralizacijue j zika, da bi se ft0
efikasnije sproveo sistem centralizovanog
obrazovanja. kaji ée najneposrednije slugiti
jadanju nove, centralizovane vlasti cara —
onda je taj scentralizovanic jezik bilo neop-
hodno i trenutno diseminirati Sirom cele na-
cije. Odluteno, ostvareno. Jos jedno od nace-




la japauske misaone tradicije u sluzbi mo-
dernizacije — jedinstvo misli i akeije? Bilo
kaka bilo, gover Tokija je utinjen sstandar-
dnims jezikom, neprikosnovenim u svim
sleramn javne, nauéne, administrativne, za-
konske, poslovne, umetnitke i, &k, suétives
komunikacije, kako u javnom, tako i u pri-
vatnom zivotu (Miller, 1980, str. 283). Pra-
vilno koridéenje zapisa takode je minucioz-
no definisano u zavisnosti od sfere upotrebe
jezika, mada se, za razliku od neprikosnove-
nog standardnog jezika, ortografska kon-
veneijn menjala pod uticajem velikih drust-
veno-polititkih promena. od kojih je zavrie-
tak drugog svetskog rata Japanu doneo na-
jfundamentalnije inovacije od potetka mo-
dernizacije pa do danas. O pitanjima ortog-
rafske konvencije, koja je takode sociolin-
gistitka odrednica od prvorazeednog zna-
¢aja (bar u kompleksnom ortografskom sis-
temu koji se u japanskom koristi), u Japanu
i danas odlutuje driavni organ »Nacionalni
jezitki savets (Kokugo Shingikai), koji je
1949, godine osnovan u uslovima novog, de-
mokratskog posleratnog Japana (ponovo) da
bi odluéivae, pre svega, o pitanjima ortog-
rafskih normi. Pitanja »standardnostic stan-
dardnog japanskog jezika se, posle gotove
stoleéa duge upotrebe, nisu vige ozhiljnije ni
postvliala (Miller, 1977, str. 55-57).

3. Neki mikro-sociolingvisticki
aspekti jezicke situacije u
danasnjem Japanu

*Da bi u potpunosti ovladao svejim jezi-
kom, Japanae mora. pored fisto lingvistitke
kompetentnosti, ovladati i kolosalnom koli-
cinom enciklopedijskih podataka o sebii o
svemu Sto ga u stvarnosti okruzuje. Medu
tim podacima posebno mesto zauzimaju
znanja o hijerarhijskim odnosima ljudi u
druttvu u kojem Zivie (Holodovich, 1979,
str. 26).

lzraZavanje uttivosti, koje predstavija je-
dan od sredisnih problema u lingvistitkoj
teoriji (u okviru komunikacijske kompeten-
cije | njene dire problematike, Hymes, 1962;
Neustupny, 1978, str. 185) ne predstavlja
karakteristiku koja bi savremeni japanski
jezik utinila jedinstvenim. Medutim: po
mnogo éemu je iznzetna perzistentnost po-
stojanja, odnpsno opstanka strogo hijerar-
hijski stratifikovanog nadina komuniciranja
koja je. gotovo intakta, putem suiitivog go-
voras (feineigo) i sonorifitnog govoras (son-
keiga) uila u nezaobilaznu jezitku praksu
sstandardnog japanskog jezikac u savreme-
nom drutvu zemlje koja ima drugi po veli-
Eini bruto nacionalni proizvod u podruéju
OECD-a i, moZda, prvu po modernosti pri-
enu tehnologiju. Ni privatna ni javna
sfera upatrebe sstandardnog japanskog j
kas; uoblitenog u periodu modernizacije Ja-
ako je pomonuto, ne hi se mogle za-
misliti hez odgovarajuée, sasvim minucioz-
no preskribovane upotrebe subtivog jezikas
[Holodovich. 1979, str. 26-38; Miller, 1977,
str. 98, 78: O'Neill, VI3, pri temu je, svaka-
ka. saznanje o »pravilnoje upotrebi suttivogs
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komuniciranja od najiirih narodnih masa
diseminirano upravo preko sistema opsteg i
sveobuhvatnog osnovnog i, kasnije, obavez-
nog obrazovanja, koje u &itavom periodu
modernizacije Japana, a kasnije, i preko svo-
jih produzenih kraka (gimnazijskog i uni-
verzitetskog obrazovanja), vrsi funkeiju &i-
renja etitkih i drugih mormi ponadanjs sa-
murajske elite na japanski narod u celini, &
posle 1890. godine (u kojoj je proklamovan
Carski ukaz o obrazovanju), { putem svesti
o skvalitativnoj jedinstvenosti i nacionalnoj
samobitnosti Japanacas, kao i svih obaveza
i duznosti koje iz toga proizilaze prema sdo-
movini koja j¢ zemlja bozanstavas (Aizawa).

Jedan od najveéih autoriteta u oblasti
suttivog jezikas u sstandardnom japanskom
jezikue, profesor Neustupny smatra da os-
novnu funkeiju iskagzivanja uEtivosti — us-
postavljanje i izrazavanje uspostavljens dis-
tance izmedu govornika i sagovernika ili
treceg lica — japanski jezik izrazava dvojako:
4] imajuéi u vidu stepen udaljenosti, u lid-
nom smislu, izmedu govornika, sagovornika
i treéih lica, i b) razliku u drudtvenom polo-
2aju i drugim, u japanskom druftva uvek
kompleksno definisanim obelezjima statu-
sanih razliki jzmedu govornika, sagovorni-
ka i treceg, ili treéih lica (Neustupny. 1978,
str. 183-240),

Jedinstvena  karakreristika savremenog
japanskog jezika predstavlja, s jedne strane,
poimanje standardnog japanskog jezika kao
osnovnog supstrata svake ufitive komuni-
kacije u annnu danas [ Miller, 1980, str. 283:
Neustup 1978, str. 195k a's ||rugo. veoma
strogo, rarhijski definisanp poimanje
statusne distance medu govornicima, Tako,
savremeni standardni jni‘mngh
poznaje Eetiri hijerachijska i dva simetritna
odiiosa medu &vofim Korisnicima, To su:
prvo.hiferarhijski: 1) hijerarhijski po uzras-
tu, odnosno godinuma starosti; 2 hijerarhij-
ski'u odnosn na pol, pri #emu je zenski pol
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snizis; 3 hijerarhijski u odnosu na sluzbeni
polozaj, pri temu je uspostavljena detaljine
elaborirana lestvica polozaja; 4) hijerarhij-
ska lestvica u sferi usluga (davalac-prima-
lac)y i drugo, simetr éai: 1) odnosi srodstva:
rodaci i nerodaci, i 2) odnosi prijateljstva:
prijatelji i nepoznati (Holodovich, 1979, str.
26). Mozda bi bilo tatnije reéi da je prisust-
vo takvih formi postojanja uétivog jezika, u
drudtvu koje je posle drugog svetskog rata
definisano sasvim smodernime ustavom, up-
ravo prava i jedinstvena karakteristika sa-
vremene jezitke upotrebe standardnog ja-
panskog jezika. Naime, vaZeéim japanskim
USTAVOI gATANLOVANE SU Sve ustavne rav-
nopravnosti i slobode karakteristitne za us-
tave demokratiji Zapada. u &jim jezicima je
odavno izgubljeno sve drugo iz uttiveg jexi-
ka sem koriséenje plurala u zame drugog
lica. (izuzev u engleskom), glagolski oblici
kod imperativa i oslovljavanje sa gospodin’,
‘gospodica’, “profesor’, ‘doktor’ i sl ili pak
nekiod manje direkinib natina komunieira-
nja u funkeiji izragavanja ubtivosti — kao
sbilo bi pozeljno. smatra se . .« i sl

U japanskom, medutim, mladi #lanovi po-
svoje roditelje il druge, starije Elano-
orodice oslovijavaju sa, uslovno refeno,
ekyivalentom zamenice »Vie u eyropskim je-
zicima, mada bi to, naravnoe, bilo isuvide di-
rekino i prema tome, neuftivo, u japan-
skom, pa se, uz generalno izbegavanje za-
menica prvog i drugog lica, pa fak § pravih
zamenica treceg lica, roditelji i drugi stariji
tlanovi poroditne zajednice gotovo redovno
oslovljavaju prema njikoyom srodnitkom
ndnosu sa govornikom. Na primer, dete it
redovno obrada majei i!n oeu sa: »Mima
majko, ofe), molim V dajte mi.
umesto: s Daj mi . to bi se moglo smat-
rati uol u evropske jezike (sa ili
bez kolokyijalnih kvalifikativa. Jedna stu-
dija pokazuje da, ako i dolazi do upotrebe (u
sutini, pezorativnih) kvalifikativa, u japan-

ve




Hag vetra i grami, fepan VI ook

skim novijim i izrazito radniékim (ili ssara-
rimans — sradnog Govekas) sredinama, pri
oslovljavanju roditelja; pni se koriste isklju-
&ivo u ironiénom smislu. Naime, majka se
wsloyljuve sa sgaedarices, & otac sa sguadas
(akusama i goshujin), umesto standardnog
aokaasan (majko) ili mama (neformalnije, ali
isto i prisnije) i oroosan (oe), ili papa (nefor-
malnije, prisnije . Ova studija u jednoj novoj
urhanoj sredini, predgradu Tokija, Koganei-
shi. data je detaljno u obradi Takea Penga i
Taeko Maruyama (Peng, 1975, str. 91-128).
Ovako se u jezickoj upotrebi perpetuira po-
imanje podtovanja starijeg, i roditelja, kao i
syih predaka, fto je diktat konfucijanskog i
neokonfucijanskog gledanja na drudtvo, kao
i prodirene japanske porodice ie (familia)
kojn je. kodifikovana Gradanskim zakoni-
kom u pravnom smislu postojala sve do kra-
jn drugog svetskog rata. Uprkos tome &to je
pravno postojanje ovakvog sisterna ukinuto
davno pre rodenja velikog broja onih koji
danas govore japanskim jezikom, jezitka
obelezja komunitiranja u okviru prodice, te
najlitnije od privatnih oblast komunicira-
nja, gotovo da su netaknuta. Svakako da po-
stoje odredena odstupanja, ali ¢ obzirom na
veliko nastojanje da se ostvari visok stepen
drustvene i jezicke homogenosti. od moder-
nizacije nasovamo, ona su u otitoj dispropor-
¢iji #a faktitkim promenama n pravnom od-
nosu koji povezuje sglavu porodice (kackd) i
njene &lanove. Uprkos tome, njihova medu-
sobna verbalna i ne-verbulna komunikacija
nisu u istoj proprociji izmenjene, a u najye-
¢em broju slufajeva izmenjene su samo ne-
suitinski,

Verbalna i ne-verbalna komunikacijn
nisu znatajnije izmenjene uprkos koreniroj
demokratizaciji druftvenih odnosa ni van
privatne sfere apotrebe, Poput komunicira-
nja u okviru porodice, tako je i komunika-
vija na radnom mestu, u posloynom Zivotu,
pred ofima javnest, u polititkem Zivotu,

Kultura Azije: Jezik i drustvo

kao i udrugim sferama upotrehe. ostala ver-
na upatrebi triju oblika iskazivanja uétivos-
ti. To su: a) uftivi natin izraZavanji govor-
nika vezan za njegove sopstvene akeije (fei-
neigo); b) uttivi nadin izrazavanja vezan zi
opis akeija sagovornika ili trecih liea kada
su ova »iznade govornika po statusu koji u
drudtvu imaju. i ¢) »poniznic naéin izrazava-
nja vezan za opis akeija govornika ili nekoga
ko pripada njegovoj porodici ili grupi, kada
se vrii opis akeija koje su susmerene kas sa-
govorniku ili treéem licu koje je iznad go-
vornika po statusu koji u drudtva uziva.
Upotrebu teineigo oblika uétivog izraza-
vanja tiktira sama situacija, bez obzira na
medusohne sstatusnes odnose govornika.
Naime, komunikacija u okyiru teineigo iz-
raza omoguéi ée jedan gotove obligatorni
stepen ubtivost koji sama liéna distanca §
opita pristojnost govornicima koji su, us-
lovno refeno, jednakog statusa. nalazu.
Neustupny (1978, str. 186) smatra da i ova
upotreba ubtivog govora edrazava odnos iz-
medu govornika i njegovog sagovornika, ito
jé. u tzvesnom smislu truizam, podto svaka
situacija neminovno ukljutuje i odlike od-
nosa na relaciji govornik—sagovornik. ali
smatramo da to ne predstavija primarnn
konsideraciju kod ovog stupnja ubtivosti.
Naprotiv, smatramo da je ked ovoga stupnja
uftivosti odnes govornik—sagovornik na-
jmanje vazan odredeujuéi faktor. To smatra-
mo stoga ito ovaj, priliéno obligatorni, ste-
pen ubtivosti ne omoguéuje nikakyu dife-
rencijaciju govorn u zavisnosti od specifit-
nosti odnosa govornik—sagovornik, i Sto
takve faktore izraiavaju upravo sonkeigo |
sponiznic natin izrazavinja. kroz Siroku le-
pezu medusobnog kombinoyanja, Posmat-
rajuéi stvari u ovakvom syethu. numeée s
zakljutak da je teineigo ekvivalent uohidaje-
ne uitive govorne varijante standardnog je-
zika u sferi Ziroke privatne (pogotovu u
szenskome jeziku) i javne komunikacije.
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Tako, dok shitte iru znudi sznams u ‘nefor-
malnom’ govoru, recimo u situacijama po-
roditnog kruga ili kod bliskog kelegijalnog
kontakta na poslu (pogatvu u smuskoms je-
ziku), uttivi ohlik shitte imasuw, bio bi korit-
fen u svim sformalnijime situacijama (po-
a0, jezik televizije, radija, opStenja sa suse-
dima, poznanicima, gotovo u svim sferama
upotrebe vienskoge jeatka i sl.).

Za razliku od upotrehe teineigo izraza,
koja se de facto moke smatrati normom pri-
stojne komu ije u savremenom japan-
otrebu sonkeigo komunivi-
ranja, koja izrazava podtovanje premn sago-
vorniku ili treéim licima koja su na visem
delu hijerarhijske lestviee u japanskom
drudtva nego 3to je sim govornik. diktira
veomna elaboriran sistem vrednosti koji ref-
lektuje strogo-hijerarhijske, najvedim dolom
veoma konfucijunske nazore o kvalitetu i
prirodi odnosa medu ljudima u drudtvenoj
zajednici. Tako je u ovoj komunikaciji #ena
redovno snizac po statusu od muikarea, 8o
diktira | veéi stepen ubtivosti kojom ée ona
moratl da sokitis svoju poruku upuéenu sa-
govorniku ili trefem licu, koje ima tu ssre-
éus da bude mutkog pola.® Mladi su uvek
snizic od starijiby a oni koji su na nizem po-
lozaju u poslu ili u drudtvu (studenti v od-
nosu na profesora, slubenici u odnosu na
Sefa, radnici u odnosu na poslodaves i 1) ta-
kode su na sniZoje hijerarhijskoj razini od
svojih pretpostavljenih; pa im se moraju ob-
raéati uz odgovarajuée priznanje i valorizo-
vanje te statusne distance u svakoj govornoj
situaciji, ili kroz svaku pisanu komunikaci-
ju. Na primer, dok se sgovoritic kake hanasu,
kada govori neko ko je siznade govornika na
hijerarhijskoj lestviei, koju japansko drusi-
vo, iako ju je formalno-pravno odbacilo, i
dalje pomno reflekuuje, negujuéi je u sva-
kodnevnoj jezitkoj upotrebi, 1o ée se iskaza-
ti sudtivo-onorifitnimes oblikom togs glagols
koji glasi o-ha-nashi-ni nare (utivi prefiks
O + renyd-oblik glagoln hanasu + fuitivo-
upotrebljen/ glagol naru — spostatic

Treéi oblik, sponiznac izraZvanje keet
radnji govornika, predstavlja oblik koji je po
svemu bitnom &ista simetrijska slika son-
keigo izraza, samo u obrnutom smislu. Na-
ime, ako govornik jod i sumanjic sopstveni
znacaj koristedi se poniznom formom, jaz u
nje-
mu treba da korespondira hice samo jod vise
produbljen, odnosno statusna distanca iz-
medu njega i sagovornika, ili uvazenog tre-
Ceg lica, jok vide nagladena. U gornjem pri-
meru, sponiznic uttivi oblik glagola hanasu
glasio bi o-hanashi sury, pri femu glagol
suru znadi diniti, raditi i, za razliku od ono-
rifitno-upotrebljenog aaru (spostatic), ima
decidno aktivnu komponentu, koja sugerise
napor koji snizis rado Zrtvuje da bi bio u ko-
munikaciji sa svidime, | naglafava ga kao
*prirodno’ stanje stvari bad kroz takvu sva-
kodnevnu, normalnu jezitku upotrebu. U
svojoj heuristitko] funkeiji, ovakva odlitja
sociolingvistitke situacije u japanskom jezi-

* To uprava i prodatavija potku na kajoj jé brvriena di-
ferencijacija na smudkis, i na sdenskic fanie



ku danas mogu se smatrati najboljim doka-
zom da je opstanak suftivogs jezika rezultat
ranije opisanog tipa modernizacije (rodoz-
gos) i njene intencije (da se saduva upravo
nacionalua samobitnost Japana), jer se kroz
utenje pravilnog natina  komuniciranja,
kako usmeno tako | pismeno, sa svojom
okolinom, Japarac samo jod dublie i snazni-
Je uévriéuje u svom ionako dvrsto usadenom
osetanju za neminovnost postojanja hijerar-
hijskih odnosa medu ljudima koji ipak snisu
ine mngu biti Yjednaki’, inko Ustav tako tyv-
rdic, jer je to, kako su reformatori Zeleli da
istaknu, -xpn.k nedto dto kao postavka dolazi
iz jednog 'ne-japunskog’ sistema mifljenjac.
Moglo bi se reéi da je, u meri u kojoj se sué-
tivie izraz u evropskim jezicima izgubio po-
sle burkoaskih i, kasnije, socijalistiékih re-
volucija i povukao pred plimom demaokrati-
zicije drudtyenih odnosa, suétivic jezik u Ja-
panu dobio novi dah Zivota, kaji ga uspesno
napaja joi i danas, sred dvadesetog ve
ravo u vreme modernizacije Japana
Vog otvaranja prema Zapadu, pre vid
jednog stoleéa. i to zahvaljujudi saristokrat-
skome poreklu i nazorima njegovih moder-
nizatora i reformatora.

Usled veomu ogranitenog prostora kojim
smo raspolagali. ovde nije bilo maguée raz-
matrati problematiku smu3kog/Eenskogs iz-
raza, » Etivihe glagola, reéi i onorifitnih pre-
fiksa 0 1 go, kao ni Eitavu oblast eufemistié-
vije bilo moguée razmatra-
te ne-verabalnog izrazavanja
egavanje upotrehe litnih zame-
ca, izbegavanje direktnog komuniciranja
slaganj. a, odnosno neslaganja sa sagovorni-
kom, i jo¥ mnogo toga §to predstavlja boga-
to ornamentirano tkivo uétive komunikacije
u savremenom japanskom jeziku. Sve to,
kao i upotreba formalnog sde arue stila u
sferi pisane nautne ili zvanitne komunika-

je, ili pak sociolingvistitki aspekti upotre-
bé kanamajiri zapisa, zavreduje pomno raz-
matranje s tadke gledifta povratne sprege
izmedu jezika i kulture, éemu je ovaj temat-
ski blok i posveden. Svi modaliteti izrazava-
nja ubtivosti u japanskom jeziku baziraju se
na isticanju statusne distance mhedu govor-
nicima — statusne distance koja puno pravo
gradanstvi ima jedino jod u jeziku. ali dije
spravos taj i tako kori¥éen jezik upravo i po-
maze da perpetuira i &ini tako opite-prisut-
nim, uohitajenim | ssamim po sebi razum-
ljivime, lako-prepoznatljivim kao nefto Sto
je duboko japansko.

Kulture Istoka

Neki
aspekti
jezika i
kulture
u Japanu
danas
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Knjiga znanja o transformacijama Ra i unis-
tenju Apepa.

Reéi koje je izgovorio Neb-er-cer posle svoga
nastanka:

Ja sam onaj koji je nastao u obliku Khepera,
ja sam tvorac stvorenog, Lvorac svega stvo-
rEnog.

Posle moga nastanka, nastade mnodtve koje
izade iz mojih usta.

Ne postojaie nebesa, niti befe zemlje.

Ne behu stvorene stvari zemljine (biljke)
niti gmizavel na mestu tom.

Ja ih uzdigoh iz velikog N, iz mirovanja.
Ne nadoh mesto na kojem bih stajaa.
Magiju utinih svojim srcem.

Temelje postavih u Ispravnosti (Maa) i stvo-
rih sve osobhenosti.

Bejah sam, joi ne ispljunub Su, niti izlutih
Tefnut.

Ne bele nikoga ko bi radio sa mnome.
Postavih temelj u srcu sopstvenom i tu na-
stade mnodtvo koje nastade od onoga &to je
postalo radanjima.

Ja, bat ja, stisnuh rukom mukest svoju i
zagrlih senku svoju.

Usuh seme u usta svoja i ispljunuh Su; izlu-
¢ih viagu od koje nastade Tefrut.

Rete moj otac Nu:

Oslabile oni oko moje (Sunce) jer ne befe ih
bezmerno dugo kad otidoSe od mene nakon
ito od boga jednog, postadeh boga tri.

To je nastalo od mene, posle mog nastanka
na zemlji toj.

Uzdigoe se tako Su i Tefnut iz okeans mi-
rovanja, u kojem bejahu.

Oko moje mi oni donede sobom.

Kad tako okupih svoje delove, zaplakah se
nad njima i nastadode ljudi i Zene, od suza
koje padose iz moga oka.

I razljuti se ono na mene, kad vide da sam
drugo stvorio na njegovom mestu,
Obdarih ga snagom, koju styorih,

Dosavii tako na svoje mesto, na mom licu,
vladade potom svom ovem zemljom.
Spustife se doba (godidnja) na biljke, koje
obdarih onim $te imaju.

Izrastoh kao bilje i kao gmizavei svi, i kao
sve &to nastade.

Od Su i Tefnut, rodife se Seb i Nut.

0d Seba i Nut, rodife s Asar [Oziris),
Heri—Khent—an—maati (Horus hez odiju),
Set, Ast (lzis) i Nebi-het (Neftis).

Rodide se iz utrobe, jedan za drugim.

Oni radade { mnoZide s¢ na toj zemlji.

(druga verzija)

Knjiga znanja o transformacijama Ha i unié-
tenju Apepa.

Reti koje je rekao Neb-er-cer:

Ja bejah tvorac stvorenog.

Nastadoh u obliku Khepera, nastavii u
pravreme.

Ju bejah tvorac stvorenog.

Ja sebe stvorih, od pramaterije koju stvorih.
Stvorih se iz pramaterije.

Moje ime je Ausares (Oziris), pramaterija
pramaterije:

Utinih volju svoju, i razneh je, uzdignute
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Odlomak iz
»Nes—Amsu papirusac
British Museum No. 10188

Stvaranje
bogova i
sveta

Dve verzije
staroegipatskog mita

Nijihovo potomstvo nastade od onih koji ga
izrodide.

Ja, bak ja, ispljunuh Su i izlu¢ih Tefnut, i po-
stadoh od boga jednog, boga tri.

0Od mene, dva boga postade na zemlji toj.
Uzdigoge se tako Su i Tefnut iz velikog Nu,
gde bejahu.

I gle, moje oko (Sunce) mi donede, kad prode
neizmerno vreme otkako otidose od mene.
I ja okupih svoje delove, koji otidofe od
mene.

Kad muikost svoju stisnuh rukom, iz ruke
dode k meni srce moje.

Seme, koje mi pade u usta, ispljunuh kao Su
i izluih vodu kao Tefnut, te postadoh od
boga jednog, boga tri.

0Od mene, dva boga nastadode na zemlji toj.
Uzdigose se tako Su i Tefnut iz velikog Nu,
gde bejahu.

Rede otac moj Nu:

Bogovi: Maat, Oziris, Horus § Anubis, Fz kraljevske grobnice Hareumhaba

ruke, dirom zemlje.

Bejah sam. ne behu oni rodeni.

Ne ispljunuh Su, niti izlu¢ih Tefnut.

Moja usta izgovorise moje ime, magitnu red,
i ja, bad ja, nastadoh u obliku stvorenog, i
postadoh u obliku Khepera.

Nastadoh iz pramaterije, nastajuéi u mno-
gim oblicima, od samog potetka.

Ne postojahu nikakve stvari, stvorene na toj
zemlji.

Ja naéinih sve ito je nadinjeno.

Bejah sam, ne postojase niko ko bi radio sa
mnome na tom mestu,

Stvorih ono $to stvorib tu, pomoéu boZan-
skog duha, kojeg uzdigoh iz velikog Nu, iz
mirovanja.

Ne nadoh mesto na kojem bih stajao.
Delah duhom, koji befe u mome sreu, i po-
stavih temelje pred sebe, i stvorih sve ito
bese stvoreno.

Bejah sam i utemeljih se u svome sro
stvorih ono 5to bele stvoreno, i mnodtvo
bede stvoreno od Khepera,
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Oni prekrise moje oko (Sunce) grmljem i
taka befe neizhrojno mnogo godina.

Biljke i gmizavei nastade od plata hozan-
skog, od suza mojih.

Zaplaka s¢ oko moje (Sunce), i nastadode lju-
di.

la ga obdarih snagom.

Ono se razljuti na mene, kad vide da je dugo
(Mesec) narasla na njegovom mestu.

Studti se njegova snaga na grilje, koje po-
stavih da ga krasi.

Viadajuéi tako, sa svoga mesta na mome
licu, zavlada celim svetom.

Od Sui Tefnur, rodide se Nut, Asar (Oziris),
Heru-Khent-an-maati (Horus bez ofiju),
Set, Ast (lzis) i Nebt-het [Neftis).

I gle, stvorife deca njihova mnoga bica na
zemlji | mnogo potomaka njihovih.

Oni prizvaie moje ime, i poraziie neprijate-
lje.

Stvorite magiine refi za uniftenje Apepa,
koji neka je omeden dvema rukama Akera.
Nek ne bude njegovih ruku, nek ne bude




njegovih nogu, neka je prikovan na jedno
mesto, bad kao Sto mu je Re naneo udarce,
za njega odredene.

On je oboren na svoja gnusna leda i izgreba-
no je lice njegovo, zbog dela njegovih, i os-
tate na svojim zlim ledima.

Prepis mita o stvaranju sveta
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Osvetljenja

Komentar

Egipatske legende o nastanku bogova i
sveta spadaju, bez sumnje, medu najstarije
legende te vrste. Motivi iz legendi o nastan-
ku se esto nalaze u fragmentima starih za-
pisa a verzije legende su ne samo brojne veé
i veoma razliéite. Papirus na kojem se nalaze
ove dve verzije legende, nadinjen je za sved-
tenika po imenu Nes—Amsu, iz grada Apu
(danadnji Ahmim) u gornjem Egiptu. Ruko-
pis je nastao oko 312, godine stare ere, ali
jednostavnost prite ukazuje na veoma veli-
ku starost legende a na to ukazuju i mnoge
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sli¢nosti sa tekstovima iz piramida feste di-
nastije (oko 2200. god. p.ne). Papirus
sNes—Amsur sadrzi himne, posveéene bogi-
njama Izis i Neftis, pritu o pobedi Ra nad
Apepom (velikom zmijom), kao i joi nekoli-
ko himni pored dve verzije legende o na-
stanku koje se veoma malo razlikuju a u
mnogotemu se dopunjuju, tako da je najho-
lje razmatrati ih zajedno jer se ni jedna ne
moZe smatrati starijom ili tafnijom.
Najzanimljivija éinjenica, u ovim legen-
dama, je ta da drevni Egipéani stvaranje bo-
gova i sveta ne zamidljaju na naéin starogr-
tkih materijalistitkih sistema veé akt stva-
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ranja pripisuju boZanskoj reéi. Svet nastaje
duhovnim aktom, izgovaranjem bozanske
redi, a to je spiritualistitka metafizika. | sam
bog nastaje izgovaranjem svoga imena, to
znati da je on transcedentalan, onostran, i
bududi takav, izgovara reti kejima priziva u
postojanje i sebe i svet. Egiptolozi sa kraja
protlog i potetka ovog veka, nisu bili voljni
da priznaju Egipéanima moguénost uzdiza-
nja do metafizitkih postavki i egipatsku re-
ligiju su objadnjavali kao veoma razvijen ali
u osnovi primitivan politeizam. Ta su gle-
difta odavno dovedena u pitanje kao &to je
i opovrgnuta tvrdnja da je egipatski kult
svetih Zivotinja samo primitivoi totemizam.
Mnoga stara gledidta su nastala po uzoru na
grike opise egipatskih obitaja a ti su opisi
vrlo jednostrani i bez ikakve Zelje da se
shvate tudi obitaji i verovanja. Kako ponov-
no prevodenje i tumadenje egipatskih zapisa
predstavlja nezahvalan posao, take i proces
afirmacije drevne egipatske filozofije tete
vrlo sporo.

Ne sme se izgubiti iz vida da ni egipatski
tekstovi nisu uvek pouzdan izvor podataka
jer je otito da pisari iz doba sNovog Kraljev-
stvac [posle 1500, god. p.ne.) nisu bili u sta-
nju da taéno protitaju i protumate tekstove
koji su veé tada bili stari vide od hiljadu go-
dina, Jezik se, tokom tog milenijuma, do te
mere promenio da su sve vaznije knjige iz-
nova prepisivane i tumadene ali kako pisari
nisu mogli dobro da shvate stare zapise, na-
tinjene su mnoge izmene koje veoma oteia-
vaju traganje za korenima legendi i verova-
nja. Jod vetu tedkoéu predstavlja Einjenica
da se egipatski bogovi, jod od ranih dinastié-
kih dana, pojavljuju u mnogobrojuim for-
mama, préuzimajuéi jedan od drugoga funk-
cije i obelezja. Tako se i dobro poznati Ra
pojavljuje u obliku Neb—er—der (Gospodar
univerzuma) ili Khepera (Tvorac) kao i u joi
mnogim oblicima u kojima ée se kasnije po-
javljivati Amon (Skriveni).

Ul ovoj pri¢i 0 nastanku sveta, kao tvorac
se pojavljuje Ra u obliku Khepera, ito do-
slovno znadi Tvorac. I bogovi i svet nastaju
iz pkeana Nu, nepokretne vodene pramase.
Kada prestane stanje mirovanja, nastaje
prvo Ra (Neb—er—er) koji ée styoriti Si,
boga dnevne svetlosti i atmosfere koja raz-
dvaja nebo od zemlje, a potom Tefnut, bogi-
nju kide, rose i vlage: Pre no Sto stvori Tu i
Tefnut, Tvorac ée morati da nadini nedto na
temu ¢e stajati pa ée tako stvoriti Maa, kos-
micki zakon kojem podleiu i bogovi i sva
smrtna biéa. To ¢e biti temelj sveta a kasnije
e nastati i boginja Maat RHH simbolizuje
pravednost i ispravnost. Od Su i Tefnut ce
nastati Seb (Zemlja) i Nut (Nebo) koji ée
svoje hoije potomke roditi =iz utrobe a to
je nizi oblik nastojanja. Nastanak tovelan-
stvansod suza bo#jibs je neuobitajen motiv u
legendama o postanku ali u ovoj priti ostaje
bez &irih objasnjenja. Imena Ozirisa, lzis,
Seta i Neftis su nam dobro poznata u tim he-
leniziranim, oblicima ali valja napomenuti
da se u drugoj verziji legende pojavljuje ime
Ozirisa na samom potetku, gde Tvorac sehe
naziva tim imenom. Neobitno je to §to je
ime na tom mestu napisano fonetski i tako

Kulture Istoka

Stvaranje
bogova i sveta

odstupa od ustaljenih natina pisanja i pri-
blizava se heleniziranom obliku imena. [ do-
bro poznati Horus se ovde pojavljuje u jed-
nom manje pominjanom  abliku -
Heru-Khent—an-maati, 3to bi doslovno
znaéilo sHorus na ¢elu nevidenjas i verova-
tno oznatava boga u vreme kada ni jedno
njegovo oko (Sunce i Mesec) ne moze da se
vidi.

Ova legenda o stvaranju sveta daje neke
odgovore na pitanje kako su drevni Egipéani
zamidljali prapotetak ali nameée i mnoga
nova pitanja, ostavljajuéi mnogo toga nedo-
redenog i nejasnog. To je sasvim razum
jer, suprotno popularnem verovanju, hije-
roglifski zapisi se ne mogu prevesti sasvim
pouzdano, Nadin pisanja i priroda egipat-
skog jezika postavljaju festo nepremostive
prepreke prevodiocima i tumagima. Egipéa-
ni su hijeroglife koristili i kao ideogramsko
i kao fonetsko pismo a nedostatak deklina-
cije, kao i siromaitvo glagolskih oblika i
vremena, ostavljaju moguénost za veoma
razlitita tumagenja. Kao ilustracijn moze da
posluzi i sama reé neter, koja se obitno pre-
vodi sa bug, a tije 2nadenje job uvek ostaje
nejasno, Ret neter se koristi i u vidu prideva,
uz imenice kao £to su grad, fovek, ruka,
duba, pa se mora pribvatiti moguénost da
oznutava sragu ili mod isto kao i bozanstvo,
ali se ne sme iskljuéiti mognénost da neter
oznativa mod obravljanja i samostvaranja.
U svakom slu¢aju. znatenje rei neter je pri-
litno ¥iroko i nedovoljne razjasnjeno pa neki
izbegavaju da je prevode, veé je koriste u iz-
vornom obliku isko je izgovor egipatskih
reéi 1 imena samo najverovatnija moguénost
jer samoglasnici nisu nigde oznafavani.

I pored velikog broja satuvanih religij-

skih zapisa, religija drevnih Egipéana ne *

moike potpuno i pouzdano da se protumaéi
pa su tako moguéa proizvoljna tumaéenja
koja se kreéu od krajnjeg nipodastavanja do
neosnovane glorifikacije. Svi pokugaji da se
rekonstruide nekakay jedinstven religijski
sistem, pokazali su se jalovi jer je Egipat
stvarao | mzvijao svoja verovanja nekoliko
milenijuma a to jo vreme dovoljno za stvi-
ranje neizbrojnih promena i u jeziku i u na-
&inu midljenja. Uprkos hiljada godina, mno-
gi obitaji i verovanja su se ofuvali joi od
neolitskih dana te su znatno uticali na hris-
¢anstvo a prodrli su fak i u Evrsto organizo-
vani i beskompromisno monoteisticki is-
lam.

Na kraju valja pomenuti i tvrdnju koju su
Egipéani izrekli Herodotu nije se
kad nijedan bog pojavio u Govedijem oblikus
pa ni kasnije, za vreme kraljeva koji su pre
ili kasnije vladali u Egiptu, to se, koliko oni
znaju. nikada nije dogodilo.c

Isbor, pravad
i komentar:
Miroslay Tanasijevié
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Pravda

u starom
Egiptu
Aristid Teodorides

Uputstva faraona velikom veziru
(Dzatiju) kako da deli pravdu

Joi u starom veku Egipat je uzivao veliko
podtovanje. Vladar fenitkog grada Biblosa u
XI stoleéu pre n. e. govorio je: sEgipat je
zemlja iz koje potife mudrost da bi dodla do
obala driave u kojoj Zivim.e' Medu spisima
starog Egipta ima dosta onih keji sadrie
moralne savete razlitite vrste, festo se u nji-
ma otac obrafa sinu: pisar Ani svom sinu
daje razlitite savete za zivot (»Anijeve izre-
ke:). faraon Keti Il savetuje naslednika
(suputstva Merikarea<), sguverner Jugas,
Ptahotep, govori o iskustvima svoje duge &i-
novnitke slufbe (smudrost Ptahotepas) i
drugi. Iz njih provejava nadelo blagosti, ak-
tivnog kivota, podtovanja starosti i iskustva
ranijih generacija: lzudi reé prodlosti, jer ée
ona biti hrana dece i odraslih, a onaj koji je
shvati, koraace sa zadovoljstvom u srcue,
porutuje Ptahotep. lako su mnogo svog vre-
mena, imovine | rada posvedivali kultu um-
tlih, Egipéani, nasuprot hriféanima, svoja
zadaovoljstva vezuju za ovaj Zivot. sNiko se
nije vratio odozdo (iz sveta mrtvih) da nam
prita kako je tamoe, porutuje pesma svirada
na harfi u stilu Hamletovog razmiiljanja
(+Jer to je ona zemlja iz koje se nijedan put-
nik vratio nijes). Zato treba koristiti zado-
voljstva Zivota. Joi Herodot je zapazio da
Egipéanima seéanje na smrt sluzi da bi im
uveéalo radosti #ivota: sKada Egipéani pri-
reduju gozbu, oni na jednom posluzavniku
pronose figuru mrtvog da bise podsetili sm-
rti i da bi na 1aj natin podstakli uZivanje u
zivotue (Istorija, 50. 2. 7-8).

Ovde je ret o papirusu nadenom u grob-
nici Rekmirea, (Rekh-me-re) koji sadri sa-
vete dZatiju (svelikom vezirue), koje je on
dabio pri uvodenju u tu duZnost. Poreklom
je iz perioda viadavine 18, dinastije (XV vek
pre n. e.), ali se smatra da je original stariji
bar 500 godina. Na zalost, neka mesta nisu
dovoljno Eitka. Ipak se iz satuvanog teksta
moke zakljuéiti kakve su bile polititke i
etitke ideje Egipéana, kakvo je bilo njihovo
shvatanje drzave i pravde. lako poreklom iz
davnih vremena, neka od ovih uputstava su
i danas aktuelna i odaju veliku pronicljivost
Egipéana kada je re& o politici i ljudskoj
dusi.

! Elisabeth Laffont, Les lvres de sagesse des
pharaons, Paris, 1979, s 122
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Amesthotepove dvariste b u Luksarn, N1 cek pon o

1. Faraon potinje izlaganjem osnovnih na-
Zela kojima se treba rukovoditi pri izr
pravde i koja predstavljaju prava t
prava. Dati je bio ne samo na éelu drzavnog
aparata uprave, veé i vehovni sudija, »minis-
tar pravdes. On je &lan faraonovog saveta,
rukovodi javnim radovima, uéestvuje u do-
nofenju odluka samog vladara. Zato faraon
ukazuje na znataj ove funkeije: »Vodi bri
o svojoj du#nosti dZatija i budno motri
sve §to treba raditi, jer je duznost dZatija te-
melj fita emlje.c Zato njegova aktivnost
treba da se temelji na pravdi (maat). »Deliti
pravdu nije slatko, veé gorko kao kué; to j
bronza koja okruzuje zlato viadareve k
Ovde s
voljno évrst, suprotstaylja tvrdoj bror
telik Egipéani job ne znaju. (€
i odolevanje pritiscima, nezavisnost
drudtvenih grupa, sNe budi popustljiv pre-
ma tlanovima krunskog savetas, koji znaju
da budu obesni i uocbraeni. Ali, na drugoj
strani, prema nizima treba imati obzira: sNe
pravi ni od koga potéinjeno lice.« Tekst kage
da treba b k«, narotito kada neko
dode da bi zadtitio svoje pravo.

Viadaru se duguje lojalnost: »Gledaj da
sve ito neko radi u kuéi svog gospodara (fa-

raona) bude u skladu sa vernodéu. Niko ne
sme da radi u isto vreme za nekog drugog.«

Niko, dakle, ne moZe da sluzi dva gospodara
u isto vreme i da izbegava obaveze.

Slede uputstva o postupku sa strankama.
+Kada ti dode molilac sa Juga ili Severa (dru-
gim redima, iz bilo kog dela zemlje), snab-
deven potrebnim ispravama, sa Zeljom da
bude primljen u kancelariji dZatija, trudi se
da sve stvari raspravis u skladu sa propisi
ma, da donosit odluke u skladu sa pravdom
koja svakom slutaju odgovara i take svaki
dobije svoje pravo.s Uputstvo goveri o »pro-
pisimac, ali iz starog Egipta nije satuvan ni-

snumi: M. Tanwsipevic

jedan zakon niti zbirka zakona, tako da je
sporno dali su oni postojali. Nedto dalje
dodaje da svaka odluka mora biti izvriena.

U ovom fragmentu govori se i o sankeija-
ma, Pretnja farsonovim kaznama, iako fige
rativno izrazena, nije niSta manje stroga
Svako, pa i sam vladar, mora da postupa u
skladu sa maatom,i ako sedZati ne bude pri
driavao toga, preti mu se smenjivanje
funkeije.

U sledeéim pasusima govori se o potrebi
javnosti rada.

sTrudi se da s¢ presude donose javno,
voda i vetar utitu na sve 3to se dedava. Ono
&to se radi stati nepoznato i ako udi
nesto nepra .« (neditko). Zbog nedit-
kih mesta n emo da vidimo kakva je
bila sankeij ndar nastavlja: sPazi, za
sluzbenika je bezbedno da sudi sporove u
skladu sa uputstvima i da sprovede ono ito
je odluteno. Tuzilac kojem je doneta presu-
da (ne sme reéi: ja nisam) dobio svoje pravo.c
Redi su hirane, ali je ton pretedi. Opiti nad-
zor obavlja fa
Zali.

i

aon i svako mode njemu da se

11 U drugom delu govori se o pravdi. Po-
jum pravde (>maate) je slozen i obuhvata po-
redak, praviénu meru, ravnotezu, pravi od-
nos fzmedu Zivih biéa i stvari. Maat moze
znaditi i: istina.

Da bi objasnio ovaj pojam, faraon navodi
jedan primer iz pruﬁluu Evo jodnng slua-
ja koji se nalaz irci iz Mamfisa®
moj da ¢inid onako kako je zamereno |!mu,u
po imenu Keti, koji je presudivao ni Stetu

2 Uspomena ns Mémfis, staru ¢gipatsku presto-
je &uvana u predanju. Vidett: Georges Pose-
ner, Littérature et Politique dans | ‘Egypte de la Xile
dywastie, 1965, str. 3 i dalje: Miriam Lichtheim, A Sa-
ying from the Book of Memphis, Study to Wilson,
1969, str. 28-29.
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svojili rodaka i u korist tudina iz bojazni da
mu se ne prebaci pristrasnost. On se pona-
fao nepravitno . . . jer to je vide nego pravda
(maat). Prema tome, ne sudi nepravi¢no, jer
se pristrasnosti uasava bozanstvo.c Pojam
shofanstvoe moZe se odnositi ne samo na
hoga, vet i na vladara, na faraona.

Zavriavajuéi odeljak, faraon kaZe: sEvo ti
‘sabaita’ (pouke, doktrine) i tako se pona-
Saj.« ali se time pouke ne zavriavaju.

Sa svima se mora postupati jednako:
+Onog kuga poznajes, gledaces kao da ga ne
poznajes, ko ti je ak, kao onog ko ti je

J
dalek. Shuzbenik koji ovako radi dobro ée

proéi u sluzbi.« Svaki zahtev ne treba usvo-
jiti, ali podnosioce zahteva treba primiti kao
ljudska biéa: sNe odbijaj molioca pre no &to
saslusad sve njegove reéi. Kada dode onaj
koji hoée da se zali, nemoj odbiti da ga sa-
slufad tvrdeéi da je to veé rekao.c Sa stran-
kama se mora biti strpljiv. A kada se odbije
zahtev, treha dati obrazlozenje: moj ga
odbiti a da ne da¥ razloge zhog kojih si ga
odhio. Znaj, kao §to je veé refena, da strankn
vite voli da se ukafe painja onome ito de
redi, nega da dobije-odluku zbog koje je do-
ila.x To je zaista dobro psiholosko zapazane
i covecan stav,

1L Treba biti i strog kada je to potrebno.
Dodajmo da se na osnovu postojecih doku-
menata moge zakljutiti da prekriaj moze
postojati samo aka je prethodno doneto pra-
vilo, da nije bilo retroaktivnosti u kriviénim
delima,*

Nemoj bez razloga biti strog, ali budi
strog kads ima razloga« Drzavni organ
mora da ulije strah. sUlij strah, tako da te se
boje, jer (pravi) je sluzbenik onaj koga se
boje. Ali ugled lezi u tome kako se sprovodi
pravda, jer ako je neko preterano strog i radi
nepravilne, a ljudi to znaju, ne mogu za nje-
ga da kazu: "To je Eovek”, Sigurno ¢e sluzhe-
nik koji lazno govori i vara s odgovara-
juéi glas. Zna se da ée ga stici laraonova ki
na i osuda javnog mnenja,c

Faraon se vraéa na dufnost primene
smaatas: *Uspeded u obavljanju svoje dui-
nosti ako se buded pridrzavao maata, jer se
od diatija ofekuje da primenjuje pravdu, on
se smatra prvim sluzbenikom pravde od
epohe bogova (od pofetka istorije) i zato se
glavni pisar d2atija naziva ‘pisar pravde’.«

U slededéem odeljku ponove se govori o
duZnosti jaynog obavljanja funkcije. »U sva-
kom sluéaju, kancelarija u kojoj saslusavai
e ima veliki odeljak u kojem se duvaju
zapisnivi sa sudenja, jer onaj koji izride
pravdu pred celim nmmu‘um — taj je (pravi)
dzatic Ovi zapisnici su verovatno bili do-
stupni javnosti i mogli su da sluZe kao do-
kaz.

Zatim se diati podseéa na poslusnost fa-
raona. Znaj da Fovek ostaje na svom polo-

ju ako reSava sporove u skladu sa uput-
stvima kojs je dobio. Covek je srefan i na-
preduje kada radi saglasno onome éto mu je
&ini ono Sto Zelid (samovoljno)
u slufajevima u kojima postoje poznatu pra-

naloZeno.

3 Jean-Maric Krachten, Le décret d'Horenheb,
1981, str. 209,



Kefrenova piramida, Egipat, XXV vek p. n. .
Snimio: M. Tanasijevic)

vila koja treba primeniti, jer to spre¢ava i
uobraZenost (onih koji misle da im je sve do-
zvoljeno) i plailjivost (onih koji se boje da
nedto odluée). Radi u skladu sa uputstvima
koja si dobio.« Na taj natin svaka ée stranka
dabiti »svojus pravdu.

IV. Iz svega ovog moke se videti da postoji
jedan sreden, metodiéan i koherentan prilaz
pravdi, do koje se festo dolazi dedukeijom.
Osnovni motiv akcije nije usaglaSavanje sa
nekom unapred datom i nepromenljivom
idejom maata. Da bi bio destojan svoje sluz-
be, dzati u sluzbi faraona treba da primenju-
je pravdu koja se ne nalazi u nekim knjiga-
ma, vet se stvara svakodneyno u skladu sa
okolnostima i licima.

8 francuskog preveo
Obrad Stanojevié

Aristid Teodorides (Aristide Theodorides)
Je istaknuti egiptolog iz Belgije, profesor
Stobodnog univerziteta u Brislu, uéenik po-
znatog pravnog istoricara Pirena (Pirenne),
Zbog svojih zasluga u nauci i kao veliki pri-
Jatelj nase zemlje, proglaien je juna 1985.
za potasnog doktora Univerziteta »Svetozar
Markoviée w Kragujevew. Ovo je skradenn
verzija njegovog élanka objavijenog u zbor-
ntku Auh origines de I'hellenisme, Publica-
tions de la Sorbonne, Hommage a Henri Ef-
fenterre, Paris, 1954.

&t
©
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Komentar

Egipat

u doba
Totmesa III
i Rekh-
Me-Rea

Egipatska drfava se, tokom vladavine
XVIII dinastije; ponovo uzdife do vrhunca
mo¢i, postavii dobro organizovana vojna
sila. Posle izgona Hiksa, koji su pod svojom
vladéu drzali severne provincije, egipatska
driava se ponovo konsoliduje pod vladéu
jednog vladara sgospodara dve zemljes. Po-
dela Egipta na Gornji i Donji je stara koliko
i driava tako da je svaki vladar bio vladar
dve zemlje. Novo Kraljevstvo zapodinje iz-
gonom Hiksa i ujedinjenjem zemlje pod
vladéu faraona iz Cornjeg Egipta koji name-
¢u kult boga Amona kao centralne li¥nosti
nebeskog carstva. Zbog toga je to doba #ive
religijske aktivnosti i prepisivanja starih
mitova ali je vidno da pisari nisu uspevali da
pravilne protumade stare zapise tako da se
pojavljuju sasvim nova tumadenja starib mi-
tolokkih i religijskih tekstova.

ledan od najvedih osvajata iz XVIII di-
nastije je, bez sumnje Totmes III (oko
1504-1450) koji je granice egipatske domi-
nacije prodirio na dobar de  Azije. Bio je to
vladar novog kova, pre svega ratnik, koji je
povratio staru slavu ptu i formirao, do
tada, nﬂjhnljl‘ opremljenu i obufenu armiju.
Kako je driava bila zaista prostrana, bili su
naimenovani opunomofenici za juine i se-
verne provincije koji su bili direktno odgo-
vorni samo faraonu. Njihova vlast je bila
praktiéno ogranifena samo retju viadara a
potasna titula sS8in faraona: omoguéavala
im je da uime vladara zapovedaju na svojim
podruéjima.

Opunomocéenik juznih provincija za vre-
me vladavine Totmesa I11 i njegoveg nasled-
nika Amenhotepa Il je bio Rekh-me-re, u-
gledni velikodostojnik koji za sebe kaze da
nema ni¢ega na zemlji, nebu ili donjem sve-
tu, o temu on nije obavelten. Njegova grob-
nica se nalazi na groblju velikada, na zapad-
noj obali Nila kod Tebe, tadadnje prestonice
Egipta. Ta grobnica vaZi za jedan od najzna-
¢ajnijih spomenika toga doba i veoma lepo
je ukrafena i dobro ofuvana, iako je jedna
porodica seljaka iz tog kraja dugo koristila
za stanovanje tako da je priliéno odtefen
ulaz u grobnicu. Zidovi grobnice su, shodno
obitajima, prekriveni slikama iz Zivota po-
kojnika pa se tako moze videti da je Rekh-
-me-re kontrolisao dostavu namirnica u
kraljevska skladifta a jedan od najvainijih
zadataka mu je bio nadzor na gradiliZtu za
vreme podizanja ulaznog portala velikog
Amonovog hrama u Karnaku. Te scene su
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bogat izvor podataka o svakodnevnom #ivo-
tu i po ko zna koji put potyriuju da su grob-
nice velikodostojnika neuporedivo znatajni-
je za istoritare od grobnica vladara u kojima
su, iako mnogo kvalitetnije, prikazane mito-
lodke i religiozne scene koje daju malo pod-
ataka o nadinu Zivota i rada u tim davnim
vremenima.

Miroslav Tanasijevié



Iakao veé gotovo Eitavu deceniju Zive i de-
luju u neizvesnim i nenormalnim uslovima
nepredvidljivog gradanskog rata, bejrutski
izdavaéi ne prestaju da da]u dokaza o zndw-
l|u[uéoj italnosti.

i nisu podtedel di 1 hn-
gatu i raznovrsnu proizvednju arapske knji-
ge u Libanu, koja je u najmanju ruku prepo-
lovljena, ali je i ono 3to uspeva da izade ko-
litinom i vrednodéu toliko znatajno da bi
odriavanje opétearapskih, nadregionalnih i
naddrzavnih kulturnib i duhovnih tokova
bez bejrutskog doprinosa bilo odista tefko
zamislivo.

Kao uverljiva potvrda iznete konstatacije,
medu novijim bejrutskim izdanjima izdvaja
se jednotomna. solidno i ukusno opremljena
Enciklopedija orijentalista®, delo poznatog
egipatskog filologa i modernog mislioca,
profesora na vide arapskih i evropskih uni-
verziteta, Abdurahmana Bedevija (r. 1917},
Bedevijev ozbiljan bio-bibliolografski leksi-
kon evropskih i ameri¢kih istrazivata i na-
ufnika koji su od srednjeg veka naovamo
najvide ufinili za uspostavljanje saznajnih i
ljudskih mostova izmedu (islamskog) Istoka
i (hriféanskog) Zapada pojavio se u pravom
trenutku, kao dobrododla reé uravnoteZene
nauéne objektivnosti i konstruktivne nei-
deologizovane humanistitke istorifnosti.
Tokom poslednje decenije svedoci smo, na-
ime; obnovljenog talasa kritike idejno-me-
todolodkih osnova zapadne orijentalistike,
ali i utestalih i nekritiénih napada na sveko-
liko kulturne i nauéno naslede orijentalis-
titkog bavljenja neevropskim civilizacijama
i, sledstveno, odricanja znanstvene, pa i mo-
ralne legitimnosti svakom proutavanju koje
pozitivan i proveren deo toga poftovanja do-
stojnog nasleda smatra svojim prirodnim i
nezamenjivim polaziStem, u naporu da se
granice saznanja pomere za koji korak dalje.

Bedevijeva Enciklopedija  orijentalista
ima trajnu vrednost pouzdanog kriteriolod-
kog putokaza i tinjeniénog prirutnika. Kao
takva, ona se izdiZe iznad domalaja privre-
meno uzburkanih talasa polemike koja la-
tentno ne prestaje da se vodi jod od Festoke
antiislamske kampanje srednjovekovne
hriséanske apologetike, nadahnjivane istov-
remeno shvatljivom egzistencijalnom zeb-
njom, agresivnim krstaskim Zarom i blaze-
nim neznanjem'. Umni egipatski profesor
otigledno je na svaki natin zeleo da se dis-
tancira od kovitlaca savremenog &ina tog,
nauéno gledano, danas anahronog i apsur-
dnog odmeravanja po ko zna koji put ponoy-
ljenih krhkih i Supljih argumentacija zagri-
#enih subjektivnosti i suzenih svesti. Jedino
zeljom da svoje delo, koliko je to u autorskoj
moéi, zadtiti od neadekvatne, neposredne i
nasilne aktuelizacije, moZemo protumatiti
iznenadujuée odsustvo bile kakvog pogovo-
ra, predgovora, pa bak i neutralnog krititkog
aparata (npr. literature, napomene o tran-
skripeiji i sL) u njegovoj Enciklopediji. Pri-
moravanje &itaoca na ovakvo nepripremlje-

! Vid. odmeren sintetidki prikus ranije faze
evolucije evropskag odnasa prema islanns u studiji: M.
Rodinson, »The Western image and western ot

of
Islam, in ‘The Legacy of lslam, Oxford, 1974, 9-62.

Osvetljenja

Enciklope-
dijsko
priznanje
osporavanoj
nauci

Darko Tanaskovié

no uskakanje in medias res enciklopedijski
strukturisane knjige i takvoj knjizi primere-
no pisanog teksta u zbunjujuéem je neskla-
du s osvedotenom i uzornom Bedevijevom
filoloikom skrupuloznoiéu u poitovanju
svih, tak i onih najriguroznjjih zahteva teh-
nike i metodologije nautnog rada, po temu
su njegove studije, prevodi i kriticka izdanja
zasluzeno poznati.® Pa i sama obrada odred-
nica u ovom leksikonu najuverljiviji je do-
kaz nepokolebane vernosti takvom shvata-
nju nautnog postupka, s jedne strane, dok,
s druge, dodatno ohrabruje pretpostavku da
je ogoljenost enciklopedijskog teksta inten-
cionalna, i to usmislu koji smo nagovestili,
ukoliko, naravno, nije posledica delovanja
kakve nepoznate nam vide sile.

Ako, dakle, i ne mozemo biti sasvim si-
gurni u pogledu razloga i motiva Bedevije-
vog odustajanja od uobitajenog predgovor-
nog ili pogovornog predstavljanja vlastitog
dela Fitaocima i obrazlaganja osnovne ideje
na kojoj ono koneepcijski pofiva, a zatim
puteva nastajanja i unutarnje logike ustroj-
stva knjige, vise je nego izvesno da, autoro-
vim povlatenjem u njenu senku, recepeija
Enciklopedije orijentalista nece biti izmes-
tena van aktuelnog shorizonta ofekivanjae,
bitno obelezenog idejno-filozofskim i teorij-
sko-metodolotkim kontroverzama nesag-
lasnog savremenog gledanja na orijentalisti-
ku. Dokaz za to je. uostalom, i ovaj prikaz.
Pored svoje inherentne vrednosti, nepodloZ-
ne merilima iz taktitkog arsenala nauénog
trenutka u kojem se pojavljuje, a bad zahva-
ljujuéi toj stabilnoj vrednosti, Bedevijev pri-
lug se neodoljive nameée i kao trenutno, a
jos vise perspektivno delotvorna protivieza
ekstremnim antiorijentalistitkim tendenci-
jama, tiji su se korifeji u novije vreme popri-
litno zahuktali. Zadojena tragiéno varljivim
predubedenjem o samo jednoj svetskoj isti-
ni, ukorenjenim u posno tle ispirano zamu-
¢enim i opasnim jedinjenjima religije i ideo-
logije, mnoga su se neohuéena pera stereo-
tipnim optuzbama okomila na grednu za-
padnu orijentalistiku. Videstruko je indika-

2 Vid. npr. La transmission de lo philasophie
recque au monde arabe, Paris, 1968,
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tivno da su ton najnovjoj fazi ove kampanje,
koja s promenjivim intenzitetom traje pri-
blizno ve¢ dve decenije, dali istoénjaci traj-
no nastanjeni na Zapadu i, po pravilu, sklad-
no integrisani u tamnodnji nauéni i obrazov-
ni sistem.® Pisuéi na natin uobifajen u mo-
dernoj svetskoj nauei, ili, pak, s vie ili ma-
nje uspeha oponadajuéi taj natin, ovi sori-
jentalei u orijentalistitkoj dijasporic povre-
meno su uspevali da svojim kritifkim ras-
pravama i knjigama, medu kojima ima odis-
ta svezih i podsticajhih, izazovu prilitno
snazan odjek, posebno na (islamskom) Isto-
ku, gde podozrenje prema svakom stranom
zavirivanju u ogradenu domaéu avliju pred-
stavlja jednu od karakteristiénih kolektiv-
no-psiholokih erta i matrica ponasanja u
druftvu. Primenom stare devize da je napad
najbolja odbrana, vlastiti kenzervativizam i
nespremnost za otvoreni dijalog i saradnju
sa Drugim na neutralnom, a ljudski univer-
zalnom terenu traganja za naunom isti-
nom, transformisani su u bespoitedan obra-
Eun s njegovim navodno nepopravljivo opa-
kim namerama i idejno-metodolodkim ogre-
fenjima, od kojih je on sam veéinu, inade,
ved poodavno uotio, kritikovao i uglavnom
prevazitao. Prikljutujuéi se svojim zvede-
¢im verbalnim obolom tom nedostojnom
ostrakizmu, neki su i kod nas, delom i nes-
vesni dta Eine, poverovali izgleda da su na
velika vrata konaéno ufli u neku novu i
svetlu, teorijski i metodolodki jedinu valja-
nusneorijentalisti¢ku orijentalistikue, Uzvi-
fenost cilja ove demistifikatorske i ikono-
klastitke misije protiv orijentalistitkih ido-
la i kumira oslobada, naravno, njene juriini-
ke i saputnike obaveze da se poituju, pa fak
i da se poznaju elementarne Einjenice 0 mr-
skom i Stetnom predmetu koji po svaku
cenu treba ukloniti s puta ka jednoj, jedinoj
i jedinstvenoj, spasonosnoj istini. A upravo
tim pnenebregnutim é‘injunicama tvrdoglave
se bavi i na njima sigurno pofiva Bedevijeva
Enciklopedija, Da je njen autor kojim sluga-
jem neki Evropljanin ili Amerikanac, a nek-
mioli Jevrejin, stvar bi bila znatno jednostay-
nija. Citav projekat bi verovatno bio progla-
den tipiénim primerom orijentalisticke nek-
ritiénosti i evropocentrizma, eventualno i
akademske ogranitenosti, a njegov rezultat
besramnim falsifikatom medunarodnog du-
hovnog imperijalizma. Sastavljaé leksikona
je, medutim, jedan ufeni musliman, uz to
jos i Arapin, pisac, izmedu ostalih dela, i za-
pazene studije Uloga Arapa u oblikovanju
evropske misli (Bejrut, 1965), kojoj se, uza
svu nautnost i objektivnost, odredeni naboj
rodoljublja i nacionalnog ponosa nikako ne
moZe odreéi. Kako, onda, na zadovoljavajuci
natin objasniti Bedevijevu zaslepljenost laz-

3 Stars rasprava dobila je posebno snadan pod-
sticaj znaajnim ogledom egipatskog sociologn A. Ab-
del Maleks: >L' orientalisme en crisee (Dioging, 44,
1963, 109-142), na #je s¢ teza oslanjaju gotove svi du-
eniji kritilari orijentalistike, njene ideologije i metodo-
logije, ukljuéu[nf\ i E. Saida. Od novijih, uslovnoe rede-

no santiorij Ekik pniogl ovoj pr

zrelom §éu i k

edlujé ae'1 Kodnis nellkvoin preydeis knjieh mls:
kog sociologa i intoridura Hiema Djsita Evropa i islam
(Sarajeve, 1985).




nim sjajem zapadne orijentalistike i prizna-
nje kojim je on, uvrstivii ih u Enciklopediju,
oventao vite od dvesta njenih najzaslufnijih
potiviih poslenika? Cime i je to samo mo-
gao biti zaveden? Najverovatnije svedéu o ci-
vilizacijskom znalaju velike teme orijenta-
listike i neoptereé dirinom i produblj
noiéu sopstvenih naudnih pogleda.
Bedevijev bio-bibliografski leksikon po-
kriva domen tzv. klasifne ili tradicionalne
orijentalistike, tj. semitistiku, arabistiku,
ku (donekl kologij
i islamistiku u direm smislu, a delimi¥no za-
hvata i neka graniéna i dodirna podruéja:
Upravo ovaj, za orijentalistiku matiéni pro-
stor unutar geografskih i disciplinarnih gra-
nica pomenutih oblasti bio je i ostao u sre-
distu pagnje antiorijentalistitkog disk
a samim tim i upon!te suprotstavljene mu
apologije zaf (ili, taénije, ijentalne)
orijentalistike. Koncepeiju na kojoj potiva
Enciklopedija orijentalista karakterife i
hronolodka dubina, jer Bedevi uzima u obzir
i pretefe nautne orijentalistike iz kruga
hriféanskih redovnika i (X11/X111
v.).* Na taj nadin se omoguéava sagledavanje
i analititko praéenje kontinuiteta nastojanja
da se zapadni svet upozna s (islamskim) lIs-
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Groblje Mameluka u Kairu, XIF=XFT vek, Snimio: M. Tanasijevié

Afrique du Norde.® U trenutku kada su,
dakle, sami zvanu"no ukmuh vlastito Eamo
o 5 Lusli

tokom, pri femu motivi toga j ni-
kako nisu bili isk{judiva ideclogki nfanzwm,
porobljivaéki i kolonozatorski, kako se, se-
lektivnim insistiranjem na izvesnim, i uvek
istim, pojavama svojstvenim jednom odre-
denom vremenu (XVII-XIX v.) testo na-
stoji pokazati, pa onda takve konstatacije
uopdtiti i protegnuti na celokupnu orijenta-
listiku, kao njeno temeljno odredenje.
Odavno j¢ uofena potreba da se, nasuprot
razlitito usmerenim, ali podjednako iskriv-
ljenim i nepotpunim tendencioznim projek-
cijama, orijentalistitka disciplinarna samo-
refleksija objektivizuje svodenjem vekovnog
bilansa u preglednoj i sintetitkoj encikope-
dijsko-reénitkoj formi. Zanimljiva je koinci-
dencija da je najpotpunije i najstudioznije
zamiéljen idejni projekat jednog takvog iz-
danja medunarodnoj saradnji orijentalista
predlozen upravo u trenutku kada je kritic-
ko preispitivanje vlastitih teorijsko-meto-
dolokkih polaziita i okvira nauénog organi-
:ovanjn snglu r.lo tacke instlmmtmllnng sa-

Parizu ameritki alzajlst Denis Slnor pmd.lo—
%o je Siroko zamidljenu saradnju na izradi
Biografskog reénika orijentalista (BiDiOr),
kojim je treabalo da budu obuhvadeni svi
znatajniji stariji i noviji istraZivadi i nayéni-~
ci, iskljuéujuéi Zivuée, shez obzira na njiho-
vo nacionalno ili rasno porekloe, koji su u
svom radu primenjivali zapadne metode
(»western methods«), uz vaZnu ogradu da se
pojam zapadni ne izjednatava s pojmom
moderni (swestern is not equated with ma-
dernd.® O daljoj sudbini projekta, koji je
prema pryobitnom planu trebalo da bude
priveden kraju had ove (1983) godine, malo
se tulo, iako je neposredno po iznodenju na-
i%a0 na veliko i nepodeljeno zanimanje u ori-
jentalistitkim krugovima. U tim istim kru-
govima, medutim, usled jof uvek niskog ste-
pena organizacione i akcione osposobljenos-
ti i na nacionalnim, a kamoli tek na interna-
cionalnom planu, ma koliko to moglo zasta-
relo zvuéati, individualni podubvati i dalje

bezbeduju si ij ltate od kolektiv-

#enja na nove, pri

je oblike rada i okupljanja. Bilo je to na ju-
bilarnom XXIX Medunarodnom kongresu
on;enwlleu u Panzu (1973), kada je isto-
di¥njica prvog tak-

vog internacionalnog nau&nog skupa i veéi-
Doy glnnva ndiuéeno da se sliéni sastanci
S J pod i jenim nazi-
Med: dni & 1 istitkih

vom
nauka Azije i Severne Mﬁke« (»Congrés in-
ternational des sciences humaines en Asie et

4 Na isti natin postupio je i J. Fiick u svojoj veé
klnsitnoj knjizi Die arabischen Studien in Europa bis
den Anfang des 20. Jahrhunderts, Leipzig, 1955. 1z pe-
rioda raanja orijentalistike na  apadu Bedevi pominje
svega nekoliko imena, pri temu keiterijum izbora nije
sasvim jasan. Ukljuten je, na primer, fpanski domini-
kanac R.llmnndn Martini {l230f~1284?}, & nema nje-

) slgurm]e
nih, pa tako sada, umesto Fil)iOr-a imamo
pred sobom Bedevijevu Enciklopediju.

Valja naglasiti da zasluge za svodenje bo-
gatog orijentalistitkog bilansa i pre Bedevija
ne pripadaju jedino nauénicima koji u svom
radu primenjuju iskljutivo >zapadne meto-
de«. Tri opseina toma treceg izdanja knjige
Orijentalisti Nediiba al-Akikija najimpo-

5 Vid. D. Tanaskovit: »Zapad | lstok u patrazi
w4 istinoms, Odjek, 26, 17, 1973, atr. 1§ 10; B. Lewis:
La question de lorientalisme, in Le retour de ['Irlam,
Paris, 1985, 295-296. Nije na odmet pomenuti da je iz-
vestan odjek u svetskoj naufnoj javnosti izazvalo i
odustajanje od upotrebe naziva sorijentalistikac na
medunarodnom simposijumu u Skaplju (april 1975),
posvetenom skonkretnom dijalogu kulturas (vid. E.
Nereghi: L'Orient et la erbu de I'Oceident, Paris, 1977,
159-160}.

2 Cf. D. Sinor: Biographical Dictionary of

franjevea R
Lulls (12357-1316).

Orientalists (BiiOr), Preliminary plan of eperation,
Bloomingten, 1973,
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zantniji su i unetom gradom najiscrpniji
monografski prilog istoriji orijentalistike
uopite.” Sa zadovoljstvom se mo#e ukazati
i na jedan ozbiljan jugoslovenski pokuiaj
valorizovanja mesta i uloge orijentalistike iz
perspektive arapsko—islamskog kulturnog
nasleda i razvojnih tokova savremene araps-
ke knjiZevnosti, nastao van jugoslovenskog
naudnog prostora. Reé je o studiji Ahmeda
Smajloviéa Filozofija orijentalistike i njen
uticaj na savremenu arapsku knjiZevnost,
koja je kao doktorska disertacija odbranjena
(1974) na islamskom Univerzitetu al-Azhar,
a Sest godina docnije i objavljena u Kairu na
arapskom jeziku.® Smajloviéeva knjiga kod
nas, na Zalost, nije dofivela odgovarajuéi
strutni publicitet i ozhiljan krititki odziv,
mada i jedno i drugo svakako zasluuje. Sva
je prilika da ée jednako nezapaZeno proti i
Bedevijeva Enciklopedija, dok je zauzvrat,
na primer, efekina, ali povrina i jednostrana
antmrqentshsu&ka FRpIRYA amerifkog uni-
kog prof ke knjizevnos-
U, a Anpskng porekla, Edvarda Saida Ori-
Jentelizam pobudila neopravdano veliku
paznju domaée muslimanske inteligencije i
izvesnog broja jugoslovenskih orijentalista.®

7 Nagih al- ‘Aqiqi: 4l-mustadrigin, 111, Kai-
ro, 1964
L Fualsafat al-istiirdg wn ataruhd fi al-adab

nj—eumbz al-mutdsir, Kairo, 1
E W. Gnd Onanquum. lmulon, 1978; Iun
i i
Saidove knjige neka poslugi, na primer, podatak da .e
samo jedan jugoslovenski orijentalist, Haris Silajdiic,
nadao za umesno da objavi &k tri izrazito afirmativna
prikaza ovog dels, namenjens, doduse, razlititim Fita-
ladkim profilima {-Aktuelnost orijentalizmas, Knjides-
na re, 10, 162, 1981, 12; sEdward W. Said, Orienta-
lism ... «, Pregled, 71, 3, 1981; sMux™ dliyyat al-istid-
rhqe, A‘l—Ma‘rlfn, 19,229, 1981, 218-226). Casopis /s-
lamska misao doneo je, takode tokom 1981, godine, u
nekoliko uzastopnih brojeva, dufe odlomke iz Saidove
knjige, u prevodu V. Stipiéa. Najavljivano je 1 objavji-
vanje integralnog prevoda, ali se od toga, izgleda, odus-
talo. O Saidovim tezama vodena je i u svetu iva ras-
prava | one su u ozbiljnim nautnim krugovima pri-
mljene. s velikom dozom uxdrianostl pa i oty renog
8 vid. objel ocenu M. Rodi u




Koncepeijski znatno uge i odredenije po-
stavljen od al-Akikijeve poneito nesredene
i preuranjene, ali bogatstvom zahvaene
grade neprevazidene summae, Bedevijev lek-
sikon je, sa svoje strane, pregledniji i, budu-
£ nov, informativno uglavnom pouzdaniji i
aurniji, pa Ce pre svega posluiti kao sigu-
ran kompas u probijanju kroz protivresne
podatke i, narotito, vrednosne sudove koji
se na raznim stranama sradunato ili iz neo-
baved i iznose o evro- itkoj orin-
talistici, sagledanoj kroz li¥nosti i dela onih
koji su je tokom vide od Sest vekova stvarali.
Evo kako to izgleda, ilustrativno primenje-
1o u komparativnoj analizi slu¢ajeva trojice
orijentalista, na gijoj kritici E. Said i njegovi
istomiSljenici grade okosnicu svoje mili-
tantne antiorijentalistitke teze. Reé je o
apostolu rasistiékog evropocentrizma, Er-
nestu Renanu (1823-1892), zatim o velikom
arabisti Silvestru de Sasiju (De Sacy, 1758-
1838) i, najzad, belgijskom islamisti, jezuiti
Anriju Lamensu (H. Lammens, 1862-1937).
Dok neobjektivni i, po pravilu, nedovoljno
obavedteni zastupnici antiorijentalistitke
iskljugivosti ovu trojicu krajnje raznolikih
poslenika na polju upoznavanija Istoka pod-
jednako osuduju za doslednu etnocentriénu
pristrasnost i za ogredenje o visoke etitke
postulate nauénog poziva, '° dotle im Bada-
vi realistitki i diferencirano pristupa. Ruko-
vodedi se kriterijumima koji vladaju u sa-
vremenoj nauénoj taksonomiji, Renana, koji
je inade bitno uticao na njegovo intelektual-
no formiranje, on uo 3te i ne smatra orijen-
talistom, pa ga i ne ukljutuje u imenik svoje
Enciklopedije, 5to je donekle sporno, ali i
dovoljno re¢ito. Lamensu posveéuje tri stra-
nice teksta, objavljuje mu i sliku, ali ga veé
u prvoj redenici nedvosmisleno odreduje kao
sfanatitnog antimuslimana, neobjektivnog i
nepouzdanog u navodenju izvora i u njiho-
vom tumaéenjuc (str. 347). De Sasi, neduna
#rtva Saidove tendencioznosti, predstavljen
je, pak, u skladu sa svojim neprolaznim za-
slugama, Clanak o njemu zaprema fest stra-
na enciklopedijskog teksta (226-232). Neo-
baveiteni titalac Saidove knjige teiko da bi
uopste mogao poverovati da su perfidni
kompilator, koga on poznaje iz nesretno
odabrane prve lektire, i veliki pionir i ute-
meljivaé filolodke tradicije nauéne arabisti-
ke u Evropi, opisan u Enciklopediji orijen-
talista, nopste ista litnost. Kako da se snade
i kome da veruje; kada Bedevi ne samo da
srehabilitujec francuskog utenjaka, optuge-
nog za zlonamerno iskrivljavanje smisla
arapskih tekstova i njihove akademsko
ikopljenje, veé, Stavide, ukazuje na ¢injenicu
da je De Sasi u svoje vreme bio izloZen prin-

cipijelnoj dolokkoj zamerci &l

-]

predgovore knjige La fascination d8 [Tslam (Paris,
1980, 12-16},

10 E. Said ide dotle da E. Renana i S. de Sasija
ragmatra kao duhovno blisko povezane i srodne pojave
u okviru istog poglavlja (sSilvestre de Sacy and Ernest
Renan: Hational Anthropalogy and Philological labora-
torys, op. cit. 123-148), ita je viie nego

Osvetljenja

Enciklopedijsko
priznanje
osporavanoj
nauci

udenika i kolege, fuvenog semitiste Hajnri-
ha Evalda (H. Ewald, 1803-1875), zbog toga
&to u deskripciji jezika navodno ropski sledi
formalizovani sistem starih arapskih gra-
matitara. U ovakvim i sliénim nedoumica-
ma poverenje se skobodno moze pokloniti
Bedeviju.

Nagladenijim isticanjem vrlina i korisnos-
ti Enciklopedije orijentalista, pogotovu u
vremenu kojim zvonkije odjekuju poruke
Saidovog Orijentalizma i sli¢nih knjiga, ne
Zeli se sugerisati utisak da je to savrieno
delo, bez slabijih strana. Njih naravno, ima,
tak i nekih priliéno uoéljivih, ali u krajnjem
zbiru, i van specifitnog konteksta trenutaka
u kome smo do sada sagledavali njegovu re-
cepeiju, pozitivna svojstva uverljivo odnose
prevagu nad nedostacima. Medu ove posled-
nje mogli bismo ubrojati povremeno kole-
ba je i nedovoljnu jasnofu kriterijuma se-
lekeije liénosti obuhvaéenih leksikonom, pri
temu je za formiranje nekog Evriceg kritié-
kog suda odsustve bilo kakvog autorovog
obrazloZenja vlastitih merila i metoda vise
nego otezavajuéa okolnost. 5 druge strane,
problem izbora vetna je i konaéno nerazre-
Siva kontroverza u vezi sa svakom entiklo-
pedijom, zbornikom ili antologijom, koji
pretenduju na iole trajniju reprezentativ-
nost, pa je ni Bedevijev bio—biobliografski
rednik, i pored sve studioznosti s kojom je
satinjen, nije mogao izheéi.

Na prostranom disciplinarnom podrutju
koje je hronolodki gotove maksimalno du-
boko zahv tio, nemogude je ostvariti pod-
jednako dobru i iserpnu obavedtenost o
svim oblastima u ukupnosti njihovih sin-
hronijskih preseka. Otigledno je da se Bede-
vi najsigurnije kreée kroz velike zapadnoev-
ropske orijentalistitke tradicije i fkole —
francusku, nematko-austrijsku, anglo-ame-
ritku §pansku i italijansku, ukljutujuéi i
prednanénu, redovnitko-misionarsku aktiv-
nost po mediteranskim primorjima. Neupo-
redivo mu je slabije poznate orijentalistitko
naslede istofnoevropskih i balkanskih ze-
malja, $to je podjednako izrazen nedostatak
u nautnoj obavedtenosti na Zapadu i u
arapskom delu islamskog sveta. Ako su ne-
poznavanje slovenskih jezika i nedoveljan
protok nauénih informacija i publikacija ra-
nije i mogli biti donekle prihvatljiva oprav-
danja za uporno ostavljanje jednog tako ve-
likog i orijentalistitki relevantnog dela sveta
van kruga paznje, danas se ona nikako ne bi
mogla dmkélle uvaziti do kao potvrda pro-

pa j& o razlogom dobilo Zestoku I(uliﬂh:qu (smon-
strueuse diffamation d’un grand savante) iz pera B. Le-
wisa, fednog od ivih orijentalista koje E. Said, inate,
podvrgava najbezobzirnijoj kritici (B. Lewis, op. cit.,
305).

il ogranié i onoga ko ih navodi,
ma koliko se njemu viastita matitna provin-
cija tinila globalnom.

Cinjenice kao §to je ona da se medu vide
od dve stotine liénosti obradenih u Bedevi-
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jevoj Enciklopediji nahodi samo jedno ime
iz sjajne plejade ruskih i sovjetskih svosto-
kovedae, nezaobilazni I J. Kratkovski
(1883—-1951), a da nema, na primer, V. V.
Bartoljda (1869-1930), J. E. Berteljsa
(1890-1957), A. J. Krimskog (1871-1942),
A. V. Jumanova [1896-1946) i drugih, oz-
biljno dovode u pitanje unutrainju ravnote-
iu titave iklopedijske konstrukeije."
Slitno kao ruska, proéla je i tedka orijenta-
listika. Lapidarno je predstavljen samo fu-
veni iranist Jan Ripka (1886-1968), dok
éemo uzalud trafiti imena jednog A. Musila
(1868-1944) ili R. DvorZaka (1860-1920)."
Zatudujuéi izostanak uglednog madarskog
orijentaliste i orijentofila Julijusa (alias
Gyule ili Abdul Karima) Germanusa
(1884-1979), svojevremeno, inate, jednog
od prvaka malobrojne islamske zajednice u
Madarskaj, mozda bi- se mogao objasniti
pretpostavkom da vest o njegovoj smrti nije
na vreme doprla do Bedevija.'® Uvereni smo
da nas ne pokreéu iskljutivo patriotska ose-
¢anja ako pomislimo da se u Enciklopediji
moglo naéii malo mesta za osnivaéa univer-
zitetskih studija orijentalistike u Jugoslaviji
i toveka koji je bavljenje Istokom u nas de-
finitivno postavio na nauéne osnove, Fehi-
ma Bajraktareviéa (1889-1970). S ne manje
razloga, od Rumuna je trebalo bar pomenuti
moldavskog vojvodu i utenjaka Dimitrija
Kantemira {1673-1723)." Valja se nadati da
¢ée drugo izdanje Enciklopedije orijentalista,
ako se jednog dana pojavi, potpunije izmaéi
senci ovog sufeg evropocentrizmac, odnosno
samodovoljnog egocentrizma sstare Evro-
pes«. U Bedevijevoj Enciklopediji orijentalis-
ta neravnopravne nisu samo pojedine nacio-
nalne orijentalistike, veé do odredene mere
i neki zastupljeni orijentalisti. Idealno ujed-
naten tretman teiko da je uopite moguée
astvariti, tak i kada bi se raspolagalo podu-
darnom koli¢inom i kvalitetom informacija
o svakoj litnosti, §to je veé samo po sebi
neostvarljiv uslov. Legitimni i sasvim pri-
rodni autorovi nauéni afiniteti (u znatno
manjoj meri i antipatije}, ma koliko dosled-
no prigufivani, ne mogu a da tu i tamo ne
progovore, ito je, u krajnjoj liniji, samo do-
bitak za knjigu, &iji smireni akademizam i
odmereni ton simpatitno remete.

Pored veé istaknute ukusne i solidne op-
reme knjige, uvezane u tvrde svetlo smede
korice, ukradene, na tipiéno arapski nadin,
geometrijskim ornamentom u zlatotisku, i

n Krajnja oskudnost u predstavljanju ruske |
sovjetske orijentalistike u fzrazito] je nesrazmeri 5 na-
glaicnom painjom koja se u okviru te Hkale poklanja
p ju istorijata pline i struke;
vid. npr. V. V. Bartol'd: Tutorija isudenija Fossaka »
Evrope i Rossii, Lenjingrad, 1925, francuski prevod:
1947 1. J. Krakovski: Oferki po istorit russkof arabis-
tiki, Moskva, 1950, nematki prevod: 1957); S. D. Mi-
liband: Biobibliografideski slavar’ sovetskih vostokave-
dov, Moskva, 1975, itd.

12 Vid. J. Rypka: »Orientalistikac, in Ceskaslo-
venskd vlastivida, , Osvets, Praha, s a., 394—407;
Asian und african studies in Czechoslovakia, Moskva,
1967,

;) Vid. The Muslim East, Studies in honour of
Julius Germanus, Bd. by Gy. Kéldy-Nagy, Budapest,
1974.

" Vid. P. Panaitescu: Dimitrie Cantemir. Viatn
si opera, Bueuresti, 1958.




pregledno grafitko redenje svih bitnijih ele-
menata bio-bibliografskih odrednica nema-
lo doprinesi prijatnom izgledu i praktiénosti
celine, Imena orijentalista iznad enciklope-
dijskih Hlanaka doneta su naporedo u araps-
koj transkripeiji i u izvornom (latiniénom)
obliku. dok je u indeksu, sredenom, kako i
leksikon, prema redosledu arapskog alfabe-
ta, zadriana samo arapska forma. Cini nam
se da je, radi lakdeg koridéenja, a posebno s
obzirom na nestandardizovanost arapske
transkripeije nearapskib imena, i u indeksu
trebalo os i (mozda u zagradama) para-
lelne latiniéne likove imena.

Recimo. najzad, da je biobibliografska
smotra evropske orijentalistike u Bedevij
voj Enciklopediji upotpunjena. mada Zar
rovski donieklé i narudena, trima informativ-
nim tematskim élancima, posvecenim Azij-
skim drusteima, ranimaju za Kuran na Za-
padu i ranom istorijatu tampanja arapske
knjige u Evropi, 3to su sve temeljne forma-
tivne kamponente nastajanja, organizovanja
tnog stasavanja orijentalistike tokom
ranije faze njenog razvoja.

Sastavljanjem Enciklopedije orijertalista,
Abdurahman Bedevi je joi jednom potyvrdio
da je njegovo mesto u svakom sliénom bio-
bibliografskom leksikonu, pod jedinim us-
lovom da mu on ne bude autor, trajno o-
bezhedeno,

* *Abdurrahmin Budawl: Mawsti'et al-mustasrigin
Eneiklopedija orijentalista), Bejrut, 1984, 446 sir.
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Kulture Istoka

Nagarduna i
knjizevnost
pradnja-
paramite

Poredenje misticizma

u starijoj literaturi
pradnja-paramite i
misticizma Nagarduninih
Mula—madhjamaka—karika

Tilman E. Veter

Ovaj ée se napis baviti sljede¢im temama:
1) tekstovima spomenutim u naslovu;
2] pojmom smisticizamé i njegovom pri-
mijenljivoséu na buddhisticke tekstove
opéenito;
misticizmom  starije
nja—paramita (PPL]};
| problemima koji nastaju ako se taj misti-
cizam primjeni da bi se postiglo budin-
styo;
metodom i ciljem
Mulu=nadhjamaka
ko

blemima (4.

literature

- prad-

&

Nagardune u
arika—ma  [MMK)
maom (31 tim pro-

parirane s misti

1. Tekstovi

Potetna toéka mojih istraZivanja su
MMK. To je tekst od 450 stihova, jasno
omedenih granica koje dozvoljavaju uotava-
nje stihova kao medusobno povezane cjeli-
ne. dok to s drugim tekstovima nije tako.
Prema najnovijim procjenama, MMK je na-
stao negdje pred kraj drugog' ili sredinom
tredeg stoljefa nafe ere.” drugi tekstovi
tkole. madhjamaka vierojatno su nastali
ovisno o MMK.
se sada javljaju dva pitanja. Prvo, fto
je izvor doktrine iznesene u MMK, koja ne
potjete od ranog buddhizma? Drugo, vaznije
pitanje: Po éemu se MMK razlikuje od osta-
lih novih buddhistickih tekstova, u éijem je
kontekstu nalazimo? Ta pitanja nagovjeiéu-

} U novije se vrijeme ponovno, i s dobrim argu-
mentima, brani taj datum; v. D. Seyfort Huegg: To-
wards A Chronolagy of the Madhyamaka Schools, In-
dalogical and Buddhist Stug presented to J, W, de
Jong (Canberra, 1982), str, 505-3().

* Taj drugi datum pokuava uzeti u obzir ana-
lizu predstavlienu pod naslovom Chugan, v: Hobdgi-
rin, V (Paris and Tokyo, 197" 70-493.
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ju da se okreéemo starijoj PPL kao povijesno
najblizoj totki komparacije.

Sto ja ovdje podrazumijevam poed PPL?
Kao prvo (propovijed o) Usavriavanju proni-
canja u 8000 redaka — Asta—sahasri-
ka=pradnjo—paramita (ASTA)". 1 osim toga
sazetak tog teksta, tj. Pradnjo—parami-
ta+ratna-guna—samiajo—gatha (RGS)

Prinudeni smo ovdje ograni®iti se na je-
dan izvorni tekst Aste — koji zapravo tek tre-
ba rekonstruirati. Ogranitio sam se na iz-
vjesne pokuiaje redukeije sanskrtskog rek-
sta koji je sada destupan do mjere koja se
moze izvudi iz prvog kineskog prijevoda (1
224). nastalog negdje sredinom drugog sto-
ljeéa nie.

Osim toga, potrebno je prodiriti materijal
koji éemo vrednovati. i to putem zavéinih
dijelova pgromnih pradnja—paramita teksto-
va. koji vise ne korespondiraju s Astom®. lz-
vijesne ¢kstremne tendeneije u A3t ne pro-
tezu se na te zavrine dijelove, barem koliko
ja mogu prosuditi nakon ito sam profitao
izdanje gilgitskog manuskripta
Sa—sahasrike, koji je pripremio Edward
Conze.®

Tu nalazimo izlaganje doktrine na svje-
tovnof fazini i vidu razinu valjanosti (lokav-
Jﬂ\ﬂhﬂl’ﬂ ﬂ"lbll‘lﬂll |h'.ll'i"ll\l’|ilﬂ; EIUJI' u na-
jholjem slufaju bilo tek naznateno u Agti’.
Pojedini stavei.® koji se veé nalaze u kines-
kom prijevodu datiranem 291, n. e.," upot-
rebljavaju rije sistinac za ohje razine, kada
odreduju dvije razine (istine) kao samvrti-
satja i paramarthasatja. Na te stavke je moz-
da mislio Nagarduna kada kaze (MMK
XXV, 8) da su se buddhe oslanjali na dvije

¢ propoviedajuéi svoje ugenie,

Ipak. Nagarluna je vierojatno znao ove
dogme po tuvenju, a ne samu stariju PPL.
Cini se da je on morao znati jod nekoliko
takvih dogmi, medu kojima i neke iz litera-
ture bodhisattva.'” Tetko je zamisliti, mimo
svih slitnosti medu dokerinama koje moze-
mo potvrditi tu i tamo, da je on sebi dopus-
tio da bude inspiriran tim tekstovima. Dok-

Aftada-

ist

- Navedeno prema izd, P. L. Valdya, Buddhist
‘-mufcru Texts, 4 (Darbhanga; 1960).
A Yuyama, Prajna-paramita-rat-
catha (Sanskrit R &)
(.umhrldy. U. K.: Cambridge University Press, 1976).
Na taj je nadin poéeo postupati L. F. Lancas-
ter; v. An Analysis of the Astasahnsrikaprajnaparami-
tasutra from the Chinese Translations (Madison, Wis.:
University of Wisconsin Press, 1968,
6 E. Conze, ed., The Gilgit Manuscript of the
Asindusasahasrikaprajnaparamite, poglavlia 53-70,
Serie Orientale Roma, XXV (Roma: Istituto per il Me-
dio ed Estemo Orient 194 skradeno: ADS +62¢
ibiel, poglavijn 70-82; ibid,, XLVI (ibid, 1974} skra-
u-nu ADS T4«

m pronadao paramartha (A#ta, str. 176;
14) ni lokavjavahara (Aita, str. 177,19) u T 2249,
Usp. ADS +74¢, 57-8 sa. T. 221. str. 128 a
ibid., 129 do 140 b
, 134 do 141 4 12-16
U vezi sa datumom, kao i o drugim
prijevodima, vidi R, Hikata, izd. Suvtkrantavikrami-
pariprecha (Fukuoka: University of Kyushu Press,
1958) str. XIV.
L Sa MMK XXV, 24 cd, usp. Afta 21,5, i ADS
362¢, str. 1205 su MMK XVIL 31 usp: ADS 574« str. 907
su MMK X111, 8, usp. Kadyupaparivarta, seetion 63 {A:
von Staél-Holstein, izd. (Shanghai: Commercal Press,
1926, str. 97.




trine koje on ne bi mogao prihvatiti jako bi
prevagnule nad svima ostalim.

Sto bi tek trebalo redi o pasusima PPL,
koji éak anatemiziraju moguénost da se tak-
ve doktrine ne upotrijebe za ideal bodhisat-
tve ili. govoredi buddhistickim terminima,
div se ta moguénost predstavi kao cilj zhog
Mare? Nagarduna je datiran u razdoblje na-
kon tih  tekstova, i ono Sto on Eini u MMK
jeste da jednostavno ne primjenjuje e dok-

za ideal bodhisattve (vidi dalje pod

Osim mau samn Afta pruka rjesenje tog
problema  uvjetovanosti.  Ona govori
119,29-33} o dubokim (gambhira) sutrama
koje se ne tidu puta bodhisattve, a koje pod-
utavaju o (kao kasniji dodatak, ali u suklad-
nosti s upotrebom izraza gambhira u A3t
wsp: 170, 1) praznosti (Sunjata), o neosobe-
nom ili ne-fenomenalnom (animitta), i o
onome ito je slobodno od usmjerenosti

w (apranihita). Preobuten u redovni
Mara pokazuje te sutre bodhisattvi ka
g omeo na njegovom put, i kako bi ovaj
pirvanu izravno — Sto bi Mari m
Stetilo. Te su sutre tekstovi koji su danas
mozda izgubljeni, ali na kojima se zasniva i
stariju PPL i Nagarduna.

2. Upotreba rijeci smisticizams

Rije smisti a evropskof du-
hoynoj  tradi i to njezinoj kriéanskoj
komponenti. Taj je teemin primjenjiv na
podrutje rasprave koje smo najavili, dok god
za shvadamo onako kako nesen u djeli-
ma njematkog teologa i mistika Majstorn
kharta (1260-1327). Misticizam u nasim
tekstovima manje jo blizak onoj vesti kri-
kog misticizma koja nagladava poboine
vjezbe, koji s ki priljeze uz dogme i
koji opisuje mistitko iskustvo primarno psi-
holodkim  kategorijam
kusanijes, itd.).

U djelima M. ‘ckharta prey
intenzivna, n o-teolodka
lako nije vijerojatno da bi to bilo mogué
da, kao preduvjet, nije prethodila pobu:
iozna okolina, tu je misao dostigha jed-

jio i iskustvo koje
a sohom samim. |
o manjka rijeti koje
. rijeliave

1

r 10 Dstvare
nadilazi rijeéi, u skladu
tom mislenom s
bi opisivale
sa m opisom), no one ubrzo
staju deplasirane jer se radi o midljenju kojr
nadilazi pojmove vremena i kusrva{ kojr
dopusta temporalno fiksiranje. Stvar nije to-
liko u iskustvu koliko u napuitanju
prolaznog iskustva, kako bi se time bilo ot-
voreno za vjetno, koje veé jest, ili koje jo
lm}nu U procesu samo-ostvarivanja. i koje <
moke opisati onakvom wrmmol jom kao
strajno radanje sina od Ocac!

ol

ko

11 Navodi o kridanskom misticizmu temelje s na
Alois M. Huss, Sermo Mystious: Studien zur Theolugi
und Sprache der-deatschen Myatik, Dokimion, 4 (Frei-
burg im Uechtland, Switzerland: Universittsverlag,
1979}, posehno na poglavljima o Mystische Erfahrang
und Sprache; ibid., 19-36, i na Das Verhdltnie von
Sprache und Erfahrangy, ibid, 13667 kao i na B.
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Iu Inri:,u takoder, pusln)l spsiholoskas

jedno s kultovima
asketskim pr.mhm'n i meditacijskim
vjerbama, Tome su dodane utyvrdene dogme
koje su zdruene sa stanjima psihitke apsor-
biranosti, i koje stoga fine ova posljednja re-
levantnim za spasenje.

U vezi s tom tradicijom indolozi opéenito
postupaju oprezno kad:
ticizams i fuvaju j
na stanja psih
tovrenieno yrednuju
nja spalenosti. Ja sam os
oprezom koji nam dopuita da rjedju misti-
cizame obul mo nedto odredeno. Tako,
primijer, od ohjav nja Vale Pusenovog

L. de la Vallée Poussin] eseja o smusila et
Narada (MCB, 1936-37). rijet »misticizam
se u buddhistitkim studijama obiéne pri-
mjenjuje na ono sl'ln]t u kojem prestaje
predotivanje i osjedanje (samdnjavedajitani-
rodha), i kao takav se upotrebljava pod uv-
jetom da se to stanje promatra kao man
taciju nirvanc.

; ¢ toga -Ian]u kao nirva

postaje

hitk apsorbiranosti. jod i elementi uy

- Tako se-u 23. poglaviju 7 sudidhe-
magge kaze: »Samo unul tko uvida pr
nost svega, ukljutujuéi i prolaznost sta
zadubljenosti. uspjeti ée, kroz taj uvid
skora automatski stvara napustanje, posti
prestanak predotivanga i

nja, stan
kaje so ne mode postici samo hitijenjem.
Toliko o klimaksu u spsiholotkoje tradi-

I

3. sMetafizi¢ko-teoloska« tradicija
buddhistickog misticizma

Sada dolazim do smetafizitko-teolodke
tradicije misticizma, koja je jednako prisut-
na u Indiji, a koja s¢ [lt‘l'(l-ln\-ljﬂ u starijoj
PPL jednako kao i u MM, koj

i oo se
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baviti u 5, poglavlju). Tvrdim da se odredeni
klimaks, u toj tradiciji, dostize istim v
dom i da taj klimaks. koji se ponekad opi-
suje terminom sstanje zadublienostic [sa
madhi), treba imenovati kao misticizam,
je nako kio klimaks koji se |10=!1/¢- po tra-
diciji vjezbi zadubljenja nje prestankas)
kaje je samo poduprto uvidom.

Ako se vie
zadinu, ili ako one potpune iEteznu (Sto ne
iskljuéuje djelotvornost asketsko-med
tivne okoline e raditi 0 izuzetno in-
aroditom
u te posljednje. Intenziter misli mogao
se izvudi iz lingvistitkih posebnosti, ali ép
ga uglavnom trebati izvuéi iz rezultata na
koji se pretendira. Shvatljiv jalna
forma. O tome bi trehalo re

Tvrdnja da je postignude na koje se pre-
tendira i-lrulctur.1|nn sliéno prestanku pre-
dotavanja i osjecanja koje poznajemo iz
spsiholodkes tradicije, ne moze se u toj lite-
raturi potkrijepiti pojavom upotrebe istog
termina za taj rezultat, ali se ipak moje po-
i ¢injenicom da moemo smatrati
da je najraniji stupanj metodske terminolo-
gije bio orjentiran prema destrukeiji svih
objekata, ne fzuzimajuéi od toga ni predota-
je. Ti se objekti nazivaju mimitta (do-
slovino: ohiljeja). Zato 3tose izvan njib nit-
ta objekti . stanje u kojem su s
obiljeFja nestaly istovremeno jo stanje u ko-
Tao se stanje
u a—/animitta, U prvom se po-
glavlju ta rijed pojavijuje
tri rijedi kojima se tamadi sadriaj onih «du-
biokihe sutri, kejima zli Mara nastoji omesti
bodhisattvu u njeg

Prva je rijel b
to je najbitnije sredstvo u post
stanja e fi
raju kao praz
hita. Oma v
nema potrebe di sé tedi bilo temu nakon S0
se postigne to stanje i da je to nirvana, ost-
varena ved ovdje i sada

tavide. te se sutre opovrgavaju ne zhog
toga Ato bi se njihove metode i cilj mogli
apovrgnuti, ved zato §to ne govore ni o femu
rlru}.nm i ne govore o ides
one dopustaju da se postigne nirvana prije
no ito se razviju obiljezja Buddhe.

Taj kriticizam se reflektira na lingvistit-
nicom da se—dok
¢ kombinaeiju tih triju pojmova zna, pone-
kad se u nju upudta. ili se ova navodi kao
jedna od vjezbi — samo prve dy &
njata i a/animitta) upotreblja
ili u novim kombinacijama, ali ne i treca
apranihita ), koja izrazava kraj svakog napo-
i

#be zadubljenosti povuku u po-

mori

oj vjezhi pronicanja, i to o

i

a0 jedna od one

1 naporima,

L Ofi-

u hodhisattve;

kaj razini starije PPL finje

icn da se kom-

Moramo ukazati i na Einje
binacija tih triju rijeci javlja i u dijelovima
palijskog kanona (te u kineskim prijevodi-

Welte, Meister Eckhare, Gedanken zu seinen Gedunken
Freiburg im Breisgan, West Germany: Herder, 14791
2 Vidi L. Schmithausen, Der Nirvana-Absch-
nitt in der Vinifoayasamgrahani der  Yogacarbhu-
mih, Veroffentlichungen dee Kommission fior Sprac-
hen und Kulturen Sid-und Ostasiens der Oesterreics
hischen Akademic der Wissensehaften, 8 (Viennu:
Hermann Bihlaus Nachfolger, 1969] str. 120,




ma ko]: mu knmspnndlm‘u 12 Nn dva m]as-
ta," lié jes (ani-
mitto cetosamadhi) ima upravo isto ono
mjesto koje drugdje ima stanje prestanka.
Ipak, nije yjerojatno da to ukazuje na neki
potetni stupanj, ve prije mora ukazivati na
odraz i »udomadenje« jednog oblika metode
koja se nije mogla u potpunosti prihvatiti
zbog ontoloikih konzekvenci koje povlaéi.
U MN. 121 vjezbati praznost (Aunjata) znaéi
samao oslobadati se zamiSljanja, a ne znaéi
istovremeno pronicanje da stvari, u stvari,
nemaju svoje vlastite biti i da stoga nemaju
biée., To je pronicanje nuino da bi netko mo-
gao doista znati, a s druge strane, to je izraz
iskustva da je nirvana veé prisutna ovdje i
sada.

Moze se sa sigurnodcu pretpostaviti da,
prema sdubokime sutrama koje spominje
Ajta, stvari treba smatrati za prazne, ali ne
samo prazne u smislu da su lifene bivstva i
da nemaju sopstva (pudgalanairatmija). Jer,
prema Ast (doslovnjo u 170.11), sduboks«
znati: koji se »havi praznodéu, ne—postoja-
njem osobitosti, ne—izviranjem i ne—biva-
njems.

Doktrina o praznosti (Sunjata) moZe se
shvatiti kao radikalizacija drevne buddh
titke tvrdnje da su stvari prolazne, bolne i
ene sebe. Postoji sutra u SN (22, 95) pa-
lijskog kanona koja opisujuéi pet elemenata
na koje stari buddhizam raS¢injava empi-
rijsku osobu, gdj i
vidanjem vode (u pustinji = [. P.) ili s ma-
dionitarskim trikom, koje su vrlo karakie-
ristitne za doktrinu praznosti.

Po mojem midljenju, takvo radikalizira-
nje, koje nadilazi puku analogiju, oduvijek je
bilo izraz mistitkog iskustva i doista je tom
iskustvu i tezilo. Ako se takav cilj zeli dosti-
i, neosporno je potrebna radikalna ontolos-
ka analiza, no ona ne moze hiti krajnji inst-
rument. Tu analizu treba nadiéi tako da se
ne zadrie upotrebljeni pojmovi. Izgleda mi
da to glediste proizlazi iz nepredvidenog
javljanja pojedinih vrsta praznost jmlna od
njik je spraznost praznostic (Sunjatadunjata),
koja prethodi najstarij dokumentima
PPL

U samoj PPL moZenio uogiti dvije metode
nadilazenja ontoloikih tvrdnji. Ceiéa je osu-
(IJann vnlrng t\'rilcllj!l\ prosudiv
misljanja, razlikovanja i promatra
e to napusti ohuhy
hez izuzetka, ne ostavljajuéi po strani ni
tvrdnju da je nesto prazno. Odnos
éin tvrdenja, a ne na objekt, niti na predikat
koji mu je pridodan. Taj poziv ne izgleda

da se

1% redi Trenckner, Andersen,
al, A Critical Pali Dictionary, 1 ¥
1924-48), aminitta i appanihita; Etienne Lamorte

prev. Le Traité de la Grande Feriu de Sagesse de No
garjuna, 111 (Louvain, Belgiam, Institut Orsntaliste
15

" ). MN 121 1SN 40, 1-0, usp. Sehmithausen
On. Sami Aspects of Descriptions or Theoriés of
sLiberating Insighte and sEnlightenments in Earl
{dhizm, Studien 2um
denkschrift fiir Ludwig Alsdorf |
iner. 1981, str.

baden, Wes
—9. Pasusi koji kare--
nalize e u DN 16, o4
. Treba razmotriti MN

iety, 11, 100 § 13
'S, I str, 296-7.

Kulture Istoka

smisleno ako ne prethodi osviedotenje da je
svaki objekt prazan, jer ne radi se o odsust-
vu misli zbog zaborava (4ita, 76, 17). Kraj-
nji oblik odbijanja svake tvrdnje izrazava se
tetverostrukom formulom (Fatudkoti) ko-
jom je Buddha otklonio sva nebitna pitanja,
kako to svjedote najstariji tekstovi. Moguéi
odgovori ha pitanje koje se otklanja bili su:
1) 5A«, 2) sne Ae, 3) 5 A i ne As, 4) sniti A
niti ne A« (pri femu je ovo posljednje mozda
odgovor koji lezi negdje otprilike u sredini
izmedu »Ac i sne As). A ovdje se ti odgovori
koriste da bi se otklonile bilo kakve tvrdnije,
tak i o sredidnjim istinama.

Druga metoda je negiranje ne, sada, tvrd-
nje itd., ve¢ onoga 3to je kao posljednje ut-
vrdeno, To se ponekad &ini u parovima ne-
gacija kako bi se izbjegao utisak da se po-
novno tvrdi neito 5to je bilo negirano u pret-
hodnoj tvrdnji. Otuda — »Vjetno i prolazno
su neprimjereni, ugodno i bolno su neprim-
jereni, sopstvo i ne-sopstvo su neprimjerent,
ne-prazno i prazno su ne-primjerenic.'® U
skladu s tim ne misli se na povratak na nei-
to prije negirano, veé na &injenicu da treba
nadiéi predikate sprolaznoge itd. i spraz-
nog+, Eija je nuzna funkeija da udalji od da-
nih realnosti, i da je potrebno otarasiti se
tak i tih instrumenata udaljavanja.

Postavke dane da bi usmierile na cilj te
metode mogu takoder biti uvatene u taj vri-
log negacija onog ito se tvrdilo. Tome pripa-
daju predikati kao »liten dvojstvas (advaja) i
spostigavii smirenoste (Santa),'’ zajedno s
terminom »stanje zadubljenosti (samadhi
Jer. i tu je neophodno izbjeéi fiksiranje po-
jmova. Otuda miljenje koje operifie sa sup-
rotnostima, ili nepostignuta smirenost ili
ometenost, ne dobivaju potvrdu.

Starija PPL zna samo za dva izuzetka u
pasusima koji se bave misti¢kom metodom.

] Npr. ddta 18, 15-20; RGS 1L 2; ADS 262«
ar-8
i Npr. Adta 76, 10:; ADS 62, 87-8

36

Prvi je da se ne negiraju postavke o ne-pri-
menljivosti svih pojmova, o (tako shvaéenoj)
praznosti svega, da su sve stvari kakve jesu
a ne drugatije, da njihova prava priroda po-
stoji bez obzira da li je to Buddha obznanio
ili nije.'"" Zelio bih na trenutak ostaviti po
strani pitanje da li je to refeno samo zbog
orijentacije, koja se, u stvari ne moze nikada
potpuno izbjeéi, ili kao sredstvo misticizma,
ili zbog obojega,

Drugi je izuzetak upotreba paradoksa. Tu
nalazimo tvrdnje ovakvog tipa: sstojeéi tako
kao da ne stojic, svjezbajuéi kao da ne vjei-
bae, itd. Promatrajuéi ih iz razlititih uglova,
moze ih se pojasniti, i onda vrednovati, kao
kratke formule korisne za paméenje i vjei-
bu. Ipak, one nisu potpuno nezavisne od
stvarnog paradoksa, koji se ne mora pro-
matrati kao da sluzi misticizmu i koji, zbog
drugih razloga, zauzima srediinje mjesto u
starijoj PPL. Time ¢u se pozabaviti u sljede-
fem, Cetvrtom poglavlju.

Za zavrietak ovog poglavlja naveo bih
mali dio iz prvog poglavija Adte (6, 28 — 7,
13). Mnogo onoga to je do sada bilo reéeno
0 misticizmu starije PPL (posebno ono #to
nije bilo do sada potkrijepljeno navodima)
moZe se time ilustrirati. Oni mogu posluZiti
i kao polazna totka za raspravu o stvarnom
paradoksu.

Tu se pita kako bodhisattva, tj. biée koje
teii prosvjetljenju buddhe. treba da vijezba
savrienstvo u pronicanju (pradnjaparamita).
Odgovor, poneto skraden, glasi ovako:

+U tome s¢ vjezba onda kada sé ne vjezba
u pogledu obliéja (rupa) (te u druga tetiri
elementa osobe): kada se ne vjezba u oznaci
(nimitta) ublicju (itd.); kada se ne vjezba u
izviranju i rastvaranju oblicja (itd.); kada se
ne vietba misledi: sObl d.) je praznoc;
kada se ne vjezba misleéi bams; kada
se ne viezba misledi sja sam bodhisattvae;
kada ne misli: »tko ovako vjezba, vjezba sa-
vrienstvo pronicanjac. Tko tako vj 'ha,
vjezba savrienstvo pronicanja. Jer, dok v;--v
ba, on ne tvrdi svjezbame, niti tvedi sne vjez-
hame; ne tvedi sja i viezbam i ne vjezbame;
ne tvrdi sniti viezbam niti ne vjezbam.« Za-
ito on to ne tvrdi? Sva dana pojavnost je, u
stvari nepostiziva (anupagata) i nepojmljiva
‘anupatta). To se naziva samadhijem pri-
mjerenim bodhisattvi, koji se imenuje kao
oznaten nepoimanjem bilo koje dane pojav-
nosti’. Samo priklanjanjem ovom samadhiju
bodhisattva brzo postize vrhunsko, savrie-
no probudenje (pripadno Buddhi).c «

Naé se navod bavi viezhom koja se sastoji
u ne-viezbanju, savrienstvom pronicanja.
To je paradoks. I & ga je mjere mo-
guée razrijediti sljededim tumadenjem. Si-
gurno je potreban silan napor i viezha da bi
se svijest ndvl)]ll'l od onoga za $to je bila uv-
»j bud .umurl.n, okol
skrene u obitno, svjetovno

!1 da ona ipak
stanje. Za ito je svijest bils uvjezhana?
da analizira empirijsku ospbu na pet eler
nata koji imaju (ili, bolje, jesu] odredene oz~
nake | nimitta); zatim da oni izviru i prolaze
‘nastaju i nestaju — D P.); konatno, da su

" Npr. it 135, 11-29; ADS »62¢, 67



prazni (§unja); svijest je jod nautila promat-
rati sebe kao bodhisattvu i vjezbati vrline
bodhisattve. Da bi se iskorjenila ideja vjez-
banja, primjenjuje se tetverostruka formula
(tatuskoti). Stanje koje se time ostvaruje
mote se nazvati samadhi. Toliko za orjenta-
ciju. Cak ni za takvu koncepeiju samadhija
ne treba se vezivati, istife se nekoliko redo-
va dalje (7,19 = 25).

Mimo toga, ostaje nerjeden dio paradoksa:
tu je individua izloena pritisku jedne viei-
be koja ne samo da se sastoji od, ili vodi,
sme-vjezbanjue, veé treba da sludi cilju izvan
samog savrienstva pronicanja, tj. savrienom
probudenju Buddhe (koje se &esto naziva jod
i ssveznanjes). U vezi s tim ciljem, vecinja
pasusa (5to je i dosljedno) ne preduzima ni-
kakvu relativiziraciju niti proglaava to ost-
varenje. praznim, ili ga napulta. Zaista je
bodhisattva ko se u tome vjeiba.

4. Primjena misticizma
u budinstou

Prema PPL, hodhisattva je taj koji treba
vjezbati savrienstvo pronicanja. Dopusta se
na nekim mijestima da i budisti theravadske
tradicije (Sravaka, ili pratjckabuddha) mogu
to takode viezbati, te da te osobe nalaze svo-
je istinsko utofidte u nirvani ovdje i sada.
Bodhisattva, sa svoje strane, treba napred-
ovati kroz stupanj érévake i pratjekabudd-
he, iako oprezno — jer inaée mede ostvariti
svoj cilj da i sam postane buddha (usp. npr.
ADS +62¢, 183). Tu bodhisattva mora initi
neito ito moze ugroziti kao i potpom
gov cilj.

Polemitki obojene tvrdnje u Adt (vidi da-
lje) opravdavaju pretpostavku da je postati
buddha bilo ¢i cizma (vezanog
uz ideju— D. P.) praznosti (funjata). Razlozi
zbog kojih je postavijen taj cilj nisu jasni, ali
mozemo pretpostaviti da su izvjesni krugovi
medu starim buddhistima postali svjesni da
Buddhin Zivot nije posluZio samo za njegovo
osobno spasenje, te da je on
nom savjetovao svojim uéenicima da propo-
j k i da tako pridenesu dobrobiti
ojatno pod ut

fe nego jed-

nosti (maitri) i suosjecanja (karuna), oni su
dodli do zakljuéka da ako netko doista zeli
slijediti Buddhu, mora i sam postati buddha,
Mokemo pretpostaviti da je postojala naro-
tita vrst vjezbi za takvo ostvarenje, to j
da se Einilo uprave ono &to se moie i
prita o njegovu Fivotu, te iz prita o
vim prijadnjim rodenjima, kao i o njegovim
postupcima neposredno prije samog pro-
svjetljénja — jer se drzalo da to i druge vodi
prosvietljenju. Vide nego idta drugo, u prita-
ma o njegovu Fivotu prevladavaju samo-
svladavanje 1 viezhe zadubljenja, ali tkoder
i pronicanje prolaznosti i bolnosti sveg
rpljiva toleransija | nepresuina ener
kraju, prema pritama o njegovim prij
rodenjima  (datakal, Sirokogrudnost  koja
seze tako daleko kao 3to je samopoirtvov-
nost izgleda da je bila vrlina na kojoj su se
sve ostale. Tekilo se oponafanju

teme!
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svega toga kako bi se prikupile zasluge koje
ée sazrijeti u plod budinstva i nifta drugo.
Uvidalo se da je to vrlo tedko i da zahtjeva
neizmjerno puno vremena. Kao idealizam
zasnovan na sasvim realistiénom polazidtu,
to je, u krajnjoj liniji, beznadezan posaa.
Uz taj pokret razvijao se misticizam praz-
nosti. Taj je demonstrirao kako se moze ost-
variti nirvana na uvjerljiv natin, a ne samo
s pretpostavljenim garancijama. Ne bi li
moglo biti da je uprave tu tajna, nerazot-
krivena u tekstovima koje su do tada koris-
tili bodhisattye, o tome kako je Buddha
stvarno postao Buddha u odredenom trenut-
ku povijesti? U tom bi sludaju takvi napori
izmicali domeni utopije. Ako se smatra da
veline koje netko upraznjava kako bi posti-
gao budinstve stalno ponovno kulminiraju
postizanjem samadhija, utemeljenog u praz-
nosti svih entiteta, onda ih je moguée doves-
ti do nezamislivog savedenstva. Sada izgleda
mogude Zrtvovati svoju imovinu, pa ¢tak i sa-
mog sebe, pod bilo kojim a ne samo pod spe-
nim okolnostima. Moguée je u bilo ko-
jem trenutku strpljivo trpjeti mudenje, i ne
dozvoliti ni najsitnijoj pomisli o osveti da se
pojavi, itd. Jer svaka se oporost ne samo re-
lativizira, veé se pri najjaem intenzitetu
takve misli ova otklanja iz razmatranja. Od-
jednom uvjeti za ostvarenje postaju toliko
pogodni da stvarno postizanje cilja postaje
dostupno mis no od toga koliko ga
se u svakoj prilici jok uvijek opisuje kao da
lezi u dalekoj buduénosti. Stavide, 3to je, u
stvari, vrijeme ako je sve prazno?
Entuzijazam koji je stvorilo to otkride
imao je toliki utinak da se u Afi, narotito
u prvim poglavljima, govori skoro iskljutive
o savrienstvu pronicanja i skoro nimalo o
savrienstvu ostalih vrlina. Sesto poglavlje
predstavlja narofit slufaj pretjerivanja.
Tamao se, u slobodnom prijevodu; kaze da bi
kada bi sva Ziva bifa tezila da postignu bu-
dinstvo i kada bi u tom cilju vjezhala

kogrudnost, tolerantnost, poduhvatnost. i
zadubljenja a ne bi usavriavala pronicanje —
zasluga koju bi biéa time stekla bila sigurno
zadivljujuéa, ali bi sve to bilo ni¥ta u uspo-
redhi s onim &to bi postiglo jedno jedino
#ivo bi¢e koje bi slavilo vrline i postignuca
buddha, i s time koliko bi to bi¢e steklo za-
sluga da postigne budinstve usmijerenjem
tih zasluga, rodenim kroz usavriavanje pro-
nicanja. Tu vjeZbanje u drugim vrlinama po-
staje izlidno. Usavriavanje pronicanja ovdje
se ne sastoji u zauzimanju distance spram
onih kategorija koje su nam znane iz starog
buddhizma, veé se radi o stavu koji je tome
paralelan, tj. u pojmovima slikama ne fuva-
ju se niti sadrzaji buddhistitke teologije koji
leie u osnovi, niti se koristi zashuga — kakva
izvire iz te teologije — da bi se postiglo bu-
tvo.
U sledeéim poglavljima Adte taj mistiei-
zam, koji operira kroz kategorije starog
buddhizma, zadriava svoje mjesto. Druge
veline bodhisattve spominju se nedto Ged
ali ne igraju neku veliku ulogu

§ druge strane, veliki pradnjaparamita
tekstovi nude simfoniju firckog spektra o
lest savrienstava u zavrinim poglavljima,
neposredno nakon Sto su tekstovi prestali
biti #avisni o A8 (kraj 61. i 62, poglavlja)"
lako je prvih pet nezamislivo bez Seste, tj.
vrline pronicanja, one takoder uvjetuju nje-
zinu plodnost, te zajedno uvjetuju prosvjet-
ljenje Buddhe, Tu je evidentna tednja za ito
uraynotezenijim rasporedom izmedu prakse
i prilitno teoretski nastrojenog misticizma,
Usavriavanje pronicanja ovdje se promaira
kao isprepleteno s vjezbama zadubljenja. To
je jedinstveno mjesto gdje nalazimo, unutar
rasprave o saveienstvu meditacije (dhjana-
paramita). spominjanje stanja prestanka
predotavanja i osjecanja  kao takvih®
(drugdje se mogu samo dedueirati iz nabra-
janja vjeibi i stanja zadubljenos Vi
zivo je bez usavriavanja pronicanja, a s dru-
ge strane — ono uslovljava njegovu plodo-
nosnost. Osim toga, taj pasus ostavlja vrlo
literaran, artificijelan utisak.

Toliko o razvoju, koji se moze ocrtati iz
ideala bodhisattve i sredstava za
nih. Potrebno je sadu naglasiti

otkriven kao uvierljive sredstvo, pojavile
svijest da je to opasno sredstvo, tako da se
ne moze o njemu jednos » poducavati
veé je potrebno stalno napominjati da ga se
ne treba prijer u potpunosti; Kada bi
se to prenaglo uéinilo, bilo kakyo postaylja-
nje daljnjih ciljeva bilo bi, doista, nemogude,
i postigla hi se nirvana prije budinstva. Pri-
6 zoravanje na pargdoks
matra e of i

jeni

stava cilju, uz izy
ve, Otito s¢ u dvadesetom poglavlju Ast
misli na to da treba oprezno napredovati
kada se odredena sredstva primjenjuju na

id Us, XIX = X2 jednako tako bez
korespondence u AFtl [opis prvih pet vrlina bee refe-
fenos na savrlenstvo pronicanja, all proet dithom te
posljednje).
o ADS 362¢, 109-10




samom sebi umjesto na nekima drugim,
time &to se stalno naglatava da je sayrienst-
potrebno popratiti sa upaja-
kaudalja = Sto je termin koji. inafe. oznatava
izravno usmjeravanje sredstava na preobra-
canje zivih bica. Tu se, takoder, kaj
petu strijelu pradnjaparamite treba $1o duge
zadrzavati da ne padne na tle nirvane, i to
time da je slijedi neprkidno odapinjanje stri-
jela upajakaudalie.®’ Poziv da bodhisatva
smatra sva hida kao svoju majku, svojeg oca
fak kao samog sebe, dok u isto vrijeme
mdnja) nije pri-
e postoje ni viastitost ni dru-
. niti entiteti od kojih bi ovi mogli
njeni (Afta 14,25, mozda se moze
ati uz metodu koja je ovdje naznate-

Taj paradoks koji izvire iz toga ito se ne
napuita glas srea, suosjeéanje, ne pripada
savrienstvu pronicanja samog — iako se ci-
jeli kompleks ponekad tako naziva — veé je
vezan uz bodhisattvu, ako se on hoée akoris-
titi tim sredstvom, tj. pradnjaparamitom.
Na neki natin, on treba da nade utofitte u
sjeni kude-nirvane, ali ne treba u nji da ude.
Ipak, formulacij
donekle je pod utj
ime time 2o sadr#i

pa r;ldul.u

kora rjedive)
vjezbanja na nadin nevjeibanja, ili stajanja
na naéin nestajanja, itd.. a da pri tome ovo

posljednje ne pripada nuzno tome savr-
fenstvy,
Od najranijih vremena je u bodhisattvi-

nom sluéaju sviesno prihvacanje fundamen-
talne kontradikeije pripadalo kao jedan po-
pratni fenomen uz viezbu pronicanja ili uz
savrienstvo pronicanja, Kako je to Lambert
Schmithausen pokazao u Eward Conze Con-
gratulatory Folume, jedna vrsta sutre
doblja kada je ideal bodhisattve bio joi u za-
tetku, oblikovana u realistickom i utopis
kom kalupu, neosporne tvori jednu od lite-
rarnil jezgri Aite™ lzvorno je vierojatno pi-
tanje bilo kako osigurati da bodhisattya ne
uzmogne postati otpadnik, Odgovor je bio
da kada Cuje da, u stvari, uopée ne postoji
nikakav bodhisattva, on ne postaje ofajan ili
uplaten.
e potrebno ni redi da je nova doktring
— koja negira puno vite od same vsobe — u
pul.zm bila dana onom bodhisattvi koj
vige nije mogao odvratiti od njegovog ideala.
Stara se sutru takoder mogla upotrijebiti
kao test: ako bodhisattya tvrdokorno ustraje
uz svoj ideal, Eak i nakon 3to je obav
da bodhisattve (pa onda, isto tako. i oni koje
bi ovi htjeli spasiti) nemaju biti, mogu mu
se obznaniti jod dublji vidovi savrienstv
pronicanja, tj. sve $to je u danom trenutku
slijedilo u tom dijelu teksta
Medutim, od samog potetka. kada proni-
canje nije bilo nidta druge do pronicanje
toga da osoba nema biti, to je pripadalo tes-
tu bodhisattvine zrelosti da razotkrije da 1i

riz-

£

2 Adta 185, 6-10; RCS XX, 9-10,
% Aédta 14, 15— 18; RGS XVI, 6,
43 Lancaster, ed., Prajnapuramita and Reluted

Systems: Stiedies in Honor of Edward Conze, Beckeley
Buddhist Studies Series, I (Berkeley, Calif,, 1977), sur.
35-80,

Kulture Istoka

je prihvatio kontradikeiju izmedu proniknu-
tog i cilja kojem on kao bodhisattva teZi, Po-
znato je da i hinajanisticko (u€enje) anatma-
vada takode trpi kontradikeiju, iako teiko
da joj se ikad priklanja. Cinjenica je da se Ze-
lieno konaéno stanje, u kojem vide nema ni-
kakve osobe, jednostavno namede sadad-
njem stanju, u kojem se netko, kao osoba.
posvetio tom krajnjem stanju i mora proéi
put do spasenja, U tame neospornoe ima do-
sta spiritualne prakse.

Bodhisattva, sa sv strane, nagladava
kontradikeiju, za njega je od presudne vaz-
la odgada postizanje tog krajnjeg sta-
nja. To ostaje tako fak i nakon fto pribvati
doktrinu o praznesti svih entiteta — &iju bi
realizacija, u stvari, pruzala moguénost otk-
lanjunja svih kontradikeija. Ideju o spadava-
nju svih bica, to jest suosjeéanje, ne treba
napustiti cak ni onda kada intelekt ne vidi
niti bi¢e niti bilo sto drugo.
malo ublazen, taj je paradoks u Aiti
vjeran pratilac savrienstva pronicanja, Cov-
jek je ulovljen u vjetni pokuiaj da misli ono
ne moze tolerirati unutar modela pri-
ienog uzdizanja u samadhi, i o privre-
menoj painji okrenutoj svijetu, Ipak. dsta
ne pruza ba¥ prefesto uporiite za to. Pre-
uvelicavajuéi reteno — ono je bilo rezervira-
an jogatarine.
natod toga, vedina pasusa vide tezi, inko
ravno ne iarazava, koncepeiji da izdiza-
nje iznad i paznja ok tu jesu si-
miltane. U djelu Fimalakirtinirdesa 1o vodi
blizu ovakyih puradoksalnib, statickil mo-
dela kao: sCovjek i Bog u jednoj osob
aunutarnji Sovijek i vanjski fovjeks, U duhu
Adte je da se takva fiksiranja izbjegay

Zaveiny poglavlja velikih pradnjaparami-
ta tekstova, koja vise ne korespondiraju s
Adtbm, napuitaju na nekim mijestima to na-
porno balansiranje i odluéuju se za mistici-
zam praznosti, do te mjere da on predstavlja
vitu razinu valjanosti, dok djelovanje za svi-
jet predstaylja nizu. ™ Tu se magu nadii tvr-
dnje da bodhisattva, u stvari, vide ne |m|j -
U nekim pasusima, kao 3to je to veé hilo
spomenuto na potetku ovog mapisa,* ima
referenci o dvjnmu istinama (satja) s tim u
v j. krajnja (paramartha), i ona koja
tamnjuje (samvrti), tj. zatamnjenje krajnje
istine. To je povijesna referenca Nagarduni-
ne misli u MMK.

5. Nagardunina metoda
i eilj u MMK

Sada éemo usporediti Nagarduninu meto-
du i cilj u MMK s onim 2to je prethodilo. Pri
tome se oslanjam na prijadnja izufavanja,*’
i ogranatavam svoje izlaganje na ono bitno.

. Npr, ADS 745, 734, 84.
5 Npr. ibid.,, 25, 109-10, 115 (kao kontrast
AJ!I 14, 107,
4Vidi biljesku 8.
1" Vetier, +Die Lehre Nagarjunas in den

Mula-Madhysmaka-karikass, Epiphanie des Heils,
Zur Heilsgegenwart in indischer und christlicher Re-
ligion (Wien: De Nobili Research Library, 1982) str.
87-108; ibid.. Zum Problem der Person in Nagarjunas
Mula-Madhyamaka—Kacikass, Offenbarung als Hei-
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Kao ito je bilo naznateno u prvom poglav-
lju, Nagarduna ne vuée porijeklo iz PPL, ali
je mozda poznavao neke od tih doktrina.
Takvo glediste podrzava i tvrdnja u MMK
XXIV, 8, prema kojoj buddhe, propovjeda-
juéi nauk, ovise i o niZoj i o vidoj istini. Ta
se tvrdnja javija samo jednom, te ide u pri-
log raspravi, koja se ne ponavljn nigdje
drugdje u MMK, u cilju obrane pojedinosti
buddhistitke doktrine i svih relevanmih
svjetovnih distinkcija, koje imaju smisla ako
se prihvati doktrina o praznosti svih danih
realiteta, tj. u najmanju ruku vide smisla
nego ako se prihvati doktrina da dani reali-
teti nisu prazni. U vezi s tim, bodhisattvin
put se takoder samo jednom spominje u
MMEK, tj. XXIV, 32: njime se ne moie kre-
nuti ako se ne pretpostavi da su stvari praz-
ne. Ostaje otvorno da li se to tite razvojnog
procesa nekoliko buddha, ili opéenite ideje.
U sluéaju da je Nagarduna znao za taj ideal,
potrebno je istaci da nije bio naroéito imp-
resioniran njime, Jer, na kraju MMK XVIII,
Nagarduna usporeduje njegovo djelovanje s
djelovanjem pratjekabuddha, U PPL ovi ne-
maju narotit ugled. Ako je netko tko je zelio
postati buddha koji spasava syijet spao na
njihovu razinu, bilo je to gore od smrtnng
grijeha.

Sada ¢éu se pozabaviti s dva pitanja:

1) U &emu je Nagardunina originalnost?

2) Kako treba tumatiti rasprava uteme-
lienu na doktrini o dvije istine?

1] Nagardunina originalnost, sazeto refe-
0o, -sastoji se u demonstriranju doktrine
koja podrzava misticki cilj, doktrine o praz-
nosti svih entiteta na argumentivani nadin.
To se ne primjecuje u onome Sto je bilo pri
njega. niti u izvernom obliku koji predstav-
ljaju sdubokes sutre koje spominje Asta (vidi
1. poglavijel, niti u onom obliku te doktrine
koji je vezan za ideal bodhisattve,

Njegovo je polaziite dvojako: s jedne stra-
ne; predstava, potkrijepljena starim budd-
histitkim pronicanjem (pradnja) i dogmat-
skim razvojem, o svijetu koji se sastoji od
mnogih strogo definiranih entiteta i uspos-
tavljanjem specifitne veze izmedu svega; s
druge strane, zahtjev, koji se tjera do kee
nosti, da se precizno dellmluruju svi entiteti
i njihove relacije, 3to se izrazava opozicijom
lic, gdje nema tredega.

To vodi do ukruéivanja pojma o pravoj
biti {svabhava) entiteta, a ta prava bit samo
objadnjava da neito jcs{ 16 £to jest. Ipak, ne
napudtd se tradicionalna spoznaja da sve
stoji u medusobnoj specifitnoj vezi. Sve se
razmatra kroz metodu silifilic, koja isklju-
Euje svako stakoder i« kao i svako sniti/nitic
koji se iskazuju u smislu aproksimativne
definicije. To svugdje vodi do nesklada i su-
koba, jer kruto primjenjivanje pojma o biti
i empirijska realnost odnosa ne mogu se
uskladiti bez dvosmislenosti. Ako nema tre-
éog (stakoder ic), i nema detvrtog (niti/nitic,
u pozitivnom smislu) tada, pod tim okolnos-
tima, ne moze biti ni prvog ni drugog, tj.
nema dyosmislene afirmacije pojma biti ili

sili

serfalirung im Christentum, Hinduismus und Budd-
hismus (Freiburg i Br.-Basel-Wien: Herder, 1982) str,
167-185.



njegove suprotnosti.?® To vodi do odbijanja
i pojma biti i veze u kojoj je tradicionalno is-
kazivana,

Na primjer, ako je neki entitet rezultat
nedega, to je mogude samo ako postoji onaj
prvi. A postoji samo kao definiran svojom
pravom biti. Tpak, sada se takoder definira
kao rezultat drugog entiteta. Stoga je uvje-
tovan jos neéim i u tom smislu nema prave
biti, a iz toga proizlazi i da je lifen bivstva.

Ovo nije nista vite no naznaka argumena-
ta koji su ponekad kompleksni po detaljima.
U tom pogledu Nagarduna nije morao otkri-
ti sve sam. Buddhistitki dogmatican bavili
su se vet s nekoliko vrsta aporia, koje se
moglo pretvoriti u argument nakon ito se
otklone kompromisna riedenju koja su za
njih nadena.

Najpoznatiji primjer je postupak sa do-
ktrinom sarvastivade u pogledu entiteta »iz-
viranjas (utpada) u sedmom poglaviju MMK.
Pojam medusobnog uvjetovanja, koji je ta
skola uvela kako bi izbjegla regresiju u hes-
konatnost (svako izviranje mora i samo
imati izvor), razhija se dihotomijama »ili uz-
rok ili posljedicas, +ili prije ili kasnijec, i
postoji ili ne postojie. [ tu veé poznata aporia
nastupa. Na kraju: nema izvizanja, otuda ni
egzistencije niti prestanka egzistencije.

Netko bi sada mogao reéi: »Pobrinuti ¢u
se du od izviranja ne napravim entitet i time
zapadnem u takve tegobe; Nagarduna mi
necée oduzeti pojam izviranja onakvim raz-
midljanjem.« To je u redu, lako je Nagardu-
na, u odredlenom smislu, otac buddhistitkog
nominalizma time #to je pokazao kako kon-
ceptuzlni realizam vodi u tedkode, on nije
bio sklon tome da izabere nominalis
stay (jer i taj nameée niz problema). Prije bi
trebalo pristati uz koneeptualni realizam
sve do sgorkog krajac. Poput njegovih realis-
ti¢kih prethodnika, on je bio uvjeren da po-
jam ne treba promatrati samo kao znak veé,
umijesto togd, da on vodi do biti stvari. |
on misli da pojam ne vodi do biti koju treba
odvajati od drugih stvari. Tu pojmovima
pripada odredena dijalektika, koja — ako se
pojmovi promatraju kao bitna syojstva stya-
ri—ne guta samo pojmoye veé i cijeli svijet.

Na toj bazi treba utemeljiti shyacanje Na-
gardunine tyrdnje (MMK V, 8) da ta metoda
vodi smirenju (upafama), navjedtavajuéi
spasenje (diva) svega vidljivog (drastavja) te
(u drugom pasusu, tj. MMK XXV, 24) da
vadi gmirenju, navietavajuci spasenje sva-
kog opserviranja | pluraliteta (sarvopalamb-
hopadamah prapanjiopatamah Sivah).

Svijet i bilo koji &in za njega tu totalno
nestaje. Ipak, moguée ga je nekako spasiti,
ne zato 3to je to uprave ono Sto Nagarduna
#eli, veé zato &to on zeli pokazati da njegov
metod donosi spasenje u smislu starog
buddhizma. To nas dovodi do totke dva.

2) Prezentirana skica Nagardunine meto-
de jasno je ukazala na to da njome dominira

o, o se tnoke promatrati kao valjana realizaci-
ju negirane orverostruke formule (catuskoti) u vesi su
svim entitetima; stavide, ta formula se i sama pojavlju-
fe- U vezi  tim vidi Ruegg, The Uses of the Four Po-
sitions of the Cutuskoti and the Problem of the Descrip-
tion of Reality in Mahayana Buddhism, Journal of In-
dian Philosophy, 5 (1977), 1-77.

Osvetljenja

Nagarduna i
knjizevnost
pradnja-paramite

duh dosta drugaéiji od onog u starijoj PPL.
Ovdje nema paradoksa ili polu-paradoksa. U
stvari, metoda ne dopudta ni da se pomisli o
smirivanju svih opservacija u bilo kojoj re-
Inciji, za koje se tvrdi da je logitko, uz bilo
kakvu akciju koja bi mogla voditi do — ili
potedi iz — tog cilja.

Nidta takvo se ni ne dogada, uz jedan izu-
zetik u poglavlju XXIV MMK. Tamo se jav-
lja primjedba da doktrina praznosti obez-
vreduje sve doktrine koje je proklamirao
Buddha, tj. tetiri plemenite istine, ukljuéu-
juci i onu o Putu do spasenja i distinkeiju iz
medu dobra i zla, kao i sve distink: koje
imaju smisla za svakodneyni Zivot.

Nagarduna odgovara da to nije istina, jer
je sve to sadrZano u doktrini praznosti. S
druge strane, prihvaanje ne-praznosti isk-
ljutivalo bi sve to jer bi ono znatilo da je
kruto, nepromjenjivo bice inherentno svoj-
stvo styari i da se podukom i djelovanjem ne
moge nidta postici,

Ali kako je sve to sadrzano u doktrini
praznosti? Pojam praznosti bio je dvosmis-
len i prije Nagardune. On je oznatavao ohoje
~ i negaeiju biti i bite danih realiteta, a si-
multane i odricanje te negacije, Tko god je
prianjao za tyrdnju o praznosti, bio je osu-
divan kao neizljediv (vidi biljesku 10: MMK
XIIL, 8). U MMK XXIV pojam praznosti se
dalje prodiruje i pofinje obubvadati entitete
i relacije o kojima govori stariji buddhiz
(koje je najbolje sumirati pod dogmu suvje-
tovanog nastajanjas, pratitjasamutpada), uz
sve ostale smizlene svjetovne distinkcije. To
su sadriaji pojma praznosti koji se veé na-
laze pred ili ispod negacija biti i biéa. Oni su
objekt i instrument vazece negacije, koja je
krajnjom analizom predodredena da ospori i
vaZenje i negaciju,

Uvodenjem ovakvog najnifeg moguéeg
sadrZaja pojma praznosti ne tezi se obrani
detalja buddhistitke doktrine ili svijeta. Jer
oni se, na drugim mijestima, odbacuju bez
izuzetka. Radise o onome ito se moze izvuéi
iz tradicionalne doktrine kao Buddhina na-
miera, tj. ukazivanje na spasenje.

Ako metoda valjane negacije treba da do-
pusti postizanje spasenja, ono Sto se njome
negira, i ono &to nju negira (i taj se par ter-
mina raspada u procesu negiranja), mora
imati drugadiji status nego neki arbitrarni
katalizator. Jer tefko da bi bilo moguce
shvaéati kao spasenje rezultat operiranja iz-
medu arbitrarnih faktora. No mogude je
smatrati takyvim rezultat operiranjun kroz
faktore doktrine spasenja, koji kao takvi ne
prezivljavaju jer ih intelekt podvrgava najri-
goroznijem testiranju. Zato, pak, ito ta pro-
cedura nikada ne vodi do afirmiranja onoga
ito se negira doktrinom spasenja, negiranje
kategorija spasenja moiemo promatrati kao
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izdizanje, koje intelekt podriava, na neki
supra-lingvistiéki plan, koji je jedini na ko-
jem one imaju smisla. Cak se | intelekt koji
je primjenjen transcendira, i to time Sto se
ampromisno slijede njegovi najsudtin-
iji zakoni, koji su prikladni za odnos sa
svijetom samo u jednoj kompromisnoj for-
mi.

Ovdje opisano opravdanje Nagardunine
vlastite metode ima jednu slabu totku. !
suprot duhovnoj »ili-ilic praksi, ovdje se pri-
mijenjuje jedan fluidan, dvosmislen pojam
praznosti, koji povezuje dva lingvistitka
plana, i koji tak pokazuje preko onog vifeg,
Nagarduna ovdje odstupa od svoje metode
na natin slidan onome u velikim tekstovima
starije PPL. koja se udaljava od paradoksa
koji éeka na drugom ekstremu, tako da po-
nekad govori o dva plana valjanosti, kao is-
pomot za snalazenje. Cineéi tako, oni se na
izvjestan nadin susreéu na pola puta. Nagar-
duna ima nedto bolje opravdanje za primje-
nu te razdiobe, jer se kod njega oba plana
prepliéu. Kod njega je opravdanije nego u
PPL i to to nizu razinu naziva istina (satja).
Ipak, to ostaje kompromis ako se usporedi s
natinom na koji on, inate, postupa.

Cak i ako je to tako, taj kompromis do-
pudta spadavanje svijeta i zadatke unutar
njega. tj. ideal bodhisative, ako je to ono 3to
nekoga zanima. Svijet i zadaci unutar njega
leze na niZoj razini, kao i u odgovarajuéim
pasusima PPL, ali su bolje povezani i bolje
usmjereni spram vikega plana nego u PPL,

S englavkog prevela
Rujana Kren

Skradenice koje nisu objadnjenc ni u tekstu ni u biljei-
kama:

Digha-Nikaya
Mélanges Chinois ot Bouddhigues
Majjhima—Nikays
Samyutta-Nikayu
Taishe edition of Chinese Tripitaka
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MG: Prof. Eljiade, kako Vi, kao eminen-
tan i plodan stvaralac u oblasti istorije reli-
gija, ocenjujete njen akademski i kulturni
poloZaj? Da li istorija religija, naroéito upo-
rednih religija, moZe (kao samostalna naud-
na disciplina) svojim sintetitkim prevred-
novanjem ssvetih tradicijac tovetanstva da
donese novu orijentaciju u shvatanju svetog
u Zivotu foveka, a s obzirom na aksiologki
nihilizam danainjice?

Elijade: Mozda. Istorija religija, tj. ono éto
se podrazumeva pod tom akademskom dis-
ciplinom jeste vrlo korisno znanje — korisno
Zak i za nekoga ko se, na primer, bavi poli-
tikom; a pogotove za jednu mladu osobu
koja Zeli da pronikne u ono &to objedinjuje
sve ljude. Jer, istorija religija pomage fove-
ku da razume druge ljude, drugatije kulture
i njihove istorije. Najbolja priprema za ne-
koga ko ide, recimo, u Okeaniju, Afriku ili
Aziju (kao diplomata ili profesionalni antro-
polog) jeste da sazna nedto o religioznom Zi-
votu ljudi iz tih delova sveta, jer oni ée se
pokazati regitijim od drugih izvora informa-
cija. Religiozni oblici Zivota naroda Okeani-
je, na primer, objasniée jednom strancu niz
konkretnih aspekata zivota sa kojim mora u
svakodnevnici da se nosi.

Sto se pnk tite religioznih vrednosti, malo
se ita moze predvideti. To sam u vide navra-
ta naglasio. Sloboda ljudskog duha je takva
da se njeno kretanje i oblik ne mogu pred-
videti. Po mom litnom verovanju, izvesne
iskonske pojave = objave nikada ne mogu
nestati, zato §to i u visoko razvijenim te hno-
lokim civilizacijama osnovni elementi os-
taju nepromenjeni — dan i nod se vazda sme-
njuju ... Cak i u velikim gradovima ili grad—
skim Eetvrtima, u kojima nema drveda, »pri-
rodes, i dalje ostaju sparée nebaci zyezde . ..
Hteli mi to ili ne, deo smo svekolikog kos-
mitkog kretanja; i najnereligioznija osoba
#ivi shodno tom kosmitkom ritmu, Zivi svo-
je dan i noé, sneva Ta ro0s-
novnos ljudsko bice ja zovem religioznim,
bez obzira na priznate i nepriznate religioz-
ne vrednosti vremena. Kada govorimo o tom
rosnovnomic [judskom biéu, mi, # stvari, go-
vorimo o smislu postojanja, a on je intimno
vezan za dozivljaj svetog, koje opet, jednos-
tavno govorefi, tini »predmet proufavanjac
istorije religija. Naravno, nije lako odrediti
ita &ini ssvetos, mada istoricar religija mora
jof na samom potetku shyatiti da ono ne
predstavlja stadijum u razvoju ljudske sves-
ti nego da je sveto nerazlutiv deo svesti. Ono
se ne ogranifava na tzy. svete objekte i ne
podrazumeva nuino veru u boga ili duhove
U arhajskim stadijumima razvoja kulture i
sam &in #ivljenja bio je svet.

vOje STOVE . . .

MBH: Znati, istoritar religija mora da se
pripremi tako da je u stanju da prepozna
sveto u syim njegovim predvidljivim i nep-
redvidljivim oblicima.

Elijade: Upravo tako. Danas mnoge naiz-
gled profane pojave nose u sebi, za istorita-
ra, odnosno fenomenologa religije, prepo-
znatljiv obrazac religioznog simbolizma.
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Razgovor sa
Miréom Elijadeom

guru Eitave jedne generacije mladih ljudi, u
kojima je probudio interesovanje za azijske
religije (premda je kvalitet tih interesovanja,
kao i natina na koji ih je Vots probudio za
mnoge bio sporan).

Elijade: Jeste ...

MBH: Kakav je Va3 litni odnos prema re-
ligiji u sklopu Vadeg bavljenja fenomenolo-
gijom religioznog?

Elijade: Moji roditelji su bili pravoslavci,
a vi mozda i sami znate, poito ste iz tog dela

BB HERE ® S

MG: Da li je, po Vaiem misljenju, neop-
hodno praviti striktnu razliku (kakvu pravi
zmedu >unutradnjege (emic) i
:ﬁ;lnl].i!nn]l.gi (etic) pristupa proutavanju re-
odnosna aubjekm nog pristupa verni-
ka i onoga koji »objektivnos proutava religi-
je? Da li smatrate da bi bilo potrebno napra-
viti sintezu ovih dvaju pristupa kako bi se
dobio bolji uvid u fenomen religioznog (3to
se naroito &ini vaZnim u proudavanju tan-
trizma, u kojem bez nekog oblika sinicijaci-
jes adept ne moze ni da pomishi na svides ili
sloZenije oblike uéenja).

Elijade: Sigurno je da sinteza predstavlja
napdealuq: pristup i, stoga, praktiéne najt
e ostvarljiv. Pristup je dosta uslovljen i
nodéu istraZivata. Uyek se setim syog p
telja Zorza Dimezija (Georges Dumézil), koji
je bio katolik, i &ini mi, se redovno iSao u er-
kvu, & s druge strane je proutayao religiju i
mitologiju tzv, primitivnih naroda, kao i
azijske religije.

MBH: Sli¢na opaska vaZila bi i za Alana
Votsa (Allan Watts). koji je bio propovednik
engleske protestantske crkve i nezvaniéni

42

Jugoslavije, da je pravoslayna vera neka vr-
sta obiéajne vere o kojoj sam ja kao mladié
znao vrlo malo. Seéam se da sam ifao u cr-
kvu, na liturgije . . . ali sam u subtini bio
ravnodudan prema takvim oblicima reli-
gioznog Zivota. Mene je nedto vuklo da
upoznajem stari mediteranski svet i Indiju.
U stvari, tek posle boravka u Indiji ja sam
nautio da religiju, pa i hriféansku religiju,
razumem kao praktifnu duhovnu veltinu.

MBH: Cini mi se da ste u razgovoru sa
Klod—Anri Rokeom (Claude Henri Rocquet)
primetili da ste neke tehnike meditacije, éak
i disanja, mogli nauditi i na Svetoj Gori — da
ste u to vreme za njib znali. Ipak. sudbina
vas je odvela u Indiju

Elijade: Kao i vas.

MBH: Da. Cime biste to protumatili u
svom slutaju?

Elijade: Zudnja za znanjem, gnosis, u
mom slutaju ispoljila se i kroz potrebu za
meditacijom kao tehnikom sticanja znanja,
a ove u Indiji nisu institucionalizovane veé



su prepustene individualnom traZenju i me-
tafizitkim predispozicijama. Od svih indij-
skih duhovnih tehnika, najvide su me privla-
tile joga i tantra. U to yreme o njima se
mnogo manje znalo nego u upanitadama, na
primer. Zanimale su me Patanjali-jeve
Yoga—siitre i tantristitki tekstovi na san-
skritu.

MBH: Vreme o kojem govorite otprilike je
bilo pre pola veka. Tada ste poteli da se ba-
vite sanskritom.

Elijade: Sanskrit je bio preduslov za sve
to. Potetak mog boravka u Indiji (1928) ka-
rakterife potpuna posveéenost ufenju san-
skrita. Tada se nisam ni¢im drugim bayio,
samo sanskritom. Dasgupta, u &ijoj sam
kuéi u Kalkuti jedno yreme Ziveo, nadzirao
je moj rad. Ali sanskrit je za mene, i tada i
kasnije, bio orude za rad. Moja su preokupa-
cija bili i ostali mitovi, slike, simboli san-
skritskih tekstova.

DP: Mozete li malo podrobnije da opifete
taj period od tridesetih do pedesetih godina
ovog veka, period koji prethodi publikova-
nju triju znatajnib knjiga — Mit o veénom
wradanju istog, Samanizam i Joga.

Elijade: Odogovr bi bio jako dug, pa ¢u is-
tadi nekoliko glavnih momenata, o kojima
obitno govorim kao o tri lekcije koje mi je
Indija dala? Prvo upoznao sam duhoyne di-
menzije klasitne indijske kulture, njenu fi-
losofiju, umetnost i knjizevnost. Drugo, na-
utio sam da razumevam simbole kao takve,
smisao religioznih idola, kao i vaZnost reli-
gioznog simbolizma u tradicionalnim kultu-
rama. To sam shvatio dok sam Ziveo u jed-
nom malom bengalskom selu i posmatrao
kako devojke i fene dodiruju i ukrafavaju
lingam, simbol falusa, koji je anatomski
vrlo precizno isklesan u kamenu, Razmid-
ljao sam kako udatim #enama fiziloska
funkeija falusa nije nepoznata i kako one
uprkos tome u lingamu vide tajnu Zivota,
stvaranja, plodnosti, koja se manifestuje na
svakom kosmitkom nivou. lza takyog ispo-
ljavanja Zivota one znaju da stoji Sive, a ne
taj dea tela kojim se on predstavlja. Taj uvid
mi je otvorio oti za &itay svet duhovnih
vrednosti. Treée, u Indiji sam otkrio konti-
nuitet kulture neolitskog Goveka, jer sam
jednom prilikom horavio u Srednjoj Indiji,
medu Santali—urodenicima. Shyatio sam do
koje dubine sezu koreni kulture Potkonti-
nenta, ne samo arijski i dravidski, nego i os-
taci neolitske civilizacije, u &ijoj religiji je
prezivela slika prirode kao neprekidnog oik-
lusa Zivota, smrti i preporadanja, a takva sli-
ka €ini obrazac i dubevnog Zivota. To sazna-
nje mi je na potpuno nov na&in osvetlilo ru-
munsku i uopéte balkansku narodnu tradi-
ciju. Jer ona je, kao i indijska narodna tra-
dicija, zasnovana na tajni kulta zemljorad-
nje, Naravno, na Balkanu i u Istotnoj Evropi
oblik i znatenje mnogih znamenja prilago-
dili su e hriféanstvu. U svakom sluéaju, za
mene je bilo prave otkrovenje kad sam na-
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slutio izvesno kulturno jedinstve, koje se
moglo nazreti od Kine do Portugala, od
Skandinavije do Sri Lanke. Kasnije sam o
tome u svojim radovima goverio kao o skos-
mitkom religioznom osecanjue, Sto u stvari
znati da se sveto manifestuje u predmetima
ili kosmitkim ritmovima: u izvoru vode, u
drvetu, u godifnjem dobu. Kao $to znate,
obitno se za takve religije kaze da su pagan-
ske ili politeistitke — stvar je, medutim, u to
vreme bila da se shvati dubovna vrednost
onoga §to se naziva paganstvo. To je bila po-
lazna psnova za mene kao istoritara religija.

MG: Kakva je, po Vadem milljenju, veza

. izmedu Samanistiékih transova (ekstaza) i

stanja svesti iza kojih stoji iskustvo soslobo-
denja« (enstaza, samadhi, moksaj?

Elijade: To je slofeno pitanje. Prvo treba
shvatiti, §to dugo nije bio slufaj, da Samani
nisu mentalno obolele osobe. tj. da njihovo
iskustvo nije patoloiko. Mene je ono privu-
klo upravo stoga &to se o njemu malo znalo.

ik i kad su prvi etnolozi i antropolozi po-
teli da odlaze i zive medu tim »primitivnime
ljudima, ni tada nije dolazila do izraZaja le-
pota njihoveg mitoloSkog poimanja sveta,
njihova teologija. Ja sam misti¢ne samanske
ekstaze proutavao jer sam u njima slutio is-
konske izvore religije,umetnosti i metafizi-
ke. Za §amana je vrlo vaFan njegov mentalni
sklop, jer on u ekstazi sizlazic iz tela, ali se
po njenom zavrietku vrada sna istoc ili su
istoe. Iskustva mokse, samadhi-ja ili iskus-
tvo sjedinjenosti sa Jednim kyalitetno utitu
na svest.

MG: Kada uzmete u obzir svoje iskustvo
na polju uporednih religija, da Ii vam se &ini
da postoji jedan sunutra¥nji iskustveni ok-
vire ili szajednitki sadratelje; koji u osnovi
spaja sve religije, odnosno koji je zajednitki
svim mistiénim iskustvima?

Elijade: U nekom vrlo optem smishu, po-
stoji .. . Ali tu se sada postavlja pitanje je-
zika. Ono je neobitno vaino, U patelu se
moze rei da opisima inicijacija i mistiénih
iskustava dominira ssvetloste. Ona je malte-
ne morfolodki vezana za takva iskustva. Me-
dutim, mistitno iskustvo svetlosti se menja
sa jezikom, koji je uvek tesno povezan sa da-
tom kulturnom tradicijom, tako da sui op
tih iskustava — kako ih nalazimo kod Esk
ma, na primer — drugatiji od, recimo, azij-
skih.

MBH: Taj problem je na izvestan nafin
sumiran u stihovima juimoindijskog sve-
ca—pesnika Vira—Zaiva Bhakti pokreta, Ala-
ma Prabhua (Allama Prabhu), keji u jednej
svojoj pesmi—molityi, iza koje stoji iskustvo
unio mystica, peva svom hogu i kaze: Ako si
ti Svetlost; §ta je s mojom metaforom!?

Elijade: Eto, sve je rekao.
RI: Kakya je danas Vada ocena psihoana-

lize? Da li biste danas u obzir uzeli jo§ nekog
pored K. G. Junga?
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Elijade: U pitanju je velika zbrka ... T to
je moja krivica. Krivica je proizadla iz inje-
nice da sam jedno poglavlje svoje knjige
Kosmos { istorija (koja je, opet, pod priti-
skom francuskog izdavata Galimara dobila
sniteanski« naslov Mit o vednom vraéanju)
naslovio Arhetipovi i ponavljanjes. Ja sam
na to skrenuo paZnju u predgovoru: termin
sarhetipe ja koristim u smislu smodels, spa-
radigmac, blisko Platonovom shvatanju, ili
shvatanju Svetog Avgustina. Za Junga arhe-
tipovi predstavljaju strukture kolektivno
nesvesnog. Ja nisam ni u kom smislu njegov
sledbenik. Ni njegov, ni Frojdov. Ja liéno i
nemam iskustva sa psihoanalizom, nikad se
nisam njome podrobnije bavio. Citao sam
glayna Frojdova i Jungova dela, ali ne bih
mogao da kazem kakva je njihova vrednost
za psihoanalizu, niti mogu da kazem tano
koliko je ono ¥to sam profitao uticalo na
mene. Obojica su za mene bili znadajni uto-
liko £to je svaki na syoj natin ukazao na vaZ-
nost snova u ¢ovekovem zivotu i §to sam ja
na simbolizam snova poteo gledati kao na
jezik koji se moke delifrovati. Ja gajim du-
boka poltovanje za obojicu.

MBH: Ako se ne varam, Junga ste imali
prilike i litno da sretnete? Kakav je utisak
ostavio na Vas?

Elijade: Sa Jungom sam se sretao u vife
navrata od 1950, godine pa do pred samu
njegovu smrt. Mene je odulevljavalo simo
njegove prisustep. Podseéan me, s jedne
strane, na nekog kineskog mudraca, a opet
i na osobu koja je tvrsto vezana za Majku
Zemlju. § ohzirom na neka nasa zajednitka
interesovanja, nadi putevi su donekle para-
lelni. Na primer. obojica smo se zanimali za
jogu, famanizam i alhemiju. Ali, znate, ja
sam se poden interesovati za alhemiju jos u
srednjoj 3koli; a prvu knjigu o indijskoj al-
hemiji napisao sam pre nego dto je Jung
bilo &ta objavio u toj oblasti. Sem toga, za
Junga je alhemija jedna predstava ili model
za proces koji je on nazvao individuacijom.
Posle boravka u Indiji, za mene jo alhemija
bita duhovna veitina, tehnika duhovnog
ostvarenja.

RI:Da li Vam se &ini da smo na putu da
otkrijemo zajedniéki imenitelj za prouéava-
nje azijskih i evropskih filosofija? Ili moZda
smatrate da je to nepotebna. Da li je, po Va-
fem misljenju, takay jedan zajednicki sadr-
#atelj neophodan usloy #a sdekolonizaciju
filosofijec, ili pak smatrate da je takvo svo-
denje nepotrebno?

Elijade: Nesumnjivo je da se evropske i
azijske filosofije mogu uporedno proutavati
Sto se tite njihovog zajednitkog sadrzatelja,
nisam siguran. Kao to znate, specifitna ka-
rakteristika indijskih filosofija jeste njihova
soteriologija. To je najvanije. S druge stra-
ne, problem je u Einjenici da preyodi sa sa-
nskrita (npr. Deussen) i komentari indijskih
filosofskih ideja uopite ne tumate dosledno
specifitnost tih ideju. Seéam se. kad sam se
vratio iz Indije, moj bivii profesor filosofije



zamolio me da mu dam neku knjigu indijske
filosofije. Ja sam mu dao ono ito je u to vre-
me bilo dostupno u prevodu, a on mene, po-
ito je protitae, upita $to sam tolike godine
studirao indijsku filozofiju kada u njoj nema
nifta nove,

DP: U jednom trenutku je izgledalo da se
istorija krefe u progresivnom praveu ne
samo u tehnolodkom pogledu nego-i u po-
gledu ljudskih vrednosti. Danas, medutim,
izgledi za buduénost kao da su pomrateni i
steror istorijes nas pritiska vide nego ikada.
5 obzirom na dilemu sverovati ili ocajavatis,
kakvim Vam se ine izgledi za buduénost?

Elijade: Ja ne mogu da dam nikakva »pro-
rotanstvas u tom smislu. Suitina je svakog
religioznog iskustva — otrkivanje svetog, a
ono se razlikuje od ma kakvog fizitkog feno-
mena ili istorijske Einjenice, uprkos tome
ito so uvek sotkrivac u nekom prostoru i ne-
kom vremenu. Kao $to sam ranije napome-
nuo, istoritar, odnosno fenomenolog religija
mora da prepozna ostatke svetog i kad se
oni zaegréu ili izvitoperavaju kao profani.
Ovo, doduse, ne znati da je Lenjinov mau-
zolej, na primer, u sultini religiozan: ne,
nego da, inko revolucionarni simbol, on oba-
vlja funkeiju religioznog simbola. A aku
smatrate da je steror istorijec danas veé
nego ikada, to je zato 3to je dovek izgubio
smisao za transistorijsko znatenje istorije.
Terorom istorije pritisnut je danas onaj fo-
vek ili drudtvo za koje je drama istorije lide-
na jednog meta—znatenja. Covek je bio u
stanju da tolerife patnju, patnju kao kon-
kretan dogadaj, istorijsku &injenicu, jer ih je
dodivljavao ili racionalizovao transistorij-
skim uzracima. Mnoge od kriza savremenog
toveka jesu, u sultini, religiozne — jer su ve-
zane za probudenje svesti o odsustyu znate-
nja, smisla postojanja. Kada tovek prestane
da traga za kljubem svog Zivota i nije u sta-
nju da identifikuje prisustvo transcenden-
tnog u svom ljudskom iskustvu, onda je on
postao ne—religiozan. Zato sam ja kao isto-
ritar religija vazda nastojao da iznesem i
ragjasnim smisao religioznih Zinjenica.

RI: To ste tinili i kao istoritar religija i
kao pisac. Kako se odnosite prema raznovr-
snim aspektima svog rada? Cemu ste potaj-
no najvide skloni?

Elijade: Neko je primetio da tovekovim
ivotom upravljaju »zakon danac i szakon
notic. Ja ose¢am da je tako sa mnom, uz na-
pomenu da se ta dva aspekta stvaranja do-
punjuju i d& su deo istog duha. U nekom
smislu, ja nemam moé da time vladam. Kad
mi dode da pifem neku pritu ili roman, ja ne
mogu da se bavim akademskim radom, tak
iaka znam da od ovog poslednjeg materijal-
no zavisim. Nije uvek, narofito ne u potet-
ku, bilo lako otiéi kod izdavata koji obekuje
rukopis nekog nauénog rada i traiti produ-
Zenje roka radi pripovedaka koje sam morao
da piSem (i to na rumunskom). Naravne,
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biva i obrnuto. Meni s &ini da je to iskustvo
mnogih stvaralaca i intelektualaca. Vaino je
da se ja mogu prepoznati i u jednim i u dru-
gim delima.

Razgovor vodila

Milica Bukic-Hayden
{Svofim pitanjima u razgovon
su poseedne ufestvovali ¢

M. Gaspari, B. lvekovié'i D. Pajin.)

Beleska ux razgovor s Elijadeom

Svaj prvi &lanak ped nazivom sKako sam atkrio kamen
mudrosti Mirfa Elijade je objavio kao trinaestogodid-
nfi defak u Easopisu zu popularnu nauky Ziarul Stitn-
telor Populare, koji je izlazio u Bukureitu pofetkom
ovog veka. Od tada je prodlo Seadeset pet goding, a Mir-
&a Elijude je objavio veliki broj &lanaka i del, kako n
ufnih tako i knjizevnibh. Naravne, njegovi najpoznati
radovi su iz oblasti istorije religija ide
da kake, ir fenomenologije ili morfologije religi
spadaju munje poznati rani radovi na rumunskom je-
lliluv kao o sw: Aichimia Asiation \Burlwmn_ 1934;,
ili € ’ a1 Alchimie Bibilioni

1937), a potom niz dela koja su prr\’rdl'ru na. brofne
evropake jexike. Od njih se fadvajaju sledeéa dol:
Traité d'histoire des religions, Paris, 1949 (engl. izd.
Patterns in Comparative religions, New York and Lon-
don, 1958);

Le Ch isme of {es hais de Lext-
ase; Paris, 1951 \!Dg! wzd Shamantin: Archate Tech-
nigues of Extasy, New York, 1964, i Princeton, 1972);
Le Yoga: Immortalité et libertd, Paris, 1954 (engl. ird.
Yoga: Immortality and Freedom, New York, 1938, i
Princeran. 1969}

Le Mythe de I'ternel retour, Archétypes et répétition,
Paris, 1949 (engl. izd. The Myth of Eternal Return,
New York, 1954 — kasnije izdato kao Cosmos and His-
tory, New York, 1959}

Le Sacré at le Profane, Paris, 1956 (engl. izd. The Sa-
ored and the Profane: The Nature of Religion, New
York, 1959);

*Centre demonde, temole, maisons, w; Le Symbolisme
cosmigue des monuments religeuz, bed. R, Bloch, Rim,
1957;

Forgerons et alchomistes, Paris, 1956 (engl. izd. The
Forge and the Crucible: The Origios and Structures of
Alchemy, New York, 1962);

Aspects du mythe, Paris, 1963 (engl. izd, Myth and
Reality, New York, 1963, i London, 1964);

Histaire des croyances et des idées religeises, Paris,
1976, 1978 (engl. tzd. A History of Rel
Vol .me the Stone Age to the Elsusian Mystoriess,
Vol. 11 +From Gax Buddha o the Triumph of
Christianitys, vol. 11l »From Mukammad to the Atheis-
tic Theologies of the Presente, Chicago, 1978, 1982,

Zivot i rad Mirée Elijadea su poput usbudljive pride:
roden u Rumunifi (1907}, studiro u Ttaliji i Indiji (u
kijaj se keetno od fkolskih centara v Kalkuti do jogis-
tigkih eentara na Himalajima), boravie ili radio u Li-
sabonu, Londanu, Parizu: susretao se sa poznatim lié-
nostima ovog veka kao fte su: Dimexil, Brankuzt, Jung,
Jonesko i mnogi drugi. Od 1958, godine je profesor Is-
torije religija na Univerzitews u Cikagu, gde smo sa
njim i vodili ovaj razgevor.

U sedamdeset. owmof godini, iako boluje od artritisa,
profesor Elijade i dalje ostavlia utisak vl fivahne oso-
be. Premda vide ne predaje, uz pomod svojih najblisih
studenata | saradnika uspeva i dalje da radi, sreduje
stare rukopise, pide predgovore, ureduje tasopise .. .
Po njegove] delji, razgovor nismo snimali vet belekili,
slukedi se pritom uputstvinm koje nam je on duvao. Da
se razgovor snimio, napomenuo je profesor Elijade, &i-
nila b mu se da je o stvarima o kojima smo govorili jz-
rekao jednom za svagda date istine, §to naravno nije
slufiaj. Ovako, rezgovori kao i knjige ostaju u wleri
(z)bivanja, o kojo} je profesor Elilade svojim studonti-
ma govorio kao o sferi smalo vidoj od nesavricnostic,

Objavljend na srpska-hrvatskom:

= Mit i zbilja, Prev. Mirka Cvitan i Ljerka Mifka. —
MH, Zgb.,1970.

= Okultizam, magifa i pamodne kulture. Prev. Liiljana
Filipovié. — GZH, Zgh., 1981.

- Kovadi i alkemitars. Prev. Miljenko Majer. — GZH,
Zgh., 1982,

— Sveta § profana. Prev. Zoran Stojanovié. Pugovor Sre-
ten Marié. — Zamak kulturs, Venjaéka Banja, 1980.

— Joga—Besmrinost i slobude. Prevod i predgovor Zoran
Zec. — BIGZ Bgd,, 1984

— Samanizam i arhajske tehnike ckstaze. Prevod |
predgovor Zoran Stojanavié. — M8, Novi Sad, 1985.



Kako je izgledao Vas prei odlazak i su-
sret sa Indijom? Koliko Fam je znanje jezi-
ka pomoglo da spoznate ljude, obidaje, lite-
ratury, (td?

Moj prvi odlazak u Indiju, u prolece 1960.
godine, uéinio mi se kao svetanost, kao pra-
va ekspedicija. U Rijeci sam se ukreala na je-
dan nad polutrgovatki brod koji je prevozio
i nekoliko putnika; odatle smo kroz Suec ot-
plovili na Indijski okean. Putovanje do Kal-
kute trajalo je dobre tetiri sedmice. Oseéala
sam se kao nekakay dubovai Kristifor Ko-
lumbo koji krede na otkrivanje nepoznatih
svetova, Danas, nakon brojnih turistitkih,
poslovnih, &, pre svega, avionskih putovanja
uailh ljudi u tu zemlju, moram i sama da se

hi syom  tadadnj osecanju.
Tada su ti osedaji delimitno bili rezultat
mladalatkog zanosa a delimiéno i razumljivi
poito kod nas Indija nije bila narotito po-
znata.

Opravdano me pitate kakav je bio moj
prvi susret sa Indijom, jer je tada doista
malo driava Zivelo u predstavama stranaca
u toliko razli¢itim slikama. U vreme mojih
priprema za put kod nas je joi uvek bila Ziva
slika o raskofnom Zivotu maharada; moji
su poznanici u fali govorili da jedan od njih
teka upravo na mene te su me odmah pro-
zvali smaharaniz, Na sreéu, imala sam i rea-
listitnije informatore, a jedan od kolega koji
je u Indiji. pre mene, studirao hindi jezik,
opomenuo me je da ne treba da se pladim
prizora bede kakve ranije sigurno nisam vi-
dela. Tog sam se upozorenja setila kada sam
prvi put stupila na indijsko tle u Cochinu,
na jugu Indije, ito inade nije bilo moje ko-
natno odredidte; tamo smo se zaustavili
samo na jedan dan, radi istovara. Mada sam
prethodno protitala i takve knjige koje su
ved u naslovu upozoravale (npr. Indien ohne
wunder — Indija bez ¢uda) na injenicu da u
Indiji ne teku med i mleko, kako se to kaze,
ipak sam do#ivela uzbudenje, gotovo kao
mladi Buda kada je na svojoj prvej Setnji iz-
van dvorskih zidina sreo starca, bolesnika i
pogrebnu povorku, éega je otac hreo da ga
podtedi. Pre gotove fetyrt stoleéa u Indiji su
se tedée nego sada na ulici mogli sresti gu-
bavei, ljudi sa elefantijazom — slonovom gla-
vom — proroci i beskuénici; prvog dana mog
boravka tamo oni su prolazili kraj mene kao
u kakvoj procesiji. Pa ipak, jednom Kristifo-
ru Kolumbu, pogotovo kada polazi na du-
hovno istrazivanje, ne prili¢i da se vrati sve
dok ne ispuni svoje zadatke, te sam tako o-
stala do trenutka kada me je, kroz dve go-
dine, pokupila jedna druga lada i s velikim
tovarom knjiga odvela u domovinu.

U pogledu studija, moguénost za boravak
u Indiji naisla je za mene u pravom tasu. Ne-
koliko dana nakon diplomiranja iz uporedne
knjizevnosti i teorije literature, u tasopisi-
ma je objavljen konkurs za stipendije u ne-
kim azijskim drzavama. Moj profesor Anton
Ocvirk, koji je u svoja predavanja ukljutivao
i orijentalne knjizevnosti, Zeleo je da nekog
od svojih studenata zainteresuje za specija-
lizaciju na tom podruéju. Ofegledno da je,
zahvaljujuéi svom pedagodkom daru, u meni
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naslutio toveka sa potrebnom sklonodéu.
Preko svog, tada jod honorarnog saradnika
Dudana Pirjevea, predlozio mi je da se pri-
javim za japansku stipendiju. Razmislila
sam i s njihovom saglasnoiéu i preporukom
prijavila se za indijsku. Do konatne odluke
nadih i indijskih prosvetnih vlasti prodla je
jedna godina. Citavo to vreme — uz posao —
spremala sam se za tu specijalizaciju, uskla-
du sa svojim moguénostima.

Pitate kako mi je znanje jezika pomoglo
da upoznam ljude, obitaje, literaturu, itd,
Morali biste da me pitate kako me je nezna-
nje jezika u tome onemoguéavalo. U svojim
pripremama kod kuée nisam imala mogué-
nosti da nautim ijedan indijski jezik. Inate
sam bila odlutila da to bude sanskrit, jer
sam htela da se usmerim na staroindijsku
knjizevnost koja mi se utinila zanimljivijom
od savremene. Na univerzitetu u Benaresu
uotila sam da sve novajlije odlifno vladaju
sanskritom. Bilo mi je nemoguée da s njima
naporedo pratim ista jezicka predavanja.
Zato sam molila za posebne Easove, a oni su
mi odmah dodelili studentkinju poslednje
godine, s kojom sam veoma intenzivno radi-
la udzbenike za srednju skolu, a potom po-
¢ela da ¢itam tekstove. Jedan od prvih tek-
stova bila je upravo Kalidasina .‘)I:lkgnmta.
Uz to, prve godine sam sludala jod i predava-
nja iz staroindijske istorije, sanskritske
knjiZevnosti i istorije umetnosti, a druge go-
dine sam posetivala diplomski kurs iz sta-
roindijske istorije drustva, indijske filozofi-
je. indijskih religija i savremene indijske
misli, i iz tih predmeta spremala ispite. Uni-
verzitetsko utenje na toj katedri tada je jod
uvek odriavano na engleskom te za spora-
zumevanje unutar univerzitetskih zidova,
dakle, nije bilo smetnji. Takode su i svi moji
indijski prijatelji izvan tog kruga odlitno
znali engleski.

Jasno je da bi mi koristilo da sam znala
kakav moderni indijski jezik. To bi omogu-
éilo neposmdniii kontakt sa ljudima u vozu,
na uliei, u hramovima, kao i uvid u nj hove
dozivjaje i pogled na svet, Zbog toga, inale,
nisam bila sudbinski prikraéena, jer za moje
studijsko podrudje takvi kontakti nisu bili
neposredni. Ipak su i ovaj nedostatak na-
domestili indijski profesori, kolege i prijate-
lji, koji su mi s velikom spremnoféu objad-
njavali sve ito me je zanimalo. Veliku po-
moé pruzile su mi i kolege iz Evrope, kojih
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je u Beharesu bilo u lepom broju. Neki od
njih imali su iza sebe veé nekoliko godina
tivota u Indiji, na primer A. J. Alston = koji
je bio tako dobar da je sa mnom Sitao San-
daratarjev Komentar Bhagavad—Gite. Nad
hotel sInternational House« postajao bi uve-
&e, kada su ga posedivali i neki indijski pre-
davaéi i gostujuéi profesori iz raznih driava,
pravi debatni klub. Nafi indijski profesori
bili su vanredno poZrtvovani u radu sa stu-
dentima i, uz to, veoma gostoljubivi. Da na-
vedem samo dva primera, Profesor Agrawala
jes pored redovnih obaveza u toku Eitave go-
dine, jednom sedmitno analizirac kod kuée
vedske tekstove sa grupom zainteresovanih.
Profesor filozofije N. K. Devaraja Zeleo je,
kada sam odlazila, na svaki naéin da me po-
zove u kuéu. Vile u Sali rekla sam da nemam
nijedan termin osim doruéka. »Pa, dodite na
dorutake, bio je uporan, swvidefete kakav je
tipiéni indijski dorudak.«

Dyadesetak godina se bavite Indijom. Sta
Je bilo na potetk i kakva su danasnju vide-
nja?

Dvadeset ili taénije 23 godine veé je doba
koje omoguéava obrafun ili pak proveru. U
stalnim yremenskim stiskama, ove godine
su prodle tako brzo da mi tako neito nije
palo na pamet. Ako svoja sadainja stanovii-
ta uporedim sa onima na potetku, ne vidim
ba# nikakvu razliku. Moguée je, naravno, da
titavo vreme hodam u krugu sa istim zablu-
dama. Pa ipak, &ini mi se da je veé moje ta~
dainje gledanje na Indiju bilo realno, bez
idealizovanja i zgrazavanja. Zato se i u po-
novnim kraéim boraveima u Indiji ono nije
promenilo. Veé u potetku Sezdesetih godi-
na, svi mi stranci koji smo se u Benaresu ba-
vili tradicijom stare Indije i stoga bili naro-
ito pozorni na njene ostatke u savremenom
#ivotu, znali smo da je ponedto od toga osu-
deno na propast. Bili smo takode svesni do-
brih i lodih strana te pojave. Zato me kod
ponovnih poseta iznénaduje vide to da odu-
miranje starog sveta nije tako sudbinski na-
glo kako smo se bojali.

Rad za kuénim pisaéim stolom, naravno,
neito je sasvim drugo od intenzivnog doZiv-
ljaja indijske materijalne i, narotito duhov-
ne sredine; a i jedno i drugo sluZi istom cilju.
Sigurno da je indijsko iskustvo znatilo za
mene i litno obogativanje. Imala sam oseéaj
da sam pronatla svoj put i tog se puta jod
uvek drzim, iako zbog drugih obaveza njime
jod uvek hodam polako.

Staroindijska krjiZevnost je jedna od Fa-
dih glavnih preokupacija. Kakav je njen po-
loZaj danas u Indiji, u svetu i kod nas?

Istina je, bavim se pre svega staroindij-
skom knjizevnoséu. U knjizevne probleme
usmerile su me veé moje prvobitne studije;
ovom se knjizevnodéu bavim i studijski i
kao prevodilac. Staroindijska knjizevnost je
veliko i raznoliko podrutje lmje Je zlmml]l-
Yo za lici &




praktitno je neiscrpno. lzvanredno dugo
neprekinut razvoj sanskritske knjizevnosti
omoguéava bavljenje istorijskim pitanjima,
zbog povezanosti s religijom i filosofijom, te
je literatura privlaéna i za struénjake sa tih
podrutja, u drugom pogledu za sociologe i
folkloriste. Zanimljiva je po svojim formal-
nim znatenjima i estetskim konceptima.
Zbog uticaja na susedne literature, kao i na
zapadni svet, pruka moguénost za kompara-
tivne studije. Broj svih tih i drugih istraZi-
vanja staroindijske knjizevnosti svuda po
svetu vrtoglavo raste. Veé i samo. praéenje
razmaha publikacija u bibliografijama o-
biman je posac, a da tovek bude u toku svih
novih Ginjenica, sasvim je nemoguée. To je
izvodljivo samo na usko ogranitenom pod-
rutju, ukoliko je takva struéna literatura
uopite evidentna i dostupna.

Savremena Indija zavzima, naravno, u
proutavanju  staroindijske  knjizevnosti,
prvo mesto. Izlaze brojna krititka izdanja
tekstova, pojavljuju se sinteticke studije,
mnoze se disertacije i obrade specijalnih ob-
lasti, ponekad se Stampa i nedto dto je manje
zanimljivo, ali je znatajnih dela doista ipak
muogo. Veé su i vehunski struénjaci pred-
ratne generacije indijskih nauénika uspeino
spajali viadanje zapadnjatkim metodologi-
jama sa demacdom obrazevnom tradicijom.

U Indiji ima, naravno. dosta ikolovanih
ljudi koji mogu da itaju staroindijska knji-
zevna dela u originalu, koja se, takode, po-
javljuju u prevodima na moderne indijske
jezike, Veéina modernih indijskih knjizev-
nosti ubraja medu svoja prva dela obrade ve-
likih staroindijskih narodnib epova Mahab-
harate i Ramajane. Tako je mnodtvo starih
prita i motiva uslo savremenom Indijeu u
svest i na ovaj nadin.

U poslednjim decenijama u svetskoj indo-
logiji zapazen je novi odnos prema indijskoj
kulturi, a s njime, takode, i prema literaturi.
Cedde nego ranije razmatraju je kao jedna-
kovredni pojam sa svojim zakonitostima a
ne, kao nekada, sa stanovidta sopstvenih es-
tetiékih nazora. U ova savremena nastojanja
ukljutuje se i Jugoslavija. Istina je da smo
veé u XIX veku imali nekoliko indeloga koji
su poirtvovano objavljivali prevode. Karol
Glaser Eak i o sopstvenom trodku, Srpski
knjizevnik Milan Jovanovié Morski objavio
je jot potkraj XIX veka studiju o starcindij-
skoj dramatici, koja je na nivou tadadnjeg
estetitki najnaprednijeg evropskog pisanja o
ovoj oblasti, U pryvoj polovini XX veka, po-
red brojnih indologa, npr. Maretiéa i Jeftica,
koji su i prevodili sa sanskrita, i neki knji-
Zevnici su brinuli za informacije o staroin-
dijskoj knjizevnosti.

Naki ljudi mogu danas temeljito da pro-
udavaju staroindijsku knjizevnost iz doma-
¢ih publikacija. S Katitiéevom knjigom Sta-
ra indijska kajizevnost dobili smo 1983. go-
dine opsezan i pouzdan prirutnik, kakav ne-
maju ni narodi sa bogatijom indoloikom
tradicijom. Bio je objavljen niz preveda sa
originala, 3to se tife srpskohrvatskog pod-
rudja, na primer prevod Panéantantre
Zdravke Matisié, uz studiju, prevodi budis-
titke literature Cedomila Veljagica, sa pro-
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pratnim tekstovima koji ukljutuju nove
gradivo. Isti autor je sa sanskrita preveo Ka-
lidasinu pesmu Oblak giasonosa. Antologija
koju je uredila i krititkim aparatom opremi-
la Rada Ivekovié, a u kojoj je uéestvovala
grupa prevodilaca, nosi naslov Pocect indijs-
ke misli. Veéina tekstova u ovoj antologiji su
literarni. Ima i nekoliko prevoda nadinjenih
na osnovu drugih prevoda. Neki pisei raz-
matraju staroindijsku knjizevnost u vezi sa
filosofijom, dramatikom i pozorifnom ili li-
kovnom umetnodéu. Pored mene, staroindij-
skom literaturom se u Sloveniji danas have
jos Frane Srimpf i Milan Stante, premda je
ovaj drugi usmeren yide na probleme savre-
mene Indije, kao etnolog; tu je i dr Zmago
Smitek, a moZda i jod neki.

Ukratko, jugoslovenski utinak na tom
polju je toliki da je nemoguée nabrojati ovde
sve primere, tak i kada bi tovek imao deta-
ljan pregled. A za to, na Zalost, nedostaje
centralna bibliografska evidencija. Na taj
nedostatak, koji mozda jod bolje oseéam
zhog svoje sprofesionalne deformacijes, s
obzirom da sam 12 godina radila u hibliote-
karskoj struci, veé sam i ranije upozoravala.
Koristim sada i ovu priliku za poziv na us-
tanovljenje takvog dokumentaristitko-hib-
liografskog centra koji bi sakupljao podatke
o indoloikim publikacijama u svakoj zemlji
i, pri tom, jednom goditnje slao svim zain-
teresovanim odgovarajuéi bilten. Mogda bi
takav posao bila spremna da preuzme neka
veé postojeéa radna organizacija?

Preveli ste Sakuntalu, Bhagavad—G
Kao biljke, kao iskre lizhor sanskritske
ke). (,m.!zmja doba, Oblak glasonoda. Svi su
prevadi se sanskrita. Koliko je sanskrit»Zivi
Jezike? Kolika je draZ prevodenja s ovog je-
zika i, sta bi joi bilo zanimijive prevesti?

Prevodenije sa sanskrita bilo bi odgovara-
juéa tema za dalju raspravu pa se stoga u od-
govoru moram ograniditi samo na nekoliko
najsutinskijih stvari, a i to samo u vezi sa
poezijom, pobto s prozom imam premalo is-
kustva,

Danae je sanskrit van Indije zaista smr-
tave jezik, zanimljiv samo za prevodioce i
lingviste koji u vezi sa njim neprestano do-
laze do novih Einjenica. Ali, u Indiji jod uvek
Zivi, mada na sasvim poseban natin. Pri tom
ne mislim na pojedince koji ga ute veé u de-
tinjstvu i njime vladaju aktivno, niti na
usamljene pokuiaje ofivljavanja literarnog
stvaraladtva na tom jeziku, podto oni imaju
samo marginalan znataj. U mislima mi je da
je u modernim indoarijskim jezicima olu-
van znatan deo njegovog refnitkog blaga i
da su svakom obrazovanom Indijeu, ili tak
bilo kom prostom éoveku, poznati brojni sa-
nskritski termini za koje u évropskim jezi-
cima nema ni blizu odgovarajuéih prevada.
Sanskritska leksika, dakle, jod Zivi.

Jod uvek se npalazimo pred preprekom
koja se pojavljuje prilikom presadivanja li-
tearnih dela iz tako udaljenih kultura. Cesto
nemamo na raspolaganju domaée izraze ni
za apstraktne pojmove niti za svakodnevne
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predmete iz fovekove okoline. Druga osobi-
tost je to 3o je sanskrit, kao knjizevni jezik,
u upotrebi sve do kraja 2. milenijuma pre
nade ere pa do pofetka 2. milenijuma nade
ere i jod kasnije. Svaka znacajnija faza u tom
dugom razvoju sanskritske literature izrodi-
la je, tako reéi, poseban jezik. Take se, na
primer, vedski jezik po izrazu, oblicima slo-
va i, naravno, po stilu snazno razlikuje od
epskog ili kasnijeg klasitnog sanskrita. jer
su i razlike medu pojedinim autorima ve-
oma velike. Znatenjska istorija pojedinih
refii véoma je duga i razudena i prevodilac
mora mnogo da pazi koje znatenje izabira.
To, inate, vife vazi za strutne tekstove, ta-
kode i za poetsko-filosofske tekstove, kakva
j¢ Bhagayad-Gita. Sanskrit je i sintaksitka
pitanja redio sasvim drugadije nego moderni
jezici. Sve zavisne reéenice izrazene su par-
ticipima ili imenicama u odredenim padegi-
ma, reti su prirodno nanizane u duge ili kra-
te sklopove. Od prevodilaca zavisi koliko ée
pregledno i u duhu domadeg jezika i domade
pesnitke tradicije organizovati prevedeni
tekst ili upotrebiti zavisne recenice, birajuéi
one koje sme da upotrebi, da prevad ne bi
bio suvise suvoparan ili racionalizovan. Na
videm nivou. da prevod ne bi bio suvide su-
voparan ili racionalizovan. Na videm nivou,
treba paziti na upotrebu grupa i figura koje
su u staroindijskoj poeziji omiljeno pesnié-
ko sredstvo, na nijansiranje u prikazivanju
osedanja koja proizvode sasvim odreden uti-
sak u &itaocu ili gledaocu, kao i na razne na-
tine indirektnog izrazavanja. Pri tom je pre-
vodioou od velike pomoéi poznavanje zako-
na staroindijske poetike.

Kod poezije je jedno od suitinskih pitanja
njen versifikatorski oblik. Staroindijska
metrika poznaje vide od dvadeset kompliko-
vanih metrickih oblika s rafiniranim sma-
njivanjem dugih i kratkih slogova. Ti obliei,
naime, nisu izgradeni na osnovu tako krat-
kih stopa na kakve smo navikli u evropskoj
poeziji. Cak i ako postujemo &injenicu da je
u slovenatkom stihu nuzna upotreba nagla-
fenih i nenagladenih slogova, kod vedine ob-
lika nije moguée podrazavati ritmitki urisak
originala. U praksi sam se odlutivala za raz-
litita reSenja. U Sakuntali sam — s jednim
izuzetkom — upotrebila jedanaesterac i vari-
rala broj stihova u strofi, koja je u originalu
ogranifena na dvaili fetiri. U Oblaku glaso-
nodi otuvala sam broj slogova, mada je stih
dug sedamnaest slogova, &to je za slovenaé-
ku metriku priliéno velika duZina. U anto-
logiji lirske ravnala sam se drugaéije: neke
kratke pesme, slitne poslovicama, nalaze se
tak i u slobodnom obliku.

Izuzetak koji sam primenila u Sakuntali,
da u prevodu ofuvam metritki utisak origi-
nala, oblik je stiha koji Indijei nazivaju $lo-
ka. Uprkos velikoj metritkoj raznolikosti
koju sam pomenula, ogroman deo staroin-
dijske poezije — pa i struénih tekstova = na-
pisan je upravo u tom srazmerno prostom
obliku. Njegovu omiljenost lako je objasniti:
on je slozen, daje izraziti metricki utisak, pa
ipak je i dovoljno uprodéen. podto na neko-
liko mesia dopusta kratki slog umesto du-
gog ili obrnuto. I slovenatki stih poznaje




istu zakonitost u vezi sa naglafenodéu ili ne-
naglasenoicu slogova, premda je ta granica
izmedu slobode i vezanosti veoma delikatna
u slovenatkom stihu, Moj prvi prevod —
skraéena epizoda o Savitvi iz Mahabharate,
u titanki za gimnaziju — koji je objavljen pre
dvadeset godina, doZiveo je tak tri redakcije
na svom putu do sloenije metritke organi-
zacije. Slitno je prevodena i Bhaga-
vad—Gita, Pretpostavljam da bi drugi pripo-
vedni tekst, npr. prevod glavnih epizoda fla-
majane, zahtevao novo razmisljanje i novu
tehniku prevodenja $loke.

U ¢emu je, dakle, privlaénost prevodenja
sa sanskrita? Rekla bih: kao i kod svakog
prevodenja sa mnogo zahteva — u refavanju
takvih i slitnih problema. U samom procesu
prevodenja dozivljavad &as nevolie a fas
opojnost zhog velikog broja moguénosti igre
relima. Ako ti se osmehne sreéa da i prevod
deluje estetski, mada uz pomoé drugatijih
sredstava nego u originaly, na kraju dobijas
osecaj da si uspostavio most koji omoguéava
i drugima nove spoznaje i doZivljaje, novi
duhovni rast i razmah.

Odgovor na zadnji deo Valeg pitanja, ita
bi sve jod bilo zanimljivo prevesti. moze se
dati jednom redju: mnogo. Trenutno mi Slo-
venei imamo samo nekoliko procenata sve-
ga Sto je vredno u staroindijskoj literaturi.
Srpskohrvatsko podrudje je za nekoliko dra-
gocenih knjiga u boljoj situaciji, Ako se og-
raniéim samo na najvainije, onda bi, pre
svega, bio potreban opseian izbor iz Feda
(toga se pomalo veé podubvatam), najzna-
¢cajnijih upanifada, obimnih odlomaka iz
Ramajane (to imam u planu) i Mahabhara-
te. Cekaju jod i tako plemenita dela kakvo je
npr. Panéatantra, lz klasitnog perioda bile
bi zanimljive Glinene kodije ili kakva
Bhvabhutijeva drama, neki umetni¢ki ep i
titav niz kraéih tekstova.

Puran uopdte ne poznajemo, to bismo
morali da prevedemo barem u odlomeima.
Takode je zanimljiva i struéna literatura. Tu
je jod i budistitka knjizevnost na paliju — na-
ime, nije sva staroindijska knjizevnost na
sanskritu—a za to uopdte nemamo nikakvih
struénjaka. Ukratko. oblast je tako diroka da
ni vide prevodilaca ne bi u dogledno vreme
obavile ovaj pesao.

Vasa knjiga Staroindijska poetika objav-
ljena fe prosle godine. Recite nam ukratko o
staroindijskof poetici i njenom odnosu pre-
ma sayremenim tokovima.

Moja knjiZica je veoma zgusnuti prikaz
staroindijskih teorijskih razmatranja litera-
ture, posto je sastayni deo leksikona koji iz-
lazi kao serija kratkih mnografskih razmat-
ranja najvaznijih literarnih pojava i poj-
mova. U ovoj su prikaz, po odredenjima &-
tave edicije, bile ukljuéene i Einjenice o na-
Sem upoznavanju sa staroindijskom poeti-
kom. Njegov glavni sadriaj je hronoloski
pregled razlititih smerova i teorija u stvara-
latkom periodu staroindijske poetike, od pr-
vih stoleéa nase ere pa do XV1I stoleda. Stav
prema umetnosti reéi primetno se menjao u
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tako dugom vremenu, a s njim i pojmovni
aparat njene analize. Svakako da je u tako
zasnovanoj knjizi bilo moguée samo u neko-
liko sultinskih poteza predstaviti dvadese-
tak najvainijih dela.

Centralna painja posvefena je sastavu i
sadriaju najvainijih pojmovnih kategorija,
pomodu kojil su autori staroindijskih poeti-
ka istrazivali zakonitosti umetnosti redi, od-
nosno medu samim kategorijama i njegovim
promenama. Medu njih spadaju pesnicke fi-
gure (alankare), odlike (gune) i gredke (doge),
natini pisanja (riti) naznateni znatenjem
pesnitkog dela (dhvani) u sadr¥inama oseéa-
nja, zajedno sa estetskim dodivljajem umet-
nitkog (rasa). Svi ovi vidici bili su u pojedi-
nim periodima akteri razlititih osvetljava-
nja i painje, sve dok se na kraju nisu udru-
#ili u jedinstven i skladan sistem.

Tri najveéa dometa staroindijske poetike
su sistematska analiza pesnitkih figura, te
teorije rase i dhvanija. Cesta i rafinirana
upotreba pesnitkih ukrasa u literatuti uzro-
kovala je detaljno pradenje razlika medu nji-
ma, tako da je konaéno utvrdeno stodvade-
set raalititih figura i tropa. Neke od njih
imaju i po vife desctina razliditih oblika.
Teorija rase proizlazi iz posmatranja i opi-
sivanja osefanja koje jedno pesnitko delo
obrazuje. Ova teorija tvrdi da je ljudski do-
#ivijaj umetnickog dela u emotivnom smislu
slitno obojen kao i obrazovno oseéanje koje
je najvaniji deo umetnitkog dela, premda
istovremeno estetsko uivanje (rasa). Ono je
najsavrdenije onda kada je poruka umetnié-
kog dela najmanje neposredno izrazena i
kada ga italac mora receptirati tako da raz-
ume i znatenje koje je samo naznateno
(dhvani}).

Staroindijska poetika je razmatrala sta-
roindijsku klasitnu knjizevnost i upotreh-
ljavala je keo gradivo za svoje analize ili pak
u njenom duhu izmidljala primere zir ilust-
raciju svojih teza, Verovatno je i uticala na
nju, pa tako jok vife utvrdivala veé vazede li-
terarne modele. lzvan njenog dobvata ostala
je — osim nekoliko pesnitkih ukrasa — ved-
ska knjizevnost, mada nije iskljuteno da ova
nije imala svoju ved kodifikovanu poetiku
koju nije uspela da safuva. Srazmerno kasno
su u teorijsko razmatranje umetnosti reéi
bila ukljutena oba velika narodna epa Ma-
habharata i Ramajana. U pogledu kompo-
zicije knjizevnog dela, poetika se detaljno
bavila dramatikom, neto manje umetnié-
kim epom dok se konstrukeija drugih oblika
nije Einila posebno vainom.

MoZemo se pitati koliko je takvu poetiku
koja je nastala u sasvim odredenoj drudtve-
noj i duhovnoj sredini uopite i moguce ap-
licirati na drugaéije literarno gradivo. Neko-
liko takvih pokudaja veé je bilo, a neki su se
pokazali doista dobrim. Tako je Paul Reg-
naud, krajem XIX veka, na osnovu teorije
rase analizirao Rasinovu Fedru, dok je Ed-
win Gerow u svom reéniku staroindijskih
pesnickih figura i tropa (1971) naveo prime-
re iz engleske i ameritke poezije, i to sasim
moderne. [ staroindijske teorije o funkeiji
jezika u knjizevnom delu imaju nekoliko za-
jednitkih crta sa savremenim evropskim
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teorijama. Suftinu savremenih literarnih
pojava verovatno nije moguée obrazloZiti
staroindijskom poetikom, ali nam ona izodt-
rava pogled za znatajke staroindijskih knji-
zevnih dela i otvara pogled u zakonitosti li-
terarnog stvaraladtva uopite.

Tzulavali ste i religiju u Indiji. Da li se
njoj moze dati preimuéstvo u odnosu na sve
ostale struje i kolika je njena mo¢ danas?

Vade je pitanje veoma opravdano, ali
sumnjam da mogu kvalifikovano da edgovo-
rim na njega, barem $to se tite savremene
Indije. U moj studijski program spadao je i
predmet indijska religija, mada je obuhva-
tao samo informaciju. o autohtonim indijs-
kim religijama, bramanizmu, hinduizmu,
budizmu i dainizmu. Problemi koji su se po-
javili sa prodorom tudib religija, na primer
islama ili hridéanstva, nadmasivali su okvir
tog predmeta, kao i poloZaj autohtonih i
drugih religija u nezavisnoj Indiji naken
1947, godine. Tim se pitanjem ljudi bave u
okviru drugih struka, na primer sociologije,
te bi po bibliografskim podacima fovek mo-
gao zakljutiti da je to podruéje predmet in-
tenzivnih istrazivanja, Zbog pomanjkanja
vremena — ne zhog smanjenog interesa — do
sada nisam mogla da se udubim u njega te
bi se drugi deo odgovora morao temeljiti na
utiscima | opaZanjima.

Informacije koje sam dobila u Indiji, bilo
na predavanjima bilo zapaZanjem svako-
dnevnog verskog Zivota, dobro su mi dodle
za moje bavljenje staroindijskom literatu-
rom. Za svakoga ko Zeli ozbiljno da se bavi
bilo kojim aspektom indijske kulturne isto-
rije osnovno poznavanje insijskih religij je
neophodno potrebno. Sav kulturni razvoj
Indije, njena literatura, umetnost, filosofija
i. takode, drudtvena istorija veoma su tesno
povezani sa razvojem indijskih religija. No-
sioci kako religoznog tako i kulturnog raz-
voja bili su —s dva veéa izuzetka — brahma-
ni, onaj sloj ljudi kaji formalno nije posedo-
vao ni bogatstve ni mod veé samo uticaj | na
jedno i druge. Iz njega su, naime, pored
svedtenika, vaspitata, umetnika i nanénika
u razlifitim oblastima poticali i vladarevi
savetnici u vojnitkim i pravnim poslovima,
Izuzeci koje sam pomenula su budizam i
dainizam, koji potitu iz redova vojnitkog
plemstva. Staroindijska knjizevnost obuh-
vata uglavnom religiozne tekstove, dok je
svetovna materija (avanguristitke i ljubavne
prite) veoma retka; klasitna svetovna faza
hrani se najéeSée obradom raznih mitova,
Na primer, bogovi kod Kalidase vide ne na-
stupaju s takvom elementarnom snagom
kao u starijim vedskim himnama drugog
milenijuma veé su rafinirovanije dekorativ-
ni, iako se ne moie reci da su nekakve is-
praznjene ljuske. Od arhitektonskih spome-
nika satuvali su se uglavnom samo sakralni
objekti (budistiéki stubovi, u stenu usefeni
manastirski centri, hinduistitki hramovi), te
se otigledno radi o tome da su radeni briz-
ljivije i od trajnijih materijala. Osim jednog,
koji je bio izrazito materijalistitki, filosof-




ske sisteme je teiko razdvajati od religije.
Socijalni Zivot bio je njome protkan do te
mere da je hinduizam, kako kafe Radhak-
rishnan, istinski sway of lifee.

Upravo se ovde moramo upitati ita je
uopite religija. Gombrich, koji je istraZivao
religiozni Zivot u jednoj seoskoj sredini na
Sri Lanki — a njegova je knjiga izuzetno za-
nimljivo terensko istrafivanje savremenog
budizma — navodi na poéetku mnogo razli-
titih definicija religije. Za hinduizam bi bilo
potrebno uzeti najdiru granicu. Izbrisana
granica izmedu svakodnevnog i posveéenog
u budizmu jeste, po meni, uzrok videmileni-
jumskog postojanja u Indiji. Mada pri ruci
nemam statistitke podatke; hinduizam je
danas gotovo najrasprostranjenija religija u
Indiji. Znatan je i broj muslimana. Hrid¢ana,
budista i dainista je samo po nekoliko milio-
na, dok je broj ateista tedko utvrditi. Za bu-~
dizam je bilo sudbonosno to §to se previde
oslanjao na delovanje svojih manastira —
kada su se ovi nalli na udaru muslimanima
i bili razrudeni, budizam je izgubio svoj
glavni oslonac. Neke njegove ideje preuzeo
je hinduizam i, tako re¢i, ugulio ga u brat-
skom zagrljaju, kako kafe Radhakrishnan.
Zbog veoma strogog poStovanja Zivih bida
(takode i Zivotinja) od strane nekik slojeva,
na primer seljaka, koji se toga principa nisu
mogli pridravati, dainizam nije pustio
snaznije korene.

U odnosu na &ovekove potrebe, hindui-
zam je pokazao izvanrednu Sirinu. Kao za-
konite Zivotne ciljeve priznaoc je sve, od etié-
kih duZnosti i duhovnih nastojanja koja ne
priznaju nikakve ov ljaske veze, do za-
dovoljenja ulnih i masovnih Zelja. Jednaku
raznolikost dopustao je i u Eisto teolofkim
pitanjima, te je u njemu mogudée naci veru u
liénog boga u najrazliéitijim predstavama,
koje su uglavnom shvaéene simboliéno, te
takode i priznavanje apsolutnog nadela kao
osnove kosmicke i individualne egzistencije.
Kako danas tako i u prodlosti, svaki vainiji
dogadaj iz vernikovog Zivota pracen je obre-
dima, ali je moguée da vernik #ivi i u naj-
crnjem poroku. On moze tri puta dnevno da
se obredno otiféuje u Gangu ili da uopite ni-
kad ne stupi u hram.

Danas je uloga religije sasvim drugadija
nego u staroj Indiji. Nezavisna Indija je mo-
derna sekularizovana driava koja, dedude,
daje izvesne kocesije hinduizmu, ali je isto-
vremeno sustinski zahvatila u pitanje prav-
de u socijalnom Zivotu time $to je ukinula
kaste i zabranila maloletni brak. Privatno
veravanje | sada je, kao ranije, stvar pojedin-
ca; mada savremeni Indijac ima dosta mo-
guénosti za drugatije, bilo drugoverno bilo
ateistitko opredeljenje. Posebno u velikim
mestima gde je Zivot sve sli€niji evropskom,
on moZe lakie podneti sankeije svoje bivie
verske grupacije. U savremenoj umetnosti
religiozna inspiracija je samo jedna medu
mnogim pobudama i ofigledno nije motna,
poito savremena sakralna umetnost nije
stvorila joi nidta ito bi po kvalitetu bilo bli-
zu nekadadnjim vrhunskim ostvarenjima. U
knjiZevnosti je oslanjanje na tradiciju prili¢-
no zapostavljeno na ratun nastojanja da se

Kulture Istoka

Most
novih
spoznaja

Indija ukljudi u savremene medunarodne
knjizevne tokove.

Svakako da se religija poétuje kao deo in-
dijske tradicije i zbog uticaja na kulturni
razvoj, te je i religiozna praksa jod uvek pri-
metan deo svakodnevnog Zivota. Na selu ali
iu velikim gradovima ljudi jod uvek posefu-
ju hramove, premda to rade uprodéeno i bez
preterane poboznosti. Jod uvek su Zivi broj-
ni verski centri, ustanovljavaju se i novi, jer
domaéih i inostranih mecena ne nedostaje.
Prilikom raznih praznika na odredenim
mestima se jo§ uvek skupljaju stotine hilja-
da ljudi, ponekad Eak i milioni hodofasnika
Jod uvek nisu iskorenjeni razlititi oblici
praznoverja, a nedodirljivi — osim nekih ko-
jima je omoguéeno studiranje — Zivotare kao
i ranije na rubu drultva, poto se krupni so-
cijalni problemi u dravi ne mogu rediti pre-
ko noéi. Znatan je broj intenzivnih duhov-
nih tragalaca, koji se na ovaj ili onaj nain
odrifu sveta. Jo uvek pojedinci, kao deca,
potinju da pohadaju tradicionalne fkole, na-
kon &ijeg zavrietka postaju trazeni izvodadi
tri milenijuma starih verskih obreda, koji se
praktikuju samo u posebno svefanim prili-
kama. Napokon pomenula bih da su Indijei
delovali na mene kao ljudi sa velikom i
hrabrom kulturom, tolerantnodéu i podtova-
njem, §to pripisujem — ne znam da li sam u
pravu — njihovom duhovnom ili religioznom
vaspitanju i prirodnosti.

Razgovor vodila:
Radmila Gikié

Sa stovenatkog preveo:
Vojislay Despotov
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Vizuelni
mediji u
antropologiji

0 foto, video ©
filmskom mediju
u antropoloskim
istraZivanjima

Snjezana Zorié

Antropologija svoj predmet ogranidava
tovjekom i njegovom kulturom — dakle,
svim aspektima Zovjekova pojavljivanja i
pojavljivanja onoga tega je Eavjek tvorac. Is-
prva usredotofena na primitivna drudtva,
antropologija profiruje svoj predmet na sta-
re visoke kulture, ali i suvremene — ona raz-
matra ono §to se ovdje i sada oko nas zbiva.
Predmet ovoga rada nije antropologija kao
takva, on se bavi vizualnim nadinima doku-
mentiranja antropoloike grade koja kasnije
sluzi u svrhu deskripeije i eksplikacije istra-
Zivane pojave.!

Antropoloiki rad primarno je terenski rad
(field research)?. IstraZival se priprema za
odlazak na teren Eitajuéi postojeu literatu-
ru o onome 5to je naumio istrazivati. Cesto
puta on dolazi u njemu sasvim nepoznatu
kulturu, &ime su moguénosti razumijevanja
vrlo ogranitene. Susreée se sa razliditim as-
pektima fovjekova Zivota, koji u njegovom
kulturnom krugu uopée ne postoje. Stoga
mu se oni na pryi pogled ine bez sistema
iako je Zivot unutar takvih zajednica za
same njihove pripadnike itekako sistemati-
tan. Nekada je istrazival na terenu vodio
dnevnik, zapisivao svoje razgovore sa kazi-
vadima (ako je prethedno ili za vrijeme bo-
ravka nautio njihov jezik) zapisivao note
njihovih pjesama (ako je bio stnomuzikolog)
a Besto puta crtao njihove kuée i alate . ..

Dug i tegoban bio je put od sakupljanja
grade, njezina sredivanja i napokon publici-
ranja.

Danas antropolog odlazi na teren i istra-
tuje, sakuplja, biljezi oboruZan svim mogu-
¢im tehnitkim dostignuéima. Vizualni me-
dij, pri tom, otvara mu najvife moguénosti
za direnje uvida, jer mu nakon obavljenog
terenskog rada omoguéuje ponovni pristup

Rijet je 0 jednoj vizualnof antropologifi. Vid,
E. Kunt: sLichtbilder und Bauern: Ein Beitrag #u einer
visuellen Anthropologies, Zeitschrift far Votkskinde,
19B4/11, str. 216-229.
1 Vid. B. Malinovaki: Argonauti zapadnog Pa-
cifika, Beograd, 1979,




Ples buddhistitkog redovniki Sungm

sakupljenoj gradi, Formalno analizirana i
sredena, ona predstavlja istraZivani feno-
men kaka jest, dok je njegov konotativni as-
pekt prepusten simbolitkoj analizi | madti
istrazivata

S obzirom da bi u temelju kulturne ant-
e trebala da bude filozofijska.® kao
njena temeljna pretpostavka, tako i u raz-
matranju meidija prezentacije antropolotke
grade u ovom radu Zelimo propitati pretpos-
tavke medija samog, Ne na nadin njegove
sveprisutnosti u oviekovom obrad
Inosti* nego uprave zhog zablude onih
ima se fini da se za razumijevanje svjet-

ropologije

ju ns-

lopisa® nije. potrebno obratiti midljenju
Utoliko svijetlopis, a to ¢e redi sva na-
slovu podbrojana medija, moze postati

predmetom je vizualne antropologije.

Ontologijski pitamo: Sto jest svjetlopis ili
ito je one biti svietlopisa samog?

Veé na potetku ukazuje se podvojenost
prirode v naime, biti u
procjepu izmedu same datosti koju valja
razumijeti kao ono snimano, @ koje se pak
da

ctlopisa, njegovo

dvoji na snimano naprosto, fto znadi
predmet snim nije svjestan éina snima-
nja ili je rijed o snimanom predmetu svjes-
nom fina snimanja, m se slulaju on
ponovo dvoji na datost pripremlje
manje od gebe same, tj. po osobi koju se s
ma (pretpostavlja se da j¢ u pitanju ovjek®

u %u sni-

¥ Zastupame ovi tézu jer smatramo da se filo-
vofijska antropalogija. pitajudi o Eovjeku kao takvom
atrati ieorijskim ) jedne kulturne an-
12 koju svoje tcorije uvijek gradi na konkres-
nom materijalu i nasuprot apriorizmu filozofijskih
uvida predstavija fenomenoloski priknz istraivanib
paja

A

wbelu

Nihil @t in intellee
in sensu (John Locke)
Rijet swietlopis upotrebljavam u njenom iz-
vortom gnatenju fata grafein — p
obirom da on lezi u temelju kake yideo tako i film-
skog zapisa, u tekstu govorim alternativno o svjetlopi-
su ili fotografiji

Kada istradivat na torenu upozori kazivade da
¢ biti snimljeni, oni uvijek u kontekst unose neke
promjene 74 koje smatraju da ée uljeplati situaciju ili
njih same

1, quod non prius fuerit

ati svjetlom), a s

Snimila: 8. Zorid

Liénosti i dogadaji

it jo pak za sni
I

oy

anje priprema snimatelj’
u |>I'(P(']!'}l{|

me prelazimo na drugu stra
ga svijetlopisnog biti.

Snimatelj je tvorac ili
filmskog zapisa i, pri tom, on opet djeluje
dvojako. Njegova se tvorba u umijeéu
tehne) | ~:\.m|\u.~hu poiests). Tehne ovisi o
fotografskom aparatu, njegovim objektivi-
ma. njihovim mogudénostima za propudtanje
vede ili manje kolitine svjetlosti, o fi
koji s¢ snima. Naken toga tehne se iscrplju
u Inboratorijskoj izradi fotografija, pri éemu
razli¢ite mogucnosti reali-
zacije onog snimljenog (od tehnitki korekt-
ne fotogralij itifotografije). Ono sty
alutko, pak, proizlazi iz syjesti snimatelja
naspram snimanog predmeta. Ak
korektno snima kako to omoguéuje k
bez posebnog osvria na ono Sto
ikako. s obzirom na likovnost (kadari kom-
poziciju), pravi trenutak usning ja, u
tom se slutaju tekne i poiesis podudaraju.
Medutim, snimati u svrhu znanstvenost
naime, shvativii skupljanje grade kao zna-
1 temelju prethodnih teorijskih
znanja o onome §to se snima utiniti izbor iz
vizualnog predloika onoga 3to s doku-
mentirati. Time grads ne prestaje biti objek-
tivna, ona samo prestaje biti towalitet | po-
staje njegova interpretacija nastala na teme
lju subjektivnoga izhora onoga Sto snix

grafije. video

bi

U T

takoder postoje

do

56 samMo

me

v snima

nost) znadi

nuzno da u svrhu jednog
mentiranja snimatelj bude upuéen u sadrza
onoga 3to snima. da bi upravo taj izbor a ne
neki drugi bio relevantan za kasniju znan-
stvenu analizu istrazivanog fenomena. 1 oh-
ratno, do koje mjere istrazivatu valja ovla-
dati tehnikom da bi ono sto zna da treba sni-
miti odista tehnitki dobro i snimio, Tu se,
dakako, na razini izbora interpretacije ono-
ga &to treba snimiti, ne iserpljuje moé poie-
titkog. O njoj ée biti vide govora kada bude
rijeti o treéoj razini u promisljanju svjetlo-
pisnog fenomena, & to je estetitka
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Druga je pak razina epistemoloika. Pit
ma dakle, o spoznajnoj funkeiji ﬂlelluph-n

Sto nam pisanje svietlom posreduje?

Slik

Objektivnost svjetlopisa samo je privid-
na. Svjetlopis, nikada ne predstavljajuci ono
snimljeno samo, jest up ka. L' mime-
titnosti svoga opstanka on opon
. a upravo je i medij njegova pojav-
. Dokumentirati neéto slikom znadi
dokumentirati fenomenoloski. na naéin
njegova pojavljivanja. | eto. usprkos svojoj,
samo na prvi pogled, realnusti, svjetlopis je
ipak samo jedno sviedofanstvo o stvarnosti
1 to ne samo objektivno . . . ako uopée jest

Na koji nam onda nadin svjetlopis usvojoj
prividnosti slike moZe posluziti u znanstve-

snimlje-

ne svrhe?

Fotografija mo#e biti ilusteacij
— vizual dakle, vinje
Eemu je u tekstu govoreno: dakako. apst-
riktno, Promjenom  fun afija
sama mo#e postati tekstom. Takva je njena
primjena u monografijskim radovima, gdje
do muksimuma dolazi do izra; njexina
komunikativnost neverbalnodéu. Ako smo
nu izraynu ke
hvatili kao jednu od differe
Klora, onda i sve aspekte svjetlopisnog me
dija u njegovoj primjeni i stilizaciji mozemo
shva 10 folklorizam. Ovo sbiti za neito
drugo: iserpljuje se u stvarnostima koj
svjetlopis predofuje. Prividna  stvarnost,
stvarnost trenutka i stakoders stvarnost,
njegova su trotlana dieba® N ako ist-
ivat nije ujedno i autor fotografije.
iznevjeriti osnovnu intenciju
og autora. A sasvim mala izmjena
konteksta moZe fotografiji dati sasvim sup-
rotan smisao od onoga koj i
1, Time ona ne samo da je E'”""I neg

uz tekst

prede

onoga o

cije, fotog

pritom us.

ra

mou

u podruéje etitkog, izvréudi
Einjenic o u litnosti snimatelja prian-
tropoloikom terenskom radu mora biti utjes
lavljen i znanstvenik koji jo odgovoran z
sadrzajni aspekt snimateljskog tina,
samu primjenu snimljenog materijala.

Preko ovog « dolazimo i do
ne U prow ju biti syjetlopisa,
a to je =biti za sebe, u kojem se nahodi nje-
gova estetitnost.

Pitamo dakle, $to fotogra

Njezin mozebitak u rukama je -mmntul]a
Osim &to je udovoljio svim tehnid
htjevima kako aparata tako i medija (i nje-
mu samom imanentnim zakonitostima kad-
riranja, kompozic itd.) telj upravo
u inu snimanja pogada ono lijepo ili ruino
(koje se u svojoj estetiénosti preobrée u lije-
po). znajuéi da uprave tada. to i to, bas na taj
i nijedan drugi natin valja snimiti, bez ob-
zira sada na sve ono §to bi snimano utinilo
svjesnim ili nesvjesnim snimateljskog &ina.
Na taj natin svjetlopis prestaje b
kument, on postaje estetski predmet { sred-

li i za

trece ra

moze bil

ni

i samo do-

U tom sludaju rijed o rediji (pa tako § mogu-
fom falsifikaty
3 Schein-Realitht,
Auch-Realitit.

Vid. H. Eberhart: »Zwischen Bealitit und Roman-
tike, Zeltschrift fur Volkekunde, 1985/, str. 1-21,
9 Op. str. 4.

Augenblkicks—Realitit i




stvo estetitkog dozivljaja.'? ‘E-.-xmsk sud,
dakle, ne izvire ni iz razuma kao moéi poj-
mova. ni iskljutive iz osjetilnog opazaja, ved

iz uzajamne igre madte i razuma u samom
subjektu.c!!

Predimo sada na jedan konkretan prix
Zelimo multimedijalno prikazati sakupljenu
gradu o korejskoj plesnoj tradiciji. Na teme-
lju snimljenog materijala koji smp prethod-
no razumijeli kao interpretaciju s obzirom n
izbornost pri snimanju, biramo sada ono 310
#elimo pokazati. Rezultat je interpretacija
interpretacije korejskog plesa prikazanog
posredstvom foto, video i filmskog medija.
Unutar njih moZzemo promatrati ples kao ta-
kav u njegovoj analititkoj izvedbi - zadrka-
na dijelovima korejskog kostima 1
upucujemo na kineske utjecaje, zanimaju
nas plesne figure i pokreti rukavima, zani-
ma nas njiliova simbolitka poruka i njihova
semantitnost. U tu nam svrhu fotogralija u
obliku dijapozitiva sluzi kao tekst o plesu.
Medutim, korejski je ples, kao uglavnom sve
plesne tradi jugoistofne plesna
drama, 5to znaéi da on uvijek prita ne
drzaj, u njegovom je temelju; dakl

vamo

sa-
neko
bilo usmeno bilo zapisano knjizevno djelo
vrlo je rijetke da ples u Koreji predstavlja
apstraktan plesni obrazae).”? U tom slud
ne otitavamo fotografije kao tekst nego ples
sam postaje tekstom (dakako, za onoga koji
j& opismenjen za Eitanje takve poruke
tar jednog kulturneg kruga koj
njegov].

Tu se na primjerima korejske grade po-
ata k

ju-

-

javljuje nekoliko mome
lj# objasniti, iako u ovome radu primarno ne
govorimo o plesw. Prvo je vaino reéi da,
kada govorimo o korejskom plesu, mislimo
na junwk(i ki ples u njegovim dvorskim.
buddhistickim i folklornim varijantama,
koje se njeguju unutar plesnih akademija i
instituta, hova pripadnost  izvornom
kontekstu uglavnom nije Ziva, osim u nekim
oblicima folklorfiog plesa. Na samom terenu
te se tradicije susreéu u svojoj drugoj egeis
tenciji, u folklorizmu kao scenskom prika-
zu. | dok juznokorejska dyorska ili buddhis-
titka plesna tradicija egzistira jod samo fol-
klorizmistitki, dotle je ona u sjevernoj Ko-
snuta, Potisnuti su i obl
ijskog folklornog plesa, a sva je umjet-
nost u funkeiji slavljenja osobe Kim 1l Sun-

oje nuEno va-

ezentaciju korejske plesne tradicije
interpoliramo i kinesku, tajlandsku i japan-
sku, Zime se teorijsk uputiti na mogu
fenomen akulturacije, koji ne smijema za-

fo Ne pretendiramo na to da posredsivom vi-

zualnih medija dokivimo katarzu, smatramo naprosto
da tu Einjenicu ne smijemo zanemariti

A 0. Grlié: Estotika, [IL Smrt estotskog, Zagreb,
1978, sir. 21.

Spamenima dvorski plos Ch'

engjon «Ples
osimkompli-

il pokreta plesadicn mora i pjevai
tkog redovnika Sengmu, pri éomu pl
pokretina prikazuje izdizanje iz meditacije, Pokreti
rukama i rukavima simbolizitaju nepostojanost njego-
vit puta. To je danas folklorni ples &jn je prvobitna
bila religijska i on se nekada njegavao samo

Kulture Istoka

Dvarski solo ples Chiunaengjon, (Snimila: 8. Zoric)
boraviti.t

Koju bi nam vrstu recepeije
ovakva prezentac

Ona moie bit a o plesu u Koreji,
dokumentirana  svima njoj pripadajuéim
podacima o lokalitetima. mjestu i vremenu
izvodenja. Ali s obzirom na m!r\:pulum]. e
lieli smo ostvariti drugaéiji
zeljeli smo kreirati situacij
samo dokumentarno izvjedée o tome kBko
korejski ples izgleda, kako je ustrojen, tko
g i u koju svrhu izvedi, nego je ovilje rijed
o jednom subjektivnom videnju korejskog
plesa od niza moguéih posredsivom mlu
medija, ovisno o onome tho ga istrazu
kojom svrhom i kako ga vidi. Ovakvom se
prezentacijom Zeli djelovati i na samog pro-
matrata u kome bi ona trebala pobuditi es-
tetski dozivljaj ili barem ugodaj i ostaviti ot-
vorenima sve hermeneutitke moguénosti
ilnih medija, pod pretpostavkom da ih
on uopée im njihovu funkeiju u kulturi
odista ne moZemo zanijekati,

Smatramo, na kraju, da za jedan znan-
stveno-istrazivacki rad nije dovoljno da
liena dokumentacija dostaje istra
¢u (da on zna 5to je snimio, iako su i tehnit-
ke i itke komponente ponekad slabe)
nego da njena funkeija bude polivalentna a
primjenjivost univérzalna,

Time se dotitemo pos
ito svjetlopis ni
On nije puku dokument niti larpurlartis-
titka slika. On u sebi sabire sve ranije spo-
te komponente i jedino u totalitetu
h moguénosti moze funkeionirati kao
medij. A ako je mrdl] poruka, onda su i for-
ma i sadrzaj identitni, onda i sve znanstvene
paznje vrijedne smln,n]r valja predotiti |

amoguéila

v

Fiva-

dnjeg pitanja, a

13 U slugaju interpolacija valjalo bi razmotriti
3o je izvarno korejsko a 3o je pridotlo iz drigih ze-
malja, § ukojem se obliku gadriato - koliks su duboke
transformacije jedne tradicije w drugof i u kolikoj mjori
nakon toga osiaju prepoznatljive
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paznje vrijednom slikom.

Cesto puta u oholosti nade pseudoznan-
stvenosti ovaj se slikovni moment smatra
fenomenom drugoga reda iako se o njega
spoticerno pri svakom pisanju teksta ili re-
matskom izlaganju. Razmatrati dalje o tome
da li je svjetlopisanje obavijeno mi
nodéu kreacije ili je ono puki mehaniéki po-
sa0. koji nema nitega zajednitkog s umjet-
noféu, fini nam se zaista nepotrebnim.

FLiteraturn

Antropologije dunas, zhomik fadova, Beogead, 1972

« Fotografifa i druitvo, Zagreb, 1981,
Sstotika U1, Smrt eatetshog, Zagreb,

1978
Malinovski; Bronislav;

trgonauti zapadnog Pacifika,
Beograd 1979

Pogrehn, Wollgang: New vision; Cody/Wyaming,
Sontag, Susin: Eseji o fotografijl, Beograd, 19

1977,
3

0 2. medunarodnom festivalu
etnoloskog i ekoloskog
filina u Kranju

(30, 9. =3 10 1985.)

kianjskom spiio faseivaly, imali prilike
cti 26 filmova etnolodke i ckolotke t
€ i prisustyovati znanstvenom savje-
tovanju »O wlozi audio-vizualne dokumen-

Ljublja-
skupa razgovarali su o nunosti
fote, video i lilmske dokumentacije u znan-
stvenom istrazivanju iako je bilo razmimoi-
lnzenja u tome do koje mjere bi jedan film
il
da bi bio relevantan u smislu znanstvenog
dokumenta.
Filmov

ne. [

koji su trebali biti ilustracija
onoga o temu se govorilo, a odabrani su za
prikazivanje na festivalu, festo puta nisu za-
dovoljili etnolotke zahtjeve istraZivata; na-
ime, paradoks i jest bio u tome 5to je samo
jedan etnologki festivalski film snimio etno-
log. [Rijec je o filmu slovenskog autora Na-
tka Kriznara sFlorjanovanje<l. Ostale su fil-
move radili uglavnom ljudi Eije je obrazova-
nje primarno filmske, fto znadi da etnolotka
tematika nije i jedina kojom se bave. U ve-
slutajeva snimatelji se predstavijaju i
kao reziseri i kao scenaristi, to pretpostav-
ljg dobru upudenost u sadrzaj onoga £to sni-
maju.

Vidjeli smo na festivalu i nekoliko filmo-
va koji doluze sa azijskog podrutja pa smat-
ramo vrijednim da ih predstavimo, a i da se
poblize upoznamo s tutorima.
Prikazana su tri filma Indhar,
Laye phesan ke — Neuobitajeni izvori ener-
gije. i lilm Ananta urja, ananta upayoge —
Neogranitens energija i neogranicena pri-
mijena, prikazuju moguénost iskoridtavanja
sunteve energije u solarnim Stednjacima ili
pak upotrebu hio plina za kuhanje




ljavanje prostorija. Pripadajuéi kategoriji
ekoloikih filmova, oni ukazuju na zaborav-
ljenu povezanost tovieka s prirodom. ali se
njihova problematika ne ogranitava samo
na to. U filmu Mikronezij Dromje-
ne, prikazan je problem nuklearnih ekspe
menate u Pacifiku i njihovih posljedica na
ljudsko zdravlje. Film Adivasi kanya §ikia —
Obrazovanje plemenskih djevojaka, autora
G. L. Bhardwaja, uvjetno mozemo smatrati
etnoloikim filmom. Naime, festivalski etno-
lofki filmovi nisu pravljeni u svrhu znan-
stvenog dokumentiranja, oni hofe ukazati
na nastojanje njihovih autora da filmom sa-
Cuvaju neke kulturne vrijednosti koje u
svom realnom kontekstu pomalo nestaju
Svicarsku je predstavio Edy Klein s filmom
Borba protey op, vim u Tajlan-
du, i kako su oba ova autora bila prisutna na
festivalu, iskoristila sam priliku da s njima
razgovaram i predstavim kako njih, same,
tako i njihov
Interesantno
dva autora jer

odmah i kentrastirati ova
ved pri prvom kontaktu na-
etu razlike. Shri Gurcharan Lal Bhard-
way pripadnik je kulture o kojoj govori rijeé-
ju i kamerom, a njegova lilmska poruka nije
{ilm snimljen u svrhu dokumentiranja i es-
tetskog uzitka. Kada je, naime, u pitanju et-
nologki film ili film sa socijalnom temati-
kom, on je covjek koji prikazati kultur-
ne fenomene svoje zemlje, safuvati ih od
propadanj promjena na lodije. Suprotno
tome, Edy Klein je u Evropljanin koji voli
putovati, snimati filmove radi njih samih —
on je promatraé koji registrira, konstatira
postojece stanje i u njemu uziva kao estet-
skom fenomenu. U sluéaju filma Borba pro-
ti opijuma, on jest angaziran, ali ipak kao
covjek koji dolasi iz jednog drugog
nog kruga i realizacija njegove poruke r

Razgovor sa
G. L. Bhardwajom

1. Kakvu vrstu filmova najradije snima-
ted

Snimam samo dokumentarne filmove, ali
njihova je tematika vrlo raznolika — etnolod-
ka, kao $to je npr. film o djevojkama pokra-
e Dang, ili film Mate Ganga — kojim opi-
sujem Gangu od njenog izvora (Gangotri) u
Himalaji, preko Gomukha, Rshikesha, Ha-
ridwara, Kanpura, Benaresa i Patne. Ganga
je najznadajnija rijeka za Indijea, ona mu
podaruje Zivot i nakon smrti ga nazad k sebi
prima. Jer, kako vjeruju Hindusi, onaj koje-
ga pepeo nije prosut u Gangu kod Haridwa-
ra, taj ne dolazi u nebo.

2. Snimili ste jedan film sa religioznom
tematikom. Recite nam nesto o njemu!

To je film Braj bhumi ili Krinina zemlja,
Braj je zemlja na Yamuni na podrudju da-
nainje Mathure i u njoj je Krfna proveo svo-

Liénosti i dogadaji

Buddhistitki ritunlni ples Nabich'um, ples leptira,

(Snimila: S. Zoric|

je detinjstvo. Tekst u filmu popraden je po-
ezijom Surdasa, a kadrovi su isprepleteni
Ruslilom, Keininom igrom sa pastiricama
koju i danas rado izvode brahmanska dje

3. Dolaskom muslimana Raslila je trans-

fromirana u kathak, deorski ples. Da Ui ste

snimali kakve filmaove o plesu?

Radio sam nekoliko filmova o kathaku,
kucipuriju i bharata natyam sa danas naj-
poznatijim izvodacima kathaka, Birjumaha-
rajom iz Lakhnaua i Sitaradevi. K njima do-
laze i mnogi uéenici iz inostranstva, Za Sire-
nje indijskog plesa izvan in i
najzasluzniji je Udayshankaar,
miju u Almori vodi danas njegov brat Sa-
chinshankar,

4. Snimali ste i neke turisticke filmove?

Turis
pagandne syrhe, da bi se privukli ljudi u n-
diju.

ke filmove snimam u razne pro-

5. Vi ste snimatelf svojih filmova, rediser,
a najéesde i scenarist. Kako to radite?

Pa vidite, u dobi od 11 godina dobio sam
prvu kameru i pofeo snimati neke filmove
na Himalaji. To je bio unutrainji poriv, os-
jetao sam da na taj nadin mogu da izrazim
mnage stvari koje su u meni postojale. Da-
nas, nakon mnogo godina, imam jedan od
najbolje opremljenih studija u Indiji za
Kratkometrazni film, a radim zajedno sa
Film Divisin Government of India.

6. Pretpostavijam da ze Mata Ganga i
Braj bhumi niste sami radili scenario?

Ne, kada je u pitanju religiozna ili povi-
jesna tematika, uvijek trazim pomoé strué-
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njaka —znanstvenika, iako prvotna ideja po-
ne; jaznam &to hofu dobiti od fil-
jsci pomasy oko togs da se ne;po-
ktografske pogreske,

lazi od

7. Na kojim filmovima Vas je rad najoise
zaokupljao?

To su svakako oni koji se bave indijskom
kulturnom badtinom — obitajima u Indij
Snimio sam jedan etnoloiki film o indijskim
praznicima i festivalima Kumbamela u |
ridwary, Divaliju koji slavi Ra
povratak sa Lanke u Ayodhyu,

¥. Vasi film na festivalu govort o djevojka-
ma pokrajine Dang i njihovom ohrazova-
nju. Ste vas je potaklo da snimite taj film?

Dang je brdovita pok
ata i Maharast

jina izmedu Guje-
na vrlo niskom i primitiv-

P

m stupnju razvoja,
ih kultova jako se

ripadnici su anim
matraju |
ma, 4 radi se zapravo o tome da sva
ili biljku imenuju nekim od hinduistitkih
bozanstaya. Imaju i male jednostavne hrg
move na koje prinose svoje Zrive i upuéuj
svoje molitve, U taj kraj su tek prije desetak
u izirana je
1 djevojke. Cetiri puta mjeseéno do-
iéitelji iz Ahmedabada da ih obra
kav po
Naime,

L1

uju, Teprvais tu bilo otpara, jer se
sao smatrao gubljenjem vremen

odlaskom djevojaka u tkolu nije vite bilo
u -kolu

radn
ipak pribvatili, potelo se odla
vanje i u gradove, da bi se kasnije vra
wo]d rodna mjesta i podutavali ostale. Cesto
ava da djevojke odlaze u Baradu i tamo
daju poduke iz plesnih tradicija Dang.

nlji. § vremenom

i 3

9. Kaje su joi zanimljivosti Danga?

Interesantno je spomenuti kako oni ¢
paju brakove. Miadié i djevojka odlute
ive zajedno, odlaze pred jedan kameni oltar
i obznane bogovima svoju nakanu. Roditelji
se s takvim odlukama uglavnom slazu i ne
mijedaju se, a spomenuo bil da medu élano-
vima plemena Dang vrlo rijetko dolazi do
rastava.

10. Da li ste razmisljali o tome da snimite
film o djecjim brakovima (balvivaha)?

To je svakako zanimljiva tema ali, s ulu;-
rom da se to danas rijetko prakticira, teiko
bi bilo o tome snimiti dokumentaran film.
Isto je tako s obitajem sati. Viada ga je za-
branila i ako se dogodi da koja udovica hoé
da ga izvrdi, kao $to je to bio slutaj pro
godine u Rajasthanu, policija ga sprijedi.

11, Recite nam molim Vas, za kraj, koji su
Vam planovi za buduce filmove?

Sada radim na jednom filmu o usvajanju
djece, jer je to velik problem u Indiji — malu
i nejaku djecu majke ostavljaju jer nemaju
miraz da bi se mogle udati. To je. dakle, so-
cijalan film sa angaZiranom tematikom.



Iduée godiné podeo bih raditi na filmu o ka-
linfkom kralju Afoki, no za sada jo vriim
samo pripreme za nj i upoznajem se s posto-
jedom gradom.

Razgovor sa Edy Kleinom
iz Svicarske

1. Kakvu vrstu dokumentarnih filmova
snimate i da i ste se ogranidili samo na pod-
rudje Azije?

Snimam uglavnom etnolotke i turistitke
filmove, iako njihova svrha nije ni u kom
slufaju znanstvena. Promatram dogadaje i
ljude oko sebe — snimam ih, dokumentiram
ono £to vidim bez nekib prethodnih hipote-
za 0 tome 3to éu naéi na terenu ili pak koje
bi mi uvide ti filmovi mogli naknadno pru-
Zith, U svojim filmovima nisam se ograni
samo na Aziju. Snimao sam u juznoj i sred-
njoj Ame Bolivija, Peru), Africi, Evropi i
Aziji.

2. Vratimo se Vasim azijskim temama,
Ovdje na festivalu smo vidjeli Vs film Bor-
ba protiv opijuma, snimljen u Tajlandu. Re-
cite $to Vas je potaklo da snimite problem
opijuma bas u Tajlandu?

Ta je prita koja potinje sedamdesetih go-
dina kada je na jednoj press konfereneiji UN
najveéi naglasak stavljen na problem droge
u Tajlandu i razmatrane su moguénost nje-
govog riedavanja. Zainteresirao sam se zi
projeke, ali je on propao zbog nedostatka
sredstava. Odlutio sam da odem sam o svom
trosku, fotografiram sve do tega mognem
doéi i potnem sakupljati gradu za mogudi
film. Kada sam se vratio. u Odjelu za droge
radila je gosp. Waldheim koja me podriala
u mojim nastojanjima, ali sam svaki put iz-
nova u Tajland putovao sam. Proilo je 10
godina i tek u suradnji sa Sudwest Funkom
otisao sam nazad u Tajland i snimio film.

3, Problem droge u Tajtandu.je velik ali
i slojevit. Ne radi se samo o uZivaocima nego
i proizvodacima, trgoveima { svim pridodli-
cama iz Evrope, Australije @ Amerike, koji
ovdje muksimalno koriste situacije. To ste,
&int s htjeli k filmom prikasard?

Da htio sam pokazati kako tajlandska
vlada zabranjuje proizvodnju opijuma, jer
svaki proizvodal ujedne je ugivalac ali i
sdealer<. Vlada nastoji da se na poljima opi-
aja kava, krumpir, grah, Zitarice,
jer to klima omoguéuje a na taj nacin
smanjio golemi uvez hrane koje Tajland
dovoljno, Stoga driava daleko bolje i
te proizvode, a na taj nadin nastoji
smanjiti kriminal | suzbiti narkomaniju. Jer
u Tajlandu se svi drogiraju — i stari i mladi,
i zene i djeca i, dakako. buddhistitki svede-
nici.

Kulture Istoka

Vizuelni
mediji
u antropologiji

4. 8 obzirom na neizgradenost zemlje i
zaostalost plemenskog stanovnistva po brdi-
ma, medu Vausima, Meosima ili Mon pleme-
nima, kaka se rjefavao problem transporta
hrane sg polja onth koji su pristali na uzgof
ne-opijumskih kultura?

UN su mnoge pomogle tajlandskoj vladi u
izgradnji cesta, bolnica, irigacijskog siste-
ma, sve samo da-bi se stanovniftva olaksao
zivotl, uzgoj i dovoz namirnica na trgove u
grad na prodaju.

5. U filmu vidimo i@ reakeiju policije na
rasturanje droge, u kajem, éini se, nije pri-

sutne same lokalno stanovnistvo?

Ovdje s

dolaze da bi trgovali drogom i
uzivali je. Tajlandska vlada vrlo je stroga u
tom pogledu, a tajlandski zatvori uzasni. Ali
s obzirom na sveopéu korumpir:
ma, svi Evropljani, Tajlandani ili Amerikan-
ci po zatvorima opet vrlo lako dolaze do dro-
ge. Jer tinovnitke plade su male pa oni ras-
turaju drogu medu zatvorenicima i tako za-
raduju.

6. Tajland vjerojatne ima i neko drugo
tice, Osim ovoga filma, da Ui ste snimili jo§
koji film. Da i Vam je, mozda, bio mogud
pristup Kmerima?

Snimio sam [ilm Begegnung mit Thai-
land i u jednoj povijesnoj perspektivi prika-
zao sam njegove ljude i njihov nafin Zivota,
Nisam inzistirao niti na njegovim izuzetnim
ljcpotama niti pak na los
sam objektivno prika
ta postoji i demistificirati evropski san o
toku kao raju, jer on to nikako nije za sve
one koji nemaju puno, puno novaca.

Sta se Kmera tide, oni su u izoliranim
predjelima, kamo pristup nije dozvoljen.

7. Snimili ste nekoliko filmova u Nepalw;
Jedan je tak odstupio od Vaseg uobicajenog
pristupe snimljerom sadrzaju. Mislim na
film o Bhaktapuru.

Da, radi se o filmu socijalno-ekonomske
prohlematike kojim sam htio pokazati pro-
padanje jednoga grada i njegovey stanov-
niftva, Djeca do Seste godine umirala su u
50% slutajeva. Kuée i hramovi su se rusili,
Bio je to poziv za pemoé i obnovu grada

8. Snimili ste i krunidbu nepaiskog kralja
Birendre!

Da, bila je to 1975. g kada su astrolozi za

veé postojeceg kralja odredili prikladan dan
krunidbe. Taj film predstavlja nedto §to ni-
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kada do tada nije bilo snimljeno. Priredena
je Navadurgapuja u blizini Katmandua u
Hramu posvééenom Brahmi, Vitnuu i Sivi.
Prinofene su Zivotinjske Zrtve a devet je ple-
sata pod maskama pijuci krv simboliziralo
te bogove. Tom je-prilikom Birendra
Bir Bikram Shadev vkrunjen

razl

9. Snimali ste egzorcisticke rituale na Sri
Lanki. MozZete li nam opisati §te se pritom
zbiva?

Kako nisam etnolog niti antropolog, ne
mogu reéi koliko su ti ritual autentiéni a
koliko su oni arlatanstvo nam jenjeno el
zotike Zeljnim turistima. Snimio sam taj
film jer je on udovoljio mojim estetskim za-
htijevima. Ples je posveden bogu Skanda,
e pobijedio 18 demona od kojih dolaze
sve bolesti i nedace u Zivowu. Plesadi vrle
razlidita nasilja nad svojim tijelom. polijevju
se vrelim mlijekom, bodu iglama, sve u sv-
rhu pokazivanja demonima svoje neosjetlji-
vosti na bol. Zatim odlaze do stupe u Kata-
ragami, prinose drive i vracaju se nazad da
bi lijetili bolesnika. Kuko podnose tu bol i
kako lije¢e bolesnike ne znam, ali sam vidio
mnoge slutajeve kada su zaista spasili ljude
koje je klasitna medicina otpisala.




Joi nan | medunarodnom turkolofkom
kongresu 1973. godine. odrzanom neposred-
no nakon poslednjeg, XXIX orijentalisti¢og
kongresa u Parizu iste god kada je za-
kljuteno da su opiteorijentalistitki kongre-
si, usled prevelikog broja disciplina, postali
ogromni, te da ih je iz vite razloga tefko or-
ganizovati, refeno je kako je osnovni cil) da
se posredsivom kongresa u Istambulu spoji
rad koji se odvija u razli¥itim svetskim tur-
koloikim centrima i da na taj naéin Turska
postane centar koji ée taj rad dopunjavuli i
objedinjavati, 5 obzirom na &injenicu da je
turkologija turska nacionalna nauka,
ideja su jasni: Turska treba da ostane cen-
tar turkologije i da ponese inicijative i odgo-
vornost za turkolokka istrazivanja i za fvrs-
e povezivanje sa svetom posredstvom Cen-
tra za turkolofka istraZivanja (Tirkiyat
arastirma merkezi) u lstanbulu. U
smislu s¢ iziskuje brojniji i nautno ojataniji
kadar zbog tega se apeluje na drustvo za
svestranu podriku i pomod. Po svemu sude-
£i. pomoé turskog drudtva se stalno ostvaru-
.

Takay vid povezivanja ostvaruje uvid u
najznatajnija svetska nautna dostignuéa na
polju turkologije. komitet
Kongresa je i ovom prilikom pozvao strane
turkologe da Centru dostayljaju svoje rado-
ve do iznalazenja novih, podesnijih metoda
2a saradnju.

Turkologija u Turskoj, kao nauéna grana.
proutava tursko drudtvo u celini, koje se
stoledima irilo u Evroaziji, istrazujuéi ga sa
aspekta jezika, knjievnosti, istorije, arheo-
logije, etnologije, arhitekture, muzike eko-
nomije, prava ... Bad na istraZivanju tur-
skog sveta odvija se. pored turkologije, i u
okviru altaistike,islamistike i balkanologije.
Pored toga. ukljutena su i istrazivanja u do-
menu sinologije. posebno onog perioda Kine

tom

P

koji se odnosi na Turke
V medunarodni turkoloiki kongres odr-
Zan je u Istanbulu od 23-28. septembra

1985, godine u organizaciji Centra za turko-
lokka istrazivanja Filozofskog fakulteta Ts-
tanbulskog aniverziteta, uz saradnju sa mi-
nistarstvom za kulturu Turske republike,
okupivii oko 400 domaéih i stranih turko-
loga. Na programu Kongresa bilo je 243 na-
udnih saopétenja (122 domaéih i 121 saop-
Stenje stranih turkologa). Prirodno bio je i
jedan broj odustajanja, kako se to dedava na
svim kongresima. Najveéi broj stranih utes-
nika stigao je iz Evrope, skoro iz svih zema-
lja sa turkolofkim centrima, izuzey Bugar-
ske i Cehoslovadke, zatim iz Azije (Japan,
Saudijska Arabija, Izracl, Tajvan), SAD i Af-
rike (Egipat). Zanimljivo je da je Organiza-
cioni komitet Kongresa pryi put izvriio
strofu selekeiju pri nih udesnika sa sa-
opitenjima. Razlozi kojima se rukovodio za
ovakay pristup u prvom redu su ngmmf-n-
nost kapaciteta Kongresa i, daleko vazniji,
(nis)kvalitet | neadekvatnost prispelih sa-
opitenja. Jo¥ na | kongresu jo odluteno da
domadi utesnici sa saopitenjima mogu biti
samo univerzitetski nastavnici i saradnici,
odnosno nauéni radnici skoji imaju da sa-
opite nelto znatajnoc. Kada je veé o tome
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torija 4. umetnost i istorija medicine 5. tur-
sko-islamska istrafivanja 6. muzika,

Kongres je bio ohelezen dvama j na
turske pismenosti i kulture, koji sumu s dal
poseban ton. To su 1250-godidnjica podiza-
nja spomenika Bilge Kagana, jednog od ni
vaznijih tzv. Orhunskih natpisa na teritoriji
danainje Mongolije, koji predstavljaju prve
otuvane uzorke staroturskog pisanog jezika
(Kongres je i posveden viadaru Bilge Kaga-
nuj, i 10-godi¥njica smrti istaknutog tur-
skog lingviste Ahmeda DZaferoglua, osniva-
&a turkoloikih kongresa.

Usled obimnosti i raznovrsnesti rada u
sekcijama, pisac ovih redova, izuzey jezitke
i donekle knjizevne sekeije, nije bio u mo-"

Muhamed:Alijeva dismija gledana iz dvoriita Al-Nasirove diamije. Kairo,

e, prilika je, svakako, da se kaZe nesto o
utesnicima iz Jugoslavije. Na svim dosadad-
njim kongresima Jugosloveni su bili apso-
lutno najhrojniji strani utesnici, fto inate ne
predstavlja neki izuzetak na medunarodnim
kongresima. Govoredi na jednoj pln-nurnuj
sednici o prip a Kongresa, g Ini
sekretar je istakao kako su morali da smanje
broj prijavljenih uesnika, a poscbno se os-
vrnuo na Jugoslovene iznosedi da je prihva-
¢eno 30, a prijavljeno preko 60 uesnika.
[Odakle toliki broj turkologa nafoj zemlji?!).
Na ovom Kongresu bilo je 20 Jugoslovena sa
saopitenjima i to 8 iz Sarajeva, 7 iz Pridtine,
4 iz Beograda (od toga 3 na studijskom bo-
ravku u Turskoj) i 1 iz Skoplja. Ipak, zajed-
no sa Rumunima i Madarima, Jugosloveni
su brojtano bili na prvom mestu i na ovom
Kongresu. Poredenju radi navedimo poda-
tak da je iz Sovjetskog Saveza, u kome Zivi
veliki broj turskih naroda i koji, bez sumnje,
ima najorganizovaniju turkologiju u svetu,
bilo ukupno 13 reprezentativnih nauénika,
ravnomerno rasporedenih prema odredenim
oblastima istrazivanja.

Kongresne aktivnosti su se odvijale u ok-
viru fest sekeija: 1. jezik 2. knjiZevnost 3. is-
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(Snimio: M. Tanasijesic)

guénosti da prati ity rad, a u jednom ova-
ko kratkom osvrtu i inate je teiko dati pot-
puniju sliku zbivanja i ocenu celokupnog
rada od izuzetnog znataja. Materijali Kon-
gresa su ved u Stampi, a za vreme njegovog
odrzavanja pojavio se samo jedan tom koji
obuhvata deo jezikih saopitenja, Stoga bi
objavljeni materijal mogao biti predmet po-
sebnog napisa.

Prvog dana rada jezitke sekeije (sesija
=Bilge Kagan«) zapazena su izlaganja sovjet-
skog akademika E. Tenideva o jeziku i stilu
Bilge Kaganovog spomenika, 0. Sertkaje o
novim gledidtima o istoénoj strani Tonjuku-
kavog spomenika, kao i M. Erdala (lzrael) o
modifikovanim nastaveima i retima u »Ku-
dadgu Bilig-u« (prva velika tarska mesnevija
o drzaynoj organizaciji | idejama o savrie-
nom toveku). Posebno je zanimljivo, a isto
tako i diskutabilno, saopitenje 0. Tune o re-
tima turskog i mongolskog porekla u izola-
tivnom jeziku Tarahumara u Meksiku.

Sesija posveéena Ahmedu Diaferogluu
obuhvatila je saopitenja istaknutih turskih
dijalektologa vezana za istraZivanjs anadel-
skih i rumelijskih govora, kao i madarskih i
jugoslovenskih turkologa (A Krasnié, sTur-




ske manije u peckom govoru i neke jezitke
osobenosti, N. Hafiz, -Konsonantske pro-
mene u turskim govorima Kosovas, 8. Din-
dié, »Turski nazivi biljuka u srpskohrvat-
skom jezikue.). Na ostalim sednicama ove
sekeije bilo je veoma raznovrsnih i zanimlji-
vih tema od istorije jezika, uporedne grama-
e, tekstologije, dijalektologije, sinonimi-
mantike. Zanimljivo je da se dija-
posvecuje proporcionalne mnogo
veéa panja nego sinhroniji na jezitkom pla-
nu kao i istraZivanjima starijih perioda tur-
ske knjizevnosti, posebno divanskoj u odno-
avremenu, pogotovu kada je re¢ o do-
m turkolozima. Tome e priklonili i
oslovenski turkolozi koji se bave ispiti-
i evnosti nastale na tlu
Had#iosman “Poezija
I vekae, J.
Sami(". »Kadirije u Bosni (posebno u Saraje-
vue, 8, Trako, slbrahim Zikrijev komentar
‘-aulp;m.m (..elehlpnug mevludac), Tz mnotva

Stenjo na kn;nv\'ncn)
sekeiji valja Emaeimu istai saopitenja 5. Ni
Kolajevne >Nacionalna osobenost savreme-
nog turskog romana i problem veze sa osta-
lim kulturamas, 5. Sakakoglua sTragovi
gokturskih legendi u legendama Anadolijes
i M. K. Nurmuhamedova, sPulkin i sred-
njeazijski turski folklore.

Zanimljivih izlaganja i rasprava bilo je i
na svim ostalim sekcijama. posebno na sek-
¢iji za umetnost. Turska umetnost je, moze
st bila dosta zanemarivana, iako ima
specifitna svojstva u odnosu na sveukupnu
islamsku umetnost. Medu brojnim zapage-
nim saopstenjima, paznju je privuklo i izla-
ganje A. Andrejeviéa »Zaduzbine Mehmed
Pale Sokoloviéa na teritoriji Jugoslavijer,
pradeno projekeijama.

Istini za volju, jezik i knjizevnost privlate
interesovanje, a donekle su, moida
vani, ito dovodi do male surevnji-
sti utesnika ostalih sekcija, posebno do-
maéih. To je, medutim, donekle i normalno,
s obzirom da se u zemlji odrzavaju posebni
granski kongresi (folkloristicki, istoridarski
idr).

Bilo bi nepravedno ako se ne bi istakla
hesprekorna organizacija ovog Kongresa, u
kojoj je najveéi udeo imao generalni sekretar
Osman Surlku]aA Sve se odvijale striktno po
programu i proceduri, bez gotovo nijednog
minuta zakanjenja ili prekoratenja predvi-
denog vremena.

U vreme odrzavanja Kongresa priredeno
je nekoliko zanimljivib'izlozbi i drugih ma-
nifestacija, koje deluju osvezavajuée nakon
napornog rada u amfiteatrima i dopunjuju
obaveftenja o turskoj kulturi i turskim
umetnostima: izloba fotografija Albera Ka-

Jugoslayije (L.
Mehmeda Mejlija, pesnika X

ima Anadolije, koju je pri-
rl:dm Francuslu institut za anadolska istra-
nja u Istanbulu, izlozba nadgrobnih plo-
¢a Zekija Kufoglua, izlozba >Mongolija
1912« u Muzeju turskih islamskih starina.
Pored toga Hor turske narodne muzike je za
utesnike Kongresa priredio izvanredan kon-
cert »Turska muzika kroz istorijuc.  Ostaje,
na kraju, da se istakne ozbiljnost i prega-
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ladtvo domaéina koji se odluéno zalaiu za
kritiéki pristup turkologiji i za nju vezanim
pitanjima. Da u tome uspevaju, pokazuje i
sve vede interesovanje za turkologiju, kako

u zemlji, tako i u inostranstvu, a to je. ovaj
Kongres i praktiéno potvrdio.

Slayoljub Dindié
RS Ay
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Svearapski
festival
poezije

u Iraku

Bagdad, 26. 11.—1. 12. §5.

»Ovaj festival je divna prilika da se odmo-
ré umorna pera i napaéeni papirs, ovom gor-
kom midlju, izgovorenom negde na potetku
uvodne reti, Nizar Kabani, jedan od najveéih
savremenih arapskih pesnika, kao da je
predodredio festivalska zbivanja u narednih
nedelju dana. Naime, najpoznatiji pesnici su
rade pozirali pred foto-aparatima i tv.kame-
rama, vazno sedeli na svetanim rutkovima
i ve¢erama, ali ni jedan od njih, ak ni onaj
koji je otvorio ovaj veé tradicionalni, Sesti
festival arapske poezije nije udostojio radoz-
nalo slufateljstvo svojim stihovima. Mah-
mud Dervid, drugi uz al Bejatija arapski pes-
nik koji u nas ima objavljenu samostalnu
zbirku pesama (izbor i prevod E. Durakovié,
izdavaé Bagdala‘h pojavio se pmtpuslednjeg
dana pesnickih svefanosti i mnogi su oteki-
vali — s obzirom na to da je njegova poezija
primerna sadainjem ratnem trenutku u
kome se nalazi domacin festivala — da ée on
nastupiti. Medutim, bolji poznavaoci knji-
#evnih a i polititkih prilika, tvrdili su da ée
se on radije provozati u posebnim kolima u
pratnji saobraéajne policije nego da §to od-
recituje; Drugi su, pak, predvidali da on
moZe odriati samo vele sopstvene poezije.

Tako je Sesti mirbedski festival li¢io, po-
malo, na uhodavanje posle prekida koji je
zhog rata trajao od 19781983, godine. lsti-
na, Peti festival, koji je odrian 1983. godine,
mogao je biti u toj funkeiji, mada je on veé
oznadio odluéni povratak tradiciji odriava-
nja do sada jedinog svearapskog pesnitkog
okupljanja. Medutim, valja se podsetiti da
iako je ovogodidnji skup bio tek ¥esti po
redu, ovakvo masovno okupljanje pesnika,
kriti¢ara, istoritara knjiZevnostiispovlaiée-
nihe arabista, otpotelo je jof davne 1971. go-
dine, Tada je odrian prvi mirbedski festival
u gradu Basri, nekada ¢uvenom kulturnom
sediftu u kome je osnovana prva filolofka
Skola u Arapa (VII vek). Irak, koji je uvek
davao velike pesnike, bio je puk:‘emb zamisli
da se obnovi uloga nekadainjeg al Mirbeda,
basrijskog predgrada poznatog po zabavi,
vadarima i prijatnoj okolini, u kome su se
rado, jod od VII veka okupljali pesnici, na-
rotito u vreme vadara. Posle Ukaza, mesta
okupljanja pesnika iz preislamskih vreme-
na, smatra se da je al Mirbed najstarije zho-
ridte na kome su se zaljubljenici u logos




Kairska kapija Bab-el-Futuh, X7 ok
(Snimio: M. Tanusijeviés

nadmetali ko ée prozboriti tezu red i lepsi
stih. § tih razloga su stanovnici Basre, od
daynina ponosni na svoju pesnitku tradiciju
i kulturno vodsive, govorili da je Irak oko
sveta, Basra oko Iraka a al Mirbed oko Basre.
Uz to, treba imati u vidu da reé sajns koju
smo ovde preveli u znafenju sokoe takode
znadti, skoro sinonimski, sizvor, vreloe, Stoga
je sasvim razumljivo &to su al Mirhed svo-
jevremeno, u VII i VIII veku. dolazili i naj-
Cuveniji pesnici iz doba vladavine dinastije
Umejada — Dieriri Ferezdak, ljuti protivnici
koji nisu dtedeli jedan drugog u stihovanim
satirama | utucima, tak ni na tom sveéar-
skom mestu. Zabelezeno je da su obojica
imali u al Mirbedu svoje stalne pansione
Ova dvojica su izgleda toliko preterivali u
medusobnim pesnitkim obrafunima da je
fakih (znalac islamskog prava) al Haris Ab-
dula al Mahzumi naredio da se srude kuée u
kojima su odsedali!

U yreme vladavine dinastije Abasida
(750~1258), al Mirbed nije vife samo zboris-
te pesnitkog umeéa veé i filologa koji su do-
lazili na te strane da zapifu ono ito je naj-
lepde i za filoloika proutavanja najzanimlji-
vije. Naroéito su bili vredni leksikografi,
koji su upravo blagodareéi ovim pesnitkim
skupovima satuvali ogromno leksitko blago
arapskog jezika prepunog sinonima, razvije-
ne semantike i polisemije.

Al Mirbed je vremenom sasvim iftezao u
gradu Basri i posle mongolskih osvajanja
konaéno izgubio svoj kulturni i trgovacki
znataj, Od XIII veka do pofetka oyag, od-
nosno do pronalaska nafte, Basra vide nitta
nije znatila na civilizagijskom planu. Zato
kada je Irak sedamdesetih godina pokrenuo
akeiju da okupi najpoznatije arapske pesni-
ke imao je u vidu prevashodno plemenite ci-
ljeve —obnovu ne samo pesnidkog zivota veé
i celokupne kulturne klime. Osim toga, ne
treba prenebreéi ni teZnje da se preko ovako
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sirokog okupljanja pesnika stavi u srediste
aktuelnosti misao o jedinstyu arapske naci-
je, makar na knjizevnom planu. Kao 3to ne
treba, gotove, ni pominjati koliko jedno
ovakvo okupljanje knjizevnika znati publi-
ci, uvek Zeljnoj da se neposredno sretne sa
svojim korifejima. Pisac ovih skromnih za-
paZanja imao je farobnu priliku da prisust-
vuje Drugom festivalu (1972) i da se uveri
koliko je divljenja i ndudevljenja iskazivala
iratka publika prema svojim vrhunskim
pesnicima, sa koliko je #ara ofas ispunila
salu od preko hiljadu mesta, dok je napolju,
uz polupana vrata i prozore, ostalo pet puta
vise znatiZeljnih pred kordonom palicije i
vojske. Ovoga puta, 1985, to se nije dogodi-
lo. Da li muze (odnosno dZinovi i Sejtani,
kako je to u arapskoj poetici) odista éute
kada zvecka oruZje, ili je razlog bledem ugo-
daju duzi prekid, ili zato dto poznati stva-
raoci nisu Eitali svoje stihove, ili §to je tele-
vizija prenosila dobar deo programa festiva-
la = to tek treba ispitati

U svakom slutaju, na otvaranju u velikoj
kongresnoj dvorani u sedidtu koji su za po-
trebe neodrzanog samita nesvrstanih izgra-
dili Jugosloveni, publike i zvanica je bilo u
velikom broju. Bilo je i burnog, kao ranije.
plieskanja. Pa i vife od toga. Najveéi pljesak
su dobili dr Suada Sabah, mlada pesnikinja
iz Kuvajta, za pesmu Irafka sablja i pales-
tinski pesnik srednjeg pokolenja Hajri Man-
sur. Sabahina pesma je objavljena sutradan
u svim listovima, emitovana je nekoliko
puta preko televizije i radija, a primio ju je
i prvi éovek Iraka. Veé kod drugog stiha ko-
jim je rekla da ée se udati za Irak spred ofi-
ma celog pleména« ova pesnikinja je pobrala
silan pliesak 2500 prisutnih, uvereni smo ne
toliko zbog domaéinske sujete i ponosa ko-
liko zbog uspele metafore spred ofima ple-
menas, koja je u svesti publike prizvala ona
vremena kada je pesnik bio ponos plemena.

Palestinski pesnik Hajri Mansur svoju
pesmu, za nad ukus malo predugu, Eesto je
morao da prekida uz duboke udzisanje slu-
Yalaca i spontano otimanje iz njihovih grla
raznih uzvika i da ponavlja Eitanje pojedi-
nih. narotito uspelih stihova. To su bili oni
stihovi u kojima je pesnik na osobit naéin
razgradivao prvotna znaenja redi i stvarao
trope po ukusu publike, Slitan uspeh je do-
zivela i pesma Irafanina Saiga Jusufa, uyek
uspeinog i dobrog utesnika ovih pesnitkih
svetanosti,

Veéina pesama nosila je u svojim nedrima
poruke i osefanja vezane za tedke prilike na
Bliskom istoku, a neki su. kao Serbel Dagir
i Kazim al HadZad?, vrlo uspeino nalazili
uporedne slike izmedu stanja u Libanu i
neprilika sa kojima se sukobljava Irak na di-
rem polititkom planu (a ne samo ratnom),
Istina, ovaj festival nije doneo pesnitkih no-
vina i iznenadenja nije bilo, kao, recimo,
kada je na prvom festivalu 1971. Serif al Res
protitao pesmu, prethodno objavljenu u ¢a-
sopisu al Aklam (Bagdad), ali ovog puta ot-
pozadi. Publika ju je dozivela kao novi natin
ispoljavanja muzike i ritma stiha, ali i pes-
mu koja donosi nova i neobitna znafenja
svojim sintaksitkim obrtima. Jos je veée iz-
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nenadenje, na kraju, izazvalo pesnikovo pri-
znanje da je protitao, ali unazad, svoju veé
objavljenu pesmu. Ne, tako Sto se nije dogo-
dilo, mada je za okruglim kriti¢arskim sto-
lom bilo varnica i retorskih pitanja.

I bez obzira na to 3to najveéi pesniei nisu,
kako rekosmo, svojim pesmama uvelifali
ovaj skup, ipak se; na kraju, moze reéi da je
Festival, i pored ogremnog broja gostiju
(njih oko 250) iz skoro svih arapskih zema-
lja i evropske Sarolike emigracije i desetak
arabista i nedto manje novinara i kulturnih
radnika iz Evrope i SAD. imao svojih svetlih
trenutaka i svog opravdanja. On je, na kraju
krajeva, ipak opovrgao Kabanijeve reéi da se
u Arapa danas vife ceni barel nafte od pes-
nitke refi. Jer to su bili dani, dani festivala
mislim, kojima su sredstva javnog informi-
sanja poklonila veliku i dunu paznju.

Na Sestom mirbedskom festivalu pesnici
su, jednostavno, bili zadovoljni sobom i svo-
jim utinkom, pokazali su se kao spretne vis-
kopije i izabrani gurmani, sabraéa Nuvasova
i Pantagruela. Dok je pla¢ao domaéin, u po-
tetku, viski je tekao potocima, a hrane je po-
jedeno, za nedelju dana, najmanje vagon. I
dakonija je bilo preko mere, pa se ne treba
tuditi 5to sita pesnitka raja nije pokazivala
narotito mnogo ara. A prilike nije da nije
bilo. Pravdati se ne moze lako, mada je svoju
uspednu pesmu Hamidova snovidenja Ka-
zim al HadzadZ zavrdio stihom:

Sine, ja sam neyin! Sine, ja sam, nevin!

Rade Bokovié
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Jedna oblast o kojoj se doskora vrio malo
znalo, islamsko zidno slikarstvo, u najnovije
vreme privlaéi posebnu painju istoritara
umetnosti u Sarajevu. Naime, u rasponu od
samo tri godine (1980-1983) u dve islamske
zaduZbine, Husrevhegovoj i Carevoj dzam-
iji, koje se ubrajaju u znatajne spomenike
kulture ovoga grada, Republitki zavod BiH
i Konzervatorski zavod Hrvatske izvedili su
preliminarna sondaina ispitivanja i pod da-
nas vidljivim malternim premazom utvrdili
mestimifno postojanje prvobitnog slikar-
stva.

U ranoislamskom periodu, kao 5to je o~
znato, rigorozna zabrana slike, pa i one sa fi-
guralnom tematikom, nije postojala, ved se
ona formirala u kasnijoj, hadiskoj literaturi
IX veka. Od tada se u islamskom profanom
slikarstyu preporidivalo fzvodenje pove-
dinski stilizovane figuralne predstave, pod
uslovom da ne prikazuje ni Boga ni Proroka,
dok je u sakralnim zdanjima bilo dopuiteno
predstavljanje floralnih ukrasa stilizovanih
oblika, veduta Meke i Medine, kao i-meda-
ljona sa kaligrafski ispisanim imenima pr-
vih halifs. Upravo takve odlike ima i slikar-
stvo u ova dva spomenika.

Gazi Husrevbegova zaduzbina, jedna od
retkih viseprostornih i videkupolnih grade-
vina oveg tipa na nafem tlu, nastala je 1531,
godine;! kada ju je pored nekih drugih Hus-
revhegovih objekata, uz pomoé dubrovatkih
i lokalnih majstora,? izveo carigradski nei-
mar AdZzem Esir Ali.* U zaduZbinskoj pove-
lji napisanoj po njenom dovrietku, novem-
bra iste godine. mimo ostalih svedoka koji
su se na njoj potpisali, istice se i ime slika-
ra—dekoratera Nakafa Muhameda, sina
Hamzinog,* Bio je to svakako jedan iz grupe
majstora-nakada. ako ne i njihov predvod-
nik, koji su upravo zavrdili oslikavanje Hus-
revbegove dZamije, a moZda, nedto kasnije.
i njegovog hamama.

Ostaci prvobitnog slikarstva u dzamiji do
sada su ustanovljeni u pandantifima pod
manjom kupolom desnog hotnog aneksa,
koji je povezan sa glavnim molitvenim pro-
storom dzamije. Tu je u ravnostranim
trouglima koji ispunjavaju pandantife otkri-
vena cela, gusto izvedena mreza floralnih
motiva, koja se rasprostire oko jednog krup-
no slikanog sredidnjeg coveta. Od njega si-
metritno polaze razlistale vreze sa sitnijim
listiéima i manjim cvetovima, da bi se u ug-
lovima zavriile takode sa po jednim manjim
cvetom. Ti floralni motivi slikani su zelen-
kastim, indigo-plavim i crvenkastim tono-
vima, na tamno crvenoj osnovi mvn‘.ennj er-
nim konturama.

Dotrajaloili oftedeno u pofarima, kop su

\ =M, Mujezinovié: fslamska epigrafika Bosne
lHrrvegawm knj. I, Sarajevo, 1974, 204-295,

— € Truhelki: sGazi Husrevheg, njegov ivot
i njegovo dobat, Glasnik Zemaljsko muszeja, XXIV,
Sarajeve 1912, 153 T. Papovié: Turska i Dubrovntk u
XFT veku, Bcup«d, 1973, 161,
3 = L. A. Mayer: [xlamic Architects and their
Works, Génve, 1956, 50,
1 — Spomenicn Gazi Husrevbegove feticistogo-
difnjice; Sarajeva 1932, u prilogu str. XXHI, Prea Hus-.
revbegova vakufnuma za dZamiju, imaret i hanikah
(prevod F. Spahe}.

Kulture Istoka

Otkriéa u
Sarajevu

U dva sarajevska
kupolna zdanja

XVI veka otkriveno
staro zidno slikarstvo

Oslikani pandantif. Husrev-begove zadughine
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kroz istoriju u vife navrata harali Saraje-
vom, ovo slikarstvo je veé 1755. godine bilo
prekredeno i preslikano novom zidnom de-
koracijom, o femu svedodi i onovremena be-
letka u znamenitom Letopisu Mustafe Sev-
ki Bafeskije.® Najzad, u novom poZaru,
1879, godine, i taj drugi sloj je postradao
tako da su ga posle sedam godina (1886) iz
Minhena dovedeni soboslikari prekretili i
izveli svoju neprikladnu »molerskus dekora-
ciju.®

Sada, u jeku priprema obimnog elaborata

5 ~ Mula Mustafn Sevki Badeskiju: Ljetopis
1746~1504, Prevod s turskag M. Mujezinovita, Sara-
Jevo, 1968, 30.

~ Najvainiji spomenici islimske kulturs u Sa-
rajevu, ed: Fakafska direkeija u Surajevu, Sarajevo,
1955, 6.
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za valjanu arhitektonsku i slikarsku konzer-
vaciju ovog spomenika na Bad&ardiji, koja se
kao urbano jezgro predlaZe za upisivanje u
Unescoov registar svetske baitine, investi-
tori su predvideli da se njegova dosadainja
kultna funkcija u periodu ovih obimnih za-
hvata privremeno prenese u obliznju Carevu
d#amiju, na drugoj obali Miljacke. Otuda je
prvo i zapoteto sa radom na ovom drugom
sarajevskom gdanju. Na njemu su posle sa-
nacije arhitekture izvriena sondaina ispiti-
vanja zidnog slikarstva i, posle uspednih na-
laza sarajevskih konzervatora nekoliko slo-
jeva iz ragliditih perioda, Gradski zavod za
zadtitu spomenika kulture Sarajeva ponudio
je beogradskom Zavodu SR Srbije da nastavi
istrazivanja i pripremi program daljih rado-
va. Tako se njegova ekipa, na &elu sa slika-
rom—konzervatorom i istori¢arem umetnos-
ti R. Petroviéem, pribvatila posla i prvi ispi-
tivacki poslovi veé su obayljeni,

Careva dzamija u Sarajevu, inafe, po
svom arhitektonskom tipu, spada u red jed-
noprostornih kupolnih zdanja sa izuzetno
vitkim minaretom i dve boéno dodane teti-
me, a podignuta je na mestu predaénje ma-
nje zaduzbine Isa-bega Ishakoviéa. U vreme
kada je izvodena, 1565, godine, u izvorima
s¢ pominje ne samo sarajevski neimar Niko-
la, koji je bio angaZovan oko njene izgrad-
nje,’ vec i majstori za izradu éeramida, koji
su tim povodom u Sarajeva dosli iz okoline
Novog Pazara i Prokuplja.* Zanimljivo je da
ved sa podetka XVIII stoleca potite otuvin

_ proratun koji su za njen popravak satinili

1700, neimari Radojica i Teodosije,® dok se
iz 1800, saéuvao obralun za njeno prepokri-
vanje olovom, koje je izveo neki majstor Mi-
hat. zimija.'"

Pailjivo ispitivanje stratigrafije slikanih
slojeva u unutradnjosti ovog spomenika do-
nelo je otekivane rezultate, tako da je sada
moguée utvrditi sve etape unastanku njego-
ve zidne dekoracije. MoZemo pretpostaviti
da je najstariji slikani sloj nastac ubrzo po
izgradnji dzamije. On je prekrivao ako ne
cen enterijer, kao kod poznate Aladza dzam-
ije u Foéi, onda svakako, pored kupole, one
partije koje su u kultnoj primeni imale vedi
znataj, 4 pre svega zid kible sa mihrabom. U
kaloti kupoele, u &Gijem je temenu verovatno
nekada dominirala velika slikana rozeta, da-
nas se uz kruni prsten tambura prostire
friz krupno stilizovanih popoljaka, kakvi se
javljaju u kamenoj plastici i zidnoj dekora-
ciji pomenute fotanske AladZe. Taj pupo-
ljasti motiv oiviten je tamnocrvenom hor-
durom, a njegove unutradnje partije ispunje-
ne gustom floralnom ornamentikom, izve-
denom svetlozelenim i tamnoplavim tonovi-
ma, sa mestimiénim upadicama crvenih ak-
cenata.

U nizim delovima kupole, ispod ovog pr-
stena, otkriva se sva lepota i sjaj tog najsta-
rijeg ofuvanog sloja. Tu se na krupne meda-
z — H. Kredeyljakovié: Esnafi i obrti u starom
Sarajova 1958, 179,

V. Skarié: Sarajeva i njegova akoline od
najstarijih vremena do Austrougarske akupacije, Sara-
jevo, 1937, 63.

" = H Kredevljakovié, nav. delo, 180

0 — M. 5. Badeskija: Ljetopis, 463.
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ljone, takode ispunjene evetnom ornamenti-
kom, nadovezuju istoénjatki koncipovani
buketi, slikane grantice, sitniji floralni iz-
danci, populjei ruga i bademasti listiéi, na-
stavljajuéi se u kontinualnu kruinu celinu.
Ceao taj floralni svet imao je, u stvari, da aso-
cira na prastaro islamsko poimanje rajskog
pejzaza, dajuéi tako ovim kitnjastim pred-
stavama jedan dublji smisao. Rasporedujuéi
pojedine elemente ovako koncipovanih celi-
na nepoznati majstor-nakad nije se sluzio
tehnikom tananog ugrebavanja u zid njiho-
vih polja i bordura, veé je preko pripremlje-
nih kartonskih predlozaka direktno preno-
sio konture i osnovne Elanove svojih orna-
mentalnih kompozicija, a potom ih i bojadi-
sao. Tako se sada na zelenkasto-sivoj poza-
dini isti®u naizmenitno postavljeni golemi
medaljoni sa bordo i zeleno slikanim oran-
mentima. Njihova polja ispunjavaju stilizo-
vani listiéi i cvetovi, povezani tankim vreza-
ma i granticama koje se prepliéu, razilaze i
sudaraju. Koristedi se takvim motivima
majstor je otigledno nastojao da kiticom
ukrasi sve one delove dfamija koje su na
monumentalnim  zaduzbinama  bogarijih
turskih velikodostojnika, kao dzamija Rus-
tem-pade Opukoviéa (1560) i Mehmed-pate
Sokoloviéa (1571 u Carigradu, ispunjavale
skupocenije slikane fajansne plotice.

Ovaj, najstariji slikani sloj u Sarajevu je,
tokom stoleéa, zbog dotrajalosti i oktefenja,
doziveo vile preslikavanja. Veé aprila 1693.
sadinjen je pred sarajevskim Serijatskim su-
dom dokument iz koga se vidi da je za novo
bojadisanje Careve dzamije odredena ssvota
od 64.000 Euruk akéie.!! Na samom spome-
niku danas se ukazuju i jod dva poznija sloja
sa slikanim repertoarom okasnelog levan-
tinskog baroka, izvedenog u plavom tonali-
tetu 1800, a u zelenom verovatno
1847/48,' da bi na najnovijem, petom sloju
— bez umetniékih vrednosti — smaler« Karl
Jozane zapisao svoje ime 1930, godine.

Pravi, obimni konzervatorski zahvati na
oba sarajevska spomenika tek predstoje. No,
i ovo 3to je do sada udinjeno pokazuje da
vreme znaéajnih otkri¢a na ovom, nedovolj-
no pozpatom umetnitkom polju. joi nije
proilo. Cuvajuéi se prejudiciranja, verujemo
da ée dalji radovi odgovoriti i na nekoliko
vaznih pitanja. Pre svega, treba oéekivati da
zahvati na Begovoj diamiji bolje osvetle
delo u éijem je nastajanju svakako vainu
ulogu imao nakai Muhamed. Mo#da Ge i na-
poredna arhivska istrazivanja doneti blize
podatke o njegovom poreklu: da li je on hio
Eovek nadeg podneblja ili je, kao i neimar,
bio doveden iz matropole Carstva? § obzi-
rom da se u turskim dokumentima izmedu
1545. i 1558. u radu na Sulejmaniji dzamiji
i drugim carigradskim objektima pominje
desetak imena nakaga iz Bosne,'¥ nije isklju-

1 = H, Kredevljakovit, nav. delo, 183

12 — M. 3. Bafeskija: Ljetopis, na istom mestu.
L = Prema kamenom natpisu fto sada stoji na
portalu, 1847/48. izvrieni su obimni radovi na poprav-
I;unju ove diamije (M. Mujezinovié: fslaniska epigra-
fika. .., 17-18),

H ~ Ret je o sledeéim majstorin iz Fkune Ka-
gim — 1545, Mehm 1545. 1 1857, Husein — 1545,
i 1557, Pervane — 1557, Iskender — 1557, Ferhad -

|57

terio da je i ovaj slikar Husrevhegove dZa-
mije takode bio njegov zemljak. U vezi sa
dekorisanjem Careve dzamije ostalo je, me-
dutim, joi otvoreno pitanje vremena taénog
nastanka njenog najstarijeg ofuvanog slika-
nog sloja. Da li je on izveden neposredno po
zavrietku gradevine il tek negde krajem
XVI stoleéa? U svakom slutaju, slikarstvo
oba sarajevska spomenika predstavlja vrlo
znadajne karike u laneu ovako dekorisanih
dzamija, nizu u koji se logiéno uklapaju, do-
punjujuéi nade doskora dosta Sture predsta-
ve o razvoju islamskog zidnog slikarstva u
ovom delu Balkana. I, na kraju, da istakne-
mo Einjenicu da u nadim relacijama cela ak-
cija sarajevskog i beogradskog zavoda u za-
jednitkom radu na ovim spomenicima pred-
stavlja ne osobito &est, no tim vredniji vid
Sire, medurepublitke saradnje Srbije i Bosne
i Hercegovine na polju zadtite starih kultur-
nih dobara.

Andrej Andrejovié

Shema slikane dekoracije u tambury Careve diamije
(Crte3 8, Stjiloyica)

1557, Ali— 1557, Hajdar - 1357, i Hugrev — 1557. (Rif-
ki Melul Meric: Tiirk Nakis Sanati TARIHI Arastir-
malari, Anka n, 1953; B. Mazalié: Leksikor umjetnika
slikara, vajara, griditelia, =litara, kaligrafa i drugih
koji au radili u Bagni ¢ Hercegavini, Sarajevo, 1967; 0
L. Barkan: Sieymaniye Cam ve Imareti Insanti
1550-1557, 1 cilt, Ankara, 1972}




Uzun Mirkovojs dvorani Etnografskog
Muzeja u Beogradu odriana je tokom de-
cembra serija predavanja o kulturi i Zivotu
Triek e bila novinar, prevodilac i
putopisac Olga Moskovljevié, etnolog po

Predavat

struci.

Prvo predavanje,
bilo je posvedeno
drevne Indije, njenoj

Dopunjujuéi svoje izlaganje shajdo
boji predavad je sludaoce prvo povels
do dekanskih bregova u koje su uklesane
je i vihare (hramovi i manastiri) gradeni
1 Adzanti od 11 veka st ere do VII vek
ere. One predstavljaju, istoriju bud
Indiji. od njegovog radanja do laganog umi-
ranja. Vrhunae te stare budistitke umetno-
sti predstavljaju freske. Zatim je prika
hinduistidki hram v Elori, zvani Kailasa,
oji j& najveéa monol (na gradevina i skul-
ptura do sada poznata u svetu.

Fantastiéni hramovi iz KadZuraha, grade-
ni u X i XI veku, predstavnici su snagara
stila, Njihova glavna karakteristika je krivo-
linijska kompozicija spoljne arhitckiure = fa-
sade su im potpuno ;vrt‘kr#\rnv skulpturamsa
medu kojin & inju putnika privla-
scene jsnpirisane tantrizmon
se sve dublje na jug, do grada
. predavad n
1< o svih hramove, a to su oni koji
nom sdravidskom stilu«
ajdovima su prikazani hramovi
tnog gradas Kanéipurama i Mahabalipu-
rama, iz VI veka n, ere. kao i hram Ekam-
baranata, iz mnogo docnijeg perioda, iz 16
veka. On je neverovaino upetatljiv i rasko-
San sa svojim divovskim sgopuramas
midalnim kapijama.

Izlaganje o ki 1oj indijskoj umetnosti.
uz mnoge podatke o Zivotu i obitajima In-
dusa, predavad nas je na kraju preda
povela na sever. zavrieno je opisom naj
tijeg hinduistitkog grada Benaresa i drevnog
j cke Gange. Zatim su prika-
ljuba-
grana drama iz juzne In-

ma u

an

je upoznala sa snajin-

pira-

an

ma drugog predavanja, odrzanog 17
decembra, bila je severna Indija, upravo Ra-
dZastan’i mogulska umetnost. Iz mistiéne i
duboko spirituelne Indije slufaoei su stigli u
postojbinu maharadza i romanti¢nih radz-
putskih ratnika, Olga Moskovljevit je govo-
rila o njihovoj prodlosti i mentalitetu, tolika
razlititom od mentaliteta ostalih indijskih
plemena. Zatim o mogulskim vladarima na
thu s . od kojih je najznaéajniji
bio Akbar Veliki, o mogulskoj arhitekturi i
rstvu minijatura, Upoznala je publiku
a Tadz Mahalom, sa starim Delhijem, sa
Crvenim gradom Fatehpur 8
Amberom, starom prestonicom nepobede-
nih radzputskih maharadza. Na kraju preda-
vanja prikazan je film +TadZ Mahal..
Trece predavanje, 24. decembra, bilo je
posvedeno Sikima u pokrajini PendZab. Pre
no &to je predla na istorijat ove najmlade re-
ligije u Indiji, Olga Moskovljevié nas je
upoznala sa religijom Parsa, narodom koji se

erne In

slil

1 i osa

Kulture Istoka

Indija
okom
putnika

u srednjem veku dose
i doneo sobom Zaratustrino ud
vatre,
tan, kdo i kult strav

nji K

Posmrtniritual Parsa jo ve
h

li kojoj se i danas prinose

hramu u Kalkuti

Publika je upoznats
zma u 16 veku, sa p
vobitne potpuno pacifisticke religije, sinte-

ze hinduizma i islama, u jednu m

sektu koja se
horila

hram

)
redi | molitve. Na kraju predavanja prikazan

je film »Narodni zabavljati iz Rad#astanas o
putujucim pripovedaéima, zonglerima, pes-

v
rima

tem zabavljaju narod

skog

ma, igratic

Svi filmoyi dobijeni su i
je u Beogradu, :
nih atad

Predavanja ée se nast

woslednja Setiri ve

u kome se-svakoga dana obay
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krvne rtve,
temu je predavaé prisustvovala u njenom

sa nastankom siki-
aranjem njihove pr-

a krvave
s muslimanima. Bilo je redi o Zi-
votu Sika, njihovom izgledu i spoljnim oz-
nakama vere kojoj pripadaju. Prikazan e
syeti grad Amritsar { njegov fuveni zlutni

ma. akrobatkinjama i lutka-
tskim pozorii-
selima ovog pustinj-

pomodi kultur-

ti krajem januara,
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U Galeriji Studentskog kulturnog centra
u Beogradu, 7. decembra predstavio se Sozo
Simamoto, jedan od osnivaéa i glavni pred-

stavnik japanske multimedijalne avangar-

) uvodne

due grupe AL, On je najpre odr:
wanje o mzvoju i mdu ove grupe, a za-
usledio performans, tj. neposredna
ija Simamota sa publikom, na taj
1500 je autor za svakog posetioca na po-
sebnom a0 znak grupe i ime po-
setioca japanskim karakterima.
Prva javna manifestacija ove grupe
1955, kada je Stampan i razaslat a
GUTAI (3to je bio i raniji naziv grupe), a to
se ujedno smatra i jednim od potetaka maél
arta u svetu, vrste komunikacije koju ova
razvija. Znacajnog udela u
du grupe, njenoj maten aln
i, imao je Pire Josihara, imudan El|)~|u\m
tovek. U radu grupe od potetka je naglasak
stayljan na kolektivno stvaraladtvo, tj. dela
u tijoj realizaciji ufestvuje vide ljudi, 1976.
grupa se ra 1, a umesto nje formirana j
nova grupa AU, sa slitnim ciljevima, koja je
dala i prvi broj istoimenng
stavljajuci tradiciju mail arta, Grapa odrs
vl tesnu komunikariju i sa predstavnicima
mail arta iz Jugoslavije, a domadin u Beog-
radu joj e bio Dobrica Kamperelié. Perfor-
4 prisustvovao i jedan broj
a iz drugih gradova: A. Tidma,
» Novog Suda, L.
ubotic supek iz
ode iz Beograd,

grupa i danda

podrs-

Opisa, na-

ovih umetni
V. Honjec i B
Lantot i 5. Matkoy
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Godina
Indije u
Francuskoj
Kolokvij Tradicije,

transferi, prevodi
u Parizu.

U okyiru sGodine Indijes, u Parizu je In-
ternacionalni koledz za filosofiju (College
international de philosophie) organizirao, u
saradnji sa Drustvom »Dijalog medu kultu-
ramas (ADEC), kolokvij na temu Tradicije,
transferi, prevodi (Traditions, Transferts,
Traductions) od 23-26. X 1985. Na kolok-
viju su sudjelovali brojni francuski i indijski
indolozi i ostali struénjaci. Evo sa-
arles Malamoud: Tradivija, ekst-
René Major: Sta se to transferira
u indijskom naéinu mistenja® Gayatri
Chakravorty Spivak: Prevod kao palimpsest.
Spomenuta tri izlaganja predstavljala su
sinteze triju tema iz naslova kolokvija. od
kojih je svaki imala svoj dan.

Ovaj kolokvij predstavlja jerojatno jedan
od prvih ako ne | prvi primjer organiziranog
grupnog aktivnog interesa nekih zapadnih
filosofa za dijalog sa indijskom filosofijom.
Dosad su takvi slutajevi bili sporadiéni i
prepusten rijetkim individualnim poku3aji-
ma. Tradicionalno, ni klasi¢no pa ni moder-
no razdoblje zapadne filosofije nije bilo
sklong da indijsku misao prihyati kao filo-
sofiju: ova je redovno razmatrana kao smito-
logijac, sreligija« itd., a smatralo se da filo-
sofija potinje u Grékoj. Ni izolirani napori
pojedinih filosofa (spomenimo samo Scho-
penhauera, Nietzschea, Heidegeera) prema
azijskim filosofskim tradicijama nisu taj
opéi stav, tu eyvropocentritnu predrasudu,
pokolebali. Stoga otvaranje post-moderne
danas prema sdrugimas svih vesta i prema
vanevropskim tradicijama, ne dolazi od uv-
jerljivosti teza kakvog indologa u otima za-
padnog filosofa, ve¢ dolazi s jedne strane od
unutarnje potrebe zapadne filosofije danas
(onih njenih pravica koji predstavljaju
odustajanje od velikih projekata popravlja-
nja svijeta. od metafizike sjakoge subjekta
gospodara, od krutog vijerovanja jednodi-
menzionalnoj kauzalnosti i hipertrofije li-
nearnosti povijesti itd.}, a sa druge od upad-
liivih tematskih i metodskih koincidencija
izmedu azijskih filosofija i filosofije post-
moderne (na talijanskom: pensiero debole).
Post-moderna, oslanjajudi se na »mekue lini-
ju u filosofiji (npr. na Spinoau, Nietzschea i
Heideggera prije nego na Descartesa, Hegela
i Marxa), preispituje svoju metodelogiju i
odustaje od velikih utemeljenja, i time stva-
ra poveljno polazidte, otvorenije nego ikad
dosad, za filosofski razgovor medu kultura-
ma
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Ekstaza, misticizam { kult
Debusa sa Zapadne Jave
Tradicija Debusa dosla je u Indoneziju iz
Indije i pojavila se prvo a Aceha w 11, veku.
Vera koja staji iza pokreta Debusa povezana

e sa verom indijskih fakire koji leZe na ek-

serima i onih istamskih turskih dervida kogi
kaZnjavaju sebe u stanju religiozne poma-
e,

Istorija je zabeleZila da su praoci danai-
njih Debus igraéa bili vojnici elitne garde
sultana od Bantama, Zapravo, i sam sultan
je. kao glavnokomandujuéi Banta
navodno bio ispunjen mentalnim mo-
koje su ga Einile neranjivim. Sultanovi
telohranitelji ili Bantamska armija ulivali su
strah svakom neprijatelju ali su ti prinfev-
ski i dyorski vojnici smatrali da je religiozni
islamski aspekt vezbanja vazan isto tolike
koliko i vojni, Sta je onda Debus igraé?

Druftvo Debusa (nekad ga zovu i drufivo
Cadebusa) je jedno islamsko religiozno
druftvo tiji élanovi demonstriraju svoju izu-
zetnu veru izvodeéi fadne i surove rituale.
Oni jedan drugoga, u stanju reli
#ara, napadaju smrtonosnim gvozdenim kli-
novima, ali stvarna snaga njihove vere ih 5ti-
ti i éuva od povreda. Za razliku od balijskog
Barong plesa. gde kris-igradi padaju u trans,
kod Debus igrafa mod da izbegnu povrede i
bol dolazi iskljutivo od njihove vere. Pre iz-
vodenja ritualne veibe tlanovi druitva De-
busa se pripremaju obavljajuéi odreds
tuale. Oni poste i uzdrzavaju ¢ od seksa.
Zatim recituju stihove iz Svetog Korana i
mole se. Porom potinju da pevaju i recituju
mistitne pesme koje su poznate samo Debus
igratima. Tokom celog rituala voda drudta
Debusa nadgleda ufesnike i intervenide jedi-
no ako neki od élanova pokaze znak
gubi kontrolu nad sobom. Dok igra
v su tela potpuno opuitena a njibovi umovi
dostizu v Vo svesti.

Danas se jedina aktivoa drustva Debusa
nalaze u Acehu i Bantenu. ali ranije ih je bilo
i u Cirebonu gde su njihovi klinovi jo& avek
izlozeni 1 muzeju. Ovaj pokret Debusa pr-
vobitna su u Indoneziji razvili Sufiji, svetov-
ni monasi u okviru islama koji su muziku.
ples i religiozne vezbe ukljuéivali u poduta-
vanje islamskoj veri.

U stara vremena u Bantenu, predstava je
& deo rigoroznog treninga specijalnih
vojnika sultana od Bantama. Vojska koja
moze sche iseéi noievima a da se pri tome
niko ne povredi ofigledn uterala strah u
kosti syakom neprijatelju ali ova je armija
bila neunidtiva i neranjiva. Samo verni sled-

i0zno;

i
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benici Islama mogu postati &lanovi Dely
Pod pu‘v 1 uprav janjem vode oni moraju
da nauée odredene rituale pre nego fto uspe-
]u da dostignu neophodnu mentalnu mos
nive svesti da bi mogli da ufestvuju u vezk
Upravo je vera ono &to vernike &ini neranj
vima. Muzej u tenu sadrzi relikvije

drustva Debusa iz proslosti. Tu s mogu vi-

wstrumenti. debeli,
fugatki'20-30 cen-

de

i gvozdeni i
Liljeni gvazdeni k
timetara, natkril
venim blokovima okovanim gvozdem i uk-
rasenim kratkim visedim lancima.

Posmatrao sam predstavu Debus igrada
ispred sla {zamije u Bantenu, koju je =
gradio Sultan Maulana Yusuf 1566. godine.
Diamija ima minaret, visok 30 metara i za-
jedno sa ruevinama holandske tvrdave, u
starom gradu Bantenu, predstavija uspome-
nu na nekada moéni Sultanat od Bantama.
Pradeni gamelan muzikom izv dali su po-
teli svoj ritualni ples pod budnim okom
vode. Jedan tovek je doneo jedan od debelih
diljatih gvozdenih klinova na tetkom cilin-
dritnom drvenom bloku sa lancima. Pofeli
su da pevaju nistiéne pesme i premazali su
vrh klina kokosovim uljem,

Ponavljajuéi mantru poteli su da lagano i
graciozno igraju jedan oko drugoga, sve dok
jedan eovek nije prislonio veh klina na svoje
grudi. Njegov partner je uporno maljem po-
kufavao da zabode klin u njegovo telo. Ni
malo krvi se nije prolilo, nije se poja
kakva rana iako je glasno udaranje malja po
klinu ukazivalo na spagu udaraca,

Na trazenje publike. jedan od utesnika
uzeo je noz i demonstrirao njegova odtrinu
tako &to je njime isckao parée papira na tra-
ke. Zatim je bacio papir i zasekao svoju
ruku, Opet se na kozi nije pojavio nikakav
trag. U jednom trenutku. kada je ponavljao

ovu tatku, kry je potela da kaplje iz njegove

tuke i voda je intervenisao trljajuéi mu kozu
i ponavljajudi mantre. Najsenzacionalnije j
bilo kada je jedan igral sekao svoj jesik.
Opet bez ikakvog traga povrede. Posle toga
je jedan drugi élan drudtva prisao sa posu-
dom punom kiseline. Prosuo je kisclinu po
ruet i kiselina je po da se puii po njego-
voj koii ali opet se nisu pojavili nikakyi tra-
rovi opekotina, Jedan izvodat je jeo staklene
sijalice kao da jede jabuke, potinjuéi od
vrha, bdgrizajudi i Zvadudi sve do metalnog
grla koje bi bacio pre nego Sto bi prefao na
sledecu.

Najspektakularnija od svih tagaka bila je
ritual tokom Kojeg su slepi misevi izletali iz
igratevih usta.

Posle recitovanjs mantri. zapoteo je tako
5to je prvo opipavao svoj stomak. Kroz ne-
koliko sekundi u njegovim ustima pojavio se
slepi mid i odleten. Izatlo je, sve u svemu,
Eetiri slepa mida ali su ostali poumirali fim
su izasli iz njegovih usta.

Ova se predstava ne moie log
tiali ja sam je eelu video sopstveni
i moram redi da je u Debus igracima iz Ban-
tena postojala neka vrsta natprirodne modi.

Preves s engleskog
Marko Zivkovid



Im memoriam

dr Dejan Razié
(1935-1986)

Najvetim doprinosom dr Dejana Ra
razvoju sinoloskih i japanclotkih studia u
nasnj zemlji moze se smatrati upr vo nje ov
pionirski napor ulozen u formiranje ovih na-
stavno-nautnih diseipling na Beogradskom
univerzitetu.

Posle dugogoditnjeg skolovanja i rada u
Velikoj Britaniji  Australiji (1955-1957 u
Britaniji, a od 1958, do 1971. u Australiji),
Dejan Razié se 1971, godine vraca u zemlju
da bi veé od februara 1972, poteo da vodi te-
éajeve kineskog i japanskog jezika na Kolar-
devom naradnom univerzitetu u Beogradu,
L devet godina, kolike je ovu nastavu driao,
Dejan Razié je uspeo da okupi veliki broj
onih koji su eljni znanja o ovim dale-
kim zemljuma i njihovim jod uvek nedovolj-
no poznatim civilizacijama.

Nastavni rad na Kolartevom narodnom
univerzitetn predstavlja samo pretetu slo-
zenijoj, univerzitetsko] nastavi kineskog i
japanskog jezika. Od 1974 godine, kada je
izabran za lektora — predavada za kineski je-
zik na Filolofkom fakultetu u Beogradu, De-
jan Bazié¢ se u celosti posveéuje mukotrp-
nom utemeljivickom radu usmerenom ka
priblizavanju Kine i Japana nadoj kulturnoj
sredini.

Pored intenzivnog pedagoskog rada, dr
Dejan Razié jo razvijoo nautni rad iz oblasti
japanologije
sedamdesetak radova Siroko je bilo polje
nauénog interesovanja dr Dejana Raz
od prevoda znadajnijih dela japanske i ki-
neske knjizevnosti, do eseja i nauénih rado-
va koji su znatajno uticali na formiranje od-
& poimunja ovih velikih knjizevnosti
u nafoj kulturnoj sred

Na prvom mestu bi svakako trebalo istadi
Razicevu doktorsku disertac Naturali-
zam u modernoj japaiskoj knjiZevnosti.
odbranjenu aprile 1982, godine na Filoloi-
kom fakulteru u Beogradu (462 kucane sera-
nel. Ova disertacija predstavija prvu doktor-
sku disertaciju odbranjenu iz oblasti dale-
koistotnih studija u nafoj zemlji. Predmet
disertacije je proutavanje jedne znadajne
etape u razvoju savremene japanske knji-
#evnosti, etape koja se uobli¢uje u doba veo-
ma intenzivnih civilizacijskih kontakata Ja-
pana sa Zapadom. Pitanje naturalizma u ja
panskoj knjizevnosti tre o je u nizn dru-
gih studija o japanskoj knjizevnosti dvade-

H.

inologije, i ostavio za sobom

rede

aéh i Razicevu prevodilaéku de-
latnost. On je sa klasitnog japanskog preveo
jedan znatajan prozni tekst prodaran pes-
aitkim umecima Oku no hosomidi (Uska
staza u zabrde), velikana japanske hatku po-

Kulture Istoka

ezije Macun Basoa. Prevodio jo i pocziju kla-
sitnih pesnika, preteino onih koji su se og-
ledali u formama haiku i vake, Sa modermog
kineskog; Razic je preven vedi broj kratkih
proznih zapisa Llu Sina. O tom piseu je na-
pisao i odgovarajuéu biografsko-hibliograf-
sku belesku. Napisao je i su-nlmhnuml stu-
diju o praksi transkribovanja kineskih ime-
na sa vrlo korisnim uporednim tabelama.

Bogat prevodilatki rad Dejana Razida iz
oblasti savremene japanske knjizevnosti
podario nam je pregrit znacajnib proznih
dela koja savremeni Japan predstavljaju na
viteslojan i dubok natin. Medu njima su ro-
mani Craa kisa nad Hirosimom Ibuse Ma-
sudija. Zena u pesku Abe Kobou, Zlatni pa-
viljor Mifime Jukija, kao i antologijn savre-
mene jupanske kratke prite Festing sende-
nja, prva antologija savremene japanske pri-
povetke u nas,

Pored toga, dr Razic je autor brojnih pri-
loga, eseja i studija o savremenoj japanskoj
knjizevnosti, i Sire. Na vrhuneu prerano pre-
kinutog, ali i pored toga izuzetno plodnog
stvaralatkog puta dr Dejana Razida stoji
knjiga Zen [Detje novine, Gornji Milanovac,
1985). koju sebi stavlja u zadatak predstav-
ljanje nekolikib sustinskih odrednica dale-
koistotnih kulturnih domera.

Svoj pedagodki rad u oblasti sinologije dr
Razié krunise udzbenikom kineskog je ika
koji je izradio u saradnji sa Ceng Sjangve-
nom i Hua Lungjuenom, a koju je 1983, go-
din dav Zavod za udzbenike i nastavna
sredstva, Beograd.

Nemoguce je Sturim re¢ima koje beleze
sumo naslove, izdavate i godine najznatajni-
jih objavlj nih dela dotarati ukupni dopri-
nos ovog pionira nasih dalekoistoénih studi-
ja. Delo Dejana Raziéa ugradeno je u temelje
tetvorogodid studija japanskog jezika i
knjizevnosti i kineskog jezika i knjizevnosti
koje su ove Skolske godine otpotete na Filo-
lotkom fakultetu u Beogradu, kao 1 temelje
nauéno-zasnovanog proudavanja Kine i Ja-
pand u nafoj zemlji uopste.

Kada se govori o pionirima u nekoj oblas-
ti, onda uobitajeni epiteti koji opisuju radni
i kreativni doprinos linosti prestaju da
budu dovoljno retiti u iskazivanju stvarnog
doprinosa koji ti ljudi daju svom radu i us-
postavljanju, ukorenjivanju onoga do tega
im je toliko strasno stlo. Ulvatiti se u kos-
tac sa nezaoranom njivom, ukrotiti je, pripi-
tomitl | uzgajiti na njoj prve Zetve — o su
korifejski zamasi koji se ni najp e oda-
branim re¢ima ne mogu u potpunosti iska-
zati,

dr Ljiljana Burovié
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Arthur
Llewelyn

Basham
(1914-1986)

Malo se koji evropski ili uopite zapad-

njacki indol g mogao podititi tako jedno-
dudno pozitivnim prijemom i na Istoku i na
Zapadu, i medu struénjacima i medu (obra-
zovanijfim| sobiénim &itaocimas Arthur Lle-
welyn Basham (Artur Levelin Bedem), po
syrietku studija na londonskoj School of
Oriental and African Studies, svojim nastav-
nickim radom u istoj Skoli i na univerzite-
tima u Sjedinjenim Drzavama, lndiji Pak
tanu, Australiji | Kanadi, mnoftvom objav-
ljenih &lanaka u nautnim fasopisima raznih
profila, uvodenjem u nauku éitave vojske
studenata, publikovanjem nekoliko izuzet-
nih knjiga, organizovanjem nauénih semi-
nara dirom svéta, i na kraju, pred
dom na pripremi ambiciozno zam
dolotke enciklopedije za radun Azijskog na-
uinog drudiva, stekao je izuzetno Sirok krug
postovalaca i odanih saradnika u celom sve-
tu.

Najpoznatije Bashamovo delo svakako je
The Wonder thet was India (London, 1954;
predtampavano i u prevodima na razne jezi-
ke objavljeno jot desetine puta; rusko iz
nje uredakeiji Bongard=Levina obj vijeno je
u Moskvi 1977, pod naslovem Cudo, ko-
torym hyta Indija, sa Bashamovim predgo-
vorom u kome je autor verodostojne objas-
nio svoj pristup temi: poznavanje grade. lju-
bav prema ||rwlmr|ulnz idealizac j

da se
stupatuan ga je. bez sumnje, je-
dan od n.l;lml]\h prirutnika za upoznavanje
indijske istorije. materijalne i duhovie kul-
ture u golemom vremenskom rasponu od
do muslimanskih osvaja-
njz na potkontinentu.

Mozda najyredniji doprines indologiji dao
je Basham svojom studijom History and Do-
ctrines of Afivikas (London, 195
nas najauteritativiij
ne metalizitka ved
ka misao drevoe Ind

Posledija potast pokojnom  profesoru
Bashamu (umre 27. 1. 1986) hie ﬂdmn u
%In!lnnyu |‘a1||mg| u drzavi Mvgh.lluy:,
faju njegove supruge.

U Jugoslaviji, najbolji nagin da se iskaze
poita ovom istaknutom nauéniku bilo bi
objavljivanje valjunih prevoda dveju pome-
nutih knjiga.

Ina i materijalistié:

R, Mirasasljes



Prikazi knjiga

Boginja Sen-Diju, Japan, I vek



U okyiru male filozofske biblioteke »Lo-
gose surdjevskog izdavada »Veselina Masle-
fes pojavio se prevod Ibn Tufejlovog (lat.
Abubacer) filosofskog romana Zivi sin Bud-
nog (Hayy ibn Yaqzan), obimom neznatnog
ali sadriajem i natinom kazivanja pravog
remek-dela srednjovekovne arapske knji-
Zevnosti. Povest o Haju Ibn Jakzanu nastala
je u almohadskoj Spaniji u XII ve
doblju prosveéenosti i procvata filosofije na
tom podrutju. Dinastija Almehada, berber-
skog porekla. tiju vladavinu karakteritu slo-
bodoljublje i tolerancija, dodla je na vlast u
Andaluziji u XII veku. Vladari ove dinastije
polagali su mnogo na razvoj visoke kulture
i duhovnih delatnosti. pa su na svojim dvo-
rovima okupljali intelektualnu elitu. Thn
Tufejl (umra 1183), vezir i dvorski lekar sul-
tana Abu Jakuba Jusufa (Abu Ya* qub Yusuf,
1163-1184), veoma obrazovanog vladara
koji se narofito interesovao za filosofiju i
teologiju, zahvaljujuéi Sirini svojih znanju
uzivao je posebnu vladarevu naklonest, dok
mu delo yerno odraZava duhovnu atmosferu
almohadske epohe.

O Zivotu Ibn Tufejla ne zna se mnogo.
Roden je u Gvadisu potetkom XII veka, Fi-
veo je u Andaluziji i Severnoj Africi, a umro
jeu Maroku, Bio je veoma obrazovan fovek,
upuéen u filosofiju, medicinu, prirodne na-
uke, matematiku, fiziku i astronomiju, u po-
litiku i istoriju, u pesniftvo, u muziku. Ihn
Tufejl je filosof racionalistiéke orijentacije,
zajedno sa lbn BadZom (Ibn Bagga, lat.
Avempace, umro 1138}, koji mu je po svoj
m Ibn Ruidom (lat.
Averroes, 1126-1198), nadaleko tuvenim
skomentatorom Aristotelac.

Originalan mislilac i najveci knjizevnik
medu andaluzijskim filosofima udao je u is-
toriju arapske i svetske knjizevnosti zahva-
ljujuéi svom romanu Zivi sin Budnog, u ko-
jem su sumirana ne samo autorova znanja,
iskustvo i filosofske ideje. veé daleko ira
znanja, filosofske koncepeije i duh &tave
arapsko-muslimanske kulture XII veka.
Osim ovog romana nije saéuvano ni jedno
drugo Ibn Tufejlovo delo, mada se spominju
jo& dva medicinska traktata i nekoliko pesa-
ma, fija aut ntitnost nije definitivio utvr-
dena,

U srednjovekovnoj arapskoj knjizevnosti
autorska umetnitka proza nije bila odvojena
od nautne i didaktitke. Srednjovekovni au-
tori pisali su dela namenjena obrazovanju i
vaspitavanju muslimana, u kojima su treti-
rali razne filosofske, etitke i nautne teme.
Takva dela spadaju u tzv. knjizevnost ada-
ba, u Eije okvire ulazi i ovaj Ibn Tufejlov fi-
losofski roman. Delo je pisano u vidu posla-
nice (risala) u kojoj se pisac obraca bezime-
nom drugu ili uéeniku, kome. na njegov za-
htev, zeli da saopdti svoje znanje i filosofski
pogled na svet, maglalavajudi da ne tezi ni-
kakvom izvornom milljenju niti vidoj teorij-
skoj razini v izlaganju. On se zadovoljava
ulogom popularizatora tudih filosofskih ide-
ja koje je prihvatio i usvojios (+Pogovors,
139-140). U ovakvom natinu kazivanja ose-
éa se istoénjacka tradicija p & mud-

u, u raz-
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Sklad
filozofske
misli i
umetnicke
forme

Andelka Mitrovié

Ibn Tufayl: Zivi sin Budnog.
Prevod, biljetke i pogovor:
Tarik Haverié.

Veselin Masleia, Sarajevo, 1985,

ka, 8to podseéa i na sufijski model odnosa

Sejh — uéenik.!
U sredistu Ihn Tufejlovog dela je tajna
sistofne  mudrostis, sistofine  filosofijes

sTrazio si plemeniti i iskreni brate i dragi
prijatelju, — udjelio ti Bog vjeéni Zivot i oba-
suo te beskrajnom srefom! — da ti otkrijem
4to mogu od tajni istotne filosofije $to ih je
spominjao utitelj i prvak Ebu Ali Ibn Sinac
(p- 7). Tu tajnu pisac zeli du izlozi kroz ale-
gorijsku pripovest o Zivotu Eoveka koj
kao dete ostavljen na pustom, nenastanje-
nom ostryu,* koga je othranila gazela i koji
u toj osami razmifljanjem i samostalnim za-
kljutivanjem stvara ceo jedan misaoni sis-
tem i dolazi do doktrine o jednom bogu. De-
tak postepeno sazreva i osvaja odredena
znanja. U prvoj etapi. u prvoj sedmini #vo-
ta, u detinjstvu. on najpre izu€ava prirodu i
materijalni svet oko sebe, uvidajuéi vreme-
nom razliku izmedu materije i oblika, U
dvadeset i prvoj godini njegov radoznali um
se okrece ka opdtim pojavama u prirodi i
spoznaje sfere idealnog. On u duhu neopla-
tonske filosofije razmidlja o jedinstvu i
mnogostrukosti sveta, o obliku stvari i po-
java. U Eetvrtoj sedmini svog Zivota, u dva-
deset i osmoj godini, zaklj tuje da postoji
red u privodi { da u mnoStvu stvari i pojava
postoji jedno natelo koje ih objedinjuje. Do

' Fil'stinski, I Mx «Pritéa o Zivem, syne Bode-
stoujubtegoe. Nid. Thu Tufejl': Pavest*n Hajje ibn Jak-
zane, Moskva, 1978, p. 9.

-} Termin sal-hikma al-makriqi
romana i pisac pogovora detaljne obja:
varue, p. 143-145,

¥ Maderne inkarnacije ove prite steéu se u Gra-

ac prevodilac
java u 1Pogo-

rosti putem dijaloga izmedu utitelja i uteni-

j Kritikonit, Defoovom Rabinsonu Krusou 1
Soavem Divnom Kritw
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tog zakljuka dolazi proutavanjem nebes-
kog svoda, a spoznavanjem zakona astrono-
mije i kretanja tog svoda, shvata kosmogo-
niju i dolazi do svesti o nuZnom postojanju
Stvoritelja. Kada se kod njega, u poslednjoj
i ristalisala ideja o Stvoritelju, javlja
se Zelja za poistoveéivanjem sa tvorcel
sedmoj sedmini Zivota on askezom i ps
kom koncentracijom ostvaruje misticki
ideal, sjedinjenje sa Stvoriteljem.

Po dolasku u dodir s civilizovanim ljudi-
ma (Esal, Selaman) uvida da ono 3to je on ra-
cionalno i intuitivno spoznao Eovetanstvo
poznaje u obliku religijske objave. Nadavii
da je njegova prirodna religija savrienija od
objavljene vere, on se vrada u pustinju zajed-
no s Esalom, svojim sledbenikom.

U delu je u opitim crtama odreden krug
filosofskih problema koji su zaokupljali
paznju arapsko-islamskih mislilaca pisée-
vog vremena, Na pocetku svog romana Ibn
Tufejl ukazuje na one filosofe koji su svojim
idejama i delom uticali na njega i bavili se
sistotnom filosofijome, Pre svih tu je veliki
utitelj i prvak Ibn Sina (lat. Avicenna,
980-1037), u tijem opusu se, Stavide, nalazi
i delo sa istim naglovom Zivi sin Budnog, iz
koga je Ibn Tufejl, kako sam tvrdi, uzeo
imena svojib junaka. Iz novijih nauénih is-
trazivanja proizlazi, medutim, da sadrZinski
ova dva dela nemaju nikakve veze. sU Ibn
Sinaovom mistitkom djeleu, Zivi sin Bud-
nog je vlastito ime Djelatnog uma koji.
spoznajom &to nadilazi osjetilni svijer, vodi
dudu prema biéu iz kojeg proistjetu sva os-
tala, “Zivi', jer Ibn Sina smjekta savrienstvo
#ivota u umnost i djelanje, "sin Budnoga’ jer
Djelatni um emanira iz pretposljednje éiste
umnosti koja ne zna za drijeme? niti sane
(sPogovor:, 150).

U Ibn Sininom originalnom filosofskom
sistemu greki, taénije helenistitki uticaj do-
stigao je vrhunac, nagladeno je racionalno
strukturisanje filosofskog diskursa, istak-
nuta je vaznost individualnog iskustvenog
mitljenja u spoznaji bivstvene prirode s
ri. kao i postojanje dufe obdarene ind
dualnim razumom. Ibn Sinina istoéna filo-
sofija je put do konaénd e, taisting s¢
ne mo#e spoznati samo teorijskim mislje-
njem i zakljutivanjem zasnovanim na zako-
nima logike, veé iskljutivo kroz mistitka
stanja,

Pored Ibn Sininog, nesumnjiv je i uticaj
sufijske filosofije. lako se u romanu nigde ne
spominju sufijski mislioci, Ibn Tufejl pri-
hvata osnovu sufijske doktrine, ideju o mo-
guénosti neposrednog litnog kontakta fove-
ka s Bogom, a u svojim opisima koristi mno-
ge sufijske pojmove i tehniéke izraze. Ekst-
remne oblike sufizma Ihn Tufejl je podvrgao
kritici, slededi u tome el Gazalija (al-Gazza-
i, 1085-1111), koji je u svojim radovima
definitivno uoblitio islamsku teolodku mi-
sao, a svojom doktrinarmom intervencijom
prodirio moguénosti idejno-metodoloikih
diferencijacija i normativnog vrednovanja
grékog uticaja, s jedne strane, i sufizma, s
druge. Uticaj el Gazalijevih filosofsko-teo-
lofkih koncepeija vidi se u romanu u rasp-
ravama o pitanju veénosti, odnosno stvore-




Kalonads Al-Nasirove diamije, Koirm XIF vek
Snimio: M. Tanasipvic

nosti sveta u vremenu, koje, uz pitanje po-
vezanosti ljudskog uma s bozanskim, spada
meiu najozbiljnije lilosolske probleme toga
vremena. [hn Tufejl se eksplicitno ni o jed-
nom od ovih pitanja ne izjadnjava. U pogle-
du nauka o stvorenostifveénosti sveta, on
pokazuje da soba nauka posljeduju istim za-
kljufkom o netjelesnom tvorcus (Pogovors,
148}, a o spojenosti ljudskog uma s Bogom
kroz koju se ostvaruje istina kaze da je to
sstvar éiju je zbiljsku narav nemoguée poka-
zati u knjizic (sPogovor:, 149).

Ustrojstvo syeta objainjeno je u romanu u
duhu filosefa (falasifn), muslimanskih mis-
s zadojenih grékom mislju, pri éemu it
odmah wotljiv posredan Aristotelov uticaj.

Na taj nadin, u poetskoj i zanimljivoj prici
o Haju Ibn Jakzanu, Ihn Tufejl je slio i usk-
ladio Ibn Sininu filosofsku shemu, elemente
sufijskog misticizma, el Gazalijevu filosof-
sko-teolosku koncepeiju i stavove filosofa —
aristotelijanaca i neoplatol
originalno i viseznaéno delo koje je oduvek
zaokupljalo pagnju istoritara knjiZevnosti {
filosofije i koje spada medu najéedée prevo-
dena dela arapske srednjovekovne knjizev-
nosti.

Krititko izdanje arapskog teksta priredio
je francuski orijentalista Leon Gotje, koji je
sreveo delo na francuski (Alzir, 1901). Got-
@ napisao i fundamentalnu studiju o Ihn
Tufejlu, insistirajuci na tome da je osnovna
namera pisca bila da u svom delu pokaie
sklad izmedu religije i filosofije. a ssklad
viere i razuma ostvaruje se onako i onoliko
kako i koliko i jedno i drugo zavriavaju u
smu kao prirodnom kraju teologije i
filosofije i njihovoj kvalitativnoj preobrazhbic
(+Pogovor«, 154). Filosofija i religija imaju
svaka svoj domen, ali i jedna i druga tefe ka
istini. Put do istine_u filosofiji je teorijsko

li

ard, i stvorio

Prikazi knjiga

znanje i misaono traganje, dakle u sredistu
je razum. Put do istine u religiji je
intuicija i otkrovenje. Priga o Zivom sinu
Budnog je simbolitki opis ta dva puta, a ona
aha vode da spoznaje boga, te se tako potv-
rduje sklad izmedu religije i filosofije

Filosofski roman Ibn Tufejla Zivi sin
Budnog na srpskohrvatski je preveo Tarik
Havri¢, polaze¢i od krititkog izdanju arap-
skog teksta koje je priredio Leon Gotje i,
svakako od njegovog magistralnog prevoda
U beledci na kraju knjige (+Uz ovaj prevods,
163-165) prevodilac kaze da je preved knji-
#evno stilizovan samo onoliko koliko je to
bile neophodno (p. 164), izvinjavajuéi se
tako Gitaocu za duge slozene méenice, pona-
vljanja i monotoniju. T. Haveri¢ je svoj izu-
zetnio teiak i slofen prevodilatki zadatak
obavio na uzoran naéin, uspevii da pribli
citalaékoj publici ovo specifiéno i vremenski
veoma udaljeno delo. mada bi se za neke fi-
losefske termine muulu ponuditi i druga.
mmdn bolja i adekvat redenja. Potpuni-
1 razumevanju dela doprinose brojne be-
ledke uz sam tekst romana i prevodiotey po-
govor [p. 135-158), u kojem je detaljno ana-
lizirana i vifestruko osvetljena Ibn Tufejlo-
va filosofska koncepeija i odredeno njeno
mesto u srednjovekovnoj arapskoj filosof-
skoj misli. U okviru »Bibliografske biljeskes
[p. 159-161) Haverié je pobrojao zna
prevode dela na evropske jezike
no £to nam je tokom Eitanja zasmeta-
lo jeste uklapanje arapskih litnih imena u
srpskohrvatski jezik (npr. Ibn Sinaov, Abu
Ali ibn Sinaa, Ibn Baggatoy, itd.). Pitanje
najprimernije deklinacijske promene tran-
skribovanih arapskih imena postavljalo se u
nadoj sredini vise puta i nudena su razli
resenja. Smatramo da je daleko pribvatlj
je redenje, i vide u dubu nadeg jezika i nje-
govog pravopish, morfoloika adaptacija
arapskil imena prema nadoj paradigmi i nji-
hova deklinacija u skladu s njom.

Nadamo se da ée Ihn Tufejlova, za X11 vek
dosta slobodoumna i zadivljuju erzal
na. filosofska misao, umetni¢ki uoblitena u
zanimljivu i originalnu pripovest o tajnama
ne mudrostis, i kod nas imati uspeha
kod ¢italaca i zadobiti popularnost koju je
podjednake dozivela i na Istoku i na Zapadu.

i
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Darko Tanaskovié

Al-Ma* arri: Obvezivanje
neobveznim. lzbor, prevod i
predgovor: Daniel Butan. — Banja
Luka, 1984, 8°, 131 str.

Tzmedu korica knjige objavljene u okvira
biblioteke »Prevodic banjalutkog GClasa
{urednik: Kolja Midevié). neobitno i zago-
netno naslovljene — Obvezivarje noobvez-
aim, krije se nesluéeno misaono i pesnitko
bogatstvo, Red je o izboru od 97 pesama iz
najvrednijeg pesnitkog dela Fuvenog araps-
kog knjizevnika i mislic amosvojnog al-
Ma arija -Ma‘arri, 973-1057),
Luziim md li yalzam, u izhoru i prevodu
Daniela Butana. Uvedeni esejisticki pisa-
nim. ali i nauéno utemeljenim prevodiote~
vim predgovorom, prevedeni stihovi vero-
dostojno predstavljaju glavne idejne i umet-
nitke odlike poetskog stvaralasty
usamljenog velikana arapsko-
lamske kulture poznog abasidskog perio-
da.

Abulal

Abu al-‘ald

A tog

al-Maari veé duke vreme zavkup-
ljn ist tku i prevodilatku paznju Da-
niela Bu autora vedeg broja zapazenih
aka, studija i knjiga s |m|ln arabisti-
ke, islamistike i sociologije, Sto je nadlo iz-
raza u nekim njegovim ranijim radovima
tvid. npr. +Klasitno arapsko pjesnidtvo iz-
medu dvaju antipodas, Knjizevnn smotra,
VI/26-27, 1976, 119—126), da bi kulmini
ralo u nadahnutom zakljuénom Pn vadi
ljevom 'Confiteor’s (str. 12
od najsadrzajnijih. najistinit
znijih ispovednih prevodil
smo. pogotovo u arahistic
Zitamo. Bugan je ofigledno i
videnje izuzetne litnosti, mis 2
pesnitkog dela ovog stvaraoca, fija je pojava
jedinstvena i sasvim po strani od idejnih i
poetickih mlmu i konvencija arapske sred-
|||n\|'Lu\'|I!‘ ki |l knp je. hak us-

&

h i nﬂj:lul:'ku-
b eseja koje

ojim

Yremenom, u nase vieme postao iz
a!mux 4 mnogim savrémenim arap
ima. dok je na Zapadu njegova zaostavitina
gotova eitav jedan vek kriticki prouta-
razitim zanimanjem i
neskrivenim divljenjem. Zahvaljujuéi trudu
poznatog arabiste Sulejmana Grozdanical

m pis-

vana i tumacena §




naoj titalaékoj publici su u veomas uspelom
srpskohrvatskom prevodu priblizeni knji-
Zevno najznacajniji delovi najpoznatijeg al-
Maartj vOg spisa, dubokoumne eshatoloske
parodije Poslanica o oprostenju, za koju se
verovalo da je posredno uticala na ideju
kompoziciju Danteove BozZanstvene Kome-
dije (vid. Abu al-* Ald al-Ma* arri. Poslanica
o oprodtenju, Sarajevo, 1979; nad prikaz: [.
Tanaskovié, »SveZina eshatolodke parodijes,
Odjek, XXXIII/3, 1980, 18).

Oslanjajuéi se na proverene orijentalistic-
ke izvore, a pre svega razlozno slededi u ce-
lini neprevazidenu Nikolsonovu interpreta-
tivnu analizu al-Maarijeve refleksivne lirike
iz. zbirke Luziim ma ld yalzam (R. A. Nic-
holson: «The Meditations of Ma® arrie, in
Studies in islamic poetry, Cambridge, 1921,
43-289), Daniel Bufan je u predgovoru
»Al-Ma‘ arrf ili osamljenost moralistac (str
5-18) objektivno i ubedljivo pruzio potreb-
ne ente za Eitaotevu orijentaciju u sus-
retu s neobitnim i, bez podeSene hermeneu-
titke busole, teiko pristupaénim al-Maarije-
vim sumratnim misgonim horizontem i
krajnje svedenim, a uz to i videstruko alu-
zivnim, pesnitkim izrazom. Po cenu iz
nih ponavljanja, naglasak je stavljen na b
ne odrednice, prirodu i ishodifta al-Maarije-
vog racionalizmu bliskog, pesimistitkog i
skeptitkog pogleda na svet, poetski blistavo
transponovanog u jezgrovitim s i
zhirke Obvezivanje neobveznim, u tijem se
iskivanju neumoljivi slepi pesnik samooba-
vezao na postovanje dodatnib, neobaveznih
zahteva i onako slozene arapske versifikaci-
je.

Nastojeéi da fto uverljivije potkrepi tezu
kako je ssumnja u sve ljudskos al-Maarija
»dovela u doseg vierskog krivovjerjas, Butan
iznosi i neke, nam se, prejake, nedoka-
zive i tedko odriive tvrdnje. Karakteristiéna
je u tom smislu konstatacija da je »i dogma
o Kur'inu kao rijedi Bozjoj pala Zrivom tak-
va njegova odnosa prema religijic, dok nika-
rno da je Knjigom o poglavijima
(Kitdb al-fusul wa al-giyit) al-
Maari spokudac sainiti u stilskom pogledu
Kur'inu jednako djelo, jednak  stilski sayr-
Senos (str. 15), premda se ranije fak smatra
lo da je re? o parodiji Kurana (vid. F. Gab~
ijeli: Arapska knjiZevnost, Sarajevo, 198
5 Ako se izuzmu ova, i nekoliko sliénih,
impresionisticki (pre) firokim potezima con
brio ispisanih mesta, Bu¢anov uvodni ogled
o al-Maariju ima sve osobine vernog i pouz-
danog ljudskog i umetnitkog portreta sa-
motnika koji je Zeleo, i uspevao, da izaziva,
prkosi i zbunjuje stoledima.

ima

Medu tehnitkim stranama ovog izdanja
painju  zasluzuje pitanje  transkripeije
arapskih imena i naziva. Butan dosledno
(1o je svakako najvainije) sprovedi jedan
hibridan postupak prenofenja arapskih gla-
sovnih vrednosti grafitkim sredstvima srp-
skohrvatske latinice. Po tipu, njegova tran-
skripeija je na granici izmedu naucne i Siro-
ke fonetske, predstavljajuéi, zapravo, njiho-
vu originalnu kombinaciju. To je u svakom
slufaju interesantno i natelo prihvatljivo re-
Senje, pogotovo ukolike se principi na koji-
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Portal diaife u Kairn, X1’ ved
(Snimio: M. Tanasijevié

ma potiva na odgovarajuéi natin prethodno
ulazeéi u pojedinosti slozenog
og pitanjac, koje je u jugoslo-
venskej orijentalistici jod uvek otvoreno,
rekli bismo samo da, kako se nama dini,
ovakvom izdanju vide pogoduje jednostavni-
ja Siroka fonetska transkripcija (vid. 8. Jan-
kovié: sImena i nazivi iz arapskoge, Radovi,
VII, Odjeljenje za jezik Instituta za jezik i
knjizevnost u Sarajeva, 1980, 9-73),
Prevodenje al-Maarijevib lapidarnih, mi-
saono zgusnutih, a verbalno do krajnosti.
katkada do nepremostive elipse redukova-
nih stihova izuzetno je tezak prevodilacki
zadatak, pa nije ni tudo Sto je srazmerno
malo njegovih pesama prevedeno na srpsko-
hrvatski jezik. Daniel Butan je svom odgo-
vornom i videstruko izazovnom poslu trno-
vitog posredovanja prifao angaiovano, stu-
diozno i strasno {vid. »Prevoditeljevo 'Con-
fiteor’s). Rezultat takvog pristupa u celini je
vredan svake pohvale i moZe se bez okleva-
nja pozitivno oceniti. Pojedine pesme (npr.
str. 27, 29, 35, 46, 47, 50, 51,62 . . .) veoma
su uspesno pretotene u na¥ jezik, kako sa-
drinski tako, do moguée mere, i formalno.
Ima, prirodno, i manje sreénih redenja u ne-
kim situacijama, gde se gubi zeljena ravno-
teza izmedu vernosti znadenju i obliku iz-
vornika, pa prevod skrede bilo ka nepoetit-
noj, ravnoj diskurzivnosti, bilo pak, ka sin-
taksitkoj usiljenosti i nerazgovetnoj herme-
tiénosti (npr. str. 24, 32, 36, 39, 67,96, . .).
U filolodkom pogledu, Butanov prevod je
pouzdan i materijalno tatan, uz razumljiva
i nuzna manja odstupanija, ali bez ogrefenja
o dubinski smisao poetskih tvorevina.
Prevedene pesme, saglasno arapskoj tra-
nisu naslovljavane, veé su obelézava-
ne trima zvezdicama, ito je opredeljenje
kome se legitimnost ne moze odreéi, ali
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koje, iz titalatke perspektive, moida nije
najprakti¢nije, Valjalo je, recimo, razmisliti
o zamenjivanju zvezdica arapskim (kao kod
R. A. Nicholsona) ili, pre, rimskim brojevi-
ma, a u obzir je moglo doéi i tematsko gru-
pisanje pesama, na natin kako je to, na pri-
mer, & Rubaijama al-Maariju duhovno blis-
kog persijskog klasika Omera Hajjama us-
peéno uradio Fehim Bajraktarevié (Beograd,
1964), time vife &to i Butanov izbor sledi
odredenu implicitnu liniju unutranjeg te-
matskog razvoja.

S obzirom na ozbiljnost i visok ukupni
nivo ovog izdanja, iz orijentalistitkog ugla
posmatrano, poZeljno je bilo navesti iz-
vor/izvore odabranih | prevedenih stihova,
kao i bibliografske podatke bar o osnovnim
cititanim tekstovima, ali bi takav postupak
syakako opteretio knjigu i mnogog ljubitelja
poezije odbio sa samog praga jednog auten-
tithog misaonog izazova i snaznog umetnié-
kog dozivljaja. Prenebregnimo, stoga. za-
mke arabistitke utenosti i zakljuéimo, za-
jedno s al-Maarijem:

Razum imas i slijedi ga pomno,
Jer on prikuplja med mudrosti,

1 ne prihvataj zapovijedi Tore,
Jer istina se iz nje ne da izvesti.
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Sve fto moZemo sada ili ikada da sazna-
mo jeste da mu jo smrt uvek bila Zelja. Smrt
ga je sretala noseéi raznovrsne maske. Ski-
dao je jednu za drugom i stavljao ih-na svoje
lice. Kad joj je skinuo i poslednju masku,
mara da se prikazalo pravo lice smrti, ali
nikad nelemo znati da li je éak i to moglo
da ga uZasne.

Jukio Mi3ima je, shodno sopstvenim redi-
ma, skinuo peslednju masku smrti novem-
bra 1970. godine, Ove reti. koje je napisao
joi 1958, pripadaju jednom od junaka njego-
vog romana Kjokeina kuéa i odlitno poka-
suju Midiminu fascinarnost smréu. Od prvih
dedatkih majtanja do Eelifne otrice zabo-
dene u stomak, smrt je centralna tema Mi-
iminog Zivota i dela. Tu osnovnu enigmu u
kojoj je sadrian kljué titavog Midiminog
kompleksnog, izopatenog i bidnog sve-
ta pokudava da redi i Dion Nejtn, Mifimin
dugogodiinji prijatelj i prevodilac.

Mnogi su i na Zapadu i u samom Japanu,
kaze Nejtn, pokufavali da dokuée »ita se to
zapravo zhivalo u njegovoj glavi dok je sebi
zarivao telik u stomake Jedni u njegovoj
smrti vide, pre svega, poslednji akt fanatié-
nog patriotizma. Mifimino samoubistvo za-
ista po mnogo Semu liti na staru japansku
tradiciju sepukua kao krajnjeg akta protesta
i upozorenja. Postoji, osim toga, u Japanu i
duga istorija heroja-mubenika za carsku
stvar, Po drugima, cela predstava je grotesk-
na farsa — plod bolesnog i morbidnog Midi-
minog uma. Treéi, kao na primer Ken Ogata,
koji igra Mifimu u Srederovom filmu, smat-
raju ga tovekom koji je, pre svega, srazmis-
ljzo o tome kako da umre lepoe. Nejtnova
teza je, pak, serotska opdinjenost smréus,
Zaista, iza Miiminog akta >skidanja posled-
nje maske smrtic stoje sve te komponente: i
krajnje desnifarske polititke ideje o restau-
raciji starog samurajskog Japana i njegove
inkarnacije = svemoénog bozanskog cara, i
estetski ideal sepukua kao one poslednje
taéke koja zavriava savrienu krufnicu Zivo-
ta »¢oveka od akeijer. Iza MiSimine smrti
stoji i sasvim izvesna psihopatologija. Sve te
struje; po mnogo emu opreéne jedna dru-
goj, prepliéu se u Midiminom kompleksnom
svetu i kul u njegovom s bist-
vu.

Jukio Midima rodio se kao Kimitake Hi
raoka 14. januara 1925. godine. Prvih dva-
naest godina proveo je u krajnje nezdravoj
atmosferi mratne bolesnitke sobe svoje
babe Nacu. Nacu je bila #ena podloZna his-
teriji, sebitna i ohola. Obolela je od zapalje-
nja kukova i mudili su je strasni bolovi, ito
ju je tinilo, kako kaze Nejtn, »gorkim i bes-
nim tiraninome. No, uprkos tome, ond je
bila izuzetno obrazovana zena, znala je fran-
cuski i nemaéki, imala bogatu maltu i pri-
povedadki dar. Pedeset dana po rodenju,
Nacu je Kimitakea uzela od majke i zajedno
sa kolevkom odnela u svoju sobu. Tamo ga
je driala zatvorenog do dvanaeste godine,
sljubomorno, besno, histeriéno ga tuvajuéi
od njegovih roditelja i spoljainjeg syetas. U
dvanaestoj godini Kimitake je izgledao kao
osmogodiénjak. Bio je mriay, slab i bled. No,
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najgora je bila njegova szastradujuée mirnas
reakeija na nenormalne uslove u kojima je
provodio detinjstvo. Kimitake je po svemu
sudeéi jo& vrlo rano otkrio jednu od moguéih
strategija opstanka u takvim usloyima. Od-
vojio je radikalno svoj unutradnji svet, svet
mate i sanjarenja od sveta stvarnosti. U Js-
povestima maske, svom prvom autobiograf-
skom romanu, Midima slika sebe kao detaka
sa razvijenom antipatijom prema stvarnosti
i neodoljivim svetom madte koja mu poma-
e da se protiv te styarnosti bori. Nejtn kaZe:

Tesko je ne preuvelidavati Necuin uticaj
na Kimitakeoy Zivot, ali je, ipak, vrlo vero-
vatno du je situacija u kuéi kaju je ona stvo-
rila bila osnova za latentnu homoseksunl-
nost kaja je ved podela da ga muci dok je ula-
zio u pubertet. Ali, njen uticaj na njegov Zi-
vot bio je mnogo Siri: fapududi Kimitakeu u
uva tokem svih tih godina svaje dubake ne-
zadoveljstvo samom sobom, pritajuci mu o
svojoj divljoj poetskoj ceinji za dalekom
prosloiée, elegantnom prosloféu, prosloséu
lepote, moze da se kaze da ga je mudila sro-
mantitnom agonijomr. On je veé bio u tom
vrtlogu u svojoj dvanaestoj godini, ceznuci,
kao pravi romantidar, za istotom i lepotom,
i opsednut besnom nemoguénom zeljom da
bude neko drugi, a ne on sam.

U sedmoni razredu Kimitake se prikljuéio
velikom i aktivnom Skolskom literarnom
klubu. Poteo je da objavljuje pesme i prite
u tasopisu kluba. Ubrzo je osnovao tasopis
Crvene slike. U petnaestoj godini (1940) bio
je najmladi &lan uredniftva u stogodifnjoj
istoriji kluba, Sledece godine izabran je za
glavnog urednika. Te iste godine objavljuje
u ozbiljnom knjizevnom Casopisu Bunge:
‘Bunka svoju pryu dufu pritu (izatla je u te-
tiri nastavka) +Suma u punom cvetus. Tada
je prvi put upotrebio svoj pseudonim i po-
stao Jukio Mifima.

Ratno doba bilo je doba prvog Misiminog
mladalatkog poleta, Dublji razlog za to le-
zao je u &injenici da je doba razaranja i smrti
savriene odgovaralo njegovom morbidnom
unutradnjem svetu, Dok je Tokio goreo, on
je uspeo da oseéa vezu izmedu lifnog, unut-
rainjeg sveta i spoljadnje stvarnosti. Kako
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sam kaze: »To je bilo retko vreme
(1944-1945) kada su se moj litni nihilizam
i nihilizam vremena i drujtva savrieno sla-
galic. Mnogo kasnije, na vrhuncu slave, Mi-
dima kaZe da je u svojoj dvadesetoj godini
dotao do zbunjujuéeg otkriéa da veé pred-
stavlja anahronizam, Razofaranost i odboj-
nost prema posleratnom svetu jacade kod
njega, sve dok ne kulminira u ritualnom sa-
moubistvu koje je Mifima izreZirao kao iz-
raz svog protesta protiv posleratnog Japana
—>mlakunjave zemlje gde se tesko difes, i u
kojoj je »dub mrtaye,

U ranim posleratnim godinama japanska
knjizevnost i kulturna scena bile su pod do-
minacijom levitara, Posle dugih godina cen-
zure, rata i razaranja oslobodila se sbujica li-
terarne energijec. Vladao je oseéaj budenja
posle noéne more, ozdravljenja posle duge
bolesti, oseéaj da potinje novo doba. Za Mi-
&imu je kraj rata oznatavao potpuno suprot-
nu promenu. Posleratni svet bio je u potpu-
nom raskoraku sa njegovim li¢nim svetom i
Mitima ga je prezreo. Prirodno je da duhb tog
vremena nije bio preterano naklonjen Midi-
minoj preokupiranosti sopstvenim, duboko
liénim svetom. Kao $to je jedan kriti¢ar re-
kao:

U tom periodu sacijalne uzburkanosti
najvazniji problem je bio kako da se podig-
nu temelji za novu gradevinu. U trenutku
kad je najveéa briga bila izabrati mesto na
kome e se kopati temeljfi, niko nije brinuo o
kvalitetu Cipke za prozorske zavese.

Godine 1947. Mifima zavriava studije ne-
matkog prava, polade ispit za vife drZavne
slube i zapoljava se u Ministarstvu finan-
sija. No, tu je ostao samo devet meseci. Bilo
je to njegovo prvo i poslednje namestenje.
Posla je morao da se oslobodi, jer je uto vre-
me oseéao neodloznu potrebu da napide au-
tobiografski roman i na taj nain izvrii neku
vratu ssamoegzorcizmac

Ispovesti maske MiSima je napisao 1948.
godine. Govoreéi u prvom licu kroz svog ju-
naka, kako kaze Nejtn, ma je sebe po-
kajnitki vodio do saznanja da je bio latentni
homoseksualac ili jod gore, Eovek nesposo-
ban da oseti strast ili fak da se oseti Zivim,
sem u sadomazohistitkim fantazijama koje
su zaudarale na krv i smrt. Midima je o [s-
povestima maske govorio kao o »svodenju
ratunac svojih dvadesetih godina. Kroz po-
kuaj psiholoike »samovivisekcijes Zeleo je
da postavi sebi tatnu dijagnozu kako bi bio
sposoban da Zivi sim sa sobom. No, proces

ispitivanja i samodefinisanja time je
zapravo tek bio zapoget i Miima nije uspeo
da postigne terapeutski efekat kojem se
nadao. Ispovesti maske su, medutim, od Mi-
iime napravile zvezdu.

Mitima je 1956. godine bio na yrhuncu
slave. Te godine objavljen je jedan od njego-
vih najboljih i najuspesnijih romana — Zlat-
ni paviljon. lduée godine zavriava rad na ro-
manu Kjokoina kuéa. Ovom delu od skoro
hiljadu strana posyetio je petnaest meseci
upornog rada. Midima je po Nejtnovim redi-
ma hteo da detiri mlada junaka knjige — biz-




nismen, slikar, bokser i glumac — predstay-
ljaju razlitita lica njega samog. Ono 3to ih
ujedinjuje je nedostatak dodira sa stvarnoi-
¢u, sa stvarnim liénim postojanjem — nemo-
guénost da se osete zivim. Glumac Osamu je
narcisoidan szato §to nikad ne moze da bude
siguran u svoje postojanjes. Njemu je po-
trebna publika, neko ko ée reagovati na pri-
vlatnast njegove pojave, da bi sebi obezbe-
dio makar prolazni dokaz sopstvenog posto-
janja. Jod verniji odraz daje mu ogledalo.
Stalna potreba da dokazuje svoje postojanje
vodi Osamua, bas kao i Migimu, do dizanjz
tegova:

Postajac je, neosporno, u ovom trenuthu —
u ogledalu! Do malodas razodarani, napus-
teni mladié nije mogao nigde vise da se vidi:
T je stajao samo jaki divni misié, jasan do-
kaz njegovog postojanja. Jer ono §to je sada
videa bilo je nesto sto je sam stvorio, Stavise,
to je bio on sam.

Kao osoba Eiji je primarni oseéaj identite-
ta podseten jof negde duboko u korenu, Mi-
§ima je pokudavao da svoj identitet, svesno,
uz ogroman napor volje, sim izgradi. Bez
onog intuitivnog, apriori oseaja sopstvenog
postojanja kome nisu potrebni nikakvi na-
knadni dokazi, celn mukotrpno izgradena
gradevina ostaje bez temelja. Koliko god se
uporno trudio, a Midima je u samoizgradiva-
nje, i dubovno i fizitko, ugradio svu svoju
ogromnu energiju, takav identitet ubrzo p
tinje da se osipa i rudi. Za Osamua su mi
i ogledalo iz potetka dovoljni, ali dolazi vre-
me kada se paralifude sumnje vraéa u. Jed-
nog toplog letnjeg dana Osamu najzad dola-
zi do novog i konatnog otkriéa:

- .. Da bi njegovo lepo telo istinski posto-
Jalo nije bilo doveljno samo da bude okruze-
no zidom misida. Ono §to je nedostojalo, jed-
nom reéju bila je kro (.. .} Osamu je znao da
e bal i krv, koji su ga uverili u sopstveno po-
stojanje, na kraju delati tako sto ée ga unis-
titi.

Ovaj zloslutni odlomak iz Kjokoine kude
mode na prvi pogled izgledati kao prihvat-
liivo refenje za enigmu Midimine smrti. Ci-
tava njegova biografija mogla bi se posle
ovog odlomka itati kao tipiéni razvoj shi-
zoidne liénosti od sprimarne ontolodke nesi-
gurnostis (Laing) do ssistema lagnog jac |
ofajnitkih pokudaja da se makar i preko
bola oseti Zivim.

Ne treba zaboraviti da je Osamu tek jedan
od Eetiri lika iz Kjokoine kude i da njegov
razvoj predstavlja samo jedan od tokova koji
tine slozenu Mitiminu litnost. Kjokoina
kuca nije modda nifta manje autobiografska
knjiga od Ispovesti maske, ali sama Einjenica
zatudujudeg stepena sa vanjas koje
Migima ispoljava ne dozvoljava da iskaze li-
kova uzmemo kao gotovo objaénjenje njego-
ve litnosti. Jer, Midima je i glumac i biznis-
men i umetnik i bokser, ali i lucidni i ciniéni
posmatrat koji hladno i sa distance analizira
sopstyene glumatke bravure.

U liku boksera iz Kjokoine kude Midima

Kulture Istoka

po prvi put izrafava ono $to ée kasnije na-
zvati svojom »filozofijom akeije«. Umetnost
je za Midimu izgleda postala nedovoljna. On
na sebe potinje da gleda kao na sledbenika
sdvostrukog puta sablje i pera«. U pismu
koje je pred smrt uputio svom obavestajnom
oficiru, Kanemaru lzavi, Midima pite:

Odeni moje telo u uniformu Drustva ftita,
stavi mi bele rukavice i vojnicki maé u ruku
i onda — udini mi tu uslugu — fotografisi me.
Moja poradica ée mozda da negoduje, ali Ze-
lim gvedotanstvo da pisam umro kao knji-
zZevnik ved kao ratnik.

Jod potetkom Sezdesetih Midima je znao
kakvom smréu e i da umre, Bila je to odig-
ledno smrt ratnika-samuraja. Ostao je jod
samo problem kako postiéi takvu smrt u
mirnom i »mlakunjavems posleratnom Ja-
panu. Odgover za Mifimu dolazi u obliku
spatriotizmac.

Sta je to Mifimin patriotizam mode se vi-
deti iz prite istog naziva koju je napisao
1960, godine. Prita je inspirisana pobunom
armije iz februara 1936. kojoj je Midima pri-
davao sye vede simbolitko znafenje. Te go-
dine grupa mladih oficira carske armije po-
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kudala je da zbaci vladu koju je smatrala iz-
dajni¢kom. Zahtevali su reformu kabineta i
vracanje caru vrhovne komande nad orufa-
nim snagama. Mogli su i da uspeju, ali car
Hirohito je besno zahtevao da se oficiri koji
su se podigli u njegove ime kazne kao sza-
verenicis zbog ubistva ministara i uvlatenja
njegovih trupa u ustanak. Pre nego Sto su,
posle krace borbe, pohapleni, oficiri su se
okrenuli prema carskoj palati i, sa suzama u
otima, otpevali carsku himnu sKimigajo«.
Dvojica su izvrdili ritualno samoubistvo, a
ostali su pogubljeni.

Fehruarska pobuna i slitne epizode iz no-
vije japanske istorije pokazale su Midimi put
kojim treba da ide da bi ostvario svoju viziju
herojske smrti.

Nejtn u detalje opisuje njegove pripreme.
Cela predstava je pomno izrezirana. Sa det-
voricom kadeta iz sDruitva 3titac 25. no-
vembra 1970. godine zarobio je generala
Masudu — komandanta tokijskog garnizona
japanskih odbrambenih snaga. Dok su kade-
ti drzali generala pod pretnjom mateva, Mi-
4ima je zahtevao da se Trideset drugi puk
okupi u dvoridtu i sasluda njegov govor. Puk
se, zajedno sa »DruStvom Stitac okupio, ali je
govor, umesto predvidenih trideset, trajao
svega sedam minuta. Mladiéi, odrasli u po-
sleratnom Japanu i vaspitani u antimilita-
ristitkom dubu, izviZdali su patetitne i su-
ludo fanatitne Mifimine zahteve da se po-
bune i daju svoje #ivote za cara kako bi po-
vratili njegovu predrainu velitanstvenost i
moe,

lzvizdan i padglasan protestima i bukom
policijskih helikoptera, Mikima se povukao
u komandantovu kancelariju i zario sebi se-
fivo kratkog maca u stomak. Zatim je dao
rnak jednom od kadeta da mu dugatkim
matem odsede glavu. Kad mu to nije uspelo
ni iz drugog puta, prisko&io je drugi kadet i
jednim udarcem zavrdio krvavi posao.

Nejtn je, kao verovatno i vedina onih koji
se¢ potrude da udu u Midimin svet, u isto vre-
me i zadivljen i revoltizan, Eak zgaden onim
ito je tamo nadao. Ali, to ga nije spreéilo da
napite jednu korektnu i €itljivu biografiju
Citalae ée u njoj naéi pri¢u o Midiminom #-
votu uz sve neophodne biografske podatke,
ali i obilje anegdota, svedotenja ljudi koji su
ga dobro poznavali i karakteristitnih odlo-
maka iz Midiminog dela koji omoguéavaju
da se ude u MiSimin suvrnutic svet. Hipote-
za koje se Nejtn drii kao ideje vodilje u
svom istraZivanju senigme Midimar jeste da
u osnovi njegovog puta prema samuoubistvu
stoji serotska opéinjenost smréue, No, on se
ne upudta u duboke i struéne psiholoke
analize veé pre pudta da Mifimini postupei
i pailjivo odabrani odlomei iz njegovih dela
govore sumi za sebe. Sartr je jedanput rekao:
:Ne volim reé psiholotko. Ne postoji takva
stvar kao $to je psiholodko. Reeimo samo da
tovek moZe da prodre u biografiju jedne
osohes, Sartr je to | uinio u slufaju Zana Ze-
nea, i mada Nejtnova knjiga omoguéava da
makar delimiéno prodremo u Mifiminu
biografiju, ipak ostaje utisak da je za odgo-
netanje Migimine egzistencije neophodan je-
dan novi Sartr.




| kontekstu savremenih interesovanja za
istotnjatku kulturu, teme i sadrZaji vezani
za indijsku duhovnu tradiciju postali su po-
sehno zanimljivi za autore koji su u njima
nalazili svoju glavnu literarnu inspiraciju.
Ovo interesovanje dozivljava svoju kulmi-
naciju u vreme konstituisanja pokreta kon-
trakulture, a danas najintenzivnije pulsira u
produkciji paraliterarnih i paranautnih
dela. Pisac Tredeg oka, poznat pod pseudo-
nimom Lobsang Rampa, jedan je od najus-
pednijih autora ove vrste, jer je gotova svaka
od tridesetak njegovih do sada objavljenih
knjiga bila je bestseler. Ovaj, kako s¢ smat-
ra, zapadnoevropski autor prvenstveno u in-
dijskoj i tibetanskoj tradiciji pronalazi gra-
du i inspiraciju za svoju literaturu. Reé je,
dakle, o knjizi koja, kao i ranija dela ovog
autora, nastoji da literarnim uobli¢enjem at-
raktivne tematike tibetanskog budizma i fe-
nomena nadnaraynih moéi zadovolji danas-
nje titalatko interesovanje. U tom smislu bi
se moglo reéi da autor literarnoj formi, od-
nosno formuli, ne pribegava da bi izneo
nova saznajna iskustva i uvid u do sada malo
poznatu tradiciju. Paraknjievni Zanr je i
ovog putd sredstvo sinkretistitkog spoja li-
terarno pitkog neobifnosti vezanih za
tradiciju uvodenja u vrhunsko znanje.

Zivotna prita glavnog junaka ove knjige
saopitena je kroz formu hipotetiéke auto-
grafske ispovesti, Roden u aristokratskoj
porodici, mali Lohsang Rampa se veé od
svoje me godine podvrgava strogim ka-
nonima tradicionalne edukacije. Odlasku u
lamaseriju prethodi obznanjivanje astroloi-
kih predskazanja i uvodenje u tajnu gene-
alogiju porodice i dotadadnje istorije Tibe
koje potvrduju predodredenost njegovag bu-
dudeg Zivotnog | saznajnog puta. Medutim,
pre nego §to polne da stite znanje iz medi-
cinskih., astroloikih i ezoterijskih discipling,
utenik je izlozen vrlo rigoroznim proverama
i inicijacijskim iskufenjima koja treba da
potyrde njegovu odluénost i sposobnost za
ovladavanje vrhunskim znanjem. Pronicanje
u tajne metafizike, vidovitosti, telepatije,
hipnoze i astralnog putovanja iskazuje se
samo kao rezultat dugogodidnjeg strpljivog
i upornog ufenja. lza takozvanog studac
avih saznanja, poistoveéivanih u naivnoj in-
terpretaciji sa magijskim moéima, stoji pri-
mena sasvim realnih prirodnih zakona tije
poznavanje, u kontekstu tibetantske tradi-
podrazumeva i principe moralnog savr-
fenstva, etitke postojanosti koja spreava
svaku moguénost njihove zloupotrebe i eg-
zibicionistitkog samopotvrdivanja. Pristup
u simbolitku i psihiéku suitinu lamaistié-
kog znanja ima samo odabrani i posvedeni
uéenik, koji mora da prevlada niz iskudenja
kao ispita duhovne zrelosti 1 psihitke posto-
janosti da bi dostigao vise duhovne i saznaj-
ne moéi. Ovladavanje mocima je, u stvari,
dar za prevladavanje profanog izrazenog i u
izazovu koriéenja ovih moéi u sasvim obit-
ne svetovne ciljeve.

Duhovna praksa oslobadanija i integracije
podrazumeva i koncepeiju o duhovnoj moéi
koja se stite ragvijanjem prirodnih predi-
spozicija konstatovanih i u pronadenoj ufe-

Prikazi knjiga

Nauka o
nad-biéu

Bojan Jovanovié

Lobsang Rampa: Treée oko. Preveo
Dorde Dimitrijevié. — Dedje novine,
Gornji Milanovac, 1984.

nikovoj prethodnoj inkarnaciji. Naime, is-
kustvo ranijeg Zivota, izrazeno u verovanju
u inkarnaciju, samo je povod za primenu od-
redenih postupaka radi postizanja vise du-
hovne moéi i vehunskog znanja. U cilju sti-
canja dalekovidosti i moguénosti videnja
suiting i kompleksnosti realnosti, &iji je
samo jedan segment vidljivi svet, poseze se
za operacijom otvaranja strefeg okas. Ova
operacija je, u stvari, ugradivanje sposob-
nosti videnja aure kao najneposrednijeg iz-
raza #ivotne i duhovne snage imanentne
svakom bitu: Operacija se sasto)i u bufenju
teone kosti i stavljanju specijalno pripre-
mljenog drvenog dtapita. Inicijant je posle
ove operacije ostajao u potpuno zamratenoj
prostoriji sve dok ne dode vreme za vadenje
drvenog umetka. Otvaranje trefeg oka je na-
Ein ugradivanja instrumenta vidovitostii vi-
denja onog suitinskog ali latentnog aspekta
stvarnosti. Na osnovu svetlosnih aura ostva-
ruje se uvid u nevidljivo, otkrivaju zle name-
re, razlikuje istina od lai i bolesno od zdra-
vog. U posehnom poglavlju Treceg oka autor
govori i o upotrebi ovih moti sagledanih
kroz sasvim profanu situaciju otkrivanja
zlth namera posetilaca lamaserije, tije su za-
mudene aure kazivale o njihovoj dudevnoj
neiskrenosti, mrinji i pohlepi uprkos njiho-
vim lepim re¢ima.

Neposredan uvid u realnost stvari i bica
sagledavanjem njihnvug svetlosnog potenci-
jala izrazenog u zme‘cn aure iskazuje se i
u Tredem oku kao neobitno atraktivoa tema
za literarnu transpozieiju tradicijskih zna-
nja. U tom smislu se ovo delo moze upore-
Kastanedinim knjigama koje, ins-
ne jednom drugadijom tradicijom, na-
stoje da ukaZu na realnost magijskog znanja
o moguénosti videnja aure.

Posezanje za atraktivnim sadriajima iza
horizonta vidljivog motivisano je izraZe
ska znanja, dija je
relevantnost danas veé videstruko potvrde-
na. Postajuéi deo nadih sveukupnih, sasvim
realnih znanja, ovi sadrZaji su izgubili kom-
ponentu udesnog koja im je osiguravala
mesto u prostoru fantastitnog. Medutim, sa
sufavanjem prostora fantastike za sadriaje
koji su postali stvarnost, sve vide s¢ otvarao
horizont dudesnog u kontekstu nove literar-
ne produkeij . Literatura je postala medij
prosirenja_percepeije 1 otkrivanja upravo
onih sadrzaja koji su u sferi fantastiénog re-

im
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lativizovali suverenitet ezoterijskog znanja.
U tom smislu se i ne &ine spornim osnove ti-
betanskog tradicijskog znanja koje u svojoj
knjizi Treée oko izlaze Lobsang Rampa, ali
se upravo iz aspekta njihove literarne ubed-
ljivosti najmanje motivisanim &ini iskaz o
toboZnjoj nemoguénosti ekspliciranja vr-
hunskog iskustva. Zavriavajuéi u publicis-
titkoj mistifikaciji obifnim &itaocima ne-
dostupnog iskustva, pisac je moguénost
oneobifavanjs redukovao na literarnu ba-
nalnost koja ujedno predstavlja i najnizu
vrednosnu tacku nad kojom struji glavni tok
sadriaja ovog dela situiranog izmedu auten-
tiénog svedoanstva i paraknjiZevne tran-
Taj status sizmedus daje Tredem
frlcu karakter kvaziautohiografskog pripove-
danja u &ijem su obraseu, iako formalno po-
istovefeni, ostali zauvek razdvojeni pisac
ove knjige i njen glavni junak.
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Rada Ivekovié

1) U broju 6/1985 »Kultura Istokac mno-
go je prostora, s pravom, posveéeno doyenu
nadeg studija istoénih filozofija, Cedomilu
Veljatiéu, povodom njegovog sedamdesetog
rodendana i dugogodifnjeg znanstvenog
rada, U tom me je broju spomenuo, medu
ostalima, u dva teksta (u razgovoru s ). Pa-
jinom »U svetu onkraj svetac, kao i u pole-
mici »Ljubav za Sofiju (in fide graeca) i tei-
nja za spoznajom i didnasa .. .« Tri su os-
novna razloga zakto njemu samome nemam
4to odgovoriti: pree, o za razliku od C. Ve-
ljatiéa, mog negdanjeg utitelja prema koje-
mu i dalje gajim potovanje (a sada jo¥ i nev-
jericu i tudenje). smatram da valja saslufaci
i ritiku. Drugo, §to ne hih mogla
odgovoriti u granicama pristojnosti i smire-
nosti, kada bih se u ovoj stvari ugledala na
njegov tekst, koji je primjer suprotnoga.
Trece, ito dobar dio (ne kazem — i cjelina)
njegovih prigovora po mom sudu ovom
ssporuc daje nadrealistitke dimenzije i na-
puhava ga do kolesalnog, nevjerojatnog, psi-
holotki sugestivnog nesporazuma (npr. fan-
lasti‘énu santikulturnas, szenskac urota pro-
tiv C.V.). MoZda tek nesretnog.

Ako Veljatiéu jof dugujem uleniéki pije-
tet, njegovim Sitaocima koje bi to moglo za-
nimati duzna sam moZda i neka razjainje-
nja, od kojih éu se opredijeliti samo za jed-
no, sviesna sitnitave grotesknosti Gitave
konstrukcije. Na stranama 55 i 71 svojih
spomenutih napisa Veljaéi¢ navodi moju re-
tenicu koja kaze da sne moZemo prihvatiti
filozofitnost indijske mi
koje ne mozemo prihvati
teksta U cemu je spor izmedu indijske i za-
padne. filozofije? (sFilozofska istraZivanja<
6/1983). Navedenom refenicom (i drugima)
C. Veljadié spokazujes moju evropocentrié-
nost, predstavljajuéi je kao moj stav, a ne
kao stav koji kritiziram. Dakle, vadeéi rete-
nicu iz konteksta daje joj suprotan pred-
znak.

2) Koristim priliku da redakciji tasopisa
*Kulture Istokax i nagoj svekolikoj kulturnoj
javnosti izrazim Zaljenje dto, koliko Eujem,
tasopis (ovisno o ljubaznom mecenatu izda-
vata, Decjih novina iz Gornjeg Milanovea) —
nede vise moéi izlaziti u luksuznom i dobro
opremljenom obliku kao ito je to bilo od
broja 0 do broja 6 ukljuéivo.

Radi se o vaZnom Easopisu: prvom sve-
orijentalistitkom Pasopisu namijenjenom i
giroj publici i struénjacima, oko kojega su se
po prvi put slozno okupili pripadnici razli-

Kulture Istoka

titih disciplina i transdisciplinarci u medu-
sobnoj kulturnoj oplodnji. Bio je to najljep&i
i najbolje opremljen Easopis u Jugoslaviji za
koji se moglo ofekivati da e, u svojoj poli-
titkoj i kulturnoj vokaciji sklonosti prema
nesvrstanom 1 nerazvijenom svijetu, imati
razumijevanje i naéi podrike za ovakav pod-
uhvat. Medu onima sam koji misle da jedan
tasopis ima i §iru kulturnu misiju od samog
sadriaja svojih tekstova, te da su njegova
materijalnost, grafitko-likovna oprema i iz-
gled isto tako vaini kao i njegov sadrZaj.

Kulture Istoka je trebalo jod tehnitki do-
tjerivati i osigurati im ugled i struénu kre-
dibilnost na koju su brojevi 0-6 & pravom
ciljali. SIZ-ovi za kulturu i oni za znanost,
od opéinskih do medurepublitkih (saveza),
univerziteti, izdavadi, instituti pa, zadto ne,
Stampa i »privredas, trebalo je da potpomog-
nu ovaj projekt kojemu prijeti opasnost da
se ugasi prije nego §to je dostigao svoj za-
mislivi optimum. Taj asopis je u svom pr-
vobitnom obliku izlazio zahvaljujuéi nepov-
ratnoj investiciji svog izdavata, naporu svog
likovno-grafickog urednika i nekoristoljul
vom entuzijazmu redakeije, amaterski. Ca-
sopise ovakve ambicije u spretnijim sredi-
nama rade profesionalna urednidtva. Istina
je da je nepopularo podizati ovakva pitanja
u vrijeme opée nestadice. Ipak se Eini da se
ne bi smjelo Stjedeti bat na Kulturama Isto-
ka.

Radi se o projektu svejugoslavenskog pa i
medunarodnog kulturnog interesa koji nije
razofarao nego je naprotiv ukazao na svoju
moguénost razvoja. Sta bi se moglo uéiniti
da ne propadne, da se ne reducira? Lifen
svoje estetske dimenzije, fasopis Kulture Is-
toka postaje jedan medu mnogima. sezonski,
neohavezan i zamjenjiv. To bi bila nesagle-
diva 5teta, i ne samo po njega.
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Nove knjige

Hagakure i Midima. Prevela Srbislava
Elezovié—Lazié. Grafos, Beograd, 1986, 70 str.
(lat.)

Konfuije, fzreke. Prevela Srhislava
Elezovié—Lazié. Grafos, Beograd, 1986. 135 str.
(lat.)

Dizon Nejtn, Misima. Biografija Jukio Misime.
Jukio Mifima: Patriotizam.

Preveli Dragan Milenkovié i Dragan MonaSevié.
Partizanska knjiga, Beograd, 1985. 243, str. (lat.]

Thara Saikaku, Seikakuovi poslednji savjeti.
Vjetna riznica japanske porodice. Preveo Dejan
Razié. Svenéilifna naklada Liber. Zagreb, 1985,
298 str. (lat)

Mirabai. Pesme. Preveo Radivoje Pefié. Bagdala,
Krusevae, 1985. 90 str. (lat.)

Obavestenje Citaocima

0d ovog broju &asopis ée izlaziti na tanjoj
hartiji i po novoj ceni od 900 dinara. lzdaval
je bio prinuden da pribegne prelasku na jefti-
niju hartiju i istovremenom poveéanju prodaj-
ne cene kako bi ublazio raskorak izmedu pro-
dajne cene i trodkova izdavanja i kako ne bi
menjao cenu tasopisa do kraja ove godine,
iako ée cene hartije i stampe krajem 1986, ve-
rovatno biti veée za stoposto. Redakcija ée na-
stojati da odr#i i poboljda kvalitet i raznovr-
snost priloga uvededi i nove rubrike, kao ito
su Zanimljivosti Istoka.

Redakeija
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