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Suocavanje sa Istokom

Deset brojeva éasopisa (devet bro-
jeva i nulti broj) je za nama. U pro-
tekle dve i po godine mnogo se toga
dogodilo. Jedan broj tlanova prve
redakeije je zamenjen — okolnosti su
ih uputile na drugu stranu — a jedan
tlan je umro ne dotekavsi da vidi
razrastanje fasopisa u €ijem je po-
kretanju ucestvovao.

Shyatimo li da je pojava jednog
tasopisa samo tatka preseka niza
okolnosti — potev od spremnosti
jednog izdavata da snosi odreden
materijalni rizik. preko interesa mo-
guteg kruga saradnika da uspostave
saradnju i obezbede kvalitet, do za-
nimanja titalaca za takvo izdanje —
shvati¢emo da je deset brojeva pre-
malo za planove na duzi rok, ali do-
voljno za odredene zakljutke, tak i
pod pretpostavkom da objektivne
prilike ne dozvole da se jednog dana
osvrnemo na deset godina izlazenja.

Driimo da je jedan od najdragoce-
nijih doprinosa ¢asopisa $to je oku-
pio istrazivade iz cele Jugoslavije i
pokazao da u jugoslovenskim okvi-
rima ima saradnika koji su u stanju
da na dugi rok obezbede kvalitet i
raznovrsnost priloga. Takode, faso-
pis je obezbedio i saradnju jednog
broja stranih istrazivaca (iz SSSR-a,
SAD, Holandije, Indije, Koreje, Taj-
landa). sKulture Istoka: su glasilo
koje u redakeiji i u krugu saradnika
okuplja istraZivade iz cele Jugoslavi-
je i to ne slutajno ili u posebnim po-
vodima, nego namerno i sistematski.
Jo i danas ima ljudi koji se iznenade
kad shvate da to nije éasopis prevo-
da nego pre svega tekstova domaéih
autora,

_Redakeija je ulozila truda da ga
utini pouzdanim posrednikom kul-
turnog nasleda Azije i da kroz odgo-
varajuce tekstove istrazivatima-ori-
jentalistima omogudi saghracanje sa
Sirim krugom Eitalaca. Zelja je bila
da se premosti jaz koji deli specija-
listu-istrazivata od zainteresovanog
titaoca, do koga Cesto brie nalaze
put simplifikatori pa i prifipetlje.
To znati da i dalje Zelimo Casopis
koji neée biti ni od one vrste aka-
demske periodike u kojoj orijenta-
listi samo jedni druge obavestavaju
o syojim dostignuéima, niti zbornik
u kome se pabirce tajanstvene poja-
ve i tudesa opskurnog Istoka, Svesni
smo da takav posrednik ima smisla,

ali da postoji i rizik da za titaoce iz
struke bude nedovoljno sezbiljans. a
za Gitaoca izvan struke spreozbi-
ljane.

Uredivanje jednog &asopisa ima
smisla samo ukoliko redakeija na-
stoji da ostane otvorena za kritike,
jednako kao i za pohvale. Konatni
izgled jednog broja ili niza brojeva
tasopisa rezultat je niza okolnosti i
tinilaca, pri temu je uredivacka po-
litika samo jedan od ¢inilaca. U sa-
moj uredivackoj politici jednako
ufestvuju i osvestena i neosvestena
htenja, u njoj se prelamaju razliditi
uticaji koji se, katkad, mogu uotiti
tek na duzi rok. Mada sam sadrzaj
brojeva &asopisa predstavlja artiku-
laciju uticaja koji redakeija zeli da
vréi u kulturnoj sredini kao i uticaja
kojima je sama podlozna, potrebno
je povremeno eksplicirati preéutni
dijalog koji redakcija vodi sa sredi-
nom na koju je upudena.

Osecamo stoga potrebu da istak-
nemo neke moguce nedoumice veza-
ne uz uredivanje i izlaZzenje *Kultura
Istokas. Imajuéi u vidu nade kultur-
ne prilike, sa nekih strana zamereno
nam je da ovim putem u nadoj sredi-
ni podstitemo i jatamo ionako pre-
jake uticaje i ostatke orijentalnog
nasleda koji se iskazuju u primiti-
vizmu, fatalizmu i nemaru, kao i
nesklonosti za efikasnost, inicijati-
vu, odgovornost i radinost: da svute-
mos u praveu Orijenta onda kada bi
trebalo svuéic u praveu Evrope i
afirmisati one Kulturne vrednosti
koje nam upravo nedostaju a ev-
ropski duh ih je nosio u poslednja
dva veka, Ako se ova redakeija osve-
doti da tasopis +Kulture Istokac,
makar i posredno, doprinosi zapus-
tenom izgledu nasih gradova, niskoj
produktivnosti rada, zanemarivanju
tehnickih normi, aljkavosti i name-
ru u malim (klozeti) i velikim stva-
rima [(promadene investicije), po-
tpisnik ovih redova smatra da bi iz-
davatu tada trebalo predloZiti gase-
nje tasopisa. Ako veé govorimo u toj
ravni, reéi ¢emo da sadrzajem ovog
tasopisa nastojimo da otklonimo
takve sostatke orijentalnoge u nadoj
kulturi, da pokazemo da osim nega-
tivnih reziduma u sduhu Orijenta«
ima i odredenih vrednosti koje nisu
nesaglnsne sa nasim nastojanjima da
prevazidemo vlastite slabosti. To




znati da ne zelimo da jatamo fatali-
zam, prepuitanje, odsustvo smisla
za tehnitko i prezir prema $vemu
szapadnome, nego da ukaZemo na
vitalnost islamske tradicije dubine
indijskog duha, kinesku praktitnost
i japansku vrednodu.

Sa drugih strana dolaze nam kri-

tike da su nada nastojanja suprotna
teznjama nadih naroda i narodnosti
da uspostave vlastiti kulturni iden-
titet i afirmifu svoju tradiciju, naj-
veéim delom artikulisanu hridéan-
stvom, drugim retima, da odvlatimo
paznju i snage od onoga fto je prece.
Svesni smo da je ovo podneblje ve-
kovima bilo pritisnuto sukobom is-
lamskih i hridéanskih vojski, a po-
tom i kultura, i da je zbog toga, a i
zbog novijih zbivanja, tedko razdvo-
jiti: naslede islamske kulture od ra-
dikalizma islamskog fundamenta-
lizma, »orijents sa kojim se borimo u
sebi od Orijenta od koga mozemo
Stodta nauciti, kao 3to je bilo tesko
razdvojiti Vagnera i Nitea od naciz-
ma, ili kao §to je tedko razdvojiti
marksisticko naslede od staljinizma,
Takode smo svesni da se kulturni
identitet ne moze uspostaviti pu-
kom introverzijom, iskljutivim ok-
retanjem sebi i vlastitoj tradiciji,
nego i stalnim saobhracanjem i sa Is-
tokom i sa Zapadom. Stoga ne smat-
ramo da stojimo na putu i¢ije iden-
tifikacije i da dajuéi prostera zenu,
indijskim sidhama, ili islamskim
sufijima, ne zapretavamo put ka
propovedima Majstera Ekharta ili
]efurujmo; poeziji.
Nismo optereceni evrocentritkim
predrasudama, ali zato imamo vlas-
titih optereéenja koja otezavaju slo-
bodno saohracanje sa kulturnim na-
sledem Istoka. Istok. osim toga, fes-
to sluzi i kao svojevrstan ekran: na
njega projektujemo ili ono §to jesmo
a ne bismo zeleli da budemo, ili ono
5to nismo, a Zeleli bismo da hudtm&
Jedni u njemu vide samo civiliza
sku inferiornost, drugi prosvetljenje
i duevni mir. Suotavanje sa Isto-
kom je otuda i suotavanje sa delom
nas samih, sa nadim moguénostima
i nemogudénostima,

Dusan Pajin



Vreme i svet u istoénim

U ovom broju objavljujemo neke od
referata koji su—u okviru Sekcije za
orijentalne filozofije — saopiteni na
simpozijumu Saveza filozofskih
drudtava Jugoslavije odrianom u
Zagrebu 23. i 24. maja o. g.

ITako je tema simpozijuma bila
sFilozofija, znanost i drudtvo na
Istoku i Zapadue, veéina referata se
bavila girim spektrom problema
vezanim za razumevanje, osobenosti
i eivilizacijski kontekst istoénih
filozofija. U diskusijama najvie
paznje posvedeno je problemu
odnosa svetog (ili, po nekima,
smistitnogs) i vremena u
filozofijama Istoka i Zapada.
Prikaz rada Sekeije za orijentalne
filozofije, kao i referata koji ée biti
objavljeni u tasopisu >Filozofska
istrazivanjas, donosimo u rubrici
sLitnosti i dogadajic. S obzirom na
raspolozivi prostor, od ukupno deset
referata za koje je dogovoreno da se
objave u sKulturama Istoka«
(Easopis je utestvovao i u samom
finansiranju simpozijuma) u ovom
broju donosimo sedam, dok ée
preostala tri biti objavljena u
jednom od narednih brojeva.

Redakeija

filozofijama




Premda Qur'an nije filozofsko djelo, ipak
je upravo on njivo bio prvo i osnovno
izvaridte cjelokupnog islamekog spekulativ-
nog midljenja — ukljuéujuéi i teologiju i filo-
zofiju — jer je sadrzavao svu tematsku gradu
£to je bila osnovica toga misljenja: kako ide~
ju Boga i stvaranja, tako i pitanje
njegova odnosa spram Boga, pitanje
ne. pitanje ustroja ljudske zajednice, itd.

l)rugn izvoriste islamskog apt'kulllmnna
enja bilisu kri¢anska teolod
griko filozofsko lusllvdn- « kojima
ciou Damasku i Bagdadu. U najé
Iemitkom odnosu s krdéanskom teologijom
doilo je do plodonosnih kalemljenjas, a u su-
sretu s platonizmom. aristotelizmom, stoi-

¢lemom, pitagoreizmom i, osobito, s Ploti-
novim i Proklovim neoplatonizmom, |ln\10
je do naglog bujanja i razyoja islamske misli.

To zajednittvo mtplrltu nih izvorista
tealofkog i filozofskog midljenja u islamu
(Quran i gréka filozofska be 1) vrio se
dobro oituje veé u prvom jas
intelektualnom pokretu u islamu = ma'tazi-
i = koji se pojavio kiao prvi definirani spe-
kulativni pokret. U multazili su, moke se
redi. teologija i filozofija jot uvijek zajedno,
neodvojene. To je bio pokrer mislilaca koji
su se trudili dekazati teoriju o recionalnosti
u dostignuéima fi-
lozofskog midljenja, to jest dostignuéima
usvojene filozofske badtine. Osnovne teme
mutazile bile sus jednota Boga pojmljena
krajnje radikalno (poradi éega su mu‘tazilit
odbijali i ideju Bozjih atributa), Boija pra-
vednost (iz fega je proizlazila ideja o dobru
kao Bozjem djelu i zlu kao éovjedjem djelu),
sudbina vjernika, greinika i nevjernik
pitanje moralnog imperativa koji se tige #i-

uoblitenom

Pojava mu'tazile bila jo smak misaonog
razvoju, korak dalje od ra primi
sunne, koja se driala iskljudivo i doslovno
Qurana i prorotke tradicije i ¢ kojom je
mu'tazila bila u sukobu uprave stoga 3to je
u svom nastojanju da sracionalizirac vjeru
posegla izvan okvira objave, u zabran filozo-
fije. Stoga é¢ utjecaj mu'tazile biti presudan
za razvo] filozofije, u islamu (felsefe
razvoj spekulativie teolog kalama.
nska filozofija wzeta u o
osnovne znafajke ima zahvaliti dvjema -
rvo, Einjenici svoga qurlanskog

vne

njenicarn

polazidta, i = drugo — uvjerenju svih islam-
skih filozofa da je filozofija mudrost (hikma)
koja sadrzi jedinstvo sveg znanja, uvjerenju
da tak i mudrost grékih mudraca potjede iz

proroéanske snide svjetlostic! i da je kruna
toga znanja metaf ‘itm al-ilahi).
je za al-Farabija filozofija znanost o &
znanost nad znanostima, stoga 5to ona j
na jamdi pouzdano znanje dosegnuto pu
apodiktitkog zakljuéivanja 1 dokaz
nja’lbn Sina [Avicenna) takoder filozofiju
smatra znanoséu o sveukupnom bitku koja

&

! Usp. H. Corbin: Histeire d la philosophie 15~
Lamigue, 1, Parie, 1964, str, 19

- Usp. G, Anawari «Philosophy, Theology and
Mysticisme, u The Le gucy u; Jlam, edived by J. Se-
huche, Oxford, 1974, str. 357.

Kulture Istoka

Filozofija
i teologija
u islamu

Averroés i

Al-Gazali

Danijel Bucan

Minijutura iz persijske

zije Kalila i Dimna (XA vek

gu apodiktithu argumentaciju i tako se do-

ve, islamska ih filozofija
kao kruna sveg znanja) ne
ske, veé nustoji religiji dati status znanosti,
primjenjujudi na religijska natela strukturu
grike filozofije i daju o, filozofiji reli-
zvuk. Stoga va ci da cilj filozo-
usprkos najuzoj povezanosti s
religijske dogme, nije bio apologija
kog nauka i vier-
skog zakona u okvire odredenog (filozof-
skog) svjeton

Osnovno ishodiste teologije takoder je.
posve naravno, bila objava. 1o jest Qurian,
koja je pruzala osnovnu "rudu % BEZREERL,
Ta je egzegeza, razvijajudi se pod \au]sklm
utjecajimu. ponegdje dolazila u dodir i sa
lozafskom spekulacijom. Stoga
lamske dijalektitke teolog
#to je bio slutaj i s genczom

samopoimajuéi

kalama)—

ilozofije (fal-

e ..':'_E T ey, r«-ﬁL_,v-J:_!L._ﬂ,,.’. )fl._,_,_,‘!’b-\’*
r-?.-" "‘\.-u JMLW\HJ{,

obuhvaca poéela sviju pojedinaénih znanos-
ti*lbn Rusd (Averroiis) smatra da postoje tri
vrste uma $to odgovaraju trima vrstama ar-
gumentacije, a za filozofiju je sposoban
samo onaj um koji je sposoban slijediti stro-

3 Uspr, J. T, Do Boer, The Histary of Philosophy
in Trlam, New Yor 1967, str. 134

6

J.L—--_—' ..4_7_,\_..;(“,'_; L

!-'d J\.—)'

pravo mu‘taziliti bili prvi koji su pokusali
religijska vierovanja izloziti kao racionalno
ustrojen sustav. Tako je Abu °l-Hudayl al-
‘Allaf (VIII st.) sistematizirao islamski nauk
u pet teza: 1) predestinacija i Bos
2) jednota Boga i njegovi atributi, 3) eshato-




logijn, 4] zakonske odredbe i status viernika,
i 5) naredivanje dobra i zabranjivanje zla.
Mu'taziliti su jof prije pojave seistes filozo-
flje u islamu pokubavali pomiriti gréku filo-
zofiju sa sadriajem objave, te su, zaprave,
oni bili ti koji su pokrenuli razvoj dijalektic-
ke teologije u islamu, to jest oni koji su ut-
jecali na obrat u razvoju teologije, obrat koji
je dijalektiku inspiriranu prvenstveno is-
lamskom pravnom doktrinom zamijenio di-
jalektikom  inspiriranom  prvenstvenom
aristotelovskom logikom,

Mu'tazilitski je radikalni racionalizam,
naravno, izazvao reakeiju medu teolozima,
te je tako al-AStari ~ disident iz redova
mu'tazile — zamjerio mutazilitima da su
vieru i objava naprosto zamijenili razumom
i da su, uspostavljajuéi razum kao apsolutne
mijerilo u domeni dogme, zanemarili natelo
viere u misterij (gayh) kao jedno od temelj-
nih natela kog Zivota. No usprkos
tomu, al-AS‘ari, &iji se nauk Festo uzima kao
paradigma kalama, ne nijede svaku vrijed-
nost racionalnom dokazivanju — same mu
osporava ulogu apsolutnog kriterija.

Utjecaj filozofije (falsafa) ne teolog
(kalam) osobito ée se ofitavati medu onim
misliocima #to ih je Ibn Haldun nazvao
smodernimas. Za razliku od sstarihe koji su
se sluzili u prvom redu rezoniranjem po
analogiji, kakvim se sluze snalei islamskog
prava (fugaha ), smodernis se sluze metoda-
ma aristotelovske logike T po tomu su sve
hlizi i. No za razliku od filozofd, tec
lozi mumﬁflilmrun' se ne brinu tolike za
neku dokazanu ili dekazivanu istinu, za
neki svjetonazorski sustav, kol
krepljivanje osnovnih &lanaka vje
moé teolodke dijalektike. Dok filozofi nasto-
je svoja nafela utemeljiti na izvodima iz
apodiktitkog dokazivanja., teolozi nemaju te
potrebe: oni svoja naéela nalaze izravno u
ohjavi, a racionalistitkim se midljenjem slu-
ze samo da bi ih ebjasnili i potvrd

Poradi takvih razlika u islamu je — us-
prkos sliénostima i povezanosti teologije i
lilgzofije = testo dolazilo do nesporazumi i
polemika izmedu teologd i filozold. Jedan od
najpoznatijib — i najvrednijih — osporayate-
lja filozofije bio je Abu Hamid al-Gazal
Ibn RuSdova (Averroésova) polemika s nje-
govom kritikom filozofije najbolje i najrjeci-
tije govori o slozenom (i specifiénom) odno-
su filozofije i teologije u islamu.

Al-~Gazali je bio vige reformator nego li
matakallim (teolog) i vise spiritualist nego
li filozof, Po njegovu dubokom uyjerenju,
najvisi stupanj ljudskog savrienstva dosizu
oni koji u sebi; uz pomoé bozanskog pro-
syetljenja, iskusuju istinu i zbiljnost duhov-
nog svijeta, kao proroci i mistici. Iskustvo
duse najbolji je put apsolutnoj istiniz ono Sto
m i proroci znaju intuitivoo, diskurziv-
nom intelektu filozofa ostaje zauvijek skrito
i nedostupno. Za povijest kalama al-Gazali
je znatajan zapravo u prvom redu po svojoj
kritici filozofije, u kojoj se kalamom sluzi da
bi obranio vjercke dogme.

U glasovitom djeluiTehafut al-falasifa

+ Usp. C. Anawati, op. vit, str. 363

Vreme i svet u istoénim filozofijama

(Nesuvislost filozofd) on se osobito oftro
(progladujudi ih sneyjernickime) obara na tri
filozofske teze: 1) da je t vijetan, 2} da
Bog spoznaje samo univerzalno, te da stoga
ne moze biti pojedinaéne providnosti, i 3) da
j¢ besmrtna (samo) dusa, te da uskrsnuce ne
moze biti tielesno. Jod sedamnaest drugih fi-
lozofskih teza — koje kao i prve tri uglavnom
uzima od al-Farabija i Ibn Sine — on progla-
Java sheterodoksnimas.

Nasuprot filozofima koji tvrde da je svijet
vietan, to jest da on vjecro proistjete iz Boga
onako kako utinak postojiistodobno s uzro-
kom, dakle da nije stvoren ex nihilo u ;vd-
nom trenutku, al-Gazali se tvedo dedi vier-
ske dogme i odbacuje filozofske rakljuike o
tomu kao pogresne jer 3to su utemeljeni na
pojmu prirodne nzrotnosti koju on odbacu-
je. zamjenjujuéi je posve slobodnom Bozjom
stvaralatkom modi. Srz te kritike jest odba-
civanje uzrotnosti, u kojoj on vidi tek odnos
uyremenw: stanovita pojava — koja se niziva
utinkom = slijedi redovite pojavi koju se n;
ziva uzrokom, ali to nista ne govori o tomu
kaka jedna pre i iz druge. Ono u éemu
filozofi vide kauzalnost, on ohjainjava Boi-
jom voljom.

Sto se tite Boga, filozofi drie da je Bozje
bivstvo misljenje: ono §1o on pojmi to stupa
u postojanje proistjecudi iz njega, Ali, po
misljenju filozofd. Bog nema nikakva htije-
nja. jer bi to pretpostavijalo nedostatnost —
potrebu = 3to je Bogu neprimjereno, Bog,
dakle, gleda na svoje djelo bez ikakva htije-
nja ili #elje. Njegovo samo-poimanje (njego-
vo znanje sebe sima) implicira njegovo po-
imanje svil univerzalija, a pojedinaéne stva-
ri on moZé znati samo na univerzalan nadin.
Shodno tomu, ne moze biti pojedinatne pro-
nosti. Nasuprot tomu, al-Gazali smatra
da je htijenje jedan od vietnih Bokjih atribu-
ta, te da Bog — koji hofe i stvara sve — po-
#naje svoje djelo do najmanjih pojedinosti, i
njegovo vjeéno znanje obuhvaéa sve pojedi-
natne stvari odjednom, a da time jednota
njegove naravi nije naruiena.

U pogledu eshatoloikih pitanja, filozofi
smatraju da je samo duda besmrina, bilo u
svojoj pojedinatnosti ili kao dio svjetsk
dufe, dok je tijelo propadljive, te ne moze
biti govora o uskrsnuéu tijela. Al-Gazali,
pak, smatra da se tjelesno uskrsnuée ne
mo#e osporavatic jer sjedinjenje dufe s no-
vim (nebeskim) tijelom nije nimalo vece
¢udo od njezina sjedinjenja s prvim (zemalj-
skim)] tijelom. Osim toga, ako je — kako
smatraju filozofi — dufa forma tijela, onda
ona moze postojati samo zajedno sa svojom
tvari, t¢ propadljivost ili nepropadljivost ti-
jela izravno utjeée na propadljivest ili ne-
propadljivest dude; odnosno, ako je duda be-
smrtna; onda je i tijelo zajedno s njome ne-
propadljive.

Nastojeci dokazati kako filozofsko doka-
zivanje nifta ne dnkuuje a trudeéi se to do-
kazati upravo uz pomot filozofskog dokaz
vanja, al-Gazali jo svoju teologiju izravno iz-
lozio utjecaju filozofske spekulacije, pa
onda — naravno — i filozofskoj kritici. Te
skritike kritikes podubvatio s¢ Ibn Rufd
(Averrogs) u djelu Tahafut at-tahafut (Ne-
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suvislost nesuvistosti), u kojemu tofku po
totku slijedi al-Gazalijevu argumentaciju i
osporava valjanost njegove kritike filozofije.

Kao i ostali predstavnici falsafa, i 1bn
Ru#d je vide od svega cijenio Aristotela i nje-
govu logiku, smatrajuéi da jedine ona moie
osigurati foviekovu sredu, uzdizudi njegovu
spoznaju od spoznaje puke osjetilne zbilje
do €iste, najvie, racionalne istine, dostupne
samo onome tko se znade sluditi logitkim
mi wi]en]cm Sve §to postoji moze se svidjetic
sve Sto postoji moie se spoznati. Bududi da
istina postoji (objavljena), ona se moie spo-
znati. Sredstvo da se ona dosegne dato je u
Aristotela, i — kako kaze De Boer — toga
vidika on gleda s visoka na islamsku teolo-
gijue® Qurianska objava nije data ljudima
poradi zranja; veé da bi bili bolji, dakle po-
rudi moralne prokse. Znanje — to jest spo-
Znaja potpune istine — omoguduje samo
lozofija. a religijski koncepti samo su simbo-
li najvise (filozofijske) istine. Religija je ob-
vezujuéa, jer ivodi mudrosti na natin koji
vrijedi za sva ljudska bida, dok filozofija
samo stanovit broj umnih udi vodi spozna-
ji srecec® O lbn Ruidovu poimanju odnosa
filozofije i religlje, koj j

tomu da je snajtotnije reéi da je svaki prorok

mudrac (1j. filozof), a svaki mudrac (t). filo-
zof) nije prorok: no znalei su oni za koje se
kaze da su badtinici prorokds.”

Polemizirajuéi s al-Gazalijevom kritikom
filozofije, Averroiis totku po totku nastoji
oboriti njegovu argumentaciju i potvrditi
valjanost filozofskih teza i dokaza. Za nj je
teza o vjetnosti svi ujedno i valjana i u
skladu s dogmom. Jer, svijet je viefan ut
liko 3to je wecni proces postejanja. On je cje-
lina koja je nuine jedinstvo i koja ne moze
nepostojati, ili postejati na drugatiji natin,
te nema ni apsolutna postanka niti apsolut-
na isteznuéa. Usprkos toj vietnosti svijeta,
Bog je njegoy tvorac uteliko $to je on prvi
vjeeni pokretad onoga Sto je vietno kretanje
svijeta, Jednom rijedju. Bog neprestance
[vjetno) stvara svijet koji je u neprestanu
(vjetnom) kretanju i promjeni; a to kretanje
i promjena odvijaju se u uzrotno-posjedit-
nom progesu.
stvo toga viednog Prvog pulu-euacn to
jest Boga, Averrois vidi kao lienje, u ko-
jem mu je data ]r-dno!u bitka. Definicija
Bozjeg bivstva moze biti jedino ml§lien|r
koje je istovjetno s predmetom m
millienje koje misli sebe. Bitak i jednota
nisu pridodati bivstyu, veé¢ su dati samo u
midljenju. kao sve univerzalije. Misljenje po-
svuda proizvodi opée u pojedinatnome, koje
— kao univerzalno — postoji samo u poima-
nju. Univerzalno, koje u stvarima postoji
potencijalno, svoj vidi oblik postoja
u poimanju.

Na pitanje o tomu da li Boja misao o-
huhvaca samo opée ili obuhvaca i pojedinad-
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¥ T. L De Boer, op. cft, str. 191,

s Averrods: Tahafot at-Tahafot, Bejrar, 1930,
st 582
7 Ista, str. S83-584.



no, Averroés odgovara da ona ne obuhvaéa
edno ni drugo, jer Bozje bivstvo
transcendira i opée i pojedinaéno, proizvo-
deéi i obuhvaéajudi koje u njemu ima
svoj najvidi modus postojanja. U tom smis-
lu. onda, zapravo ne moze biti rijefi o BoZjoj
providnosti u uobitajenom smislu toga po-
jma.

Duda je, po Averroésovu misljenju, pove-
zana s tijelom onako kake su medusobno
povezani oblik i tvar. U tom smislu duda po-
stoji samo kao ispunjenje (dovrienost) tijela
s kojim je udruzena. Prirodna sposobnost
ljudske individue da dosegne intelektualnu
spoznaju jest tzv. spasivai ume, koji se po-
javljuje i i3¢ezava zajedno s tom individuom.
Buduéi da je potelo individuacije tvar, poje-
dlnalnu je propadljive, a besmrtnost moze
samo generki
besmrtno ne pripada njoj vec¢ samo djelat-
nam umu keji je jedan (jednotan) i izdvojen
(od tvari), i koji prosvietljuje ljud
njegovu stanju potencijalnos!
mac individualne besmrtnosti, stoga Sto in-
dividualni um iz stanja potencijalnosti (7
potentia) dosplieva u stanje odjelovl
(in artu) samo kroz sjedinjenje s djelatnim
umom i u tom sjedinjenju zapravo djelatni
um pereipira sdm sebe, tek se trenutno upo-
jedinjujudi v ljudskoj dusi, onako kako se
svijetlost upojedinjuje u nekom tijeh
sjedinjer i um zapravo
Zahvaljujudi djelatnom umu = sjedinjujudi
se s kojim pasivni um desize duhovnu spo-
znaju— summa duhovnog znanja u svijetu o-
staje uvijek jednaka i nepromijenjena, uspr-
kos tomu Sto je njegova individualna podjela
nejednaka i promjen

Averroisov nauk tako afirmlra tri shere-
tickes teze spram teologije. Prvo,
vjc-énnuu tvarnoga svijeta; drugo, te:
roéno-posljediénom karakteru svega Sto se u
svijetu zbiva. $to iskljuéuje providnost,
tudo i sve tomu slidno; i trede, tezu o pro-
padljivosti svega ito je pojedinadno, poradi
Eega nema ni individualnog uskrsnuéa. Tak-
ve teze, koje nisu u strogom skladu ni s vjer-
skom degmom niti s teoloikim tumatenjem
i \(ulenJLm te dogme, nameéu pitanje ka-
kav je Averroisov odnos spram tealogije i
rel

ono §to l“ u individui

e

0 se tite njegova odnosa spram leeiogiv
je, vidjeli smo da je. moglo bi se reéi, nega-
tivan, Negativan odnos prema teolozima
azi iz njegove veé spominjane teorije o
trima vyrstama umovanj trima vrstama
uma: retoritkom, dijalektitkom i apodiktié-
kom. Buduéi da teolozi pripadaju dijalektie-
kom umu, oni ne mogu dosegnuti pravu
tinu (kakvu dosize filozofski apodiktitki
um}, a njihova djelatnost je Stetna, jer svo-
jim nedostat i pogreinim tumafenjem
objavljene religijske istine samo unose zhr-
ku, Nasuprot tomu, Averroésov odnos pre-
ma religiji nije negativan. On u njezinoj ob-
javi vidi simbolicki vid one iste, najvide is-
tine do koje moze dopn]nu filozofski apo-
diktitki um. U njegovim ofima reli
(moralni} zakon a ne znanje, i teolozi grijese
upravo u tomu &to Zele intelektualno pojmi-
ti taj zakon (navodedi nepripravne umove u
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sumnju i nevierovanje), umijesto da naprosto
abdriavaju njegove naredbe, Umu koji nije
apodikticki (kojemu je dostupno samo reto-
ricko ili dijalektitko umovanje] propitivanje
objave ne bi smjelo biti dop
rot tomu, filozofi — koji apodikrtitkim
n dosegli spoznaju — mogu tuma-
¢iti religijsku objavu Istine. Tako se u Aver-
roésovu poimanju religija i filozofija. zapra-
vo, odnose kao praksa i tearija.®

No, uzimajuéi za temu odnos teologije
filozofije w islamu (i nastojec ga rasvijeliti
na primjeru najpoznatije i na}pmpum]n po-
lemike kakvu predstavlja polemika al-Gaza-
lija s filozofima i polemika Averroésa s
al-Gazalijem), nije mi bilo toliko do odnosa
pojedinih mislilaca spram reologije. filozofi-
je i religije, koliko do toga da se razmotri ka-
rakter i smisao odnosa teologije i filozofije u
islamu apéenito. Stoga mi ostaje u zakljucku
rei nedto o tom odnosu u njegovu opéeni-
tom aspektu.

Kako u predgovoru svom prijevodu i ko-
mentaru Averroisove polemike s al-Gazali-
jem kaze Simon van den Bergh, moze se za-
kljutiti da je ponekad vide formula no b
ono ito razdyaja teologe od filozofd.” Za teo-
loge je svijet stvoren, a za filozofe je vietan
ek utoliko ito je stvaranje viedno; i za jedne
i za druge BoZja volja i znanje razlikuju se
od ljudske volje i znanja, stoga éto su njego-
va volja i znanje kreativna poela i bitno on-
kraj razumijevanja; premda filozofi tvede da
Bog d]nluj? samo  posredstvom prn'orlne
nuznosti (uzrotno-posljeditnog procesa),
je i za njib kao i za teologe vrhovni T\‘omc
svegas i jedni i drugi, napokon, vieruju i do-
kazuju Bozju apsolutnu jednotu, Ak takvo
videnje teologije i filozofije u islamu i jest
odved soptimistickos, kako to kaze H. Cor-
bin,'" ono ipak sadrZi klicu osnovne valja-
nosti. Jer, premda se polemitki odnos izm
du teologije i filozofije u islamu nastavio
poslije al-Gazalija i Averrogsa, primjerice u
djelu Ibn Taymiyye, Ibn Halduna i jod kas-
nije, do modernoga doba, u djelu al-Afganija
i Mubammada Iqbala. valja naglasiti da taj
odnos nije bio istovijetan s odnosom reologi-
je i filozofije u kriéanstvu (koje su svaka
imale vlastiti predmet], veé ih je jedinstvo
njihova predmeta bitno povezivalo. Tako,
premda su se u sunnitskom Kontekstu su-
kobljavale (upravo oko istog predmeta). u
Sititskom su kontekstu pokazivale tendenci-
ju stapanja u nekoj vrsti gnoze, zasnovane
na ezoteritkoj interpretaciji svetih tekstova.
Usprkos toj razlici, filozofija je bitno utjeca-
la na teologiju; u sunnizmu snegativnims«
putom, to jest putom njezina pobijanja, & u
Sitizmu sukladnodéu sa Sifitskim tawilom
(hermeneutitkom interpretacijom objay

Da bi se to razumjelo, 1o jest da bi se ra-
zumjela ta bliska povezanost teologije i filo-

s Usp. T J. De Boer, op. eit,, str. 199,

Usp. Averrooss Tahafut al-Tahafut The Inco-
herence of the Incoherence), Translated from the ara-
bic with introduction and netes by
Bergh, v. I, Oxlond, 1954, str. XXXV,

"0

non van den

Usp. H. Corbin, op. cit, str. 336,

]

teno. Nasup-

zofije u islamu usprkos njihovu éesto pale-
mitkom odnosu, valja imati na umu ono 5to
uporno istice H. Corbin, to jest da je bitno
pogresno na islamsku filozofiju primjenjiva-
ti uske kriterije koji proizlaze iz racionali-
stickog koneepta filozofije, jer takav kon-
eept. u svojoj ogranifenosti, ne moze obuh-
vatiti sve ono to tvori islamsku filozofij
Sirina poimania filozofije u islamu proizla
iz dvojakosti njezinill izvora (o femu sam
govorio na potetkuy iz Sinjenice da joj je
y griko  filozofijsko
[racionalisti¢ko) nasljede, veé — prije svega —
i wil, to jest hermeneutika religijske objave
sadrzane u svetim tekstovima. Njezina uska
povezanost s teologijom proizlazi pak iz &i-
njenice ito je teoloikoj apologiji i filozof-
skom ta wilu zajednitka osnova: kalam ra-
cionalnim sredstvima frani religijski nauk,
a falsafa se racionalnim sredstvima uzdize
do spoznaje one istine koja je simbolizirana
u objaviz i teologija i filozofija bave se dakle

i

voridte  ne  samo

Jednom, istom istinom,

To jedinstvo — ili barem najuZa poveza-
nost filozofije i teologije — potvrduje Einje-
nica da se za brojne islamske filozofe (npr.
za al-Farabija, Ibn Sinu, Jbn Tufayla) filozo-
fija. kao napor razuma da dokudi najvidu is-
tinu, okontava u nekoj vrsti sintelektualne
mistikes. Razlog tomu jedinstvu jest inje-
nica ito u islamu nije doilo do slaicizacije
metafizikes, kako kaze H, Gorbin." koja do-
vodi do podvajanja vierovanja i znanja. Tak-
va laicizacija i podvajanje, koji na Zapadu
datiraju od skolastike, skrivali su i glasovitu
tezu o toboinoj Averroésovo] steoriji o dvije
istinee. Polemitki odnos teologije (kalama)i
filozofije (falsafa) u islamu nije, medutim,
znatio takvo podvajanje, jer ih je — usprkos
polemici = povezivala upravo jedna, ista Is-
tina. Povijest islamske filozofije, koja obu-
hvaéa kako al-Kindija, al-Farabija, Ibn Sinu
i Ibn Rusda; tako i Ibn ‘Arabija, Subrawar-
dija i Mulu Sadra Sirazija. nikad nije pristala
na usko racionalistitki ograniéen koncepl
lilozofije koji bi nas prisilio da iz pov
filozofije iskljuéimo mislioce kao $to su, pri-
mijerice, Plotin, Meister Eckhart, Jacob
Bochme i Bargson, jer je islamska filozofija
uvijek inzistirala na istovjetnosti Andela
spoznaje i Andela objave, to jest na srodno-
sti prorotke i filozofske vokacije. Stoga se
u teolotkoj i u filozofskoj spekulaciji u isla-
mu uvijek ogledao samo Bog, kao jedini is-
tinski objekt spoznaje. U tom smislu, i teo-
logka i filozofska (i jod izravnije mistitka)
spekulacija u islamu zreali prije svega i nad-
asve Boga, predstavljajudi tako zapravo raz-
litite oblike teofanije. Zato islamska teolo-
gija i islamska filozofija i jesu tako blisko
povezane upravo kao spekulacija koja omo-
guéuje teafaniju. One su obje zrealo (specu-
tum), u kojem se ogleda i pojavijuje Bog.

i Ista, s 19,

«



Nemamo razloga da sporimo da je katego-
rija najopéenitija oznaka bida. Pojam kate-
gorije, medutim, nije vanpovijestan: tokom
epoha mijenjao se i njegov opseg i njegoy sa-
drzaj. Historija filosofije, tako, zna za Cetiri
kategorije kod stoikd, za kategorijalno dvoj-
stvo racionalistitkih filosofa (supstancija i
njezina svojstva), uvazava Kantovo shvaéa-
nje kategorija kao &istih pojmova razuma i
Hegelovo shvaéanje kategorija ne samo kao
formi miiljenja veé i formi bitka. No katego-
rije bez ikakve blize odredbe uvijek su one
Aristotelove, kategorije par excellence. Ted-
ko je ostvariti globalan uvid u konaéni (no
nipodto okonéani) in tih deset kategorija u
povijesti filosofije sve do danas, no u sred-
njem vijeku on je vife nego otigledan i nije
ga potrebno posebno otkrivati i pronalaziti.
Kategorije miiljenja u srednjovjekovnoj fi-
losofiji, bez obzira na individualnost i po-
sebnost svakog mislioca, Aristotelove su ka-
tegorije.

Prije tridesetak godina, mile Benveniste
je pokazao kako su Aristotelove kategorije
misljenja zapravo knlognnjt grékoga jezika:
30no $to se moze redt omeduje i organizira
ono $to se.moge misliti. Jezik daje osnovnu
konfiguraciju svojstava koja duh priznaje
stvarima. Ova tablica predikata obavjeStava
nas, prije svega, o strukturi klasa jednog od-
redenog jezika. Iz ovoga slijedi da je ono ito
nam Aristotel daje kao tabelu opitih i traj-
nih uvjeta migljenja samo pojmovna projek-
cija danog lingyistitkog stanja.'

Slitna oikrica, pod uslovom da ih prihva-
timo kao znanstvene finjenice, festo pro-
matramo u kontekstu retrojicirane virtuel-
nosti, uglavnom sa vrlo odredenim emotiv-
nim hahojem. Sta bi bilo da se filosofija naj-
prije-javila u nekom drugom jez bitno
razlifite strukture? Razmatranje koje Zeli da
safuva neophodnu razinu znanstvene oz-
biljnosti mora odustati od sliénih nagadanja.
Tumatenje i razumijevanje vlastite povije
sastavni je dio najvaznije tovjekove zadaée,
zadaée samorazumijevanja. No historitar,
koji kao hermeneutiéar protlosti (a proslost
jes znamo, ono ito ne prolazil) utvrduje do-
gadaje, dovedi ih u vezu jedne s drugima i
pokuiava ih razumjeti kako u njihovom
vlastitom kontekstu t i na svjetskopovi-
jesnom obzorju, postupa s punim legitimi-
tetom sve dok ne pofne u svojoj gradi ras-
poznavati pozeljne pravee i usmjerenja, koji
se ana Zaloste ili sna nesrefus nisu re L

Kao da se u lucidnim analititkim prim-
jedbama Muhameda Arkuna. savremenog
og historitara arapske filosofije koji
cluje na Sorboni, osjeca tratak tog emotiv-
nog naboja, ili u najmanju ruku rezigniranog
aljenja &0 je povijest midljenja poprimila
upravo taj a ne neki drugi tok. Prikazujudi
povijesni razvoj tumadenja i razumijevanja
islamskih svetih tekstova, naime Quriana i
predaje (hadit), on kaze:

+0d potetka 111 hidZretskog stoljeda, silo-

1
fues,

lim

+Catégories de pensée et Catégories de lan-
u djelu Problames de linguistique ginérale, Gal-
d, 1966, Usp. prevod Sretena Mariéa (Problemi
opite lingvistike, Nohit, Beograd, 1575

Vreme i svet u istocnim filozofijama

Arapska
filosofijska
terminologija
Tarik Haverié
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vito uplitanje greke filosofije, kojoj je bio
sklon poredak u potrazi za ‘ideologijom’,
pribavite “znanstveno’ orude za dvostruko
izdajstvo: s jedne strane, doista, podleéi ée
se vise nego ikad iskufenjima etimologije,
gramatitke strukiure i retori¢kih postupa-
ka: & druge strane, znalei Zakona — funda-
zi i pravdoznanci (usuli)
vu u eticko-religijski za-
konik, koji ée iskriviti i osiromaditi zakono-
davni rad, dok medutim neée teorijski safu-
vati transcendentni karakter Bozje rije-
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.} Sa svoje strane, filosofi helen-
akog nadahnuéa (falasifa) otvoreno su se
opredijelili u pogledu Qur'ana, kojem su
pretpostavili nau¢avanja dvojice mudraca —
Platona i Aristotela. To je dovelo do Siroke
rasprostranjenosti klasitne metafizike u i-
tavoj islamskoj kulturi. Kako bi se procije-
nile kobne posljedice tog trijumfa u opitoj
povijesti islama, &ini nam se korisnim da
podsjetimo na rukovodna nacela koja su, na
hridéanskom Zapadu kao i u islamu, uprav-
ljala odgonetanjem Pisama; a sljedstveno
tome i sudbinom drudtava. [ .. .) Aristotelo-
ve kategorije, kakve su bile prihvaéene po-
sredstvom komentatora, uzdigle su u red
metafiziékih esencija rasijecanje zbiljskoga

svojstveno  grekom  jeziku.  Gramatitke

o
ug_.)m,l_,k ‘

strukture arapskog, latinskog i orijentalnih
jezika bile su logicizirane, tako da su Bog i
Pisma bili midljeni unutar proizvoljnih poj-
movnih okvira.?

Jesu li gréke jezicke kategorije zaista bile
nametnute ili puk samo prihvaéene kao mi-
saone kategorije arapske i evropske filosofi-

2 Comment lire I Coran?, u djelu Lectures di
aisonneuve & Larose, 1982, Usp. nad prevod;
*Ka tati Kur'an?e (u éasopisu Argumenti, Rijeka,
374, 1982),




je uopite nije pitanje drugorazrednog znata-
ja. no ovdje ga ne mokemo raspravijati. Z
sada znamo samo 3ta se tim logic o
dobilo. Mozemo li naslutiti, bez Zaljenja ili
negodovanja, ita se izgubilo?

Filosofija, kao filo-sophfe, govori grekil,
Navikli ¢mo, medutim, da skupa s mislio-
cem koji nas je u to uvjerio, izgovaramo tu
rijett s izvjesnom nelagodom, prihvatajuéi
podredenost filosofije misljenjn. Diskursiv-
uo i razlozno misljenje jest filpsofija, slikoy-
no to nije zlikovanje koje provodimo
nije ujedno i veednovanje, Misljenje ne mora
teziti filosofijskom diskursu kao svrednijoje
formi. no el li unatol tome postati filoso-
fija mora progovoriti gréki. Stoga Arkunova
primjedba, koja nas je potakia na ovo raz-
mikljanje. jest samo formalne taéna, dok za-
pravo promaduje sri stvari. Arapski jezik je
bio logiciziran, $to ovdje znadi greciziran,
upravoe anoliko koliko je bilo neophodna da
bi se u njemu moglo filosofirati. To nije bio
nikakav szahtjeve, ponajmanje iskljudiv i
netepeljiv: uz greki shvacenu filosofiju (fal-
za hikma, izvornu mud-

sijecanje zbilje, uistinu svoj-
stveno grtkom Jeziku, nije uspostavilo dis-
kursivno i razlozno midljenje, filosofiju, kao
Jedine misljenje, pa ¢ak ni kao previadava-
juée, Slikovno misljenje, kojem griki jezik
nije nimalo naskodio, trajalo je uporedo sa
filosolijom helenskog nadahnuéa, i nije se
izgubilo uplitanjem aristotelizma. Navodne
neiskoriftene moguénosti arapskog jezika,
prisilno logiciziranog, odjelovijene su u dje-
lima koja ne poselu za strufnim filosofij-
skim nazivljem, kojima niko ne odrite do-
stofanstvenu misaonost i koja su nam, opet
iz sasvim razumljivih razloga, manje pozna-
ta.

Vrijedi li to i za teologiju? Jesu li Bog i
Pisma bili misljeni unutar proizvodnih poj-
mavnih okvira? Ni ta primjedba ne €ini se
osnovanom. Uz jezitko-historijsko tumate-
nje Quriana, tafsir, razvijalo se i slikovno,
ta'wil, koje nije podleglo iskugenjima etimo-
logije ili'gramatitke strukture. No ne misli-
mo da se samo ukazivanjem na taj momenat
moze pokazati neosnovanost primjedbe.
Bitnije je da prije posredovanija gréke filoso-
fije Arapi, kao ni ostali semitski narodi; ne-
maju diskursivao midljenje. Teologija, kao
srazmisljanje o boZanskim stvarimac, ne trpi
iskrivljavanja zbog »proizvoljnih pojmovnih
okviras naprosto zato fto je bez ajih niti
nema. Transcendentni karakter BoZje rijedi
nije se mogao teorijski safuvati uprave zato
ito on ne postoji teorijski: telko je povijero-
vati da bi bilo koja teorija, kako god je Siro-
ko shvaéali, mogla na zadovoljavajuéi nadin
korespondirati & Objavom. Islamska misti
ka, na primjer, nije podlegla slogiciziranjus
zato §to sufiji o svom predmetu nisu diskur-
sivno razmisljali veé su ga dozivljavali. Mis-
ti¢ki tekstovi nisu teorijski upravo stoga ito
su tedko saopitivi, a njihova nekomunika-
bilnost uzrokovana je nepostojanjem inter-
subjektivnosti. No tamo gdje je —login,

safa), Arapi znaju
s

i Montin Heidegger; Sto e to - filozoftja? U iz
boru Lvod u Heideggera, Zagreb, 1972,
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neophodan je logos (lako smatramo da to
potrebno ponavljati, i ovoga puta napo-
minjemo da teologiju ne smatramo zbog
toga svrednijome od mistike

Kako u taj kontekst smje
losofijskn nazivlje?

Hermeneutitka svijest tesko ce prihvatici
i pomisao da bi se neki jezik dao logicizirati
bez ostatka. Ono $to se mode rei svakako
omeduje i organizira ono $to se moze misliti.
No ono to se moze misliti potaknuto je i
pobudeno onim ito se moZe redi, tak orga-
nizirano onim kako se moZe recéi. Taj dina-
mizam jezika koji ne pristaje da bude samo
forma ve¢ uspijeva da se nametne kao sup-
stanca moze se pﬂkazaﬁ, u to smo uyjereni,
na primjeru arapskog filosofijskog nazivija,
Sarene mjefavine transliteriranih grékih ri-
jefi, poznatih arapskih rije¢i u novej upot-
rebi, i novoskovanih rijedi satinjenih da bi
se uspjeinije preveo neki griki naziv.t Cak
i kada je najtacniji, arapski prevod nekog gr-
tkog izraza ili sintagme nosi skup viastitih
virtuelnosti koje ée mozda biti aktuelizirane
stoljeéima kasnije.

Dva primjera ée nam posluZiti da pokage-
mo te moguénosti,

Griko to einai prevodeno je u arapski ba-
rem na sedam nalina: baga’ (Metaph.

arapska fi-

1000116}, al-aniyyla [Metaph. 1042028)
al-kinuna (Metaph. 998%23), al-huwivyn
(Metaph.  1019*4), almawgud (Metaph.

99142), al~aysiyya (Metaph. 993"31) i wu-
gud (Metaph. 993*31). Ne ulazeci u podob-
nost svakog od tih izraza, niti u to kolike
taéng uspijevaju da prenesu griku rije koja
ni sama nije jednoznaéna, ukazujemo na to
da huwiyya posjeduje ideju sonstvas [huwa
je zamjenica muskog roda 3. lica jednine), a
mawgud ideja sonoga Sto se nalazic. Jednom
uveden u arapski jezik kao prevodi jedne
iste gréke rijeci, ovi izrazi nastavljaju da
Zive vlastitim Zivotom, da prenose, profiru-
ju i razvijaju vlastito znatenje. Cesto se pr-
vobitna veza gubi, te étimologija prevagnju-
je nad semantikom. Tako se huwiyya poti-
nje shvatati samo s obzirom na huwa, te se
u latinskom prevodi kao ipseitas, Sto vide
nema Evrste veze s grekim fo einai. Jedva da
treba naporninjati kako je u arapskoj filoso-
fiji nakon razdoblja Prevodilaca huwivya
bila promisljana najéeice bez ikakve veze s
grekom rijeéi.

Griko hyle, tvar, u arapskom je najprije
transliterirano: hayuld. No vifeznadnost
grikoga Ayle prévodioci su rano primijetili,
te se uskoro uvodi i arapska rijet, maddn.
Znatenja se polariziraju, te haypla oznatava

* Usp. studiju 5. M. Afnana Philasophical termi-

aalogy in Arabie and Persion, Leiden, 1964
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pratvar, koja moZe postojati odjelovljeno /in
actu) tek kada poprimi oblik i postane »
toe. Madida jes medutim, tvar u T,
grada, i veé ima neki oblik = oblik tjelesnos-
ti.

Kao particip aktivni 2. roda glagola mad-
da, sprostirati ses, madda nosi ideju protez-
nostl, §to je osobina iskljuivo tijela. Descar-
tes ée, nekolika stoljeda kasnije, upravo pro-
teZnost smatrati bitnim odredenjem tvari,

Arapski prevod, tako, posjeduje konotaci-

sm

Ju koju ne nalazimo u originalu, u grékome

hyie. Ta je konotal-ij u ovom slutaju; ne
samo serhantitka veé i filosofijska kategori-
ja. Prateéi put izraza madda u arapskoj Hilo-
sofiji mogla bi se pokazati djelatnost jesika,
koji misljenje potice a ne samo omeduje, Ta
bi se djelatnost jos bolje mogla pokazati
strukturalnom analizom svih sluajeva u
kojima arapski jezik nadomjedtava neposto-
janje kopule, nemoguénost negacije pomodu
privativae festice, nepostojenje  slozeni-
ol

No to je istrazivanje koje tek treba predu-
#eti.




Abhinava Gupta, kasmnrbk. t,:lt"lld!' iz
XI stoljedn, poznaje de sagimanja
mnogih iskustava i raznih (osjecaja) vreme-
na u jedno, sviestan je ukritanja razlicitih
yremena, Vrijeme nije nuzno samo linearno
i kronolotko, i Abhinava zna za vremenska
spreskakanjac. Naziva ih — profdiranjem
vremena. Ovo je gutanje vremens barem
dvosmisleno — indijska tradicija vidi vrijeme
kao neman koja nas prokdire: ali moguée je
obrnuti tok, progutati vrijeme u neizrecivu
onostranost, u ernu rupu—okretite, u posve
drug iskustvo. To je ukidanje razlika
kroz njihovo prethodno potvrdivanje (i dalje
ne u apstrakeiji kao u helegijanskom krpa-
renju razlika) — izrazeno kao ukidanje vre-
menitosti same. Prema Abhinava Gupti,
tako se nedto moze postici ili potaknuti, u-
brzati, jakim nadraZajima na pojedina osje-
tila, obiéno u praveu potenciranja onih za-
dovoljstava kojima se i inate odajemo. U eg-
zaltiranim stanjima (postizanju kojih nas
priudava  kalmirska tantricko-estetitka
praksa) meposredno moZemo zaviriti u
onostranost. Abhinava Gupta preporuduje
uZivanje u Zenama (njegova su publika —
muékarci] ili u piéu, i kaze: sPogledajmo
malo kako izgleda prodiranje vremena za
one koji vole piti. [ u njih se naime moze do-
goditi takvo prozdiranje vremena, i to pre-
ma progresivnom intenzitetu tog uzitke,
ovisno o tome da li pi¢e samo kontem
(kao mogucnost), da li ga jedva diraju ili ga
zapravo piju. Naime, tudenje-udivljenje
koje je prodrlo u vino a koje, po prirodi svo-
joj, otklanja raznolikost, ulazi simo u stanje
potpune stabilnosti, i to i bez prisustva ne-
kog izvanjskog predmeta fula, a na osnovu
rastyaranja sredisnjeg boravista $to se zhi-
vanakon velikog utinka ove reflektirane sli-
ke. Cetiri boginje Kali (hoginje vremc-na, ili
detiri momenta /erotskog/ dozivljaja), koje
se temelje na podrudju sredstava spoznaje,
odredene su ovoga puta podjelom ustraj-
nost-stvaranje itd. (. . .) Podvrgnutost ovom
tudenju-udivljenju &ini da za onoga koji uzi-
va vino, i za odredeno vrijeme — dok ga uZiva
— postoji gutanje vremena: postoji sloboda.
! Sloboda je za Abhinava Guptu, izgleda,
slohoda od vremena. MoZzemo pretpostaviti
da se radi o slobodi od kronoloskog vreme-
na.

Nedavna nova interpretacija Mehabhara-
te, ona Petera Brooka, navela me je na raz-
mifljanje o tome kako je post-moderno po-
imanje vremena, a i opéi senzibilitet, u mno-
go temu bliZi indijskom nego, mozda, mo-
dernom zapadnom shvaéanju. Post-moder-
noj u ovom smisha, u smislu kritike filozo-
fije povijesti, htjela bih prikljutiti i shvaca-
nje kakvo je (nedto ranije) npr. ono od Agnes
Heller u Teeriji povijesti A. Heller se za-
laze protiv ontolegiziranja povijesti i prav-
lienja od nje metafizike, za $ta ona u prvom
redu kritizira hegelovsko (i marksistitko:

L Prema Abinavagupta: Essenza dei Tantea,
prevod na 1al. B. Gnoli, Boringheri, Torino, 1960, str.
77-78.

4 U domacem prevodu v. A, Heler: Teorija is-
tarije, Rad, Beograd 1985

Vreme i svet u istoénim filozofijama

Vrijeme
indijske
tradicije
1 povijest
u post-
modernoj
zapadnoj
filozofiji

kritika pojma klase) poimanje povijesti. Fi-
lozofija povijesti je tako ustrojena da privi-
legira sadadnjost i centritni poloZaj viadaju-
¢eg subjekta. Diskurs filozofije povijesti
nuino je vladajuéi diskurs, iz perspektive
kojega se projicira napredak, evolucija. Na-
predak, medutim, po njoj, ne postoji kao &-
njenica, iako postoji kao regulativoa ideja
Pretenzija je filozofije povijesti da je mogu-
éa i zamisliva neutralna meta-pozicija u fi-
lozofiji (ili, izvan-povijesna pozicija). Zapra-
vo, radi se o pristrasnosti, a Agnes Heller tv-
rdi da su napredak i nazadak, kao pojmovi
koji pripadaju perspektivi filozofije povijes-
ti, zaprave pojmovi koji se mogu referirati
samo na civilizaciju koja elaborira takve po-
jmove. Neopravdano je primjenjivati na
neku civilizaciju pojmove koje ona nije raz-
vila. Drugim rijetima, nadim kategorijalni
aparatom, ako ga ne izmijenimo i dopuni-
mo, nismo u stanju shvatiti iskustvo onih
naroda koje u hegelijanskoj maniri naziva-
mo nepovijesnim. Razvoj za njih nita ne
znadi, kao ni za nas njihova vjena sadai-
njost. Time misao A. Heller dolazi do istih
zakljufaka do kojih ée, iz posve drugih po-
ticaja, doéi autori (toliko opet nesvodivi me-
dusobno) kao $to su Deleuze, Lyotard, Iriga-
ray i dr. nema neutralnog stava, nema
meta-diskursa,* nema imparcijalnog uni-

3 Odnosno, kod Lyotarda, ako i ima meta—dis-
kursa, ovaj ne mofe pretendirati na neutralnost. Ova
#injenica kod Lyotarda ne trazi odustajanje od dijalo-
g4, Aaprotiv, pretpostavlja njegovo nastavljanje { kari-
giranje poricije centrinosti subjekta. Kod Deleuzea
(Cinéma, 1,2, Minuit, Paris, 1983. 1 1985 imamo neito
drugo: tamo relativni historicizam objadnjava slijed
logiku umjetnitkih formi u ograni¢enim ciklusima, ali

istovremeno otpor povijesnoj perspektivi spretava,
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verzalizma, nije opravdane privilegirati je-
dan tok dogadaja pred drugima. U to isto
ime, imaginarno i realno jednako se moraju
uzeti u obzir* Perspektiva povijesti, prema
Axelosu, privilegira centriénost subjekta,
kroz kojegr prol suniverzalnost«. Drugim
rijeéima, povijest je skraljevska znanoste
kako to kazu Guattari i Deleuze.® To je ujed-
no odbacivanje moguénosti suniverzalne po-
vijesti Covjetansivas — ona bi. u principu,
morala biti iskazana u najobuhvatnijem,
neutralnom i univerzalnom narativnom
zanru, takvom koji obuhvada sve Zanrove:
jasno je da uvijek prevlada jedan, onaj jaceg
toka povijesti. Axelos smatra da tu neutral-
nosti nema, i time dolazimo do Lyotardovog
le différend® — nesvodive razlike ili razmi-
moilazenja: nema tako cjelovitog pogleda i
pregleda, stanovidta s kojeg Ce suprotni sta-
vovi biti tretirani raynopravno. Oni é¢ ostati
nesvadivi (i ée jedan od njih trpjeti nepray-
du. Korekcija je moguda samo u primjeru i
vodedi ratuna o problemu recepeije. Jezik je
u suftini prevodenje — mogao bi reéi Lyo-
tard.

Narativni izraz moZe najlakde, &ini se;
predotiti mnodtvenost vremena. Paradigma
obuhvatne naracije, pri¢a uklopljenih jedne
u druge. jeste Muhabharata: bez glavnih li-
kova, hez privilegiranih pripovijesti, bez
odabiranja jedne dimenzije pred drugom.
Struktura Mehabharate je ovakva: dvije niti
jedna su drugoj suprotstavljene isto koliko
su jedna s drugom komplementarne. Jedna
je nit Kaurava, a druga je nit Pandava, Pan-
dave ée u zvanitnoj verziji pobijediti, no ci-
jelo je vrijeme jasno da bi maglo biti i obr-
nuto, Razlika izmedu iluzije i stvarnosti
samo je u stanovitu — radi se takoreéi o dvi-
jema stranama istog ogledala. (Tek je pred
petnaestak godina u Tamil Naduu skinuta
zabrana s sobrnute« Ramayane, takve u ko-
joj je Ravana junak, a Rama negativac. Isto
tako postoji potencijalno i obrnuta Mahab-
harata, gdje su Kaurave pobjednici a Panda-
ve gubitnici. Prita cijelo vrijeme strahuje od
iskliznuéa u obrnutu dimenziju, a istovre-
meno ih sve vide priblizuje i ispreplece.)
Stvarnost je iluzorna, ali je realna za one koji
su u njoj. Ili, san je samo san za sanjata — ali
relanost za likove koji taj san nastanjuju.
Isto je i s odnosom imaginarnog i realnog,
i je status nerazlikovan, indiscernable.
Povrh toga, oni neprestano rade jedno u dru-
gome, jedno kroz drugo; imaginarno je vir-
tuelnost neke aktuelnosti, oni su — kake u
drugom kontekstu kafe Deleuze — jedna
kristalna struktura, ili kristali vremena (og-
ledalo je sam tok kao razmjena.’ Ogledalo-

preslikavanje lincarne knuzalnosti i vremena na vri-
jednosne kriterije koji ostaju pluralistitki i na estetski
dogivljaj koji ostaje litan

+ Kostas Axelos: Systématique ouverte, Minuit,
Paris, 1984, str. 52.

5 Mille plateans, Minuit, Paris, 1980; opet se
radi o bijelom zapsdnom muikarcu

& Le Différend, Minuit, Paris; 1983,

7 Cinéma 2, L'image-temps, Minuit, Paris,

1985, str. 92 i d.



kristal zamuéuje odnos virtuelnog i akiuel-
nog. kopije i originala itd, pogotove u tome
Sto vraca slike (prite) jednu na drugu, jednu
u drugu, jednu kroz drugu: autoreferencijal-
nost, kruznost, uvijek spiralna cirkularnost
pripovijesti ne Eini kraj povijesti, naprotiv
Eini sam pokret kao stalno postajanje. Spiri-
tualno vraéanje na sprethodnes, smatitnee
prite pokazuje kako proslost ne prethodi sa-
dadnjosti nego skoegzistira sa sadainjoficu
£to je bila<" (Napominjem usput da se u ci-
jeloj knjizi Cinéma Deleuze poziva na Berg-
sona.) Ako proilost sadainjosti i prodlost
buduénosti imaju isti status. onda se moraju
uzimati u obzir i ratvanja u vremenu, pa i
razlitite moguénosti odvijanja toka dogada-
ja: ta je Einjenica urodila bogatim plodom
narotito u umjetnosti; to koriste i Borges i
Milorad Pavié i Mahabharata i 1001 noé itd.
U Mahabharati su. tako, jednako uvjerljive
[svaka iz svoje perspektive) i pobjeda Kau-
rava i pobjeda Pandava. Uzglobljene, uklop-
liene prite redovno pripadaju hilo jednoj
bilo drugoj osnovnoj pripovijesti, katkada
su neodluéne, ali jo3 se Eedde pokazuje da su
osnovne mogucnosti mnogo brojnije nego
sama dvije. Ono Sto je istinito iz perspektive
Pandava, lazno je iz perspektive Kaurava,
ono ito je istinito sa motriSta tovjeka laino
jeza bogcve, i obratno, A radi se zapravo o
ovome: i Kaurave i Pandave mogu pobijediti
ali ne w isto vrijere, ne u istom svijetw. Vri-
jeme je dakle to koje ugrozava i razbucava
pojam istine.” Prodlost nije uvijek i u svakoj
prilici nuZno istinita, bar ne ista proslost.
Kronolodko vrijeme vide ne funkeionira, ono
postaje kroniéno, konzervativno, kristalizi-
rano i upravljeno u svim praveima. Kristal
se vrti oko gebe | ima bar dvije osnovae di-
menzije: unutarnju u kojoj je granica svih
relativnih i povezanih prita; i vanjsku — ob-
uhvatnu — koja se stapa sa granicama svije-
ta. Horizont nije jedan, kao da ih je mnogo,
bezbroj, jednih u drugima, Sa svakog se vidi
samo do prvog slijedeéeg: u indijskoj filozof-
skoj terminologiji to je kodu, ljuspa, Eahura,
Svaki je sustav, svaki zatvoreni krug, logi-
tan unutar sebe ali i neutemeljiv, iz sebe
neohjadnjiv. Objainjiv je tek iz skon-tekstas,
iz vana. Nadalje, i kristal je omiljena meta-
fora u indijskoj tradiciji. Vrijeme se pak ne
dijeli na prodlo i sadaZnje. ono se uvijek uvi-
ja i odvija u cjelin, ono se na neki nadin uvi-
jek i u svakom fasu udvaja u sadadnje i pro-
8lo: to je reduciranje, rez s kojim baratamo
u (takoder reduciranoj) viziji konsekutiviog
vremena. >Kristale se okreée oko sebe i ni-
kad ne staje, ali se stalno diferencira, bez iz-
gleda da to ikad konatno ufini Sarvas-
ti—vada je naziv budistitkog utenja po ko-
jemu sve jest — i sadaSnjost, i proflost i bu-
duénost, Kristali vremena su koncentrat,
onaj koji ¢ini jedinu subjektivnost. Deleuze
kaZe: mi smo u vremenu, i prema Kantu i
prema Bergsonu: ' Ni paméenje nije u nama,
ved mi nastanjujemo jedno paméenje, jednu

L Deleuze, isto, ste. 106,
* Deleuze, 170-171
o, Deleuze, 110
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memoriju svijeta u kojoj je proilost opéa
forma jednog sveé tue, neéeg datog. Maha-
yanski budizam poznaje pojam alaya—vid
njana — opéa osnova svijesti. Opéi i obitan
izraz dozivljaja mnodtvenosti vremena u In-
diji je tradicionalno izrazen u opéem viero-
vanju u preporadanje. Preporadanje je i na-
jbiri zajednicki imenitelj svega Zivog i opée
razmjene tvari, kao i osnov za osjeéaj zajed-
niftva sa Zivotom uopée (a ne samo sa Sov-
jekom: humanizam bi ovdje bio preuzak —
kao davanje prednosti svojoj vrsti.). — Ni
prodlost nije jedna. U stvari, ona se sastoji
od mnogo »plohas (nappes du passé), dok se
sadadnjost zaoStrava u Siljak. Proflost jezika
je njegov smisao,’! preegzistencija, ono iz
fega uopée razumijemo svijet. Za stare je In-
dijce uzor toga Veda, no ni Mahabharata u
tom pogledu ne stoji rdavo: doista, Mahah-
harata je cijela jedna kultura sa svim ele-
mentima {brahmanistitko-hinduisticka) a
princip slaganja, sastavljanja, jeste prosto
sabiranje, dodavanje, nehijerarhizirano.
Radi se o pluralnim kozmogonijama jer,
iako Pandave i Kaurave ne pobjeduju u is-
tom svijetu ni vremenu, zapravo se obje nji-
hove pobjede u principu upisuju u Mahab-
haratu. Kljuénu ulogu u tome igra stvaralat-
ka mo¢ pri¢ina i neistine, kao | moé ponuv-
ljanja, variranja. Tokom naracije neprestano
se predstavljaju neodlutive alternative i
neodluéna postojanja, do simultanosti in-
kompatibilnoga. Anomalije iz jedne istine
postaju bit sustava u drugoj, i stvaralatke
natelo, Maya je iluzija, ali maya je i strogo,
egzakino mjerenje. lz takvog ukritanja vre-
mena, neposredno’ potjete kretanje, akei-
dencija i'stvaranje. Bitna je stvar u pripovi-
Jedanju, konatno, svako odstupanje od nor-
me, falsifikacija; igra nemoguéeg. Moé luz-
noga upuéuje na drugoga, na mnodtve dru-

" Deleuze: protlost je vrement isto 3to je smi-
sao jexiku, 4 ia je ideja midljenju (ste 131}
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gih, dok bi oblik istinitosti bio unificirajué
i upuéivao bi (u svijetu prvoga) na identifi-
kaciju jednog—te—istog, Konatno, Yudhist-
hira, najstariji Pandava, koji po svojoj etié-
kaoj i fizitkoj konstituciji ne moze lagati, na
kraju se razotkriva kao veliki obmanitelj.
Indijei odvajkada znaju za parove suprot-
nosti 1 binarne modele miljenja. Kadgod ih
u misljenju sreéu, medutim, oni naglasavaju
ne rascjep, veé¢ njihov integrativni aspekt,
izvjesnu harmoniju ravnoteze, dak i kada je
to ni-u-temu (funya) kao kod Nagardune.
Ovaj aspekt harmonije, ravnoteZe, integraci-
je; dat ée Nagarduninoj dijalektici jednu mo-
guénost estetickog izlaza (koji ée biti, s dru-
no u japanskoj zen—estetici). Koliko je loZi
potrebno da bi se ofuvao status istinitosti
YudhiSthira ée to spoznati kada stigne, na-
kon pobjede, na nebo, gdje ée se pokazati
sva relativnost—iluzornost njihovog slavlja:
neprijatelji ih odozgo gledaju: iluzija raja
poslije iluzije Zivota. Sta je fega iluzija? Pri-
a ge posve rastvara, pokret se decentrira i
postaje — lazni-pokret (faur mouvement). U
njemu je moé postajanja. Gubitak sredidta
znati pokret svijeta kojim ne upravlja vi-
hovni gospodar. Zapadni filozofi su se uvijek
tudili otkud je indijska skolastika ateistitka
ili agnosticka, i kako je mogude tvrditi da u
njoj nema Boga, kada obiluje tolikim natpri-
rodnim silama i éudesima? Eto objainjenja
— ono leki u razsredistenju, u trans-formaci-
ji. Umjetnost je metamorfoza, vivarta il pa-
rinama (lagljivo) pretvaranje. Mnogi ée se
kod ovoga sjetiti Sankare, pa ipak s tim ra-
tuna koliko Deleuze u teoriji filma, toliko
Lyotard u Imaterijalnima. Izmedu fikeije i
realnosti ni za Indijee ni za post—moderne
ne postoji nikakav prekid (oni mogu biti di-
jeloyima iste Mahabharate). Fikcija se ne
suprotstavlja realnom. Fikeiji nasuprot je
moé fabulacije onih koji nisu norma; decen-
triranih »nevoljnihe subjekata, fabulacija od




koje se stvara &itava jedna (uvijek nova) me-
morija. | za post-modernu (na Zapadu do-
duse ne samo za nju} i za indijsku tradiciju
u cjelini tipitno je odustajanje od centrit-
nosti subjekta, one iste za koju A. Heller
kaze da je u temelju filozofije povijestii po-
vijesti videne kao napredak. Post—moderni i
anti—edipoyski subjekt se mozda i potvrduje
(kao i indijski) u fugi sistema koje je svjes-
tan, a potvrduje se kao efemeran, nesiguran,
skroman i nevoljan, kao — sradije ne hihe!
Taj nevoljni subjekt koji se poiteno iako
moZda uzaludno trudi oke vlastite desub-
jektivizacije i besnacajnosti ne pristaje u
nadelu ni na kakve univerzalizme. Parcijal-
nost istine, koja se nastoji pokazati, medu-
tim, nikad se ne moze pokazati konkluziv-
no, jer sistem ne prclundjru na iscrpoost.
Tako je A. Heller jo§ sa izvjesnim tonom
krivnje govorila kako ona nudi samo nepot-
punu steoriju povijestic a ne i filozofiju po-
vijesti, dok Lyotard i ostali vise ne mare za
pravdanja. Istina je da i detronizacija sub-
jekta ima i na Zapadu svoje Hauts & bas, i
ini se da je uprave bio u toku jedan mali
povratak, ake je suditi prema posljednjim
Foucaultovim knjigama iz Historije sek-
sualnost,' gdje on subjektu ipak ostavlja
izvjesno podrudje istina je — relativne — au
tonomije i to bal u oblasti sbrige za sebe i
s(fulnih) zadovoljstavae; a isto toliko, ako je
suditi prema dijelu #enskih studija.

Pogled sa (svakog slijedeceg] horizonta
uvijek je panoramski pogled na upravo
odZivljeni Zivot: odatle se vidi da u snu sva-
ka slika aktuelizira slijedecu, ali da zato po-
stoji i pokret—svijeta (le smouvement de
mondes) koji sanjata pomite zajedne sa nje-
govim svijetom: dokaz—vide o postojanju
horizonta — kofa. San djeluje na prvi pogled
kao zatvoren sistem, ali prema bergsonov-
skoj teoriji koju Deleuze razraduje,' sanjaé
nije odsje¢en od vanjskog svijeta (san pred-
stavlja najéiri pojavni tok ili sekstremnu ku-
vertus svih tokova), iako je veza s njime po-
sebne vrste, Nedto sli¢no nalazimo i u upa-
nifadskom uéenju o snu.

U vedskim stihovima $to govore o vreme-
nu, stoji'*:

L. Frijeme kao konj sa sedam uzda vuce
tisudooko, nestarede, sjemenom obilno.
Jaiu ga pjesnici nadaknuti,
tockovi su mu sva bivanja.

2. Sedam kataca vuée vrijeme,
sedam mu je glavina,
osovina neumrlost.
8§ onu stranu svakog bivanja
vrijeme ide, prei med bozima.

3. Pun ré je nad vremenom postavijen.
Mi ga vidimo iako je mnostven.

12 Liusage des plaisirs & lo souct de soi. Calli-
mard, Paris, 1984

i Deleure, 510, 7.

4 Bhrgu: Frijeme, AV. XIX, 53; Poceci indijske

mishi, uredila R Ivekovi€, BICZ, Beograd 1981, str.
99-100:

Vreme i svet u istocnim filozofijama

lako je prije svih ovik postajanja,
kaZu da jo vrijeme u najvisem nebu

b

Zajedno ih je obisio.
Bijufi atac, postelo je sin njihov,
Od njegove sjaja nema jaceg.

@

. Vrijeme je rodilo nebo gore
1 ove zemlje.
Uzdrmano vremenom
ono dto je bilo { Sto treba da bude, stoji.

o

. Vrijeme je emaniralo zemlju,
u vremenu Zari sunce,
u vremenu su sva bica,
u vremenu oko gleda.

ek

U vremenu je razum i dah
i ime je u njemu smjesteno.
Protazedem vremenu se raduju sva bica.

o

U vremenu je tlapnja, u njemu gospodar,
u vremenu je brahman smjesteno.
Frijeme je gospodar svih stvari,

onaj keji je bio otac Pradapatija.

]

Njime je pokrenuto, njime rodeno,
u njemu smjesteno,

Postevsi brahmanom

vrijeme nosi svevisnjega.

10. Frijeme je emaniralo bida
na pocetku i Pradapatija.
Samoopstojeéi Kadyapa je iz vremena,
u vremenu je { tlapnja rodena.

I'u Mandukya-upanifadi se govori o vreme-
nu:'*

1. Aum. Ovaj slog je sve ovo, Tumatenje
je prodlost, sadasnjost i buduénost; sve je
samo slog aum (...)

2. Sve je ovo brahman. Ovaj atman je
brahman. A atman ima Zetiri dijela.

3. Prva, fetvrtina je vaisvanara, &ije je
podrudje budno stanje, koji spominje vanj-
ske predmete, koji ima sedam udova i devet-
naest usta, koji uziva velike elemente. (7
udova = aspekti atmana, 19 usta = organi i
sposabnost koji omoeguéuju iskustvo svijeta,
primj. R. I.)

4. Druga ¢etvrtina je taidasa, Eije je pod-
rufje stanje sna, koji poznaje unutrainje
predmete, koji ima sedam udova i dever-
naest usta, koji uZiva profinjene elemente.

5. A kad tovjek zaspi, ne Zudeéi nijedne
Zelje i ne razaznajuéi snove, to je duboki san.
Ova treéa éetvrtina je pradna, tije je podrué-
je stanje dubokog sna, koji je postao jedan,
kaoji je éista spoznaja, koji uziva samo nasla-
du, koji je pun naslade, éije je lice misao.

6. On je gospodar svega, znalac svega, on
je vladar u nutrini. On je izvoridte svega, po-
tetak i kraj bica.

12. Cetvrti je onaj koji nema elementa,
neizreciv, kome je svojstveno smirivanje
manifestiranog svijeta, blag, nedvojan.

Tako je uprave slog aum — atman. Ko
tako zna, atmanom u atman ulazi.'®

1 Poieci indijske  misli, ipomenuto, str.
197198, prev. D, Zaié.
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Samo éemo ukratko nabaciti nekoliko
mogucih pravaca tumacenja dvaju citiranih
tekstova: starijeg ~ atharva—vedskog (nasta-
log prije VI st. prije n. e.) i mladeg — upa-
nifadskog Mandukya—up. pripada u red
mladih sklasiénihs upanifada, vjerojatno je
nastala de ili oke VI=V st. prije n. e.]. Napo-
menimo da & upanifadama inale nastupa
velika prekretnica u indijskom (do tada ug-
lavnom vedskom) poimanju yremena: udvr-
éuje se ideja preporadanja a time i mnos-
tvenosti i relativnosti vremena. Smrt i Zivot,
konsekventno, vide se kao ravoopravni ele-
menti istog zbivanja. Moksa. ili izbavljenje
predstavljat ée filozofski zudeni izlazak iz
procesa —spirale Zivota i smrti u jednu neiz-
recivi onostranost i ono—vremenost koja
nema niteg zajednitkog s rajem. U prvom
navedenom tekstu, Bhrguovoj pjesmi »Vri-
jemes (AV. XIX, 53) mozemo pratiti radanje
ovih ideja, kao i jedan joi difuzan osjecaj
munodtvenosti vremena: istovremeno, pjes-
nik kao da je lucidno svjestan moguénesti
mantpulacije vremenom: elast/moed (na po-
molu vlast onih &iji je ideal brakman, v. 8}
nam atkucava vrijeme, sL0ga je su vremenu
tlapnja, u njemu gospodars i u tom jé smish
vrijeme &ak prije Pradapatija (ali, ovdje se
vremenski slijed logi¢éno lomi: slake je prije
svih ovih postojanja, kaiu da je vrijeme u
najvidem nebuc). U Mandukyi uéenje o tetiri
stupnja jave odnosno sna — krije zapravo du-
bok dozivljaj mnoftvenosti i relativnosti
vremena, pa i (ne) moguénosti »sazimanjas
vremena. Onostranost etvrtog stupnja san
je vanvremenska, tamo je snepomitnos vri-
jeme, »vjeéno trajanjes, sneprolaznosts, gdje
odbrojavanje vie nema smisla. Filozofi
mogu govoriti »o« tom vremenu koje »doziv-
ljavajus« mistici, ali ovi ga ne mogu iskazati
u prvoj dimenziji u kojoj je ono — nidta.

Na horizontu se ocrtava i interes, obzor je
prekreenica svakog interesa, svake pristra-
nosti, kao ogledalo koje je mjesto (i ne-myjes-
to, non—{iew, i ekran) prevrtanja iz unutarnje
u vanjsku dimenziju. Interes, pristranost,
kao najvidljiviji trag subjekta kojeg se inale
nastoji na svaki nadin ukloniti, tu pristra-
nost, priznaje i cjelokupni budizam. Nagar-
duna na diskvalifikaciji svakog drétija (sta-
novista, ideologije; >drzanja« doslovno) gradi
svoj logiéki relativizam i metodoloiki nihi-
lizam,

éinjnnicn da nemaju linearnog vremena u
vezi je sa Einjenicom da Indijci nemaju ni
orijentirane povijesti. da u njihovom jezi-
ku-misljenju snapredake ili snovor mogu
imati samo relativno znatenje tek unutar
sistema jedne kode, ali da se ne mogu hipos-
tazirati ni apsolutizirati, buduéi da se to ne
mofe &initi ni s povijedéu. Tako, oni nemaju
koncepcije raja ni pakla. Raj bi bio zaustay-
lieno vrijeme, on je postao nezamenljiv i
neuvjerljiv i na Zapadu, kao i imaginarno
svake pozitivne apsolutne onostranosti pro-
jicirane u buduénost, kao rjefenje na kraju
pute. Kraj utopije jeste kraj velikih druftve-
nih normativnih projekata. Pakao je i na Za-
padu ostao uvjerljiviji od raja, jer on ovdje
pretpostavlja metamorfoze, kretanje, a sam
izaziva stvaranje i predmet je, materijal,




kreacije. No indijska tradicija ne poznaje
ovij rascjep. zato sto ne dijeli ni divor ni
smerte. Oni se uvijek uzimaju zajedno. nikad
se u Indiji ne izbacuje na vanjski rub ono
druge, koje se uvijek dijelom nosi u sebi, sle
est un autres, Rimbeau . . .10

nimljiva je po Nagardune, budis-
titkog malmayanakog filozofa s kraja 1
koja bi se mogla usporediti s onom Lu
garay (+Parler n'est jamais neutree)
prije sa Lyotardovem (Le Différend): nema
neutralne meta-pozi vaki stay je jedan
od moguéih — u okviru binarnih modela
mitljenja — svaki je driti (sdrianjec] centri-
rano oko jednog subjekta. Teza i antite
medusobno s diskvalificiraju, a sinteza ne
znaéi nista. Istina je. medutim (ali svjetovna
istina) da svaki drsti moze da funkeionira u
svom relativnom svijetu i yremenu. Sa svi-
Sege stanovista (koje je, medutim, i samo
a. sunya), svi su dritifi jednako vrijedni
ili bezvrijedni, kao i njihovi tekovi vremena.
Nagarduna osim toga kritizira vrijeme kao
konsekutivni slijed i vrijeme u onoj istoj
u kojoj kritizira predmete u odnosu na
koje vrijeme jedino postoji: bitak se naime
samib tih predmeta—u—vremenu (a koji bi
Einili vrijeme) porite. »Porites je rdava rijef,
jer Nagarduna ne postulira novu tezu niti
ista tvrdi, veé jednim postupkom logicke re-
dukeije ontalodki diskvalificira. U proslosti
vremena vife nema, jer nema proslosti, u
buduénosti ga jod nema, a nema ga ni u sa-
njosti buduci da ova posteji samo kao
demarkacija izmedu protlosti i buduénosti.
A kako nema proticanja vremena, nema ni
njemu suprotstavljenog (kao u brahmaniz-
mu) zaustayljenog janja, pa je tako nemo-
guca uzrotnost itd. Nagarduna pojmove vre-
mena navodi u parovima suprotnosti kako
bi ih, dosljedno svojoj metodi, mogao uza-
jamno diskvalificirati ostajuéi sdm u sjeni.
Pritom on nikada (kao ni uopée budizam) ne
negira dozivljaj mnoitvenosti vremena niti
realnost dozivljaja. Ali ta realnost ima sdru-
gu stranu medaljes — iluzornost: sve zavisi iz
koje perspektive (s kojeg dritija) gledamo na
stvar. Nagarduna u sustini pita isto pitanje
koje postavlja i Luce Irigaray: s kojeg myesta
govorimo? Ona kaZe, s mjesta koje jod nije,
kojeg nema (za slufaj Zene).

Gianni Vattimo u knjizi La fine della mo-
dernita Nichilismo ed ermeneutica nella
eultura post-moderna'? pokazuje dotrajalost
historicistitke ideie previadavanja (dufhe-
bung) nasuprot heideggerovskom Verwin-
dung [povratiti se, preboljeti, vratiti se kroz,
ne vite u modusu osvajanja ni nadvladava-
nja). U tom sinislu, progresivna je povijest
tek sekularizirana ideja povijesti kao spase-
nja onako kako je artikulira modernitet, pri-
dajuéi povijesti ontolodki domasaj. Ova pre-
#itavanja filozofije povijesti od kijuénog su
znatenja za nafe razumijevanje snepovijes-
nihs naroda, i moida u tome predstavljaju
prekretnicu, i pored inherentnog paradoksa

1 Zanimljiva je 20 proutavanje indijske tradieije
u ovom pogledu knjiga £iji autor jo Michel Hulin |
fice cachie du temps, Fayard, Paris 1985).

1% Garzanti, Milano 1965

Kulture Istoka

na kojemu poéiva i sdm naslov posi-moder-
Bazu za otvaranje dijaloga predstavlja
votardova knjiga Le Différend. No to otva-
ranje mjesta (za) drugoga omoguceno raz-
lomljenim vremenom ostaje joé uvijek
post-modernoj prazno. To je osobito tako
kada je rijec 0 spolu. Zenskom, i o drugim fi-
lozofskim tradicijama. npr. indijskim, Tako
npr. Lyotard vjeruje (u dokumentaciji mani-
festa Les Immatériauz, 1985) da je vri-
jeme post-moderne kao i klasiéne doba (a za
razliku od moderne] opet vrijpme ukidanja
spolne razlike. ovog puta u transseksualnos-
ti (7). Cudi da Lyotard, tako osjetljiv na sva-
ku razliku, ukida bad ovu. Postoji realna
opasnost; na osnovu dosadasnjeg filozof-
skog iskustva, da se razlika izgubi ne u
neutralnosti univerzalnog, jer ta ne postoji,
ved u njegovoj laznosti (naime, suniverzal-
nos je sazdano po dominantnom modelu, to
Lyotard uestalom najholje i zna). Da bi se
lazni univerzalizam raskrinkao, upravo je
potrebno proti kroz razlike i njihova res-
pektivna relativna vremena. Vrijeme je
postmoderne doba spreskakanjas u vremenu
= kod e i ekranizacije, instant—pro-
tlosti § instant—sadagnjosti, naporednog su-
postavljanja razlititih segmenata vremena u
homeologizaciji jednog laznog prezenta koji
sluzi kao spozadinac. Vrijednosne, smatram
da je stvar sama po sebi neutralna, ali je va-
lja uotiti. Ovakve vrijome strukturirano je
slitno Mahabharati. 1] Mahabharati nema
glnvnog lika, nema gospl)dnrn (ni Kréna u
Giti to ne mora biti, to je samo jedno od mo-
gudih Eitanja). Iz istog razloga, nije moguée
da se jedan spol utopi u drugome (znadajno
je i zanimljivo da je simbolika utapanja ov-
dje obrnuta od prirodno—erotske simbolike)
— jer nije uvjerljivo, ni poZeljno (bar za drugi
spolj to, da samo jedan od spolova bude za-
konodavan. Isto va#i i za razlitite kulture.
Podlozni smo homologaciji muikoj i zapad-
noj tradiciji.
Prilika je da se ovdje napomene i staroin-
dijska tradicija izjednatavanja (porijekla, iz-
vodenja) vremena i prostora. Bindu ili indu
je tatka sredifta rama mandale ili yantre.
To je ujedno taéka vremena i(li) tatka pro-
stora, ali koja se ne prostire ni u vremenu ni
u prostoru, tatka (~kristal), Sarka u kojoj se
unutarnja i vanjska dimenzija izvréu jedna u
drugu. Ta tatka je i nista, funya, prazno, ona
koja je mogudnost obiju dimenzija. (To je
ona nemoguéa, nepostojeda meta-pozicija,
koja ne dozvoljava da se dvije dimenzije po-
jave zajedno, a koja je sdma u drugoj ravni
— i inko je u toj drugoj ravni samoj — nema.)
Ta tatka je ujedno i puno i prazno (funya &
purna podjednako), a u matematici pred-
stavlja nulu: Sunya, kha, mo#e predstavljati
aksijal nu tatku (mjesto prolaska osovine] ili
sredifite tofka (pupak). Coomaraswamy to
objainjava ovako: Cela sous—entend que
tous les nombres sont virtuellement ou po-
tentiellement présents dans ce qui est sans
nombre: Si l'on exprime cette idée par
I'équation O = X — X, on voit que le zéro est
au nombre ce qu'est la possibilité i I'actua-
lisation. L’emploi du terme ananta, dans le
méme ordre d’idées, implique l'identifica-
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fin.«' Godina je, kaze dalje Coomaraswamy.
kao vjetno lrilnn]c zamitljena kao neiser-
pan totak Zivota. Time srediste totka, tatka
osovine, a Gesto | sim totak (predstavljeni
tadkom, kruzicem — nulom ili krudnicom
predstavljaju i puninu i pra
dimen inicijalni prostor/vrijeme prije
rascjepa, moguénost svih dimenzija vremena
i prostora. Prazno (Sunya), prazna povriina
kruga, predstavlja beskonatnost (aditi
neodredenost, a time i matricijelnu-mate-
rinsku mogudnost svega pa i svake mjere:
Chandogyaupanisada 111, 1-2, svjedoti:
spoita je dostigao sredidte zenit, on ne izlazi
ni ne zalazi nego ostaje u sredini, u jednoti
Zato se kaze uhimni: "Tamo nije ovako, i ni-
kad nema ni izlaska ni zalaska’.«"*

Istovremeno, opfa vjera u preporadanje
pruza svakome iskustvo ne samo indivi-
dualne i relativne dimenzije vremena, veé i
dozivljaj ukritanja razlititih segmenata vee-
mena. Ili; kao fto kaze Michel Hulin: tek
smo u vrlo maloj mjeri savremenici jedni
drugih.

Potli smo, u ovom izlaganju, od pretpos-
tavke da je sayremeni doZivljaj vremena i
anti-historicizam blizi indijskoj tradieiji
nego samom zapadnom modernitetu iz ko-
jega, u osporavanju, proizlazi. To bi znagilo
da su uzajamna prepoznavanja sada konaé-
no mogudéa. Potrebno je moida istaéi kuko
ne mislim da je ova konstatacija priliks za
trijumfalizam bilo koje strane. Mislim samo
da konstatirana Sinjenica moze dovesti do
neleg novog, a to je, konacno, interes :apnd-
ne hlwoﬂje za druge filozofske rtradic
da moze doprinijeti dijalogu. No i tu je ko-
risno dodati par rijeéi. Peter Sloterdijk vje-
ruje da je danainje trazenje orijentalnih
tema na Zapadu zapravo samo dokaz i na-
stavak zapadnog bezuspjeinog trazenja
identiteta koji je prvo bio proizveo eksesivni
histericizam, a petom i odbacivanje ovoga u
jednom prepudtanju bolistiékim sintezama
{u blizini kojih Slodterdijk, u jednoj po mom
sudu mopmvdnnoj uprnkmmnmp, vidi Azi
ju). On pide: »(Test pourquoi je suis convain-
cu qu'il y a dans les sciences humaines eu-
ropéennes en raison du complexe des cultu-
res nationales et des historicismes qui les
traversesnt, une force immanente qui les en-
traine vers I'Asie. La tendance moderne des
sous—cultures de I"Ouest 4 se reconnaitre
dans I'antiquité orientale et dans les eultu-
res archaiques qui pronent Pextase est un
pur tournoiement endogéne i Uintérieur de
la réflexivitéet de P'historicité de 'Ouest.
Disons—le dans les formules classiques: la
tentative de réaliser une autobiographie du
sujet historique par la réflexion se termine
par une méditation sur sa substance histo-
rique.«® Sloterdijk ima bez sumnje reduk-
tivne predodzhe o Aziji, sudeéi po primjeri-

i Asianda K. Coomaraswamy: Le temps et Léter-
nité, Dervy-Livres, Paris, 1976, v

1 Podeci indijske misti, spomenuto, str. 1431 d.
n Peter Sloterdijk: +Weimar ¢t la Californie.

Note sur In crisc dr la philesophic de I'histoire et sur



ma koje tu i tamo navodi. Al ovdje je za-
nimljivije nedto druge: kriza subjekra, na
Zupadu, jest kriza jedne tooloike sheme.
koja je shema Aufklirunga. a to je odnos Bog
=subjekt) — Eovjek (=episubjekt): »Prvi sub-
jekt: bozanski subjekt, i ljudski episubjekt.
jedan prema drugome gaje odnos uzajamnog
jamstvae, pife Sloterdijk® Smrt boga je
dakle dovodenje u pitanje Govjeka, a poseh-
no theme otac—sin, U tom smislu Sloterdijk
u krizi subjekta vidi povoljnu okolnost ras-
pada filozofskog maskulinizma koji je tijes-
ne povezan =a filozofijom povijesti, utoliko
dto je filozofija povijesti auto-deifikacija
sevropskog Sovjefanstvac, a to znadi i viada-
juées subjekta. Ovaj je, prema Axelosu, da
se podsjetimo: séaviek-mudkarac, bijelac,
mediteranac-noridijac, dominantan, odras-
tao i 'zdrav’, (koji) j¢ funkcionirao ve¢ 2500
godina kao nosilac istina nazvanih univer-
zalnima, | kao model slobode.«

Ukratko, Sloterdijk smatra da bradelom
histaricizma i univerzalnih modela upuéuje
na jednu opasnu nea-sintezu (Weimar izme-
du dva rata) ili na kalifornijske olake holis-
ticke filozofije neokonzervativnog tipa: radi
se o obedanju povezivanja onog §to je rasci-
jeplieno, atomizirane slike svijeta. Pitanje
koje se postavlja: vodi li ruzno kritika uni-
verzalnih modela u olaki holizam nerazli-
kovnog tipa? Meni se #ini da ne (ne nuino),
iako je sigurno da opasnost postoji. Jedan
holizam izjednatenja svega sa svime na ar-
bitrarnoj osnovi nekog udaljenog — makro-
pogleda, kakvih imamo i na Zapadu (Sloter-
dijk ih navodi) i u Indiji. vidim kao konzer-
vativan. U Indiji &ak iz sli¢nih razloga kao
§to su oni koje Sloterdijk navodi za dijagno-
zu Zapada, a to je: nesigurnost oko vlastitog
(kulturnog) identiteta, izvjestan (nacional-
no-povijesni) romantizam, vizija obnovlje-
nog planetarnog neohinduizma kao holisti¢-
ki stav (model je Vivekanandin, i danas za-
stario, ali jod se susrece). Ali kritika univer-
zalistitkih modela (uglavnom modela spase-
nja}, gdje se aﬁzkujé poltivanje razlika (ovo
je postalo sumnjivo bez specifikacije — jer je
spravo za razlikue postalo revandikacija i
lievice i desnice: otud valja i ove pojmove re-
vidirati po mom miiljenju ne upuéuje nuino
na normalizirajuée holizme, upravo dotle
dok pretpostavlja srad iznutrae, korekeiju
korak—po—korak, stalnu promjenu modela
(koji to vide i nije), u smislu jedva mogudeg,
ali ipak neodloznog zadatka promjene—po-
pravka i samokritike famozne nemoguée
meta-pozicije, koja bi bila pozicija ako ne
boga. & ono njegovog predstavnika domi-
nantnog-subjekta (muskog i zapadnog, da-
kako). Ako taj vie nema podriku boga-oca
onda, ¢ini ke, moramo pristati na paradoks
njegove sslabes pozicije.

1 mozda ponove pristati na slabost, i pri-
znati pravo na slobost.

®

la prolifération des doctrined holistiquese, in Critigue,
#64-463, Janvier—février 1986, str. 120-121.

% Isto, 122.

a Systématigue ouverte, spomenutn. ste.30

Vreme i svet u istocnim filozofijama

O nazivlju u
Yogasﬁtrama
(yoga, nirodha,

vrtti, pravrtti,
nivrtti,

klesa, duhkha)
Mislav Jezié

Medu temeljnim tekstovima staroindij-
skih filozofskih fkola ili nazora (dardana) is-
titu se Samkhyakarike time Sto su, radi lak-
fega paméenja, sastavljene u stihu, u metru
aryd. i 3to se, dtovibe, sluze vecéim brojem iz-
razito pjesnitkih poredaba (narofito u kari-
kama 5761 i 66). Nasuprot tome, Vogasit-
re, koje se u nauci uveliko oslanjaju na sam-
khyu, olakSavaju paméenje kratkodom izri-
Gaja, ali su sastavljene u prozi i u nadelu
(osim rijetkih izuzetaka poput I 41 ili IV
26-27) ne razvijaju otitih pjesnitkih slika,
pa ni retorickih figura. Ipak se unjima cesto
osjeéaju plemenitost jezitnoga izraza i ne-
nametljivi tragovi pjesniékih predotaba
pretofeni u izbor rijei.

Iz drévne je pjesnitke slike potekao i sam
naziv yoga (»sprega<), od korijena YUJ (>u-
prezatic).

U najstarijim  indijskim tekstovima,
rgvedskim himnima, pjevanje se hvalopjeva
éedde prispodablis s uprezanjem konja.
Tako veli pjesnik u RV X 18, 14:

praticine miam ahani

svih parndm iva dadhub
praticim jagrabhd vicam
dsvam rafendya yatha #

Nadosloga me dana tad
ko pero metnu na strijelu,
nadoli ja sam zgrabio
govor ko konja vodicom.

U RV | 48, 11 povezuju se hozanski ili
ljudski pjesnici 3to boginji pjevaju slavu s
vozarima kola, kojima je Zora uzor jer zado-
biva na trkama (Sunce kao) dobit:

Ulo vajam hi vimsva

yid citré manuse jine /

ténd vaha sukfto adhvardii dpa
yé tva grndnti vihnayah //

| 15

Zoro, dobit zadobijder

n ljudskom rodu zemjetnu,

na Zrtve dobrotvorca njom dovexi (te
sto tr ko vozei slavu ru.

Prvi povod za takvu poredbu vierujem da
treba traziti u tome 3to su velike Zrivene
svetkovine pratila i pjesnitka natjeca
utrke bojnim kolima (ratha), kao i u He
na Panathenaijima, na Pythijski
pijskim igrama. pa su se pjesr
nutkani da svoj trud usporede s trudom tr-
kada.

No ta se slika razvila i u mnogo dublju
poredbu. Bog Savitar, »Bodritelj, Radatelj,
koji donosi Sunce i svjetlo, prosvietljuje
ujedno ekstatitke pjesnike, sdrhtades, i ne-
nadmaan je medu njima, kao i Zora medu
. jer prednjaéi u duhovnoj
i pjesni¢koj usredotodenosti na
uvide (dhi), kako daje naslutiti RV V 81,15

Yuiijate mdna utd yunjate dhiyo
vipri viprasya brhaté vipaseitah /
vi hotrd dadhe vayunavid
mahi devisya Savitdh pariftutih //

a in

Upredu si duh i spreu si uvide
drhtadi veljeg drhtaca sto pozna srh,
razdade ljevanice, jedin znajué put,
mocdna hvale kruZi za boga Bodricu.

Taj je pjesnicki izricaj, sbrahmane, bio
preuziman Sirom i diljem, te je prenesen iz
Rksamhite i u niz kasnijih tekstova: u sam-
hite Fajasaneyi, Taittireya i Katha, u brah-
mane Kagha | Satapatha, u Taittiriyaran-
yaku, u .éuetﬁs'vummpunia'nd, u drautasitre
fs'va!ﬁyanu, .‘fﬁﬂkkayana, A’pusmmbu, Ma-
nava i Katvayana i u Vispusmrti.

Stoga nije éudo da se oko te kitice u Sve-
tisvatart (11 4) okupilo joi nekoliko srodnih
izritaja, uglaynom iz takoder starijih zbira-
ka (TS, VS, 8B). Tako Svetup. II 1-3 glasi:

yunjanal prathamam manas
tattviya Savita dhiyah /
agner jyotir niciyya

prthivya adhybharat //

yuktena manasa vayam
devasya Savituh save /
suvargeyaya Sakiya //

yukteaya manasa devan
suvaryato dhiya divam /
brhaj jyotih karidyatas
Savita prasuviti tan //

Spreiué preo duh, uvide
Bodrica radi istine,

blijesak jo Ognja spazio
i nad Zemlju ga uznio,

Sa duhom spregnutim smo mi
u bodrenju boga Bodrice,
s mocu da k Nebu stignemo.



Upregav duhom bogove,
uvidom Nebo suncale,
Bodrica nek ih obodri
da velji blijesak udine.

Te kitice, kao i slijededa (iz RV V 81,1),
jasno pokazuju da se sprega ponutruje te se
uprezu duh i uvidi. Uvid se, Stovide. zove
dhi, ito je korijenska imenica od istoga ko-
rijens iz kojega se u pu DHYA izvodi je-
dan od jezgrenih naziva u sustavu yoge:
dhy@ina (>motrenje, kontemplacijac). Ujedno
se nadolazak ili uzlazak takva uvida nagov-
jedtajem povezuje s ulaskom Sunca, koje Sa-
vitar donosi ili potite bogove da ga stvore.
Vijerojatno su upravo stoga te kitice i uklop-
liene u éivistitku i yoginsku Svetasvataro-
panisad da bog pjesnik i sprezalac uvida Sa-
vitar pospjesi vezivanje voge (sspreges) uz
boga Rudru ili Sivu koji se u toj upanidadi
slavi.

Posve razvijenu sliku duhovne sprege na-
lazimo veé u Kathopanisadi 13, 3-6. gdje je
Naciketasu razlaze Yama, bog Sunca i umr-
lih otaca, i ujedno bog u srcu hiéa,! koji bica
dri i odrzava iznutra, pa stoga i jest Smrt
koja znade tajnu Zivota i besmrtnosti. Ime
mu znadi svozar, uzdodrias

atmanam rathinam viddhi
Sariram ratham eva tu /
buddhim tu sirathim viddhi
manah pragraham eva ca //

i hayan ahur
vilayams tein gocarin /
Atmendr;

yas tvoa

lnans\ﬁn bhavaty
ayuktena manasa uu!a

yas tu \ij‘i‘i(lll.ni:) bhavati
yuktena manasi 1-1r|’i !

tasyendrivAni v
sadnéva iva s'lr.uiwln h’

Sopstvo junak u kolima,

kola su tijelo, moras znat,
Budnost je drug u kolima,

a razbor, moras znat, vodica.

Sjetila zovu konjima,
predmeti su im pasiita,

tho sopsteom spregne sjetila,
razbor — taj. vele, uziva.

Tka je bez razaznravanja,

a razbor vijek mu nespregnu,
tom su sjetila nehotna,

ko losi konji uzdodrii.

Tka je pun razaznavanja,

a razbor mu je spregout vijek,
tome su hotna sjetila

ko dobri konji uzdodrzi,

! Usp. npr. Manu VIT 92

Kulture Istoka

Jugin fadifa, XIN vek

Tehnitki je slika jod razvijenija u Spetié-
vatari 11 9, gdje opisuje ved posve razvijenu
tehniku disanja u yogi:

in prap: dwhu samyuktaceitah
I\'UL(‘llv'ﬂlta /

isnuvsi, kretnje spregav,

zne. nosnicom nek dahne.
Ko kad zli korji u kola se preiu,

nek znalac trijezno razbor uzdom drzi,




lz svega toga mozemo na éesto spominja-
nu dvojbu da li je yoga arijskoga ili nearij-
skoga, vedskoga ili nevedskoga podrijetla,
odgovoriti da je, fako je dio tehnika yoge
mogao potedi i iz drugih izvora, njen naziv,
kao i predodiba zaprege koju pretpostavija,
ofito iznesen iz riznice vedskoga, arijskoga,
pa i indocuropskoga kulturnog nasljeda.
Stovite, on je prencsen veé s gotove poredbe
zu duhoviu stegu pjesnika koji spreze duh
(manas) i postize uvide (dhiyak), pa je nudio
sa sobom veé i cijelu okosnicu nazivlja i za
druge, pa i najdublje oblike duhovnoga mot-
renja (dhyana) i sabrane duhovnosti,

*

Nakon togn nam se i dio drugih struenih
naziva, koji se, kao jezgreni, dijelom javljaju
ved na samomes potetku Fogasitra, moke
pokazati u novome svjetlu.

Veé u drugome naputku, sutri, javljaju se
u adredenju yoge pojmovi vrttl i nirodha:

Y5 1 2: yogaé cittavrttinirodhab

Ako je citta » ul"nijn, EVE 0§
teno ili sadriaj svijesti), moghi bisma
niou cittavpiti shvatiti kao sstanje svi
i taj prijevod ne bi bio pogrefan. Ipak je, npr.
iengleskome prevodiocu J. H. Woodsu i nje-
mackome ] W, Haueru odmah bile jasno da
ne smiju prikriti u prijevodu dinamiénost,
pokrenutost u izrazu vetti od korijena VRT

avrtjeti seel, pa prevode cijelu sloz
srestriction of the fluctuations of

mind
stuffe, odn, sdas Zur—Ruhebringen (oder die

ung:) der Bewegungen der “inne-
ren Welt's. Obojica ostavljaju izraz yoga
nepreveden. Ostavlja ga neprevedena i nad
prevodilac ne sepski knjizevni jezik Zoran
Zee, ali vrtti prevodi jod bitno blize izvorni-
ku vobree, i ostavlja tu rije¢ u navodnicima
u prijevodu sitre, prodirenu i tumadenjem:
Yoga je u obustavljenosti (zamuéujuéih
partikularnih) sobrta u s—vestic?

No u svjetlu predodibe o zaprezi moz
se zapitati. ne krije Ii se i pod ovim odrede-
njem kakva slika. Nije Ui vptti, kako god sc
mogla apstraktno valjano prevesti. prvotno
konkretno sobrtaje kola ili tofka? U tome je
sluéaju citta rosvijesteno, sadrkaj svijestic (u
Hauera slobodno, ali prikladno prevedeno:
die innere Welt) zamidljena kao kolo koje se
neprestano obrée, a sspregome se zaustayljo-
ju (nirodha) skonjic koji ga pokreéu, Tada
prijeyod moze glasiti:

Sprega je zaustavljanje obrtaja (totka)
sadriaja svijesti.

Takvim prijevodom izgubil
Zene nazive za “stanje svijesti’ iz nade p:
hologije ili filozofije, ali smo se vjerojatno
priblizili na¢inu predotavanja. midljenja i
izrazivanja u yogadardani, u snazoru o spre-
zis, 1j. sustavu yoge. Stoga moiemo ogledati
to nam takvo priblizavanje donosi pred ofi.
a §to bismo inate teie uodili.

Vreme i svet u istoénim filozofijama

2 Evo progleda naziva o kejima ée biti rije u prijovodima spomenuril, redom vesnib prevodiluca:

Hauer Waods Lo

yoga Yogi voa Jon sprees

wirmdha Zur-Rubebringen: restriction obustavljenost amustavljanje
Bewktigung

Vit Bewegung uctuation albirt abriaj

prraveti die Funktion sensesactivity dostignuse

aivprtl Yo tr Bl HeEh hpetil by SoataR AR TR pressaju uvrtaj
eiung von, Aufhii- da e spoljavajul,
ren prestaje

Po naziranju voge obrtaji svijesti nailaze ), uzatla i neukaziva «drzanjac (svojstya.

kao predodzhe (pratyaya) iz slojova (@daya)
nes v nih ili zaboravljenih otisaka (visand
dozivljaja, koji kao ustrojenja
[samskira) uvjetuju buducée pojave u svjetlu
dozrijevaju (vipaka) ili
}, Sva' se tri naziva:
i llsl‘rnjen;n i klice, nalaze i u Yogasat-
Ustrojenja su tu i utinei i timbenici
tina ili djEli (kaeman), ona stoga iza
svijetle ili tamne dozivljaje (vettil, ved
ma svjetling ili dobroti. odnosno tamnodi ili
izopadenosti djela, Yogin pak tezi tome da
djeluje bez Zelje za dobrim plodom i bez
struha od zloga ploda djela:

YS IV 7: karmaduklakednam voginas tri-
vidham

Cin ssprezate
a u drugih je trojak.?

YS IV & taws tadvipakinuguningm
evabhivyaktir vasananim.

Iz njega se (Eina, djela) poi.'lvl]uju oti
shijededi snitic, *po kojima on (din) tl(url,ma

je svijetao ni mradan,

To pojavljivanje predoéaba drugdje se na-
govijestajem poredi s izlaskom, smirajem i

prigotke).

Pod tim se izri¢ajem krije i slika putanje
Sunca kao tofka na kojemu se Sunee pojav-
ljuje iznad obzora, zalazi za nj, i zatim se
opet privremeno ne vidi; kao ni samska
koje ée ipak. kada vrijeme doz
nove do:'zivljaju (vrtti) u zivjvlf svijesti.

Sazimeju nam se, dakle, tri pojave u jednu
sliku: tofak kola, put Sunca i obrtanje pred-
meta svijesti. Jedinstvenost nazivlja jos po-
jatava i upnmh:r izraza pravrot, dosl. spro-
vetaj, proviraje,’ za pokretanje pre ll(n'-al
sti i nivrtti, dosl. suvrtaj, uviraje” za
cezavanje ili ssmiraje predodzbe. Glavne ud—
nose mozemo ovako prikazati ertezem:

abria

v “aetunak’
(danti) . pratyaya: predodiba)
“uvrtag
nivrtth ki

bija

vasani

strojenje

neoéitovanodéu Sunca (YS T 11, 12, 14)
Hauer Wands Lec
Kleda der "Dringer’ hisdrscs rapreka uklijeie
dubkha Eihuere, Biwller, o bl (na}; pit T —

Cuhem:

Ingodnott, | dlorreén; lasres

medtenost tan

U Zorana Zeca treba istaéi sluéajeve usp-
jele etimoloske vjernosti prijevoda izvorni-
ku —vrtti: obrt, buddhi: budnost iud. = kada
je ona prikladna po znatenju u konteksiu.

YS I 14 dintoditivyapadesyadharma-
nup: T dharmi.
sDrzatelj® sprolijedes kroz smirena (za-

* dobar, zav i ravnodudan ili taman, pomuden i
avijetan.
4 svojstva Lamas, Fajas, sat tamnodu, metek-

nost il suéevitast/svietling

Cittickao sudina ili bivatvo nosilac je vriii kao

sdrzunjas, 1. svojstava-§ prigodaka.

|17

Ti su izrazi i inade uvrijezeni u staroindij-
skome i nemaju uvijek tako zoran misan,
ali je on u ovako sustavnome nazivlju ipak
toliko Ziv da bi se osjetio gubitak u razumi-
jevanju izraza da i zornost zanemarimo.

Ne svjedoi li taj zorni smisao, to slikovi-
to sa¥imanje uskladene mnogoznadnosti. o
iskustvenom, mistitkom doZivljaju koji bi
bilo mnogo te#e i neprimjerenije izraZivati
samo apstraktnim pojmovima? Utelike |

Y8135, I 25,1V 5

VS 1J 30, 1V IV 30,



prijevod koji ostvaruje nagovijedtenu sliko-
vitost | prispodobljivost izvornika bolje ot-
kriva tu mistitkui iskustvenu narav teksta,
negoli prijevod u nas uobifajenim i brie ra-
zumljivim izrazima za apstrakine pojmove.

U vézi bi s tim sustavom mogao stajati i
izraz za zaprjcke u radu svijesti i kruzenju
sadrzaja, sklesas, koje se pobrajaju u YS 11 3:
avidyasmitarigadvesabhinivesah kledah. To
su: neznanje, sjesamstyos (1. jastvo), Zudnja,
mrinja i odrzanje. Etimolodki bi. naime,
kleda mogla biti podudarna s nasim izra-
titie? U tome bi slutaju
s biti suklijeftenjac osovine totka
sti, koje prijece nesmetanu vrt-

Sama po sebi, ta pretpostavka ne bi bila
odyise uvjerljiva. No znatno je potkrjepljuju
dubokoa uvrij stekhas i sdulthhac
za sdobrosreéuc i szlosredus u svim staroin-
dijskim predajama: brahmanistifkim, bud-
histickim i ostalima.

Duhkha je po samkhyi, kao i po Buddhi-
noj nauci, osnovni Zivoini dozivljaj mudra-
ea, e joj je posvedena vec prva kirikia u
Sambkhyakarikama:

dubkhatrayabhighitaj jijiasa tadabhigh-
atake hetau /

dydte sapirthi cen naikantatyantato "bhi-
vt ff

Posto udare tri zlosrece?,
znanjem o pobudi
—i/—e) ée ih odbiti
pobuda (nzrok, sre
besmislenas, velim et Jer ta pobuda (uz-
rok/sredstvo) (koja se vidi) ne (dovodi) j
no do (Zeljenie) svrhe niti oslobada do Lrnja-.

sBuduéi da se
ona (zelja) je

No prvotno znaéenje izraza duhkha mo-
#emo otkriti najbolje iz uporabe n]cge\m
parnjaka sukha koji nam je potvreden ve,
najstarijim tekstovima. Izraz se sukha
u rgvedskim himnima 15 puta, i to uvije
kao pridjevak bojnih kola [ratha):

RV 1 20,3

S nf;sulyaihhva'm
I anam sukhdm ratham /
|'|L§m dhenim n.ll:urdugham "

Nésatyam kola istesu'?
aphodia, dobro zglavljena,
stvore kravu sokodojnu.

BV 1492

supédasam sukhdm rdtham
vdam adhydstha ulas tvim /

% Vid, Maychofer, Kursgolasstes etymologis

sches Wirterhuch dos. Altindischen, s.v,

¢ Lavanjska nepripatelj i ol
| 5Ly & sudbinska,

 wnutradnga (hokest

L. Rbhui. Nasatyorn: Nasatyama,

Kulture Istoka

O nazivlju
u Yogastitrama

(yoga, nirodha,
vrtti, pravrtti,
nivrtti,

klesa, duhkha)

téna susrdvasam janam
pravadyd duhitar divah //

Uresna, dobro zglavljena
kola gdje stajis. Zoro, 15,
tima muzu dobroglas,

kéeri Neba, pomozi sad!

Kola su sukha, sdobro zglavljenas, kada
im je osovina dobro (su) uglavljens u rupu
(kha) u glavéinama pa se toéei lako obréu.

U Salapallmhrﬁhmur}i. upanifadima i
buddhizmu javlja se potom antonim duh-
kha, adj. szlouglavljens i nom. szlouglavlje-
noste.

Slika je, dakle, za temeljni dozivlj
ne nelagode'! szlouglavljenoste osovine tod.
ka sadrzaja svijesti / unutrainjega svijeta
(Hauer) u glavﬁinﬂma (zdvnje;mgn opsmnku
(asmita) u predmetnome (vifaya) i sredstve-
nome [karana) izvanjskome svijetu (prakrti),

Tada posljedica takve zlouglavljnosti lako
moze biti nazvana klesa u znadenju suklijes-
tenjes osovine u glavéinama. Pa i siitrn YS 1
5: vrttayah paficatayyah klidgklistil, mo-
Femo prevesti; Obraji su petorojaki, ukli-
jesteni i neuklijeteni,

Napokon, moZemo usput spomenuti |
kako s obriaji svijesti po predaji dijele:

Y5 1 6 praminaviparyayavikalpanidri-
smrtayah: Mjerila spoznaje, izopadenje/izve-
nutest, obavijest (rijedju), usnulost/drijemes
i paméenje,

Neki su od obrtaja istinonosni kao mjerila
spoznaje, drugi neistinonosni kao izopade-
nje, neki svijest umanjuju kao usnulost, dru-

gi pobuduju kao paméenje, a neki su samo
sredstva prenofenja

ne ili neistine kao

tuiraju obrtanje svijesti. duklr i zlouglavl
opstanak tijekom radanja i smrti. »Spregas
j stavljanje obrtaju toga totka sadri
jesti. koji za yogine predstavlja zastradu-
jude nesmiren pe rpﬂuum mobile u kojemu
se poklapaju a) tijek svijesti, tj. &ind i doziv-
ljnja, svjesnih i nesvjesnih sadrzaja duha, b
sudhina biéa koja se u njemu stvara i doZiv-
ljuje, i o) kruZenje prirodnoga i povijesnoga

Obitno s dubkba provodi pacnja, bols
spaine; u Hauera vrlo prikladno na apstrakinoj eazini
Heidvolles Gehermmtseine

1§

svijeta koje se pokreée uprave takvim kru-
#enjem biéa u pojedinadnim sudbinama.

Time opet dolazimo do jedinstvenosti
zhivanja koje se ofituje, s jedne strane (a-
dhidaivatam}, u obrtanju Sunca, a' s druge —
(adhyatmam) u obrtanju sadrzaja svijesti
(uvida), o kakvu pjevaju vedski vidioci sla-
vedi boga Savitra ili iznosedi pouku boga
Yame, kako smo vidjeli. Po zakonu o karma-
ni, ko]i obrtaji sadrZaja svijesti taloZe (ada-
yalu ijeva u nadolaske bu-
duéih doivijaja [pratyaya), to jedinstveno
zhivanje neprestuno uvlati biéa u struju
zlouglavljene sudbine.

Stoga treba zaplivati protiv struje (pra-
tiprasava) nvjetovanoga opstanka i zauzdati
duh [puruta, dradtar, citi, itd.) da se ne po-
nese obrtanjem totka.

Slika obrranju tofka poznata nam je¢ u
smislu obrtanja sudbine kao kolo sreée koje
spominju Lukian, Boethij | koje u srednjo-
viekovnim propovijedima staje igrati znat-
nu ulogu w dotaravanju prolaznosti.

No jod mnogo drevniju i uzbudljiviju po-
dudarnost nalazimo na potetku Parmenido-
va spisa O prirodi, st. 1-10:

Kobile. kaje me nose koliko mi sree pozeli.

voZahu, ked na glasovet me pur bozanstva
poiy’

voditi, kroz sve §to gradove nosi dovjeka
znalea:

tuid me ponesi, tud me mnogozrive kobile
kola

vukudi posahu dokle Djevajke vodahu pu-
tom.

Pusta sred glavéina speta osovina siringe
Jeki,

zazarena (ta, naime, dvama je sapeta ob-
lim

obrutima sa obje strane) jer hitaju vesti

djevojke Heliade, napustivii stanove Nodi,

k svjetlu, posto odgrnude rukama previjese
5 glava.'?

Ne samo da jod Sekst Empeirik tumadi
kobile kao sliku nagona, djevojke kao sliku
osjetila, Heliade kao videnja, a Pravdu s
kljutevima, kajoj se pjesnik uputio, kao ra-
zum s valjanim pojmovima, nego nam &ak i
pisak usijane osovine fuva izvornu sliku
sukhe, duhkhe i kleda.

Tu sliku zaprege razvija i Platon u Phaid-
rie 240b i d. A dulovite opisu debra i lofa
konja u zaprezi kao da bismo mogli pridru-
ziti naprijed navedene stihove iz Svetizdva-
taropanisadi 1.3.5 — 6 kao umaéenje!

Tako nas razumijevanje jezi¢noga postan-
ka filozofskih naziva iz izvornih slika vodi

nidi O privodi. Uvod, prijevod i tu-
madonje: A ic. Latine et Graeca, -Zageel,

12/1978, str. 41-57.



ne samo boljemu sadriajnome razumijeva-
nju staroindijskoga teksta, nego i prepozna-
vanju zajednickih kulturno-povijesnih o-
brazaca u srodnim indoeuropskim predaja-
ma, te nas uvodi i udublje povijesno i punije
sadrzajno razumijevanje svjedotanstava i
tih drugih predaja.

Ujedno to razumijevanje istovjetnosti o-
brasca, npr. zaprege, s kojim se porede srod-
ni duhovni pothvati mora biti pradeno i jas-
nim razlikovanjem npr. Parmenidove onto-
lotke spoznaje i yogadardane kao tehnitki
razradlenoga puta do prvoga motritelju.

No, ne treba stoga zaboraviti ni to da je
poredba s voinjom kola prvotno. oslikavala
piesnitko usredototavanje duha; kao $to jod
svjedoti Vergilij zakljuéujuci 1 pjevanj
Georgica (11 541

Sed nos immensum spatiis confecimus
neguor

ot lam tempus equitm fumantia solvere
colla,

No kad golemu stazu prostorom v
sma presli,

vriferne jo sada ispredi uskipjele vrato-
ve kanjma,

Freme i svet u istoénim filozofijama

Fenomeno-
logija
javanskog
misticizma

Snjezana Zori¢

Polazno je pitanje: Kako je mogude nesto
takvo kao 3to je mist m tumaéiti feno-
menolotki il obratno, kako je moguéa feno-
menologija nefeg takvog 5to se u fenomenu
uopée ne pokazuje?

Javanski mistik opstojnodéu dohvada ono

iti, ali ne onom puko prirodnom, koja ga u
smishi prirodnosti vezuje uz sva ostaly ]n(a.
nego upravo onim djelom svoga biéa koji ga
to je dub. Utoliko se kao te-
n juavanskog misticizma, od-
nosno kao bitan preduvjer svakom mistit-
kom iskustyu, ispostavlja duhovnost
kove prirode (rasa kemanusian) oblikovana
njegovim viastitim naporom, odvracenoséu
od banalnosti opstanka (kaser! u njegovi
tankodutnost (alus). Ostajuéi éistom prirod-
nodéu, tovjckom se jod nije niti postalo, jer
Eovjek, po prirodi, zapravo je zao. dok jo za
dobro nuan napor, koji je u konte
vanskog misticizma odreden brojnim za-
htjevima,

Eavje-

Sto znati fenomenologija javanskog mis-
ticizma?

Ovakav naslov valja opravdati i odrediti
mu granice. Ukoliko je gledifte da istina jest
i da se na neki natin pojavljuje, utoliko je ta
tina uyvijek na neki nadin posredovana. ona
se pojavljuje posredstvom netega drugog od
sebe same, ali je bitno u njemu sadriana,
Sebe—prikrivajuée pokazivanje istine otkri-
vil s& putem simbuola, a njl‘hnv;‘e n e Eov-
jek. Utoliko se pojavljenost avoga beef doku-
tuje wantropologiji, a metoda njegova doku-
Eivanja je fenomenoloika. Nije nam namje-
ra, dakle, govoriti §o jest to §ta se putem
simbola u fovieku objelodanjuje, zelimo
samo naznatiti kako se ono pokazuje i koj
dovi. Utoliko je i moguée ostati u
na jedne na logosu utemeljene meto-
de. ne ulazeci u mistitki durnl]uj -4\1kng.‘
ponaosoh. <Pojava kao pnjll\ﬂ ‘ne . pre-
ma tome, upravo ne znac¢i: pokazati samo
sehe, nego znali javljanje nedega $to se ne
pokazuje, putem netega $to se pokazuje. Po-
javljivanje jest sebe-ne-pokazivanje.! Uko-
liko dalje na Heideggerovu tragu prihvatimo

! Hejd
1985, str. 32
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auer, Martin: Bitak i vrijeine, Zagreb,

da je metodski smisao fenomenoloike opis-
nosti izlaganje, valja nam utvrditi njegovu
strukturi, S obzirom na transeendentnost
onoga 1o jest i njegovu sadrianost u feno-
menima, pitamo: Sto misticizam jest, koje
mu je znafenje u javanskom kontekstu i
kako je ustrojen? Odgovor, medutim, izmite
diskurzivnom promiljanju jer mistik u sebi
sabire svekoliko iskustvo bokanskog (tuhan)
pri kojemu napustajuéi svaku osjetilnost, a
time i filozofijeki misaonost, napudtajué
zlodudnost ovostranosti, smjera, obogotvo-
renju, pri éemu se postignuta stanja opisuju
razlititim ekstatitkim prispodobama. Java-
nac na razliéite padine nastofi usredistiti
syoj unutradnji Zivot (njetunggalaken batin)
aosnovna su mu polazidta umjetnost, jezik
i sluzbouljudnost, da bi njihovim posred-
stvom presao na razinu religijskog, tj. ne-
posredno mistitkog.? Bududi da je prei pri-
neip  indonezijskog  drzavnog ustrojstva
Ipanca sila) viera u boga (ketuhanan yang
maka esa), nije tudno da mistitkih sekti na
Javi ima u izobilju i da je svaki Javanac na
neki na¢in mistik. Ipak. dva su glavoa sre-
ditta u kojima se uokvirima dvora (kraton®)
ta predanja njeguju.a to su Surakirta i Yog-
yakarta.

Oblik misticizma o kojem ée bit
ovom radu nije syojstyen svim slojevima j
vanskog druftva-nego samo ovom dvorskom

2 Gonrtz gover o ommm pastulars wilin dfawi:

suadnos 1

st grela, | iscediStenge, dagrr,
v odnodenja spram sehe. & drugi pre-
o i nife dobra prikl
eljedicn stanje zlosreée kojn
lud ehag nepostojanost sretnih i nesternih trenuiaka
rirenast (6 1o je opeeka oknaviom -

o u srews, tentrem ing manai). Valia se
Im.yu Jerdobra so

stanje jo

b} w temelju doviekove ssjedajnosti jednadenje je
k=G us m-r:mh
e toga trojega st se dihovn
wsmjersti prema doben ili 4l
d znnuje krajuje rase fovjek postike viezbom Eistod
volje, & ta sn sastofi u slabfjenju fovjckovog Eiveta u
skladu « porivime, nglokoni — nespavanjem. gladova-
njem § scksualnam advraéenobéu, Preparuda sc i nhi-
an, nijemost, odsutnest svakog goverenja na nekoliko
danay

) SnmopromatTanje osj

elajnog FHvoti:

i
Tl sustav podredenosti @ nadeedenost uditelja i uée-
nika, Buru-
-piurid.

akar g v lju-

h & obziron
za daseaanje; unio myeion Javan
relutivistitko glediste,

ih puteva
prisiaju e

3

Kraton, dvor, u skladu s Geergzoyom nauf
vanjem ezemplirnog sredidta, jest mikrogvijer, r
na slika jednog natprisedno ¢

sveanir. Obredal ivot  Hvot dvora wop

nith. Padrutje buga i pmiru jo Boviehn neras-
Vo je povesana, pri femu s priznaje polubofanskn
naray kralja, Kno polubodanski kalipah, on pounitrad-
njujt Kako ono svete, tako i ono svijotu pripadno
vajiiost njezove prirade olituje se u tom njegavom
du Kalipah, kojim dotiée G
on shvaten kuo shiga, k
i o kasar, jedan patjeée od bogova, ovaj drugi o
roditelja (prema Wostjaningsat, Etika Jawa, 1957)




2, iake je supovezanost sa ostalima
emeljeci se na izvjedéima koja nam je
svojim dugogodiinjim radom na Javi prenio
C. Geertz, na radovima Erringtona, Hefne-
ra. . te nefto vlastitih zapazanja stefenih
na samom terenu, syaki je zahtjev za iscrp-
¢uizlifan. Za razumijevanje javanskog
duhoy nog nauka (ilmu djawi) nuzno je po-
znavanje njegova konteksta, koji nije o
den samo samoniklim javanskim predanji-
ma nego i vanjskim utjecajima koji su se ti
jekom vremena smjenjivali na Javi.

jes pri tom: proces indizacij
buddhizma i hinduizma.* Oni su se na ovem
podrutju toliko isprepleli, fto medusobno,
Sto sa samoniklim \qemvnnjima. tako da
neka stroga razdioba nije moguéa.
Buddhistitka stupa ili Sivairski l‘mgn posta-
JIJ mjesta za uspostavljanje v
samo nadgradnju veé postojeceg
ynnmkng ku]t.l mrtyih. Naime, buddhizam
ionarskim duhom i uoblié
hinduizam sa evojim zbirom ob-
itaja, cercmonija i spoznuja. pa tantricki
zam bengalske Pala
liedicu odredeni re
zom, koji se onda u literaturi javlja pod na-
om javanskog misticizma. U svojim po-
tecima buddhizam se Sirio u svojoj hinayan-
skoj inadici. onakvoj kak vala
injegovala u Amaravatiju i juznoj [mlljl Za
njegovo Sirenje zasluga ide i Kineza.® od ko-
jihimama i prva izvjedéa o stanju na otodju,
I=tsing® invieStava da je 671 g Sumatra
vazno srediste buddhistitke obrazovanosti i
kulture i u glavnom gradu Sri Vijaye on pro-
vodi 3est mjeseci utedi sanskrisku slovnieu
da bi se pripremio za ozbiljan studij u Na-
landi, Oko VIIT st. dolazi do Sirenja mahaya-
ne, koju u jendom tantritkom vidu monah
Vajurabodhi sa Ceylona propovijeda na Su-
matri. Mahayana u J1 Aziji, pa tako i u In-
doneziji. pokazuje veliku sklonost poveziva-
nju s razliditim hinduistitkim kultovima.
Jedan od sredidnjib pojmova ukljuéenih u
starosjedilacke spoznaje hinduisticka je ide-
jassvote planines” koja predstavlja odmoris-
te dusama mrtvih, Funanski kraljevi i Sa-
ilendre nazivali su se skraljevima planinac,
U prvam svom razdoblju spram svakogs ot-
ne poznajuéi kastinske razlike,
buddhisti su imali vide pristalica od u sebe
zutvorenil hinduista. Buddhistom je mogao

voreni

‘ Acheologki i epigrafaki nalisi svjedote da jo
bddhizam dodas do indonesijskog otofja u IV st a
witi on niti hinduizam nisn, dolazeéi; rzasali voé po-
stujecu kulturs,

3 Utemeljenjem  indo-skitskog carstva,  pri
Eenin o Han dinastifs profirila sve do gorfa Pamir, o1-
cgovatki put svile kojini <o Sirio T huddhizm
1 svoju primjena isprea masao medu \mmlnmn dugo
tlatenima od konfucijanske ari
Kinezi su 3irili hinayanu u Til
Burmu, Kareju § Japas,

ok

Mangolij

6. =Tsing se 691, g vratio nd Sumareu sa jod
detivi pomodnikn, o spomiinje 6 da jo 711 £ jednom
Sumatraniny prevee Sakyakretinu Hastenonds sastri

1

Ni Baliju jo sveta planina prvo bili Gunung
Panulisar, ali jo gelieliki kraljovi prenase nn Gunung
Agung. Na Kalimantans je w npr. Kinabalu, Po uzora
na Mahamery graden su svi javanski i khmerski ra-
movi,

Kulture Istoka

postati svatko a kao hindus se morzo roditi.
Medutim, kontemplativna narav i buddhis-
titka snodljivost u J1 Aziji brzo su se pretyo-
rili u évrse sustav nadredenosti i podrede-
nosti, tako da u Fa-hsienovim izvjedéima
nalazimo podatak da posvuda evate hindui-
zam a da je buddhizam gotovo izafao iz
upotrebe. No, ne za stalno. Postoje razdoblja
u javanskoj povijesti kada oni savrieno su-
postoje, o temu nam svjedode i dyva najveda
javanska hrama — buddhist
hinduistitki Prambanan.® Neki su pak via-
dari spojili odabrane vidove obiju religija, pa
tako u XII st gara na Javi pred-
stavlja utjelovljenje Viinu-Buddhe.

Javanski priyayi odliénici &ine nasljednu
aristokraciju koja svoje podrijetlo veauje uz
hindu-javanske kraljeve prettkolonijalnog
vremena i u njihovom svijetonazoru ne pro-
viadavaju animisticki sadrzaji abangana
niti islamski santtrija, nego upravo hinduis-
titki vezani uz tekstove Ramayane i Ma-
habharate. Priyayi sa svojom simbolickom
bastinom i abangani sa svojom tarobnjatko-
magijskom, egzistencijalno su medupoveza-
ni. a njihova se predanja zrcale jedna u dru-
gima, bilo da abanganika razun no kao
gruba pojednostavijenja elitnib priyayi ili
puk ova elitna kao oplemenjivanja aJ).mgan-
Skih. Kulturna suprofetost medu njima je
stalna i postojana i privayi u abangan
ku vidi sirovo ostvarenje svog pailjive nad-
gledanog ponatanja, dok seljak u plemickoj
strogoj ugladenosti pak vidi sve ono dto bi
on Zelio biri, Abanganski religijski Zivot, u
kojem su sjedinjeni animistitki, hinduistié-
kit islamski sadrzaji u obliku javanskog fol-
klora, predstavlja podlogu javanske kulture.
S druge puk strane, fako privayi. nakon pro-
glatenja republike, ine zapravo konzerva-
tivni dio drodiva, oni su | dalje vazni u ob-
likovanju svjetonazora i nadina druftvenog
ophodenja. lstantana pristojnost, visoka
umjetnost i ilmu djawi ostaju znamenja ja-
vanskih priyayija, a unatot prilagodbi po-
stojedim uvjetima, njihov naéin Zivota ostao
je uzor ne samo javanskim odlitnicima nego
i drodtvu u ejelini,

Tri glavna kulturna tips unutar javan-
skog druftva jesu, dakle. ved spomenuti
abangani, santri i privayi. U temelju reli-
gijske tradicije abangana jest obredma svet-
kovina slametan, kojoj je cilj dosezanje sta-

# Ol rima tzgrsdena su priblizne. oy
st Za Borobuur s« Fak pretpostasla da jo
neke Tkalo kog nauka. Na Jednam
natpisu hrama, biara ara),
Fuvann je jedna mantra posveéena Heruki
huem huhuhehaé kohawhuha pm ab hum,
o e

hahaha

strufi. Njimia odgovaraju khmerski Angkor Vat § Ba-
yoi

% Ohmzac pream kajemu se izvodi slametan
sidrai:

a) pripremanje propisane hrane,

b} pajenje mirisa,

€) uobidujent govor domaging wa vis
wdjuuh

Nakon toga, domatin zamoti nekoga od prisutnih da
otpjeva molitvu na arapskom 3o, uglavnom, ni
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wjavanskom,

nja slamet, koje Javanci odreduju kao gak
ang apa-apa — U znadenju snema nide
nidta se neée dogoditic Naine, izvodenje
svakog slametana ima jasan povod. To moje
biti rodenje (babaran ili brokokan), obrezi-
vanje (sunatan ili isleman), brak (nepungei-
han), kojem prethode saruke (tukar tjin-
tin), smrt (lajatan) Cak i ako se slametan
izvede po svim pravilima, za obekivati je da
se snifta nepovoline n dogoditic! Sa-
ntricki je islim doktrinaran, apologetski i
ono fto santrije zanima jedino je njegova
primjena Zivorn samome. Javancima je pak
teko biti ortodoksnim muslimanima jer su
im svi takvi zahtjevi za univerzalngdéu stra-
Nepopustljive ustrajati na jeding mogu-
Coj ispravnosti vlastitog puta nije moguée
jer razlititi ljudi krote razlititim putovima.
Zu prve Javance koji su isli na haj
zanimljiv bio je istamski misticizam tare-
kat!! tako da i danas postoje ezoteritna
bratstva unutar pondoka,'* Za razumijeva-
nje priyayiskog konteksta temeljan je, me-
dutim, na pofetku spomenuti par pojmova
alus i kasar. Alus je onaj koji je Sist, profi-
njen, ugladen, eterican, otmjen: to je tovjek

eni), 0 nakan tagn sladatel]i klopl)
Amin.

b riku gavare

Vrijome: shunetana adreduje se prema javanskon
Kalendaru, petungan. pei éemu se kao temeljni zhtjes
pokazije puinst podudarunja; pristunja, odgovara-
uja Jednoga prema drugoine, torog. Jedino se veijome

spaljivania ne vidreduje prema petungimu, jer je s
izraz volje bogosi.

¥, Ahanganiki svjetonazor paniva se na vjerova-

nju u duhove koje oni nazivaju bawgsa alus, 2 mogu
bith troyranis memedi ~oni keji zastraduju lude, lelem-
but — onl koji u Favieku wrrokuju kakvu bolose i lu-
dast ulazediu njegovo tijelo,  ako se e pozove dukun,
Eoviek ée umrtfet | na krajit, tugul = duhovi djeea koji,
ko nisu stinska ludeka bita, inglavnom pomagu fov-
Jeku Ukontekstu abangana ue smijemo Kt
permat bah ind.~divan
Jat Marhaen ladengsia, w snaconju Zajeduicn opéeg
narada Indonesije. Oni zagavaraju sty da sizvorm ja-
anja trebis povezati <a javanskim mark-
siemom, a njihovi su shiedbeniei podrika komunist
koj politici Indanezije, ali i uklanjanju svih 2asada
lama in abanganikih predanja. Permai, zaprave, hode
abanganikom obredu T sustave dukuna dati gradenje
unutar konteksta bitno razligitog od onoga u kojermi
su te pojave nastile, Oni hoce mu djasd anakyom
kakva je onn bika prije dolaska i Hindusa i Muslinana,
Medu abanganima, ali i medw santrijin i priyay
ma, duksn ima ulogy tradicionalnog lijeénika. Postoje
waelidite veste dakuna — dukun pldjet — maseri, dukiin
priveangan ~ medifi, dukun tinfiuk - obresivati, duskun
Wiwit — zn nih obreda, dukun temanten = oni
abayljsju svadbeni obred, dukun petungan —
o, dukun sikic — tarabnjiei, dukun diapa - onaj
k¢ u.,r mantrama. i to ako jo dukun abangan o ja-
v i Jee ik, o ako e sanert dikan onda nd arips-
Lom Privayt dukuni lijete mantrama stefenima za-
dul u i mistiekim gnnesom, o radu dukung,
vadno je bati yotjog, jer unatol svajim velikim sposob-
nostima, ako dukun nije totjog sa bolesnikom, nema
azdravijenja,

tanil
To je sigls od Persatuun fak-

e

" Tarekat s doseie krog detiri stupn
g2 20 uobidjene dugnos islama,
tarekal — mistitka umijeéa,
chakekat ~ istin
makrifat — uvid; snanje, pri fomu pomake molitva
devedesetideverdijelne brojanice tasbek, ur ponay

sarengat —

nje manere Adlahic Abbar (Bog je najve
12 Pondok it pesunicen o tradicijski obragac sa-
ritkag prenodenjn aninfa. i,

i, Bive zajedno, a tedriavaju ih ooyt amiata pla-

Ganjem religijskog dankn, zakar



laji govori visokojavanskim jezikom,'® zna
natin ophodenja sa nizima, sebi ravnima 1
viima, razumije se u gamelan i wayang te
nosi odjeén propisanih uzoraka i boja (batik
Solo. batik Yogya). Sve 3to nije u skladu s
time jo kasar. Drugi je par pojmova lairi ba-
tin, unutrainje i vanjsko, koji ukazuju na to
da svaki uljudeni Eoviek, 4 to je prije svega
Javanac. mora nastojati da tjelesnim kret-
njama koje sacinjavaju njegovo vanjsko po-
nadanje dade istu profinjencst kao | svim
stanjima svojib osjecaja koji &ine njegov
unutradnji zivor. Drugim rijetima, lair je iz-
vanjski vid ljudskog ponatanja a batin je
unutrainji vid ludskog iskustva. U takvoj
protstavljenosti jasan je zahtjev za posve-
magnjim nadzorom nad vanjskim djelova-
njem pojedinaca i njegovom preobrazbom u
umjetnost ili njoj nedto blisko. Osvrnimo
se primjerice na wayang, Njega je mognée
razumjeti kao razraden abangan slametan,
ali i kao simbolicki vid privayi éudoreda. Od
obredno-mnogobo. i

"ko-spekulativnog religijskog obrasea pri-
yayija moguéi je raspon wayang izvedaba,

Kuju je znafenje wayanga u kontekstu

innhjskn Mahabharata je tekst koji lezi u
temelj ja\’aniklh lakona i na njezin ind
i potrebno posebno upuéivati.
Privayi Mahabharatu tamaéi psihoanalitic-

ki. Ratifte, KurukSetra, unutar je tovjeka—

izmedu onoga to Zeli i onoga fto osjeda da
treba uéiniti (suprotstavljenost  volje
pﬁaku'" 3 o, Javanae krajnju istinu tra-
#i u vlastitim osjecajima i zato objektivno

metalizitko znadenje nastoji obrouti u sub-

1 Nasuprot visokojavanskom, postofi i svakod-
aevni govor, ngoko, kaji nije prepun dvhosmisla kao
Na primier, ukras na Hrataseninu ubu,
sumping, opisuje se kav djinaroting asem endek arip
dir Buri @ ennh ~naprijed nizak n azad visok ko-
rijon rumrlmlm Naezoteriénof, medutin, raz

i narav, bitstvo, asem — osjréanje, ras
dek arep, kao nizak naprijed odnosi se na ego, ind
fualno sebe u svojoj poniznosti, & duiwur buri - v
straga, jeste bog, Gusti, Tuhan, on, slikovito, uvijek ide
i a. U takvoj jerithoj raelambi vidljivo jo
on metsjozitko — Bratasenin lair vid podudaran je s
Bogom, Onaj tho je dodno kraju u zadubljenjis a to ka-
zuje uprave etimologija njegovi imena, zdrukio jo ono
vanjsko i ano wnutarnje | postae jedno s Bogom samim,

v Umjetnostl wayanga glazhe (karawitan) i
plesa /tari) razumiju se kno obuzdavanja duba i tijela
koja omoguduju otkrivanje unutarnjih znatenja u
onom vanjskom lmku se to pokazuje u slutbouljudios-
ti dovedenoj na razinu duhovne formaliziranosti, ili
pak na stroge propisanim uzorsima odjede zn pripad-
nike krarana itd

15 Religijsko rodoslovlje u wayangu polazi od
Nabi Adama i Babi Kawa, ije di bi Sis rodi $ve
prorake — Nabi Ibrahim (Abraham), Nabi Nur (Noah),
Nabi Mubammad i Nabi lsa {sus). Drugo njihovo di-
jete Sayang Sis, zaprava jo Semar § od njega potjefu
Hindusi | Javanei,

16 Aku je samjenica prvoga lica u ngoko javan-
skom i odnosi 4 na kasar vid fovjekava I, uvjeto
noga prostornavretenskim odrednicama, koje s po-
put struje izdife i nestaje u medudjelovinjima sa svi-
Jerom, § on je mjesto fovjekova iskustva. nu sup-
vt o ingain ili ono atu keje jo alus. | o je zamjenica
prvoga lica, ali nju upotrehljavaju kealjevi w ophodenju
s podanicima il pak bogovi u wayangu.
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Fenomenologija
javanskog
misticizma

jektivno osjedajno iskustvo, Stoga osjeéaj
onoga to treba tiniti jest bitni dio njegovog
alus znataja, Za njega nije dyojba u borbi iz-
medu dobra i zla nego u moguénosti sa-
mospregnutosti. Voljni porivi goda pred-
stavljeni su stotinom Korawa dok, su snage
samuosprege simbolizicane Kresnom i Pan-
dawama. Svekoliko je zbhivanje na batin raz-
ini, pri temu ovjek vodi u sebi borbu iz
du date animalnosti i zeljene profinjenosti.’”
Wayang mora dovesti tovieka do takvoga
uvida u kojemu ée on svoju moé spram do-
bra ili zla umjeti ispravno usmjeriti.

Dok je wayang prikaz alus unutrainjeg #i-
vota oku, tako je gamelan to isto uhu a ples
tijelu.

Sayladavii tahrjru- vanjskog svijeta (es-
teticizam), moguée se okrenuti nastojanju
oko osjeéajnog ravnovjesja, dto predstavija
najejenjenije duSevno stanje i najejenjeniju
osobinu istinski alus karaktera (éudorede).’?
Tri su vrijednosti oko kojih se on grad,
lus, sabar i trima.

Iklas je razumsko odvradanje udaraca
vanjskoga svijeta, neprionutost uza nj; sa-
bar je strpljivost u smislu odsutnosti sedibe
i velikih strasti, dakle savladavanje unutrad-
njih poriva, a trima jest pribvaéanje onogs
it nadolazi bez otpora. Dosegavii ove
osobine, tvrsto utemeljen u sebi samo
tovjek postaje neosjetljiv na vanjske utj
je. I upravo u dosezanju tih osobina nahodi
se misticki napor Javanaca. Oni ga imenuju
pojmom neng — koji znaéi smirivanja o
éaja, i ning — koji oznaduje jasnodu uvids
odreduje se kao sodsutnost svakog sadriaja,
potpuno prazan hatine, Mistitka se discipli-
na zove jos i ngesti, a znadi sjedinjenost svih
tovjekovih moéi sa svrhom postizanja unio
mystica sa Bogom samim, Ona se dvoji na
semed ili zadubljenost i rapa ili trapljenje.
Dosegavii mir u srew, tentrem ing manah,
tovjek zre Jedno u svemu i Sve u jednomu.
Aku= Gusti = rasa. Ovo jednaéenje prenzeto
od Geertza, Errington osporava uzimajuéi u
obzir znatenje rase'® kao onog dijela tovjeka

i Sluzbouljudnost je Surakartancu natin poka-
zivanja uljudenosti njegave unutrainjosti, pri bemu
zadobiva mol ubtmwmp. | razumijevanja stajnib zna-
kovae, tanggap ing sasmita.

18 Estetitko 1 otitko nije moginée razlikovati,
oblik poprima vrijednast sadriaja ti. etitko s pona-
Eanje temelji na estetitkim nadelima.
1 Geerty pojam rasa prevodi dvojake, kao osje-
éanje i kno rnadenje. Errington asporava takvo dvoz-
naéno objainjene jer smatra da je rpeuzeto iv obidnog
govora, pri femu zanemaraje Sinjenien da Geertzova,
favjedda o tof temi dolaze iz Mojokuta, zn ragliku od
ingtonovih surakartanskih. Erringtonovi kasivadi
razumiju fasu kao fovjekov unutrainji smisao koji po-
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koji povezuje lair i batin a ne prevodedi ga
kao sosjedanjes i sznatenjes, kao 5to to Eini
Geertz. Utoliko aku nije isto $107i Gusti, a
rase —kako je razumije surikartanski prijaji
— transcendira ovo aku i ostvaruje se u sje-
dinjenju sa Bogom, Gusti. Time zadobivene
dubovne snage omoguénju covieku da na
ovome svijetu zadobije ono Sto zeli. »U sui-
tini, misticizam na Javi je primijenjena me-
skup praktiénih pravila za ohoga-
tenje toviekova duhovnog zivota, temeljen
na podlezedem intelektualnom radélanjava-
nju iskustvac

lzlozili smo ukratko kako se misticizam
na Javi pokazuje. Sira objadnjenja sadrzana
suu biljeikama. Demeti antropelotkog uvi-
da time su ostvareni, na syakomie je pona-
osoh da te istine pokua u sebi ozhiljiti, da-
kako ne u okvirima predleze
javanskog ezoteritko—usmen
konteksta,

)
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U kulturama gde je nastava vanevrapskih
filozofskih i duhovnih sistema odomacena, a
pogotovu u sredinama gde ¢ak ima dugogo-
difnju tradicuju, pitanje svrsishodnosti te
nastave vide se ne postavlja. Cak i ako inte-
res za ovu nastavu nije uvek bio ni ostao isti,
sistematske preispitivanje njene zasnova-
nosti i njenih metoda nije uobitajeno. Dodu-
Se, istini za volju. valja primetiti da je neiz-
bezna inercija kulturnih tokova znala odu-
k da sobom nosi i veée neraskazanosti
nego Sto je ova lm,u se tide mesta 4to g ori-
jentalna misao i iskustvo imaju u okviru po-
stojeéih nastavnih programa.

U sredinama pak koje uvodenjem ove na-
stave tek potinju da se bave, postavljanje pi-
tanja njene opraydanosti, svrsishodnosti,
razmera jeste nezaobilazno: edgovor
treba da pobedi isto tako snainu
st prethodne koncepeije obrazova-
. koja vanevropske duhovne tekovine nije
ila za shodna ili pak nije mogla na ikoji
bitriji natin da uvesti u korpus predaje do-
stojnih znanja i umeda.

Argumenti za jedan verodostojni plaido-
ser u prilog Sirenja akademskih obzorja i na
istotne duhovne badtine nipoito ne manjka-
ju. Navodenje koje sledi ne pretenduje ni na
iserpnost ni na originalnost, evidentnost i
notornost nabrojanih stavova smatram, dta-
a jedinu vrlinn
argument tid
stoje na- raspolaganju

se dokumenata koji
njihove pristupad-
o danas ne moze osporavati da je
navanje orijentalne lterature  ikonogra-
fije deseglo dovoljne visoki nive da bi se
moglo konstitui i jednu verodostojou i
kompletnu informaciju. lako izuzetno veliki
broj starih rukopisa teka u podrumima ve-
likih biblioteka da bude objavijen. ipak se
moze sa zadovoljstvom konstatovati da su
osnovni zapisi svih vecih i vaznijih Skola @
tradicija krititki izdati, a velika veding &ak
i prevedena na neki od Zivih evropskih je
ka. 8 druge strane, zahvaljujuéi sve dostup-
nijoj i efikasnijoj tehnici reprodukovanja,
nova fzdanja veé objavljenih tekstova i do-
kumenata postaju sve Gedéa. Ovoj tisto
praktitnoj primedbi dodajme i to da brei i
ekonomitni postupak fotokopiranja omogu-
Cuje zainteresovanima pristup i onim tek-
stovima koje vide ne nalazimo u prodaji, pa
tak ni u mnogim bibliotekama.

Medutim, ovaj metodoloski relevantan
argument o postojanju i dostupnosti infor-
macije ne bi po sebi hio nikakay argument
kada mu ne bi prethodio argument sadriaj-
ne prirode koji bi se ticao priviaénosti i re-
levantnosti te iste informacije. kao i terena
odnaesno kulturnog konteksta u okviru ko-
Voj puni smisao,

svoj ratson détre.

Najkra¢a formulacija ovog konteksta re-
zimira se refju kriza. Otvaranje ka orijental-
nim horizontima pada u trenutku kada se
sve vide i vide pofinje da govori o krizi ev-
ropskog duha. o ki ilozofije. o krizi aka-
demskih vidova n e, 0 krizi drustvenih
nauka, Govori se nidta manje, i sa nifta ma-
nje argumenata, o krizi religijskih formi. Po-
vodom specifitnog karaktera ovog posled-

Kulture Istoka

Tradicija:
iskaziva,
neiskaziva

Problemi
pristupa
orijentalnoj
duhovnoj
bastini

Zoran Zec

Indiga. XVHT vek

njeg vida krize valjn naglasiti da .
radi vife o staroj prosvetiteljskoj kri 3
kvene organizacije niti o scijentisti¢koj kri-
tiei nautnika koji smatraju da su nauke i
njima svojstvena racionalnost na putu da
definitivno diskvalifikuju svaku vestu reli-
gioznosti, Ta nova kritika dolazi iznutra i
ukazuje na imanentne nedostatke i nedos-
lednosti savremene hriséanske duhovnosti
Prosvetiteljski i

i devetnaestovekovni nuué-
nitki prozelitizam nisu vide u stanju da mo-
bilidu nove snage. Poverenje koje se u najbo-
lje informisanim nautnim krugovima uka-
zuje nauei ili, taénije, nautnim teorijama,
buduéi da »Naukas vike nije
slepo i bezrezervno. Sve vide istrazivada sve
otvorenije  dopuita specilitnu  istinitost

sdrugilic znanja. Medu ovim sdrugime znu-

kovnosti i mistike zauzimaju vazno mesto.
Navedimo, primera radi. sluéaj eminentnih
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onskog univerziteta i odnosa
gnozes i budistitke yogacara

fizicara prin
sPrinstonske
tradicije.
Moguée je, mozda. govoru o krizi ne pri-
davati joi uvek veéi znataj, moguée je sdu-
hovnim vrapeimas osporavati teZinu njiho-
vih argumenata, moZe se ne verovati starom
matemati¢arn Husserlu kads govori o krizi
evropske filozofije, moZe se tvrditi da je vi-
hor fezdesetosme nepovratno prohujao, kao
i 1o da se vodina hipika vratila sa svojih po-
maodnih istofnjackih ekskurzija. Medutim,
neosporns je Cinjenica da je Evropa shvatila
i pribvatila (%) da nije jedini kultueni konti-
nent na planeti. Ovo prihvatanje, dodude, ne
znati samo po sebi krah, a pogotovu ne js-
tezavanje svekolike inercije duhovnog evro-
pocentrizma i tragova koje jo ovaj ostavia.
Ono samo otvara moguénost razmene i dija-
logh ali je taj dijalog Istoka i Zapada neito
Sto tek treba da usledi. Ovaj dn;qlug jo na-
jopitiji okvir iz koga bi danas i ovde svako
svrsishodno bavljenje orijentalnim duhov-
nim tekovinama crpelo svo
U momentu krize vlastite duhovnosti lo-
gitno je da interes za druge dubovnosti o
ljuje. Kao 3to je bilo sasvim logitne ofekiva-
ti da su u doba nepoljuljane vere u snagu
sopstvene duhovne tradicije svaka druga

pokaze su-
ionari, ko-
informacije o

jima inafe dugujemo prv
nehritéanskoj dubovnosti, buduéi prevas-
hoduo zaokupljeni Sirenjem jedine sdobre
vestic. svakako nisu oseéali potrebu da za-
medu ikakaey istinski dijalog. Cak ni heroji
zlatnog doba filologije. kojima inaée duguje-
mo daleko brojuije, obimnije i joi uvek ko-
risne radove iz sorijentalistikes, nisu polazili
od takvih metodoloskih pretpostavki koje bi
omoguéile plodonosno havljenje stavovima
drugih. Njihov vredan rad na specifitng filo-
lodkom terenu, na upoznavanju orijentalnih
jezika, na skupljanju i katalogizovanju ma-
nuskripata i ikonografskih dokumenata, na
izdayanju tekstova i njihovom prevoedenju,
ostajao je, ipak, unutar njemu imanentnih
metodoloskih ogranitenja.

U najgrubljim ertama, kritika ove meto-




dologije. koja je i dandanas uveliko na delu,
pa zhog toga zasluzuje jos izrazitiju paznju,
maogla bi se odvijati u nekoliko pravaca koji
s mestimiéno priblizuju ili tak preplicu.
Tu, pre svega, treba izdvojiti veru u mogué-
nost zasnivanja jedne opste znanosti orijen-
talistike u osnovi koje figurite nesvrsishod-
no 1 nekoherentno geografski koncipirano
odredenje predmeta te iste nauke. zatim
veru u objektivnost opisa, u moé objasnjenja
tako karakteristiénu za devetnaestovekovni
model nauke. kao i veru u to da metod tek-
stualne analize moZe da bude osnovna pot-
pora fak i onda kada se radi o orijentalnoj
dubovnosti, mistici, jogi, te da se njihova
sudting moze u potpunosti obuhvatiti jed-
noznadnim diskurzivaim odredenjima, s
tim je u vezi tipiéno helenska ubedenost da
Je poredak, logos, po. definiciji iskaziv.
lako se u naufnom pristupu mnogo dtodta
danas promenilo, bar kada se radi o njenim
najvisim istrazivatkim dometima, dosadai-
nju akademsku i pedagoiku rutinu sorijen-
talistikes i dalje karakteridu nabrojana sta-
novista i ubedenja. Poénimo redom:

odnosno sorijentalizmac, zadrzava se i
podrzava ona ista, na geografskom odrede-
nju koneipirana slika znanosti koja za pred-
met ima sye 1o s tite sorijentas, pri tfemu
se iza neprecizno omedenog pojma sorijen-
tas krije. izmedu ostalog, i svojevrstan evro-

pocentrizam blizak kolonijalnom duhu ne
samo engleskib istrazivaca. Samo ponegde,
i to kod nemackih filologa i filozofa GeSée
nego drugde, izvesno romantitarsko traga-
nje za izgubljenim korenima obojife ovaj
pojam izvesnom skrivenom nostalgijom.
Medutim, ova nepriznata romantitarska ko-
notacija pojma orijenta nije na samu metodu
orijentalistike kao nauke ostavila bitneg
traga. Orijentalistika kao filolotka discipli-
ni, koja je naroéito u podetku Zivela i delo-
vala kao svojevrsna opdta istorija ne samo
jezika i literature nego, kroz to, i svih ostalih
oblika dubovnog stvaralaitva naroda blis-
kog i delekog Istoka (pri tom su judaizam i
hriféanstvo, iako geografski spadaju u do-
men orijenta bili nekonzekventno izuzeti
uvek je. u skladu sa slikom o znanstvenom
idealu svoga vremena, pretendovala na sna-
uénu objektivnoste i snepristrasnoste, Jedini
finaliter, jedini telos koji provejava ovim ist-
fmZivanjem jeste svojevrsna ekspanzionis-
titka potreba za Sirenjem, za sveopStim uve-
Eavanjem znanja, za osvajanjem novil pull-
. Dokumentarno obilj
luksuz erudicije postaju sebi cilj — istrazivad
kao da ne postoji i kao da perspektiva po-
smatrata ne odreduje videnje. Odredena
znanstvena podrufja, pogotovu ona u koji-
ma je uloga sintakse i modela velika, mogu
bez vecih teikoca prihvatiti ovo ne cko.
sne—fenomenolotkor zaboravljanje subjekta.
Medutim, kada se radi o jednoj taka speci-
fitnoj materiji kao &to je orijentalna mis
ili joga, ova zdravorazumska. pozitivistitka
pozicija daje potpuno povrine, ako veé ne
pogredne opise i objainjenja.

Model akiademske neutralnosti i nekrit
ke sobjektivnostic pristupa vide nije u stanju

Vreme i svet u istoénim filozofijama

da zadovolji ni istraZivaéa ni pedagoga ni
uéenika. Da bi se udovoljile tom vitalno ori-
jentisanom istraZivaikom erosu i toj pove-
éanoj receptivnosti koju sredemo u genera-
ciji kojoj pripadamao, potrebno je produblje-
no razumevanje teksta, a festo | one samo
teksta. Izuzev istoriografskog aspekta pro-
blema, gde se inade pozitivisticka éinjenitka
i jezitka analiza pokazuju zadovoljavaju-
fom, svaka metodologija koja se bazira na
tekstualno] analizi bitno je hendikepirana
kada se radi o gotove celokupnoj orijental-
noj duhovnoj badtini. I to iz vi%e razloga.

= Prvi razlog je to &to u jednom prevas-
hodno oralnom sistemu predaje tekst nema
E&m_,funkriju kao u civilizaciji gde je Stampa
ve¢ odavno ostavila traga ne samo na pred-
aju ved i na sam nadin koneipiranja i konsti-
tuisanja znanstvenog univerzuma, U tekstu
koji samo rezimira i stuzi kao podsetnik ne-
kome ko je sudtinu znanja veé primio u di
rektnom kontaktu sa sastavljadem teksta i
njegovim neposrednim ili pnimdmm uéen
kom — ono implicirano je dalcko vede i vaz-
nije od ekspliciranog: Kao i u slutaju poet-
skog teksta i svojstvene mu sugestivno
nagoveitaja, koje sanskritsko dhvani tako
dobro oznatuje. Cak ni brojni komentari,
proistekli iz autohtone tradicije. nisu uvek u
stanju da u potpunosti ekspliciraju ono
kazano ito tekst sadrii. Prvenstveno
zato Sto nisu ni namenjeni zapadnom Fitao-
cu nadeg vremena. Drugo, jer su éesto pozni,
te ne potitu iz aeprekinute tradicije kojoj
tekst pripada, (Tu, pre svega, imam u vidu
eruditske komentare komentatora koji su
komentarisali redom sve vainije tekstove,
svih vaznijib tradicija). A treéi, sigurno ne
najmanje vazan razlog, jeste to to je ono
neiskazano festo — peiskazive,

Pred ovom neiskazivodéu svako filolodko,
istorijsko, psihofiziolodko ili psihosociolod-
ko, metafizitko ili bilo koje 1~v:1n_,l!f{0 objas-
rjenje, koliko god drugde bilo vaino i efi-
kasno, prosto naprosto otkazuje. Rnzumeva-
nje, intuitivoa vizija, u neposrednom kon-
taktu omoguéen neposredni zor, i naravno,
otkrovenje za one koji imaju sreée da ga do-
#ive, deo su spoznajnih moéi kojima fovek
moze da nastavi onde gde diskurzivni um i
njemu svojstvene spoznajne moéi otkazuju.
Ovim se supraracionalnim moéima fovek
oduvek sluzio i sluzi svuda osim u okvirima
pozitivnog snautnoge metoda. | zato mistika
nije nikada mogla, Sak ni u svojim najozbilj-
nijim vidovima, da postane predmet nauke.
Na pitanje ita je to, na primer, yoga, pitanj
ni koje inafe nije moguée ne odgovoriti
ukoliko se iko ozbiljno bavi indijskom du-
hovnom badtinom, u klasi¢nim tekstovima
o yogi nalazimo odgovor: :Yoga je samdid-
hie! budizam je takode par excellence istra-
#ivanje i produbljivanje stanja semadhija,
Sivaizam je nezamisliv bez kategorije sa-
madhija, tak i vedanta, koja inaée po mnogo
temu podseéa na nasu filozofiju, ipak, za
razliku od ove zavriava u blaZenstvu satei-
tanenda samadhijo. Ali Sta je samadhs, Sta
je dhyana, dai ne pitamo Sta je nireana, $ts

Vyasin komentar ug preu sutiu Yogasute
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paramasiva. Na tom mestu, gde svako iz
vanjsko obrasnjenje otkazuje, sta moZe i Sta
treba da Fini onaj ko ovim pitanjima zeli oz-
biljno da se bavi sebe i drugih radi?

Na to pitanje orijentzlna mudrost odgo-
vara: budi spreman, a uéitelj ée se ved nadi.
Utitelj se, dakle, javlja kao osnovna merodo-
lodka katego On je taj koji posreduj
medu pitanja kada je ovo sazrelo i odgovara
kada ovaj ima gde da nade svoje mesto. | po
tome | po muogo éemu drugome, istoéna
dubovnost nije bitno razli¢ita od zapadne
mistike. Teskode pristupa su tu iste. Princip
identiteta govora (logosa) i bica otkazuje u
oba sluéaja. Nisu li apostoli. nosioei jednog
poschnog sdubas, bili posrednici izmedu fo-
vekovih najdubljih pitanja i odgovora koji
nadilaze ljudsko poimanje - na isti nadin na
koji su to i duhovni utitelji na Istoky
telekt i racionalnost su hez te sduhoynes in-
spiracije i vodstva i ovde | tamo nedovoljni.
Vrsta iskustva koja fzmife diskurzivnom
rasélanjivanju oznatena je u sanskritu ne
revadivim nirvikelpasamadhi. Tstotni 1
telji nas uveravaju: ko nije kuiao od tog is-
kustva nikada nede modi ni da shvati koliko
mu jo§ nedostaje da bi dostigao razumeva-
nje i potpuni uvid u sultinu. (Tao keji ima
ime nije tao, Ne postoji koncept tao-a.|

Mozemo ne prihvatitd, i en bloe odbaci
zasnovanost ili bar neophodnost svak
kolike mistike. U tom sluéaju sorijentalisti-
ka< nema dta bitno da traZi na planu orijen-
talne duhovnosti, koja je bila i ostala gotovo
sinonim za postojanje ove misterije. Medu-
tim, ako prihvatimo na re¢ tvrden
inade, zasniva na iskusteima i zapadnih i is-
toénih mistika, da one to jeste (ili, fak, jl—
ding i stvarng jeste) nije iskazivo — nameée
se pitanje: Sta u tom slutaju da fini zago-
vornik sorijentalistikes, kakve su, naime,
metodolotke i pedagoike reperk ove
neiskazanosti?

Po mom litném skromnom uverenju ve-
lika bi stvar bila ved i to: ukazati na posto-
Janje tih mistitkih iskustava. Ovo uka
nje, poduprto éitavim nizom najznaéajnijih
tekstova velike veéine orijentalnih duhoy-
nih tradicija moZe da predstavlja vazan for-
mativan faktor koji itekako. moie da nade
mesto u oformljavanju jedne novije i kom-
pletnije slike sveta. Kao takvo, ono ima svoj
neosporni pedagoiki znaéaj. A kroz to i rori-
jentalistikac.

Da li u nas postoji orijentalistika kao sa-
mostalna disciplina? Da li to $to postoji tre-
ba i dalje zvati tim imenom? To su pitanja
oko kojih se moe (i treha) diskutovati. i na
koja li¢no | sém traZim odgovor.

Znam, pak, da krize pospeduju razvoj al-
ternativinih muguéncmli, kao i to da zadatak
icilj sorijentalistikes, tamo gde ona kao tak-
va postoji, zadatak koji sigurno ne prevazi-
lazi njene trenutne moguénosti, jeste pome-
nuto $to je moguée dokumentovanije, wka-
zivanje na postojanje nedeg $to nije mogude
integrisati u korpus ni nauke ni filozofije, a
§to nije ni poezija ni religijski ritual, Veé bi
i time sorijentalistikas opravdala svoje bav-
ljenje tom nezanemarljivom, fak bi se moglo
reéi —suitinskom komponentom orijentalne
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civilizacije nopste,
A ito se same stvari
neiskagive sust

i¢e, te nesvodive i
bi postojanje tek
paznju, nije prvi put da se
ova tretira izvan ili na dalekim marginama
druStveno korisnog i drudtveno prihvatlj
vog znanja, Buduéi van vremena, njoj se ne
Furi. Bad kao §to se ni druftvima nikada nije
zurilo, pogotovu onim pragmatistitki ori-
jentisanim, da inkorporiraju i pozitivne s
nkeionidu jedno ekonomski i socijalno ne
potrebljive znanje.

Istorijeki posmatrano, ta alternativna
druga sznanjac festo su se, ako ne uvek,
predavala na marginama drustva. Retko kad
pribvatina unutar, ong se o potpunosti za-
dovoljavaju tim neistorijskim, marginalnim
postojanjem. tako di se u dilemama oko ori-
jemalistike i njene specifitne funkeije
moramo mnogo brinuti za njih. Pogotovu
S0 bi, v nedostatku sredstava, u nedorade-
nosti adekvatnih metoda i moZzda pre svega
zhog pomanjkanja kvalifikovanog kadra,
svaki pokusaj inovacije, i samim t
. morao da se suodi sa pra
gnevom fuvara akademskih institucija. Da
1i je situacija sazrela za ikakvu bitnu prome-
nu? Da li zbog izvesne poy zuintereso-
vanosti za duhovnost (i Istoka i Zapada), sto

vizaci

je nesumnjivo, sredemo izvan akademskih
krugova (a ponekad kridom i unutar] valja
zrivovati nadu vekovima isprobanu igru?

Veravatno ne.

Mozda ée, dodude, jednog dana na nekom
verzitetu neka pomalo nastrana katedra
za psihologiju da nade adekvatnije natine da
se pozabavi onim sto jeste. a sto atje predmet
govora, §to pri tom nije ni san ni san bez
snova, niti java; mo#da ée na nekoj neorto-
doksnoj katedri filozofije neko pristati da se
radikalnije bavi neizrecivim logosom ne pla-
i s& da bude optuzen za izdaju bilo kakve
y i slobordni profesor sa-
nskritske knjizevnosti naci natina da
inkognito uputi u clementarne tajne ind
ke duhovnosti ne bi li kompletirao svoja
predavanja i narofito svoje seminare, Na-
hrojane moguénosti ved imaju kao presedan
stidljive pokusaje.

Tako da svaka nada nije bez osnova,

bar

Kulture Istoka

Individuali-
zam

i holizam

u kineskoj
filozofiji

Mirko Gaspari

Za svrhe ovog rad
nosti odredenja pojmova individe
halizam veoma firoke —dakle, da o
nitene na njihova tekuéu upotrebu u drode-
venim naukama — i da su njihova moguds
anatenja korelativaa sa drugim pojmovni
a kao dto su pluralizam/mon
am/naturalizam, pojedinadno/op:
te, lan/skup, deo/celina. jedinka/grupa ird.
Odatle, ako ih |)rinn'ninm w metafizici ili
ontologiji, jedna teorija ée biti individualis-
aili hnhilu ka u zavisnosti od toga da li
atus realiteta pripisati diskre ili
nim entitetima, mnodtvu partikulara,
atomalie h styari, dogadaja
k totalitetu, celing, sis i
onom to je univerzalno ili sto je opite i je-
dinstveno macelo koje objedinjuje. potire ili
lezi u vsnovi pojedinatnog ili partikularnog.
Isto tako, na planu etike, individualizam
obuhvatao teorije koje ljudsku jedinku uz-
imaju kao osnovnu kategoriju u odredivanju
moralnih vrednosti, moralnog delanja itd.,
dok holistitke teorije odreduju isto preko
gmpn. institucije, ekonomske klase ili drza-

uzimam da su mogué-

f)wllm tiroko odredenje pojmova indi
dualizam/holizam  jedne strane otvara pro-
hovu primenu kao opsiib odredni-
sluosobina, karakteristika) u kom-
m razmatranjima na filozofskom i
kulturoloikom planu (u ovom sluéaju na re-
laciji Evropa—Kina), a s druge, ono je neop
hodno ake Zelimo di ove pojmove primen
mo na samu kinesku filozofiju koja se veédim
delom odlikuje svojevrsnim paralelizmom u
konceptualizaciji = &to ée redi, zbog primer
natela analogije, u kineskoj filozofiji ne po-
stoje jasne gran medu filozofskih dis-
ciplina kao $to su metafizika, kosmologija,
ctika, filozofska antropologija i polititka fi-
lozofija.

U vrednosnom sumiranju razvoja evrops-
ke filozofije individualizam se (u kontekstu
filozofske antropologije, etike, polititke fi-
lozofije i filozofije prava) uzima kao jedna
od njenib bitnih i najsvetlijih tekovina. 8
druge stranc, kineskoj filozofiji se pripisuje
holizam, organicizam, kolektivizam, te od-
sustvo ili zanemarivanje principa posebnos-
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ti ili individualiteta. Ovaj drugi stay ne iz-
rite se nuzno vike u vrednosnom smislu tj.
kao nedto dto devalvira tekovine kineske fi-
lozofije — kao sto se to &inilo u jeku evroc
wrickih ideja tokom 19. 1 potetkom 20. veka
(a donekle i danas od strane nekih filozofa
llegrll]umkn -marksistic
ved 1 kao vrednosno neutralna, &isto (
riptivna konstatacija koju iznose neki em
nentni (klasitni) sinolozi i i kines-
ke civilizacije (poput Needhama, ali i filo-
zofi analitié lu- prover jum‘jc koji se have =i

ture kineskog jezika;

U onome ito sledi nije mi
vrgnem ova dva stanovista vec¢ samo da ih
le relativizujemn { take, posredno.
moida poblize odredim,

Sta uopdte znadi stanovidte da je indivi-
dualizam bitna tekovina mmpnlu filozofije

Ako uz individualizam veZemo odredene
vrednosti kao Sto su jedinstvenost, auto
mija, dostojanstvo i pravo na privatnost,
onda tako shvaeni individualizam u Evropi
nije stariji od 18 veka = &to ubedljive poka-
suje studija Stevena Lukesa, fndividua-
fism? Cak 1 kod Kanta, tvorca novovekovne
subjektivnosti. inko su uspostavljeni princi-
pi autonomije i dostojanstva, jod uvek ne-
mamo apsolutnu jedinstvenost svakog poje-
ki razuman tovek, ni
moralnom planu, teziti uspostavljanju uni-
verzalnih moralnih zakona — a tu se jedin-
stvenost ili posebnost gubi n opitem. Hegel
istite nadelo | Ene veednosti subjekti-
viteta ali istovremeno pojedinea shvata kao
sredstvo apsolutnog duba, | uopite, kad bi
se Hegelova filozofija odredivala dihotom-
nim parom individualizam/holizam. notor-
o bi prevagnula na stranu holizma. 1 kod
Kanta i kod Hegela prisutna je tenzija iara-
Fena u pokudaju du se pojedinac u istom po-
tezu uspostavi i ukine, Tek kod Slegela (Sc-
hlegel], koji u apsolutnesti individualnih
razlikn vidi moguénost za jedan novi moral-
ni zakon, i napoken kod Stirnera (Stirner),
koji radikalno ndb.!(‘u]ﬂ sve nadindividualne
pa i svaku u) i post
nom postojanju samo pojedinea, konkretnog
sjac ili sjedinoge, imamo novovekovni indi-
vidualizam doveden do krajnjih konsekven-
ci (u poslednjem sluéaju, do egoizma).

Medutim, ako individualizam shvatimo u
nedto direm smislu tako da prineip indivi-
dualiteta biva odreden i neéim Sto nadilazi
individualitet — jedna varijanta se ofituje na
egzistencijalnom planu tj. u shvatanju ¢
ka kao konaénog biéa koje je nuino upuéeno
i na odredene egzistencijalne datosti kao &to
su radanje, prolaznost i smrt i koje potiru

nera da apo-

vlja tezu o stvar-

Vit

Widi Tirseph Mwodhm, Schues and Clijtécaim in
Ching, vol. 2, Cambrid v Press, Cam-
bridge; 1956, 93, i Chad Hansen, »Indivi-
Halism in Chinese Thoughte u ehorniku Individue-
lism and Holism: Studies in Confucian and Tavist
Values, ed. D. Munco, University of Michigan Press,
Arbor, 1985, str. 121-1 35-56,

2 Bteven Lukes, fndividualiam, Harper and Row, New
York, 1 g




njegovu autonomiju | jedinstvenost — onda
o kvalifikovani individualizam nalazimo
- iustarom veku kod Grka i Rimljana (sofisti,
epikurejei, stoici), u hridéanstvu (struja koja
zagovara slobodu volje] i novom veku pre
18. veka (npr. kod Monteignea, Hobhsa itd.).

Gore navedeno nas upuéuje na zakljuéak
da individualizam kao bitna tekovina
ropske filozofije ni u kom sluéaju ne |m(|Ie.v.('
;wlnumuhmm ndmdenju — sem ukoliko ovaj
pojam vezemo iskljuéive za filozofiju poput
Stirnerove ili, na planu polititke filozofije.
za tradiciju evropskog liberalizma i parla-
mentarne demokratije. Stavie, od Parmeni-
da i Platona do Spinoze i Hegela, u evrops-
koj filozofiji moZemo uokiti sasvim jasnu
struju koja pre naginje holizmu nego |
dividualizmu ili se pak individualizam i ho-
lizam, u jednoj te istoj filozo avljaju u
odredenoj dijalektitkoj tenziji.

Ako se okrenemo kineskoj filozofiji i kon-
stataciji da su holizam, organicizam i kolek-
tivizam njene bitne karakieristike, suoteni
smo sa slitnom situacijom kao kada je u pi-
tanju individualizam kao tekovina evropske
filozofije.

Najpre smo u iskufenju da navedemo
kontra-primere tj. da pokazemo da je indi-
vidualizam, fak i u evropskom, novovekov-
nom odredenju (dakle, kada se uz taj pojam
vezuju navedene vrednosti jedinstvenosti,
autonomije, dostojanstva i prava na privat-
nost) isto tako prisutan i u nekim strujama
kineske filozofije. Tako, pred kraj dinastije
Han (206 p. n. e. — 220 n. ¢.), kada konfu-
cijanizam kao polititka filozofija gubi na

Cretanje Budinoy ploda, skulpturs od dada (Kina, XV vek

Vreme i svet u istocnim filozofijama

snuzi; pryvi neo-taoisti poput Liu Lianga is-
titu jed enost [i] pojedinea kao po:
nu vrednost. Pojed st cenio upravo u
onoj meri u kojoj je bio jed e, razlitit,
neponovljiv, pa ntritan. Konfu
janska ideja o univerzalnosti ili istovetno,
(tung) moralnih oseéanja kod svih ljudi bila
je podvrgnuta prezrivoj kritici? Istrazujuci
ono po femu se pojedinci ili li mnm bitno
razlikuju. neo-tanisti su tak ruzvili tehnike
za analiziranje i vrednovanje karaktera. Ovo
se jasno moze uotiti u karakterolotkim spi-
sima kao to je Trakeat o licnosti (Jen-wu
chih), iz 3. veka n.e., koji naglasava pronica-
nje iza spoljaénjeg izgleda pojedinea da bi se
zahvatila jedinstvenost njegovog duha. Pre-
ma metodologiji ove karakterologije. pro-
ufavanje ofiju najbolje otkriva jedinsty
nost pojedinca. Ideja da su o¢i najizrazi

il
odraz individualnosti bitno je uticala i na

umetnost tog vremena.!

U pogledu autonomije volje — od tolikog
znataja za evropski individualizam — jo u
Analektama Konfucija nailazimo na stav da
niko toveku ne moze oduzeti slobodu njego-
ve volje (dnalekta, 9:25). Odatle, svaki to-
vek je slobodan da odbaci ili prihvati konfu-
cijanski put moralnog samo-usavriavanja.
Skoro celokupni filozofski tavizam dréi do
ideje o slobodnom toveku (ta-jen), koji je
nadidao sve stege spalja nametnutib drudt-

3 i Ying-shih, sIndividualism and the Neo-Tasist
Movements u D. Munra, op. eit., str. 121155,

4 Thid. ste. 127
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venih obrazaca i konvencionalnog morala,
kao do najy dnosti. Ideju dostojanstva
tj. poimanja ke jedinke kao vrednosti
po sebi, nalazimo, po implikaciji, kod Meng
Cea unjegovom utenju o inherentnoj dobra-
ti ljudske prirode koja tezi da se ispolji po-
stizanjem mudradtyva, lzvesno pravo na pri-
vatnost — iako ne u modernom liberalnom
smislu og regulisanja tj. instituciona-
lizacije takvog prava — ostvarivali su taois-
titki pustinjaci kojima je data sloboda ne
sumo da se povuku iz druftvenog Zivota vi
i da se posvete jednom duhovnom praxisu
koji je vodio ostvarivanju takve slobode koja
je bila potpuno opreéna postojeéim drudtve~
nim normama itd.

Medutim, ovakvi kontra-primeri ne doka-
zuju mnogo bududi da su to samo pojedini
stavoviili primeri koji su istrgnuti iz njiho-
vog ukupnog filozolskog konteksta. Naime,
neka nadela odredene filozofije mogu, rec
mo, ni ctitkom planu, da se okarakieridu
kao individualistitks, a da ta filozofija u
svojoj ukupnosti ili svom Sirem kontekstu
npr. na planu metafizike) ipak bude bhi
holistitkom stanavistu. Ovo ispreplitanje
kih i holistitkih tenden

¢ VIt

smo videli, i kod nekili evrops
ali je narotito karakteristifno za kinesku fi-
lozofiju. U konfucijanizmu doista «
stavove koji preko afirmacije autonomije
ljudske volje i ljudskog dostojanstva govore
u prilog individualizma, ali, gledano u celi-
ni, konfucijanizam ipak zahteva od pojedin-
ca du svoju litnu slobodu estvari iskljutivo
posredstvom  formalizovanih  drudtvenih
uloga u jednom strogo hijerarhizovanom to-
talitetu drudtvenih odnosa. Jedinka sebe
realizuje kao jedinku, fak se uzdize do mud-
radtva, jedino u kontekstu celine drudtvenih
odnosa. Isto tako, tacizam istite jedinstve-
nost i neponovljivest individue (osobine
koje su se posehno cenile u umetnostima
koje su se razvile pod uticajem taoizma —
npr. u kaligrafiji). ali je ta jedinstvenost is-
tovremeno samo jedan od oblika ispoljava-
nja taoa, opiteg nadela koje lezi u osnovi,
prozima i objedinjuje ukupnost pojedinaé-
nih stvari. Kod nekih neo-taoista — poput
Kuo Hsianga (4. vek ne.) — odnos individua-
lizma i holizma doveden je do paradoksal-
nosti: pojedinac ispoljava svoju jedinstve-
nost u onoj meri u kojoj se usagladava sa na-
telom prirode (tzu-jan). Kod taoista je tako-
de uotljivo da dok su na planu metafizike
zagovarali holizam, na druStyenom planu
bili su izraziti pobornici individualizma.

Veé je redeno da se danas individualizam
u evropskoj filozofiji uzima kao vrednosno
pozitivna tekovina. Zanimljivo je, medutim,
da dok u etici i polititkoj filozofiji s pravom
ljubomorno Euvamo tu tekovinu, funda-
mentalna istrazivanja u prirodnim nauka-
ma, koje takode smatramo evropskim teko-
vinama, sve se vide udaljavaju od atomistic-
kih i naginju holistitkim modelima tumate-
nja. S druge strane, u Kini, holistitki obra-
zac konceptualizacije, koji je pretpostavljao
da priroda, fovek i drudtvo predstavljaju
meduprozimajuéi kontinuum ili celinu (tzv.




psiho-socio-kosmitki paralelizam), od sa-
mog potetka se nametnuo ko inherentan
filozofskom misljenju. U tom pogledu se ve-
éinom iznosi tezn o posebnoj strukturi ki-
ika koja je uslovila takav obrazac
sljenja’ Medutim. uotljiv je da se holis-
ticki sistemi ljenja u Kini odlikuju po-
sebnim karakteri

Jedna je da se u ved
a narodito u neo-tavizmu Wang Pia
e i Kuo Hsitnga i neo-konfucijar
Chu Hsia (12 vek n.e.) ne radi o stat
holizmu, veé o dinamitko-procesualno
sh nom totaliteiu. Red je o organicizmu
posebne vrste: celina {od druitvene grupe do
kosmosa kao totaliteta) se odlikuje nafelima
samo-regulacije i samo-odredenja ali i
samo-preobra njem i neprekidnim raz-
vojem. Najo primer je neprekidna pro-
mena drustvenih uloga kojoj je podvrgnut
svaki pojedinac (kéerka, sestra, majka).

Druga karakteristika je da se posred-
holistitkog pristupa odreduju vred-
dekvatno ispunjenje uloga u hijerar-
hijski uredenom sistemu (porodici, drzavi,
kosmosu| predstavlja pozitivou vrednost.
Spoznaja da su delovi celine meduzavisni i
organski povezani istim nadelom regulacije
budi u toveku psedanje blagonaklonosti (ad)
prema svim stvarima i bi¢ima. I kod Meng
Cea (4. vek p.n.e.) i kod Chu Hsia fovekov
dub/sree (hsin) jeste i sredstvo takve spoz-
naje i izvor osedanja blagonaklonosti = a i
jedno i drugo imaju visoko mesto u konfu-
eijanskoj hijerarhiji vrednosti, Nadelo har-
monije (ho] = u smisluy uzajamnog uskladi-
vanji delova jedne celine — takodle predstay-
lja pozitivau vrednost. Harmonija moze po-
stojati unutar pojedinca (uskladenost afeka-
ta), izmedu pojedinea i i porodice
do dezave) i izmedu pojedinea i prirode, kos-
mosa ili opdteg natela. Ovo poslednje naro-
tito je vidno u Knjizi promene (¥i ching),
twoizmu i neo-konfucijanizmu  dinastije
Sung. U bliskoj vezi sa harmonijom je i na-
telo sautestvovanja u stvaralatkom procesu
neba i zemlje. Liv Tsung-chou. neo-konfu-
cijanac iz 17. veka, zapisao je da ovek po-
stize svoje potpuno samoostvarenje tek
kada je u stanju da sauestvuje u stvaralad-
kom razvoju prirode. Usavriavanje zahteva
ne sama prilagodavanje v Eestvovanje u
preobrazavanju prirode - ali ne na naéin da
seporemeti ravnoteda i harmonija celine. U
ideji o santestvovanju vidimo koji je znataj
pridavan individualnim jedinicama ili delo-
vima u kontekstu totaliteta.

Ovo nas dovodi do jos jedne znatajne. ako
ne i majbitnije, karakteristike holizma u ki-
nesko, filozofiji. To je shvatanje da ne samo
celina ima stabilnu strukturu, dakle, da po-
seduje identitet i autonomiju kao celina, ne-
zavisno od promenljivih deloya, veé, istov-
remeno, celina ne moze biti celina bez svojih
delova buduéi da svaki deo ponaosob sadrzi
ili reprodukuje u sebi celinu ili totalitet kao

mi

&1V

% Vidi C. Hansen, >Individualism in Chinese Thoug-
hte u D. Munro, op. cit., str. 35-36

5 D. Munrs, op. cit., str. 22
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Individualizam
i holizam

u kineskoj
filozofiji

svoju bitnu karakteristiku a da pri tom ne
gubi svoju posebnost, svoj princip indivi-
dualiteta kao deo, Ovo je bitno kvalifikovan
holizam koji stavlja naglasak upravo na na-
telo individualiteta, na ono 3to je partiku-
larno, pojedinaéno i posebno. Ovakva holis-
titka teorija doista je paradoksalna ali je za-
nimljivo da od nedavno nalazimo njen pan-
dan i na Zapadu u tzv. holografskoj paradig-
mi koja se koristi kao jedan od modela kon-
ceptuali u teorijskoj fizici i neuro-ana-
tomiji.

U nedto profirenom smislu, ovakya teori-
ja upucuje na to da pojmovni parovi indivi-
dualizam/holizam, deo/celina, pojedinaé-
nofopste nisu opretni i dihotomni veé kom-
plementarni, korelativni i koimplikativni
pojmovi. U evropskoj filozofiji oni su se, sa
nekim izuzecima kao §to su Hegel i Vajthed
(Whitehoad), najéedée javljali upravo kao
opreéni — npr. u sporu oko univerzalija.
Komplementarnost individualizma i holiz
ma ogledava se i u specifitnim pojmovima
koji su koritéeni u kineskoj filozofiji da bi se
odredio polaritetni — dakle, nedualisticki —
karakter relacije izmedu dela i celine, poje-
dinatnog i opiteg. Tako imamo koimplika-
tivie polove kao 3to su pojedinac (ke-jen) ili
individua (ke-ksing) i totaliter svih stvari
(wan-wu): sopstvo (chi) i grupa (chin); deo
{fen shu) i celina (kuan-tung):. apsolutno
(ckeng) i relativno (pien); pojedinadng stvar
ili dogadaj, istovremeno i partikular (shif) i
natelo, ono 3to je opdte (i) itd.

Primere kvalifikovanog holizma tj. holiz-
ma koji nagladava princip individualiteta
nalazimo i u tacizmu (Kuo Hsiang) i u neo-
konfueijanizmu (Chu Hsi) i u kineskoj bu-
distitkoj filozofiji Skole hua-yven — dakle.
praveima koji éine tri glavne struje kineske
filozofije. pa se stoga moe redi da je ovakav
holizam u izvesnoj meri paradigmatitan za
kinesku filozofiju.

Ilustracije radi osvrnuéemo se ukratko na
glavna naceln budisticke filozofije hua-yen,
koja se najiesée oznatava kao filozofija to-
taliteta. Uprodéeno govoredi, Skola hua-yen
razraduje odnos izmedu apsolutnog (cheng)
i relativnog (pien) ili opdteg natela (1 onoga
ito je jedno) i pojedinaénih dogadaja ili par-
tikulara (shih, onoga &to je posebno i &to &ini
mnoftvo), Osnovna kategorija je totalitet
(fa-chieh; sskt. dharmadhatu) koji se moze
odrediti na éetiri razliZita nadina: 1) totalitet
kao i, objedinjavajuce nagelo ili domen ap-
5olulnng; 2) totalitet kao shik, domen rela-
tivnog tj. ukupnost pojedinatnih dogadaja
ili partikulara; 3) totalitet kao li shih wu ai,
domen meduprofimanja apsolutnog i rela-
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natela i pojedinaénih dogadaja i 4)
totalitet kaa shih shih wu ar, domen medup-
rofimanja svih pojedinaénih dogadaja ili
partikulara. Osnovna ideja iza ovih odrede-
nja jeste da svaki pojedinatni dogadaj zadr-
#ava svoju poschnost dok istogremeno u sebi
sadrzi sve ostale dngm:lﬂ]r 1j. totalitet. Me-
duprozimanje se od u prostornom i u
vremenskom smislu. [z &etvrtog odredenja
totaliteta kao shik shih wu af tj. domena
meduproZimanja svih pojedinadnih dogada-
ja ili partikulara izvedena je sledeéa osmost-
ruka klasifikacija: 1) jedan dogadaj povlai
za sohom drugi dogadaj i ulazi u njega; 2) je-
dan dogadaj povlati za sohom sve druge do-
gadaje ali ostaje u sebi; 3) jedan dogadaj po-
vlati za sobom drugi dogadaj i ulazi u sve
ostale dogadajo; 4) jedan dogadaj m]am
sobom sve druge llugmlnlv i ulazi v
svi dogadaji povlate za sobom jedan duguda;
da bi udli u drugi dogadaj; 6) svi dogadaji po-
vlade za sobom sve dogadaje da bi udli u bile
kojiz 7) svi dogadaji povlate za sobom jedan
dogadaj da bi uili usve dogadaje i 8) svi do-
gadaji povlate zu sobom sve dogadaje da bi
ukli u sve dogadaje.”

Iz avoga vidimo da je u filozofiji hua-yen
kole ~ koja je po mnogo femu paradigma-
titna 74 kinesku metafiziku — princip indi-
vidualiteta jednako naglaien kao i prin
totaliteta, §to ukazuje ne samo na komplek-
snost odnosa individualizam/holizam u ki-
neskoj f a diskutabilnost jed-
noznaénih karakterizacija o holizmu kao
bitnom svojstvu kineske filozofije.
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Opiimije vidi kod G
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1. Teorifa i praksa zazena

Ono o femu u vam govoriti zasniva se na
utenju mog duboko poftovanog ufitelja
Daiun? Harada=rofija, Mada je sam pripa-
dao skoli soto, buduéi da nije mogao u njoj
da nade istinski usavrienog majstora, po-
svetio s¢ veibanju u dva manastira tkole
rinzaj, prvo u Sogen—diju, a zatim u Na-
nzen—diju. Konatno je u Nanzen—diju, pod
unl»mv mistaknutog majstora Dokutan—ro-
segao najdublju tajou zena,

Mada je nesumnjivo tatno da se tovek
mora podvrgnuti uvezbavanju zena da bi
neo istinu zena, Harada—rodi je osecan
da je savremeni um daleko vite obaveiten,
te da bi za potetnike predavanja ove vrste
mogla biti znacajna kao uvod u praksu. Po-
vezi .jr nu]bo]je i l)'J(' -\kol( i

T

no rlu] savremene svesti kno 3to je to u nje
govom manastirn. Buduéi da sam dvadeset
ina bio njegov ufenik, osposobljen sam,
ujuci njegovoj pomodi. da u izvesnoj
meri otvorim oko Svesti.

Pre potetka svojih predavanja, Hara-
da—rofi bi savetima u pogledu nading slufa-
nfa matinio uyed. Prvo uputstvo bilo je da bi
svitko trobalo da sluga sa otvorenim oéima
1 kat njemu = drugim re
m = jer je utisak primljen samo
dludanjem veoma poveian, srodan onom pri
slutanju radija. Zatim bi naglasio da bi sva-
ko trebalo da shuda predavanje kao da je
upuéeno njemu samom, kao to bi idealno {
trebalo da bude. Ljudska je priroda takva da
iko se smatra napola
odgovornim za rzumevdnje. a ako sloda de-
setoro, svako oseéa desetinu odgovornosti.
Medutim, buduéi da vas img tako mnogo, a
o 3to imam da kazem isto je za sve, zamo-
bih vas da se spojite. Morate pri svemu
udati kao da ste porpuno sami i
sebe odgovornim za sve it je rede-

ima celim

o slusaju dvoje, =

je je podeljeno na dvannest
delova, koji ée biti pokriveni u nekih osam
predavanja. Prvo se odnosi na razlog posto-
Janja zuzena i neposrednih nading prakriko-
vanja: drugo na poschne mere predostroi-
nosti a sledeéa predavanja na posebne pro-
bleme koji se javljaju pri zazenu, kio i na
hova razredenja.

ili nadela
a nije predusloy prakiikovanja, Onaj
ko vezha pod vodstvom usavrienog majsto-
e netsbezno fe shvatiti ova teoriju kroz po-
stupne sazrevanje sopstvene prakse. Pa
ipak, danasnji utenici, buduéi vise razumski
patvoreni od svojih prethodnika v zenu,
nede postupati po uputstvima bez usteza-
njiiz oni pryo moraju znati razloge koji stoje
izit nji osedam obavezu da se by
teorijskim pitanjima. Medutim, tefkoéa sa
teorijom je u njenoj beskonaénsoti. Budd-
histi¢ki zapisi. buddhistitko uéenje i budd-

2 Zenovake Ik koje enadi
govo drugo ime je Sogaku.

eliki oblake Nje-
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Predavanja
0 zazenu

Jasutani—ro&i'

histitka filozofija nisu nidta drugo do raz-
umski izrazi zazena, a sam zazen je njihoy
prakeitki prikaz. Iz ovog prostranog polja
sada éu izvudi ono ito je najvagnije za vaiu
praksu,

mo sa Buddhom Sakjumunijem.’
Mislim da svi znate da je prvo krenuo putem
asketizma, podvrgavanja mutenjima i uzdr-
Favanju koje drugi pre njega nikada nisu po-
kusali, ukljutujusi dugo gladovanje. Medu-
e uspeo da dosegne budenje oy

moze okondati smrén, Tako je
ino mleko koje mu je ponud
zabrinuta seoska devojka. postepeno popra-
vio zdravlje i odlutijo da nastavi srednjim

ljnvanja. Zatim se Sest godina posvetio is-
kljui napokon, osmog docem-
bra ujutro. u trenu kada jo ugledao plar
Veneru (Zornjadu) kako sija na istotnom
nebu. postigao je savrieno budenje. Veruje-
mo da je sve ovo istorijska Cinjenica
Redi koje je Buddha nehotitno izgovorio u
tom  trenutku razlicno su zabelezene u
buddhistitkim spisima. Po Kegon (Avatam
saka) sutri’, u trenutku budenja iz njega je
camonikla objava: +Cudo nad Gudimal Po
bi, vi bica su buddhe, obdaréna
miudrotéu i velinom, ali ljudi to ne opazaju
jer im je svest izokrenuta zabludnim mislje-
jem.: Prvo oglagenje Buddhe &ini se zastra-
Sujudim i zui'uilujuéim Da, zaista, kako je
desno to 5o je svako I|u1f-k-: biée, hilo pa-
metne ili glupo, muske ili Zensko, ruzno il
lepo, upravo takyo kakvo je, celo i potpuno,
To ée reéi. priroda svakog bica je bitno bez
mane, saviiena, istovetna onoj Amide, ili
hilo kojeg drugog buddhe. Prva objava Sak-
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itel) eenn) umro ]r u svom
u osnmdeset

! Jasutani-rodl (ud
minastieu 28, tharta 197

"
minno bez bola. Nedelju dana ranije snaga je podela da
mu kopnl pa se sve vide odmaran tokom svog napo-
vy eusporedn predavanga. Tri dani pre nega 3o jo iz-
dalinun dvanacst oaobia je poslednji put dobilo od njegh
uputstva minutnoj

noj dukaj, Kasnije se paverio bliskim ufenicima: »Ovo
jo moj poslednji dukaj. Profao sam kroz njega zahva-
Hujuei Hstaj smuei voljes

3

ret e
ku=ruma. larar jo kako |.<mmnu,a ako | bliskos
i anmer su podasni tzraed | vide nego pokuiaj pribli
lm-nnlu (Sakjamuni anadi utihnull mudeac iz plemena
ki  prov.

‘ Drugi izvori navode da jo od njegovog adlaska
o najviteg probudenja proteklo fesi godina.

# Sutrn znati zapis (Prim. prev.

Jamunija Buddhe je takode najvidi zakljutak
buddhizma. Ipak Fovek. nemiran i zabrinut,
provodi polumahnit Zivot, jer je njegov, um,
buduéi &vrsto obloZen zabludom, pometen.
Zato nam je potrebno da se vratimo nafem
izvornom sayvrienstvu, da prozremo pogred-
nu sliku o sebi samima kao nepotpunim i
grednim i da se probudimo u nasoj bitnoj
tistoti i celovitosti.

Najdelotvornije  sredstvo  usayriavanja
ovoga je zazen. Nije sumo Buddha Sajkamu-
ni dosegao potpuno hudenje kroz zazen, veé
i mnogi njegovi utenici u toku
2500 godina od Buddhine smrti, nebrojeni
sledbeniei u Indiji, Kini i Japanu, dokopavsi
ovos. juilnng te istog kljuca, razredili su
najosnovnije od svih pitanja: »Kakvo je zna-
Genje Zivota i smrt danas, mnogo je
onih koji su odbacivai brigu i strepnju. os-
lobodili sebe-kroz zazen.

U biti, nema razlike tzmedu najsavrieni-
jeg Buddhe § nas, obitnil. Ovo su bitis moze
se povezati sa vodom. Jedna od uc
osobina vode je njena prilagodljivest: bilo da
je nalivena u oblu ili rogljastu posudu, ona
poprima isti oblik. Mi posedujemo istovetnu
prilagodljivost, ali buduéi da 7
okovani usled neznanja sopstvene prirode,
izgubili smo tu slohodu. Da nastavimo me-
taforu, mozemo redi da je svest buddhe po-
put mirne vode, duboka, kristalno tista, na
|m|u| seameset istinedodrazava potpuno i s
vrieno. Svest obitnog toveka je, sa drugc
strane, kao tamna voda koju stalno uzmudu-
ju bure varljive misli, nesposobna da odrazi
mesec istine. Mesec i pored svega postojano
sija nad talasima, ali buduéi da su vode uz-
remirenie, mi smo nesposobni da vidimo
njegov odraz. Zato provodimo osujeéen i
besmislen Zivot.

Kako mozemo mesecom istine potpuno
osvetliti nade lignosti i Zivote? Prvo je neop-
hodno protistiti vodu, smiriti ueburkane ra~
lase obustavljanjem vetrova rasudnih misli
Drugim refima, moramo &istiti nasu svest
od onoga Sto se u Kegon (Avatamsaka) sutri
naziva :pojmovno misljenje fovekas, Vedina
ljudi smatra veoma vrednim apstrakino
mikljenje; ali je buddhizam jasno pokazao da
razlikujuée misljenje lezi u korenu obmane.
Jednom sam fuo nekog da kaze: »Misao je
bolest ljudskog umas. Sa budhisticke tacke
gledifta ovo je potpuno istinito. Dakake.
apstraktno midljenje je korisno kada se
mudra koristi — $to ée reéi, kada su njegova
prirada i ogranitenja ispravno shvadeni = alj
dokle god se ljudska biéa prepuftaju ropstyu
SOPSLYENOM rzumu, njegovoj upravi i spu-
tavanju, dotle se zaista mogu smatrati bo-
lesnim.

Sve su misli, bile one oplemenjujuée ili
unizavajuée, promenljive i nestalne; sve
imaju pocetak i kraj, a to vazi kako za misao
nekog razdoblja tako § za misao nekog poje-
dinca. U buddhizmu se prema misli odnosi
kao prema stoku Zivota — i smrtic. Yazno je
u ovom spoju raspoznati uloga prolaznih
misli od one uévriéenih predstava. Nasu-
mitne ideje su uslovno hezazlene, ali ideolo-
gije, verovanja. shvatanja, gledifta, da ne po-
minjemo #injenitno znanje sakupljeno od

iak
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rodenja (zd Sta prisnjamo), sve su to senke
koje skrivaju svetlo istine. Dokle god vetrovi
mitljenja uznemiravaju vodu prirode sopst-
vit, mi ne moZzemao raspoznati
tine, Zato je neodstupno da se ovi vetrovi
smire. Kada jednom uminm, talasi jenjavaju,
zamucenost se bistri { mi neposredno sagle-
davamo da mesee istine nikada nije pre
jav da sija. Trenutak takvog uvida je kendo,
to jest ozarenje, spoznaja prave sustine pri-

stinu od ne

rode sopstva. Zu razliku od moralnik i filo-
zofskih ideja koje su pro
uvid je noprnlum

uljive, istinski
ada, po prvi put, moze-
mo da imo sa unutradnjim mirom i do-
stoj vm, oslobodeni smudenosti i tesko-
he, u saglasju sa nadim okruzenje

Ukratko sam vam govorio o ovim pitanji-
ma, ali nadam se da sam eo da vam pred-
olim znataj zazena. Pritajmo sadu o praksi,
Prvi korak je odabiranje tihog prostora za
sedenje. Polozite mekanu rogozinu, ili dusek
Sirok i dug jedan metar, a u vrhu ovog pro-
stora mali kruzni jastuk (oko tetrdeser sa-
ntimetara u preéniku) za sedenje, ili upotre-

bite fetyrtast jastuk savijen na dvoje, ili éak
1ili zamotan prekrivaé. Preporuélji
je ne nositi uske pantalone ili farape bududi
da to utite na polozaj ukrdtenih nogu i sto-
pala. lz mnogih razloga nli]hulgr jé sedeti u
punom lotosovom poloz
tili u puni lotos, poloZite stopalo desne noge
nia bedro leve, a stopalo leve noge na butinu
desne. Suitina ovog posehnog natina sede-
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ju. Da bi se smes-

nja je da uspostavljanjem Jiroke, Evrste os-
nove prekritenim nogama i kolenima koja
dodiruju asurn, postizete mirnu i potpunu

ravnotezu. Kada je telo nepokretno, misli
nisu uskomedane telesnim pokretima i um
se Jakbe utiava.

Ako vam je tedko da sedite u punom lotos
polozaju zhog bola, sedite u polu-lotos tako
Sto Cete staviti stopalo leve noge na be drn
desne, a desnu nogu ispod leve butin
ma koji nisu navikli na sedenje prek
niogu, Sk i ovaj poloZaj mode biti tofak, Ve-
rovatno cete naiéi na tedkodu da zadriite
oha kolena na rogozini i moracete da pri
kate jedno, ili oba na dole sve dok i ne os-
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tanu tako. U oba polozaja, i u punom lotosu
i u polu-lotosu, gornje stopalo moke biti
promenjeno kada noge postanu umorne,

Onima kojima su ovi uobidajeni polozaji
za zazen zaista neudobni ostaje kao mogué-
nost tradicionalan japanski naé¢in sedenja na
petama i potkolenicama. Ovaj polozaj moze
se olakfati postavijanjem jastuka izmedu
peta, 4 ispn(l zadnjice. Prednost ovog polo-
zaja je Sto se leda mogu sa lakedom driati
uspravno, Medutim, ako se svi ovi poloZaji
pokaiu suvide bolnim, mozete upotrebiti
stolicu.®

Zatim stavite desnu Saku u krilo, sa dla-
nom okrenutim na gore, a leva Saku, sa dla-
nom na gore, preko desnog dlana. Lagano
spojte vrhove paléeva obe ruke tako da
jendo sa prstima oblikuju spljostenu kruz-
. Desna strana tela je delatna strana,
leva povuttena. U skladu sa gvim, tokom za-
zena potiskujemo delatnu stranu poloZivii
levo stopalo i levu Saku na desne udove kao
dodatnu pomoé u dosezanju najviseg stepe-
na smirenostl, Medutim, ako pogledate liko-
ve Buddhe, primeticete da je polozaj udova
obrout. Znadenje pvoga je da je Buddha, za
razliku od nas ostalih, delatno ukljuéen u
zadatak u<lulmdnnj:\

Poito ste prek noge, savite se napred
tako da izbacite zadnjicu. a zatim lagano
vratite truplo do uspravnog poloiaja. Glava
bi trebalo da bude uspravna: ako se gleda sa
strane, vade udj trebalo bi da budu u liniji sa
vadim ramenima, & vrh nosa u liniji sa pup-
kom. Telo od struka na gore trebalo bi da
bude bez tezine, oslobodeno pritiska ili na-
T O¢i driite otvorenim, a usta zatyo-
rena. Vrh jezika trebalo bi da lako (l(uhru'(‘
gornje zube. Ako zatvorite ofi padéete u
tupo i pospano stanje. Pogled bi trebalo d
bude spus anja na bilo ita
posebno, ali pazite da ne nagnete glavu na-
pred. Iskustvo je pokazalo da je um najurih-
nuliji. najmanje zamoren i napet kada su ofi
u spustenom polozaju

Kitmeni stub mora biti uspravan sve vre-
me. Oveo uputstvo je vazno. Kada je elo po-
gureng, ne samo da se javlja pritisak na
unutradnjim organima, ito utie na njihov
slobodni rad, veé i préljenovi, dodirujuéi
Eivee, mogu uzrokovati napetost ove ili one
vrste, Buduéi da su telo i jedno, svako
pogorsanje telesnih tokova v
tuje svest i smanjuje njenu jasnoéu i usred-
sredenost, $to je sustinsko za plodnu kon-
centraciju. Sa tisto psihioloske tatke gledit-
ta, kruta uspravljenost je isto toliko nepo-
zeljna koliko i poguren polozaj, jer prvo pro-
nesvesnog ponosa, a drugo iz prezi-
5to su oba utemeljena u egu, podjed-
nako predstavljaju branu probudenju.

Nastojte da drzite glava uspravno; ako s
naginje napred, ili nazad, ili u stranu i os
ne tako znatno vreme
vratu

P

n

petos

1 hez usredsre

o a sve ot pologuje, WkljuFuluéi | ona) §
b kim zemljama jugoisto

pogledati crte

Ravnotednt centar tela=svesti trebado bi da se
naluzi oko per santimetara ispod pupka




Kada ste zauzeli ispravan polofaj, udah-
nite duboko, zadrzite za trenutak dah, zatim
izdahnite lagano i tiha. Ponovite ovo dva ili
tri puta, diduéi uvek kroz nos. Posle toga di-
Zite prirodno. Kada se priviknete na ovaj po-
stupak, jedan duboki udah i izdah na polet-
ku ée biti dovoljni. Posle toga, disite prirod-
no, bez nastojanja da upravljate dahom.
Sada nagnite telo pryo na desnu stranu ono-
liko koliko je to moguéno, zatim na levu,
okg sedam-osam puta, potevdi Sirokim nji-
hanjem, a nastavivii manjim, sve dok se
trup prirodno ne smiri u srediftu.

Sada ste spremni da usredsredite svoj um.
Postoji mnogo dobrih natina za usredsrede-
nje koje su nam zavedtali nadi prethodnici u
zenu. Najlak$i za potetnike je brojanje dola-
zefeg i odlazeéeg daha. Vrednost ove poseb-
ne veZbe leFi u Einjenici da je sve razmiilja-
nje iskljuteno i razlikujuéi um smiren. Tako
su talasi misli utifani, a postupno usredoto-
&enje uma postignuto. Za potetak, brojte i
udahe i izdahe. Kada udifete usredsredite se
na sjedans, kada izdidete na sdvac — i tako
dalje, sve do deset. Onda se vratite na sje-
dan i job jednom brojte sve do deset, zatim
ponovite kao i ranije. Ako se zabrojite, vra-
tite se na sjedanc. Upravo jé tako jednostay-
no.

Kao £to sam ranije naglasio, prolazne
misli koje prirodno protifu kroz um nisu
same po sebi smetnja. Nesreéom, ovo se obi-
#no ne shvata. Cak i medu Japancima koji
praktikuju zen pet i vife godina, ima mnogo
onih koji pogreéno razumeju zen praksu kao
obustavljanje svesti. Postoji zaista vrsta za-
zena kojoj je svrha postizanje ovoga®, ali to
nije tradicionalni zazen zen buddhizma.
Morate shvatiti da éete, bez obzira kako
predano brojite vade dahove, jof uvek opaza-
ti ono &to je u valem obzorju podto su vam
ofi otverene i da éete Euti prirodne zvukove
oko sebe buduéi da vam usi nisu zapusene.
A poito, slitno tome, val mozak ne spava,
razlititi misaoni oblici ée proletati kroz vad
um. Medutim, oni neée spretiti, ili umanjiti
ufinke zazena, sve dok ne prionete uz njih
procenivdi ih »dobrims, ili pokuiate da ih
spretite, odnosno iskljuite shvativi ih kao
slofer. Nijedan opazaj ni fulni nadrazaj ne
smete gledati kao smetnju zazenu, niti bi
trebalo'da ijedan od njih pratite. Ovo nagla-
Zavam. >Pratitic jednostavno znadi da se u
tinu videnja val pogled zadrzava na pred-
metima; u toku sluanja, da vasa paznja pre-
biva na zvucima, a u toku miiljenja. da vad
um prianja uz ideje. Ako dopustite da bude-
te rastrojeni na ovakav natin, vale ée usred-
sredenje na brojanje dahova biti ometano.
Da ponovimo: dopustite da se nasumiéne
misli javljaju i nestaju, ne dangubite sa nji-
ma i ne pokudavajte da ih iskljubite, veé us-
redsredite svu svoju snagu na brojanje uda-
ha i izdaha.

Zavriavajuéi sedenje, ne ustajte naglo, ved
potnite sa njihanjem sa strane na stranu,
prvo u malim otklonima, a zatim u Sirim,
otprilike dest puta. Opaziéete da su vadi po-
kreti u ovoj vezbi obrnuti od onih sa kojima

4 Sado zen (vidi kasnije).
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ste zapoteli zazen. Ustanite i tiho hodajte
okolo sa drugima, vezbajuéi ono to se na-
ziva kinhin, oblik zazena u hodanju.
Kinhin se izvodi postavljanjem desne
pesnice, sa palcem u njoj, na grudi, levog
dlana preko nje, dok su oba lakta savijena
pod pravim uglom. Driite ruke u pravoj li-
niji, telo uspravljeno, oéi usmerene prema

tatki udaljenoj oko dva metra ispred stopa-

la. Istovremeno, dok hodate sporo po pro-
storu, nastavite sa brojanjem izdaha i udaha.
Potnite da hodate levom nogom, i to tako da
stopalo utone u pod, prvo peta pa prsti. Ho-
dajte mirno i postojano, uravnotezeno i sa
dostojanstvom. Ne sme se hodati odsutnog
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se brojanjem udaha; brojte samo sjedan,
sdvae, strie, i fako dalje, pri izdahu.
Preporutljivo je raditi zazen sutelice
zidu, zavesi, ili nefem slitnom. Nemojte se-
deti suvide daleko od zida, niti priljubljeni
nosem uz njega; najpovoljnije rastojanje je
Sezdeset do sto santimetara. Takode, nemoj-
te sedeti pred nemirnim prizorom, jer skrece
painju, ili tako da gledate u prijatan predeo
koji bi vas naveo na iskuienje da napustite
zazen kako bi mu se divili. U vezi s ovim, za-
pamtite da vi ne pokudavate zaista, iako su
vam oti otovrene, da vidite. Zbog svih ovih
razloga je najmudrije sedeti ispred zida. Me-
dutim, ako vam se desi da radite zazen u

duha, um mora biti d na brojanj
Preporutljivo je hodati najmanje pet minuta
na ovaj naéin, posle svakog razdoblja sede-
nja od dvadeset do trideset minuta.

Shvatite ovo hodanje kao zizen u pokre-
tu, Skole rinzaj i soto znatno se razlikuju po
natinu izvodenja kinhina. U koli rinzaj ho-
danje je brzo i snaino, dok je u soto sporo i
lagano; u stvari, za vreme jednog daha na-
predujete samo petnaestak santimetara. Moj
utitelj Harada—rodi preporutio je brzinu
negde izmedu ove dve, pa je to natin koji
praktikujemo ovde, Dalje, kol rinzaj po-
klapa levom rukom desnu, dok se u soto
desna postavlja povrh. Harada—roli je ose-
¢ao da je rinzaj natin postavljanja leve ruke
odozgo povoljniji, te ga je uveo u svoje ute-
nje. Mada ovakve hodanje otklanja ukoée-
nost nogu, ove olakianje bi trebalo shvatiti
kao uzgredni uéinak, a ne kao glavnu svrhu
kinhina. U skladu s tim, oni koji broje daho-
ve trebalo bi da nastave brojanje tokom kin-
hina, a oni koji rade na koanu trebalo bi da
nastave sa tim.

Ovim se zavréava prvo predavanje. Nasta-
vite da brojite vade udahe i izdahe kao Sto
sam vas uputio, sve dok se ponove ne sus-
retnemo.

2. Mere predostroZnosti u zazenu

U ovom predavanju za nijansu éu izmeni-
ti vaSe vezbe disanja, Jutros gam vam rekao
da brojite sjedan: dok uditete, a »dvas dok
izdiete. Ubuduée, Zelim da brojite »jedan:
samo pri izdahu, tako da jedan pun dah (iz-
dah i udah) bude sjedans. Ne uznemiravajte
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rinzaj , nedete imati drugog izho-
ra nego da sedite okrenuti ka drugima, pote
je to ustanovljen obicaj u ovoj koli.

Verovatno ete otkriti da vas prirodni
zvuci, na primer buba, ptica, ili tekuée vode,
neée uznemiravati, niti ravnomerno kucanje
sata, ili vréanje motora. Medutim, iznenadni
zvuci, kao buka aviona, potresni su. Rayno-
merni zvuei mogu biti korisni. Jedan moj
utenik je dosegao probudenje koristeéi zvuk
pirinéa koji pada dok je radio zazen. Najne-
prijatniji zvuei su ljudski glasovi, bilo da se
tuju neposredno, bilo preko radija, ili tele-
vizije. Zato, kada pofinjete zazen, nadite
prostor koji je daleko od takvih zvukove.
Medutim, kada vade sedenje bude sazrelo,
neée vas uznemiravati nikakva buka.

Pored odriavanja sobe urednom i Eistom,
trebalo bi da je ukrafavate cveéem i da pa-
lite mirisljave Stapice. buduéi da to pruzaju-
i osedaj Eistote i svetosti, olak3ava povezi-
vanje sa zazenom, a tako i smirenje i ujedi-
njenje uma, Odenite jednostavnu, udobnu
odeéu koja €e vam pruZiti osecaj distode i
dostojanstva. Bolje je uvee ne nositi noénu
odezdu, ali ako je tako vruée da se postavlja
pitanje da li éete raditi zazen u notnoj ko-
Sulju ili ne, svakako obucite pidzamu; ali
budite Eisti i uredni.

Soba ne bi trebalo da bude ni suvide svet-
la ni suvide tamna. Moete staviti tamne za-
vese ako je suvile svetla, ili mozete koristiti
male elektriéne svetiljke ako je mragno. Dej-
stvo mradne sobe isto je kao i zatvorenih
ofiju: sve otupljuje. Najholja je neka vrsta
sutona. Zapamtite, buddhistitki zazen nema
svrhu da uéini um nedelatnim, veé smire-
nim i sjedinjenim usred delovanja.

Soba puna sveieg vazduha, koja nije ni
previie topla leti, ni previde hladna zimi, sa-
vriena je. Mugenje tela nije svrha zazena,
zato nije potrebno boriti se sa izuzetnom
hladnoéom, ili toplotom. Medutim, iskustve
je pokazalo da Eovek bolje radi zazen kada
pomalo oseéa hladnoéu; suvide topla soba
inaziva pospanost. Produbljivanjem pre-
danosti zazenu prirodno ée otpasti i briga o
hladnoéi, ili toploti. Ipak. mudro je brinuti
se o zdravlju.

Sada razgovarajmo o najboljem vremenu
za zazen. Za odluéne i Zudne napretka bilo
koje doba dana ili godine podjednako je do-
bro. Medutim. za one koji su zaposleni, naj-
bolje vreme je ujutro, ili uveée, ili jod bolje,
oba. Pokudajte da sedite svakog jutra, po-
zeljno je pre doruika, i uveds pred sam od-




lazak u postelju. Medutin, ako mozete da
sedite samo jednom — a trebalo bi da sedite
barem jednom dnevno = razmotrite pred-
nosti jutarnjeg i vecernjeg sedenja. ko
ima svoje prednosti i mane, Ako nalazite da
su i jutro i vete podj pitate
me koje bil preporutio (jer moZete da sedite
samo jednom dnevna), odgovorio bih jutro,
il razloga. Rano wjutro ne dolaze
dok vas uvete po svoj prilici mogu
H. Takoude, jutro je — svakako, u gra-
du = mirnije od veteri, bududi da ima manje
kola na ulicama. Dalje, poito ste ujutro od-
morni i pomalo gladni. u dobrom ste stanju
za zazen, dok ste uvete, kada ste umorni i
kada ste se najeli, veroy
duéi da je tetko raditi
makom, bolje je. kada s
neposredno posle obroka, Medutim, pre
zazen se moge praktikovati dosta us
Kako vaga predanost hude rasla, tako ¢
stajati manje vazno da li sedite pre, posle ili
zit vreme obroka.

Koliko dugo bitrebalo raditi zazen u toku
jednog sedenja? Nema opiteg pravila, jer se
Jjavljaju odstupanja u zavisnosti od Zudnje za
napredovanjem, ili od zrelosti praktikova~
nja. Za potetnike je krace vreme bolje. Ako
sedite predano pet minuta dnevno u toku
jednog ili dva meseca, Zeledete da povedate
sedenje na deset minuta, ili vite. Kada bu-
dete bili v stanju da sedite oitrog uma, re-
cimo, trideset minuta bez bola, ili oseéaja
nendobnosti, potedete da stifete nsecéaj smi-
renosti i blagodati prouzrokovanih zazenom
i zeleéete da vezbate redovno. Iz ovih razlo-
ga preporuéujem podetnicima da sede kra
Si druge strane, ako histe od potetka prisi-
ljavali sebe da sedite duze, bol u nogama bi
mogao da postane nepodnosljiv pre nego Sto
postignete smirenost uma. Tako cete se brzo
umoriti od zazena osedajudi da je to gublje-
nje vremena, ili éete stalno gledati na sat. Na
kraju éete doéi de toga da vam se zazen ne
dopada i prestadete da sedite. Ovo se festo
dogada. A sada. iako sedite samo deset mi-
nuta svakog dana, ili tako neito, moZete
nadoknaditi kratkoéu snaznim usredsredi-
vanjem na brojanje svakog daha, tako pove-
éavajudi njegoy utinak. Ne smete brojati od-
sutnog duba, ili po navici, kao po duznosti.

Uprkos svojoj sposobnosti da sedite jedan
sat, ili vife, s osedajem izuzetne smirenosti,
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mudro je ogranifiti sedenje na razdoblja od
oko trideset ili Getrdeset minuta. Obiéno
nije preporutljive raditi zazen dude od ovo-
ga u toku jednog sedenja poito um ne mode
da izdrZi tu snagu i edtrinu, zhog fega vred-
nost sedenja opada, Bex obzira da li se to
ili ne, postupne smanjivanje usredsre-
dujuée snage uma preovladuje. Iz ovih raz-
loga bolje je trideset, fetrdeset-minutna raz-
doblja sedenja pratiti zazenom u hodanju.
Rukovodeéi s¢ ovim obrascem, zazen se
maze raditi ceo dan, ili nedelju dana, sa do-
brim uéincima. Medutim, &to je du
to bi vile vremena trebalo posvetiti kinhinu.
U stvari, mogla bi se avoj praksi korisno do-
dati razdablja rada rukama, kao $to je to 8i-
njeno u manastirima zena od najstarijih vre-
mena, Nije potrebno reél da u toku ovakvog
rada morate odrzavati jasnu budnost ne do-
pultajuéi da postanete rastreseni ili tupi.
Nekoliko redi o hrani, Bolje je jesti najvise
do osamdeset odsto vadih moguénosti. Ja-
panskn izreka kaze da osam delova punog
stomaka hrane foveka; ostala dva hrane le-
kara. U Zazen Jodinki (Merama predostroi-
nosti u zazenu), sakupljenim pre oko 650
godina, kaZe se da bi trebalo jesti do dve tre-
¢ine moguénosti. Dalje se kaZe da bi za is-
hranu trebalo odabrati povrée (naravno, i
hrana mesom nije u tradiciji buddhizma i
bila je tabu u vreme pisanja Jodinki), kao o
je planinski krompir, susam, kisele 3ljive,
erni pasulj, peturke, kao i koren lotosa: a ta-
kode se preporutuju razlitite vrste morskih
algi, koje su veoma hranljive i ostavljaju al-
kalni talog u telu. Ja nisam veliki poznava-
lac vitamina, minerala i kalorija, ali je tinje-
nica da danas najveéi broj ljudi jede hranu
koja stvara suvide mnogo kiseline u krvi, a
veliku zaslugu za ove ima meso. Jedite vise
povrée pomenutih vrsta zbog njihovog al-
kalnog utiinka. U starim vremenima posto-
Jala je jang—jin ishrana. Jang je bip alkal
Jum, a jin je bila kiselina; stare knjige
upozoravale da hrana ne sme biti ni provi:
Jang, ni previde jin. To je sultina onoga $to
sam vam upravo !'Ekal)‘

Dolazimo do tatke u sedenju kada ée u
vasoj svesti iskrsavati uvidi o vama samima.
Na primer, odnosi koji su ranije bili nera-
zumljivi iznenada ée biti rad®isfeni, u litna
teska sporna pitanja naglo razredena, Ako ne
belezite stvari koje Zelite da zapamtite, ovo
vas moZe uznemiravati i tako uticati na us-
redsredenje. Iz ovih razloga mozete, kada se-
dite sami, drzati olovku I beleinicu pored
sehe,

zazen,

3. Varljiva prividenja i utisci

Ovo je tree predavanje, Pre nego dto po-
Enem, uputiéu vas na nov natin usredsrede-
nja. Umesto da brojite izdahe, kao do sada,
brojte sjedanc pri prvom udahu, sdvas pri
sledeéem udahu, i take do deset. Ovo je teze
od brojanja izdaha, jer se sva misaona i te-
lesna delatnost vrdi pri izdisanju daha. Na
primer, upravo pre nego §to e skoditi, #ivo-
tinje uzimaju dah. Ovo natelo je veoma do-
bro poznato u kendo borbi, ili u dudou, u ko-
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jima se ufi da se pakljivim posmatranjem
protivnikovog disanja predupredi njegoy
napad, Mada je ova veiba teska, morate po-
kusati da je praktikujete kao jo2 jedno sred-
stvo usredsredivanja uma. Pre nego $to se
ponovo budemn susreli, usredsredujte se na
brojanje udaha, isto kao i ranije. ne glasno,
ved samo u svesti. Medutim, nije preporud-
liivo ovo prakiikovati dugo. Ako radite
sami. nedelju dana ée biti dovoljne,

akje su pojave — prividenja, of

tlapnje; otkrivenja, varljivi utisci — koje je
onaj koji praktikuje zazen sklon da dozivija-
vt na odredenom stepenu razvoju sedenja,

Ha znati stlavos, 4 kjo sstvarni svete. Stoga
makjo znati uznemiravajuée, ili sdavolskes
pojave koje se nekome prikazuju u toku za-
zena, Ove pojave nisu po sebi lode, One po-
staju ozh smetnja praksi samo ako fo-
vek nije upoznat sa njihovom pravem priro-
dom i ako biva njima zaveden.

Redé makjo jo upotrebljena i u opitem i u
posehnom smislu. Najfire govoredi, eeo Zi-
vot obitnog foveka nije nista drugo do mak-
jo. Cak i takve boddhisatve kao §to su Mon-
du i Kanon, madu visoko razvijeni, jod uvek
imaju u sebi tragove makjoa; u suprotnom
bili bi najviie buddhe. potpuno oslobodeni
od ovoga, Onaj ko prione uz ono Sto uvidi
kroz satori, joi uvek se zapetljava u svetu
makjon. Tako, vidite, &ak i posle probudenja
postoji makjo, ali mi nedemo razmatrati ovu
stranu stvari u ovim predavanjima.

Uizvesnom smislu je broj makjoa koji se
mogu javiti neograniéen: odstupa u skladu
sa lidnodéu i éudi onoga koji sedi. U Rjogon
(Surangama) sutri Buddha upozorava na
pedeset razlititih vrsta, ali narayno on uka-
zuje samo na najuobitajenije. Ako ubestyvu-
jete na sesinu koji traje pet do sedam dana
i ako ste priljeini, tredeg dana éete po svoj
prilici doziveti makjoe razlititih stepena ja-
¢ine, Pored onih koji sadrie priyidenja, po-
stoje mnogi makjoi koji su povezani sa tu-
lom dodira, mirisa, ili sluba, ili koji katkad
iznenada pokrenu telo sa strane na stranu,
ili: napred—nazad, ili ga saviju na jednu stra-
nu, ili i¢ine da ga oseéate kao da tone. ili da
se podiZe. Neretko, reti neobuzdano grunu,
ili rede, toveku se &ini da oseéa poseban, pri-
jatan miris, Ima €ak sluéajeva kada bez
svesnog uvida Eovek zabelezi stvari za koje
se ispostavi da su prorotki taéne. Veoma su

3. Polu-lotos




uobitajena vizuelna prividenja. Radite zazen
sa otvorenim oftima, kad neotekivano, uzvi-
fenja na slamarici ispred vas potinju da se
kreéu gore—dole kao talasi, I bez upozore-
nja, syve ispred vadih otiju postaje belo, ili
erno. Cvor u drvetu vrata moZe iznenada po-
stati zver. ili zao duh, ili andeo. Jedan moj
ufenik je imao prividenja maski — maski
zlog duha, ili lakrdijasa. Pitao-sam ga du ki
je ikada imao bilo kakay posebni dozivljaj sa
muskama, 4 on mi je odgovorioda ih je video
na svetkovini u Kjufju” kada je bio dete.
Jednom foveku kojeg sam poznavan izuzet-
no je ometalo praksu prividenje Buddhe i
njegovih ué i
pojali sutre i jedino fto je mogao da udini da
bi odagnao opsenu, je da skodi u ledeno
hladnu vodu i da u njoj provede dva-tri mi-
nuta.

Mnogi makjoi pogadaju sluh, Neko moie
Futi zvuk klavira, ili snaznu buku, kao to je
eksplozija (koju ne tuje niko drugi) i da za-
ista skoti Jedan maj uéenik je uvek &uo
zvuk flaute od bambusa za vreme
Mnogo godina ranije uéio je da gvira na ovoj
flauti, ali je odavno odustac: medutim zvuk
mu se uvek vracao kada bi sedeo.

U Zazen Jodinki nalazimo sledeée o mak

Zend.

jou: T e moze osedati kao da je toplo
hladno, ili kao da je od stakla, ili kao da je
tvrda. ili tedko, ili lagano. Ovo se dedava jer

dah nije dobro usagladen (sa umom), pa ga
je potrebno pazljivo podesitic Zatim se u
nastavku kaze: sMoze se doZiveti oseéaj to-
njenju, ili lebdenja, moZe se naizmeni¢no
oseéati maglovita | odtra budnost. Utenik
mode razviti vedtinu gledanja kroz évrste
predmete, upravo kao da su proziei, ili
moze dofiveti svoje sopsiveno telo kao da je
od providne materije. Moze videti buddhe i
bodhisattve, Mogu ga neotekivano pogod
duboki uvidi, ili delovi sutri, koji su hili po-
sebno tefki za razumevanje, mogu iznenada
postati bljestavo jasni. Sva ova neobitna pri-
videnja i utisei predstavljaju samo pokaza-
telje pogarsanja koje se javlja na osnovu lode
uskladenosti uma sa dahom.s

Druge religije i &kole polazu veliku pai-
nju na iskustva koja sadrie videnja boga, ili
boanstva, ili slufanje nebeskih glasova, iz-
vodenje éuda, primanje bozanskih poruka ili
protidéenje kroz razlitite rituale i upotrebu
opijata. U Niiren Skoli, na primer, posvete-
ni glasno i udestalo priziva ime Lotos sutre
pridodajuéi snazne pokrete telom, i oseca da
se tako ofistio od svoje prljavitine. Ove
prakse izazivaju oseéaj blagostanja u razlidi-
tom stepenu, iako se sa tatke gledifta zena
sva smatraju nenormalnim stanjima, li5e-
nim istinskog religijskog znataja, zbog tega
su makjo.

Sta je sustina ovih uznemiravajuéih poja-
va koje nazivamo makjo? One su privremena
stanja svesti koja se javljaju tokom zazena
kada se nata sposobnost da se usredsredimo
razvije do izvesne tatke, a nada praksa po-
tinje da sazreva. Kada su talasi misli koji
rastu i spladnjavaju na povriini uma, deli-
mitno smireni, preostali &injoci proflog is-

ostrva

o od svih japanskih glay
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kustya, sskladidtenic u dubljim nivoima
svesti, isplivavaju povremeno na povriinu
svesti pruzajuéi osefaj obuhvatnije; ili pro-
Sirene stvarnosti, Prema ovome, makjo je
medavina stvarnog i nestvarnog, poput one
u snovima. Uprave kao $to neko u dubokom
anu obiéno ne pamti snove, veé samo kada
je u polusau, polubudan, makjo se ne javlja
onima koji su duboko zadubljeni, ili u sa-
madhiu. Nikada ne dolazite u iskudenje da
pomislite da su ove pojave stvamne, ili da
sama priviidenja imaju bilo kakvo znatenje.
Imati divno prividenje buddhe ne snati da
ste imalo blizi tome da i vi postajete jedan
od njih, ne vife nego Sto sanjati da ste mi-
lioner znati da éete postati bogatiji kada se
probudite. Zato nema razloga da budete
odudevljeni u pogledu takvog makjoa. Sli¢no
tome, nema razloga za uzbunu u pogledu ma
kakvih uzasnih fudovidta kejn se pojave
pred vami. Iznad svega, ne dopuitajte sebi
da budete zavedeni prividenjima buddhe ili
bogova koji vas blagosiljaju. ili vam prenose
hozanske poruke, ili makjoom koji sadrzi
prorotanstva za koja se ispostavlju da su is-
tinita. To znati proderdati svoju snagu u lu-
dom gonjenju nedoslednog.

Medutim, ove vizije su, izvesno. znak da
ste na prekretnici u sedenju i da, ako se na-
pregnete do krajnje granice, sigurno moZete
dogiveti kendo, Po predanju se zna da je fak
i Sakjamuni Buddha pre sopstvenog probu-
denja iskusio nebrojeni broj makjoa. koje je
nazyao sosujecujudim demonimac. Kad god
se javi makjo, jednostavno ga prenebregnite
i nastavite da svesrdno sedite.

4. Pet yrsta zena

Sada éu nabrojati pet razlititih vrsta
zena. Sve dok ne naufite da ib razlikujete,
verovatno éete grediti na odluénim mestima,
kao &to su pitanja da li je satori u zenu neop-
hodan, ili nije; da li zen podrazumeva pot-
puno odsustve pojmovnog misljenja, i tome
slitno, Istina je sledeéa: medu mnogim oh-

4. Burmanski

licima zena postoje oni koji su duboki, kao
i oni plitki, oni koji vode probudenju i oni
koji ne vode. Priéa se da je u vreme Buddhe
postojalo devedeset, ili devedeset pet Lkola
filozofije, ili religije. Svaka $kola imala je
svoj poseban nadin praktikovanja zena. |
svaka je bila neznatno rezligita od drugih.

Sve velike religije sadrie neku meru zena,
buduéi da je religiji neophodna molitva, a za
molitvu je neophodno usredsredenje uma.
Utenja  Konfucija i Mencija, Lao—cea i
Cuang—cea, sva sadtze svoj sopstveni oblik
senit. Zaista, zen je prisutan u mnogim raz
lititim delatnostima u Zivotu, kao Sto je sve-
tano sluenje faja, No, kendo, dudo, aikido,
U Japanu, potevii od Meidi obnove pre ma-
nje oil sto godina pa do danas, razvio se ve-
liki broj uéenja i vedtina koje sadre obl
zena u sebi. lxmedu ostalih, Okadino utenj
denja i Emin put uzgajanja sve

rom zalagao za indijski joginski oblik 2
Svi ovi razli¢iti nadini usredsred
skoro neograniteni po broju, spadaju u Siro-
ko zaglavlje zena. Radije nego da pokukam
da ih sve odredim, raspravjaéu o pet glav-
nih oblika zena koje je razvrstao Keiho—zen-

i. jedun od ranih majstora zena u Kini; za
iju podelu oseéam da je jod uvek vredna i
upotrebljiva,

Spolja gledano, ovih pet vrsta zena ne-
znatno se razlikuju. Mogu postojati male
razlike u natinu kako se ukritaju noge. sa-
uju ruke, 1li kako se podedava disanje, ali
adrZe tri otnovna finioca: uspravan se-
dedi poloZaj, ispravno upravljanje disanjem
i usredsredenije (ujedinjenje) uma. Medutim,
potetnici bi trebalo da imaju na umu du se
po switini i sersi ovi oblici znatno razlikuju.
Ove razlike su za vas presudne, jer vam
mogu pomodi da £to jasnije odredite svoj cilj
kada pojedinaéno dolazite kod mene i izno-
site syoje teknje, tuko-da vam mogu odrediti
prikladnu praksu.

Prvu vrstu nazivamo bompu, ili sobiénic
zen, za razliku od ostala Petiri. od kojih se
svaki moze smatrati posebnom yrstom
zena, prilagodenom posebnim ciljevima raz-
li¢itih litnosti. Bompu zen, buduéi da je os-
loboden svakog filozofskog ili religijskog sa-
driaja, namenijen je bilo kome § svakome. To
je zen koji se praktikuje naprosto iz uvere-
nja da se njime moze poboljfati telesno i du-
feyno zdravlje. Polto gotove sigurno ne
mo#e imati lofe utinke, moZe ga vezbati
svako, za bilo koje religijesko uverenje da je
opredeljen, ili pak da uopite nije opredeljen.
Bompu zen je namenjen otklanjanju dusev-
no-telesnih bolesti i poboljfanju zdravlja
uopite.

Praktikovanjem bompu zena utite se da
usredsredite i usmerite um. Najvedi broj lju-
di se nikada ne doseti da pokufa da upravlja
svojom svedéu, a na #alost, ova osnovna vei-
ba je ostavljena pe strani u savremenom ob-
razovanju ne postavii deo onoga 5to se na-
ziva sticanjem znanja. Bez toga, medutim,
ono $to utimo tefko zadriavamo, jer utimo
nepravilno, rasipajuéi mnogo snage uz put.
Zaista, mi smo bitno obogaljeni sve dok ne
nautimo kako da obuzdamo svoje misli i us-




redsredujemo svoj um. Osim toga, praktike-
vanje bvog izvrsnog nadina vezbanja svesti
vesde vas do porasta sposobnosti da odo-
ulenjima kojima ste prethodno bili
podlozni i da se odvojite od onoga &to vas je
dugo sputavalo, Obogaéenje i pobeljfanje
li¢nosti neizheino se javlja od trenutka kada
tri osnovna finipea svesti — a to su razum;,
osedanje i volju — poénu da se razvijaju
skladno. Najtife scdenje praktikovano u
konfucijanizmu gini se da je uglavnom na-
glasavalo ove ufinke usredsredivanja uma.
Medutim, ostaje &injenica da bompu zen,
iako daleko plodniji u odgajanju svesti od &-
tanja bezhrojnih knjiga iz etike i filozofije,
n¢ moZe da razredi osnovne pitanje odnosa
toveka sa sveobuhvatnim. Zadto? Stoga Sto
ne moze da pronikne kroz osnovno uverenje
obitnog toveka o sebi, kroz zabludu da je
nesumnjivo drugatiji od sveobuhvatnog.

Drugi od pet oblika zena zove se gedo.
Gedo doslovno znali sspoljni pute, a pod tim
se u buddhistitkom smisaonom ckviru pod-
razumevaju utenja razlitita od buddhizma.
Ovde imamo zen spojen sa religijom i filo-
zofijom. ali joi uvek ne buddhist
Hindu—joga, najtise sedenje konfucijanizma.
vezhe nutrenja u hriféanstvu, sve to potpada
pod ideju gedo zena. Druga osobina gedo
zena je da se festo praktikuje sa ciljem raz-
vijanja raznolikih izuzetnih moéi i sposob-
nosti, ili radi usavriavanja izvesnih umet-
nosti do nivoa iznad dosega ohifnog foveka.
Dobar primer za ovo je Tempu Nakamura,
tovek koga sam ranije pomenuo. Kazu da on
mo¥e nagnati ljude da nedto rade, a da on
sam ne pomeri ni jedan midié, niti da izgo-
vorii jednu ret. Cilj puta Ema je da omoguéi
takve podvige kao Sto je hodanje golim ta-
banima po oftricama mateva, ili da se zure-
njem u vrapee izazove njihova obamrlost.
Svi ovi fudesni podvizi postiZu se odgaja-
njem doriki, posebne snage ili mo€i, a mar-
ljivim vezbanjem usredsredenja uma; o ovo-
me ¢u kasnije govoriti podrobriije. Ovde éu
vas samo podsetiti da zen koji ima jedino za
syrhu da razvija doriki nije, upravo zhog
takvih ciljeva, buddhisticki zen.

Jo3 jedan cilj zbog kojeg se praktikuje
gedo zen je ponovno radanje u razliditim ne-
besima. Znamo da se u izvesnim 3kolama
praktikuje zen sa ciljem ponovnog rodenja u
raju. Ovo nije svrha zen buddhizma. Mada se

i zen.

5. Japanski (seiza)
polodaj

Studije

zen buddhist ne suprotstavlja ideji razlititih
nivoa neba i verovanju da je moguéno po-
novno radanje u nekom od njih, a po zasluzi
vrienja deset vrsta dobrih dela, on sam ne
#udi za ponovnim radanjem u raju. Sve u
svemu, tamo su uslovi tako zadovoljavajuéi
i tako je udobno da ga {0 moze odmamiti od
zazena. Pored toga, kada njegove zasluge u
raju isteknu, moze se spustiti u pakao. Zato
zen buddhist veruje da je bolje biti roden u
ljudskom svetu i praktikovati zazen sa ei-
ljem da konaéno postane buddha.

Do sada smo raspravljali o prva dva ebli-
ka zena, naime o bompu i gedo. Pre nego sto
predemo na ostala tri, uputiéu vas u jod je-
dan natin usredsredivanja: dozivljavanje
daha. Za sada prestanite da brojite dahove i

umesto toga se predano usredsredite na pra-

¢enje udaha i izdaha pokulavajuéi da ih jas-
no dozivite. Nastavite sa ovom vezhom sve
do nadeg ponovnog susreta, Tredi oblik zena
je dodo, 310 doslovno znaéi smala kolac. Ovo
yozilo, ili ufenje, namenjeno je prenoienju
svesti iz jednog stanja (obmane) u drugo
(probudenje). Mala kola su nazvana ovako,
zato 5to su napravljena tako da u njih mo-
Zete smestiti samo sebe. Mozda se mogu
uporediti sa biciklom. Sa druge strane, veli-
ka kola (makayana) slidna su autobusu: u
njega se mogu smestiti i drugi. Odatle je
fodo zen namenjen onima koji tragaju za
smirenjem samo svoje sopstvene svesti

Ovde imamo buddhistitki zen, ali takav
koji nije u skladu sa Buddhinim najvidim
utenjem: Pre je to zen zgodan za one koji
nisu sposobni da dosegnu najdublje znate-
nje Buddhinog probudenia, a to je da je po-
stojanje nedeljiva celina, da svako od nas
obuhvata kosmos u njegovoj ukupnosti. Bu-
duéi da je ovo istina, sledi da mi ne mozemo
dosegnuti izvornu ¢mirenost uma traganjem
iskljutivo za sopsivenim spasenjem, a osta-
juéi ravnodudni prema pitanju blagostanja
drugih.

Medutim, ima onih —a neki od vas kojima
govirim mogu biti medu njima — koji jed-
nostavno ne mogu sebe da uvere u postoja-
nje ovakvog sveta, Bez obzira koliko uporno
su podufavani tome da je svet razlika i sup-
rotnosti, uz koji prijanjaju, nestvatran pro-
izvod njihovih pogreinih gledista, oni ne
mogua da ne veruju u suprotno. Takvim lju-
dima svet moze samo izgledati sudtinski
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zao, pun greha, borbe i patnje; ubijanja i na-
silnog umiranja, te u ofajanju teke da iz nje-
ga pobegnu,

Cetvrta vrsta zena zove se daido, velika
kola (mahayana), i to je pravi buddhistitki
zen, jer je njegova sredifna svrha ken-
So—godo, to jest uvid u sudtinsku prirodu Eo-
veka i ozbiljenje sputac u svakodnevnom Zi-
votu. Onima koji su sposobni da shvate vai-
nost Buddhinog iskustva probudenja i sa ze-
lijom da se probiju kroz sopstveno nestvarno
shvatanje sveobuhvatnosti, da iskuse po-
tpunu; nerazdeljenu stvarnost, Buddha je
namenio ovaj oblik zena. Buddhizam je, sus-
tinski, religija probudenja. Buddha je posle
najvifeg budenja provéo nekih pedeset godi-
na poduéavajuéi ljude kako da i sami uyide
prirodu sopstva. Njegove upute su prenofe-
ne sa majstora na udenika sve do danainjih
dana. Zato se mofe redi da zen, koji zanema-
ruje, porite ili umanjuje znaéaj probudenja,
nije pravi daido buddhisticki zen.

U toku praktikovanja daido zena, vas cilj
na pofetku je da se probudite u svojoj pravoj
prirodi, ali povrh probuilenja uvidate da je
zazen vide nego sredstvo budenja — on je oz-
biljenje vade prave prirode. U ovoj vrsti
zena, koji za svoj cilj ima satori-budenje,
lako je nadiniti gredku i shvatiti zazen samo
kao sredstvo. Medutim, mudri uéitelj ée od
potetka nagladavati da je zazen, u stvari, oz-
biljenje urodene buddha prirode, a ne samo
natin dosezanja probudenja, Ako zazen ne
bi bio nidta vide do sredstvo, onda bi iz ovo-
ga sledilo da je posle satorija on izliSan. Me-
dutim, kao $to je Dogen—zedi sam naglasio,
upravo, je obrnutoe istinito; Sto dublje doZi-
vite satori, to vide uvidate potrebu za prak-
som.

Saidodo zen, poslednji od pet, najvise je
vozilo, vrhunae i kruna buddhistitkog zena.
Ovaj zen su praktikovale sve buddhe pro-
$losti — naime, Sakjamuni i Amida'™ — i on
je izraz savrienog Zivota, Zivota u njegovom
najéistijem obliku. To je zazen koji je Do-
gen-zendi prvenstveno zastupao i on ne sa-

10 Amithaba (sanskrt: japanski, Amida); doslov-
no sbesgranitno svetlos, ili Amitajus, shezgraniéni Fi-
voie, Amithaba je najpodtavaniji od svih neistorijskih
1o jest, Dhjuni) buddha, Zaista, u dkoli Ciste semlje
{japanski, dodo] on saklanja § Vairokanu i istorijskog
Sakjamuni Buddhbu

7. Sedenje
na atolici




drii borbu za satori. niti za bilo koji drugi
cilj, Zovemo ga fikan-taza, @ o njemu éu
podrobnije govoriti u sledeéem predavanj

U ovoj najvidoj praksi. sredstvo i svrha su
stopljeni. Daido zen i snidodo zen se, u stva-
ri, dopunjuju. Skola rinzaj postavlja daido

1 pod, dok soto &ini obrnu-
to. U saidodo zenu, kada se ispravno prak-
tikuje, sedite sa fvrstim uverenjem da je za-
zen ozbiljenje vase neokaljane, prave priro-
de, a istovremeno sedite u potpunoj veri da
e doci dan kadd dete, uzviknuvsi: sOh, 1o je
tol, nepogresive avidet! ovu pravu prirodu.

Zato nije potrebno da se samosvesno bo-
kol
soto smatraju da, buduéi da smo svi po pri-
rodi buddhe, satori nije neophodan. Takya
vanredna gretka svodi Gikan-tazu, koji je
upravo naj oblik sedenja, na bompu zen
prvi od pet vrsta.

Ovim zavriavam objainjenje pet vrsta
zena, ali ukoliko vam ne ukazem na tri svrhe
zazena, pred nje ovih pet oblika, a po-
sebno poslednja dva, ostade nepotpunoc.
(Kraj u sledeéem broju).

rite za probudenje. Danas, mnogi u

Preves Zoran Belid W

The Theee Piltars of Zen,
by Philip Kapleau, New York 1980

Beleskn o piscu

Predavanja  majstora zena,  Jasutar
/Hakuun (beli oblak) Yasutani roshi (uéitelj
zenaz 1885-1973/, preuzeta su iz knjige Fi-
lipa Kaploa (Philip Kapleau) rodija Tri stuba
zena (The Three Pillars of Zen. Anchor
Books. New York, 1980.. USA ),

Hakun Jasutani [1885-1973), stupio je u
petoj godini u buddhistitki hram, do dva-
naeste je pohadivo osnovau kolu i bio pod-
utavan osnovama buddhizma, da bi u tri-
naestoj bio primljen u manastir skole soto.
Sledece dve godine pohadao je drzavou 3ko-
lu. zatim pet godina seminare kc\}v su prirve-
divali soto svesten najzad, Getiri ;,.va
Skole za utitelje. U trideseto] se oZeni
poslio kao uéitelj w asnovnoj skoli da bi i
koja se postupno uv

vornog majstora zena u Harada-rofiju, Po-
vestenik u hramu i poteo da pnlmlla

L niosn koanom Mu. U pvdr-ﬂ L osmoj go-
dini utitelj ga je imeriovao za naslednika
dharme, 1o je znadilo da je djegov duhovni
uvid dubok, moralne osobine visoke, a nje-
gava sposobnost poduavanja potvrdena, Ja-
sutani-rofi bio je mu#, otac, utitel] i nadasv
tor u kojem se ogleda ideal maha-

zen m
jrna buddhizma, a to je da se potpuno sa-
maozbiljenje ne doseze izbegavanjem muka

iradosti iskrsavaju u Zivotu abidnog to-
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veka. Veé njihovim iskufavanjem i nadilaze-
nje edamdeset i petoj godi-
ni #ivbta Jasutani rodi je napisao i ohjavio
pet knjiga objainjenja zhirki koana kao &to
su: Mumonkan, Hekigan—roku, Sajo-roku,
Denkoroku & Go—i. Ovi spisi predstavljaju
same jednu stranu njegove predavacke de-
lutnosti, Pored sefina u trajanju od tri do se-
dam dana, koji su odrzavani jednom mese
no u njegovom manastiru u Tokiju, kao i po-
vremenih sed v ostrvima Kjugju i Ho-
kaido, svake nedelje je vodio brojne jednod-
nevne sefine {zazenkai) u Sirem podruéju
Tokija, na univerzitetima, u fabrikama i
brojnim hran na. U dva maha je putovao
na Zapad i odrzao brojne sedine u Americi,
Engleskoj, Francuskoj i Nemackoj. na ovaj
natin podsecajuéi na duh Bodhidbarme, le-
gendarnog osnivada buddhizma u Kini, koji
je u poodmaklim godinama napustio Indiju
1 krenuo u daleke krajeve da seje Zivo seme

1. Po navrenoj

Jevrejska
mistika

Mirce Elijade

Prea ispoljavanja jevrejske mistike

Morfolog]
bogata je i
koje ée tek uslediti, mogli bismo naznaciti
neke njene specifitne osobine. [zuzey me
janskog pokreta Eiji je zatetnik Sabetaj C
fjedna medu drugim Skolama, uprkos po-
vremenoj manjof ili veto] zategnutosti iz-
medu njih § rabinske tradicije, nije se odvo-
jila od normativnog judaizma; A kada je re¢
o ezoteriji, koja je od podetka karakteristit-
na za jevrejsku mistiku. ona je odavno pred-
stavljala deo jevrejskog verskog nasleda.
Isto tako, i gnosticki elementi, koji su otk-
riveni skoro svada, u kr'ijn]n] liniji proist
iz drevnog jevrejskog gnos .t Do
mo da bi se vehunski misticki dozivljaj, to
jest sjedinjenje s bogom, mogao, iz
zuzeinim. Uopite uzev, o
e boga, kontemplativni dozivljaj nje-
gove velitanstvenosti | poimanje tajni stva-
ranja,

Za prvu fazu jevrejske mistike karakie
tifan je znataj koji se pridaje ekstatitnom
uznoSenju do hozjeg prestola, merkavi. Ta
ezoteritka tradicija. za koju s¢ zna da je po-
¢ ul veku pre n. e., nastavl
X veka naSe ere.? Svet prestola. mesto oh-
javljenja bozanske slave, odgovara, u vide-
nju nekog jevrejskog mistika, pleromi (spu-
notic) hritéanskih gnostika i hermetitara.
Tekstovi, kratki | #esto nejasni, nose naziv
jige hehalotas [mebeskih dvorovas ). Oni
opisuju dvorane i pulate kroz koje prolazi
A SVOm putu pre nego o stigne u
sedmi i posledniji hekal, gde je presto bozan-
ske slave, Ekstatiéno putovanje. u potetku
nazvano suzasaiéems ka merkavi, spominje
se. negde oko 500, iz nepoznatih razloga,
kao »spi njes ka merkavi. Paradoksalno je
¢ za opis sspustanjas Koriste uzlazne

od potetka radilo o taj-
nim, li(ll)l‘ll organizovanim grupama, koje su
svoju mnt:nc‘kn doktrinu i metode otkriva-
kljutivo posvedenima, Pored maoralnih
kvaliteta, novoupuéeni su morali imati i

o da su b

1 U nekim «luf aije dskljt
ciondlni elomenti bili adivljeni u po-
postudnom swobenju su jererickim hrit-
danskim pokretima Srednjeg v

1 Solem razlikuje tri perioda; anonimmne e
Kadudnjil apokaliptiéara: spekuacije nokib
eljis miine w vezl s prestolons, mistik merkawe u
talimidskoj § post-talmiudsko) opuhi: up. Major

sh Mysticism, ste-43 videt tak
wish Mysticism, Merkabah Mysticism and Tafs




nieke asobine koje se ticu fiziognomike i hi-
romantije.* Pripreme 4 ckstatitne putova-
nje sastojule su se od asketskih veibi koje su
trajale 12 ili 40 dana: posta, obrednih pesa-
ma, ponayljanja imena, poscbnog poloiaja
(sa glavom medu kolenima).

Poznato je da su uzafasée duse kroz nehe-
sa i opasnosti kojima je ona izlozena pred-
stayljali teniu zajednitku gnosticizmu i her-
metizmu [ 111 veka. Kao to pide Gerfom
Solem (Gerschom Scholem), mistika merka-
ve predstavlja jedan od jevrejskih ogranaka
gnosticizma.! Medutim, mesto koje su kod
gnostika zauzimali Arhonti kao branitelji
svih sedam planetarnih nebd, u ovom jevrej-
skom gnosticizmu preuzeli su svrataris, po-
stavljeni desno i levo od ulaza u nebesku
dvoranu. U oba sluaja, dusi je potrebna lo-
zinka: &arobni peftat koji u sebi sadri tajno
ime ito uklanja demone i neprijateljski ras-
poloene andele. Sto putovanje due traje, to
opasnosti postaju sve strasnije. Poslednje is-
kufenje izgleda veoma zagonetno. U jednom
fragmentu koji je satuvan v Talmudu rabi
Akiva kaze, obradajuéi se trojici rabina koji
meravali da udu u +Raje: +Kad dodete
prﬂl plote od hl;slnvug mermera, nemaojte
i: 'Vodal Voda?, jer napisano je: "Onaj ki
govori lazi nece ostati u mom prisustvu's.
Naime, bledtavi sjaj mermernih plota koji-
ma je dvorac bio poplofan stvarao je utisak
talasa na vodi.®

Duda za vreme putovanja prima otkrive-
nja koja se titu tajni stvaranja, I\ijer;lrhi]e
andela i teurgijskih pu«tupakd Stojeci pred
prestolom, na najvilem nebu, s[ona] po-
smatra mistitni lik bokanstva u simbolu
koji je "po oblitju kao tovek” kakvog je pro-
roku Jezekilju (1. 26) bilo dopudteno da v
na prestolu merkave. Tu mu je bila otkriv
na srazmera telas, na hebrejskom shiur
goma, tj. antropomorfna predstava bozan-
stva koja izgleda kao prvi eovek, ili kao dra-
gi iz Pjesme nad pjesmama. [Dusa| istovre-
meno dozivljava otkrivenje titnih imena
njegovih udovas®

Suoteni smo sa projekeijom judaistitkog
nevidljivog boga u mistiéni lik u kome
otkriva »Velika syetloste apokaliptike
rejskih apokrifa. ta slikovna predstava
%I\ﬂrlll:ljll (njegov kosmitki pladt zradi iz

de i nebeske svodove, itd.) proisti-

¢e iz sjedne potpuno monotest
cijes sasvim joj nedostaje onaj jeret
tan karakter koji je poprimi

sit

ol

Tradition, passiny. Najranifi opis merkuve nalazi s u

NIV poglavlju Etiopske njige o Enoki
3 Scholem, Mujor Trends, sir. 48
4+ Up. Les arigines de fa Kabbale, str. 36, Solem

govorl i o rabinskom gnostici
jeveejskog gnosticizma koji je o
halahistikaj trac

mise, €. o onom obliku
jjac di ostune veran
 ‘up. Major Trends, str. 65

Seholem, Wapor Trends, sir. 52§ sL Up, ista,
v alike u helonskof knjik

nap. 49, reference 1 slié
nosti,

4 Scholem. Lea origines de la. Kabbale, str. 29

Tsto, stro 31,

Studije

Pored deld koja se odnose na merkavu, u
Srednjem veku se rasprostranio i postao sla-
van u svim zemljama dijaspore jedan tekst
od nekoliko stranica, Sefer jecira, »Knjiga
Stvaranja«. Njegovo poreklo i datum njego-
vog nastanka nisu poznati (verovatno je to
bilo u V ili VI veku). Delo sadrii kratko iz-
laganje o kosmogoniji i kosmelogiji. Pisac
nastoji da ssvoje ideje, koje su jamaéno bile
pod uticajem grékih izvora, usaglasi sa tal-
mudskim disciplinama koje su u vez
utenjem o stvaranju sveta i sa merkavom,.i
u toku tog njegovog poduhvata mi kod njega
prvi put nailazimo na spekulativno usmere-
ne reinterpretacije koncepeijd koje se odno-
s na merkavus®

Prvi odeljak prikazuje »32 tudesna puta
Mudrosti [Hokma ili Sofija) pomotu kojih je
bog stvorio svet; 22 slova svete azhuke 1 10
iskonskih hrujwa (sefirot). Prva sefire jo
preuma (ruah) zwug boga. Iz rucha istite
prvobitni Vazduh, iz Imna se radaju voda i
vatra, treéa i Setvria sef,ra, Od prvobitnog
vazduha, bog je stvorio 22 slova; od vede je
stvorio kosmicki haos, od vatre presto bozje
slave i hijerarhiju andela. poslednjih
tlanova sefirota predstavljaju Sest pravaca
prostora.”

Spekulacija na temu sefirota, obojena
mistikom brojeva. po svoj prilici je neopita-
gorejskog porekla; ali objadnjenje za ideju o
shrojevima pomodu kojih su stvoreni Nebo
i Zemljas moke se nadi u judaizmu.'” «lz te
kosmogonije i kosmologije, zasnovane na
mistici jezika, koja nz to tako jasno etkriva
svoju vezu sa astrolodkim idejama, nepos-

&

g Scholem, Los origines da fe Kabbale str, 34
“se i w delu Guy Casaril, Rubbi
tr. 4148

Nuviji prevod mo
Stméon bar Yocha

Scholem, Las arigines do be Kabbale, str.
<k Videti | Major Trends, str. 76,7 51

10 Scholear; Lesorigines. str. 37-38. Guy Gasaril
insistira na poredenju s jednom vestom hriZéanskog
Enostic s Sto jo onaj iz Homélies Clémentines,
nae, delo, str. 42

i

Patecna slova .|~.n sefirot

dijugram - iz kn]]gc M. Kordovera
Pardes rimonim, (Poljka, XV1 vek)
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redni putevi sasvim odigledno vode ka ma-
gijskom shvatanju o tvoratkoj i Eudesnoj
i slova i redic!t Sefer jecira je isto tako
bila koriféena i u taumaturgijske svrhe. Po-
stala je priruénik kabalista a komentarisali
su je najv jevre) mislio
veka, od Sadje do Sabetaja Donola |
DuunnIu“

Srednjovekovni jevrejski pijetizam je delo
trojice »poboinih ljudi iz Nematkes (Hassi-
dei Ashkenaz): Smuela, njegovog sina Jude
Hasida i Elazera iz Vormsa, Pokret se poja-
vio u Nematkoj potetkom XII veka i doi
veo svoj stvaralafki period izmedu 1150. i
1250, Tako mu koreni uranjaju u mistiku
merkave i Sefer jecire, rajnski pijetizam je
nova i originalna tvorevina. U njemu se za-
paza povratak na izvesnu putku mitologiju,
ali hasidi odbacuju apokalipticke spekulaci-
proracune koji se odnose na dolazak Me-
. Isto tako, njih ne interesuju ni rabinska
crudicija ni sistematiéna teologija, Oni pr-
venstveno razmidljaju o tajni bozanskog je-
dinstva i nastoje da upraZnjavaju jedno novo
shyatanje poboznosti.'* Za razliku od $pan-
skih kabalista, hasidski utitelji se obradaju
narodu. Najznatajnije delo ovog pokreta —
Sefer Hasidim — sluzi se [mj\n'-e anegdota-
ma, paradoksima i poudnim pritama. \(‘r\kl
ot se usredsreduje na askezu, molity
ljubay prema bogu. Jer strah od boga u svom
najuzvitenijem ispoljavanju poistovecuje se
sa ljubavlju i odanoiéu prema njemu. L

Hasidi nastoje da postignu savréenu ved-
rinu duha: oni spokojno prihvataju uvrede i
pretnje ostalih Elanova zajednice.!t Oni ne
prizeljkuju vlast: medutim, raspolaZu tajan-
stvenim magijskim sposobnostima,'® Nagin
na koji hasidi vrs¢ pokoru otkriva izvesne
hridéanske uticaje. osim kada je re€ o seksu.
Jer. kao &to znamo, judaizam nikad nije p
hvatio ovu vrstu asketizma. 8 druge st
na snazna pante
i svetu i foveku ne

mox

=

a

£

e,
ticka
"

X uo.nlul-.m, po-
epeiju o 2bo-
mxnsko} slavie [kavod), 2) ideju o prevashod-
1 ssvetomes heruvimu, koji stoji pored boz-
jeg prestola; 3) tajne boZje svetosti i uz
nostl, kao ljudske prirode i njenog puta ka
hogu,'”

ife-

Scholem, Les origines, sir. 40

12 Scholem, Major Trends, str, 91493,
L) [sto, str. 95,
1" Solem uporsduje mjthovn vedrinu sn ataruksi-

Jom cinika | stoika, isto, str. 96. Up, § dedanje. al-Ha-

Golem, magijski homunkulus, ofivlje
Kitiize svog (vorca, prvi put se spominje w spisi
fo iV lded of the Ga-
s 1

holem,

msa: up.

holem, Major Trends, str. 107 1 sk Bed jo po
platonizma preka Skota Eeju-
gene [IX veky: isto, str. 109

swoj prilici o uticaju

halem, isto, ste. 1101 s 118, Ragjasnimn
adimia da frmedu ovog jovrejskog pijetizma iz X1




Srednjovekovna kabala

lzuzetnu tvorevinu jevrejske ezote
mistike predq(a»l]ai.x JP kabala, izraz koji
priblizno znaéi stradicijac (od kerena KBL,
sprimatic). Kao to éemo videti, nova religij-
ska tvprevina, jako ostaje verna judaizmu
ponovo aktualizuje gnostitko naslede, pone-
kad obojeno krivoverjem, ili pojedine struk-
ture kosmitke religioznosti'® (nespretno na-
zvane spanteizmome}, a to je neizheino iz-
azvalo muénu zategnutost izmedu pristada
jedne vrste kabale i rabinskih autoriveta.
Dodajmo odmah da je kabala, bez obzira na
tu zategnutost, na neposredan ili posredan
natin doprinels u duhovnog otpora
jevrejskih zajednica dijaspore. Stavide, ka-
bala je, mada su je neki hriséanski pisci za
vreme i posle renesanse nedovoljno pozna-
vali i jedva shvatali. odigrala izvesnu ulogu
u procesu sdeprovincijalizacijes zapadnog
hri¥éanstva; drugim re¢ima, ona Eini deo ey~
ropske istorije idejd izmedu XIV i XIX veka.
vajstariji tekst o kabali u pravol
nalazi se u knjizi Bakir. Taj tekst, satu-
van u nedovrienom i fragmentarnom stanju
i sadinjen od vide slojeva, nije dovoljno jasan
i nespretno je pisan. Behir je kompilacija
nastala u Provansi, u XII veku, na ospovu
nekih jod starijih materijala; medu ostalima,
tu je i Raza Rebe (»Velika tajnac) u kojoj su
neki orijentalni autort videli znatajno ezote-
ricko delo.' Orijentalno, tadnije, gnosticko
poreklo doktrina izloZenih v Behiru van
svake je sumnje. U njemu ponovo nalazimo
spekulacije starih gnostitkih pisaca usta-
novljene u raznim jevrejskim jzvorn
muske i #enske Eone, pleromu i Drvo 2
dekinu opisanu izrazima nalik na one koji su
bili upotrebljeni za dvostruku Sofiju (éerku
i zenu) gnostikd #

Pitanje moguée veze sizmedu kristalizaci-
je kabale, u obliku teksta Buhira, i katar-
skog pokreta, ostaje. medutim, nejasno. Za
takvu vezu nedostaju egzakini dokazi, ali se
rucnost njenog postojanja
iskljutiri. U
predstavlja povratak, iotdn svestan, ali u
svakom slutaju savrieno potkrepljen Cinje-
nicama, jednog arhaiénog simbolizma kome
nigde u srednjovekovnom judaizmu nema
uzora, Objavljivanjem knjige Bahir, jedna
jevrejska forma mitskog misljenja ulazi u

smislu

daizmas.?!

Kabalisti iz Provanse razvijaju svoje. teo-
rije prvenstveno na osnovu knjige Bahir,
Oni dopunjavaju drevnu gnosticku tradiciju,
tije je poreklo orijentalno, elementima jed-
nog drugog duhovnog sveta, naroéito sred-

veka 1 hasiddskag pokreta koji s pojavio u Poljskoj |
Ukeajini w XVIT veka nema kontinuitet

s
Mythe, passim

Scholem, sKabbals and

1 Up. Scholem, Major Trends, str. T5: Origines

de la Kabbaie, str. 66, i sl
L] Scholem. Origines, str. T8-107, 164-194, ied.

n Ista, sir211

Kulture Istoka

Jevrejska
mistika

njovekovnim platonizmom, «Kabala, u ob
ku u kome se pojavljuje u javnosti. sadrzi u
sebi obe ove tradicije, buduéi da je naglasak
stavljan éas na jednu, fas na drugu. [ u tok-
vom, ili dvojnom ebliku, ona ée biti preneta
u Spanijus,#

lako priviaéna kao mistitka tehnika, eks-
taza ne igra nekuo znadajnu ulogu, te u obim-
noj kabalistitkoj literaturi nalaz
referénci o pojedinaénim ekstatié
ljajima, a veoma retko o unio mystica. Sje-
dinjenje s bogom oznuéava se izrazom deve-
kut®" sprianjanjes, sprisajedinjenost Bogus,
stanje milosti koje prevazilazi ekstazu.
Time se objainjava to §to je pisac koji je ek-
stazi pridao najvedu vainost bio najmanje
popularan. Ret je o Avrahamu Abulafi
denom u Saragosi 1240, koji jeé mnogo puto-
vao po Bliskom Istoku, Grékoj i Italiji: Ra-
bini su malo Einili za Sirenje njegavih mno-
gobrojnih dela, upravo zbog njihovog isuvi-
Se litnog karaktera.

Abulafija razvija oko bozjih imena jednu
meditativnu tehniku, primenjujuéi
natoritkn nauku o slovima hebrejske azbu-
ke. Da hi izrazio duhovni napor koji vodi os-
lohadanju duse od okova materije, on se slu-
#i slikom Evora koji treba razvezati, a ne
preseéi. Abulafija s¢ isto tako poziva na
neke prakse jogistickog tipa: ritam udisanja,
specijalne polozaje, raglitite natine govore-
nja, itd.#* Pomodu asocijacije i permutacije
slova, posveceni uspeva da ostvari misticku
kontemplaciju i prorotku viziju. Ali njegova
ckstaza nije trans; nju Abulafija opisuje kao
prevremenn iskupljenje. Naime, posvedeni
je za vreme ekstaze ispunjen natprirodnom
svetlodéu.® +Ono to Abulafija zove eksta-

% Isto, str. 383-85. O kabalistima iz Gerone, ka-
ralonskog gradiés izmedu Barselone i Pireneja, videti
opseine Selemovo ixlaganie. fsta, str. 388-500,

" Videti Scholem, «Devekuth, or Communian
with G

B Scholem, Major Trends, str. 139.

“ Solem prevadi veama podroban opis jednog
takvoy doivijaja koji je zabeledio neki ananimni uée
nik u Paléstin 1295; isto, str. 143-55.
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zom u stvari je prorocka vizija, wsmislu koji
podrazumevaju Majmonid i jevrejski sred-
njovekovni mislioci; kratkotrajno sjedinje-
nje ljudskog uma s bogom i upliv filozof-
skog delatnog uma u dufu lidnostic
Abulafijin ugled i njegov posmrtni uticaj
verovatno su bili sasvim ogranifeni poja-
vom +Knjige o Sjajus (Sefer ha—Zohar) u
Spaniji neito malo posle 1275, To divovsko
delo (koje u mantovskom izdanju na aramej-
skom jeziku ima skoro 1.000 strana) postig-
1o je uspeh kome nema ravnog u istoriji Ka-
bale. Kao jedini tekst smatran kanonskom
knjigom, on je vife vekova stavljan napore-
do sa Biblijom i Talmudom. Napisan u pseu-
doepigrafskoj formi, Zohar prikazuje teo-
loke i didaktitke rasprave fuvenog rabi Si-
mona bar Johaja (11 vek) sa njegovim prija-
teljima i uéenicima. Nautnici su dugo smat-
rali »Knjigu o sjajus kompilacijom tekstova
razlititog porekla. od kojih neki sadrie tak
i ideje potekle od Rabi Simona. Ali Gerfom
solem je pokazao da je pisac tog smistitkog
romanas dpanski kabalista Moge de Leon,
Prema Solemu, Zohar predstavlja jevrej-
sku teozofiju, to jest mistitku doktrinu &iji
je ognovni cilj saznavanje i opis tajanstvenih
dela bozanstva. Skriveni bog nema osobina
iatributa; Zohar i kabalisti ga zovu En—Saof,
to jest Beskonatni. Ali podto je skrive
delotvoran svuda u svemiru, on ispoljava
neke atribute koji i sami predstavljaju izves-
ne vidove bozanske prirode. Prema kabalis-
tima, postoji deset osnovnih bojih atributa
koji istovremeno predstavljaju deset nivon
kroz koje struji bozanski Zivot. Imena ovih
deset sefira odrazavaju razlifite natine bo-
zanskog objavljenja.® Sve zajedno, sefire
Fine ssjedinjeni svete boZjeg Zivota, a zamid-
liene su u obliku stabla (boZjeg mistitnog
stabla} ili doveka (Adama Kadmona, prvo-
bitnog ¢oveka). Pored tog organskog simbo-
lizma, Zohkar upotrebljava i simboliku redi,
imena koja je bog dao sam sebi
Stvaranje se dogada u Bogu: ono je kreta-
nje skrivenog En—Sofa koji iz stanja miro-
vanja prelazi u kosmogoniju i u samootkri-
venje. Taj €in preobrazava En—Sof u neizre-
civu punoéu, u mistiéno snidtaviloe Eije su
emanacije sefire. U Zoharu je preobrazava-
nje Niftavila u Biée fzraZeno simbolikom
prvobitne tatke.2* U jednom pasusu {

bog

2 Guy Casaril, Rubbi Siméon Bur Yochai et la
cabbale, str. T2 sSkoro jeretiéna Abulafijina ariginal-
nost je u tome §to je on prorockn vigiju (koja, prema
uvek zavisi od boga) poistovetio sa deveku-
tom, prideutenjem bogu samo pomoéu ljudske volje ©
lindske ljubavi, tvrdeéi time da prorokevi viziju moke
namerne pripremiti i izazvati svaki poboz iskreni
mistik

i Up: Major Trnds, str. 157-204.

» Boija smudrosts (hokma), boifi srazume
(bina, sljubays ili bokje milosrde (hesed) itd. Drugn se-
Sfiru predstavija matkut, bodje skeal) , u glavnim
crtnma opisano u Zohary kso mistieki arhetip izn
ske zajodnice, ili kao fehina: up. Scholem, Major
Trends, str. 212-213.

o Paistoveiene sa bokjom smudroiéus, hekmom
(drugom sefiram). U treéo] sefiri, taikae postaje »pa-
latas ili szdanjec, $to oznatave stvaranje svetn. Bin
itme ove #efine ne znati sumo srazume veé | srazlikova-
njess up. Scholem, Major Trends, atr. 219 i sk



b) tvrdi se da se stvaranje dogodilo na dva
plana, svilem i nizems, to jest i u'svetu se-
Sira i uvidljivom sveru. BoZje samootkrive-
nje i njegov razvoj u zivot sefira uspostav-
ljaju teogoniju. »Teogonija i kosmogonija ne
predstavljaju dva razlitita &ina stvaranja,
yed dya vida jednog istog #inaz % Prvobitne
su sve stvari Cinile jednu veliku celinu, a %
vot Stvoritelja pulsirao je u Zivotu njegovih
stvorenja. Tek posle pada bog je postao
‘transcendentan’ ¥

Jedna od najznatajuijib novina koje su
uneli kabalisti je ideja o boZjem sjedinjenju
sa Sehinom: ovaj hieros gamos ostvaruje is-
tinsko jedinstvo boga. Prema Zoharuy, to sje-
dinjenje je u potetku bilo trajno i neprekid-
no. Ali zhog Adamovog greha hieros gamos
je prekinut, i posledica toga je sprogonstve
sehinee. Tek posle ponovnog uspostavljanja
prvobitnog sklada ¢inom iskupljenja shog ée
postati jedinstven a njegovo ime jedinoe™

Kao sto smo veé rekli, kabala ponovo
uvodi u judaizam nekoliko ideja i mitova
koji su u yezi sa religioznodéu kosmidkog
tipa. Posvedenju Zivota radom i obredima
propisanim u Talmudu, kabalisti dodaju i
mitolodko vrednovanje prirode i foveka,
znataj mistitkog iskustva, pa fak i neke
teme Eije je poreklo gnostiéko, U tom feno-
menu sotvaranjas i toj teZnji ka revaloriza-
ciji mozemo otkriti nostalgiju za takvim
svetom vere u kome bi Stari zavet i Talmud
koegzistirali sa kosmitkom religioznodéu,
gnosticizmom i mistikom. Slitan fenomen
javlja se i usuniverzalistitkoms idealu nekih
hermetistiékih filozofd italijanske renesan-
se.

Jichak (Isak) Lurija i nova kabala

Jedna od posledica izgona Jevreja iz Spa-
nije 1492, godine bila je transformacija ka-
bale: od ezoteritke, ona je na kraju postala
popularna doktrina, Sve do katastrofe iz
1492, kabalisti su usredsredivali svoje inte-
resovanje pre na stvarinje nego na iskuplje-
nje: onaj ko je poznavao istoriju sveta i to-
veka mogao je, eventualno, da se vrati u pr-
vobitno savrienstvo.* Ali, usled izgona, za-

= Seholem, isto, str. 203, Ovu dokerinu najvide
je razradio Mode de Leon,

3 Scholem, str. 224. Ova ideja ustunovljena je
veé kod sprimitivacas. Up. Elinde, Mythes, réves et my-
stéres, str. B0 i sl

a Scholem, isto, str. 232. Kao éto zapaia Solom
(str. 235), kabalisti su pokudali da otkriju tajnu pal-
nosti u samom bogu. Druga osobenost Zohara je u tu-
madenju zla kio jednog od objavijenjh — ili sefira —
boga (Scholem, str. 237 | sl, uofava podudaranje sa
shyatanjem Jakoba Bemea). $to se tite idefe o seljenju
dufd — ideje gnostitkog porekla — ona se prvi put srede
w knjizi Bahir (isto, str. 241 i 1.}, a postaée popularna
tek sa uspehom snove kabalec {7 Safada, u XVI veku
up: Scholem, sThe Messianic Idea in Kabbalisme, str.
46 1 sl

bl Scholem, Major Trends, str. 244 i sl. Naglasi-
mo, medutim, da su neki kabalisti mnog pre 1492,
objasili da je uprave ta goding katastrofe ujedno § go-
dina iskupljenju. Tegon iz Spanije pokazao jo da iskup-
ljenje. istovremeno znati i nslobodenje i slom; ista, str.
246,

Studije

nofenje mesijanstvam obuzelo je novu ka-
balu; spodetaks i skraje bili su spojeni u jed-
no. Katastrofa je dobila iskupiteljsku vred-
nost: ona je znatila porodajne muke mesi-
janskog doba, Zivot je otada shvatan kao eg-
zistencija u progonstvu, a patnje progonstva
objainjavane su nekim smelim teorijama o
bogu i toveku.

Smrt, pokajanje i ponovno rodenje pred-
stavljaju za novu kabalu tri velika dogadaja
koja su u stanju da uzvise Poveka do blage-
nog sjedinjenja s bogom. Covetanstyo ugro-
zava ne samo vlastita iskvarenost nego i is-
kvarenost sveta; a nju je izazvala prva napr-
slina stvorenog sveta, kad se ssubjekt« odvo-
jio od sobjektac. Nagladavajuéi smrt i pre-—-
-poradanje (tumateno kao reinkarnacija ili
duhovni prepored do kojeg se dolazi putem
pokajanja), propaganda kahalista — kojom je
novo mesijanstvo nastojalo da prokréi sebi
put — postigla je veliku popularnost.®

Otprilike ¢etrdeset godina posle izgona iz
bpnm]t Safed, grad u Galileji, postao je sre-
difte nove kabale. Ali Safed je pre toga bio
na glasu kao znatajno sredidte duhovnog Zi-
vota. Medu najslavnijim utiteljima moramo
spomenuti Josefa Karoa (1488-1575) koji je
pisac najznatajnijeg traktata rabinske orto-
doksije, ali i jednog zanimljivog i uzbudlji-
vog Dnevnika u kome je zabeleiio svoje ck-
statitke dozivljaje, nadahnute magidom, an-
delom—glasnikom bozanskih sild. Primer
Karoa narotito je poutan: on pokazuje mo-
guénost integracije rabinske ucenosti (hala-
ha) i mistitkog iskustva kabalistitkog tipa.
Karo je. naime, nalazio u kabali ne samo
teorijske osnove negoi praktiénu metodu za
postizanje ekstaze, te prema tome i prisut-
nosti magida.>

Sto se ti¢e nove kabale koja je trijumfova-
la u Safedu, njeni najéuveniji uitelji su
Mode ben Jakov Kordovero (1522-1570) i
Jichak Lurija. Prvi, oftroumni i sistematicni
mislilac, dao je vlastito tumatenje kabale, a
narotito Zohara. Njegovo je delo zamaéno,
dok Lurija, koji je umro 1572, u 38, godini,
nije ostavio nijedan spis. Njegov sistem je
poznat kroz belefke i knjige njegovih sled-
benika, prvenstveno kroz ogromnu raspravu
Hajima Vitala (1543-1620). Prema svim
svedofanstvima, Jichak Lurija je bio vizio-
nar koji je imao veoma bogato i neobitno
raznovrsno ekstaticko Njegova
teologija bila jo zasnovana na doktrini cim-
cuma. Ovaj termin prvobitno je znadio sus-
redsredenosts ili ssazimanjes, ali kabalisti su
ga upotrebljavali u smislu spovlatenja u
seber. Prema Luriji, postojanje sveta omo-
guéeno je kroz proces ssazimanjac boga. Jer
moze li biti sveta ako je svuda bog? :Kako
Bog moze stvoriti svet ex nthilo ako nita-

iskustvo.

H Usasi progonstva bili su revalorizovani ude-
njem o metempsihozi. Najtragienija sudbina dude je
kad jé ona sodbaenas ili ogoljenne, stanje koje isklju-
tuje reinkarnaciju ili pristup u pakao, up. Scholem,
iato, str, 250.

05 Videt! R. J. Zwi Werhlowsky, Joseph Kuro,
Lawyer and Mystic, str. 165 i sl. O magidu, up. isto,
str. 257 i sl Videti i pogl. 1V [+Spiritual Life in Six-
teenth-gentury Safed: Mystical and Magieal contem-
platione).
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vilo ne postoji? . . .« Bog je, dakle, bio prinu-
den da napravi mesta svetu, napustajuci, ta-
koredi, jedne podrutje unutar samog sebe,
neku vrstu mistinog prostora odakle se po-
vukao da bi se vratio u njega kroz &in stva-
ranja i otkrivenja.® Prema tome, prvi &in
beskonatnog biéa (En—Sofa) nije bio neki
pokret ka spoljafnjem, veé &in povlatenja
unutar samog sehe. Kao 3to zapaza Gerfom
Solem, efmcum je najpotpuniji simbol iz-
gnanstva; on se moze smatrati izgnanstvom
hoga u samog sebe. Tek drugirn pokretom
bog Salje zrak svetlosti i zapotinje svoje
stvaralatko otkrivenje.?”

U bogu pre ssazimanjac nisu postojali
samo atributi ljubavi i milosrda, ved i atri-
but bozanske strogosti koji kabalisti naziva-
ju din, sbozji suds. Medutim, din postaje
vid! prepoznatljiv posle cimouma, jer
ovaj posledniji ne znadi samo &in poricanja i
ogranifavanja nego i sbozji sude. U procesu
stvaranja mogu se razlikovati dve tenje:
priticanje i isticanje (sizlaZenjes, prema ka-
balistittkoj leksici). Kao i ljudski organizam,
styoreni svet je dzinovski sistem bozanskog
udisanja i izdisanja. Sledeéi tradiciju Zoha-
ra, Lurija smatra kosmogonijski éin neéim
Sto se zbiva u bogu; naime, trag boZanske
svetlosti ostaje u prvobitnom prostoru stvo-
renom krow cimeum.

Ovu doktrinu upotpunjuju dve isto tako
oftroumne i smele koncepcije: srazbijanje
stidovac (Sevirat-ha—kélim) i tikun, izraz koji
oznafava ispravljanje nekog nedostatka ili
»ponovno uspostavljanjes (restituciju). Svet-
losti koje su se postepeno Sirile zraéenjem iz
oéiju En-Sofa prihvatane su i éuvane u >su-
dovimae koji odgovaraju sefirama. Ali kad
su Sest poslednjib sefira dodle na red, bozan-
ska svetlost najednom je blesnula i sudovi
su se razbili u paramparéad. Lurija tako oh-
jadnjava, § jedne strane, medanje svetlosnih
zrakova sefird sa sljuituramae, to jest sa si-
lama zla koje prebivaju u sdubinama ogrom-
nog ponoras —a s druge strane, neophodnost
profiSéavanja elemenata koji sacinjavaju se-
firot eliminisanjem sljuituras, da bi zlo do-
bilo svoj poseban entitet.?

Sto se tife sponovnog uspostavljanjac
idealnog reda, reintegrisanja prvobitne celi-
ne, on predstavlja skriveni cilj ljudske egzis-
tencije, drugim refima spasenje. Kao Sto
pife Solem. sovi odeljei Lurijine kabale
predstavljaju najveéu pobedu koju je antro-
pomorfna misao odnela u istoriji jevrejske
mistikes. Covek je, naime, zamiiljen kao
mikro-kosmos, a Zivi Bog kao makro-kosmos.

Seholem, Major Trends, str. 261

» Prema Jakobu Emdenu, koga citira Sole

(str, 262), avaj paradoks cimeuma predstavjuo je jedi
ozbiljni pokuiaj da se izritito objasni ideja o stvaranju
ex nihilo. Stavide, koncepcija cimeuma zadala jo pre-
sudan udarac panteistitkim teinjama koje su potele
du utitu na kabalu, naretite potev od renesanse.

24 Ideju koja podseca na Bazilidov sistem; Scho-
lem, str. 264, Up. Histaire des croyances, knj. 11, str.
358,

w0

Solom je istakao gnostitki, a niurefite mani-
hejaki {deli¢i svetlosti rasuti po svetu) karakter ove
doktrine, st 267 i sl, 280. Up. Histoire, 11, §8
252-253



Lurije, u neku ruku, dolazi do mita o Bogu
koji sam rada sebe.® Stavide, tovek igra iz-
vesnu ulogu u tom procesn konafnog obna-
vljanja: on je taj koji privodi kraju ustolice-
nje Boga u njegovom neheskom carstvu, T7-
kun, simbolino predstavljen kao ispoljava-
nje boije litnosti, korespondira sa procesom
istorije. Pojava Mesije je izvrionje tikuna.
element spojeni su u

jedno.

Lurija i kabalisti iz Safeda — prvenstveno
Hajim Vital = doveli su u vezu ispunjenje
(’nw‘kc;vr misije sa utenjem o rn('u-mpeihﬂ-
e je istakuut znacaj koji se
pridaje ovekovoj ulozi u svetu. Svaka duda
zadrzava svoju in:liridunlnmt sve do trenut-
svoje duhovne obnove. Dude koje su ispu-
nile svoje bozje zapovedi ofekuju, svaka na
svom blazenom mestu, da budu sjedinjene
sa Adamom kad dode do opste obnove. Uk-
ratko, prava istorija sveta jé istorija seobd i
medusobne povezanosti dufd. Metempsiho-
za (gilgul) j¢ samo trenutak u procesu obna-
vijanja. tikuna. Duiina tog procesa moie
biti skradens nekim verskim &inovima (oh-
redom, pokajanjem, meditacijom, molit-
vom.*! \a no je istaci da posle 1550. godi-
ne kone o gilgulu postaje sastavni deo
narodnih verovanja i verskog folklora Jevre-
J:L

sLurijina kabala je u judai;
slednji verski pokret ¢ j postao pre-
sudan u svim jevrejskim sredinama i svim
zemljama dijaspore. bez izuzetka. Ona je u
storiji rabinskog judaizma bila poslednji
pokret koji je izraZavao jednu versku stvar-
nost zajednitku éitavom jevrejskom narodu.
Onome ko filozofski proutava jevrejsku is-
toriju moze izgledati iznenadujuce to Sto je
doktrina koja je postigla jedan takay rezul-
tat hila duboko srodna gnosticima. ali takva
je dijalektika istorijec.

Treba dodati da veliki uspeh nove kabale
joi jedn uje na psobinu svojstvenu
jevrejskom wrrlmm geniju: sposohnost da
se obnavlj lemente stranog po-
rekla, a da pri tom ne izgubi osnovne struk
ture rabinskog judaizma. Stavide, mnoge
koncepeije iz ezoteritkog rui.l postale su u
novoj kabali dostupne mwapu nima; 4 po-
nekad i popularne (kao Sto je bio slucaj sa
metempsihozom).

u bila po-

1 uke

Iskupitelj otpadnik

Jedan grandiozni. mada brzo osujeceni
i pokret, pojavio se iznenada, sep-
tembra 1665, u Smirni: pred izbezumljenom
gomilom, [1626—1676) progla-
-!skim Mesijom. Ved izvesno
su glasine o njegovo) litnosti
anskaj misiji, ali jo Sabataj bio

51 fi

sio je sebe
vreme kruz
injegovof bo

natnog religioznog

Kulture Istoka

Jevrejska
. .

mistika

priznat za Mesiju zahvaljujuci iskljuéivo
svom  sudenikue, Gaze
[1643=1680), Sabataj je u stvari povremeno
imao nastupe preterane tuge, za kojima bi
usledila velika radost. Saznav3i da jedan vi-
doviti tovek, Natan iz Gaze, ssvakome ot-
kriva tajne njegove dudes, Subataj je oriao k
njemu u nadi da ée biti izleden. Natan, koji
ga je, izgleda, svideos u ekstazi, uspeo je da
ga ubedi da je on zaista Mesija. Taj izuzetno
obdareni suéenike zasnovao je teologiju po-
kreta i obezbedio njegovo &irenje
Sabataj nije nifta napisao, ne pr
se nijedna samostalna poruka niti neka reé
vredna paméenja.

Vest o dolasku Mesije izazvala je nevide-
no odufevljenje u jevrejskom svetu. Se
meseei posle proglatenja za Me
se uputio u Carigrad, moida da bi preobra
tio muslimane, Ali Mustafa Pada ga je 6. feb-
ruara 1666, godine uhapsio i bacio u tamni-
cu. Da bi izbegao muéenitku smrt, Sabataj
odrekao judaizma i prihvatio islam.
Ali ni sMesijinos otpadniftvo ni njegov
smrt, jedanaest godina kasnije, nisu zausta-
vili religiozni pokret koji j

Sabatijanizam je prvo ezbilino odstupa-
nje od judaizma joi od srednjeg veka, prva
od mistitkih ideja koje su direkino vodilé ka
dezintegraciji pravoverja. Najzad, ta jeres je
ohrabrila i jednu vrstu verskog anarhizma.
U potetku se propaganda za Mesiju otpad-
nika otvoreno nastavijala. Tek kasnije, kad
se spobedonosni povratak Sabataja Cvija iz
sfera netistotes prevife oduzio. ta propagan-
da je postala skrivena.

Slavljenjo iskupiteljn otpadnika, uzasno
svetogrde za jevrejsku misao, tumadeno je i
hvaljeno kao najnedokutivija tajna. Ved
1667, godine Natan iz Gaze je tvrdio da su
upravo »Sabatajevi neobitni postupel dokaz
istinitosti njegove mesijanske misijes. Jer

Natanu iz

¢ mu

A Videti €. Scholem, Major Trends,  str.
2B6-324, n narotito njegovo delo Sabbatar Sevi, the
Myatical Messiah, str. 103-460,

“ Videti Scholem, Satbatai Sevi, str. 461929,

sda on mije iskupitelj, ta zastranjenja ne bi ®
mu se desila. Pravi postupei iskupljenja jesu
oni koji izazivaju najveéu sablazanct® Pre-
ma Sabatijanskom teologu Kardosu (umro
1706). samo je dusa Mesije dovoljno jaka da
podnese takvu Zrivu, to jest silazak na dno
ponora.*s Da b j
danje poslednjih bozanskih iskri koje su
pale u zatofenidtve sild zla), Mesija mora
sopstvenim postupcima da osudi samog
sebe. Iz tog razloga su ukinute tradicionalne
vrednosti Tored?

Medu pristalicama Sabatijanizma razliku-
juse predstaynich dveju tendencija: umereni
i radikalni. Prvi nisu sumnjali u autentié-
nost My 2, jer Bog nije mogao da obmane
svoj narod na tako surov n ali, tajan-
stveni paradoks kakav je ostvario Mes
ja—otpadnik nije predstavljao uzor koji bi
trebalo slediti. Radikalmi su mislili drukéije:
kao i Mesija. i vernik mora da side u pakao,
jer se protiv zla treba boriti zlom: Time se
u izvesnom smislu proklamuje so
vrednost ili funkeija zla. Prema ne
tijancima radikalnog smera, svakim o
no prijavim i rdavim delom uspostavlja se
kontaki sa duhom svetosti. A prema drugi-

a, buduéi da je Adamoy greh ukinut, onaj
fini zlo festit je u oima boga, Kao i seme
zakopano u zemlju, i Tora mora da cruli da
bi dala pled, a narotito mesijansku slavu.
Sve je dozvaljeno, pa prema tome i seksual-
na iskvarenost.®” Najopakiji fabatijanac, Ja-
kov Frank (umro 1791, dolazi do anog &to
Solem naziva mistikom nihilizma. Neki nje-
govi utenici pokazali su svoj nihilizam kroz
vidove revolucionarne polititke aktiv-

razn

nosti.

U istoriji kabale, zapaza Solem. pojava
novik ideja i tumadenja praéena je izvesnod-
¢u da se istorija priblizava kraju, te da ée i
najskrivenije tajne bozanstva, koje su u vre-
me izgnanstva bile u mraku, orkriti svoje
pravo znadenje uoti novog doba.*?

Hasidizam

Moze izgledati paradoksalne to $to se po-
slednji mistitki pokret, hasidizam, pojavio u
Volino—Podolskoj oblasti u kojoj je Mesi-
ja—otpadnik ki uticaj. Vrlo je ve-
rovatno da je osnivadu ovog pokreta, rabiju

B Up. Major Trends, str. 314; Sabbatai Sevi, str.
800§ sl
i Citirao Scholem, Major Trends, str. 310; vide-

o takode Sabbutai Sevi, str. 614 1 sl Natan iz Gaze je
terdin di v disgn Mesije job od postanja nalasi sarob-
lenn u velikom poneru; Major Treads, ste, 297-298
Ova ideja je gnostitka po scrukturi (ustanoyljens je na-
rodito kod orfitara), ali njemo potelo jo u Zoharu i lu-
rijanskim spisima (isto).

a1 Za Aveahamn Faexa oni koji ostaju verni Zn-
konu geedni su; Mujor Tronds, str. 212,

w Leta, str, 316, Orgijastitke obredne prakse,
slitne onima kod karpokrutijsnacs, utvidene s u go-

dinama 1700-1760.

W fsto, str, 320, Nuino Mesijino otpadniitvo
predstavija jeduo novo ispoljavanje dualizma
kog tipa, naratito suprotnest izmedu skriveno
eendentnog] boga 1 boga stvaranja; isto; sir. 3;




Izraelu Balu Sem Tovu (Ukitelj velikog Ug-
ledas, skraéeno :Bedte) bio blizak jedan
umereni Sabatijanizam.® Ali on je neutrali-
sno mesijanske elemente salmlx]rmwm.z
ito je odustao i od iskljutivesti inicijacij-
skog tajnog bratsten kakva je bila svojstve-
na tradicionalnoj kabali, >Beite  [oko
1700<1760) j¢ nastojao da priblii spiritual-
na otkriéa kahalista najdirim masama. Tak-
va popularizacija kabale — koju je otpoteo
veedt Jichak Lurija — obezbedila je misti
socijalnu funkeiju.

Uspeh tog poduhvata bio je fudesan i tra-
jan. Pedeset prvih godina posle smrti Bala
Sem Tova — od 1760, do 1810, — predstay-
ljaju herojski i stvaraladki period has
Veliki broj mistikd i svetacd doprine
navljanju okamenjenih religijskih v
legalisti¢kog judaizma®! Pojavio se
novi tip duhovnog vode: umesto talmudis-
titkog erudite ili éoveka posveéenog u kla-
sitnu kabalu, dola -pn(:|mmli€'|zr1, prosvet-
ljeni, prorok. Cadik [spravedniks ), tj. dubov-
ni voda, pestaje primer za ugled par excel-
lence. Egeegeza Tore i ezoterizam kabale
gube prvenstyo, Veline i ponatanja cadika
nadahnjuju njegove sledbenike i verni
time s objadnjava drudtveni znafaj ovog
pokreta, To Sto svetac postofi, predstavlja u
ofima zajednice konkretni dokaz da je mo
gude ostvariti najvisi jevrejski verski idy
Vaina je licnost urlloi}u, a ne njegova dok-
trina. Jedan uveni eadik je govorio: sNisam
ifa0 Magidu iz Mezirita (rbiju Dovu Beru)
da bih naucio Torw veé da gledao kako
vezuje pertle na cipelamas

Uprkos im novinama u oblasti oh-
reda. ovaj preporodilacki pokret uvek je os-
a0 u okvirima tradicionalnog judaizma. Ali
javna molitva hasidd bila je prepuna emo-
tivnih eclemenata: pesama, igara, odutevlje-
nja. buénih izliva radosti. Uz ponekad eks-
centritno  ponadanje nekih  u@iteljd, ova
neuobitajena emotivoost srdila je protivni-
ke hasidizma.® Ali posle 1810, godine emn-
tivna anja najednom su izgubila
popularnost, i hasidi su poceli
priznavati znacaj rabinske tradicij

Kao Sto je pokazao Gersom Solem, hasi-
dizam, ¢ak nj u syom poznom i prenaglade-
nom obliku scadikizmas, nije doneo nijednu
novu mistitku ideju. Njegov najvazniji do-
judaizma jeu sredstvima, is
tovremeno jednostavnim i smelim, kojima
su sveci | hasidski uéitelji uspevali da popu-
larifu — i da utine pristupaénim = dozivljaj

L)

R

Solemave obraxlotenje, Major Treads,

e 336 i sl

irao Solem, str. 344, Naime, najvidi eilj ca-
nije b tome da do tangina protumadi Tocu, ved da
sam postane Tora; iato.

5 e bio rabi Elijahu (Elie), guon iz
Vilne, koji je 1772, sistematski proganjao ovaj pokret:
Scholem. nav. delo, str. 346.

o Isto, ste, 538 i sl Jedini izuzetak predstavij
ikola kaju je osnovao rabi Sneur Zalman is |
Ukrajini, koju sovu  habad sk
ma-hina-dat), pree tri Sefire), up. isto, atr.
deti narobito Pismo hasidima o ekstazi, od sing rabing
Sneura, Dova Bern 1z Lubaviéa (1773-1827)

Studije

unutarnje obnove, Hasidske price, koje su u
prevodu Marting Bubera postale slavne,
j jznatajniju dubovnu tvore-
vinu ovog pokreta. Pritanje deld svetaca i
kazivanje redi koje su oni izgovorili stidu ri-
tualnu vrednost. Pripovedanje opet dobija
svoju prvobitnu funkeiju, narofito onu ko-
jom se reaktualizuje mitsko vreme i Cine
prisutnim natprirodni i basnosloyni likovi.
A biografije svetnca i cadika takode su pune
Eudesnih epizoda u kojima se odrazavaju
postupei. Na kraju istorije jev-
rejske mist ove dve teznje — mistika i
magija — priblizavaju se jedna drugoj i koeg-
zistiraju, kao &to je to bilo i u podetku.’?
Dodajmo da na sli¢ne pojave nailazimo i
udrugim religijama, na primer u hinduizmu
slamu, gde kazivanje legendi o asketama
i slavnim joginima, ili epizoda iz raznih epo-
va. igra bitnu ulogu u narodnoj religij
je takode prepoznatljiva religiozna funkeija
usmene knjizevnosti, prvensiveno naracije,
tj. mitskih i uzornih s pricic. Isto tako je iz-
nenadujuca i sli¢nost izmedu cadika i gu-
rua, duhovnog ufitelja u hinduizmu (koga
njegovi vernici ponekad ubrajaju medu bo-
gove: gurudev). U svom najesktrémnijem
obliku, cadikizam je imao i netipiéne sluéa-
jeve, kad je sim eadik i spadu(- Zrtva sopst-
vene modi. lsta pojava moZe se ustanoviti i
u Indiji jo& od vedskih vremena pa sve do
modernog doba; Napomenimo najzad da je
koegzistencija dveju teznji — mistike i magi-
je = karakteristitna i za versku istoriju In-

dije.

(Odlomak iz 111 toma Histoire des erayances
et des (dées religieuses, koja ée pod naslovom
Istorija religinznih ideja i verovanja izadi
izdanju sProsvetes 1987, godine.

y frinciskop prevela
jina Zdravkovid

Scholem, nav. delo, str. 349,
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Individuacija
i meditacija
Jung 1

azijska

meditativna
tradicija

Dusan Pajin

Jung je u rasponu od 25 godina (izmedu
192055 vie puta i u razlicitins prilikama
1i h:hlu)gmfljm pisac o pojedinim isto
utenjima (taoisticka alhemija, zen, t
n, meditacija, joga, Ji-

n
betanski  bud
~ding), komentarisao ih i osvrtao se na psi-

holoske, kulturslotke, civilizacijske i filo-
zolske aspekte njihoveg tumatenja i raz-
umevanja. Prihvativi izazov onoga &to his-
mo mogli nazvati komparativnom psiholo-
gijom. Jung je.u tim suofavanjima nadao
nove podsticaje i posredne dokaze za izgrad-
nju vlastitih shvatanja, a iskazao se i kao je-
dan od pionira u ovom podrudju, pruzivii
kroz ideje viastite psihologije plodne podsti-
caje za produbljivanje nadeg razumevanja
nekib od ovib ufenja.

Jung je o ovim temama pisao vide nego
bilo koji psibolog iz kruga analititara, a { sa
mnogo vise razumevanja, Kada uporedimo
Frojdove ili Aleksanderove skromne osvrte,
pa i novije pokusaje da se iz ugla analiticke
psihologije govori 0 ovim temama — kao Sto
je. na primer, Fromov!( 11 ili Musajef-Maso-
nov (12) — uvidamo da su Jungovi radovi
predstavijali usamljene prodore u ova pod-
i to ne samo u periodu iemedu dva
rata, nego su, u nekim slufajevima (kao ito
je. na primer, tumasenje simbolike mandala
ili uvodenje natela sinhroniciteta u tumate-
nje nekih od ovih tema, posebno Ji-dinga),
do danas ostali neprevazideni, iako je u po-
slednjih dvadesetak godina na ovom pod-
rufju uradeno vise nego za prethodnibh sto
godina, Mozda je zato on kod jednog dela
kolega i publike tekao reputaciju mistika —
sasvim m»upruwlunu. uostalom, ako imamo
u vidu razliku izmedu sinkretizma i misti-

cizma,
ajpre éemo se osvenuti na Jungove op-
1 ncenjuje uticaj
i prisustvo azijske meditativoe tradicije; a
potom i na njegova tumatenja konkretnih
tema,

1) Jung uotava da je krititka filozofija,
koja je obelezila razlaz nauke i religije u no-
vovekovnoj l:.uropl. strana Istoku kao i sred-
njz-w-kn\rl Jedna od posledica je da
je reé vduhe na Zapadu izgubila metafizitko




(ili ontolodko) znadenje — kakvo je imala u
Starom i Srednjem veku Evrope i kakvo je
imala u tradiciji Istoka — te da je sada sve-
dena na spsihitku funk Sam fovek je
prestao da bude mikrokosmos i odraz kos-
mosa, njegova duda nije vide iskra due sve-
tac [1/59). To je, odista, taéno, ali ne sasvim,
odnosne ne u veemonu iza Jungove smrti. U
poslednjih dvadesetak godina, u okviru tzv.
akyarijanske konspiracije, kako je naziva
Merilin Fergason (16}, ili uze, prinstonske
gnoze (15}, javlja se postnovovekovna ten-
dencija obnavljanja jednog takvog smera,
upravo na Zapadu, ito Fritjof Kapra (17) fak
smatra nekom vrstom kulturno-civilizacij-
ske prekretnice.! Ono 3to posebno otezava
objadnjavanje jeste da se taj smer ofituje i u
biologiji i fizici) i u psihologiji masa.
o tumace kao psiholosku i kulturnu
reakeiju na prosvetiteljsivo i racionalizam.
Medutim, pitanje je keliko su krititka filo-
zofija i nautni racionalizam ikada postali
deo psihologije masa. a koliko je ova uspela
da svoj inherentni iracionalizam w skoro
neokrnjenom vidu prenese rednjog veka
i prodvercuje kroz novovekovnu carinu pro-
svetiteljstva, krititke lilozofije i nautnog ra-
cionalizma u XX vek.*

Podrobnije ulazenje u ova pitanja delom
nas odvadi od nade osnovne teme, ali ono je
znatajno za razumevanje i procenu Jungo-
vih stavova o znatenju istoine tradicije po
zapadnog oveka. Naime. Jung je podsetio
na to da su krititka filozofija | nauéni ma-
terijalizam sveli pojum duha na tovekov duh
i svest. Ukazujuéi na te okolnosti, Jung je
zelea da obrazlozi svoju tezu da su Istok i
Zapad u osnovi razlititi. Ono ito je Jung za-
nemurio jeste da ova okelnost u jednakej
meri odvaja zapadnjaka (ako ga odvaja) ne
samo od lstoka nego i od Starog i Srednjeg
veka Zapada, ne samo od budizma nego i od
hritéanstva,” ne samo od Negardune nego i

! Jung kao da je takav razvoj naslutio 1951, kad
jé pisae: Ranije il kasnije nuklearna fizika i psiholo-
Eija nesvesnog de se pribliditi, poito é obe, nezavisno
jedna od druge i iz suprotnib pravaca, gurati napred u
transcendentalno podrudje, jedna sa pojmom atoma,
druga su pojmom arhetipuc (197412, LR

Nigu li
verski rutovi i progant imall svof pandan u nacional-
wim i politiEkim eatovima { progonima naleg viemena,
dn nas ponovo suote s obnavijanjem verskog rata i
progona? Mozda ima smisla govariti o tome da se kod
jednog broja snuénika javlja reakeija na privodna-na-
uéni racionalizam | materijalizam XIX veka, ali kad je
reé o masovno) psihologiji, onda ne moie biti redi o
reakeijl na ono §1o je ovof bilo § estalo tude — 1, ragio-
nalizam — nego jo pre é o tome da dude naroda sehu
za vlustitim krvolodaim darovima, 24 koje su oni fu-
daci enciklopedisti verovali da ée im ih ogaditi kad se
uvede opdte obrazovanje (kao pravo ili sbaveza) i na-
stupi moralni preobraduj pojedinih naroda i svekolikog
Eovetanstva.

3 Ni fednom mestu (6/9) Jung se pita koje bi
suhovne (i, modda, klimatske)e pretpostavke Sovek
trebalo da ima da bi stekao jasnu predstava o budis-
titkom pojmu karme (pali: kamma. Ali, 2uito iéi ko
daleko. Jer, isto tako bisme s¢ mogli pitati koje bi du-
hovne il ki pretposiavke fovek trebalo da ima
di bi stckaw jusnu predstavu o hritéanskom pojmu pr-
vobitnog greha. Na kraju, duhovno i klimatski Svajear
cisu u vreme primanja hriféanstea bili blizi Tibetan-
cima nego Jevrejima ya Sinaja. Pa ipak, vidime da au
Tibetanci primili budizam kaji fe dodao iz viainih ni-

Kulture Istoka

od Ploting, ne samo od Sankare nego i od

prelaska, rasta, nadilaZenja, nema saobrada-

Majstera Ekharta; ne samo od Seng
nego i od Nikole Kuzanskog, ne samo od
Cong-Khape nega i od Grigorija Palame.

Da bi dalje podvukao razlike izmedu Isto-
ka i Zapada. Jung se posluiio polaritetom iz
psihologije. sIntroverzija je, ako smemo
tuko da se fzrazimoe, kaZe Jung, »stil [stoka,
jedan habitualni i kolektivni stav; ekstra-
verzija je stil Zapadac (166}, On tu ideju
originalno obrazlaze prenoseci je i na plan
religije, pa veli da je karaktgristiéne za za-
padnjaka (bio on hridéanin ili ne) da spas
otekuje i teazi u netemu izvan sebe, dok ga
tovek lstoka trazi u sebi i vlastitim snagama
{polarnost koju ée Kestler kasnije izraziti u
paru komesara i jogina).

sHriféanski Zapade, kaZe Jung, ssmatra
da je tovek potpuno zavisan od milosti Boz-
je ili barem od Crkve ... Istok, nasuprot
tome, zastupa gledidte da je Zovek sdm jedi-
ni uzrok svog najvideg razvoja, jer Istok ve-
ruje u samospasenjes (1/66). »Vatra i voda se
ne mogu mesati. Istoénjaéki stav zaglupljuje
zapadnog toveka i vice versas, dodaje Jung.
sNe moze se biti dobar hrifiéanin i samog
sebe spasiti, kao 3to se isto tako ne moze biti
budista i ukazivati poftovanje Bogu« (1/68).
Ova zgodna poredenju kvari 5to je Jung tu
hio nepravedan i prema onim zapadnim je-
reticima i misticima koji su drzali uprave do
suprotnog i katkad Zivor davali za to uvere-
nje, a i prema onim istoénim religijama koje
su imale ckstravertovan stav, uéeku]uﬁ, kao
mnogi hriddani, spas od spoljnog agensa, od
boZzanstva.

Interes za Istok koji pokazuje zapadni ¢o-
vek Jung je smatrao, takode, delom ekstra-
vertovanosti zapadnjaka — umesto od Boga,
spas s¢ ofekuje od Istoka.

sAko mi ove stvari usvajamo direktno od
Istoka, onda samo povladujemo nadoj zajed-
nitkoj teznji za posedovanjeme, kaze Jung,
sTime mi opet potvrdujemo da je sve dobro
napolju, odakle ga treba doneti i uneti u
nase neplodne duge. Cini mi se da éemo tek
onda stvarno nedte nauditi od Istoka, kada
budemo shvatili da duda sadezi dosta bogat-
stava i bez oplodnje izvana . . . Mi moramo
iznutra da dopremo do istodnjackih vred-
nosti, ne izvana mi moramo da ih trazimo u
nama, u nesvesnoms {1/68—69).

Jung, s jedne strane, veli da e Istok za-
padnjaku ostati vazda tud jer je istoéna tra-
dicija po meri introvertovanog oveka, dok
je zapadnjak ekstravertovan, a zatim veli da
zapadnjak mora prestati da bude ckstraver-
tovan ake hoée da izade iz civilizacijskog
éorsokaka u koji ga ta ekstravertovana jed-
nostranost vute. Sada bi neko pomislio: pa,
ako je tako, nije li interes za Istok upravo
deo tog okretanja ka introverziji, koje Jung
savetuje, deo vlastitog otkrivanja vrednosti
introvertnog stava. Ne, veli Jung, u tom po-
sezanju za Istokom zapadni fovek zapravo
samo produzava svoju ekstravertovanost.

Neka mi bude dozvoljeno da prigovorim
na na¢in na koji prigovaramo onima od ko-
jih drZzimo. Moj je utisak da se Jung ovde po-
sluzio upravo onom logikom koju je sam
drugde odbacivao, logikom po kojoj nema
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nja i prozi ja, a i ako ih ima, onda je sve
to lazno i izvedtadeno. Ake je Jung kao jedan
od svojih doprinosa smatrag afirmaciju mo-
guénosti (a fovek u svom psihitkom rastu
i razvoju spoji prividno nespojive suprot-
nosti i premosti prividno beznadezne rasce-
pe, onda bi bilo neobitno pretpostaviti da bi
zapadnog toveka od istoéne tradicije delio
nepremostiv jaz, da bi tu principijelno bio
iskljuten jedan misterium conjunctionis.
Drugim re¢ima, Jung kao da na plinu kul-
ture osporava ono Sto smatra moguénim i
podeljnim na planu psihe,

Svojim istrazivanjima o simbolici manda-
le i drugim tekstovima sim Jung je pokazao
da sacbraéanje sa istotnom tradicijom ima
dubokog smisla i vrednosti. Rekao bih da jo
Jung. zaprava, zeleo da podvude razliku iz-
medu razlifitih natina i vidova saobracanja
sa Istokom. Ret je o razlici izmedu, na jed-
noj strani, pomodnog, snobovskog obraca-
nja Istoku, kada se vrednosti istofne tradi-
cije koriste kao nakit, kao Sik-ukras, kao eg-
zotitni premaz povrinostii gluposti, kao za-
odevanje sujete i dubovne konfuzije i, na
drugoj strani, produbljene komunikacije u
kojoj nam se nastojanje da razumemo istoé-
nu tradiciju vraéa kao produbljeno razume-
vanje nas samih, | doeista, Jungova naj
nimljivija istrakivanja istoénih tema imaju
uprayo tu dvosmernost. U svom predgovoru
Ji-dingu on istite da mu je njegovo viastito
polaziste, iz dubinske psihologije i natela
sinhroniciteta, omoguéilo da bolje razume
tu knjigu nego zapadni sinolozi, koji su u
njoj videli tek zbirku smagijskih urckas
(107X X1

S druge strane, istrazivanje simbolike
mandale omoguéilo mu je da bolje razume i
potkrepi tumadenje slika nekih svojih paci-
jenata u sklopu procesa izlefenja ili u toku
procesa individuacije (3/100}. Isto vaZi i za
pojam sopstya (Selbst) ili jastva, koji je
Jung uveo kao fetvrtog tlana u do tada po-
stojecu psihoanalititku trijadu — ja, nad-ja,
i ono, $to je, mozda, bilo jod vela jeres sa or-
todoksno psihoanalititkog stanovidt nego
revizija teorije libida, uvodenje kolektivno
nesvesnog i arhetipova. Jung je, po mojem
misljenju, za tu ideju nadao bolje potkreplje-
nje u istodnoj nego u zapadnoj filozofiji® —

xija Indije, n Svajearci hridéanstvo koje je dodlo sa vre-
log peska Sinaja,

* Kod potonjih psihologa iz anglosaksonskog go-
vomog podrja Jungoy Selbst, preveden u self. izgu-
bia jo i svoj, tobok, mistitki naboj,u i svoju distinkeiju
u adnosu na ego, te je, s jedne strane, umnoken u razne
selfove, & s druge, sveden na ideju osobnosti ili vlasti-
tostl, kao venaka za dofivijaj identiteta, ili 2a ono po
emu fovek geedn i znn da je on sim (samstvo) @ ne
nekio drugi.

4 Istina, i tu je Jung, ponekad, podlegao prisili
koju Eovek, inade, vidi u tekstovima zapadnib mistika,
a svodi se na poruku: vidite, mi smo ipak samo dobri
hrigéani, dto Jung, dodajuél alhemiju i zapadnu filozo-
fiju, prodiruje na; vidite, ja sam, ipak, samo dohar Za-
padnjak. Kad to kagem, aludirum na jednu njegovu
opusku o znatenju kvaterniteta (kao nafela koje otk-
riva u mandalama), kada se Jung poziva i na dogmu o
uspenju Bogorodice kap éeivriog Elana koji se dodaje
Sveton trjstvu (5/4), M. L. Fon Franc (13/101) pove-




Studije

Wali-juntea ladifie, VI vk

naime, u vedantinskom pojmu atmana i ij-
mu purude fz tradicije sankhja-joge
Jeding u femu je (nudterijalng) pogredio
(ali; to je gredka | mnogog indologa) jeste
tvrdnja da atman i purusa ne povlate razliku
izmedu tovekove i bozanske sudtine. Pozi-
ijem nd atmana i purtfu Jung je svojoj
ideji sopstva dao pun opseg i dubinu, uka-
zavii da taj éetvrti Elan nije tek neko prodi-
renje ili dodatak ega, nego, zapravo, sasvim
zasehan Elan u odnosu na koji se Flana
psihoanaliticke Frojdove trijade pojavljuju
kao uie, zasehne. funkeionalne oznake.

Na lﬂj nacin, Jllllg je.rapravo. u stvarnom
suotavanju sa istotnom tradicijom 1 u nj
nom tumagenju prekorativio granice koje je
sehi i drugima na drugim mestima odredio.

Tako u komentaru na Tujnu zlatnog cve-
ta Jung kagze: » .. Kao ito ljudsko telo ima
zajednitku anatomiju preko i iznad svih ras-
nih razlika, tako i psiha poseduje zajednitki
supstrat nadilazedi sve razlike u kulta
svesti. Taj supstrat je sam nazvao kolektiv-
no nesyesno, (...} To objadnjava analogije,
katkad tak identitet, izmedu razlititih mo-
tiva u mitovima i simbola, kao i moguénost
ljudskih bica da se medusobno razumejus
£3/87)

2) Odnos sopstva i egi bio je i ostao jedna
od kljuénih tema ne samo za Junga nego i za
psihologe anglo-saksonskog govornog pod-
rutju, keji su humpﬂrnuvnu psihologiju
tatke susrera zapadne i istofne psihologije u
nekim aspektima razvili | raz
horizonta koji je Jung postavio. Za njih jo ta
tema dobila na zoadaju jer su tzv. kultoy
alternativie grupe istofne provenijencije
(posehno na tiu SAD) po broju i uticaju nad-
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madili uticaj koji su u prvoj polovini XX
veka na Eveopu vedili teozofija i antropozo-
ija. Jung na nekoliko mesta dotite ovu
tenu uofavajué ofu koja ée ostatl otvo-
reno pitanje do nadih dana, a ona se ukratko
moze jzra ededim recima: da li jo za za-
padnjake zatvoreno (dakle, nemoguée) ili
{ako j¢ moguce) opasno iskustvo o kojem
govore neke istofne discipline (meditacija,
joga itd.), a koje je povezano sa rastakanjem
ili poniftavanjem ega? Na prvi pogled, pita-
nje ne izgleda parotito tesko, ali se pokazaly
teiim od tedkog, jer su u mogudi odgovor u-
pleteni toliki &iniocl da. koliko mi je 2nano,
joi niko nije uspeo du izade sa njima na kraj,
a Jung je hio jedan od prvih koji je 1o poku-
Sa0 (1/69-71).

Ul novije vreme o tome je najpodrobnije
pisao Boadela (144* posebno se osvréudiina
bolesne zajednice = kaje mogu nastati pod-
redivanjem ega lez ikakve meditacije — kao
Ato su hile komuna Carlsa Mensona i Hram
naroda Dzima Dzonsa. Najteze u tom pita-
nju jeste razlubiti teoriju (odnosno pojmove;
modele, razumevanje) od onog o se zhiva
uempirijskoj ravnl a udenuti se u taj procep

auje Jungovu ftkju sapstva s grikim daimanionsm i
égiputskim ba;

C O, tajpre, doli ego na fuikeionalnl i <tatusni
[y drigi bi cdgovaran Jungovoj perioni, s zatim fs-
tito disu mnogi ljudi prodani dugim nastojanjima da
se oslobode T otude svof funkeional R
da e, ake manje trepeu i deze obi zatvorene, uio-
liko vide bit) prosyeilent. Jedna od posledica to zuga-
netke | zbrke kojir stoji izd nje jste da dubovil uditel)
koji olrabraje ljude da napuste ulaganje u stutusni ego
moge styoriti pristalice kaji nastoje da se vreate unazad
ni infantilne moduse bivstyovanjs pre nego 3to im jo
funkeionalni ego bio fvrsto uobliten (14/66-67),
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neophodne je da bismo najpre razumeli to
pitanje.” Jer, to ponidtavanje. nadilazene ili
subsumiranje ega o kojem se na razli¢ite na-
Eine govori u istodnim tradicijama, pre s
ga, ne poilrazumeva ego u psihoanalitid
smislu, odnosno, tite se samo dela funke
nalnog paketn koji ohubvata ego u psihoa-
nalitickom smislu.

Taj horizant sagledavanja nije Jungu hio

tud, &to se jasno vidi ako imamo u vidu nje-
gova razmatranji o odnosu ega i sopstva
(jastva, Selbst). Jung je, doista, uvodenjem
pojmi sopstya stvorio jednu &irn perspekti-
viu sagledavania azijske meditativoe tradici-
jer Tako on kaze; sKako god da dovek adredi
sopstyo, ono je uvek ||r~ln drugo u odnosu
ni ja, i koliko god da razumevanje ji
upuéuje sopstvi, ovo je uvek Sireg opsega,
jer obuhvata spoznaju ja i zito Iilazi.
Na isti 1 kao &0 je ja odredono znanje
o mojem sopstva, tako je | sopstvo znanje o
majem ju, kaje, medutim, nije vise mioin-ljv—
wvithe Sireg ili videg ja. nego u vidu ne-ja
icht-Tchjs (6/13})
Ali, iz nekog razlogs u tekstu (1) pisanom
iste godine (1939), odakle potite § gore s
vedeni ci
sam uspostavio, Za razliku od nekih
nalititara, koji su mistili da na
a meditativae tradicije ugrofavaju
ju g na slitan nagin na koji je ova
ugrozena ili aslabljena u dufevnom poreme-
éaju (neurozi ili psihozi), Jung je video da to
nijie sfucaj.

slzgleda da tinjenicar, kaze Jung, da Is-
tok Ja tako Juko ostavlja po strani ukazuje
nd dul koji se ne moze idontifikovati su na-
3im ‘dubom®. Ja, sigurne, na Istoku ne igra
istu ulogu kao kod nass (1/70)7 Ali, Jung
ovde nije mogao lla pre u?i(lr dno Alrugn

& nije iskoristio moguénost

'~d||m'~ |]u egn i syesti = i na os-
novu toga izjednatavanje ishoda i cilja me-
ditativne prakse sa uranjanjem u nesvesno
sa nesvesnim). lako izjednatava-
nje njegovog pojma individuacijo sa probu-
denjem (o kojem je red u budistitkom is-
kustvu) nije tabrio, traZenje analogija u tom
pravense blize istini nego povezivanje sko-
lektivno nesvesnoge pru«valljrmm du-
hom: Jung, tako, ka mirne
duse da prliwulunu da se ista 1
lm]l mlgmam fm}lllll “mind” priblizava na-
Sem ‘nesvesnom’, dok je nad pojam duh ma-
nje ili vide ident Za nas je
svesnost nezamisliva bez jednog ju. (.. ) Is-
toénjatkom dubu, pak, ne pada teiko da

U stade veome pojsdini ter
{sndda 1 kad mas) suabeni suos pojedi
leaji u predistoriji (i izbijanju) bole: aju i neka
bavljenja modicaeijom, jogom, akultzmom itd. Pokto
Jo to nova styar, pajeding terapeuti — kofi inadé ne by
nikad pomislili da Savek mode da oholl shog pretera-
riog utenji (i
misle da peko moke da poludi m
thima kejt bi se suoéili s pacijentom, wohrazeni
pileonarm ilf Tsusom, nije padalo wa pamet da krivien
a to baee ma francusk revoluciju il Pilaiyg ali, kada
e danas suode <o pacijentom koji uobrafava daije vee
ikt jogin ili da prima poruke o vesaia letodih tanjir,
andu 2a to akeivljuju sistoéne kultoves ili Futu Stampu
Keja podgrevi mit o NLO-ina.

1§ psibijatei
pacijrntfma




sebi zamisli svest bez Ja. [, . .) Takvo Bez—
Ja duhovne stanje za nas moze samo da bude
nesvesno. jer, pri tome, jednostavno ne bi
hilo svedoka. [, . .
stavim svesno duhovno s
smereno na jedan subjekt, 1. na jedno +ja
1691 (.. »Ono $to mi nazivamo tamnom
pozadinom svesnosti’ na lstoku se shyvata
ko b pojum “ko-
lektivio nesvesnog’ bio evropski ekvivalent
za Buddhi. prosvetljen duhe (1770}

Jung j:- ovile trazio analogije u pogresnom
praveu, o jo ]m\n-duu ispravio u tekstu pi-
e kao predgovor za Suzuki-
jovu k Ji"H’ Uvod  zen budizam (6): To
e svestic radajuéi se iz religijske
dvaja se po tome Sto spoljne stvari
goicku svest iz koje se mdaly
nego da prazna svest
drugi uticaj. Taj “drugi uti-
caj nede ati kao vlastita aktiviost
negzo kaw delo ne-ja kome jo svest abjekt. To
jo kno da je subjektivni karakter ega na-
diden. ili pre od strane drugog subjekra.
kaji je preuzeo mesto egas (6/17

Ovde se Jung suotio sa temom

haviti psi
skstu tzv. izmenjenih

ne mog s

sanom iste

prakse.
ne utitu n

reciprotng pr
stoji otvorena
se 0se

4 kojom
olozi od

stanji svesti. Mada j
u.nl».u io jm |mu-thrn wk.l k

min Ln»lll
ostali susuvife smistiénis i do-
bili =u solidniju osnove kada je meditacijs
ukljutena u eksperimentalue studije sa
duznim, obitnim  subjektima, nesklonim
misticizmu i odabranih slutajnim uzorkom.

kst i

3) Da bismo razumeli ceo ovaj kor
Jungove mesto u njemu. mozda je najbolje
da oertamo mali (st -, odnosno
Femo na to iz kojil |- vidokruga tu-
medit

Kod Viljema IJ;om 1 (18) ta tema se po-
javljuje u sklopu tumatenja epzistencijaline
krize. anhedonije, preobracenja i religijske
Sa klasienog analitickog stanovii-

4 i normalne dnevne svesti u
grade, njihovo privren kao
l'uul.( 1 znadilo je nedto negativio. Sme
tralo s¢ izrazom blagonaklonosti aka bi se
meditativin iskustvo, poput rabote unsetni-
ki, oznatilo kao cregresija u sluzbi egac. U
jednom periodu regresija u sl
ulna formula da se sverae,

1 skla-

Masloy sa-

ibi egae -

genije il umetnik joi zadrs
pu analic
svim dovesti u pitanje uvodenjern
tivacije:

Osohenost Jungovog shy
0 sto znamo. nije bila samo u uvode-
nju kolektivio nesvesnog nego i u drugadi-
U nesves-

fenja, S0 ¢

amo-

i nesves-

jem poimanju sadriaja nesvesng
nor se. po Jungu, ne u,:la-r i
»fulrml\ fego i svi neosveddeni pozitivoi sa-
i. Premi tome, slh lienje ega je moglo
I negativiu invaziju nesvesnil
L oalid tul.n upliv nesvenog koji 2
kompenzaciju i ispravljanje jednostranos
svesnog st U tom kontekstu za Junga,
kao i docnije Froma (111, meditativoo i
kustvo je povezano sa dere i posti-

Mo nega

adr-

1aci

Kulture Istoka

jern vede integracije svesnog | nesves

Jeding $to &
#

tivia imagin a medita-
tivoa tradicija, U svakom slutéaju, ak
imalo smisla govoriti o regresiji - ne o pro-
ija nije u sl

ijin, nego istor

bi jos

gresiji — th rogre i ega, nego
litnosti, a to
znati u sluzhi sopstva ko
lukavstvo ega, neka taktika, neki priveeme-
ni ustupak da bi se od nesvesnog iskamtilo
primirje. izvestan sadrznj ili
Sto diktatira priveemeno vesi
kad joj je potreban predah i pridobijanje
srednjih elemenata. ili kao 3to oslabljen pro-
ik u ratu traZi primirje da bi konsol
vao snage. To je jedna od retkib, ako ne j je-
dina igra n kojoj su varanja, zadnje misli i

tiv

lukavstva iz i besmisleni, ¢ ondu
tudo da ego, pri tom. ima oseéaj da gubi (u
najrmanju ruku. da gubi vrem je pokra-
den ili da e biti pokraden, kao 3to nedugo

iza toga — ol darovima iz nesvesnog —
mioZe imati osecaj da je u pitanju ne

sebmna milost ili dar, $to i jeste

tu eckonomsku pe
tak, s % osnovne integrativie pr.r-_pn-k-
tive po ImjuJ u~.pn~m\i
shuzbi nekog uv
drugadijeg bivst
dihotomiji i

ili biti, a kod Lao-cea na-

lazimo onu, na prvi pozled udnu opasku da
je pradenje tnoa oduzimanje dana za danom
Kao sto jr

lasloy izvukao utenje o moti=
tako je Jung, pre

toga, utenje o nesvesnom izvukao iz okvira
histerije | hipnoz Dzemsovog 1o
dimo da je na pe
nesvesnom — koje Die
na svest (oko 1886) — postojala mogud
la taj pojam dobije dirinu koju mu je dao
i da je zbog toga ito Je u pola
}.hw-u kaw objatnjenje histeriéne i hipnotske
¢ razvoj dogadaja morao da

nost

o=

Tako Dz
hio svestan zn
mogu a da ne mislim nl.: je naj
napred koji jo udinjen u psihologij
ja_bavim tom naukom, otkride izvedeno
1886: da, naime. bar Lml ncknh f-uh]e
postoji ne samao obi
bl
tak tome u obliku niz:
éanja koji su
se ipak moraju odrediti kao sves
odredene vrste, Kadre da otkriju svoje pri-
sustvo nepogresivim znacimas (18/234)

Vidimo da je Dizems krajem prodlog veka,
u vreme kada su napisani pomenuti redovi,
ove gadrzaje jod uvek smatrao zasebnim de-
lom svesti, pozajr e to naziv sublimal-
est (od Majersa /Myers/).

U to veeme jod nije hila spustena gvozde-
ni zavesy izmedu sye nesy e koju de
Frojd otkriti ko svojih pacijenata i anzlizi-
rati kao odbrane i otpore.

Jung je. sadrzajno i strukturalno prosiriv-
si pojam nesvesnog, posehno uyodeéi pojam
kolektivno nesvesnog, navukao na sehe re-
putaciju m i mraénjaka, kao i Frojd pre

Koji je pre skor

taja oyoy otk

rjenim srediftem i ivicom, nego | doda-
misli i ose-

T




(XX ek
njega kada je uopite uveo i razradio dinami-
ku nesvesnog.

‘Moja metodika sazdana je lum i ona
Frojdova, na praksi ispove 1i | ja kao Frojd
uzimam u obzir snove, ali nada shvatanja se
razlikuju u vrednovanju nesvesno
je ono u biti dads sti, 1 to dodata
kojem su nagomilane sve lli|\0|kll1hl|ﬂ\h“
Zd yacne jo nesvesno fednn kolektivia pei-
hitka dispo tke prirode. Iz te
principijelne tanjima proisho-
di. priradne, i sasvim drugaije vrednovanje
abolike | njene metode tumadenja. Frojd
uglaynom postupa analitithi-reduktivio. Ja
tome dodajem jod jednu sintetiku, onu koja

e & hadnost nesvesnih tendencija u
pogledu razvoja litnosti. U ovoj grani istra-
#ivanja nastale su znadajne |l.il’d!!‘ll' sa jo-
o 10 51 kundalini
likom tantra-joge. | zmom i
jogom u Kini. Ove joga-forme sa svojom bo-
gatom simb om prigaj ajvrednije
uporedne materijale za tumadenje kolektiv
no nesvesnog. Medutim, métode joga prinei
pijelno ne prim nom na
Zapudu ne sme nidta da se nameine. Svest se
delom oslhhnp- gréeyitim mu-mm--
nodéu, pa se otuda ne sme j
vife naglesavati. Nasuprot tome, trek
sto je moguée vise pomodi da do-
segne svest. kuko bi potonju aslobodilo svo-
je ukotenosti. U tu svehu primenjujem § me-
todu aktivoe imaginacije. koja se sastoji u
posehnom treningu svesti kako bi se nesve

Mandale iz Nepaka

m i simbo-

sistickom

Mjujern, jor nesve

tom 1 ogran

n

nin sadrgajima pomeglo da se razviju

(24211

Studije

Jung je uvideo da mora da proiri pojam

nesvesnog ako zeli da koneeptualno obu-
hvati dotada nepokrivena podruéja ljudskog
isknstva i kulturnog nasleda. U prvo yreme
izmedu 1912-1919) to nepokrivens. pod-
g, o kass

ruéje bili u neki snovi samog Ju
nije se tome prikljudilo i sve ¢
u fokus njegove skoro rwugmmm e
ne radoznalosti — mitovi, cansiyo, gno-
ieizam, alhemija, psrapsiholotke pojave,
staviting azijske meditativoe tradic
lullﬂu\ s Jung upoznavao posred-
zivata kao Sto su bili Rihard Vil-
helm, Hajnrih Cimer, Evans-Venc i D
Suzuki, a potom i niz drugih koji
okupliali v Eranosu. Ved smo istakli da je
susret Jungove psihologije i ke medita-
bio dvosmeran, kao, uosta-
hemijom. Svojim idejama
a nov natin osvetlio fitay niz tema, a

on je
ponekad je to svetlo bilo prvo koje je uopie

badeno sa stanovidta zapadne psihologije na
Tajnu zlatnog cveta, Tibetanshu knjigu mr-
teih, Ji-ding i simboliku mandala. 5 druge
e, 1 njimia je Jung trazio potporu za na-
sluéivanja i ideje koji su nastojali na drugom
terenu — u terapeutskom radu sa pacijenti-
nastojanju da protumaci procese u

itoj psihi.

Osyréudi se na jedan tip budistitke medi-
tacije. Jung k'\ ispod sveta lié-
nih far ukazuje se jos dublji
sloj nesvesnog, koji jo nasuprot haotitnom
rasulu kleda prozet najvidim redom i har
nijom i, naspram njihovog mnostva, simbo-
litki predstavljn sveobuhvatno jedinstvo

lza

43

bodhimandale, tog tarobnog kruga prosvet-
4. Sta nata psihologija ima da kaze o o]

10-nesvesnog postane prozirna? Savre-
mana peilologija zna da je litno nesvesno
wlnb koji potiva na osnovi pot-
eg karaktera, a tu osnove na-
zivamo kolektivno nesvesno« (8/7
Mozda je u tumadenjima kulturne trudu i
je Jungova psihologija ponekad odnosila
prevagu u ednosu na psnovou gradu, § moz-
1 njegovim nastojanjima da na mate-
rijalu dobijenom iz rada sa pacijentima pri-
meni simboliku mandale § alhemije bilo kat-
kad pre avanja, Ali, ne moke se po-
redi plodan uticaj tog susreta i mi smo mu
danas zahvalni zhog istrazivaike odv
sti. Osim toga, vidimo da se — vodedi ra
o sokamovom bri « = Jung obazrive od-
lutivao da uvodi nove pojmove: Na primer,
tragao je u praven nesvesnog, a nikad se nije
odlutio da uvede snadsvests ili neku sliénu
nstrukeiji.
U periodu posle Jungove smrti javijaju se
ojunja da se uobliti jedna obubvamna
teorija o izmenjenim stanjima svestl. Dugo
su gve vrste izmenjenih stanja svesti bile
obuhvaéene nediferenciranim pojmom tran-
it je prototip predstavljan hipnotski
trans, Owuda se dugo odrzala tendencija ds
se 1 neki tipovi mmh!nnjv i joge tumade ¢
toj osnovi — kao n posebnom vr-
stom autohipnoz 1o Jung
inaée ndbacuje. Od 1960, naovamo, natelna
potvrdena je i putem

k

Autosugest

tnog sna (vidi, 20/500-518).
Nagomilani mat 1 iz antropolodkih i psi-
holoikih istra o je da se
kua sredivanje, ako ne i celovito objasnj
nje razliditih v
ko-medijumskil
mena svesti, pa preko hipnoze, izmenje mil
stanja izazvanih senzornom deprivacijom
ritualima, do st

nja izazvanib (chnikama js-
n |111||1||qu

arapsiholof]
cijama, med om ili jognm

4 Meditacija na po
sak transa, zhog fega poming 1esvesnogE
u tom kontekstu izaziva kod mnogih asoci-
u na neko uranjanje ili utapanje u nes-
0. 5 druge strane, upotreba redi spro-
svetljenj » stvoriti utisak da e u ne-
kom trenutku tu da se jave neobiine vizije,
avetla itd, Sve to i kod laika i kod psihoana-
litiéara stvara utisak daje tu ret o nekoj vr-
sti dufevnog poremedaja.

U rasponu od oko dve hiljade godina, ko-
liko je trajao formativni i istrazivatki period
kim meditativnim tradicijanm, doista
su stvoreni najrazlititiji sistemi i nlﬂu ime-
ditacije, od kojih s
uranjanjé u kelektivao nesvesno. U tim ob-
licima meditacije imaginacija, vizualizacija,
i-slike imaju velikog udela (1o su naj-
cesce tantricki sadrzaji). U drugim oblicin
meditacije naglafava se sasvim suprotan
stay, po kojem jé ohifna =v zhistrena (lo
krajnosti, pravi teren i mesto iskazivanja
postignutog uvida. Jung nije mogao imiti

v

moz

i




jasnu predstavu o tim rasponima, a nisu je
imiali ni mnogi orijentalisti (ili nisu zeleli du
jeimaju). Jung je bio primoran da iz svog vi-
dokruga odgovori na razlitite izazove kojo
su prod njega stavljalic taoistitka alhemija.
zen, joga, tibetanski budizam, itd., sve sa se-
ljom da dode do opstevazedih zakljuéuka, Da
se sngleda Jungov dosog. valjalo bi njegova
shvatanju uporediti sa perspektivom koja jo
ponudena od strane tzv. transpersonalne
psihologije, razvijane u poslednjih petnaes-
tak godina,

Sam Jung je bio blizu jednog transperso-
nalnog pristupa tumadenju meditativnog is-
kustva {posehno zena) kad je pisao predgo-
Suzukijevu knjigu [Introduction to
Zen Buddhism): »Javljanje satorijac, kaze on,
stumabi se 1 igrite kao prodor svesti ograni-
fene na ego-oblidje do oblitja ne-egoitkog
sopstyas (6/14) Da li smemao taj Jungov stay
shvatiti kao preludijum za Maslovijev pojam
‘bivstvene spoznajec |Beingeognition)?

U pomenutom tekstu Jung se vide shizio
analognim | iz tekstova Inih
mistika nego kolektivoo nesvesnim da bi
pribliZio smisao satorijo. dakle iskustva
probudenjo u zenu. Gitat iz Majstera Ekhar-
ta koji Junig nayodi doista pogada smisao ze-
novskog slica pre rodenjas. Citat predstaylja
ingeniozno Ekhartovo tumagenje bib
iskaza «Blageni su siromadni dubome, Tako
Ekhart veli:

U pradorn, kad #elim da ostanem prazan
po volji bozijoj, a wkode i ispraznjen od te
volje hokje, od svih njegovib dela i od Boga
samog — ja sum tada vide nego sva stvorenja,
jur nisam tada ni Bog, niti stvorenje: Ja sam
dto sam i Sto i ostati; sada i zauvek! Tada
dobijam podsticaj keji me uzdize iznad svih
andels. U tom podsticaju postajeni tiko bo-
gat da mi Bog ne nedostaje, uprkos svemu
it on kuo Bog jeste; uprkos.svim njegovim

ozanskim delima jer, u tom prodoru jn sa-
gledavam 3ta jo Bogu [ meni zajednitko. Ja
sitm tada on vsam bioy nisam nitd manje
niti vide od toga, jer ja sam nepokretno b
stvo koje pokrode sve stvari, Ovde Bog vide
ne prebivau Eoveku, jer je fovek kroz syaje
stromadiva zadobio pazail ono &oje oduvek
hio i 3o de uvek bitis, zakljufuje Ekhart
(64141 Un to Jung dodaje:

“Ovde majstor zapravo opisuje iskustvo
satorijo, oslobodenje ega kroz sopstve
)  nije dudo da je so tim svofim
khart zaradio optuzbu za jeres i
pemetne se odrekno svojib szabludae U na-
savku istog teksta Jung se podubvata da
peilioleki abjnsnt sator kao proment sves-
ti, nabacujuéi shvatanja koja su bliza tran-
spersoaalnoj psihologiji nego nastojunjima
tln se meditativae iskustvo razume na’osno-
vu psihologije nesvesnog:

Nije ref o tone da j& nesto draga videno,
nego da fovek drigadije vidie, kaie Jung.
Kao da jo prostorni in videnja izmenjen
novom dimenzijom. Kad majstor pita: “Fujoed
1i zubor potoka?” on ofite misli na neleo sa-
svim drugo nego Sto je ohifno “slufanje’,
Svest je poput perce iono dto vazi za
u; da e, naime, podlofna uslovima
i ogranifenjima, to isto vaZi i za svest, Na

skog.
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Mandals Kalatakre

primer, neko moze hiti svestan do razlitito
stupnja;, ude il Sire, povrino,
razlike u stupnju su, medutin, Ges
karaktera po tome Eto potpine savise od
rizvoja litnosti — to ¢ reéh, od prirode sub-
jekta koji opagas, zakljutuje Jung (6/18);
) lako jo usimbolicl mandala Jung natao
vazan kljué za boliku sopstva i proces
individuacije, on nije bin sklon da indivi-
duaciju u vedoj meri pavede sa meditacijom,
a kao jedno od pomoénih sredstava indivi-
duacije smatrao Jjo tev. saktivou tmaginaci-
jue s obrazloZenjem da one pomage nesyes-
nim shdriajima da se razviju i artikulidu
dok meditacija (il bar neke njone vesto) obe-
avreduje ove sadrzaje proglasavajudi ih ilu-
zornim (3/109-1111 Drugim refima, medi-

tacija polazi od one ke do koje zapadni
o pa Jungu, jod nije ni stigao. a ni ne

moge st imit

Otudu je bolje za zapadnjaka ako na po-
etk ne znn pravide o tajnimn uvidis
nihmudracas, kage Jung, sjer 1o.bi bip slutaj
dobrih oruda u rukama pogreinog dovekas,
Umesto da sebi dopusti da jos jednom bude
ubeden da j& daemon iluzoran, zapadnjak
trebia ponove da dokivi realnost ovib ilagija.
On treba da nandi da ponove raspozna ove
psihitke sile, a ne da feka da mu raspolode-
nja, nervozna stanja i halucinacije na nafhol-
niji nadin staye na znanje da on nije joling
gospodar u svojoj k (3/113), kaze Jung.

Slitan stay prihvatili su i savremeni sin-
kretistitki nastrojoni psiboterapouti, koji
smatraju da jo u velikdm broju slutajeva
psihoterapija ili preduslov meditacije, ill da

stodnjaka

-

je meditacijn nastavak psihoterapije, bilo
zhog toga dto psihoterapijo ipak treba da
ima kraj; ili zbog toga 1o se na njenom kra-
ju javljaju pitanja na koja ona ne daje
adgovor, fak § kad bi bila produzena do kra-
ju zivota, Jung smatra da je proces indivi-
duneije privodan nasiavak peihoterapij
uzem smisly, ili pak njen potetak, u slufaju
kad su neurozd ili psihoza nastale kao mzul-
tat zakotenjn u pricodnom procesu indivi-
duacije.

U svom psiholofkom kementaru Tibetari-
ske knjige metvih Jung je sam ukazag na
analogiju izmedu karme § upliva koji vise
arhetipovi kao univerzalne dispozicije psihe
ili oblicd psikitkog nasleda, U indi
diciji, u skladu s idejom re
smntrgly se da je to odredujuée naslede re-
zultanta uoblifons w prothodnim Zivolima
individiie, dok je 24 Junga u pitanju psthitko
naslede ludske viste Jung jo smatrao da je
Jedan od osnovaih zadataka | komponenaty
izanja psihitke celovitosti, s jedne stea-

i csnih delova psihe. o s
druge upravo oslobadanje ege od optinfava
Juteg uticaja arhetipova, kroz apslolvitanje
njihovog znatenja u svesti. U indijskoj me-
disativio] tradiciji vidimo da je oslobadanje
(ili butlenje) shvafens kao oslobadanje ol
karme, tj. kao prekidanje lanca uslovijena-
sth. Ali dok Jung insistira na tome da ego
maor. rZati rastojanje ne samo spram ar-
hetipova nego i spram sopsiva, u istodnoj
tradiciji 2e ego ili idontifikuje i stapa sa
sopstvom, ili se on raelade sagledavanjem
njegoveg sl




Dali se u tome — u krajnjoj liniji — nahodi
i razlika izmedu puta individuacije i fzmedu
mogucnosti i potreba zapadnog | istotnog
toveka? lungov odgavor je pozitivan, a u
tome mu e pridruzuje | Medard Hos, Gije se
iskustvo zasniva na susretu sa zapadnjacima
koji su; kako on kaze. u dodiru sa indijskom
tradicijom postajali sentimentalni fantasti
ili kanfuzni shizofrenici (22/190). Ali, u tak-
vim slufajevima preti nam opasnost da po-
hrkamo uzroke sa posledicama, tj. primeri
koje Bos navodi pre govare o osobama koje
samo zaogriu svoju, ved postojetu, konfuzi-
ju w novi Zargon. Na Zapadu je hridéansvo
dugo bilo i ostalo utotiite | za takye osobe.
Sliéno vadi i za modernu ezoteru koja dopri-
nosi hibriduom karakteru savremene pop-
kulture, gde se u istoj forbi kritkaju NLO-i,
spiritizam. okultizam. magijn. alhemija.
joma. meditacijo, kabalizam, astrologija,
taoizam, sufizam. hermetizam; budizum, Ji-
ding, Hristos, Buda, Jahve i Siva,

) Od svil aspekata azijske meditativoe
tradicije kojima se bavié, lung je; kako
gleda. najvide paznje posvetio simbolici
mandala, Njegov interes za mandale inspiri-
san je slitnim motivima kao i interes za al-
hemiju = u njima je tragio i nadao potvrdu
nekih svojih nasludivanja i teorijskih kon-
strukeija, a pre svega simbole sopstva j in-
dividuacije, ili ozbiljenja sopstva [ Selbstier-
wirklichung). On je smatrao da $¢ mandale
magu nadi i na lstoku i na Zapadu i dapred-
stavljaju univerzalnu simbolitku strukturi,

Zi vreme pryog svetskog rata Jung je na-
pravio niz erteza, preteing kruinog ohlika,
Kako sam kage, t¢ syoje criege u prvo yvreme
nije razumevao, iako je imao oseéaj da mu
puno  znafe. Naporedo s tim, fzmedu
1918<1920. godine, u njemu je sazrevala
ideja daje sopstvo, il postizanje dudevne ce-
lovitosti, ¢ilj psihitkog razvoja. § lstol
mandalama upozeao se preko kufige Hujn-
riha Cimera, 1926. godine, i o'to] temi pisag
je prvi put u komentary uz Vilhelmoy pre-
vol Tajne zlatnog ovetn®
jpre {znee ideju da mandala nije
rax nesvesnog sadriaja nego
vratni utinak, koji vute ko-
iz tradicije zadtitnog magijskog kruga
Drugi vaZan element koji je Jung
undio jeste da mandalitke forme na odreden
vatin otelovljuju i podstitu integraciju ili
sjeilinjenje psihickih usprotnostl. Trede, on
uatava u mandali naéelo tetvornosti, a za-
tim i nadelo trojstva = odnos trojstva § det-
vornosti on smatra simbolitkim izragoni ose
ego/sopstvo, Ritam preobirazaja je trodelan,
kaze Jung, a bol koji j¢ rezultat toga
dakle, doyrie ima Eetvorni karakter.
Zbog svog: likov karaktera mandala jo
Jungu naraéito bila pogodna kao obrazac u
tumatenju snova. a § kdo signal podetka ili
neke vadne faze u procesu individuacije.

7) U svom predgovora Vithelmovem pre-
vodu Jisdinga Jung kake da je tokom tride-
set goding bip zaokupljen tom knjigom. Za

=

s Inate, Jungovy tumatenje pomenutog Kines-
kg teksta v tof j meri podredenn jegavinm khys
il veom o omsiEe Ftaocu dy shivatl

alhemiju il jogu
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Durgatiparisodhane

njega Ji-ding objedinjuje dve uloge — on
moze biti priruénik za istrazivanje nesves-
nog, a mode biti i onosto je bio za vedinu Ki-
neza i vedinu zapadnjaka, tj; prirutnik gata-
nju. Jung najpre istiée da je klasitno natelo
uzrotnosti dovedeno u pitanje u novijoj fizi-
ci, 8to dopusta da se uvede nadelo sinhroni-
citeta, tj, nadelo akauzalne smislene koinei-
dencije.

Napisavii ovu redenicu, posto sam ved bio
umoran, pomislio sam da bih mogao da na-
pravim mali odmor i da vidim koji heksa-
gram ce se pojaviti ako bacim noveide sa pi-
tanjem: kakav ée biti ishod mog nastojanja
da pretodim Jungova shvatanja o ovim te-
mama? Kada sam u ranijim prilikama pra-
vio ovakve cksperimente, moje iskustyo je
testo hilo razofaravajuée — uglavnom hih
dobijan opise same situacije, otprilike kao
kad bi neko rekdo: »Danas je éetvriaks. Ovog
puta pojavio se 48. heksagram: BUNAR, ali
sa pet sstarihe linija — tri de prva, det-
vria i desta linija) i dve devetke (druga i
potal, Osnovni tekst heksagramn  glasi:
sCrradovi se izmedtaju, bunari ostaju U hu-
naru voda ne nestaje, niti (u vedoj nieri) ms-
te. Aliy festy Je konopac kratak, ili se vedeo
razhije — nevoljae. To je sad moglo #natiti:
tumati se menfaju; a bunar = lungovo delo
— ostaje. Cesto — verovatno i sad — konopac
jekratak (tumad nedorassan), & vadru kojim
je hteo da zahyati vodwmisao otpalo je
danee. No time se tumatienje nije zavesavalo,
trebalo jo jod videti St stoji iza starih linija.
Prve dve su takode davale nepovoljnu ocenu:
blagnjava voda na dou bunara, stari Bunar,
kofa stara § propuits vodu A onda, adjed-
not, preokret. Po fetvrtof liniji, hunar se
prepravija. Po petoj. voda je bisten 1 hladna
kao sa izvora. Po Zesiof, onn biva doneta
vedrom do vrha, Fime je svrha hunara uspes-
ne ispunjens; Sada je jod trebalo stare linije
zameniti suprotnim linijama. posle Sega se
dobijo novi heksagram, koji kazuje Sth tiosi
buduénost. Kad sam to udinio, pojavio s¢ 30.
heksagram: BLISTAVA LEPOTA, iji tekst
glasi: JISPRAVNA ISTRAINOST DONOSI
NACRADE: Uspeh. Odgajanje krava — sre-
fae,

U ovakvim situacijama obitno se setim
one poslovive: sBabi se snilo, 3ta joj je milos.
Nezgoda je jedino u tome Eto se i nama i ha-
bama Eesto sniva i ono $to nam nije milo -
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& tim je i Frojd morao da se suodi u svam
Tumadenju snova, tije ji vodede naéolo, ina-
e, u dubu ove nude poslovice.

Tako okrepljen Ji-dingovom vodom vra-
tiosam se Jungovom predgovoru, Jung kage:
ma ko da je iznadso Ji-ding bio je ubeden da
j& heksagram izraz trenutka u kojem je ovaj
iznedren. isto koliko je heksagram—indika-
tor date situacije (10/XXIV), Jung dalje pri-
mecuje da sve to ne ostavlja utisak na kri-
titki duh koji je navikao na eksperimental-
uu proveru finjenica i fakticku evidenciju,
ali da za nekoga ko voli da possatra svet iz
ugla bliskog starim Kinezima Ji-ding moje
bith privlagan (10/XXV),

Nekoliko godina kasnije (1955) Jung jo
svoja razmatranja o nateln sinhroniciters —
veziana zu razlidite kontekste kao Sto su pa-
rapsiholodki | magijski fenomeni, Ji-ding i
astrologijn — uklopio u jedinstvenu mono-
grafiju o toj temi (25)

Hans Zaks je jednom rekao da se analiza
zavrdava kad pacijent shyati da bi ona mogla
iéi w nidogled. Veeme je du i ja to shvatim.

)
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(#a ovu temu va¥ni su i Jungovi rukopisi
vezani uz njegnv +Seminar o kundalini
jogie. Oni su $tampani samo u vidu skri-
pata i mogu se kupiti po posebnoj po-
rudZhini samao od strane analititara Jun-
ije. Porudibina se upucuje
ednicima i nosiocima pri-
va naadresu: Dr. Lorenz Jung, Sunne-
r. 4, CH-8633 Wolfhausen, Se-

Kulture Istoka

Lafkadio
Hern

- zivot i
stvaralastvo

Dragan Milenkovié

Japan je jednom nogom joi bio u Sred-
njem veku kada je na njegove tle stupio Laf-
kadio Hern (Lafeadio Hearn). Bilo je to uap-
rilu 1890, godine, kada se Hern, americki
novinar i pisac. iskreao iz prekookeanskog
broda u luei Jokohama blizu Tokija. Po ja-
panskom rafunanju vremena, bila je to 23.
godina ere Meidi, nazvane po caru koji je
ukinug feudalno drustveno uredenje. preki-
nuw vladavinu Joguna i otvorie Japan prema
svetw. Stupanjem na vlast, car Méidi progla-
sio jo takozvanu reformaciju i poslao mlade
ljude Sirom sveta da iskustva razy
malja prenesu uvite od dva i pd ye
vanu i zaostalu zemlju.

U isto vreme je u Japan nahrupila prava
reka stranaca kojima je ta zemlja, dugo ne-
pristupatna i izolovana, izgledala kao neis-
pitani orijentalni biser. Jedan od tih <trana-
can bio je i Lafkadio Hern, koji je tu dofac na
kratko, s numerom da napiSe seriju &lanaka.
ali je ostao do smrti. OZenio se Japunkom
S Koizumi, uzeo japansko drzavljan-
stvo i ime Jakumo Kofzumi. i tuiumro, Nje-
gov grob u mirnom, pomalo usnulom kraju
velikog megalopolisn Tokija i dan danas je
mesto hodotadéa, a na impresivnom nad-
grobnpm kamenu na groblju Zoligaja stoji
uklesano samo njegavo japansko ime.

Lafkadio Hern se rodio 27, juna 1850. go-
dine na ostrvu Leukadija (Lefeadia, Leukas)
u Jonskom moru. Otae mu je bio lrac, lekar
u britanskoj vojsei, « majka Grkinja. Dve go-
dine posle povratka porodice u Dablin, kada
je Lafkadio imao Eetiri godine, roditelji su
mu so razveli i decak je dat tetki, otevoj
sestri, na Cuvanje, Dok je bio u koledzu, tet-
ka mu je osiromadila posle jednog bank
stva, pa je Hern materijalne probleme poku-
isom u rimokatolitku tkolu u
Ivetou u Francuskoj. Pripravnistvo za sves-
tenika nije, medutim, dugo trajalo. Hern je
napustio kolu i otisnuo se preko okeana. u
Sjedinjene Ameritke Driave.

Hern se prvo mulumu u Sinsinat i]u po-
8i kao isporutilac telegrama, nosal pr-
tljaga u hotelu, a ﬁl.‘lmp.:rﬂkilm bojom se zu-
razio prvo kao sakupljat reklama za novine
i, kasnije, kao reporter gradske rubrike lista
Sinsinatt tnkvajer. Kada je dosao u Ameri-

2ao-da redin
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ku, Hern je imao punib devetnaest godina,
a kada je pofieo da se havi pisanjem ne mno-
o vike od dvadeset.

Otada, samo se redaju imena listova za
koje jo pisno. seledi se festo i vodedi polu-
skitnigki #ivot. Jer Hern je brzo prestao da
bude reporter i postao saradnik kulturnih i
knjizevnih strana. U listu Tajms demokrat
postao je 1880, godine i urednik knjizevne
rubrike. Divio s¢ Floberu, prevedio Gotjea,
# rano se zainteresovao za fantastiku obja-
vivii nekoliko interesantnih knjizica, uglay-
nom prevodu. Jedna od njib bila je Zalutali
listovi iz fudne knjizevnosti. Kao urednik
Tajms demokrate uveo je rubriku >fantas-
iénos, & 1887. godine pokazao i
interesovanje za fantastiku orijenta objaviv-
i i kineski duhovi.

Svet realnosti ofigledno nije ledao Hernu
udbina nije milovala od v-.mmg pofet-

o svoje

od ranog llt‘llll'lﬁl\ll ved g.l jé‘
bao i posle toga. Osim toga, on je bio i fizicki
nerazvijen (visok samo nedto vide od 150
santimetdr jedno oko je bio potpunc
slep a na drugo slabo video, pa ga je osecéanje
fizitke inferiornosii, verovaina. odvelo u taj
svet fantastike kojem je sve vige pripadao u
dugim fasovima samode.
Uleto 1887, godine Lafkadio Hern je pre-
a0 u Njujork, odikle je poéeo seriju puto-
ki okesnima. Prvo je neko-
voravio na Martiniku, a onda se
je, da bi 1890, = v i u Jokol
mu, lako je izn sebe ostavio poduzi zapis
Moj prei dan na orijentus, Hern u njemu ne
uspeva da objasni kake je na njega d
Japan tog prvog Cinjenica du je t
tekst pisan mnogo kasnije i da su mese
prodli dok nije zapisao prve utiske, govore
sumo da je Lafkadio Herd prei put udisao
vizduby punim pluéima bas tu v ¥
Skladno medanje ofuvane trad
dova zapadnjaéke o
tela da prodire, ljubaznost i uttivost u op-
hodenju, urodena radoznalost Japanaca, 8-
nili su da je isto take radoznali Hern bio po-
tajno uveren da je stigao u oheéanu zemlju.
On koji je merici sebe smatrao tudakom
¢iji s svot realnosti mesa sa svetom demo-
na, dospeo je iznenada u zemlju u kojoj su
prikaze, demoni i fudesa bili deo svako-
dneynice. Verni. uz budizam, svojoj drevnoj
veri dinto, Japanci su smatrali normalnim da
stvarl imaju dudu, da se u svakom drveru,
potoku ili planini krije po neko manje ili
vieée bozanstvo ili demon. Na deseting prita
o Eudnim dngnd.\]u i, koje je Hern kasnije
1 kao da su se stvarno
(ll'lg_(i(}“t‘ (.uwr:l. su ih festo ulesnici ili
ofeviei. a sam Hern je uz takve tekstove
uvek stavljan i zabelefku o mestu i vremenu
dogadaja o kojima pite.
Veliki uticaj na Hernovu odluku da osta-
¢ 1 Japanu sigur imalo i to 310 po
otu nije morao da misli 0 svo-
joj fizitkoj inferiornosti. Ljudi njegove visi
ne i grade bilo je svugde oko njega, a prve
komplimente u Zivotu dobio je baf tu gde <u
njegove crte lica u moru Japanaca bile za
okolinu lepe i interesantne.

vao




Iz Jokohame Lafkadio Hern je ubrzo oti-
2o u grad Macue, na obali Japanskog mora.
Tuj deo Japana, nekada u bliskim kontakti-
ma sa Kinom, sada, posle navale stranaca na
Tokio, Osaku, Nagasaki i druge gradove na
Pacifiku, kao da je bio Zivi muzej japanske
tradicije i folklora. Dobivai posao nastavni-
ka‘engleskog jezika, Hern se nastanio u Ma-
cuen i samo posle tri meseca ozenio, Kasnije
jes dobivai bolji posao, prefao u Kumamoto,
pa u Kobe, gde je pisao eseje i komentare za
list na engleskom jeziku Kronikl, da bi
1895. godine bas u Kobeu 0 i japansko
driavljanstvo i japansko ime Koizumi Juku-
mo,

Hern nikada kako treba nije nautio ji-
panski jezik. Svi njegovi novopet teni rodaci
i prijatelji nazivali su to &to je on govorio
shernovskim jezikome, Ipak, jezik demoro-
daea Hern je dovoljno razumeo da bi u Set-
njima, na putovanji sa star-
cima i Zenuma (o e znali
o predanjima i bajkama) saznavao dragoce-
ne podatke o japanskoj kulturnoj i folklor-
noj tradiciji i da to Sto je fuo zapise. Svojim
ubenicima i, kasnije, studentima na Tokij-
skom imperijalnom univerzitetu, gde je
predavao od 1896, Hern je zadavao pismene
zadatke na engleskom sa temama iz japan-
ske knjizevnosti, folklomih predanja i isto-
rije. Tako je dolazio do dragocenog materi-
jala o japanskom natinu misljenja, duhu i
tradiciji, svemu onome Sto je drugim stran-
cima bilo uglavnom nedostupno.

Nesavrdeno znanje japanskog jezika si-
zurno je pomoglo da Lafkadio Hern postane
onn &to je, tumaé Japana koga su sami Ja-
panei po vrednosti izjednatili sa svojim kul-
turnim institucijama kao Sto je haiku poezi-
jo. na primer. Da je znao japanski, Hern bi
moida dofao u iskuienje da prevodi stare
prite i predanja iz japanskih knjiga. Ovako,
njegov spisateljski instinkt primoravao ga je
da na hartiju stavi sve ono &to je uspeo da
cuje 1 razume.

Rodeni pisae, Hern je iz polurazumljive
naracije nekog starca mogao da dobije do-
volino elemenata da ispide divou pri¢u, Le-
gende i pripovetke iz drevaih knjiga koje su
mu prepricavali, Hern je ponovo isp:
na engleskom stvarajuéi, $to su kasnije i
sami Japanci priznali, mnogo bolje pripove-
dacke celine od drevnih razudenih naracijo.
Kad su se u Tokiju pojavile prve Hernove
knjige, odmah su se nadli Japanci koji su po-
Geli da ih prevode na svoj jezik. Hornov opus
je tako brzo nadao mesta i u japanskoj Skol-
skoj laktiri i on postao nerazdvojivi deo ja-
panske knjizevnosti. Japancima je ocigledno
bilo lakie da prevedu Hemnove verzije nego
da sopstvene drevie tekstove prevode na
maoderni jezik i skraéuju ih.

Hern nije pisao samo prite. Pisao je o ka-
rakteru Japanaca, obitajima, pravio dnevni-
ke sa putovanja po zemlji, ¢ak i o japanskim
insektima, opisivao sopstvene doZivijaje,
anegdote. Svi ti tekstovi objavljivani su u
sve brojnijim listovima na engleskom jeziku
koje su titali flanovi kolonija stranaca u Jo-
kohami i drugim velikim gradovima, a Hern

Studije

Lafkadio Hern

je neke slao i u Sjedinjene Drzave, listovima
Svet je zeleo da o
stranci

za koje je nelkada rad
vife sazna o Japanu. a retki su
koji su uspc-lj da steknu to
panaca kao £to je to Hern uspeo,
stovi kasnije su sakupljani i izdavani kao
knjige, a i dan danas se stalno preftampava-
jue

Hernovi tekstovi sluze dosljacima u Ja-
pan i danas kao neka vrsta udzbenika o Ja-
pancima, njihovom nafinu razmidljanja, ka-
rakterima, istoriji i tradiciji. Prva knjiga
koju je pisac ovog teksta, na nagovor prija-
telja, kupio po dolasku u Tokio bila je had
Kaidun, Hernova kujiga koja ima podnasloy
sPrite i studije fudnih pojava i dogadajar. Ta
kenjiga je Herna uéinila poznatim Sirom sve-
ta posle omnibus-filma prikazanog i u Ju-
goslaviji, filma pravljenog po nekim prida-
ma iz knjige. Film je takode imao naziv Kai-
dan, 3to je onda kod nas prevedeno kao
sStragne prides

Lafkadio Hern je bio izuzetno plodan pi-
sac i ostavio je za sobom petnaestak tomova
prica, eseja i zapisa. Jod u potpunosti nije
objavljena njegova korespondencija, ali je
muogo tekstova i o njemu i sedanja savre-
menika na tu izuzetnu litnost. Japanac No-
busige Amenomori, koji je dosao da poseti
Herna u njegovom domu u Macueu, zapisao
je mnoga kasnije redove iz kojih moze da se
vidi kako je Hern radio: »Tek kad bi svi za-
spali, Hern je palio lampu u svojoj radnoj
sobi i, uz pomod velike lupe sa kojom se na-
ginjap nad hartijom, skoro besno ispisivao
redove i redove teksta, Jedne noéi. kada ni-
sam mogao da spavam, pofao sam kod njega
i pre nego Sto sam usao, kroz otskrinuta vra-
ta video sam nedto §to mi je u prvi mah de-
lovalo kao prikaza. Iskolatenog jedinog oka,
sa lupom u ruci u kojoj se presijavao plamen
lampe, Hern jo izgledao isto toliko opsednut
demonima kao $to su bile litnosti iz njego-
vih pritac.
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Lafkadio Hern je umro 26, septembra
1904. godine, neposredne posle prelaska na
univerzitet Vaseda, na kojem je predavao
«-ng,lcsku knjizevnost. Te iste godine svet je
;.(wn da upoznaje Japan ne samo kao egeo-
tifnu zemlju veé i kao vojnu silu u ratu pro-
tiv earske Rusije. lako je u nekoliko tekstova
s simpatijama pisao o maloj zemlji koja se
bori protiv gigantskog suseda, Hern sigurno
ne hi voleo Japan koji je tada poéeo da sivarn
sve vede osvajacke apetite kod svojib poda-
nika i Japan koji je krenuo da zgrabi ceo
svet. Japan kaji je auror Perl Harbura, poko-
lja u Nankingu i cele one ratne tragedije koja
se okonéala Hirodimom i Nagasakijen.

Pravi bum Lafkadija Herna poteo je u Ja-
panu i Americi posle drugog svetskog rata,
kada je dotlo do otreZnjenja i zelje Japanaca
da ponove postanu ravnopravni &lanovi me-
dunaradne m]o(lnirr Hern je postao most
lsujll J& one 3to je lepo u japanskoj kulturi
ponove pofelo da dopire do srea
. Naosamdesetu godidnjicu njegove
smrti, 1984, Japan se dostojno odugio Laf-
kadiju Hernu, O njemu je mnogo govore
pisano, izala su mnoga nova i
vih knjiga, a japanska televizij
celogodifnju (1 seriju o Hernavom Fivolu,

Futon iz
Tottorija

Lafkadio Hern

Pre mnogo godina u malu keému u gradu
Tottori stize prvi gost, jedan putujuéi trgo-
vac. Primili su ga nenobitajeno ljubazno,
podto je viasnik Zeleo da stekne dobru repu-
taciju” Kréma bede tek otvorena. ali, poito
vlasnik bede siromasan, veéi deo mnm-ﬁtaj:l
i potrebnih stvari kupio je u starinarnici.!

Sve, medutim, bede veoma &isto, udohno
i lepo. Gost je jeo sa apetitom i popio dosta
zagrejanog sakea, posle tega mu pripremide
postelju i on leZe da spava.

Kad neko popije dosta zagrejanog sakea,
ako je not sveda i ako mu je postelja udobna,
on prilitno duboke i glasno spava. Al gost
u krémi se velo brzo pruhudi‘ jer mu se uéini
da u sobi éuje dedije glasove. U japanskim
syratittima® zidovi su od papira, pa se testo
Euje sve iz susednih prostorija. Gost u mra-
ku pomisli da je moguce da su neka deca u

4 Futon = japanski jorgan i dusek istoveemeno,
Japanci nemafis Krevet, veé postelju prostiru po podu
kaji je prokriven tatamijem (bambusovim. asurama
razapotim na famovina standardne velitine). Prvo se
prostre jedar il dva futona, preko njih farfav, a pokric
va e jod jeduim futonom,

z Pisae upotrebljava red jadoja, koja armatava
neku vestu klnsiénog japanskog hotela — svratilto u
Kojom se osim prenodiita mogi da dobiju | jelo | pice



mriki zilutala § nagla se u njegovoj sobi, pa
ih samo blago ukeri i zatvori panova ofi.

Ali, tifina je trajala samo za trenutak i on
apet zadu one iste glasove, kako izgovaraju
iste redi kao malopre:

+Ani san, samukaro?<* (Stariji hrate, da li
ti je hladno?)

+Omae samukaro?s (A tebi, da li ti jo hlad-
no?
Gost wstade, wpali sveéu i pogleda po
sobi. Nije bilo nikoga, a pomitni zidoyi
ma ostalim sobama bebu svi zatvoreni. Pre-
truzio je i plakare, ali oni behu prazni, Cu-
dedi s tome, gost ponovo leze, pstavijaj
svedu da gori, ali &im jo spustio glavu na jas-
tuk, ani ponovo oni glasovi:

sAni san, samukaro?

Omae, samukaro?s

Onea gost po prvi put oseti neku jezu, ali
ne kaja je poticaln od noéne sveiine.
Slugan je te glasove § pladio sesve vided vide,
jer shvarti da glisovi dolaze iz prekrivafal

On brzo pokupi stvari i sifavii u pr
lje probudi gazdu. Poitovani gost mora da
je popio suvidt sakea kad sanjn tikve snove,
bila je jedino o je gazda mogao di kaZe po-
kidavajuéi da osta, Alf pya] je ins
tirao da plati 1 jo 1o uspeo, ode da po-
traE drugi smedtaj.
do velert naide drigi gost | zatrai
e. Ul kasne sate i on probudi vlas-
istom pritom. A ovoga puts: Sto joi
bede fudnije, gost uopste nije pio pro spava-
aji. Tu samo $to ne dode do svade, jer oja-
deni viasnik pomisli du je sve to deo neke
zavere kojom neprijatelji hode da ga unifte.

Meddutim, kad i ovaj gost ode da trazi dru-
g prenodiste; viasnik najzad ode do sobe da
pogleda holje taj prekeivai. 1 dok je gledao
po sobi i on zadu glasove, shvativdi da su oba
gosta govorila istinu, On proveri i druge pre-
krivate, ali je bio samo jedan iz koga su se
¢uli glasovi. On ga odnese u svoju sobu i do
zore je mogao du shuda glasove koji su govo-
riliz

~Ani san, samukaro?

Dmae, samukaro?s

U zoru, viasnik ustade i ode do starinar-
nice u kojoj je kupio prekrivat. Prodavac
nije mogao da objasni tudnu pojavu, jer je
on prekrivat takode kupio od jednog prepro-
daven iz predgrada. Viasnik kréme krete za
njegovim tragom, raspitujuéi se, i najzad sa-
znade da je prekrivad pripadac siromasnoj
porodici koja je stanovala kod jednog kiraj-
dzije.

Kirija koju je porodica placala hila je
samo sezdeset jena meseéno. uli Eak je i to
bila velika suma za siromadke. Otac je zara-
divan samo dva-tri jena mesefno, a majka
hede bolesna i nije mogla da radi. Tmali su
dva sina, jednog od Sest i deugog od osam
godina, i svi su bili dofljaci u Tottoriju

Jedne zime i otae se razbole | umre posle
samo nedelju dana. Sahranide ga, a za njim
krete i majka ostavljajuéi decu samu, Posto
nisu imali nikoga kome bise obratili za po-

3 Samukiro je uproféeni oblik ol sl daros
ili s dedjor o zoadi shladno e, zar ne?s

Kulture Istoka

mof, oni poéede da prodaju jednu po jedou
stvar iz kuée.

Nije bilo mnogo stvari za prodaju, samo
oskudnn odeén oea i majke { nedto njihove,
malo posuia i ostalih sitmica, Svakog dana
su prodavali po neito, dok im no ostade na
kraju samo jedan jedini prekrivad. 1 dode
dan kad vise nisu imali 3ta da jedu, a kirijo
ne bede plaéena. Bad tada dode doba koje Ja-
panci zovu dadkan,’ period najvece hladno-
e, i sneg napuda tolika da im nije dozvolja-
vao da izadu iz kude. Tako su lefali ispod
pokrivada | zajedno drhtali, hrabreéi jedan
drugog:

sAni san, samukaro?s

Cmae, samukaro?s

Nisu imali goriva za vatru i tama dode, n
ledeni vetar prodre uz keik u kuéicu u kojoj
su decach Fiveli. Pladili su se hladnode i ver-
ra, ali joi vise kuéevlasnika koji fznenada
naide da im zatrazi kiriju. Bio je tvrd Eovek
st veomn 2lim licem i, shvativii da detaci
nemiaju novaca, izhaei ih nh sneg otevi im
jedini prekrivaé koji su imali

Detaci su ved svu odeéu bili prodali da bi
kupill hranu i na'sebi su imali samo po jedan
tanki playi kimgno. Nisu imali gde da odu
U blizini je bio hrm hoginje Kvanon, ali je
sneg suvise napadao da bi mogli da gaze po
njomu. Zato, kad je garda zakljuéao vrata za
sobom, oni se zayukode iza kuée. Tu suza-
spali zagrljeni pokudavajuéi da zagreju je-
dan drugoga. Dok su spavali, hogovi ih po-
kride novim prekrivaéem, Fudesno belim i
lepim. Spavalisu tu mnogo dana, dok ih naj-
zad ne pronadode i ne sahranide u groblju
hrama boginje Kvanon® sa hiljadu ruku.

Kad sasluga tu pritu, viasnik kréme odne-
so prekrivaé u taj isti hram i plati da se go-
vore molitve za njihove dude. Otada, kazu,
prekrivad prestade da govori,

&)

5 paigleskog previv
Irragan Milenkovié

Prite Lafkadia Herna, preved Dragana
Milenkoviéa, pod zajednitkim nazivom
Strasne price, uskoro ée objaviti krusevatkn
izdavatka kuéa »Bagdalac u posebnoj knjizi.
sFuton iz Tottorijac je, n stvari, jedan od
Hernovih prita—zapisa n kojima* govori o
cudnim dogadajima za koje su naratori tvr-
dili da $u se stvarno odigeali

) Daikan = veliki mraz.

3 Budistitko hozatstva,
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Skulptura Vadradhare (Hram Hoke-do, Japan VIIT vek)



Ob;nmzee,fenom.-n rezijeu tmr{rc‘mnu.’noj
sPekinskoj oppru Sta znadi rediju u Vasem
teatru? Koji je njexin zadatok? Kako je na-
stala reiija u sPekinskoj operic?

= U nafem teatru ne postoji posebna
funkeija reditelja .. .

Oprostite, ne postoji izdvojena uloga re-
ditelja, ali postoji rezija, ali postafi reZija
kao tehnicki ifi estetski proces, | ajzad, po-
stoji redija kao proces organizacije predsta-
ve, proces montage predstave . ..

Nekada nije postojao reditelj — ali
postojala je reZija

— Treba poteti od drevnih vremena
kada reditelj nije postojuo. Glumei su bili
seeni i izrazavall sve ono 1o jo bilo u pr
u narodnim legendama, u skaskama i by
ma. Posle oslobodenja zemlje teate:
vijikao i sve kulturne i umetnitke ustanove
u Kini. Pozoridte se razvija & veemenom. Po-
stoje repertoari koje i ali u nas
postoje i repertoari koje stvaraju sami glum-
ol Bto se tite reditelju. moxe se reéi da se u
Kini reditelj konstituisao u funkeiji pozoris-
. Uloga reditelja jeste da organizuje celo-
kupni ansamh] jednog teatrs jer, kao dto
#nate. pozorisna umetnost je zajednicka, ko-
lektivna . ..

Da, ali u jednom kolektivu postoji neko ko
predlaze intencije ili su ideje redije« Vasem
teatru kolektivre, pa se moze govoriti o ne-
kaj vrsti skolektivae rezijec. ..

= Sve zavisi od komada u kojem se igra ili
govori. Sto se tite reditelja, to je najéesée
neko od glumaca, on ima funkeiju da orga-
nizuje, da doyedi, da upotpuni sve ono ito
podrazumeva radnja u pnmnsm Ali &to se

raju radnju. U Kini donedavno nije hilo pro-

fesionalnib reditel

Podeln uloga

Vi ste glumac koji obaylja zadatke reZije.
To je ambivalentan zadatak. Zanima me je-
dan problem (zoblasti estetike i tehnike sKi-
neske gperec. Imate cenma dobro pripremlje-
ne glumce. Svaki glumae ima dobro wvez-
ban svaj seenski program. On zna svaje kret-
nje, svoje gestove, svoje pesme, svoju igru —
on zaa §ta i kako peva, koji i kakav kostim
nost, kakvua musku na lice stavlja. Svi ele-
meati glume su tu, na seeni, vsvetljennf ve-
Likim svetlom, b vese i scenskih kulisa,
Ali ko: ie ta ko sve te elemente ostbaruje-u je-
dinstvenu scensku celing, ko modeluye pred-
stavu, ko daje znadenje tom mnostvu scen-
skih znakava? Ko je tvorac dela scenske re-
line?

— Treba, pre svega, imati u vidu tradicio-
nalizam »Pekintke operes. U rradicionalnom
repertoaru svi su gestovi vee odredent, fik-
sirani.

Znati radnja, zbivanfe, pokreti, gestovi,

Kulture Istoka

Razgovor
s Kraljem
majmuna

Su Baokun, prvak junanske
sPekinske operes,

tumaé uloge

Kralja majmuna

maska i koatimi su kanonizovani. Cini se da
¢ Pekinika operas primer kanenizavanog
teatra . ..

— Imate prave. Da, to je zukon »Pekintke
operee. Znakovi su fiksirani; u funkeiji su
socijalnih slojeva, njihova znatenja su dobro
poxnata kineskoj publici. Imate ulogu jed-
noga hogatada u »Pekintkoj operis, koji jo
surov i zao, on imi personalizovane gestove,
Imate koketne Zene . ., Uloge zahteva samo
druftvo u funkeiji socijalnih slojeva.

Kako su podeljene uloge u »Pekinskof ope-
rie?

— Uloge su uvek jednako podeljene u na-
fem teatru. Postoje tetiri glavne kategorije
rlumaékih uloga. To su:

sdenge — dramska muska uloga,

sdans — dramska Zenska uloga,

sdinge — ulogan glumea sa obojenom mas-
kom i

ssoue — uloga veseljaka, koja slici evrop-
skom klognu,

Naravno, postoji joi &itav niz drugih i
drugatijih uloga i zadataka na sceni. Tu su
uloge staraea, pa uloge mladih . . .

Prerusavanje

Da li, kao glumac, ponekad igrate i Zen-
ske uinge? d

— Panekad igram i Zenske uloge. Nekada,
u drevnoj Kini. wstarom drastvu, glumei su
redovno igrali uloge Zena, sve do vslobode-
nju.

Glumac kao reditely

Bertolt Breht, veliki reformator evropskag
modernog teatra i zegovornik drujtvenog
znadenja tzv, epskog teatra diviase
velikoj umetnosti Vasex zemljaka Mej Lan-
Janga, koji je savrieno predstavijoo Zenske
uloge i delovaa kao séarnbnjak kaji pokazuje
svofe trikove — nakon éegn niko ne Zeli po-
novo videti Earoliju’. On bi samo pokazao
kako se covek prerusava.c No, vratimo se pro-
blemima rezije u sPekinskoj operic. Posle
Kulturne revolucije marljive obnavljate :Pe-
kinskw operuc kao jedno od najeecih dostig-
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nuda kineske scenske kulture { umetnosii. Ko
sada u novem druitvu i novoj ulozi teatra
ostearuje reiju »Pekinske operes? Ko ruko-
vodi reZijom vafe Opere?

= To je kolektivan rad glumaca i za tu pri-
liku odredenog reditelja. Dacu Vam primere
jednog tradicionalnog komada i jednog sa-
vremenog komada. Za sebe mogu da kazem
da sam reditel] specijalista za +Pekiniku
operus. Umetnik ima zadatak da neprestano
usavriava svoju umetnost, Moja profesija
reditelja nastala je naporedo sa radom glum-
ca. Nikada nisam stekao neko posebno pro-
fesionalno obrazovanje za réditelja,

Zasto volite reziju?

(Su Baokun sleZe ramenima i zagonetno
se skineskic osmehuje. — Prim. R L)

— Mislim, sa obnovom Kine raste uloga i
znacaj reditelja i rezije. Mladi gledaoci ne
razumeju najbolje sva znadenja na seeni.
zato treba dobro pripremiti tradicionalni
komad. Da bi se jedan komad shvatio, treba
mnogo toga znati. Na primer, u komadu
Fatrena planina ima puno toga §to treba za-
driati, ali ima i onoga 1o ne moze da se
shvati. Ja dobro poznajem taj komad, ali ima
ljudi kojima je on potpuno nepoznat. Prema
tome, potrebno je jedan komad, kao 3to je
ovaj, adaptirati, pribliZiti savremenim gle-
daocima.

Onda je to refija!

= Da, to je rezija .,
Stvari idu ili ne idu

Heditelj festo pide tekst po starim legen-
dama, igra u predsiavi i stilizuje celinu.
Tako je u tradicionalnom repertoaru.

Medutim. u savremenom pozoriinom ko-
miadu situacija je drugadija. Pre nego &to
smo stigli u Evropu, u Pekingu je bio veliki
skup kineskih glumaca, scenskih umetnika.
Za tu svrhu smo priredili komad Magla na
planini Hua. Taj komad je napisao neko iz
trupe. Reditelj se ukljutuje u rad da bi po-
mogap pri redigovanju teksta, kako bi se
ovaj zaokruzio u celinu. Reditelj po svojoj
zamisli treha da organizuje &itav komad,
Ako ima nedeg u tekstu Sto ne odgovara sce-
ni, on treba da predlozi kako da se izvede iz-
mene da bi to na seeni bilo dobro. Reditelj
ufestyuje u stvaranju komada, pisanju jed-
nog dela za scenu, gde sve to isprobava i po-
kdzuje da li stvard idu ili ne idu.

Da li je reditel; u sPekinskoj operis, kao i
u savremenom kineskom teatrw, neka vrsta
sogledala<?

= Mozda je on ogledalo glumaea, On imia
zadatak da objasni komad, smisao i znadenje
predstave, kao i onaj smisao koji podra-
zumeva komad. Da bi reditel] zavriio ¢itava
predstavu, on se okreée kolektivu, tj. glum-
cima, koji imaju svojé uloge, ali i svoje lit-
nosti

Da li raspravijate s glumeima prilikom
rezije predstave: ovo je dugo — ono je kratko,
ova jo visoko —ono je nisko, ovde jace — tamo



slabije, itd? Da Ui polemisete s glumcima?
Kako rukevodite rezijom?

— Naravno. Vrlo festo . . .

Zapravo, i to je rezijal

—Svakako! Ali, od plumaca se ofekuje
potpuno uéestvovanje u stvaranju predsta-
ve. Za vrhunske glumee je telko izmisliti
kakve posebne gestove, Pokreti velikih glu-
maca su savrieni i nema smisla da ih rezija
koriguje. Na takvim glumcima je odgovor-
nost da svoj lik ostvare na najbolji nadin u
akyiru predstave. Reditelj moze | mora da
koriguje i intervenide u radu s glumeem.

Ko su pisci drevnih kineskih drama?

To su najtedée anonimni narodni autori.
hovi komadi su tokom vremena doZiveli
izvesne adaptacije, ili se igraju onako kako
su napisani.

Sta Je rezija?

Da li na kineskom jeziku postoje knjige i
ogledi o umetnosti reiija?

— Postoje knjige koje se bave rézijom. To
su knjige koje preteing govore o pozoris-
nom iskustyu,

— Vratimo se na sam pofetok nadeg raz-
govora. Sta je reZije?

— Tesko je u jednoj refenici reéi misno o
tako slozenom iskustvu kao §to je rezija. Ali
daéu Vam primer. Zu Maglu u planini Hua
~ 1o je moje litno gledanje na reziju—buduéi
da itav komad treba da izrazi novi Zivot
manjine Hua, treba iznaéi hiljadu sredstava
kako biste stvorili atmosferu, kako biste $to
bolje uobli¢ili scenu, treba zamitljati se
izmisliti dekore, kostime, scenske kretnje,
pesme, igre i reti. Ja kag reditelj personali-
zujem estetiku ...

Kako se ostvaruje formiranje mladih re-
ditelju na kineskim umetnickim skolama?

—Kod nas u Kini se u tom pogledu vrii
istraZivanje Skolovanja mladih reditelja. Za
sada postoji samo jedan univerzitet — Pozo-
ridna akademija u Pekingu, koja Skoluje re-
ditelje za pozoriste. Postoje i grupe na k
ma se pripremaju pozorisni pisci. A gluma
ke skole imaju dugu tradiciju u Kini. ..

Kakav je socijulni polozay reditelja danas
u savremenoj Kini?

— Nema velikih razlika u socijalnom tret-
manu sa sli¢nim profesijama, Glumei i
telji su u slitnoj situaciji. Zaista, jednostay-
no, radi se o lmtlnh poslova,

Bez starog nema ni novog! U vreme Kul-
turne revelucije Vasa delatnost je bila ugu-
sena

— sPekindka operac igra tradicionalne ko-
made, ali i savremena dela. To Sto igramo
drevne komade jeste zato §to je u vreme
Kulturne revolucije bio deformisan rad »Pe-

kindke operes, Sada se vraéamo na staro.

&

Pitanja postavio Radaslay Lazid
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Savremeni
Nasredin-
~-hodza

Razgovor sa
Azizom Nesinom

Axiz Nesin

lan Britanskog, Nemadkog i Medunarodnog
PEN kluba i predsednik je Sindikata pisaca
Turske.

Cesto kritikovan i osporavan, ali uyek vo-
ljen i podtovan, danas predstavlja pravi dra-
gulj u riznici turskoga humorn. Mozda je
strah da se dragulj ne otkotrlja i zauvek iz-
gubi delimiéno razlog zbog kojeg mu je do-
zivotno oduzeto pravo da napusti granice
svoje domovine,

Fas u Turskoj zovu »Savremeni Nasre-
din-hodZa« i za neke dogadaje desto kaZu da
su axiznesinovski. Kako su se ti izrazi odo-
maéili?

~ Kao Sto znate. Nasredin-hodza je ko-
eiitnl finale kot JecEivea: n X1 veloy Pos

Ako krenete iz evropske u azijsku stranu
Istanbula u rukama nekolicine putnika vi-
dedete Nesinove knjige; ako pred ne-
kom od istanbulskih knjizara ugledate red
ad stotinjak ljudi moZete biti sigurni da toga
dana Aziz Nesin potpisuje svoja dels. Ne-
sumnijiv dokaz ogromne popularnosti bila je
i proslava njegovog sedamdesetog rodenda-
na, decembra meseca 1984. godine u Istan-
bulu, & zatim i u Ankari, kada se okupilo
preko hiljadu prijatelja i neprijatelja da tuju
Sta ima da kaZe najslavnije i najoitrije pero
turske satire. sSedamdeset mi je godina i ne-
mam nameru da umrems porucuje svojim
itaocima | za tu priliku poklanja im svoju
prvu zbirku ljubaynih priéa »Zdravo sedam-
desera godinole

Neumoran borac za ljudska prava, plodan
pisac jednostavnog jeaika, britke satire i
prefinjenog humora objavip je do sada oko
osamdeset knjiga, od kojih su pet dozivele
po 12 izdanju, fest po deset, devet po osam,
a nstale po pet izdanja. Dobitnik je Sest mo-
dunarodnih (dve Zlatne palme, Zlatni jez,
Hitar Petar, Krokodil i Lotos) i pet nacional-
nih nagrada, Knjige su mu prevedene na tri-
desetak jexika, a pozoriini komadi sumu iz-
vodeni u sedim zemalja. Clan je Sekretari-
jata UdruZenja afro-azijskih pisaca, potasni

stoji preko sto njegovih prita. od kojih je
originalnih Zezdesetak; a ostale su adaptira-
ne. Uprkos tome. njegovo ime je poznato veé
sedam vekova u celom svetu, od Dalekog is-
toka (od Kine) do Francuske, i od Skandina-
vije do juga Amerike. Vrlo je znacajan razlog
zbog kojeg je Nasredin-hodZa s tako ograni-
tenim hrojem anegdota postigao veliki uti-
caj i popularnost: Njegove anegdote donose
praktitna redenja za svakodnevne probleme
s kojima se ljudi suotavaju, Stvorene pre se-
dam vekova, odolevaju vremenu, ne gube
nitta od svoje aktuelnosti, refavaju proble-
me ljudi, humane su i nose u sebi ne samo
lokalne, veé i univerzalne vrednosti
Nasredin-hodine anegdote znaju skoro
svi u Turskoj, Ipak. u odredenim situacija-
ma, one se iznova prepri¢avaju a da pri tom
ne budu dosadne. One uvek ostaju iste, ali se
menjaju problemi za &ije relavanje s ove
anegdote koriste. Drugim refima, one se
upotrebljavaju kao orude za reduvanje k-
tuelnih problema u drustvu, Kao 5to za se-
tenje hleba, mesa, yoéa itd. upotrebljavamo
no#, za pisanje olovkuw, tako nam ove fale
koriste za previadavanje pojedinih drudeve-
nih problema. Olovku koju upotrebljavamo
ne menjamo, ali tom olovkom ne pifemo
uyek iste stvari: ona nam nikada ne dosadi




jer se menja ono &to pidemo. Isti slufaj je i
sa Nasradin-hodZinim falama.

Eto, u tome lezi slitnost izmedu Nasre-
din-hadzinih fala i mojih humoreski, Ja svo-
jim humaoreskama pokulavam da naflcm re-
Senje za drudtvene probleme, polazedi od
onih lokalnih ka onima koji su uvek, ili ba-
rem neko vreme, aktuelni. Podto su moje
humoreske angazovane, ljudi kazu za neke
dogadaje da su aziznesinoveki. Kag 3to kad
zele da seku hleb traze noz, kada hode da
pisu traze: olovku, ko kada iskrsne neki
problem oni ga redavaju u stilu > Aziz Nes

lJa se ponosim time $to me zovu Savre-
meni Nasredin-hod#a« i $to za neke dogada-
je kazu da su aziznesinovski, jer ove redi po-
kazuju da sam svojim humoreskama uspeo
da se priblizim funkeiji koje imaju Nasre-
din-hodzine anegdote i koje sam pokufao da
objasnim.

ne

Kakn ste poceli da se bavite humoristic-
kim pisanjem? Da li Vas je drustvo inspiri-
salo da se opredelite za humor?

U potetku mi uopste nije bila #elja i na-
mera da postanem humoristitki pisac. Pisao
sam ne razmidljajuéi o tome da li moji tek-
stovi moraju ili ne moraju da budu duhoviri,
U majim delima. sami od sebe. preovladali
su humor i satira. Znadi, moja spisateljska
lidnost i moja grada bili su skloni humoru,
Polto je humor dominirao u mojim teksto-
vima i podto su éitaoci pokazali veliko inte-
resovanje za njih. urednici dnevnih listova i
tasopisa za koje sam pisao trazili su da pi-
Sem jol vide humoreski. Znadi da, u puh-lku.
muje opredeljenje nije hilo svesno, veé je do-
&lo samo od sebe. Ali kada sam kasnije video
kakav snagan uticaj ima humor i koliko je
rasprostranjen, svesno sam se opredelio za
humoristitka pisanje. Tek sam nakon toga
poteo da razmidljam Sta je humor i kakay
treba da bude.

Da li biste nam rekli nesto o Vadem po-
imanju humora?

= Moj humor izvire iz tradicionalnog tur-
skog narodnog humora, inspirie se drudtve-
nim problemima i opisuje prohleme savre-
menog foveka,

Ukratko, ono 3to stvaram jeste narodni
humor. To znadi = humor koji neéemu ko-
risti i koji ima neku funkeiju. Njegova je
unkeiju da ljude natera da misle putem
smeha. Po meni, humor je sredstvo, a mig-
ljenje eilj,

Svorim humorom Zelim da nateram ljude
da razratiliaju o tome da deudivo i lll’u!‘l.!\ulli)
uredenje u kojem aviéni, niti
su dobri uslo kojima se nalazimo. Zato
trebia kod ljudi, na tely sa nama samima,
stvoriti #elju da se spasu od nepravdi i rui-
noda i da promene svoju okolinu, drudivo i
nad svet,

Dn sada jo izadlo osamdeset Vadih knjiga.
Sve su doZivele po nekoliko izdanja. Medu
ajima ima i onih koje su imale vise od feda-
naest izdanje. Od prihodn dobijenog od tih
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Savremeni
Nasredin-
-hodza

knjiga osnavali ste zaduZbine. Da 6 biste
nam rekli nesto vise o njoj?

— Ja se stalno oseéam duznim syome na-
rodu. To su dugm koji se nikada ne mogu
u potpunosti vratiti. Koliko god da vraéam,
znam da éu umreti, a da éu ipak ostati du-
#an. Pokufavam, koliko god mogu, da ra-
dim, da izdajem knjige, da pitem memoare,
di ufestvujem u drustveno-polititkin akei-
Juma, da neke od njih pokreéem i da se or-
ganizovanim radom oduZim svajoj domovi-
ni i svetu, Zaduzbina sNesine, koju sam o-
snovap 1972, godine, samo je mali deo ovog
mog napora. Ona je osnovana s ciljem da gaji
iskoluje sirofad i siromainu decu. Trenutno
u zaduzhini ima petnaestoro dece. Zaduihi-
»Nesing sagradena je za osamdesetoro,
Ona je osnovana od izdavatkih prava mojih
knjiga i od toga se izdrzava.

Vi uopste ne izgledate kao sedamdeseto-
godiinjak, Vadim akeijuma, misljenjem;
radnim tempom { ndnnsmrr prema okolint
veoma ste dinamiéni. Sta Jt uzrok tome?

= U pravu ste. Takav sam kakvog ste me
Vi opisali. Ali zbog Gega sam takav? Kada
ste me ovo upitali, prvi put sam o tome oz-
biljnije razmisljao.

Da 1i zhog toga $to Zelim da izgledam
mladi? Da li se pravim da sam dinami¢an?

Covek ovakvim ponatanjem moze da iz-
igravar mladost | krepkost samo
jer ovaj laini i na silu odriavan izgled ne
moze da se zadri zauvek.

Danas imam sedamdeser jednu godinu.
Moida postoji dosta razloga za koje ne
znam, koji odizavaju moj tempo rada, fine
me dinamidnim i Eilim, Mislim da je medu
njimit najvazniji sledeci: Sa mojom zemljom
i narodom na felu, odrzavam vezu sa svim
ljudima sveta i ulestyujem w groblemima i
situacijama svih ljudi. Nikada se nisam po-
vukao u sehe, nikada se nisam zatvorio, ni
bia dnvn!j&n am sehi. Porodon}a radi, ja ni-
kada nisam bio Zikak, ni jez, ni kornjaéa,
Kao 2o se pauk brine za svaki i najmanii
tréptaj na prostoru na kojem je razapeo svo-
Jumrezu, tako sam i ja razapeo syoju mrezu
na geo svet i pustio svoje pipke. Cim sam to
utinio, podea sam da u sehi oseéam sva tre-
perenja ovoga sveti. Prirodno je da sam
osetljiviji na ono blize meni. Stalno sam u
kontaktu sa ljudima. Kao da sam sa svim
i nevidljivini, ali organskim
sam kako u mojoj ruei pulsiraju
zile, a u mojim prsima srex svih ljudi. Ovo
ne govorim tek tako, zaista se tako oseéam.
Zato stalno moram da budem na oprezu,
koncentrisan, stalno na nogama, i da budem
#iv i zdrav. Kao da je ovaj ogroman svet he-
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kratko, -

leznica u mom diepu. Pokulavam da pri-
hvatim ceo svet; ali Zelea to ili ne, najvide
prihvatam ljude svoje zemlje

Nije mi bila Zelja da ovim re¢ima kazem
kako sam os!nlrmcrtﬂn Naprotiv, nisam o-
tvoren za okolinu. Cesto sam sdm, skrivam
se u blagoslovenu samodu i svestan sam nje-
ne velike vrednosti.

Mislim da su to razlozi zbog kojih izgle-
dam dinamitan u svom radu Osim toge,
meni u Zivetu nikada nije stajala lju-
bav. Zestoko je dozivljavam, i dok volim,
uvek imam osamnaest godina, ne starim,

Tako niste élan nijedne politicke organi-
zacije, uéestvujete u svim drustveno-politic-
kim akeijama. Zar to ne Steti Fasem knji-
Zevnom radu? Sta Vas na to nagoni?

= Odgovor na ove Vade pitanje indircktno
sam dao u mom prethodnom odgovor §
obzirom da sé istinski interesujem za sve
dogadaje u svojoj zemlji i van nje. taénije re-
eno: s obzirom da Zivim zajedno sa tim do-
‘-1ri'ajinm, problemima i pitanjima, nemogu-
& je da u njima ne uéestvujem, da nemam
svoj stav, da ne igram svoju ulogu i ne vrsim
svoju duznost. To jo razlog mog angadovanja
u drudtveno-polititkom Zivotu.

Ovakvo moje ponasanje nije lazno,
iznudenc. Kao da svet prozivljavam u sebi.
Zato je nemoguéno da se drugatije ponadam.
Poito ne mogu drugatije, ja aktivno ufe-
stvujem u akeijama. Bez obzira na to da li
sam Elan ili ne, u zavisnosti od ponatanja i
stavova organizacije, ponekad sam za. a po-
nekad protiv njih.

Da Ii avakay stav &teti mom knjizevnom
stvarala$tvu? Cesto se i meni &ini da ide na
Stetu moga pisanjn. Ali istina je i to da ne
mogu da budem dragatiji i da ne mogu da
odvojim svoje pisanje od svog
se dedava u drudtvu da socij
prevazidu knjizevno stvaraladtve. U takvim
slutajevima, mislim da bi bilo sebitno ako
bi jedan pisac davao prednost svom knjizev-
nom radu. Postoji jos nefto: kada ne hih u
sebi doZivljavao drudtvo na ovaj natin, da li
hih mogao biti ovakay pisac? Mislim da ne
bih.

)

Rasgovor vodila | s tirskog prevela
Mirjana Teadasifevié




U petak i subotu, 23. i 24. 5. 1986. u Za-
grebu jo odrian sirpozij Saveza filozofskih
drudtava Jugoslavije, na temu »Filozofija.
znanost i drudtvo na Istoku i Zapadue. Sim-
pozij je odrzan u prostorijama Filozofskog
fakulteta,a najvei dio poslaloko'organizac
iznijele su Rada Ivekovié i Nadezda Catino-
vit-Puhovski. Za uspjednost nekog skupa uz
sudionike, presudan je udio publike,
moze & priliénim ponesom konstatirati da je
neobekivana zainteresiranost natjerala orga-
nizatore da skup premjeste u vedu dvoranu.
U financiranju skupa sudjelovalo je vile in-
stitueija, a izmedu ostalih i dasopis »Kulture
Istokas.

Nakon uvodnih

Lo se

predvide-
ilo 15 mi-
ivost tema i diskusije koje su
potom slijedile u velikoj su mjeri prekoraéi-
le tu granicn. Ovaj izvjedtaj ima funkeiju o-
syriuti se na rad orfjentalne sekeije i to
samo na neke referate, obzirom da se drugi
u cjelini ohjavljuju u ovom broju Easopis:
Kulture Istokar,

U potetnom dijelu rada skupa u kojem su
sudjelovale sve sekcije zajedno, orijentalnu
problematiku pokrenuo je Dusan
feratom pod nazivom »Moge li se govoriti o
filozofiji wazijskom konte #« Njegovo iz-
Inganje, potkrijepljeno relevantnim argu-
mentima imalo je svrhu potaknuti na raz-
miljanje publiku koja je a priori odbacivala
svaku pomisao o filozofiji u Aziji. Da li je
azijska filozofija samo religija, kako je fele
mnogi prikazati, ili ima osobni identitet, pi-
tanje je na koje Pajin pokutava sistematski
odgovoriti. Promatrajuéi cjelokupni razvoj
indijske misli on konstatira da su u Indiji
postojale tri tendencije. Prva da neka filo-
zofska udenja postaju religije koje razvijaju
svoj kult i sveéenstvo, druga da se u okviru
pojedinih religija javljaju i razvijaju odrede-
ni filozofski problemi i treéa, materijalistic:
ka, nezavisna od religije. Bavljenje pitanjem
reinkarnacije obitno se pripisuje iskljudivo
Indiji, iako ga ne nalazimo u najstarijim Ve-
unatod postojanju kritike i opre¢nih
a. Spominjudi da su se time bavili
predsokratovei kao i sam Sokrat, Pajhin
tako olako mani

Pajin, s re-

5

upozorava da se ne mok

pulirati ¢injenicama. #Svi su pitali odakle je
ide; viji dodla w Gréku, a niko:
kako je ona dodla u Indijus. Nakon anali

predskokratovskih bavljenja i usporedbe sa

upanidadama, zakljutuje se da je u obje kul-
turne sredine postojao slican odnos religije
i filozofije. Naime, smatralo se da oba puta

vode profiféenju dufe, samo 3to je sput s
znanja (filozofije] nadreden ritualnom putu
u pogledu oslobodenja od karme, Na kraju

Pajin iznosi sda je u ovom radu zastupan
stav da se o [ilozofiji u .my-luun konl('lﬁ[u

ne mora govoriti o svrhu oz
vrste ljudske d
gréke redi upotrebljavati sanskriska red (re-
cima, anvikdiki), kineska ili arapska kojom

tnostiz moge se ume:

je u tradiciji oznadavano by
i razumey L
stavio Marko Urdic

dljenje osnovaim

veta i Gove

8 to-

ganje je o

Liénosti i dogadaji

Simpozi-
jum o
orijentalnim
filozofijama

mom sPojam i iskustvo svetog u indijskoj i
evropsko] mistici s posebnim osvrtom na
udnm svetog i vremena u obje misticke tra-
y Pu("rinu je teza referata, koja je ujed-
no i pitanje, skoji su motivi evropskog inte-
lektualea za bavljenje indijskom, odnosno
orijentalnom filozofijom?s Jedan je od mo-
gucih odgovora »pokudaj da se preko poruka
koje nam nudi Indija, omoguéi ponovno pri-
sjcéanje na momente evropske mislic vezane
ujedng za njene korijene (npr. gnosticizam .,
kao i da se pok zlaz iz krize za-
padnog mitljenju. Urdit upozorava da <e ne
radi 0 uspostavljanju analogija radi philo-
sophia¢ perennis. On smatra da je kriz
ropskog midljenja bitno povezana s odsut-
nodéu svetog u njemu. Postavlja se pitanje,
otkud za nafe vrijeme tr je svetog i
kustva |:ru|‘dm: ije koja e bitno prisutna u
jezgri nade tradicije. narotito u kridanstvu,
a potom u djelovanju samib filozofa, prije
svega Nietzechea, Marxa i Freuda: Slijedi
teza da je glavni uzrok krize svetog na Za-
padu historizacija b skog u zapadnem
misljenju. odnosno da je bog uhvace
storiju, on se naseljuje u profano vrijeme,
dok se u Indiji profuno vrijeme transcendira
u bozju egzistenciju, U razli¢itim kulturama
postoji razli¢ito vrednovanje yremena i u-
glavnom se moze podijeliti na cikli¢no, b

Boginja ispraznosti Jarija, XIX vek

no povezano s mitskim misljenjem, i linear-
no eshatoloiko, vezano uz kricansku eivili-
zaciju. U Indiji vrijeme nije mifljeno smis-
titnoc iako je mitljeno ciklitno (mozda je
bolja formulacija spiralne). Sveto negira v
jeme tj. ono je produke vjetnosti. DoZivljaj
mistinog predstavlja kidanje uzrotnosti
koju bitno obiljezava vrijeme, odnosno kida
seveza izmedu dva trenutka, (koji bi inate
u normalnom toku vremena instalirali jedan
drugoga), §to bi gledajuéi preko linearnog
vremena znatilo zaustavljanje.

Amir Ljubovié jo sa svojim referatom
Logitk: na arapskom jeziku kod nas
upoznao sludareljstvo sa zanimljivim do-
stignudima u logici, postignutim kod nas, a
koji su malo poznati u dirim krugovima, U
uvodnom dijelu referata iznio je veé poznate

B

opée teze o povijesti logike, da bi se nakon
toga posehno zadriao na arapskom periodu.
da kraj 13. i potetak 14,

Obitno se smatrs
stoljeéa predstavlja zaveinu fazu u razvoju
arapske log Ljubovié konstatira da se
kontinuitet razvoja logike nastavlja u nadim
krajevima i to pod utjecajem dviju tradicija,
arapsko-islamske i zapadne filozofske i teo-
lofke tradicije.

Osohito je zanimanje izazvao referat Tvr-
tka Kulenoviéa,
umijetnitkog govora u kulturama Zapada i
Istokac. Polazi se od konstatacije suvremene
lingvistike, da sve 3to &0 u prirodnom jez

sPolisemija kao syajstvo

ku

je

da su u zapadnom kulturnom krugu filozo-
fija i egzaktne nauke inzistirale sna monose-
mijskoj preciznostis, tako da sjedine utodis-
te za polisemiju u sferama visoke kulture
ostaje umetnoste, odnosno polisemija je po-
stala njena diferentia specifica. Drukéije
stoje stvari sa kulturama Istoka. Indija nije
stvarala egzakine nauke, pa nije inzistirala
na monosemiji. Iz ovoga proizlazi da poli
mija nije trebalatraZiti utofiste u umjétnos-
ti. Kulenovié se pita »znaéi li to da se umet-
nost Zapada i Istoka suitinski razlikuju
medu sobome (ovaj upit o fto ostaje ot-
vorenim, predstavlja ujedno i retoricko pita-
nje)? Polisemija nije puko nabrajanje, nego
se mora shvatiti kao sniz znaéenja, koja
dusobno asvcijativio povezana u sema
titku sferu, u celinu, u sistems. »Ta poveza-
nost s¢ u jeziku tradicionalne estetike zove
metafizitka gustina i ona je nesumnjivo za-
jedniéa karakteristika zapadne i mu-ne
umetnostic (uz izvjesne kulturne razl
Diferencijalna prednost polisemije ne smije
se dakle shvadati kvantitativno. Bitni su oh-
polisemije nedoretenost i nagovjestaj,
koji se pojavljuje u estetikama obiju kultu-
ra. Hegelovu konstataciju da je evropska
umjetnost do kraja 19, st, realistitka, a in-
dijskn idealistitka (pa sebi moze u izgledu
Sive dopustiti fetiri ruke), Kulenovi¢ nastoji
opovrgnuti u pogledu Indije, muda je disku-
tahilna i u evropskom kontekstu, On smatra
da se u prikazu Sive ne radi o idealiz
nego da je u pitanju funkcionalisticki pri-
stup jer Ind
trebaju te Eetiri ruke, dok promatrajuéi ana-
logan primjer iz gréke tradicije (titan Dija-
rej) toga nema, ostaje se samo na konstata-

i

nu,

objadnjavaju zbog fega mu




ciji njegovih sto ruku, Utoliko je, smatra
Kulenovié, indijski pristup racionalniji.

U referatu » Anticipirajuéa realnost indij-
skog mithosas Vidnja Romaj Zeljela je upo-
zoriti da se smitotvorna svijeste ne razlikuje
suftinski od racionalne, te da veé u sebi nosi
elemente filozofske svijesti, Ona smatra da
strukturalisti, izmedu ostalih i Levi Strauss,
grijede Sto jedan tip mitske strukture, npr.
cikluse, namedu svima drugima, obzirom da
je stvar puno kompliciranija. Ujedno upozo-
rava da mitski svijet funkcionira i danas tj.
da se i danas stvaraju mitovi.

Ksenija Premur je u svom zanimljivom
tu Etitko uéenje Bhagavadgites pred-
logila jednu od moguéih recepeija tog djela.
Prvi dio referata koncipiran je kao metodo-
lotki moguéi dijalog izmedu dviju kultura,
koji se pokudao prikazati kroz Axeloveku
igru mitljenja. da bi s¢ uditale vlastite (za-
padne) kategorije u tekst, ne pretendirajudi
na bilo kakvo univerzalno utemeljenje. Dru-
gi dio referata pokazuje, da polazeéi od ovih
pretpostavki, postoji vife razina Eitanja
Bhagavadgite. Prva razina upuéuje na dram-
ski izvedenu, moralnu dilemu Eovjeka u
kontekstu datih Zivatnih prilika, dok druga
78 tog covieka kao n-vlul;:img i ne-
crista-

sumlmlq-un;,. da hi s¢ na taj nadin i
lizirale kategorije; duznosti. ¢ nja sop-
stva i sluzenje bozijim ciljevima, Nakon
toga su se te iste kategorije uvukle u kon-
tekst zapadnog midljenja uz naglasak na
Kantu.

U referatu pod naslovom =Klasitne kon-
futijanske vrednosti s obzirom na njihoy
razvoj u neckonflutijanstyu \’[a}‘u Mil#inski
iznijela je osnov ije izmedu ova
dva pravea. Evidentno je da su Konfudija
najvise okupirali drustveni odnosi. Upravo
na njihovom definiranju potiva i osnovna
razlika =a neokonfuéijanstvom. Jedna je od
razlika u tretiranju pet glavnih vrlina koje
tovjek treba slijediti. Dok su one u konfuéi
janstva ravnopravr , dotlé su u neokonfuéi-
janstvu ostale ri gupsumira
Maze se zakljutiti da je neokonfutijanstvo u
pogledu sprovodenja moralnih nacela rigid-
nije, stroze i krude. Kao ilustracija toga spo-
minje se Zhu Xi koji je sastavio i interpre-
tirao tkz. ;Cetiri knjiges. Kakve su promjene
nastale u shvacanju pojedinib vrling u ns
denim praveima vidi se mpnmlu]uri origl
nal sa Zhu Xievom interpretacijom. Dok se
u originalu  kage, Veliko ufenje udi
predstayljati uzvisenu velinu, biti povjerlj
s narodom i odmoriti se u naj
u neokonfuéijanskoj vers
e uti predstavljati uz
i (popraviti) narod i odmoriti se

o pod ren.

Senstvue

u najvidem s

Na kraju rada simpozija, Dufan Pajin je
izabran za koordinatora Sekcije za orijental-
ne filozofije koja je u sklopu Savez
skih drutava Jugoslavije.

&)

Marina Diida

Kulture Istoka

Simpozijum
o indijskim
knjizevno-
stima

u Cikagu

U okviru znatajne medunarodne manifes-
tacije Indijski festival 1955/86, koja ima za
cilj direnje razumevanja za drevnu i savre-
menu indijsku kulturu, Univerzitet u Cika-
gu organizovao je simpozijum o indijskim
knjizevnostima (17-20. aprila). U radu sim-
pozijuma su utestvovali indolozi i knjizev-
nici iz Indije, Eviope i Amerike. Radni sa-
stanci u toku dana bili su praéeni knjizev-
nim veferima na kojima su odlomke iz svo-
jih dela titali indijski pesnici: Nissim Eze-
kiel (engleski), Ayyappa Paniker (malaja-
lam), Nabaneeta Sen (bengali), Nirmal Ver-
ma (hindi}, UR. Ananthamurthy i Girish
Karnad (Kanada). i

Ukupno je bilo pet sastanaka: prvom je
predsedavao A. K. Ramanujan, a referate su
podneli Robert Goldman (Berkli), Sheldon
Pollock (lowa) i R. Parthasarathy {Austin).
Tema je bila sEp. njegova struktura, forma,
funkeija i ideologijac. Prya dva govornika su
se bavila Ramayanom, na Eijem novom pre-
vodu rade, a treéi je govorio o tamilskom
epu, iz I1 ili 11l v., Shilappadikaram, njego-
voj specifitnosti te odnosu prema sanskrit-
skim epovima Mahnbharati | Ramayan:.
Va drugom sastanku bilo je refi o kon-
vencionalnom i originalnom u sanskritskoj
poeziji i u ghezal poeziji, pisanoj na urdu je-
ziku, 0 odnosu individualnosti pesnika i tra-
dicije u &ijem kontekstu on stvara, o tamil-
skim puram pesmama kao knjizevnom iz-
voru itd, Uestvovali su David Smith (Lan-
kester), George Hart (Berkli), Ken Bryant
(Vankuver) i C. M. Naim (Cikago).

‘Treéi sastanak obuhvatio je pitanja iz ob-
lasti poetike, implicitne i eksplicitne. Edwin
Gerow (Cikago) je paralelno razmatrao poj-
move Aristotelove poetike, prevashodno ka-
tarzu, i rasu, kako je definiszo Abhinava-
gupta. Girish Kdrnad (Bombay) je nadahnu-
to govorio o Bhavabhuti-jevoj drami Utta-
raramacaritam kao drami koja govori o dra-
mi, o pesniku | umetniékom stvaranju, po-
kazujuéi ssamo-svesnosts neuobitajenu za
sanskritsku dramu, Barhara Stoler Miller
(New York) analizovala je tekstualne i kon-
tekstualne paralele u Bhagavadgiti | Gita-
govindi. Njen pristup Bhagavadgiti je neuo-
bitajen utoliko to se dramatiéni momenti u
delu nisu dosad prelamali kroz estetitku
prizmu veé iskljutive kroz filozofsko-reli-
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gioznu. Istaknuta je i uloga secanja, ednosno
zahorava, u oba dela.

Cetvrti sastanak bio je posveden bhakti
poeziji. John Hawley (New York) govorio je
o pesmama koje pripadaju vinays Zanru i
potitu od ranih slojeva Sur Sagara, skup-
nog imena za jednu liniju hindi bhakti pes-
nika, Linda Hess je govorila o promenljivim
okvirima koji odreduju strukturu Remaca-
ritmanas hindi bhakti pesnika Tulsidasa. O
ritualnosti teksta, o znataju njegovog usme-
nog izvodenija i iskustvu koje ono daje istra-
Zivatu — samo su neka od pitanja koje je
Linda Hess pokrenula svojim referatom,
koji je i sim bio u duhu bhakti tradicije.

Najzad, na poslednjem skupu bilo je ma-
nje akademskih pristupa — dominirala je
»ziva reés. Indijski knjizevnici (gore navede-
ni) govorili su o polozaju savremenog indij-
skog pesnika, o njegovom odnosu prema vi-
gestrukoj tradiciji na sopstvenom tlu, a po-
tom u odnosu na raznolike knjiZevno-umet-
nitke tokove u svetu. Govornici su bili veo-
ma nadahnuti i proZimali su svoja izlaganja
nekom vrstom setnog humora: setnog zhog
prirode problema koje su doticali (a to su
bili problemi indijske savremenosti; koja
nosi teret proélosti, sadasnjosti i buduénosti
zemlje). Skup su zatvorili gosti iz Nematke,
Gunther Sontheimer i Lothar Lutze (Haj-
delberg). svojim opaskama o sayremenoj in-
dijskoj, narotito severno-indijskoj
knjizevnosti,

Tako je za jedno kratko vreme dodirnuto
mnoktve pitanja vanih za studij indologije:
neka od tih pitanja su i dalje otvorena za od-
govore, a na neka druga jedini odgovor i da-
lje vstaje — pitanje.

D)

Milica Bakié~Hayden




Ciklus predavanja publiciste i knjifevnog
prevodioca Olge Moskovljevié o Zivotu i kul-
turi Indije, koji je zapoteo u decembru pro-
§le godine, nastavljen je u aprilu ove godine
sa velikim wspehom. U Etnografskom mu-
zeju, u kojem su odrzavana predavanja, joi
nije viden toliki broj slubalaca, od kojih je je-
dan deo (nejmladi) morao sedeti na podu!
Dokaz da je interesovanje za ovu faseinant-
nu zemlju uvek prisutno kod nas.

Kao i sva ranija predavanja. i ova su bila
dopunjena slajdovima kojé je Olga Moskov-
ljevié snimala putujuél, i dokumentarnim
filmovima dobijenim od Indijsk b
u Beogradu.

Pryo predavanje je odriano 9. aprila, pod
nazivom »Kadmir-zeleni dragulj Indijes. Po-
ito u njemu nema znaéajnih spomenika bilo
koje epohe i kulture, predavanie je pre svega
bilo posveéeno prirodnim lepotama, flori i
fauni oyog vanredno lepog kraja Indije u
podno#ju Himalaja. Predavad je govorila o
nadinu zivota i obitajima KaSmiraca, koji
najveéim delom ispovedaju islam i pripada-
ju sek 1. i vrlo detaljno 1 slikovito opi-
sala Zivot ma jezeru Dal, gde stanovnidtvoe
#yvi na plovedim ostrvoima od treseta. Tu-
ristitki veoma razvijen, Kasmir se proslavio
i svojim umetnitkim zanatstvom, pogotovu
tuvenim vezovima, Salovima i predmetima
od papier maché-a. Publika je imala prilike
da vidi nekoliko primeraka,

Drugo predavanje je odrZano 16. aprila.
Tema je bila sLamaizam i poliandrija u Ma
lom Tibetue. Red je. u stvari, o Ladaku, dr-
Favi u visokim Himalajima koja je tokom
svoje hiljadugodiknje istorije bila kraljevina,
ali je 1947, pripala Indiji i postala sastavni
deo provineije Kadmir, Medutim, geografski,
etnitki i kulturno, Ladak pripada Tibetu i
otuda naziy sMali Tibete.

Fantastiéni pe igini od 4,000 -
6.000 m, do kojih je bilo veoma tedko stici,
samo su jedna od privlaénosti ove zemlje iz-
olovane od celog sveta. Za Ladak se moze
reéi da je pravi okamenjeni muzej jedne ne-
verovatne civilizacije. Celokupan Zivet je
prozet lamaizmom, tom vrlo éudnom verom
koja jok jedino Zivi u Ladaku, jer je vekovna
tvrdava lamaizma Tibet = pripao Kinezima.

Da bi se koliko-toliko razumeo lamaizam,
treba prvo poznavati budizam, iji je on deo
pa je zato predavad prvo upoznala sluiaoce
sa glaynim karakteristikama budizma i sa
njegovim istorijatom. Zatim sa podelom na
sekte Teravadu i Mahajanu, sa potetkom
tantrickog budizma i sa nastankom lamaiz-
ma u Tibetu, gde je on zamenio staru reli-
giju Bon—po, Samanistitkog tipa.

Vrlo dobri slajdovi, snimljeni u brojnim
ladatkim manastirima koje je Olga Moskov-
ljevié posetila, dopunili su pritu o tibetan-
skom zidnom slikarstvu, koje spada medu
najlepia na svetu,

Publika je ¢ula slikovit opis ohitaja, nos-
nje i natina Zivota stanovnistva ove himalaj-
ske zemlje, koje joi duboko veruje u magiju
i tudesa, kao i opis posete manastiru Hemis,
gde Zivi ladatki Dalaj Lama — #ivi Buda.

Drugi deo predavanja bio je posveéen po-
liandriji, jedinstvenoj vrsti braka koji posto-

Liénosti i dogadaji

Indija —
od Himalaja
do Kerale

ji jos jedino na Tibetu.

Poslednje predavanje, 23. aprila, bilo je
posveceno indijskim klasitnim igrama jer.
kako je Olga Moskovljevié rekla, ona jo Ze-
lela da zavrdi ciklus govoreéi o igri, snajlep-
5o sintezi svih umetnosti ove Earobne zem-
ljes. Posto klasitna igra postoji u Indiji veé
tri hiljade godina, to je predavad poela od
kosmitke igre boga Sive, kojom je on stvorio
syet, pa preko orgijastickih igacs u sredujo-
vekovnim hindu hramovima i skoro potpu-
nog isteznuéa za vreme britanskog radza, do
renesanse klasitne igre u 1935, g Tada je
osnovana >Kalakietrae, umetnitka akademi-
jn pod rukovedstvom duvene igracice Ruk-
mine Devi.

Posle prikaza svih vrsta muzitkih instru-
menata koji prate igre, Olga Moskovlj je
govorila o totalnom simbolizmy indijske
klasitne igre koju je zadrEala svoje religioz-
no poreklo, Iznela je podatke o jeziku pokre-
ta i figura koji je jedinstven u syetu, a koji
je odreden joi u Natjasastri, traktatu o igri
iz Il veka stare ere. Zatim o neizbeznom rek-
vizitu svakog igrala, a to su mnogobrojni
zvontiéi ne no#nim zglavkovima, i o njiho-
vom znataju i rasprostranjenosti u celoj In-
diji.

Svoje iserpno izlaganje o svakom od Eetiri
glayna stila klasi¢ne igre: Katak, Manipuri,
Baratanatjam i Katakali predava¢ je dopuni-
la adgovarajuéim filmovima.

Katak je prefinjena gradska igra puna vir-
tuoznosti, koja se najvide razvila na dvoro-
vima mogulskih vladara na severu Indije.

Manipuri je lirska igra iz istoénih krajeva,
u kojoj mirnoéa lica i pokreti pratiju podse-
Caju na stilove igara iz Tajlanda i sa Balija.

Baratanatjam je najtuvenija indijska igra,
Eije su poze igrati kopirali sa skulptura Si-
vine kosmitke igre iz X veka

Katakali sa juga Indije, preciznije iz Ke-
rale, potpuno se razlikuje od ostalih igara.
jerto je igrana drama &iji je sadrzaj uyek mi=
toloska tema. Poto je u propratnom filmu
prikazana igra koja govori o Ramajuni,
predaval je ukratko {znela sadréaj ovog sya-
kako najpopularnijeg indijskog epa. Film je
bio izuzetno zanimljiv zhog scena Zivota u
jednom selu na malabarskoj obali, zatim u
Skoli igranja, gde smo videli vezbe igrata,
specijalnu masazu kojoj se podyrgavaju i
seansu specijalnog §minkanja za scenu.

Zbog izuzetnog uspeha, sva predavanja o
zivotu i kulturi Indije bi¢e ponovljena naje-
sen.

Predavanje
o kineskim
broncama

U Muzejskom prostoru u Zagrebu, 21. V
1986. odriao je predavanje o kineskim bron-
cama profesor Ding Bi Hua. Na Zalost, ono
ito je organizator ponudio bilo je idealno za
arheologe-amatere. Osim toga, trud da se
javnost dobro informira bio je stidljivo ulo-
en, a nije bilo niti kakve pisane rijefi koja
bi prigodno upotpunila simultani prijevod.
Tako je bilo govora o predmetima nastalim
u prvobitnoj zajednici, za dinastije Sang idi-
nastije Zapadnog Coua. Termin sprvobitna
zajednioas svakako je predstavljao svojevre-
stan rebus. Prema svemu sudedi, rije¢ je bila
a neolitiku i eneolitiku, no to je terminolo-
gija kojom prevodilae ofito nije vladao, te je
to bio jedan prilitno vazan detalj koji je os-
tao visiti u zraku. Osim toga, vaino je napo-
menuti i toda Kinezi imaju i vrlo specifitan
natin istrazivanja lokaliteta. Naime, u nasoj
zemlji, u Evropi, pa i drugdje u svijetu, ob-
itaj je da se kod iskopavanja velika paZnja
dodijeli vertikalnoj stratigrafiji. To, onda,
omoguéayva da s¢ za neki nalaz u svako doba
dana i noéi dozna s kojeg lokaliteta potjece,
iz kojeg vremenskog perioda, jer znamo u
kojem sloju je naden. Taj zanimljivi obifaj
ne vrijedi u Kini. Tako smo ¢uli poseban na-
ziv zu svaku posudu, a da u stvari nije bilo
jasno da 1i su one stare 4000 godina ili su iz
4000. godine, $to je u svakom slufaju bitna
razlika. No, buduéi da se o prvim potecima
pismenosti u Kini zna da se dogadaju za di-
nastije Sang. koja vlada Kinom od 1523. do
1027, godine, i prema tome pripada kultu-
rama hrontanog doba, nameée se zakljutak
da su nam na dijapozitivima predstavljeni
predmeti stari 4000 godina. Nije jasno da li
nas profesor nije htio informirati o lokalite-
tima s kojih su bili predstavljeni nalazi ili je
i to bio jedan od nestasluka simultanog pre-
vodioea, no svakako materijal koji smo vid-
jeli bio je fascinantan, Dakle, lijevano bron-
tano posude, s ugraviranim zmajevima, na-
pisima, te geometrijskim motivima. Na po-
jedinim peharima izvedeni su bradaviéasti
ukrasi,

Za razdoblje gang vazno je napomenuti
da se unjemu vidljivo razlikuju dva perioda.
Stariji period karakteristitan je po proiz-
vodnji laganih posuda s tankim stijenkama,
koje su jednostavno ukrafene. Bronce nasta-
le u kasnijemn periodu debljih su stijenki i
teze su, dok je ukradavanje bogatije.

Sljedeée razdoblje, a to je bilo vrijeme Za-
padnog Coua, upotrebljavalo je iskrivljeno i
mnogo kompliciranije ukrafavanje. Inskrip-
cije su uglavnom predstavljale slike iz Zivo-
ta ili Zrtvovanja. U kasnijoj fazi Cou koristi
jednostavnije motive, karakteristiéne za
rani Sang. Predmeti koje smo vidjeli imali



su Zrtvenu namijenu, a nastajali su u radio-
nicama velikih dimenzija, koje su bile 3iroko
rasprostranjens do Dugog zida. Bronéane
predmete iz tih radionica Kinezi dijele na
sedam vrsta, a te su: orudje, orude, razni in-
strumenti, posude za kuhanje, te posude za
pijenje vina i vode. Orugja je nadeno prilitno
mnoftvo i oko 4000 posuda, koje su uglay-
nom bile velikih dimenzija.

To su bile informacije koje smo mogli pri-
kupiti na dotiénom predavanju. U svakom
slutaju, fteta jo 5to takvih predavanja nema
vie, jer imalo bi se mnogo toga redi i o do-
em materijalu, No, tho bi trodio vrijeme,
kada je gost iz tako daleke zemlje, o Sijoj ar-
heologiji iz prve ruke imamo priliéno rijetku
u nedto ¢uti, doZivio nenarofit tret-
man. Barem da je onda prijevod bio u redu,
no i on je pruzio mnoge neinformacije.
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Dubravka Modrié
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Muzika i

ples Jave

U srpnju ove
yala gr

sodine u llf\*UJ zemlji gosto-
Ea i plesat
ogyakarte. ISI Yogya
osnovan je 1984, g. spajanjem triju najvecih
indonezijskih akademija za umijetnost glaz-
be i pl AMI (Akademi Musik In-

Insti-

o znati da se stu-
denti upoznaju sa glazbenom i pl
rijom, da i sami moraju svirati i plesati, &to-
vite u okviru Nacionalnog programa oja
zemlje izvoditi predstave diljem Indonexije.
Obrazovanje i rad u Institutu vrlo su dirokog
raspona — od podru¢ja tradicionalne glazbe
(karawitan) i plesa, drame i klasitnog kaza-
lista (padalangan), preko slikarstva, kipar-
stva, obrade tkanine (batik). dizajna i umjet-

nom teo-

Rama i Stta
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nosti vizualnih komu
nih glazbenih tradic

Grupa odabranih svirata i ple 11
De ‘ompany) koja je gostovala u nasoj
zemlji vodili su Mas Ben Suhart
mandye Hadi. Njihove je gostovanje u nadoj
zemlji poéelo predstavama u Titogradu,
Budvi i Sutomoru, da bi zatim uslijedile dvi-
je priredbe u beogradskom eksperimental-
vezdara a zavrdilo na 21.
Medunarodnoj smotri folklora u Zagrebu,

Repertoar gi e
dvorske plesove tipa Bedoyo, eksan Lawung
Jujar, preko ratnickih Kridhastra i Roro
Mendut i Pranacitra, sve do modernih ko-
reografija Tari Golek imali smo prilike uZi-
vati u javanskom kazalidtu sjena wi I
kulit i kazalidtu wayang wong s |1N'dh|.nn-
ma Perang kembang — Bitka cvijeda i Ano-
man Dute — Glasnik Anoman.

Nastup javanskim glazbenika ispunio je
koneertne i kazalidne dvorane, a publika u
Zagrebu za vrijeme mimohoda pri otvaranju
Smotre folklora upravo je za njih pokazivala
najvide interesa, Osim u dvorani »Vatroslay
Lisinskix, nastupivii na otvorenoj pozornici
ispred crkve Sy. Katarine na Gornjem gradu
opro smo se od prekrasnih Javanaca, nji-
hovih plesova i glazbe.

Boravak grupe. [SI Dance Company, iz
Yogyakarte omoguéen je svesrdnom pomoéi
Ambasade Republike Indonezije u Beogradu
koja je snosila trofkove njihovog putovanja
do Jugoslavije te od indonezijske ambasade
u 50{1]1 poaudxl.n gamelan orkestar bez kojeg
bi svaka predstava bila nezamisliva. Upravo
zbog nemoguénosti prenodenja gamelana,
nastupi indonezijskih grupa, ne samo kod
nas, nego i po Evropi, prava su rijetkost i
zato je ovo bila jedinstvena prilika za sve
Ijubitelje javanske glazbeno-plesno-kazalid-
ne umjetnosti da uzivaju u njihovej auten-
titnoj izvedbi.

)

cija sve do zapad-

Mas Su-

nom pozoridtu 2

rupe bogat je — uz k

ana Zorid




Zanimljivosti
Istoka

Kjudo
-put luka

Kjudo ili japansko strelitarstvo gstaje je-
dan od najeistijih budoa. Pod utitajem
taoizma, dintoizma i zena, on je za nekoliko
vekova preno ga ratne vedtine na unutrad-
nju realizaeiju.

Jednog dana uéitel Ava, otac sevremenog
kjudoa, video je svog uéenika kako zatvara
Jedno oko da bi bolje nifanio, sNe nifani se
atima nego srcems wkorio ga je stari ucitelj,
Pozvaa je svog utenika Herigela du gu iste
veceri poseti, posto padne mrak. U odredeno
vreme, w potpupom mraku, ufitely Ava je
odapea prou strelu kaje je pogodila samu
sredinu (centar) mete. Zatim je ucitelj oda-
peo i drugu strelu: ona se zarila u proi ras-
cepivi je po duzini. . s Prava vestina je bez
cilja, bez namere, objainjavac je uéitelf
Ava, Ukoliko se vide Zeli postici neki cilj,
utoliko se manje u tome uspeva. Suvise na-
peta Zelja za postizanje nekog cilja pred-
stavlja prepreku.

Dve glavne skole

U sadainjem trenutku. tradicionalno stre-
litarstvo ili kjudo ima u Japanu dve skole:
a-rju i Heki-rju ($kola Heki je naj-
). Ova se dva rjua nedto razlikuju
u pogledu oblika i cilja. Ogasavara je stroga
ceremonijalna  tradicijn. Kjudo satinjava
samo jedan deo te Skole, koja se bavi i po-
slovima kao 3to su sklapanje brakova i uru-
tivanje poklona, ili neki drugi, kaji zahteva-
ju sveéanost. Taj stil streli€arstva je veoma
rafiniran i ritualizovan: moze se porediti sa
tadom (ceremonija pijenja daja).

U potetku, ofigledno, japanska veitina ilj
Jjumi nije bila predvidena za neku posebnu
svetkovinu. Radilo se o oruzju. Otuda potite
izvor Heki. Ta &kola je osnovana pre oko
600 godina — osnovao ju je veliki ufitelj kju-
doa Dandzo Heki, On je imao prilitan uticaj
na japansko strelitarstvo, koje je mnogo
unapredio. Pre njega, luk je narotito bio ko-
riséen za gadanje na velike daljine u bitka-
ma: strelitari, zbijeni jedni pored drugih.
odapinjali su pravu kiSu strela na neprijate-
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lja. DandZo Heki je izmenio natin zatezanjs
luka: uze je bilo zatezano unazad do nivon
ramena  druga ruka je gurala pravo napred,
to je u znatnoj mesi poveéalo preciznost ga-
danja. Heki j¢ imao sedam utenika, ili desi-
ja. od kojih je svako osnovao sopstvenu ko~
lu. Veéina sadadnjih rjua vezana je za Skolu
Hekija.

U periodu Meid#i (1868) odzvonilo je ja-
panskom budou. Sa pojavom vatrenog orui-
ja, tehnologija dobija prevagu nad vrednod-
éu ratnika: kremenjaa je mogla da izade na
kraj sa najvedtijim (najspretnijim) samura-
jem. U to vreme, odnosno krajemn XIX veka,
pojavljuje se skola Honda, nazvana tako po
imenu njenog osnivaca, koja obelezava pre-
laz izmedu arhaiénog i modernog kjudoa.
Utitelj Honda je kao uenika imao Avu.
Ovaj poslednji ostvaruje sintezu  udenja
Heki i Honda $kola. On menja kjudZicu u
kjudo, put unutradnjeg ostvarenja pod uti-
cajem zena. Utitel] Ava je imao dva slavna
ubenika: Eugena Herigela, Nemoa, profesora
filozofije, &ije je delo Zen u vestini gadanja
lukom otkrilo kjudo na Zapadu, i japanskog
ufenika, utiteljn Anzavu, koji je syakako bin
najveéi sayremeni ekspert.

Migel Marten. i dan Rej vlasnik
najveceg stepena izvan Japana, ije fotogra-
fije ilustruju ovaj napis, bio je utenik uéite-

lja Anzave, koji vife nije medu Zivima. Imao
je za profesors i utitelja Onumu, osmi dan
Hangi, jednog od najveih sadainjih strué-
njaka. Od pre 20 godina, uéitelj Onuma se
posvetio direnju kjudoa u svetu.

Japanski luk

U tehnitkom pogledu, kjudo se odlikuje
koriséenjem asimetritnog luka od bambusa
duzine preko dva metra, koji se drzi na pryvoj
donjoj tredini. Ovaj japanski luk je simboli¢-
na predstava sveta: gornji deo predstavlja
nebo, rutka (rutica) &oveka, a donji deo
zemljw To je jedini dugadak luk koji oma-
guéuje gadanje sa konja, ili jabusame. Sila j
odtroumno rasporedena; skraéen je don
da bi se poveéala sila (to je jang strana) i pro-
duzen gornji deo radi poboljfanja elastit-
nosti (jin strana). Prilikom gadanja, gomji
deo luka tezi napinjanju (zaobljavanju). a
donji ispravljanju . . .

Nu svakoj strani luka nalazi se devena let-
vica, javorova ili od drveta zvanog vostanica,
koja ogranitava elastitnost. Sredina je sa-
stavljena od dve bambusove lamele, dve la-
mele od vodtanice i dve bambusove lamele.
Taj srednji- deo je slepljen izmedu dveju
bambusovih lamela, mlada spnljn a starija,
utinjena elastitnom pomodu vatre, iznutra.
Sve je to spojeno pomoéu tradicionalnog
lepka nibe, na bazi piljevine (sitnih otpada-
ka) jelena lopatara, Nemoguée je preseéi luk,
tak ni sabljom: razne drvene lamele raspo-
redene su tako da svaka nit drveta bude u
razliditom smern. UzZe je nadinjeno od ko-
noplje.

Strele, koje su duge skoro jedan metar,
predstavljaju festo prava umetnitka dela:
pera od kraljevskog orla; sa obradenim &ilj-
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cima . .. One se prave od specijalnog bam-
busa, odabranog zbog ravnih pritki i otpor-
nosti. Ima ih svih vrsta: strele za vezbe, bor-
bene strele . .. Postoji #ak i jedna posebna
strela ili kaburaja, koja je namenjena cere-
monijama Sinto. Njen Supalj vrh, u obliku
repe, pri gadanju proizvodi zviidanje (fijuk)
&iji je cilj rasterivanje zlih duhova. Strele se
odapinju po parovima, a streliar th uvek
ima po dva para. Oprema sadrzi, pored os-
talog, tobolac u koji se mogu stavljati strele
i koZnu rukavicu sa ojafanim palcem. U
stvari, desna ruka staylja se u rukavicu i pal-
cem se zahvata uze (mongolsko hyatanje),
koje ée biti nategnuto do iza desnog ramena,

Odeéa kjudoke moze biti jednostavna:
keikodzZi (kaput, odnosno sake), obi (pojas),
hakama (suknja-pantalons) i tabi (bele sok-
ne). Pri ceremonijalnim gadanjima, ona
mioke biti veorna dragocena . . . i jako skupal
Monsiki (svetani kimono), svilena hakama,
itd.

Makivara se sastoji od veze pirintane sla-
me. Pri gadanjima radi vezbe, ona se postav-
lja na 3 metra, na nogare. DodZo obuhvata
dve zgrade: 3adio, prostor za gadanje, i 28
metara azufija, gde su rasporedene mete
{oko desetak). One se postavljajuna pedéani
brezuljak, na oko 10 em iznad tla. Postoje
pozitivoe mete (heo centar, crni krugovi! i
negativne mete (crni centar na beloj pozadi-

nij.

Od kju-dZicu do kjudea

Kata prethodi gadanju mete. Bilo da se
radi o polukati ili celoj kati, ona omoguéuje
koncentrisanje | prikupljanje energije za ga-
danje. Ceremonijalna kata se obavlja sa dva
pomoénika: prvi je zaduZen da skuplja stre-
le, & dmgi intervenise u slu?:aiu incidenta,
Postoji, najzad, ceremonijalna kata sn maki-
varom, gde se tri strolitira smenjuju gada-
judi istu metu

Samo gadanje vrdi so u osam faza:

1) Adibumi: postavljanje stopala;

2) Docukuri: uévriéenje (ojatanje) drianja;
3) Jugame: budenje paznje;

4) Utiokoti: podizanje luka:

3) Hikivake: rasporedeno rastezanje:

6) Kai: sjedinjenjes

7) Hanare; opudtanje (odvajanjey, i

8) Zandin: kontinuitet, produzenje, telo koje
ostaje i duh koji se zadrzava (poslé odapinja-
njaj.

Japanska strela nije tako precizna kao za-
padna strela, Cilj nije da se pogodi meta. Sa
dva arhaitna oblika, borbeno gadanje i ri-
tualno gadanje, preslo se na put unutrasnjeg
ostvarivanja. Uz istovremeno ofuvanje teh-
nike i spoljne forme, menjan je cilj: vide se
ne radi o tome da se neko drugi ubije. nego
o tome da se pode u borbu protiv samog
sebe. Od bu-dZicu dospelo se do budoa.

Kjudo je pretrpeo tri uticaja; tacizma,
Sintaizma i zena, Kao u svemu $to dolazi iz
Kine, nailazi se na taoistitki uticaj: strelicar




sluzi kao posrednik izmedu neba i zemlje.
On se mora postaviti na tlu i uzdiéi ka nebu,
Strele se uvek odapinju u parovima, i to po
tadnom redosledu (prva i druga). Postoji raz-
log za to: jedan od njih je jin, drugi jang. Sta-
bilizatori (zaperci) obréu je u smeru koji je
razlitit za svaku strelu.

Sinto uticaj se oseda i u koncepciji do-
dzoa. Meta ima sakralni karakter: u njoj se
nailazi na simbole Sintoa. Isto vazi za kami-
danu, mali oltar koji-se p()zdravl;‘n na pn(:et-
ku i na kraju svake seanse.

Uticaj zena

Medutim, najveéi i najskoriji uticaj dolazi
od zena: ne-htenje u gadanju, praznina
duha, sjedinjavanje Coveka sa lukom ...
»Nefto u vama gadas, govorio je utitelj Ava.
(0 odnosu zena i kjudoa moie se protitati u
delu Herigela koje smo pomenuli napred.)

Prilikom staziranja u Francuskoj, utitelj
Onuma, osmi dan Handi, izjavio je sledede:
+*Kjudo su nazivali *stojeéim zenom’ ili "re-
ligijom bez re¢i’. To znadi da na najvisem ni-
vou gadanja, utesnik treba da oslobodi svoj
um svih misli na svetu. Njegovo gadanje je
Eisto. On ne misli na tehniku, On ne gada da
bi osvajio kakvu nagradu. niti da bi impre-
sionirao druge. On gada za boga. Onaj koji
ga gleda ne moze da mu pomogne, ali moZe
biti dirnut ¢istotom i lepotom gadanja; stre-
litar te#i izrazavanju tih kvaliteta a da pri
tom ne kaze ni jednu re¢. Zbog toga se kaze
da je kjudo religija bez redie.

+Kjudo je put za istinito, dobro i lepo (3in,
zen, bijs, govorio je ubitelj Anzava. Ova kon-
fucijanska etika izraZava se trima osnovnim
pojmovima: giri, nindZo i buside. Citav feu-
dalni sistém se zasnivao na giriju: svekolike
obaveze i lojalnost vazala prema svom gos-
podaru. Ovaj giri odrazava lojalnost uéenika
prema Skoli i utitelju, podtovanje zvanja (&i-
nova) i tradicije. Nindzo je humanistitki as-
pekt, samilost koja potite iz budizma, hu-
mana strana ratnicke hijerarhije. Ako se do-
bije neki nauk, treba ga preneti dalje, pomo-
¢i potetnicima. Najzad, busido, put ratnika,
predstavljao je kodeks asti samuraja.

Zasto valja upraznjavati kjudo? Cujmo
ohjainjenja Midela Martena

*Dekontrakeija solarnog spleta sprovedi
se zato da bismo razvili svoje disanje i po-
vedali energetski potencijal. Disanje nosi
{(vute, prenosi) ki pokuSavamo da ga spus-
timo u haru. Kod kjudoa se ne koristi fizitka
snaga. Nad posao sastof u koncentrisa-
uju, kanalisanju, videnju i usmeravanju nade
energ.je.

Za to je potreban pre svega ispravan po-
lozaj: ako on ni lobar, ne mozemo i€i na
haru, Poéetnici u
sedaju: jednom redi, ué
jih pokreta. Svaki pol
rijgku tatnost: bez savriene ravnotes
nje je nemogude.

Koordinacija izmedu disanja i pokreta je
neophodna, a isto tako i koncentracija i sta-
nje mentalne praznine. Treba se osloboditi
svake parazitske misli. Ovakva praksa ima
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blagotyorne reperkusije na svakodnevni Zi-
vor. Strelitar ufi da radi ritmitki, da se us-
kladi sa metom. On mora da se stopi sa svo-
jim lukom tako da luk i on budu jedna ce-
lina. Zatim udi da se uskladi s clrugima. da
ivi grupno i u savrienoj simbiozi. Ukratko,

Kodnevni zivot.s

Jedna strela, jedan Zivot

Najveta razlika izmedu sporta i kjudoa
lezi mo#da u ideji da ne postoji savrieno ga-
danje, U kjudou, Eak i kada je forma korekt-
na (ispravna) i kada pogodite centar mete,
ne morate pokuSavati da ponovite isto takvo
gadanje. »Jedna strela, jedan Zivate, govorio
je utitelj Anzava.

Da bi se utilo u dubu budoa, potrebno je
pre svega ovladati tehnikom (dZicu ili vaza).
Medutim, kao $to kaZe utitelj Anzava: »Onaj
ko se koncentrie samo na tehniku, gubi
pute. UpraZnjavanje puta usmereno je na
dva aspekta: polofaj, &iji je pokretatki ele-
ment kodi (karlica) i ki, vitalni dah koncen-
trisan u hari.

Za kraj, da damo savete uéitelja Onume
upuéene ufenicima:

*Veoma je vaino da se drzite pravo. Glava
i potiljak moraju biti uspravni, kao da ih
neko vube uzetom navite. Bedra, ramena i
strele moraju biti u pravoj liniji sa metom.
lako su prave linije vaZne, morate izgledati
okrugli pri gadanju. Da bi se dobio taj zaob-
ljeni oblik, telo mora ostati elastiéno i ispu-
njeno energijom. Duh potinje u ari (ara: tr-
buh) i odatle ide u svim praveima.

Da bi se dobro gadalo u kjudou, morate
uéiniti svoj duh fistim i mirnim: muga no
kyucht (stanje praznine). Mnogi potetnici to
mesaju (brkaju s& muga muchu (stanje kon-
centrisanostil Sa muga muchu, strelitar je
tako apsorbovan radnjom gadanja i teznjom
za pogadanjem mete da sasvim zaboravlja i
samog sebe. Muga no kyuchi, naprotiv,
predstavlja stanje kada duh vidi sve ali ne
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moze biti ni ometan ni skrenut sa svog cilja
Ako igla padne na tle, kjudoka to zna. Me-
dutim, ni prasak groma ne moze ga uznemi-
riti u njegovoj radnji.

Kada se gada, tini se to prirodno, bez raz-
mikljanja o tehnici. Uzmimo, na primer, jed-
nostavnu radnju koja se vidi kod pudtanja
(hanare}. Tehnika ne izgleda tako tedka. Jed-
nostavno puitame tetivu. Ali ne smemo
misliti na puitanje. Pustanje mora doéi pri-
rodno. Mislimo na svoje telo koje se poveéa-
va, raste iznad tla kao veliko drvo. Energija
sa tla penje se u'nade noge sve do hare i zradi
u rukama. Duh je miran. 'Dolazi’ pudtanje.
Nikada se ne pomitlja *sada éu pustiti’. Gada
se a da se pri tom ne misli kako se gada.

Ova ideja o gadanju bez pomidljanja na
gadanje vaian je aspekt kjudoa. Postoje
mnogobrojne vrste gadanja u streliarstvu.
Toteki (pogoditi metu), hanteki (proéi kroz
metn] i zaiteki (postojati u meti), Kod tote-
kija, strelifar udara u metu bez tkakvog ob-
zira i forme. Njegov je cilj samo da pogodi
metu strelom. To radi sportski strelitar.
Kod hantekija, cilj strelidara je da proburazi
metu, da "ubije’ metu strelom, a to je ono to
&ini ratnik. Medutim, na# cilj nije ni da po-
godimo ni da probijemo metu. Gadanje ja-
panskim lukom u svom najvifem obliku je
zaiteki. Streliéar je ispunjen Zivotnom ener-
gijom. Njegov oblik je okruglast (zaobljen),
njegov duh Eist i miran. Strela postoji u meti
pre nego &to napusti luk. To je ispravno ga-
danje strelom. To je kjudos

S

§ francuskog proven
Viadimir Markovié

Napomena: Fore u originalnom francuskom tekstu
eden je ovde kao put, na primer sOnaj ko se kon-
centrife sumo na whniku, gubl pute, i sl Medutim, radi
veée Jusnoée teksta u prevodn, t; rad veée Lspravniosti
lobadno mogao u pejedinim
¢ prevoden redima ssredsivor, st

sluéajevima da bu
Eine, spostupake, smetods § sk (Prov.)
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Par vaza u obliku bika (Hatuda, XFI vek)



Godine 1906. nemadki filolog i arheolog
Hugo Vinkler (Hugo Winckler) atpodeo je
sisternatska jskopavanja u ime Nemadkog
orientalnog druitva (Deutsche Origni—Ge-
sellschaft) na nalaziftu Bogazkoi (Bogazkéy)
u centralnom anadolskom platou. Uz nemi-
novne prekide, iskopavanja se vode sa uspe-
hom do dana¥njeg dana. Smatra se & pravom
da ta prva kampanja oznadava radanje jedne
nove grane i istoriji starog Bliskog istoka ili
hititologije.

Veé te pryve godine Vinkler je bio u mo-
guénosti da identifikuje nalazifte zehvalju-
jusi glinenim tablicama na asirskom jeziku,
kao grad Hatudu [Hattusa), prestonicn Hiti
ta. Veoma bogati materijal, koko arheol
tako epigrafski, otkriven tokom decenija,
pruza relativao detaljan pogled na istoriju i
civilizaciju Hirita:

Prvobitha domovina ovog naroda jod uvek
je nepoznata, U Malu Aziju pristizu u tala-
sima fzmedu XX i XVII veka pre
vatno iz severoistoénih krajeva. i o
se najpre u okolini grada Kaiseri (Kayseri),
stari Kaned, kako svedode prva liéna imena
zapisana na dokumentima asirskih trgovaé-
kih kolonija (XIX=XVII vek pre me.) iz tih
predela. Ti najstariji lingvisticki podaci
ukazuju du se ne radi o jednom narodu nego
tri plemena — Luviti, Hititi § Palaiti — koja
pripadaju istoj etnitkoj grupi i govore tri
medusobno veoma bliska indo-evropska di-
jaloken. Z a to su najstariji poznati pred-
staynici ove velike jezitke porodice.

Tokom sremena doscljenici
ka severozapadu i jugu malo
luostrva: Luy: ze ka jugu i nastanjuju u
oblasti Kapadokije: Palaiti idu ka severoza-
padu i ostaju it predelu fzmedu Ankare i Cr-
nog Mora; Hititi sledd doline reka Kiadl Ir-
mak i Yedil Irmak i tu osnivaju dréavi. Za-
hvaljujuéi iskopavanjima u Bogazko—Tatu-
sa, istoriju | jezik Hitita su nam dobro po-
znati i, otuda, i tekovine ova tri indoevrop-
ska naroda opétenazvana Hititska civilizai-

.
Razvoj hititske drfave: Kralj Hatusili |

(Hattusili) osniva oko 1600, godine pre n.e.
4

hitisku drzavu sa prestonicom u Hatusi:
Najpre ogranitena na jazgro contraliog ana-
dolskog platoa, u zavoju reke Kizil [rmak,
teritorija ovog kraljevstva se velo brao iri
narofito ka istoku i jugu) zahvaljujudi ko-
liko ratnitkom karakteru samog naroda, to-
liko hrabrosti i stratefkom daru njegovih
vladara, Veé za vreme Hatusilija 1 hititska
vojska uspeva da prede preko veoma tedko
prohodnog lanca planine Taurus i da prodre
u Siriju. Njegov naslednik Mursili | nastav-
lja istim praveem, osvaja sovernu Siriju, do-
pire do Eufrata i zauzima uveni grad Babi-
lon (Babylon) oko 1500. godine pre ne. Od
tada hititsko kraljevstvo pofinje da igra jed-
nu od vodeéih uloga na polititkoj sceni sta-
rog Bliskog istoka. Uspedne vojne kampanje
odigravaju se isto tako u predelima same
Anadolije, ponajvife ka jugu i ka zapadu,
gde Hetiti dopiru &ak do obala Sredozemnog
mora.

Sa Sirenjem teritorije razvija se uporedo i
unutradnja organizacija kraljevstva sa veo-
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Civilizacija
Hitita
Emilia Masson—Jovanoyié

ma nsavrienim dravnim aparatom i odlit-
no organizovanim polititkim i vojnim siste-
mom.

Tokom XIII veka hititsko carstvo dostize
vrhunie svoje moéi. Sukobi kako sa susedi-
ma tako i sa drugim silama u borbi oko me-
dunarodnog uticaja sve su fe uvena bit-
ka kod Kadeda, 1294. godine pre n.e. (dana-
nja Katna, juina Sirija), gde se suolavaju
dve ogromne i podjednako snafne vojuke,
hititska i egipatska, jedan je od najflagran-
tnijih primera te borbe oko prestiza na Blis-
kom istoku.

Propast hititskig carstva je nagla, kao
mnogih drugih drzava koje zauvek nestaju
krajem XII veka pre n.e. tokom velikih ne-
mira na Bliskom istoku, poznatih u istoriji
pod imenom sNemiri primorskih naroda.
Sjajna prestonica Hatufa sravnjena je sa
zemljom i nikada se vile nece podiéi iz svog
pepela, Ta je kraj jedne velike nacije, Eiji se
karakter najbolje ogleda u kratkoj redenici
jedne od njenih najstarijih molitva:

Bronzana figura jelena
s telom

pokrivenim inkrustacijami
glavom i rogovima
presvudenim u srehru
in pre-hititskog perioda
(druga polovina
Hl-eg mitenijuma
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Snuga i jacina kralju, kraljici, prinéevi-
ma i njihovim trupama, i da bude njihova
zemlja oividena morem desno i levo oivicena
morem.

Preiivelo stanovnidtvo povladi se ka ju-
goistoku Anadolije (teritorija Luvita) i u se-
vernu Siriju. Izmedu X i V11 veka pre ne. tu
se stvaraju male drzave ili takozvane novo-
hititske knezevine« u kojima se produzavaju
stare tradicije. Svaka je od tih kneZevina
bledi odraz ili imitacija u minijaturi velikog
hititskog carstva.

Kultura i umetnost Hitita

Tokom pet vekova 1700-1200. pre n.c.
Hititi su osnovali ne samo snainu drzavu
koja potiva na izvanredno razradenim insti-
tucijama i isto toliko usavrienom zakoniku,
nego i veliku, jedinstvenu civilizaciju,

Pismenost

Hititi su jedan od retkih naroda koji upo-
trebljava uporedno dva sasvim razlifita pis-
ma. Najpre klinasti silabski sistem koji su,
najverovatnije posredstvom Hurita, primili
od Asiro-Babilonaca i na kojem su ispisane
hiljade i hiljade glinenih tablica otkopane do
danas u mnogim arhivama Hatude; te tabli-
ce su najéedce velikog formata, gravirane su
sa obe strane i podeljene u 4 ili 6 kolona. Sa-
drze duge tekstove (oko 200 redova u prose-
ku) razlititih kategorija: istorijski anali, ad-
ministrativai i pravni tekstovi, polititki do-
kumenti (ugovori, sporazumi, kraljevska
korespodencija), literarni i koji pod-
razumevaju mitologiju, religiju (himne, mo-
litye, rituale, opise praznika i kultoya), ma-
giju i prorofanstva, i najzad razne druge do-
kumente — kao reénike, kalendare, astrolos-
ke rasprave itd, Pored natpisa na hititskom,
luvitskom i palaitskom dijalektu, nalazimo
idruge, redigovane na stranim, van-anadol-
skim jezicima, kao &to su sumerski, asirski,
huritski, koji svedote o kosmopolitskom ka-
rakteru ove prestonice.

Slikoyno piemo ili hititski hijeroglifi &isto
stz anadolska tvoreyina, Najstariji dokumen-
ti (XV vek pre nie.) potitu sa jugoistoka, od-
nosno luvitske teritorije, i odatle se fire ka
zapadu i severozapadu. Hijeroglifi prvobit-
no slufe kao ukrasno pismo na reljefima;
klesani uz figure bogova i kraljeva, oni tine
jednu celinu i beleze istovremeno njihova
imena. Nalazimo ih, takode, na petatima na
kojima beleze imena i titule. S vremenom se
pojavljuju sve dufi natpisi i tokom XIII
veka klesani su na spomenicima ili stenama
tekstovi istorijskog i religijskog karaktera,
Dok klinasti sistem definitivno iStezava sa
padom hititskog carstva, hijeroglifi ostaju u
upotrebi do VII yeka, odnosno dok traju no-
vohititske knezevine.



Spomenici

Hititski spomenici vrlo su festo.u uskoj
vezi sa geografskim karakteristikama viso-
kog anadalskog platoa. Hatuda predstavlja
jedinstven primer planinskog grada podig-
nutog na nekoliko stenovitih brezuljaka,
strmina i uvale. Zidanje na tako nepristu-
paénom teren skivalo je posebnu arhi-
tekturu, ponajvise monumentalnog tipa. sa

mnogim kamenim podlogama i terasama

zidinama ili monolitskim ortostatima.

Stenovito i kamenito tle sluzi Hititima ne
sami kao izvor materijala za gradu, gde su
razradili posebnu tehniku, nego i kao izvor
inspiracije za Cisto umetnitka dels, Reljefi
na stenama, kako u okviru naselja tako po
zubatenim mestima koja se odlikuju poseb-
otama, bez sumnje su najuspeliji i
najtipiéniji menici njihove umetnosti.
Grandiozni prikazi bogova, kraljeva ili reli-
gijskih scena. koji se veoma skladno uklapa-
ju u pozadinu velitanstyenil pejzaa, dosti-
#u vrhunac harmonije, estetike i gotovo
misteriozne uzvidenosti

Te prirodne osobine imale su takode uti-
caj na religiju Hitita: bogovi i demoni njiho-
vog panteona olitavaju, pored atmosferskih
fenomena (oluja, sunce), i geografske
pojmove kao planine, bregove, reke, potoke,
dok su hramovi, Zrtvovanjs bogovima ili
razni rituall, kao | sahranjivanje kraljeva,
najioife vezani za stenovite predele ili jednu
odredenu stenu. Jedinstveni i veoma impre-
sivni primer te vrste spomenika je fuveni
hram Jazilikaja (Yazilikaya = rispisana ste-
nae, na turskom), udaljen 2 kilometra od
Hatute. Hram koji safinjavaju dve prirodne
stenovite galerije. na &ijim su zidovima pri-
kazani u dve povorke bogovi i boginje zva-
niénog pantéona (71 ukupno), kao i kralj
Tuthalija IV, keme se pripisuje definitivan
izgled ovog spomenika (galerija 1), zatim
podzemna bozanstva u obliku predstava
boga-mata i grupe od 12 figura u tréeéem
polozaju, i opet reljefom kralja Tuthalije
koga vodi zagrljenog njegov pokrovitelj bog
Saruma (galerija 2).

Umetnost Hitita ogleda se ne manje us-
peino kroz razne veste predmeta: metalnd ri-
toni, ponajéesée u obliku jelena, satinjavaju
posebno lepu grupu kulinib posuda; velike
vaze sa plastiénim predstavama lova ili mi-
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Rekonstrukeija kiklopakih ziding oka Hatuge

toloikih scena dostiu yrhunac &
bronzane statuete bogova odlikuju se ele-
gancijom tela i pokreta, kao i realizmom u
izrazu; najzad, zoomorfna keramika priliéno
velikih dimenzija reprodukuje veoma vermo
morfologiju #ivotinja (bikova, lavova, vepro-
va, jezeva ili prica).

Civilizacija Hitita, iako relativno kratko-
trajna, ostavila je znamenite tragove, kaji u
mnogo femu obogatuju i uleplavaju opdiu
sliku kulture starog Bliskog istoka.

»)

Glineni petat sa hijeroglifskim natpisom:
Makur-hojuk, (XIF vek)

W legendi, fensko ime Nuan

akrueno simbolima koji
peedstavljaju Eenu
glaya i suks
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Pojava svakog novog integralnog prevoda
Kurana na bilo koji j u svetu izuzetan je
trenutak u kulturnom #ivotu, a u shudaju je-
zika na kojima tekst islamske objave ranije
nije bilo moguée u celini proditati, to je pr-
vorazredan dogadaj, s vifestrukom i trajnom
delotvarnoidu. Ukoliko pri tom mnarod. ili
deo naroda, na &iji se jezik Kuran prvi put
celovito prenosi, ispoveda islam i/ili tradi-
cionalno pripada islamskoj kulturno-civili-
zacijskoj sferi, znadaj toga dina prirodno po-
prima i dodatne duboyne i drustvene di-
menzije. U svetlu navedenih, recepeijski po-
sebno relevantnih momenata, valja posmat-
rati i ocenjivati nedavno objavljivanje prve
kompletne verzije Kurana na albanskom je-
ziku, u prevodu Fetija Mehdiua, saradnika
Odseka za orijentalistiku Filozofskog fakul-
teta u Priftini, a u izdanju Staredinstva Is-
lamske zajednice za SR Srhiju.

Za celovitim prevodom Kurana na al-
banski jezik odavno se oseéala velika opita
kulturna i, specifitnije, verska potreba, na
demu u uvodu ovom vrednom izdanju naro-
¢ito nastoji Jetis Bajrami. predsednik Stare-
Zinstva [Z za SR Srbiju, a Sto je istaknuto i
nd tredem zasedanju Vrhovnog sabora 1Z u
SFRJ, maja 1986, godine u Beogradu (vid.
Preporod. XVI1, 10/378. 1986.7). Albanci,
koji su veéinom muslimani,! tek sada de
moéi da se na maternjem jeziku Sire upoz-
naju s Kuranom, ne samo temeljom i glav-
nim izvorom islamskog verozakona. ved i
knjigom koja je tokom vekova moéno zradi-
la i utisnula prepoznatljiv pedat na sva pod-
ruéja individualnog i kolektivnog Zivljenja i
aktivaosti, presudno doprino oblikova-
nju posehnog pogleda na svet, moralnog ko-
deksa, materijalnib i duhovnih obrazaca
kulture i normi ponatanja. Usled parcijal-
nosti i nedostupnosti postojedih prevoda
Kurana na albanski, pristup kuranskom
tekstu i njegovo interpretativno dalje preno-
fenje do sada su praktitne bili privilegija
srazmerno uskog teolodki obrazovanog kru-
ga muslimanske inteligencije. Jasno je da sr-
pskohrvatski prevodi, iako diroko koriséeni
medu Albancima u Jugoslaviji, iz vite razlo-
ga nisu mogli biti adekvatna zamena za in-
tegralnu verziju na maternjem jeziku, koja
se, posle vite pokufaja, konatno pojavila u
veoma reprezentativnom ebliku i pristoj-
nom tirazu od deset hiljada primeraka.

Otigledno  svesni  informativnog i
vaspitno-obrazovnog potencijala ovog |
voda Kurana, koji je neposredno po izl
nju postao najtrazenija knjiga u glavnim
priftinskim knjizarama (vid. podatke u ne-
deljniku NIV, 121 1986, 1820) priredivati
su izdanje snabdeli sadrzajnim predgovo-
rom, zapravo sa srpskohrvatskog prevede-
nim poglavljem o Kuranu iz Fazlur Rahma-
nove knjige Duh islama [Beograd, 1983,
59-73). Ovakvom reSenju nema se 3ta prigo-

' Smatea se da je pribliEno 70% Albanaca, p
smuatrano u celini, muslimanske veroispovesti. Pre
nije podatke uvezi sa saveomonim stanjom u overt po-
gledu nemogude jo dati, jer, kao 3to jo poznato, u NR
Albaniji je vern od 1967, godine zvaniéno ukinuia (vid,
A Popovié: sla communauté musulmane dAlhanie
dans la période postottomanes, Zeitechrift fir Balko-
nologie, XIX, 2, 1983, 151-216).
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Prvi
prevod
Kurana na

albanski

Darko Tanaskovi¢

Kur'an—i. Pérkthen: Feti Mehdiu.
Shenimet: Besim Korkut, Prishting,
Krvesia e Bashkésisé Islame né RS té

Serhise, 1985, 8°, 878.

voriti, jer je Fazlur Rahmanov pogled na Ku-
ran svakuko antoritativan i ubedljiv, p
tovo iz perspektive verskog karsktera edi
jesali je sigurno da se manji saznajni uéinak
ne bi ostvario, uz nesumnjiv dobitak u po-
gledu albanske i jugosiovenske autentifnog-
ti titavog poduhvata, da je izbor pao na
predgovor uglednog orijentaliste Hasana
Kalesija (1922-1976), osnivaéa Odseka za
orijentalistiku na Filozofskom fakultetu u
Priftini, objavljen u veé godinama nenabav-
ljivoj antologiji odlomaka iz Kurana, Svetu
celom opomene (Beograd, 1967, 5-33).
Potpunom albanskom prevodu Kurana
prethodila su, inade, tetiri nekompletna, od
kojih je po mnogo temu najzanimljiviji pio-
nirski, iz 1921, godine, objavljen u Ploedtiju,
a tiji je autor bio Cafzesi (IM. Qafézezi,
1889-1964), pripadnik svojevremeno broj-
ne i aktivne albanske kolonije u Rumuniji.
Zanimljivo je daje, kao i prvi prevodilac Ku-
rana na srpskohrvatski (Koran, Beograd,
1895), M. Ljubibrati¢—Hercegovac
(1839-1889), i Cafzezi bio hridéanin koji je

o=

mu sudeéi. poilo za rukom da $tampa samo
dva, od predvidena Setiri sveska? Inicijative
da se potreba za potpunim prenofenjem is-
lamske svete knjige ¢ arapskog izvornika na
albanski zadovolji jednim istovremeno filo-
lokki pouedanim, ditkim i doktrinarno pra-
vovernim prevodom povremeno su dobijale
institucionalnu formu i zvanitnu podriku,
ali su opipljiviji rezultati po pravilu izosta-
juli usled neslaganja u vezi s natelnim pita-
njima prevodenja (tj. prevodivosti/neprevo-

i) Kurana s arapskog na neki drugi
ljudski (prirodni) jezik? Mode se, prema
tome, zakljutiti da je Feti Mehdiu gotovo u
svemu bitnom, pofevii upravo od pomenute
natelne problematike, pa sve do pojedinil
konkretnih prevodnih redenja, bio prinuden
da sam sebi kréi put kroz konceptualne i je-
zitke izazove i zamke zgusnutog, eliptiénog,
videslojnog, a mestimitno i vifesmislonog
kuranskog teksta.

Afirmisan prevedilac s arapskog i turskog
{osmanskog] na albanski jezik® 1 temeljno
obtazovan orijentalni filolog, sa solidnom
teolofkom predspremom, Fetl Mehdiu veé
duZe vreme svestrano izucava razlifite as-
pekte istorijata, teolofko-filozofskih i teo-
rijskih pretpostavki i prakse prevodenja Kus
rana na strane jezike, a posebno na srpsko-
hrvatski® i albanski, $to mu je svakako po-
moglo da izade na kraj s velikim i tedkim za-
datkom izkazivanja kuranskih znoéenja sa-
vremenim albanskim jezikom. Koliko je i
kako u tom poslu bio uspedan ocenice, nad-
ajmo se, struéne i jezitki kompetentna ori-
jentalistitka i albanoloika nautna, a iz svog
ugla, jamaéno i islamska bogoslovska kriti-
ka. Na osnovu povrinog i letimitnog uvida
u pojedine fragmente originala i njihove
prevodne ekvivalente, usuiujemo se reéi je-
dino da se prevodilac stvaralacki oslanjao na
pozitivna iskustva u prevodenju Kurana nx

1 O alhanskim prevodina Karana (serpno izvel-
twva F. Mehdio: +0 albanskim prevodims Kuganie,
Anali Gazi Husreo-begove biblioteke, V=V, 1978;
237-244; i5ta) temi posveden je | reforat na arapskom
jeatku Kuji joF. Mebdiu podneo na medunarodnom

jeleo da doprinese boljem  uzaj

upoznavanju i zblizavanju brade razdvojene
razlititom verom. Dvama prvim prevodima,
sepskohrvatskom i albanskom, zajednitko
je i to 8to su radeni posredno, a ne s araps-
kog jezika, « tim §to je Ljubibrati¢ey prevod
u celini objavljen, dok je Cafzeziju, po sve-
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o ju  Kurana Istanbul,
21-23.111 1986). Mci.ullu se, uxa sve ograde objoktiv-
togg reddn. nasuprat Aekin ranijim keitizarina (vid. pri-
kaz B, Korfe u drkiva za arbanaski starinu, jezik i et~
nologiju, 11 1-2, 1926, 301}, positivno izraiave o
umetnitkim svojstvima Cafaezijevog previnda. rhildnog
prema duvenom engleskom prevodu D2 Sejla ale,

1697-1736) iz 1734, godine, a ne pa osnovu neke he-
torodoksni shmedijske interprotacije, kako se  nauci
pretpastavijale (vid. npr. A Popovit, op. citpp.
164-165).

a

Vid, npr. LV Viaglierii »Proposta ufficiale di
tradurre |l Corano (n albanese, Orieate modernio, 18,
1938, 227

‘ Vid tpr. Poesi arabe (shek. VI=XX), Zgjodh
dhe pérgatiti F.M. Shkup (Skopje), 1983, 5. th
Kdmie al=aldm (Enciklopedia~Pjess 6 zgjedh
Zgjodhi dhe prkthen nga wrgishts FM I’mhum
1984,

3 F. Mehdiu je 1977, godine na beogradskom Fi-
lolotkom fakultetn odbranio magistarski rad Srpsko-
hrvataki prevodi Kurani, Kojl jo u delovima objavljen
«Srpskohrvatski prevodl Kutanas, Studia Humuanistica
[Prishtini), 3, 1976, 149-164; +0 prevodima Kur'ana
na sepskohevatski jezik u odnosu na arapski teksts,
Ztarnik radova Filozofskog fakulteta (Pribtina), XIV,
1980, 439456,




druge jezike, a pre svega, razumljivo, na sr-
pskohrvatski (prvenstveno B, Korkuta), ali
da se. iznad svega, namede utisak o njego-
vom aktivnom odnosu prema fzvorniku i
teinji da se samostalne, koliko je to najvile
moguée i opravdano, prodre do denotacij-
skog sementitkog akiuelizovanja iskaza tije
su sakrosantnost i preoptereéenost naknad-
nim egzegezama teiko savladive prepreke
svakom novom, pa i prevadnom tumacenju
Ne svedoti H o uprave reCenom i odabrana,
najjednostavnija formulacija  naslova,
Kur'an—i, saéinjena od imena svete knjige i
tzv. zadnjeg Elana, kojim se u albanskom is-
kazuje vidska odredenost, & $to sve zajedno
odgovara arapskej imenici s odredenim é&la-
nom al=Quridn. Prevodilac je verovatno
smatrao da bi opredeljivanje za refavanje
naslova kroz rado koriféenu relativizujuéu
formulu o prevodenju znadenja Kurana® ili
nekako slitno. a ne samog Kurana, za koji se
u islamu uglavnom drzi da je, kao re¢ Bozja,
po sebi neprevodiv na bilo koji ljudski jexik,
zapravo nagovestavalo veéu i nedopustivu
meru pretencioznosti. sadrfanu u uverenju
da se poseduje hermeneuticki kljué za zna-
danje najvile istine, Mehdiu, kao prevodilac,
ofito razborito daje prednost kuranskom
slovu, a kloni se preteranog upustanja u in-
terpretiranje njegovog duha, duboko sves-
tan da je i takav dosledan stav u suft
dan vid konzistentnog tumatenja.

U izdanju ovog prvog potpunog albans-
kog prevoda Kurana, sa izuzetkom éetiri
kratke sure (I — neizostavna al-Fitiha,
CXII, CXIIL, CXIV), nije paralelno saopiten
i arapski tekst, §to se, inafe, festo praktiko-
je. Prevod je snabdeven napomenama (pp.
825—843‘, preuzetim od Besima Korkuta
id. Kuran, Preveo Besim Korkut, Saraje-
. 1977, 671-698), objainjenjem dvadese-
tak kuranskih termina, hronologijom Muha-
medove verovesnitke misije i kratkim tek-
stualnim dodatkom naslovljenim +Zene pro-
roka Muhameda« (Graté e Profetit Muham-

i je-

i Vid. npr. predgovor A, Smajloviéa u treéem iz-
danju Korkutovog prevoda Kurana, ohjavijenog pod
naslovon +Prevod znadenjs Kurana: (Sarajevo, 1984
5-T), gde, pored ostalog. stoji da je sjesik Kurana ne-
nadmadiy kako pe svom stilu, tako po s rukturi,
4§ po svom smishuc, (0 g4 fe stoga shemognce w patpu-
nost| prevesti na bilo koji drug aka dis »svi do-
sadainji napori na tom. polju predstavljaju, u stvari,
samo  ljudske pokuiaje  prezentovanje - znadenju
Kurana i njegovog smislac

Prikazi knjiga

med, pp.861-86. u svrsishodnost u da-
tom kontekstu nismo uspeli da sagledamo,
Knjigu zakljutuju sazeta prevodioteva ret-
rospektivna informacija o prevodenju Kura-
na na albanski jezik i 0 nekim karakeeristi-
kama vlastitog postupka (*Me rastin e bori-
mit & parée, pp. 865-866).

Ako je verovati podacima iz tek objavlje-
ne bibliografije Stampanih prevoda Kurana
(0d 1515. do 1980}, albanski, prevodom Fe-
tija Mehdiua, staje u red Sesdesetak jezika
na kojima se moze u celini proditati tekst
najmlade a. prema islamskom uéenju, iko-
nacne univerzalne monoteisticke objave to-
vedanstv.”

&)

World Bibliography of transiations of the
Meanings of the Holy Qur'an. Printed translations
1513-1980, Istanbul, 1986, XLVII-L
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Pjesnik

iza
neizrecivog

i bezobli¢nog

Enes Karié¢

Kabir: Rec i oblik. Prevod i biljeska
Nina Zivantevié. Grafos, Beograd,
1983.

Zavitajno, Kabir je indijski pjesnik. Ziviu
petnaestom i pofetkom Sesnuestog vijeka
(14407—1516) najvise u drevnom Benaresu.
Odgajan je u muslimanskoj tradiciji, ali ée se
joi u mladosti sresti sa mnogolikom duhov-
nom snagom isprepli¢udih mistickih i filo-
zofskih ozratja sufijske, perzijske, indijske i
kineske badtine. Obrazuje se uz Rumijevu
Mesneviju, Hajjamovu poez: de i upani-
dade, Kur'an i Bibliju. Primjetan je uticaj i
Lao Ceovog uéenja o Putu. Kabir osniva i
misticno bratstvo bhakii, koje dovodi/pri-
\mll razgovoru sufizam i razlicite proveni-
e indijskibh misticizama. Religiozni li-
eralisti, legislativisti i egzoteriari optuzu-
ju ga za sinkretizam. (»Kako da od dvije re-
ligije nastane jedna, a da ne nastane jo jed-
na‘s — pitaju ga oni, ne shvatajudi, pri tom,
da Ka teznuo za rijedju i oblikom veé
iza Neizrecivog | Beznblu‘nog.'\ Ipak, nije
bio sprijeten da do hra]ﬂ Eivota :\0]:1 najv-
T8 ;'jn duhoyna umijeéa pndan u i
ezije. Ovom doksografskom nizanju
ca treba dodati jod jednu — da je Kabira sa-
vremenom dobu otkrio veliki indijski pjes-
nik i filozof, vladalac poeiskom rijetju, Ra-
bindranat Tagore. On je stotinu najsnaznijih
Kabirovih pjesama preveo na engleski jezik
[Hundred poems of Kabir). Kabira je na en-
gleski  jezik prevodio i Prem Cand
(1880-1936), pisac moderne knjiZevnosti na
hindi-jeziku.

Sufizam je duhovna kolijevka Kabirove
poezije, zapravo oni najsnazniji tokovi is-
lamskog misticizma koji su ovom pjesniku
dolazili sa Zapada, koji su, kao i Kabir, po-
Eivali na steinji da iza/ispod/iznad svijeta
stvari, rasutih u mnoftvu, dospiju do
svijeta Jedinstvae {S.H. Nasr). Za Kabira sve
pradavne velike knjige, vede, upanidade, ra-
dosna navjedtanja, plote pomno fuvane —
sve one kriju inspiraciju da se rastrgne za-
stor svijetn mnodtva, da se razgrne prah i kal
ida se ljudska bi¢a prepoznaju u razlikama
jezika, boja i Ceinji za Apsolutnim Apsolu-
tom, svagda Neizrecivim i Beskrajnim —
kako je to govorio »zuti mislilace, Lao Ce. Da
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li su ovi drevni iislioci podarili Kabiru po-
etske slutnje? Da li je Kabir pruzio i svoju
ruku rukama Alije | Rame, govoreéi im pri
tom da »Allah nije samo u dZamiji kao $to ni
Brahma nije samo u hramus, jer skome bi
onda pripadao svijet ovaj?! Ovim pitanjima
Kabir jo budio svoje sunarodnjake, utio ih o
onom sizax i »ponads svih rijeéi.

Ono sto vidis, uopite ne postaji, o za ono
dta to
u stoari jeste, reéi da ga opises nemas,
Dok ne vidi§ nedto, ne moZes mu verovati:
‘ona ito
pricaju, ne moZes prifvatiti,
Oftraumnom ¢oveku dovoljna je jedna
Jedina red, o
neznalica stofi { samo gleda,
Neki ruzmisljaju o Bezoblicnom, drugi
o obliku, ali
mudnr ¢ovek zna da je Brahma iznad
abe stoari,
Njegovu lepotu oko nije videlo, muziku
Njegovu
uho nije éulo,
A, Kabir kaZe: sCovek koji je pronasao
& mir i Lubay
nikada umreti necex

U ovoj borhi sprotiv strana svijetac Kahir
je spoznao «da dobro ne pofiva u okretanju
lica Istoku ili Zapadus {Kuran), da s¢ Brah-
mi ne moze odrediti ni Istok ni Zapad i da
je sljuilsko, odvise ljudsko (F. Nige) redi za
svoji ljudsku istinu sevo, ovo je od Bogas
‘Kur'an), istinu koja iskljutuje druge istine
i tiubay — tu rijet/Centar Kabirove poezije.

Flauta Beskonaénog neprestano. svira,
ay zvuk njen je zvuk liwhavi,
Kada ljubay odbaci sea ograniéenja, pribli-
i ge istini.
Siroko se njen miris prugal Ong kraja
J nema,
nista joj ne putu ne stoft.
Oblik ove muzike syetan je kao hiljade
sunaca:
sa njom se ne moZe uporediti muzika
vine,
vine koja ispuita tonove istinske.

Kabir preko ljepote kao snajrasprostranjeni-
jeg sjemenja univerzumskoge (Thn Arebi)
doseze do Sadhua | Karima, Rame i Alija,
Harija i Pira, do syib sda bi opjevao liepotu
njihovih oblikas. Kabirov Bog nije bog mr-
anje niti zakonodayac tije stolovanje dobiju
realizaciju u kazni, Za Kabira, On je harmo-
nija koja tee i izlijeva radost, muziku i
beskrajno rasevjetavanje Univerauma,

Crjem muziku iz Njegove flaute i ne
< mogu se

obuzdati:

cvede cveta, inko joi pralede potelo nije,

peele ved skupljaju evetni prah.

Nebo se pralama § blistaju munje, talas

s podiZu

u sreu mom,
kida pada. a moje sree za Gospodom
Zudi.
Tamo gde s¢ ritam sveta podige i
_ spusta,
tamo je stigle moje sree,
skrivene zastave na tom mestu vijore.
Kabir kaze: vlaka Zivo, sree moje umire
polako.c

Ono Neizrecivo nalaze éutanje i oprezni
razgovor, jer smoZda rijeti pomjeraju sazvi-
jeddas. Ono Nevidljivo nalae da se u svemu
gleda nikad saglediva istina, Zato Kabir uti
da se ssve promatra kao sopstveno horavis-
tes, jeriako se ne vidi Nevidljivo, iako se Suti
o Neizrecivom, ono se smije i osmijehom
Javlja na svim stranama svijeta:

Tako iza Beskonaénog dolazi Beskonad)
a iz tog beskrajo proizlazi konadno.
Bite je u Brahmi, a Brahma

Je u bicu: uvek tako razliciti, oni su
ipak u jedinstou,

On je droo, seme i klica:

On jo cvet, vocka i senka.

On je sunce, svetlost i osvetljeno.

On je Brahma, bice { Maja.

On jo mnogostruki oblik, prostor
beskrajan . . .
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Kabir nam se javlja kao pjesnik vjeénosti
koji iz vremena (vrijeme je otok u moru
vjetnosti sa kojeg smo u Nju/Njega zagleda-
nij, iz rijedi, iz smjene dana i noéi, iz mijene
onog &to ée Putom proéi, svjedofi o znacima
onog Sto je iza Bezobliénog i iza Neizreci-
vcg. Zaty nije bio siguran u ono dto kazuje
o Onome za koga sne postoje reti da bi ob-
jasnile kakav jes:

O, kake bih ikada mogao da iskaiem tu

- lajnu?
Kako da kazem, on jo ovakav, aline © 1
5 takav?
Ako kaZem da je u meni,
svemir fe se postideti;
Ako kazem da je izvan mene, izrekao

bik laZ.

On spaja spoljasnje i unutraspje svetove
u jedan, nerazdvojiv;
Svesno { nesvesno staje mu pod stopalima.
On se ne pokazuje, niti se, pak, skriva;
On nije nag, « nije ni pokriven:
Ne postaje reci koje bi objasnile kakay je.

Kabir je poezijom razgovarao sa svim nje-
M sayrem indijskim tradicijama. Nika
kao on nije otkrio jezgro rijeti/arhetipova
velikih tradicija, niko kao on nije pruzio
ruke istolinim svjetlostima. Pa ipak, danas u
njegovim duhoynim zaviéajima ne odzvanja
szvuk Vetitoge, Istok koji svoj postanak ve-
zuje za njega ne razgovars Rijedima zagrljaja
i ovjetnib vrtova, Kabir kao da je ostao tek
dayna uspomena pjesnika:

Ne idi wevetne vrtove, prijatelju moft

Ne idi tamao,

w tebi je vrt coeda.

Odmaori se nn hiljedi latica lotesovog
cveta

i odande posmatraj Beskonaénu Lepotu.

~)



hel Hulin je specijalist indijske filozo-
i profesor komparativoe filozofije. Spo-
menimo njegove knjige Le Principe de U'Ego
dans la pensée Indienne classique (Prineip
egoa u klasitnoj indijskoj misli) iz 1978, i
Hegel et I'Orient (Hegel i Istok) iz 1979. g
U svojoj nam se novoj knjizi — Sakriveno lice
eremena; Imaginarno (u) onostranosti —
Michel Hulin predstavlja i kao vrstan po-
znavalac povijesti religija. On kompartiv-
nom metodom i razumijevanjem povijesnih
veza i zakonitost, a presjekom kroz najraz-
li¢itija iskustva (vjersko, filozolsko, umjet-
nitko, mistitko, dozivijaj smrii i L) poka-
zuje bogatstvo i slikovitest predodzbi veza-
nih za sonostranoste, Geografija. geometriju
ivremeplov anostranosti veoma su raznoliki
i slodeni fak i unutar svake pojedine tradi-
cije, testo su neprozimni, neusporedivi i
ne—posve—prevodi Osim  toga,
tranost, ta druga ili drukéija dimenzija, ima
reputaciju da je neuhvatljiva, nespoznatlji-
va. neizreciva bar u ovom zivotu. »Dakakos
— pife Michel Hulin — »nema, ne moze biti
dozivljaja o onostranosti. Ali — vjerujemo da
Je moguée opisati jedno iskustvo ne—smrti,
besmrtnosti ako hofemo. Tamo gdje je ono
djelatno. to iskustvo iskljufuje onestranost
utolike 3to je tuko tini suvifnom. Ali
njegova je unutarnja logika posve inkompa-
tibilna sa nafim obitnim iskustvom. Sto je
muogude u jednoj vrsti iskustva, nemoguée jeo
u drugoj. i obrnuto. (... ) U toj perspektivi
[+ - ) pojam onostranosti oznafavao bi prije
jedan fenomen horizonta, neku vrstu nepro-
bojoe transcendentalne onostranosti, prema
kojoj je svijest koja sebe osjeéa konatnom —
upuéena da projicira udimenziju buduénos-
ti rekuperaciju svoje vlastite sakrivene bes-
konatnostic (14=15), U tom smislu, daleko
od dogmatskog straha pred onostranim, koji
je karakiristitan za neke filozofske orijenta-
cije sumnjitave prema mistickom iskustvu,
daleko takoder od primitivnovjerskog svo-
denja ovog pojma na nedto tajanstveno i ne-
poznato, Hulin se pozabavio likovnim i lo-
gitkim aspektima funkcioniranja jednog bo-
zatog i raznolikog svijeta.

Poglavlja knjige su, redom: I Iskustvo ne-
umiranja (Filozofski problem; Susreti sa
smréu; Knjizevni pristupi); 1T Bliska onost-
ranost fPrelhismr{jx; Samanizam: Afrika);
111 Bespovratna onostranost (Stara Mesopo-
tamija; Faraonski Egipat); IV Prema uskr-
snuéu (Predislamski Irang lzrael Islamj; V
Kritanstvo i onostranost (Teoloski okvir;
Imaginarno triju svijetova); VI Indija i tran-
smigracija.

Hulin pokazuje kako je u svim kulturama
onostranost zapravo odredeni pogled na
smrt, bilo da se ova tabuizira i posmatra kao
posve odvojena od #ivota (Zapad), bilo da se
integrira i smatra dijelom Zivota. U toj kul-
turnoj preradi smrti — religija, svaka religija,
ima kljuénu i nezamjenjivu ulogu. sZato
moramo uvijek iznova uéiti ono Ste su i naj-
skromnije plemenike religije znale: iskustvo
ne—smrti je bitno dijalektitko i inicijatitke
je struktures l’.iS] Re]ngqa pl’!l‘l'ﬂﬂvljﬁ za;cd-
nicu, g 1] izira per-
spektiva (smxuo] iwljen;a. Onoslrannﬂ nije

OROR=
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Sakriveno
lice :
onostranosti

Rada Ivekovié

Michel Hulin:

La face cachée du temps.
Limaginaire de ['au—dela,
Fayard, Paris 1985; 413 strana.

nedto fto fovjek dokazuje ili pokazuje. Na-
protiv, to je ono 310 se ne dokazuje, na &ijoj
prefutnoj pretpostavei sey kao na kozmic-
kom ekranu, ocrtava sve ostalo. Onostranost
je krajnji oblik jedinstven lnl(.grllela,
identiteta, univrrzalxmg'l jega je projici-
rana sva masta, slikovitost, umjrm'r.kn
stvaralaitvo. sIntersubjektivnost nece nikad
biti rezultat, dospijevanje. Ona jé data unap-
rijed kag sam temelj svih moguéih partiku-
larnik komunikat,ij'l— ili je uopée nema. Ali
samo jedno moze tako individualne steari
utiniti permeabilnima jedne za druge:
hova zajednitka otverenost prema nekoj
drugoj razini (redu) koja je nad njima, a uk-
ljutuje ihe (31-32). Tu onostranost, kroz
razlitita poglavlja svoje knjige, prakiitnosti
radi, Hulin naziva Svjedokom (le Témoin),
to je inade tradicionalan indijski tcrmm

Govoreéi o dozivljaju onostranesti i is
kustvu ne-smrti, Hulin nagladava kako nje-
mu nije potrebna dusa ili bog: »Kako ne po-
tiva na suprotstavljanju jednog smrtnog i
jednog besmrtnog dijela u Eovjeku, ono (is-
kustvo ne-smrti) nije ni na koji na¢in otkro-
venje asiguranog prezivljavanja nekog bes-
‘mrinog dijela. Taénije bismo ga opisali kao
transpoziciju cijelog éovjeka na neku posve
drugu razinu dozivljaja, razinu neke \Jeénﬂ
5adn§n)mt| gdje vite nema dileme “prezivjeti
ili ne prezivjeti'e (44—45).

Veoma je bitno za knjigu, a i upedatljivo,
poglavlje u kojem se govori o slufajevima
5u0(‘avnn|‘| sa neizbjeznom smréu: radi se o

biljezenim iskazima ¢enih, reani-
miranih, bolesnih, osudenih itd., a posebno
a iskustvima planinara koji su prezivjeli pa-
dove sa visokih hridina. Sva se ova iskustva
podudaraju u jednome: ofi u oéi sa neizbjes-
nom smréu, ovjek gubi osjeéaj za vrijeme,
dokivljava sfilmskic epizode iz vlastitog ki-
vota, fak i dalekog i zaboravljenog vremena,
pravi neki bilans: Osjeéa smirenu tugu ali ni
ofaj ni revolt, a istovremeno se dozivljava
kao izdvojen, bestjelesan, fak i fizitki. kao
da je rije¢ o tudem Zivotu, Dobiva izvjesnu
spanoramiénu vizijus, dok istovremena gubi
usidrenost u vromenu i prostoru i dok se de-
personalizira. Hulin sim predlaZe da se ova
depersonalizacija u panoramiénoj memoriji
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interpretira ne, kako je to uobiajeno, psiho-
loiki u smislu odbijanja suoéavanja sa smr-
Eu, ved kao neka vrsta cksperimentalnog uo-
tavanja onog ukorijenjenja individualnosti u
nepokretnoj svijesti-sviedoku, u  sonos-
tranostis.

Medu primjerima iz kupzc\nnsu Hulin
navodi opise smrtnih osuda (Hugo, Doesto-
Jeveki}, kao i poigravanja sa nelinearnim is-
kustvima vremena (Cortazar, Borges itd.).
Prilikom bavljenja pojedinim  kulturnim
krugovima i religijama, Hulin eksplicitno
posebnu paznju poklanja kri¢anstva (i vias-
titom kulturnom krugu) naglasivii dazq ist-
razivada nije moguéa neutralnost u tom po-
glndu. Imaginarno raja, pakla, tistilis
proutava kroz teclogiju Augusting
Akvinskog, kroz knjizevnost i povijest. \o
posljednje | najvaznije mjesto Hulin osta
za svoje podrugje, Indiju (koje je i nase:
tog se razloga izvinjavamo sto ovdje nedema
dirati u ostale opisane kulture), On pokusa-
va unijeti reda medu razlitite koneepeije
onostranosti i Zivota nakon smrti koje sus-
recemo u Indiji odvojeno ili éak u isto vri-
jeme, Prema najstarijoj, preci (preta) nakon
smrti odlaze u neke tamne spilje koje su
nevjeite predodibe Nitega. Ni ovdje kao ni
u slijededem riedenju nema suda nakon smr-
ti. Po ovom drugom shvacanju, umrli nakon
smrti, potpomognut ohredom i prolaskom
kroz vatru—lomadu ili boga Ognja (analogija
#rivenog pringsa): odlazi na nebo, Simet
no nebu, searga, pojavit ée se vel u starim
tekstovima (rijed je dosad o Vedama) pakao.
nebo ni pakad nede u Indiji biti prispo-
dobivi kriéanskim, jer nisu stalni.) Dva ée se
posljednja riefenja diferencirati kao kom-
plementarna. Postoji put bogoca koji pove-
zuje zemlju sa nebom i sluzi bogovima da hi
doili kada ih ljudi prizivaju na kakay vazan
obred. Nasuprot tome, put predaka vodi sa
zemlje u podzemni svijet, gdje i dalje borave
preci potpomognuti Zrivama. Sve se ovo do-
gada bez sudenja. U Brahmanama. cilj je
sebi, putem Zrtve. izgraditi novo tijelo koje
¢e biti u stanju da se integrira u spravue di-
menziju svijeta | vremena, tj. u onostranost.
Tok #ivota i smrti kako je prvobitno shva-
¢en treba uzeti n ovom smislu, Tek de kas-
nije on dobiti soterioloki smisao, U poéet-
ku, ponovljena smrt se dogada onome ko
nije uspio vlastitu rekonstrukeiju. No Brah-
mane jo& ne zamisljaju jedno izdiferencirano
post—mortem sa sudom i razdvajanjem sret-
ne i nesretne sudbine. Atman je vazan pojam
u smislu izgradnje koneepeije preporadanja,
Covjek je vietan kao atman, ali se ipak rada
i umire. To znati da on ima nevidljivu bes-
mrinost; nevidljivo korijenje s onu stranu
smrti. »To korijenje su njegova vlastita dje-
las, veli Hulin (karma), skoja se ukorijenjuju
u tle neznanja i Zelje i obnavljaju tovjekas
(358). U razradi vedantskog shvadanja tran-
smigracije, Hulin se posebno zadrzava na
aspektima prenofenja vierovanja. tehnika i
institucija. Narodito je vaina uloga isposni-
ka koji odustaje od druttvenog Zivota i time
i sim stjefe panoramitnu svijest. Ljudima
se u preporadanju manje degada ono 3to su
zasluzili a vife ono 3to liti na njih, Hulin




transmigraciju opisuje kao epizodni feljton i
ispoljavanje privatnih ludila i litnih opsesi-
ja, odnosno kao uzastopno nastayljanje po-
jedinca od vife njegovih liénosti. Tu mnoit-
venost u jednom ovieku Indija oduvijek
priznajé i na tome zasniva svoju solidarnost
sii svime zivutim. Semsara je osjeéaj kolek-
tiviteta — i istovremenog i uzastopnog. Hu-
lin primjeéuje da su praktitne dobre strane
g vjeroyanja u transmigraciju mnoge:
»05jeca] neunistivosti, masovna vjera u bu-
duénost, pereepeija jedne retributivne pra-
vednosti kao da je doista na djelu u svijotu,
osjeaj zajednidtva sa svim Fivim bidima a
ne samo ljudima. Nasuprot tome, kedéanska
eshatologija. koja se samo referira na drugo
lice iskustva ne—smrti — na iskustvo apso-
lutne ovisnosti Eovjeka od milosti bozje —
moze se pojaviti kao svijet nosretne svijesti
i metafizitkog sljepila. Ne &ini li ona od sm-
rti jedan nepopravljivi rez s onu stranu ko-
jega tovjek nastavlja da Zivi u vremenu, ali
kao "dubovni automat® lisen slobode?s (389),
Hulin rie propusta da naglasi kako u indijs-
kim koneepeijama preporadanja fovjek ni-
kad nije prepuiten bogu niti nekoj vidoj sili,
i kako bog ima jednut gotovo estetsku funk-
1. Bogovi su, dakako, kao i ostala tudesna
bica, prisutni na nebesima i u raznim svojim
dimenzijama, Ali oni nisu tamo vjetno nego
su podvrgnuti zakonima prolaznosti (uz ne-
moguénost da, kao &to to ljudi &ine, djeluju
na vlastitu karmy). Istovremeno, na svjeto-
vima u kojima oni Zive (u raznim tipovima
emostranosti] indijska se mafta nije Stedjela
i autor to pokazuje. Hulinova je ne mala za-
sluga $to demistificira olake i laitke predod-
#be o indijskoj duhovnoesti. lzgleda da je In-
dija sima za Zapad postala neka vrsta
onostranosti sa yeoma bogatim imaginar-
nim ambijentom.

sMi smo tek u slaboj mjeri savremenici
jedni drugihe, pide Hulin (31).

Kulture Istoka

Car Kine:
Autoportret
K’ang—hsia
Dejan Markovié

Johnathan D. Spence: Emperor of
China — Self~portrait of K'ang—hsi.
Peregrine Books, New York, 1977,

K'ang—hsi — Ziva legenda

Ova knjiga predstavlja portret istaknutog
cara, Kang—hsia, ija je vladavina, od
1661-1722, hila jedna od najdusih i najplo-
donosnijih u kineskoj istoriji, To je bilo vre-
me kad je dinastija Ch'ing bila na svom vr-
huncu i kad su kontakti sa Zapadom joi
uvek bili dobri.

Prikupljajuéi materijal iz ogromnog broja
izvora, Dionatan Spens® jo uspeo da prodre
kroz ritualnu fasadu carskog zivota, koriste-
¢i K'ang—hsiove vlastite redi, da bi otkrio
litnost ovog viadara kroz njegova razmisljn-
nja o lovu, religiji, vlasti, stirosti, i o trage-
diji njegovog sina Yin—jena, &ija je nemoral-
nost i okrutnost dovela do  propasti
Kang—hsia.

U pitanju je nezaboravni izlet u carski
svet K'ang—hsia. Cilj ovog putovanja je pre-
cizno utvrdivanje dimenzija njegovog duha.
Koje je unutarnje rezeérve on upotrebio u
svom viadarskom zadatki? Sta je nautio od
sveta oko sebe i kako je gledao na svoje
podanike? Sta ga je radovalo, a Sta ispunja-
valo gnevom; kako je pruvodm yrem
se bilo usredsredilo nj
se jedan potomak nezadrzivih Manéu ratni-
ka prilagodio kineskoj intelektualnoj i poli-
tickoj sredini = i kako su na njega delovali
novi tokovi zapadnjatke nauéne i religijske
misli koje su jezuitski misionari preneli na
njegov dvor?

Svaki pokuiaj da se ispitaju dimenzije
carskog uma — ukolike bi takvo istra;
imalo za cilj da otkrije idiosinkratike i ljud-
ske elemente — King=hsiovi podanici bi,
matrali i neprimernim i drskim.
K’ang—hsi je stupio, po naslednom pravu, u
dokumentovani redosled careva, koji se pro-
tege 1800 godina pre u]e-}.n iu pisanu |5m-
riju Kine, koja doseze jo¥ Gitava dva mile
i“l’llll unazad. hlu[‘ﬂjlll‘l na pl’(’!llk car ‘Pllﬁtﬂ-
j bide viZe od obitnog toveka — i, ukoliko bi
on otkrivao neke ljudske karakieristike, one
su morale biti u skladu sz prihvaéenim isto-
riografskim Sablonima carskog ponasanja.

* Digmatan D, Spens je profeser jstorije an univerzite-
w Yale, i specijalivta za niodeenu kinesku istariju
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Postavii car, K’ang—hsi je postao simboli¢ni
centar pornatog sveta, puxmdnik izmedu
neha i zemlje, po kineskom verovanju ssin
nebas, koji viada scentralnom zemljoms, Ve-
liki deo ivota on je bio primoran da provede
u ritualnim aktivnostima: na dvorskim au-
dijencijuma u Zabranjenom gradu, u molit-
vama u Nebeskom hramu, na predavanjima
dvorskih naulnika o Konfucijevim Klasivi-
mu, podnodenju Zreava svojim Manéu preei-
ma na Samanistitkim oltarima. Kad nije bia
na nekom putovanju, Ziveo je u velitanstve-
nim palatama u Pekingu ili blizu njega, ok-
ruzen visokim zidovima i fuvan od desetine
hiljada vojnika. Skoro svaki detalj ovakvog
zivota nagladavao je njegovu jedinstvenost i
superiornost u odnosu na obiéne smrtnike:
pri vedanjima samo je on bio okrenut jugu,
dok su njegovi ministri bili okrenuti severu:
samo on je pisao crvenim mastilom, svi os-
tali koristili su crno mastilo; ideogrami nje-
govog imena iz detinjstva (Hsilan—yeh)
predstavljali su tabu Sirom ce!
dok su ideogrami za scaras bili izdvojeni i
nalazili se iznad teksta svakog dokumenta u
kojem su se pojavljivali, njegova odeéa i fe-
2iri imali su jedinstveni kroj koji niko drugi
nije smen da imitira; pred njima su svi pod-
anici padali niice u ritualnom odavanju po-
tasti zvanom kowtow; pa éak i red koju je on
koristio za sjas. chen, nije smeo da koristi
niko drugi.

Takvi znaci uzvilenosti i priznanja oda-
vali su se svim carevima i, s obzirom da se
na cara gledalo u kategorijama koje su pre
bile kosmitke i institucionalne nego ljud-
ske, privatni zapisi o kineskim carevima su
retki. Vecina njih jo beznadezno daleko od
nas, skrivena iza razlititih paravana. Medu-
tim. inko je Kang—hsi bio u potpunosti
svestan tezine nasleda carske tradicije, on je,
srecom. bio tovek koji je iznosio svoje pri-
vatne misli sa iskrenokéu i svezinom na koje
se normalno ne nailazi kod onih koji viadaju
velikim carstvima. Naravno, ove njegove lit-
ave su radtrkane i festo fragmentarne,
raspriene u masi formalnih ukaza i govora
zaodenutih stereotipnim jezikom. Medutim,
pazljivim traganjem mogude je éuti nepo-
gresivo autentican glas toveka koji govori o
svojim stavovima i vrednostima  svojim
vlastitim redima.

o carstva,

5 * ok

Autoportret K'ang—hsia sastoji s¢ od pet
delova. Svaki od njih sadrzi jednu od kate-
goriju u koju bi se mogla prirodno razvrstati
Kang—hsiova razmidljanja.

Prvi deo, sU pokretus, sazdan je od
Kang—hsiovih ideja. o kojima je on razmif-
ljgo dok je putovao po- svojoj prostranoj
. injegovih saznanja o bogatstvu i raz-
nolikosti zemlje kojom je vladao.

Jedan od K’ang—hsiovih hobija tokom pu-
tovanja_bio je ».ul».upljnnjc i uporedivanje
razlititih biljaka, ptica i Zivotinja na koje
nailazio, tako da je on sakupio zive kolek
u svojim brojnim letnjim palatama i vrtov
ma, koji su se, u skladu s njegovim putova-
njima, nalazili na sve tetiri strane kompasa,
nedaleko od Pekinga,




K'ang-hsi je takode putovao i da bi lovio,
i voleo je da luta, sa svojim sinovima i prat-
njom, pustim krajevima Mongolije i Manéu-
rije. ubijajuéi uz pomoé luka ili puike sve
ito se kretalo ili letelo, a posebna strast mu
je bila pecanje. Voleo je da vodi evidenciju
o syojim lovatkim podvizima i da naglasava
svoje robusno Manéu naslede u Sumovitim
brdima izvan Velikog Zida.

Drugi deo, »Viadavinae, buziran je u isto-
riografskom pogledu, na najvecem broju iz-
vora, Stotine dokumenata izdavano je svake
nedelje u carsko ime. ‘Ti carski dokumenti
predstavljaju samo povriinu mora papira
koje je teklo kroz kempleksnu birokratiju
Kine XVII veka.

Vlast, prema K'ang~hsiju, ukljuéuje kraj-
nju odgovornost za 1 ekonomsku i
abrazovnu strukturu zemlje, odgovornost za
Zivot § smrt svih podanika, kao i procenjiva-
nje i oblikovanje njihovih lignostic

U treéem delu, sRazmidljanjes, prelazimo
iz carevih svetova akeije | zdravog razuma u
nedto amorfnije carstvo njegove prijeméi
vosti za nove fenomene. Uspedna misao, iz
K'ang-hsiove perspektive, zahteva otvore-
nost i [leksibilnost. To se prilitno razlikova-
lo od tadidnje udene strogosti, izbegavanja
dokonih spekulacija i insistiranja na moral-
nom integritetu, na kojem se inade hazirala
tadu dominantna 3kola neo—konfucijar
ma.

lako im je redovno odavao priznanje i fes-
to se pozivae na Konfucijeve Klasike i citi-
rao teorije istaknutog Sung filosofa C
Hsija o sistrazivanju stvaric, Kang=hsi je
isto tako testo citirao principe jina i janga i
Knjigu promena. Meidutim, éini se da on nije
bio veliki mislilac. Umesto toga, jedna od
njegovih glavnih karakteristika bila je nje-
gova raskoina radoznalost, take da je on na-
lazio beskrajno zadovoljstvo u otkrivanju od
tega se stvari sastoje i na koji nadin funkeio-
nidu. Tokom titavog svog zivota s neutolji-
vom je radoznaloséu proutavao klasitnu ki-
nesku literaturu, geometriju, mehaniku,
astronomiju, kartografiju, optiku, medicinu,
muziku, algebru i probleme vlasti; a bio je,
takode, i patron ogromnog broja obrazovnih
i enciklopedijskih projekata u gore pomenu-
tim i drugim oblastima. K’ang—hsi je pro-
tlost smatrao otvorenom zu preispitivanje.
Odatle poti¢u i njegovo interesovanje za ono
fto se sada naziva susmenom istorijoms i
njegovo insistiranfe na konsultovanju &
veéeg broja izvora prilikom rekonstruisanja
istorije srufene di Ming. U taj proje-
kat on je ukljutio i izvestan brojh struér
ka—disidenata koji su ostali lojalni uspome
ni na svoje Ming careve i koji su smatrali
Mantue uzurpatorima. Regratujudi ih pu-
tem posebnog poéasnog ispita, K'ang—hsi je
dokazao da je u stanju da kembinuje fleksi-
bilnost sa taktom,

Ipak, politika ne moke da transcendira
ljudski #ivot, i tako Eetvrti deo, »Starenjec,
pokazuje u kojoj meri je K'ang—hsi bio sves-
tan trofnosti ljudskog tela i na koji nadine
on 0yo saznanje preneo u interesovanje za
razlitite nadine ishrane, bolesti, med
fenomen ljudskog pamdéenja,

Lo

Prikazi knjiga

K’ang—hsi bio je razuman kad je bila u pi-
tanju holest: on je znuo da priznavanje fizié-
ke slabosti predstavija vrhunae iskrenosti,
ali, takode, i da spredavanje bolesti uz po-
moé medicinskih sredstava (a i religijskih i
magijskib. ukoliko su se &inila korisnim)
predstavlja vrhunac edravog razuma. Medi-
cinska praksa u K'ang-hsiovoj Kini bila je
visoko specijalizovana, i potpomognuta og-
romnim brojem struénih radova o dijagnos-
tici i lecenju, kao i savrienom farmakope-
jom. Kao 3to je to tinio u oblastima drugih
prirodnih nauka, take je K'ang=hsi i u me-
dicini zadovoljavao svoje kaprice i radoznas
lost — iako je znao da se ne moze izbedi
spektar neminovnog fizitkog propadanja.

Jedini zadtitni zidovi koje je K'ang—hsi
mogao da podigne protiv bioloike smrti bili
su njegova reputacija u istoriji i njegovo po-
tomstvo. On je imao pedeset destora dece, sa
syajim brojnim konkubinama, dok je sa ca-
ricom imao samo jednog sina — Yin—jenga,
koga je opterctio ogromnom kolitinom paz-
nje, ljubavi i ofekivanja. Yin—jeng je odgojen
kao prestolonasleduik Kine. On je bio u ce
tru paznje i neizhezno se nadao u #
senih grupasenja koja su zatrovala Zivot na
dvoru i razhila redoye Manéu plemstva.
Mantu vojni sistem — &iji je tvorac pradeda
K'ang—hsia, Nurha#i — sastojao se od osam
glavnib divizije, koje su se nazivale szasta-
ver, a u vreme K'ang-hsiove vladavine sis-
tem rzastavae jof uvek se nalazio pod domi-
nacijomn moénih generala koji su pripadali
velikim klanovima. Ovi generali prevarama
su pokusavali da steknu naklonost prestolo-
naslednika; njihove zavere hile su takvog
obima da su ohuhvatale mnoge visoke Man-
tu funkeionere, kao i najmoénije kineske bi-
rokrate,

Polititke insinuacije, nesloga i nemiri
predstavljaju dominantnu temu petog dela
knjize, *Sinovic. U njemu prevazilazimo obi-
&no registrovanje istorije i stupamo u svet
K'ang—hsiovog privatnog ofajanja.

Dvostruka vremenska
dimenzija Kang—hsiove
biografije

Po nadinu na koji je sav taj raznovrsni
materijal prezentizan u ovoj knjizi: od fizit
ke snage, preke zestokih borbi i intenzivnog
razmidljanja, do glumatke vedtine i bolesti,
1 se priblizava biografiji. Medutim,
na jednom drugom nivou, pryvih pet delova
ove knjige predstavljaju opiiran komentar o
sestom delu, koji se sastoji od kompletnog
prevoda K'ang-hsiovog oprodtajnog ukaza,
ji je srodio 1717, godine. Taj ukaz pred-
stavlja K'ang—hsiov najveéi napor da izrazi
svoja privatna razmiljanja. U pitanju je tek-
st od Zesnaest strana kineskog teksta — da-
leko najduzi od svih ukaza koje je K'ang-hsi
izdao tokom svoje viadavine. Ukoliko nam
s¢ tini da on nije potpuno koherentan, ili da
predstavlja fudnu kombinaciju suyoparnib
fraza i istinskih emoeije. to ée pre biti 3to ne
razumemo K'ang-hsin nego ito K'ang-hsi
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nije. razumeo sebe. Prvih pet delova ove
knjige, u stvari, predstavljaju K'ang-hsiova
objainjenja, njegovim sopstvenim re€ima,
svoje oproftajne rei, koja je stenografisana.

Ovakva perspektiva omogudava &itaocu
da ovoj knjizi da drugadiju vremensku
strukturu, Ne samo $to njeni delovi obuhva-
taju fezdeset i tri godine K'ang—hsiovog Zi-
vota pre davanja njegovog oprodtajnog uka-
za, veé se oni, takode, mogu sabiti u jedan
jedini fas koji je prethodio tom ukazu. Oni
drie  sefanjs  koja  su  obuzimala
ang—hsia dok se pripremao da se obrati
svojim doglavnicima dvadeset i prvog dana
jedanaestog meseca pedeset i Seste godine
svoje vladavine, ¢j. 23, decembra 1717,
zapadnom kalendaru. Cudna kombinacija
dogadaja utinila ga je u tom trenutku neo-
bitno svesnim i smrti i protlosti: carica je
umirala, on sdm patio je od napada nesves-
tice, stopala su mu bila bolna tako da je jed-
va bio u stanju da hoda. a Zestoki sukobi iz-
medu njegovih sinova oko toga ko ée da na-
sledi presto bili su iznova bukauli.

Ova se knjiga, dakle, moze videti i kao po-
kulaj da se istrazi moé kojom je ljudsko se-
canje u stanju da prevazide vreme, pokusaj
da se slikovito prikazu dogadaji iz jednog Zi-
vota putem njihovog ponovnog radanja uz
pomoé dubovne koneentracije. Jer, kako je
to rekao Prust, sjedan tren nije samo s
tren, ved vaza puna mirisa, zvukova, mi
raspolozenja. Ono $to mi nazivamo stvar-
noiéu predstavlja posebnu vezu izmedu na-
3ih osefanja | seéanja koja nas obuzimaju u
tom istom frenu.s




Nema sumnje da jo Kuran jedna od najéi-
tanijil i svakako jedna od najvide prevode-
nih knjiga na svetu. Poznato jer dase Kur'un
prevodio od vremena Muhameda, kada je
Selman Farisi preveo suru :Al-Fatihas na
persijski jezik, ali od godine 1515
nas prevodenje Kur'ana i objay
drugim ima, na jezicima mus-
limana i nemuslimana
lovanja mnogih poje
lititih profila i strud;

h opredeljenja. Prevo-
em Kurana bavili su se Muhamedo-
eniri, zatim katolitki poglavri,
knjizevnici. jezitari, lekari, diplomati, mus-
limanski poglavari, filozofi, politicke vode,
publicisti, itd.

Najpotpunije podatke o celini ove aktiv-
nosti pruza nam zaista obimna i strufno
uradena Seetske bibliografija o prevodenju
znacenjo Svetog Kur'ana dtampanth od
15151980, koja je predmet nafeg prikaza,

Na potetku se nalazi sadrzaj knjige (G
tents), gde se moze videti da je Kur'an pre-
veden na 65 jezika firom sveta. Sledi pred-
govor (Preface) str, XI=XV na engleskom je-
ziku, koji je napisao dr Ekemeleddin Thsa-
noglu. Isti autor je. zatim, napisao Uvod u
istoriju prevodenja znatenja Svetog Kur'ana
\]n\:rodurlum to the History of Translating
the Meaning of the Holy Qur'an, str.
XVI=XXXVI), gde daje kratak i sazet isto-
rijat Kur'ana i prevodenja Kurlane u svetu,
U ovem radu autor pruza podrobne i korisne
informacije o problemima prevodenja, isti-
tudi i stavoye istaknutih islamskih uéenjaka
o ovom pitanju, kag 3to su Maragi, Farid
Wagdi, Mustafa Sabri itd. Poznata je tinje-
nica da se pryih decenija ovoga veka vodila
oktra rasprava u $tampi, gde su izneta kon-
troverzna midljenja o tome da 1i treba ili ne
treba prevoditi Kurfan na jezike sveta (vidi
opéirnije o tome: Feti Mehdiu, +Srpskohr-
vatski prevodi Kuranae, Studia Humanisti-
ca, 11, 1980, Priftina, str. 150). [hsanoglu
istite da se Kur'an prevodio i za vreme #i-
vota bozijeg poslanika Mubammeda, kada je
Selman Farisi preveo suru sAl=Fatiha: na
persijski, a prvi prevod na jezike nemusli-
mana pojavio se na latinskom, koji je objav-
lien podetkom XVI stoleda.

Zatim (na str, XXXVII-XLI}, nalazi se ta-
bela I, gde su navedeni objavljeni kompleni
prevodi Kurfana sa sledeéim podacima: go-
dina izdanja, mesto, jezik prevoda, prevodi-
lac, naslov i redni broj u Bibliografiji. Sledi
tabela I1 (str. XLII-XLVI), sa istim podaci-
ma za objavljene nekompletne prevode, o
sadrzi podatke o pedeset takvih prevoda.

Tabela [11 (str. XLVII-L) daje zaokruzeni
pregled prevoda Kurlana, odakle se moze vi-
deti da je do 1980. godine u svetu bilo 1380
kompletnih izdanja prevoda Kur'ana i 1292
nekompletnih izdanja. 3to znadi da ima
ukupno 2672 izdanja na 65 jezika sveta.

Na stranicama LI=XCIX izloZeni su in-
formativni podaci o koriséenim izvorima za
sastavljanje ove obimne svetske bibliografi-
je o prevodima Kur'ana, skraéenice, sistem
transkripeije itd., 3to pruza vrlo lmmplnne
j kue'l- ju da su istraz
obavljena u qko osamdeset biblioteka § sn'arn
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Bibliografija
prevoda
Kurana

Feti Mehdiu

[(WORLD BIBLIOGRAPHY OF
TRANSLATIONS OF THE
MEANINGS OF THE HOLY
QUR AN, printed translations
1515-1980, Prepared hy: Ismet
Binark — Halit Eren, Edited with
Introduction by Ekmeleddin
Thsanoglu, ISTANBUL, 1406/1986.
pp. XCIX=880-34, in8")

sveta; Turska, Finska, Pakistan, Japan, itd.
Konsultovan je veliki broj poznatih katalo-
g, kao Eto sw The American Catalogue of
Books, 1861~1871, vol., comp.: James Kelly;
British Museum General Catalogue of Pri-
nted Books. vol. 127 (1962), col. 540-560;
Catalog of Oriental Institute Library, Uni-
versity of Chicago. vol. 9 (1970 Cataloge
dei libri in commercio, 1975, Catalogue de
VEdition Francaise; The English Catalogue
(19211935}, vol. XI-XIIL Library of Con-
gres Catalog-Books: Subject (1950-1954),
vol. 1171935, vol. 12, 13, 22, 51 itd., zatim
bibliogralije: American Bibliography. vol.
1-13  (1639-1729), (1799-1800), com.
Charles Evans; Biblia (Bibliographie de la
France) Bibliographie Generale des Onyra-
ges de  Langue Francaise. vol
(1933~1978]: The British National Bibliog-
raphy, Cumulated Index {(1950-1954)...
1982, itd.

Nakon ovih podataka na str. 1-689, sledi
bibliografska grada sredena abecednim re-
dom jezika: 1 — AFRIKAANS, 2 — ALBA-
NIAN, 3 — AMHARIC, 4 — ARMENIAN .
64— L"HI)U 65 = YORUBA. Uza svaki Jezik
prevoda daju se glavne karakteristike dotié-
nog jezika: u koju jezigku grupu spada, pis-
mo, dijalekti, gde se govori, i zatim se navo-
de bibliografski podaci prevoda Kurana,
kaji se dele na:

a) Comlete works (kompletni prevodi),

b) Incomplete works and selections (ne-
kompletni prevodi i izbor).

Celu bibliografsku gradu prati redni broj
i broj prevoda na pomenuti jezik, fto dini
hibliografiju jo3 preglednijom, tako da na
primer 1/1 oznacava prvi kao redni broj i
prvi prevod: Ismail Abdurrazzak Shaikh Sa-
lih Din: Die heilige Koeraan; 5/2 oznatava
peti prevod po redu u Bibliografiji i drugi
prevod na albanski jezik: Ihrahim Dallin:

70

=37,

Ajka e kuptimeve t& Kur'ani Qerimit. . .
1437/1 oznadava prevod: Ali Riza Karabeg,
Kurwn...; 1440/4, Besim  Korkut:

Kur'an . .. itd. Propratni podaci o tome da
li je prevod sa komentarom ili komen-
tara, da li ima i originalni tekst ili ne, na ko-

jem je pismu itd. dati su na engleskom jezi-
ku. Takode, uza syiku jedin stoji i skra-
fenica izvora, Sto istrazivade upuduje na de-
taljnije konsultovanje podataka.

Smautram  korisnim da ovem
uputim neke primedbe, za koje v
su od zrm?‘a;ﬂ za sastavljade i izdavada ove
zaista vazne i korisne bibliogral kako bi
ubududée izbegli neke grelke knjr- mogu zbhu-
niti istrazivaéa. Primedbe bi se sdnosile na
albanske 1 srpskohrvatske prevods Kur'ana,
Naime, pod brojem 4/1, str. 2, stoji: Ali Kor-
ca: Kurani i Madh Enuesh Em ¢ Telbi i Tij,
a treba Ali Korca: Kurani § Madhaueshém e
Thelbi @ Ty, dok pod brojem 6/3 umesto
Kurani Kendimi treba da bude: Kurani
(Kendimi).

Zatim, pod 1439/3 | 1440/4, na stranici
397, treba da stoji: Orijentalni Institut u
Sarajevu — posebna izdunja, 7. Takode, u
oba ova sluéaja stoji da je rukopis arapskog
teksta, koji se obavljuje uz ovaj prevod, na-
a0 Husein Boinjak 1955. god & treba
n'ﬂ staji 1755. 1 u bibliografskaj jediniei koja
se odnosi na Pandzin—Caufevidev prevod
ima tehnickib gredaka koje bi mogle da
budu otklonjene. me. svugde stojiz .
Pandza-Dzensaluddin = Causevie:  Kur'an
Casni, ... Omer Mu umesto ... Pan-
dza=DzZemaluddin t

prilikom
jem da

ausevié, Kuran Cas-
ri ... Omer Music, uroliko pre &to u turskim
Stamparijama barem postoje s i ¢, ako se ved
nije moglo nabaviti & & ¢ i di.

Kod nekompletnih prevoda Kurana na
srpskohrvatski jezik takode se uotavaju
neke materijalne i tehnitke grelke, Autori-
ma bibliografije nedostajao je podatak o po-
sebnom izdanju Jasin-i serifa, od Kemure —
Iméirovica, iz 1957. godine n izdanju VIS-a;
Sarajevo. Zatim, pod brojem 1449/13, str.
400, treéi red, stoji: 980 p., a treba 180 p. To
je podatak koji se odnosi na stranice drugog
sveska prevoda Sukrije Alagiéa, cije ime se
ovde pise Sukrija Alagic. Isto tako, ped bro-
jem 1452/16 izdanje pod naslovem Iz
Kur'ana dﬂmng svetu celom opomiene uy -
teno je u grupu anonimnih prevoda, a treba-
lo bi da stoyi, kako je u samoj odnosnoj knji-
2i, da je autor ovog prevoda Miéo Lijubibra-
tid, a izbor je izvedio Miodrag Maksimovié.
lzdavat izhora je »Vuk KaradZice, Beograd,
1967, str. 122, Takode treba dopuniti i is-
praviti bibliografsku jedinicu 1453717 kako
sledi: Kur'an Kerim, Prijevod Kurana s ko-
mentarom, 1, Sarajevo, 1966, str. 66; 11, Sa-
mjevo, 1966, str, 67169 Il Sarajevo,
1967, str. 170-257. a ne kako stoji u bib-
liografiji, 3 vol., 1966-1970.

Prema podacima koje nam pruza ova bib-
liografija, vidi se da je najvide izdanja preyo-
da Kur'ana na urdu jeziku — 300 komplet-
nih izdanja. zatim 295 na engleskom, 116 na
francuskom, po 107 na turskom i persij-
skom, 65 na nematkom itd,

Autori bibliografije lsmet Binark i Halit




Eren marljivo i znalatki su uradili i fndeks,
koji sledi na str. 691-480, a podeljen je na:
Name index {indeks imena, ste. 691-740),
Title index (indeks naslova, str. 741-783),
gde su obradeni podaci posebno za komplet-
ne, a posebno za nekompletne prevode.

Chranological index (hronolofki indeks,
str. 785-880) takode je posebno dat za kom-
pletna, a posebno za nekompletna izdanja, i
pruza pregled izdanja prevoda Kur'ana po
godinama, iz fega se vidi da od 1515 do
1980, godine broj izdanja Kur'ana na stra-
nim jezicima postaje iz godine u godinu
veéi, marotito u drugoj polovini XIX stoleda,
kada se pojayljuje po nekoliko izdanja go-
disnje. Od 1900. do 1980, god
javlja se od 5 do 30 izdanja god
& da se proseeno godisnje javlja 12 izdanja
kompletnih prevoda, ne ratunajuéi delimit-
ne prevode Kur'ana, kojil ima priblizno isti
broj.

5 obzirom da su predgovor i uvod napisa-
ni i na arapskom jeziku na 34 stranice, dakle
sa desne strane knjige na levu, to praktitno
anati du se kojiga SVETSKA BIBLIOGRA-
FIIA PREVODA ZNACENJA KURANA,
objavijenih od 1515-1980. sastoji od 1014
stranica,

Ostavljajuél po strani neke tehnitke
manjkavosti, uslovljene uglavnom, tefkoéa-
ma objektivne prirode. autori bibliografije
Ismeét Binark i Halit Eren, radili su odigled-
no s velikim strpljenjem i upornodéu i tako
dali veliki doprinos poznavanju prevoda
Kur'ana na jezike sveta, ispunivii pmznim:
elo koje ¢e sluziti
“avaocima koji se
bave prnblc-mailknm prevodenja i tumade-
nja Kur'ana.

&)
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Nove knjige

Rade Boiovié: Antologija kratke arapske
price. — Bagdala (Krufevac) i Defje novine
(Gornji Milanovac), 1986. str. (lat.)

Nikomades Hoakin: Zena sa dva pupka.
Preveli Jelena i Milutin Rogié. — Deéje novi-
ne, Gornji Milanovac, 1986, str. (lat.)

Huang Po: Utenje o prenosenju duha. Preve-
1i Mirko Gaspari i David Albahari. — Grafos,
Beograd, 1986, str. (lat.)

RK. Narajan: Firmopisac. Prevela Milica
Bakié Hayden. — Degje novine, Gornji Mila-
novac, 1986, 160 str. (lat.)

Dutan Pajin: Tantrizam i joga. — Prosveta,
Beograd 1986, 340 str. (lat.)

Cedomil Veljatié: Pisma s pustinjackog oto-
ka. — Naprijed, Zagreb 1986, 220 str. (lat.)
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