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U starini istoritari su imali obitaj da
simbolitki prikazuju istoriju
budizma kroz tri sokreta totka
dharmes (dharma — budisti¢ko
utenje). Prvi sokret« oznatio je

i svojom pojavom i ufenjem
Sakjamuni Gautama Buda, drugi
okret oznatavaju mahajanska
udenja, pre svega pradnjaparamita
sutre (a potom filozofija
madhjamake i jogadare), dok se treéi
okret vezuje uz tantritka ulenja
(mantrajana, vadrajana, shadajana,
kaladakra).

Savremeni istoritar budizma tome
sada mora da doda i »&etvrti okret
totka dharmes, tj. prenofenije i uticaj
budizma na Zapad, posebno u XX
veku. Istina, uticaj budizma na
Zapad nije novija pojava — kako
svedote Veljatié i drugi, taj uticaj se
osecao joi u grika vremena. Noviji je
samo znatno vedi opseg tog uticaja.
U posebnoj studiji jegan autor (R.
Fields: How the Swans Came to the
Lake: A Narrative History of
Buddhism in America, Boulder
1981.) je, recimo, prikazao noviju
istoriju budizma na
severno-ameritkom kontinentu.
Sli¢an prikaz bi se mogao napraviti
i kad je ret o Evropi. Ono §to se
moze uoéiti na najopstijem planu,
jeste da se taj uticaj odvijao i
prostirao kroz razlitite ravni: od
umetnosti, nauke, filozofije i
psihologije preko religije i mistike
do netega, ito, strogo uzev, ne spada
ni u jedno od ovih podruéja, nego bi
se moglo nazvati natinom #ivota,
Ono $to je, takode, specifitno u toj
kulturnoj interakeiji na relaciji
Istok—Zapad, vezanoj za budizam,
jeste da, za razliku od hri§éanstva,
koje su u Aziji dirili, pre svega,
zapadni misionari kao religiju,
uticaj budizma na Zapadu osecao se
vise u nereligijskoj sferi, a 8irili su
ga orijentalisti, istoritari, filozofi i
mistici. Sirenje budizma kao religije
u konfesionalnom smislu, preko
misionara sa Istoka, relativno je
novija pojava, koja se, delom,
poklapa sa slabljenjem uticaja
hridéanstva u prvoj polovini XX
veka, a potom i sa chnovljenim
interesom za sve religije u
poslednjoj ¢etvrtini nadeg veka, U
tekstovima sabranim u okviru
tematskog bloka koji sledi, prednost
smo dali nereligijskom interesu za
udistitko naslede.

Recimo i to da se kroz sprva tri
okreta totka dharme« budizam &irio
na jug, sever i istok, a stetvrti okrete
oznatava njegovo Sirenje na Zapad.
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U drugaéijem kontekstu, ali
primereno nasoj temi Kasirer kake:
slstinski velika dela kulture nikad
ne stoje naspram nas kao apsolutno
fiksirane i nepromenljive stvari koje

bi sputavale i gusile slobodno
kretanje duha. Njihov sadriaj
postoji za nas samo na osnovu
tinjenica da ta dela moraju biti
stalno iznova osvajana i otuda
stalno iznova stvarana« — Cassirer,
B. (1961): The Logic of the
Humanities, Yale Univ. Press.

Komakuten (Nara, Jepan/

Bogovi mu zavide sa svojih mesta;
Tri sveta u rusevinama

nede ga potresti;

Svi zivoti za njega su proZivijeni,
sve smrti zamrle;

Nede ga karma nanovo kuditi.

Ser Edvin Arnold,
Svetlo Azije gl. VIII



»Ako je tovjek sklon nekom midljenju . . .
odgovara mu neko midljenje . .., uvaZava
razloge nekog mitljenja . . ., razmiilja o ne-
kom misljenju ili odobrava neko midljenje,
pa kaze: »Tako ja o tome mislim i suglasan
sam s tim midljenjem« — on, govoredi tako,
Guva istinu, no time ne dolazi nuzno do za-
kljutka: +To je jedino istina, sve drugo je
neistinas.

(Gotamo Buddho, canki-suttam,
Majjhima-nikayo, 95. govor)

Jedan od najranijih dodira grékog filozofa
s indijskim éramanah, asketima skoji tede«
postizanju mudrosti', koji je zabiljeZen u
povijesti filozofije, bio je dodir Pirona iz Eli-
zije, koji je zajedno s Anaxarhosom, sljedbe-
nikom Demokrita, i Onesikritom, ufenikom
Diogenesa, slavnog kinika, satinjavao znan-
stvenu pratnju, ekspedicije Aleksandra Ve-
likoga u Indiju. Temeljno obiljeije Pironove
filozofije bio je stav epoché, ili odbijanje
suda i sgledittac (Griki doxa, Sanskrt drstik,
Pali ditthi). Pironov princip »Ne rade to nego
onos — euden mallon — navedi na analogiju
s dainskim principom anekanta, >teorija in-
deterministitke istines, kako je to nazvao K.
C. Bhattacharyya, najpoznatiji indijski filo-
zof dvadesetoga stoljeéa koji je svoje filozof-
sko istraivanje zasnovao na svojoj studiji
sthe jaina theory of anekanta« (objavljenoj
1925)*

Ovaj napis Zeli posluziti dokumentiranju
nekolicine analognih aspekata medu kojima
¢e se temelj dainskog religijskog utenja —
ahimsa. ili ne-nasilje promatrati kao promi-
nentan motiv na obje strane (iako je u kas-
nijim filozofskim rasprayljanjima bio pot-
puno ispudten, kao ito ¢emo vidjeti u na-
stavku). Postoje dobri razlozi u prilog hipo-
teze da su snagi svecic (Griki, gymnosop-
hist) u Taksadili (Taxila), opisani u izvjebta-
jima Aleksandrove ekspedicije (najiscrpniji
su oni od Onesikrita®, bili dainski muniji
(utihnnli}, a ne buddhistitki samana, &iji je
utjecaj na helenistitku kulturu previadavao
kasnije. narotito u Aleksandriji, iako neke
analogije izmedu Pironovih i Buddhinih for-
mulacija istih temeljnih ideja moze zapanji-
ti obidnog &itaoca na prvi pogled. To ée zato
biti prvo izluéeno u prikazu koji slijedi. U
skladu sa svejim naukom o epoché Piron je
nakon svojeg povratka iz Indije Zivio kao
sutihnnlic (muni) prakticirajuéi veline epoc-

1 Sanskriska ref srumanah jo u veéini grekib iz-
vebtaja (0d Megasthena, 111 vek pre n.e., nadalje) data
u obliku sarmanes, U svojoj knjizi De abstinentia Pro-
firije ih naziva samanei — to odgovara palijskom na-
zivu samana kojim su oslovijavani Buddho i njegovi
sledbenici.

Vidi npr. njegove Studies in Philosophy, vol, 1,
str. 343. Calcutta, Progressive Publichers, 1956,

3 Vidi npr. LW, Mac Crindle, Ancient India as
described 6yMP asthenes and Arrian, London, 1877,
The Invasion aﬁmf&a by Alexander the Great, as desc-
ribed by Qu. Curtius, Diodorus, Plutarch and Justin od
istog autora, London, 1893,
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UDK 1(34:38)
Indijski izvori
Pironove filozofije epoché

Cedomil Velja&ié

Buda (Pakistan, [V vek)




hé: aphasia (ne govorenje), ataraxia (best-
rasnosnost), metriopatheia  (umjerenost),
apatheia (ravnoduije koje proizlazi iz neos-
vrtanja na ugodu i bol)*, adiaphoria (stalo-
senost), isostheneia (ravnoteza, usporedi
Pali tatra-majjnaf upekkha, uglavnom u
vezi suda, u smislu najbliZem jainskom are-
kanta-vada).

Diogenes Laértius, autor prvih opseinih i
sistematskih sbiografija velikih filozofac i
povjesnitar stare filozofije, navodi Pironovu
izreku da »mir uma poput sjene slijedi uzdr-
#anost od sudac (D, L. IX, 108}. To se skoro
moze shvatiti kao uvodne gathe (stihovi) na-
jpopularnijih buddhistitkih izreka, Dham-
ma-padam: sAko se razabrana uma govori
ili ini, sreéa slijedi poput nerazdvojne sje-
nes. — U svojem rodnom gradu Eliziji Pirona
su dtovali kao visokog svedenika, iako je on
odbijao sve javne sluZbe,

Cicero ga hvali samo zbog tih visokih mo-
ralnih i asketskih velina (DE FINIBUS, 111,
4, 12), naglasavajuéi i to da su njegova mo-
ralna nadela bila vifa od onih koje su zastu-
pali stoici (deademica, 11, 12, 130). Diogenes
Lagrtius (IX, 55, 49), usporedujuéi uvodenje
vrlina adiaphoria-c i apatheia=e u Pironovu
teoriju epoché s poloZajem istih vrijednosti
u sistemima Demokrita i Aristotela, kaze da
niti jedna od tih dviju nije pridonijela razra-
di teorije epoché. Za Demokritoy sistem te
vrijednosti nisu od kenstitutiviog znataja.
U Aristotelovoj etici se termin epoche jod ni
ne pojavljuje. Sto se tife znadaja za post-pi-
ronsku filozofiju, D. L. je bio toliko impre-
sioniran tim pojmem da ga je uzeo kao naj-
Siru bazu u svojoj klasifikaciji svih filozof-
skih sistema u dvije grupe: dogmatski i
epehtitki (ili zasnovani na epoché; oba ter-
mina i epehtitki i epaché potjetu od grékog
glagola epehein, sodbijatic apodiktieki sud. 1
kasniji, najéeiée krivo koriften termin
sskepticizame, kao 3to éemo u nastavku vid-
jeti iz njegove povijesti, istoga je porijekla.®
(Usporedi D. L. I, 10, Uvod).

Pironov uéenik Timon saieo je doktrinu
svojeg utitelja na slijedeéi nain:

— Tko Zeli Zivjeti sretno treba primjeniti
tri kriterija- u razmatranju, prvo, prirode
stvari po sebi® zatim stav kojeg treba
zauzeti spram njib, i konatno posljedice
takvog stava, — Stvari po sebi se ne razlikuju

4 Kant, kome se prigovara da je kao predstavnik
epohé rezuma bio pod jatim uticajem stoitke nego I
Ian!énn.kr etike, hvalio je ovu istaknutu stoifki vrlinu

oznom spisu >Predgovor za metafizitke elemente
b g odeljku »Vrlina nuino podrazumeva
npam.aﬁ.hvnenu kao snaga)e akljuduje da je ssmire-
ni duk stvarna snaga veline, uz Evrstu § svesnu redenost
da se njen zakon sprovede u delo. U Zivotu moraln ovo
je pravo stanje zdravlja.c — Nietzseheov prigovor hrik-
éanstvu u vezi resentmenta (u Anti-hristu, fc odeljuk,
i u Eece Homau, 6. odeljuk, »Zadto sam tako mudare)
ul:l)uiul{s isti agrument o szdravljuc i shigijenic, navo-
deéi to kao prednost budizma i ono po femu se on sdu-
boko rlzllkn]u vd hridéanstyae (vidi moju knjigu Ethos
spoznaje . . ., Beograd, BIGZ, 1983,)

5 Nietzsche povremeno povladi razliku izmedu
Ehezmu i skepsis-u {vidi njegovo razmatranje sasket-
ih idealne w deh Genealogija morala, 11, 24,

s Epehtitko znatenje terminn yatha-bhutam (u
stvari kalove saaista jesus) juvlja se u Buddhinaj kritici
sgledibtas (ditthi, dratib, doza).
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jedna od druge, one su jednako nejasne i ne-
pouzdane. Sto se tife nadih osjecaja i sudova
oni ne potvrduju ni istinu ni neistinu. Stoga
se ne trebamo pouzdati ni u'svoje osjecaje ni
u svoje sudove, veé trebamo ustrajati u od-
bijanju gledifta (doza)” i pristajanja uz
bilo koju od dviju strana. O temu god da se
radi trebamo reéi da to ne treba ni potyrdi-
vati, ni odbijati, niti ni poterdivati ni odbi-
jati. Prihvaéanjem takvog stava mnajprije
éemo ostvarili stanje aphesia-e (tifina, us-
poredi sanskrisko meunyam, Pali monam,
stav munija), a zatim stanje atarazia (indi-
ferentnost, Pali upekkna).

Podertana formulacija odgovara od rijefi
do rije¢i temeljnoj postavei budhisti¢ke lo-
gike, catu-katikam — tetralemmi, koju je pri-
mijenio Buddho u sluéaju avyakatani, ili pi-
tanja o kojima ron ne obrazlazes (ito bi se
kao to éemo yidjeti moglo usporediti s an-
tinomijama koje je formulirao Kant). For-
mula je ostala strana evropskoj logiei od
Aristotela do nadih dana.

Temeljni kriteriji Pironove metode epoc-
hé bili su formulirani u shemi od deset tro-
pa. Njihov je prikaz obuhvaden u injeélnjn
Dmgmcsa Lakrtiusa (IX, 79-88). Mi éemo
najprije ukazati na njikovu implicitnu ana-
logiju & buddhistitkim principima, a onda
razmotriti dainsku alternativi.

Prva tropa se bavi istim problemom kao
i Prva plemenita istina kod Buddhe — r
kom medu Zivim bifima u vezi radosti i
tuga, povreda i prednosti (usporedi kusela i
akusala dhamma), Zakljuéak je da istovjetni
poticaji ne izazivaju iste uéinke u nasim
umovima. Ta nas nedosljednost treba potadi
da se uzdrzimo od apediktickih sudava.

Druga, trea i éetvria tropa profiruju istu
pustavku i na strukturu tijela, osjeta i osje-
éaja. To se isto tako moze usporediti s pe-
tom, Sestom i sedmom ninan-om ili kari-
kom u lancu meduzavisne uvjetovanosti u
buddhistitkoj paticca samuppado (salaya-
tanam, phasso, vedana).

Peta tropa se odnosi na natine Zivljenja
kako ih odreduju zakoni i vjerovanja, »Ispra-
van natin Zivvotae je predmet petog koraka
na Plemenitom osmerodjelnom putu o ko-
jem govori Buddho.

Traope od 6. do 9. se na opfenitiji nadin
bave objektivnom prirodom relacije koje
tvore svijet, prema pironovom principu »ne
rade ovo nego ono«. Taj kriterij souden mal-
lons, kao 3to je gore spomenuto, mogao bi se
lako interpretirati kao Pironova formulacija
dainskog principa anekantah.

Deseta tropa se bavi korelativnodéu ili
medusobnom zavisnodéu fenomena (Pali
dﬂurrunn laganltezak jak i slab, veéi i ma-
nji, vid izi, itd. ili meduodnosom dana i
nodi, ili bilo tega dovedenog u relaciju s na-
$im umom.

Tako je Pironov princip »ne rade ovo nego
ono¢ fznesen u shemi od deset tropa. Za raz-
liku od ovakvih povremeno usporedivih to-
taka sa buddhizmom kakve su gore nazna-

? Buddhi;

teato ponavijana formula »gustils
gledidia, divija ta, uyrnutosti gledilta, sputa-
nosti glediktimae éijoj analizi je posveceno dugatko
razmatranje Brakma-jala-suttam v Digha-nikayi,

5

Zene, komparacija s dainskom homologijom
treba obuhvatiti cjelokupnu strukturu od-
govarajuéih shema. Painska anekanta-va-
dah, teorija zasnovana na analognom princi-
pu ane samo jednog znafenjas, izlaze se u
dvije koralativne strukture sedmerostrukih
shema (sapta-bhangi): sedam nayah ili me-
todolofkih kriterija i sedam soblika istine«
{prema K. C. Bhattacharyyinoj terminologi-
ji) steorije moguénostix (syad-vada).

Posliednja tri od sedam nayak i posljed-
nja Eetiri flana sapta-bhangi su natini pred-
ikacije. Oni su opisani kao sabda-nuyah i
odnose se na etimologijske kriterije pri ko-
ridtenju »imenac ili deriviranju rijedi. Zatim
u drugom obrazeu rijet avyakiovyam izra-
Zava nemoguénost bilo afirmiranja bilo ne-
giranja bivanja (ili ne-bivanja) u bilo kojoj
kategoritkoj formi logitkog prediciranja.

Dok Piron samo implicitno prihvada ta-
kav kriterij prediciranja u svojoj 8iroj teoriji
relacija (trope 6-10), potrebne je posvetiti
posebnu paznju tome kako je na indijskoj
strani razradena analogija Setiriju avaktav-
yam oblika u sapta-bhangi shemi dainske
logike uz aplikaciju istog principa evyaka-
tam kod Buddhe u njegovoj formuli eatu-
koti (tetralema). | u njegovoj je logici ta for-
mula u biti primjenjena na egzistencijalne
sudove: wmiti jest, niti nije, niti i jest i nije,
niti ni jest niti nijes, no moge se predicirati
kod odgovaranja antinomijskih pitanja (u
nekim drugim formulacijama zapanjujuée
adekvatno Kantovej Antinomiji  Cistog
Uma.® to je standardizirano u obrazcu od 4
x 4 stavka:

+Bilo da je svijet vjefan . . . Bilo da je svi-
jet beskonatan . . . Bilo da je dula isto & ti-
jelom, ili je razlitita od njega... Bilo da
tovjek koji je dokutio istinu (buddho tatha-
gato) postoji nakon smrti . . .«

Razlika izmedu dainske i buddhistitke
sheme iskazana je u prvom dainskom i po-
sljednjem buddhistickom stavku:

dainska syad-vada
Buddhin catu-koti

4) syad evaktavyam
(moZe biti neodredeno)

5) syad asti avaktavyam
{moze biti ali neodredeno)

1) (avyakatam) atthi
(nije odredeno) jest

6) syad nasti avaktavyam
moze nebiti ali nije odredeno

7) syad asti nasti avaktavyam
mioZe i biti i ne biti, ali nije odredeno

2) (avyakatam) n'atthi
(ne tvrdi se) nije

8 Vidi poschno osnovou_ struktury Brahma-
Jata-sustam-a i mej rad »Dependence of punar-bhava
on kamma in Buddfml philosophy< u Indian Philosop-
hical Annual, vol. 1 Madras, 191



3) (avyakatam) atthi ca n'atthi ca
(ne tvrdi se) i jest i nije

4) (avyakatam) n'ev'atthi na r'atthi
(ne tvrdi se)
niti jest niti nije

Prva tri bhangi (razdjeljka) syad-vadah
jednostavno konstatiraju da neki objekt »vi-
den s odabranog stajalifta (synt) moiemo
oznatiti 1) kao postojeéi; 2) kao nepostojeéi
(gledano s aspekta drugog objekta) i 3) kao
i postojeéi i nepostojeéi (prvi viden s vlasti-
tog aspekta a drugi iz aspekia drugih). Tri
korespondirajuée formule su: ssyad asti eva,
syad nasti eva, syad astinasti cac’

Za usporedbu s Pironovim tropama puno
su znatajnije prve fetiri nayah.

1) naigama-nayah, »figurativno gledistes
(ili konvencionalni nadin razmatranja)'
suzima u obzir sprhu ili ramjenu nefega Sto
joi nije dokondanos, ili »opéenita uobitaje-
nost, u skladu & kojom se o samoj namjeri
govori kao o bazi nedokongane stvari.c — To
se moge usporediti s Pironovom petom tro-
pom o relativnosti drudtvenih obi¢aja.

2] samgraha-nayah sintetsko glediite
koje obuhvaéa nekoliko razlititih nadina ob-
jedinjenih svojom pripadnodéu istoj vrsti
Na primjer, egzistencija (postojanje), sups-
tanca . . .« — To je logitka metoda apstrahi-
ranja pojma roda. — To se moZe usporediti s
Pironovom Sestom tropom koja se bavi rela-
tivnodéu Sto proizlazi iz asociranja ideja
(»mjedavine i vezes).

3) wyavahara-rayah, ranaliticko gledi-

. razdioba objekata shvaéa se sa sinte-
tiékog gledifa . . . sve do one granice preko
koje ne moze biti daljeg dijeljenja u sub-kla-
se.x To je metoda apstrahiranja odredenih
kvaliteta vrste, tumatena kao empiricko gle-
diste.!! To je usporedivo s Pironovim tropa-
ma 7-8, u vezi srazliitih aspekata pojedine
slike« zbog relativnosti srelacija u prosto-
ru. .. u kvantiteti i kvalitetiz.

4) rjusutra-nayah, slzravno (direktno)
gledidte. .. . Ogranitava se na sadasnji tre-
nutak . .. jer prodle i jod nerodene stvari ne
mogu posluziti praktidnej svrsic. To je teo-
rija trenutnosti, koja odgovara buddhistié-
koj ksanika-vadah. Moguéa je komparacija s
Pironovom devetom tropom koja se bavi
strajanjem fenomenas.

1z natuknute komparacije postaje ofito
da je indijska shema zasnovana na puno iz-
razitije iskazanom sistemu logike. Svrha
metode je da sluZi direm spektru znanstve-
nog istragivanja. Ta prednost se treba pripi-
sati u znatnoj mjeri puno kasnijoj formula-
ciji i interpretaciji osnovnog utenja.

Po W. Saubringu, The Doctrine of the Jainas,
Dl M. Buarsdoin 3962 o 164,

" Uzeto iz Pudjapadine Sarvarthasiddhi, engl.
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Daljnje razmatranje ove komparativne
teme — na tisto doksografskoj podlozit® —
moglo bi potaknuti pitanje u kolikoj je mjeri
Pironove uglavnom humanistidko usmjere-
nje, time se Pirinov temeljni interes razliku-
je od dainskog epistemolokog ispitivanja,
moglo biti pod utjecajem ili dojmom njego-
vog mogudeg susreta s odredenim buddhis-
titkim trendovima. U nadem bi kontekstu
moglo biti dovoljno da se izdvoji jednu te-
meljnu razliku izmedu dainske anekanta-
vadah i buddhistitkog i Pironovog sskepti-
cizmas (usp, Nagasena, Milinda-panha, oko
2 8L p.onoe)

Da bi ukazali na diferencijacijske elemen-
te u idealnoj togki intersekeije triju smjero-
va tija nas komparativna studija zanima —
dainskog, buddhistitkog i pironovskog — Ze-
lim se najprije osvrnuti na zakljuéni parag-
raf 30 u Bhattacharyyinom eseju The Jaina
Theory of anekanta, kojeg sam veé bio spo-
menuo na potetku ovog Elanka:

BDainska teorija obraduje logiku indeter-
miniranosti ne u odnosu spram valje — veé u
odnosu spram spoznaje, iako je to pragma-
tistiéka tearija u izvjesnom smislu. Kao rea-
list, dain smatra da se istina ne ustanovija-
va htijenjem, iako dopusta da spoznaja isti-
ne ima nuinu vezu sa htijenjem. Njegova
teorifa indeterministicke istine nije oblik
skepticizma. Ona, nema sumnyje, predstavljo
samo toleriranje mnogih oblika istine. Viera
u jednu istinu ili éak u pluralitet istina, od
kojih je svaka dana kao ogranicena, adbaci-
la bi se po tof teoriji kao vrsta netoleranci-
jeett,

Ipak, princip anekantah izgleda blizi Pi-
ronovom ouden mallon nego kriteriju catu-
koti kako ga primjenjuje Buddho. Cini se,
kalco je veé gore utvrdeno, da je to redukeija
i preinaka sapta-bhangi sheme, u kojoj
nema semantitkog redupliciranja, sa jednog
bitno razlifitog stanovidta i zbog specifitnih
metodolotkih razloga koje Buddho ima (vid-
ljivo iz ranib palijskib tekstova) striktno ra-
cionalnim sredstyima.

S druge strane dainsko stanovilte ostaje
uvijek realistitko. Ono nikad nije skeptitko,
tak niti u praizvornom smislu impliciranom
u Pironovoj metodi epoche. Daiska episte-
mologija sluzi uspostavljanju teorije kozmo-
loskog realizma u ontologiji. U tom se smis-
lu realizam anekante mo#e promatrati kao
nastojanje da se povezu polivalentni kriteriji
istine u koherentu kozmologiju. Iz istog raz-
loga su semantitki oblici zadabili presudan
znaéaj u metodologiji sheme nayah. Taj as-
pekt teorije istine nije vise imao smisla za
buddhistitki model. dkozmicki stav Buddhe
bia je najradikalnije i najkonzekventnije po-
bijunje svih kozmolokih i ontoloskih stano-
vidta u povijesti filozofije, sve do nadih
dana."* Za teoriju nidtavila (sunna-vado),

prevod S.A, Jain, Calcutta, Vira Sasana Sangha, 19

str. 41-43. Autar prevoda u zagradama je Sohubring,
op. cit, . 76, str. |
n Vidi 8. Radhakrishuan, Indian Philosophy 1,

pog. V1, 5, 0 ovoj temi.

2 Vidi moju definiciju doksografske metode
v,l,,.s.t, bl ot Mok o Coripasative
Indian Philosophical Arnual, 1965.
12 Op. cit, str, 343. Kurziv moj.
" Zn osuoviu dokunmnu\‘:yiu o Buddhinom
akosmittkom stavu vidi moj tekst Why is Buddhism a
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koja izrasta iz Cisto meditativnog epoche,
usresredena na reduktivai napor meditatora
da postigne razinu i subjektivne (ajjhattam)
izdvojenosti »rodene iz povlatenjac (viveka-
Jam), i objektivne (bahiddha) apstrakeije od
uznemirujuéih utjecaja (vivicen akusalehi
dhammehi) — podto je razina ni-tega (akinn-
cand ayatanam) opisana je u aspektu medi-
tativnog iskustva — za takvu teoriju tiste in-
troverzije nema vide potrebe metodolotke
dihotomije uvida i verbalnog izraza kakva je
bila potrebna  dainskoj kanta-vadah
usmjerenoj na analizu pluralistitke struktu-
re svijeta.

U doba Pironovog upoznavanja s indijs-
kim alternativama za epoche, Nagarduna se
joi nije bio rodio; buddhistitka teorija »in-
deterministi¢ke istines (kako je formulirana
u Buddhinim antinomijama o sglediStima
svijetas opéenito) sa nihilistitkog stanoviita
(ili- stanovidta snihilacijes, da primijenimo
primjeren izraz kojeg je skovao Sartre) jo¥
nije bila razradena u svojim dijalektitkim
aspektima. Tako Pironova teorija epoche i
po svojem povijesnom porijeklu i sistemat-
skoj shemi ostaje na pola puta izmedu dain-
skog kozmolodkog interesa i Buddhinog
akozmitkog otkretanja. Komparativno filo-
zofsko ispitivanje dovelo nas je na ovo ras-
krdée triju moguéih smjerova koje se moke
shijediti smislenom interpretacijom temelj-
nih problema anekanta-vade: izvorna dain-
ska interpretacija, njezina buddhistitka al-
ternativa i Pironov medupoloZaj, nezaitiéen
od kasnijih sskeptikihe krivih shvaéanja na
stranom thu

Fragmenti filozofske poeme Pironovog
udeénika Timona (u D. Laert, IX, 65, i kod
Sextusa Empiricusa; adversus mathemati-
cos, X1, 20) sadr¥e sljedede rotoritko pitanje
uégnika utitelju:

Zelio bih znati, o Pirone, kako to da ti koji
si samo tovjek, mozed voditi tako lagan i tih
zivot? Kako to da ti mozes voditi ljude po-
put boZanstva koje okrede vatreni krug svo-
je sfere oko cijele ove zemlje i dini ga vidlji-
vim nadim oéima.

»Objektivnas povijest filozofije pripisala
je tom &ovjeku odgovornost za ono to se na-
zvalo sskepticizam«, Skepticizam, u tom
historijskom zna&enju, bio je proizvod kas-
nijeg razvoja, pofetkom kriéanske ere, za-
hvaljujuéi uglavnom Sextusu Empiricusu i
Aenesidemusu, pod ofitim utjecajem pre-
vladavajuéeg trenda u Platonovoj Akademi-
ji. Ciceron u svojoj kritici Akademijinog
skepticizma (Acad. I, 12, 44; [1,23, 72 {f) ni-
kada ne spominje Pirona u tom kontekstu.
I za njega je takoiler Piron bio iznad svih jet-
kih suprostavljanja sofista, Gak i prema ra-
nijem svjedofanstvu, njega moramo prije
usporedivati sa Sokratom, iako je on ssmire-
niji i odvojeniji. On je uniftio sofisticizam i
nije pokudao da ga nadomjesti«'®

Otprilike u isto vrijeme i u istovjetnom
ambijentu helenistitke kulture, kada je

Rel;, um.’( ug 1L, 10}, Indian Philssophical Annual,

vcl

15 V. Brochasd, Les sceptiques grecs, Paris, 1932,
str. 60.



sskeptitkic trend destigao svoju kulminaci-
ju u akademskoj filozofskoj ikoli, u Alek-
sandriji su Pironova utenje i njegove pobor-
nike izjednafili s buddhistitkim samana-ma
i smatralo ih se odgovornima za isti smjer
ideja. Zanimljivo je Eitati u svjetlu tih povi-
jesnih okelnosti, objainjavanje Buddha-
-dhamme koje je Nagaseno nastojao prilago-
diti za svojeg Helenistitkog sugovornika, u
Milinda-panha. Tijekom daljnjeg iskrivlja-
vanja njihovih od zatetka krivo shvaéenih
ideja pod lupom krifana i muslimana na
kraju je arapski termin sumaniya, ili »here-
zae indijskih samana, postao sinonim za
sskepricizame kako je on shvaden u latin-
skoj, kri¢anskoj tradiciji.

i

Brzu degeneraciju izverne filozofije epoc-
hé usskepticizams izazvali su njoj strani po-
vijesni uslovi, kroz koje je shvatljivo da é:
njezino suvremeno ofivljavanje mogus
samo na indirektan nafin, bez izriite refe-
rence na zaboravljene Indo-Jonske dubine
njezina izvora. Tako se EPOCHE u svojem
sudtinskom znafenju ponovno javlja u filo-
zofiji Edmunda Husserlakao stozerna totka
njegove transcendentalne logike, koja je u
prvoj polovici dvadesetoga stoljeéa priznata
kao najprikladnija i najira metodoloika
platforma suvremenih evropskih filozofija
mimo razlika u njihovim trendovima, indi-
vidualnim glediStima ili tematskim aspekti-
ma za €iju se analizu primjenjuje.

Metoda epoché u takvoj primjeni obiljeze-
na je kao sfenomenoloka redu{u:ijm (do ei-
detskih, intuitivnih sudtina), sobustavae, ili
sizdvajanjes ili >iskljucivanjee, sdoksitnoge
(dogmatitkog) karaktera ili egzistencijalne
determiniranosti sglediftimac, fenomena
kako se oni javljaju neposrednoj, teoretski
neoptereéenoj intuiciji u i za njih same. U
»pozadini scenes (kako se to Nietzache izru-
givao Kantovskoj koncepciji sstvaris feno-
mena kakvi se pokazuju (Gréki phainestal —
{Jhuntn:ia) nema skrivene sstvari po sebic.
ako je Husserl ostao dosljedni idealist u
tvrdnji da se njegovom metodom epoché
SamM0 >tr d u imanent; moge
dokufiti za uvid nafeg nepnaminoiiskust-
va, njegov osnovni princip, »Natrag k samim
stvarimale, potaknuo je njegove sljedbenike
i krititare da transcendiraju apori-ju idea-
lizma i realizma kao jedno umijetno, Kan-
tovsko sredstvo, i da tako razotkriju nove
dimenzije i pristupe filozofskim problemi-
ma u nadoj egzistencijelnej neposrednosti.
preovladavanje ovog specifitnog interesa u
nadilaenju optereéenja iz Kantovskog na-

ljeda, u filozofiji ranog dvadesetog stoljeéa

D(L'eln je neke od ranih sljedbenika Husser-
love fenomenologije (Maxa Schelera i egzis-
tencijaliste) na puteve na kojima su oni u
potetku imali malo koristi od potetnog poj-
ma epoché.

Na kasnijem stupnju uznapredovalog kri-
titkog zadubljivanja nad vrijednosnim as-
pektom egzistencije meditativna inklinacija
je ponovno razotkrila dublje znatenje gpoc-
fie. To je najnedvojbenije priznato u kasni-
{‘if meditiranjima Heideggera, Edje oniraz-

uje i ponovno povezuje sebe kao »Heideg-

Budizam — svetlo Azije

ger Il prema sHeideggeru I<!* Produbljujuéi
svoje meditacije o szaboravnosti Bitka i o
bitno antiontolofkom smijeru >metafizike,
koja je kao takva po svojoj pravoj svrsi ni-
hilizame«'" Heidegger je iznio novi egzisten-
cijalni znataj EPOCHE u spovlatenju bitaka
i njegovoj tendenciji da se skriva u zaboravu
i nidtavilu. Tako je primarna svrha epoché da
sluzi kao metoda razotkrivanja biti Biéa
(Heideggerova aletheia, takoder i u njego-
I lozk AP

remeno dijalektitku suprotnost prikrivanja
u njegovom smislenom povladenju.

e zalazeéi dalje u takve moguénosti pro-
dirivanja opsega filozofije epoché u njezinom
suvremenom fenomenoclofkom kontekstu,
dodao bih ovom prikazu nekoliko natuknica
o specifitnim pojedinostima po kojima je
Husserl, implicitno ali sultinski ostao na
onim fundamentalnim postavkama koje je
zacrtao Piron.

idogmatsko stajaliste Pironove filozo-

je on-
tologijes) prodirena tako da obuhvaéa istov-

1 W.J. Richardson, Through Phenoménology to
Thought, The Hague, 1963, st. XXIII

1 M. Heidegger, Nistsche I Plullingen, 1961,
str. 350.

fije imilicira epoché kao ssuzdriavanje od
suda« zbog raz o%a koje se moZe i grubo su-
mirati u cilju nafe analogije na sljededi na-

tin (prema rijefima Sextusa Empiricusa,
pyrroneion hypotyposeon):

1) Unutar podruéja staneviita namjera
skeptika je da ostane nepomuten (atarazia)
od strane aporijskih pojava (pkantasia), jer




&im on potne premidljati kako da ih prosudi
i razabirati koje su istinite a koje laZzne, ima-
juéi u vidu da dosegne nepomuéenu izvijes-
nost, umjesto tngkl biti ée ulovljen u jednako
snaznu kontradikeiju, i poito je nede moéi
razrjediti, on ée primijeniti epocké — suzdr-
favanje od suda. (1.12)

2) Razlog za takvo uzdriavanje je neusp-
jeh u postizanju nepomuéenosti (atarazria)
putem kona¢noga suda imajuéi u vidu me-
dusobnu neprimjerenost pojave s jedne stra-
ne i misli koja se odnosi na nju, s druge stra-
ne. (Ibid.)

3) Ako stoga predodzbe ne obuhvaéaju iz-
vanjske stvari, ni misao ih ne moie shvatiti.
Odbijanje suda o izvanjskim stvarima treba
u skladu s time protegnuti i na razum. (1,
14, 16, 6)

Tako teoretska sposobnost razmilljanja
dosize svoje najvife krititko postignuée u
ukidanju sebe same. Ono 5to se smatralo
kao prednost dijalektike za spekulativna
gledidta i sisteme, javlja se sada kao opas-
nost za skeptifku kritiku misli, kako na nje-
zinom teoretskom tako i na praktifnom
usmjerenju. Na taj se natin o objektima ni-
kada ne razmillja kao §to su dani bez upli-
tanja inlﬂlﬂklun'nih gledidta i teza u svojim

drkaji dbijanjem  logitkih dokaza
skeptitka kritika istovremeno isklju¢uje si-
logizam, indukciju i definiciju kao vaijamz
sredstva spoznaje. (11, 14-16)

4) Usprkos totne tvrdnje da »mi ne sud-
jelujemeo u istrazivanju prirode« (I, 9) — ipak
soni koji tvrde da skeptici osporavaju svijet
pojava nisu ispravno upuéeni u pravo znace-
nie nadih tvrdnji. Kada mi sumnjamo da li je
neki objekt (u sebi) takav kakav se pojavlju-
je, mi ipak priznajemo da se on pojavljuje, i
m.i ne sumnjamo u to ito se pojavijuje, veé u
stavove spram toga.c (I, 10)

Drugim rijetima, princip >uzdrzavanja od
suda o izvanjskim stvarimas ne implicira ni
psibologistitki ni subjektivistitki ideali-
zam, u smislu analognom onome kako je
Husserl kritizirao neo-kantovski idealizam i
ustanovio svoj »Princip principa«, kao to
éemo vidjeti u analogiji koja slijedi.

5) U indijskoj logici kritika valjanih

d j i ) je episte-

ol i 4

molodki preduvjet zt({mnstrukci,u bilo ko-
jeg sistema gledanja na svijet (darianam,
Griéki doza). Skeptitka diskusija o proble-
mu postojanja Boga i o moguénosti dokazi-
vanja toga podsjeca nas, u ovoj logitkoj im-
plikaciji takoder na uglavnom ne-monoteis-
titke, henoteistitke ili panteistitke, pa fak i
ateistitke (dainske i buddhistitke) stavove
spram tog spekulativnog problema u indijs-
kim filozofijama. Za nadu je svrhu problema
u indijskim filozofijama. Za nadu je svrhu
dovoljno da to u nastavku usporedimo s
adekvatnom primjenom istog principa epoc-
hél!m isti problem, kako je to u¢inio Hus-
serl.

Da bi se shvatilo Boga potrebno je, prema
twﬁ‘ln{:mx dogmatitara, suzdriati se od
suda bilo da on postoji bilo da ne postoji . . .
Ta nerjediva kontradikcija nas je dovela do
toga da pretpostavimo da boZje postojanje
nije evidentno i da ga je potrebno dokaziva-
ti. .. Zato 8to nije evidentno samo po sehi
niti se na osnovu iteg drugog moze dokaza-
ti, postojanje Boga ostaje nafem znanju ne-
dokutivo. 6& tuda mi zakljuujemo da ée
oni koji s dubokim uvjerenjem tvrde da Bo
postoji neizbjeino postati bexboinici. (11,3

Kulture Istoka

Indijski izvori
Pironove
filozofije epoché

Studija pozitivnih strukturalnih eleme-
nata u analogijama arhetipskih modela na
koje smo se osvrnuli u ovom pregledu suv-
remenog ofivljavanja filozofije epocké, za-
snovanom na Husserlovom fenomenolos-
kom transcendentalizmu, razloZiti ée se
unutar okvira nafeg istraZivanja u sljedeéem
razmatranju. Preliminarno razgranitenje di-
ferencijalnih elemenata moZe se na ovom
mjestu iznijeti samo sumarno kao podsjet-
nik na nekoliko opéih postavki povijesti fi-
lozofije.

Odbijanje glediita i stavova (doza, Skrt.
dritik) od strane skeptika u ranijim kozmo-
loikim filozofijama o prvim elementima
(arché) Bita, sluZi tome da se uspostavi di-
jametralno drugatiji pristup dijalektitkim
problemima filozofije, potevii od istrativa-
nja strukturalne uoblitenosti sposobnosti
spoznavanja. Anticipirajuéi jedno Husserlo-
vo analogno odredenje moZemo interpreti-
rati skepti€ki sprincip principa« kao epoché
primjenjen na sve razlike misljenja ili vjero-
vanja, s obzirom da skeptici ne podriavaju
nikakvu specifitnu tvrdnju koja bi se s nji-
hovog glegiitt mogla smatrati probitatnom
u usporedbi sa svakom drugom, razlititom
ili suprotnom tvrdnjom.

Ne osporavajuéi objektivnu datost pojav-
nog javljanja (kao 3to je reteno /4/ gore),
skeptici jedino iskljutuju pretpostavku va-
ljane inferencije o suﬁjeklivnn relativnih
E:imova do objektivno uspostavljenog Bit-

onoga §to se tamo pojavljuje, smatrajuci
da inferencijalno (bilo deduktivno, bilo in-
duktivno) razmisljanje ne moze potvrditi
nidta preko onog ézo se nama. subjektivno

nl.

Ideal pironovskog ethosa znanja zahtije-
vao je da se tovjek osposobi da uspostavi i
odriava stanje ravnotee u svojem razmid-
ljanju (isostheneda, usp. tatr jjhatupek-
%4 4 paliakan; buddhtsities Eontelestic
ma). Logicku funkciju negacije treba pro-
matrati kao metodoloike sredstve oveg po-
stulata. Cilj takvog razmigljanja bio je da se
| rira kako je sva p htitka filo-
zofija bila jednostrana i dogmatska.

Shvatljivo je da su na osnovnoj razini po-
vijesnih podudarnosti Pironove ideje, &ak i
onakve kakve smo prikupili iz navodenog
prikaza od Sextusa Empiricusa, korespondi-
raju upravo u tim temeljnim postavkama di-
jalektitkim namjerama Nagarjune u bud-
dhistitkoj filozofiji (2. at,ln.e.).l Prisjetimo se

Ako se neko izlaganje ne oslanja ni o $to
(funyam), tada je svaka kritika neumjesna i
poviati za sobom petitio principii. (madk-
yamaka-karika 1V, 9

U suvremenom obnavljanju centralne
koncepeije epoché, i njezin eksplicitni kraj-
nji cilj i dijalektitka metoda koja je prihva-
¢ena za ekskluzivnu namjeru skeptitke filo-
zofije (posebno u njezinoj kasnijoj polemid
koj dogradaciji — scontra mathematicose),
ostali su u poletku izdvojeni iz transcen-
dentalne usmjerenosti Husserlove logike.
Sljedeée naznake o tvrdnjama analognim
onima izdvojenim iz djela Sextusa EmFiri-
cusa treba primiti tek kao prima facie
indikacije 0 moguénostima za dalje krititke
studije.

(Ad 1) »Znanstvenici govore o matematici
i 0 svemu &to je eidetsko kao skeptici, ali
u svojoj eidetskoj metodi oni ustraju po-
put dogmatika. Ovo je bila njihova sreéa:
Velitina prirodnih znanosti proizlazi iz
njihovog odvainog odbijanja pre(jemr:;g
skepticizma koji je zahvatio Stare, i iz od-
bijanja da ga se nadide . . . Krugu istrazi-
vanja koja se ispravno moge opisani kao
dogmatska, tj. pred-filozofska pripada iz-
medu ostalih znanosti, sve prirodne zna-
nosti. . ., znanosti koje proizlaze iz do-
gmatskog stava okrenutosti spram stvari
i nedopuitanja da problemi epistemolo$-
ke ili skeptitke prirode izazovu smet-
nje. "

Za Husserlov »meditirajuéi Egoe, nasu-
prot tome, primjena suniverzalnog epochés
podrazumijeva >univerzalno uzdrzavanje od
ponadanja prirodnog za iskustvo-vjerova-
nje,. . . pomicanje painje od svijeta danog u
iskustvu za iskustvo samom, u kojem jedino
svijet ima smisla i za mene«.?* Zato se intui-
rtana (eidetska) suftina pojavljuje u Husser-
lovoj sneutralnoj modifikaciji doksitke svi-
jesti. . . kao Eista predstavac, ili sneutralno
modificirana percepcija o prekidanju svih
transcendentnih<® sastojaka.

(Ad 2) Dok je za Descartesa joi bilo za-
jaméeno dd su »znanje ¢ realnosti i znanje o

auzalnosti nerazdvojnic, za Husserla je na-
suprot tome realnost bez bitka >u i za sebee;
ona jest to $to je samo u svojem kategorij-
skom, kauzalnom odredenju, dok je skauzal-
nost u principu, relativnac, Ni kauzalnost, ni
realno u svojim kauzalnim implikacijama ne
mogu biti jednostavno sdanic u bilo kojoj
empirijskoj teksturi.®  (Ad 3) sProcesi svi-
jesti. .. nemaju krajnjih elemenata i odnosa
prikladnih za objedinjavanije u ideji 0 objek-
tima odredljivim fiksiranim pojmovima . . .
Bilo bi beznadno pokulavati ovdje nastaviti

9 Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phi-
ok h logichen Philosophi

» sphir, 5.
lavedeno prema engleskom prevodu W.H. Boyee

samo postavke koja je istiéna za
ovu fkolu misljenja.

Meadhyamikah ne nudi nikakvu protu--
tezu,

jer bi to znatilo opet neko stanovidte.'t

Stoga je on u diskusiji nepobjediv. — Pre-
ma Nagarjuninoj temeljnoj formulaciji:

1 Candrakirti, Prasannapada, preredio L. de
Vallée Poussin, sir. 191,

§

26.

Gibsons, Ideas: General Introduction to Pure Phenome-
nelogy, New York, Macmillan, 1931. Paragrafi i brojevi
strana su prema prvom nematkom izdanju,

2 E. Husserl, Cartesianische Meditationen und
Pariser Vortrage, vol. 1, Hang, M. Nijhoff, 1950,, str.
189, 196.

) Husserl, Fdeen ... 11, str. 26 (u Gesammelte
Werke, Vol. IV, Haag, 1952).

e Ideen. .. 11, Husserliana Vol. V (1952), str.
3 i dalje.



s takvim metodama pojma i suda kakve su

standardne kod objektivnih znanosti®
Fenomenologija je »¢isto deskriptivna dis-
ciplina koja pmispituclu polje transcenden-
talne, Eiste svijesti u cistof intuicijic® unu-
tar tog udrubju nije potrebna nikakva po-
sredna logitka dedukeija i konzekventno,
nije po!re no ucblifavati nikakve pojmove
ni sudove. Kao $to je to Husserl ¢esto pona-
vljao, fenomenologija ne uspostavlja teorije.
(Ad 4) sFilozof koji meditira. .. u medi-
taciji kartezijanskog tipa ne moze ni na koji
naéin primijeniti, niti prihvatiti kao danu
bilo kakvu znanstvenu idejuc iz jednostav-
nog razloga 3to su i Zivot i pozitivistifka
znanost prirodno realistitke, dek se filozof
mora pitati da li je sama egzistencija svijeta
apodiktitki sevidentnas ... Filozof koji
sumnja u taj realizam i koji prakticira epoc-
hé ¢e uskladu s time izgubiti svijet kao real-
nu osnovu sdokaza« u vezi s time. On neée
stoga izgubiti svako postojanje i svaki »do-
kazs. Suprotno od toga, iza postojanja svije-
ta njemu ée se razotkriti sama bit iskust-
va. .. postojanje subjekta, njegova medita-
cija. .. % Tako univerzalni 'e‘nﬂsﬁé primje-
T lodku

Budizam — svetlo Azije

interpretacija dainistitke anekenta-vadah
je bila navedena na pofetku ovog kompara-
tivnog prikaza. Kao veza s totkama koje
smo gore istakli ovaj se implicitni kontakt
moze razabrati i iz saZetka Bhattacharyyine
osnovne intencije kako ga je formulirao nje-
gov najblizi prijatelj D.M. Datta ®

sSpoznavanje beskonaénog izljeilo bi lo-
giku od dogmatske tendencije da se bavi ko-
natnim, racionalnim, kao iskljuivim sadr-
Zajem misli, i to bi izmjenilo njezin opéenit
izgled.c

Bhatcharyvin vlastiti opis srazlitito os-
jecanih nafina poput spuznavanja, osjeca-
njas i druge funkcije kome implicitno kores-
pondiraju kartezijanskom “OGIT0, kako je
interpretiran u fenomenoloikoj analizi Hus-
serlovih :Kartezijanskih meditacijas — &ini
se da odﬁnvnra Husserlovom prineipu pri-
ncipa. Bhattacharyyina formulacija njego-
vih temeljnih principa bila je:%

sBvaki sistem filozofske misli ili religije
ima svoju vlastitu logiku i vezan je za ova-
kav ili onzkav temeljni stav negacije.«

Prednost ove logike bekonatnog je da ona
siznalazi Iml.cgun]r. za jako udaljene metafi-

njen na
refleksijuc tefi ukidanju spostojanja ili ne-
ptwtujanla uvqcuc i tome da nas sizdigne od

%lpulazlém G
usserlov princip principa:*? >Svaki tip
neposrednib intuitivoih formi je legitiman
izvor autoriteta; Stogod se predatavlja u sin-
tuicijis neposredno, u svojoj tjelesnoj real-
nosti, da tako kazemo, lrell)n prihyadati jed-
niostavno onako kako se predstavlja da jest,
iako unutar %mméenis unutar kojih se
Eredstavi;a: ~ Tako, komplementarno ssva-
om predjelu objekata odgovara osnovni tip
praiskonske samo-dostatnosti (eidosje. —
»Svaka g regionalna ontolo ija sastoji od
spe::afuénoe s lopa kalegnn]a :jn se a priori
uvje-

tom da bude furmalmt

(Ad 5) sNakon napuitanja prirodnog svi-
jeta, mi na svojem putu dosizemo drugu
transcendenciju, koja. . . nam se obznanjuje
u posrednom obliku, bdijuéi protiv tran-
scendencije svijete, kao da je ona njemu
suprotan pol. Mislimo na transcendenciju
Boga . . . Mi prirodno protezemo fenomeno-
lotku redukciju do tog Apsoluta i do tog
transcendenta. Potrebno je da ostane odvo-
jena od nadeg podrudja istraZivanja..., u
onoj mjeri u kojoj to treba biti podrudje Eiste
svijesti . . . Tamo ni jedan bog ne moze niita
izmjeniti.*®

Aktualnost nbnul)lanjn filozofije epoché
postaje dosljedno implicirana i u razvoju ne-
zavisnog midljenja K.C. Bhattacharyye, &ija

E Cartesian Meditations, 11, s, 20, kraj. Tamo
gde nije drugatije oznadeno navodi su na osnovu Do-
rion Cairnovog prevoda: The: Hague, M. Nilkoff, 1970.

« Ideen, 1, str. 113.
] Sommaire des lecons du professeur E. Hus-
Pl hriatictton 3 b ok s g i

in Vol I iz G
1950, str. 195 1 dalje.

lte Werke, Hang, Husserli

e I Cartgsian Meditation, s, 15, str. 72,

A Hdoas, 1, 5. 24, sir. 43

Ak Ideas, 1, 5. 58, str. 110=111. 5 44, str. B1, Vidi
takode: 5 79, ser. |5T

zitke zbe realnosti«? koje nisu svo-
dive za zajednitke nazivnike.

B}umacixary'yma intencija da iznese svoju
k Enog kao skorekeije do-
gmutsklh dvoumljenjac primjenjena je (u
njegovoj kritici Hegela) i na antinomiju >po-
stojanja i ne-postojanjac):

+U stvari suprotnost izmedu dvaju odre-
denih sadrZaja misli, postojanje i ne-posto-
5ange, uoplfl: s€ ne mogu razumjeti bez nede-
ga 5to nije ni jedno od toga dvoga a §to ipak
mofe uspostaviti relaciju xzmegu toga dvo-
ga... Priznavanje beskonatnog ispravlja
ovaj dogmatski raskol, a ipak objema stra-
nama daje novi lik i izmjenjen znataj.«

Isti je kriterij dosljedno primjenjen, i ov-
dje, na podrudje religijskog iskustva koje
»8¥0jom ovisnuééu o samom sebi biva sup-
rotstavljeno ili obuhvaéeno drugim iskust-
vima,3?

)

§ engleskog prevela
Rujana Kror

» D.M.Dutta, The Chief Currents of Conterpo-
oty Philatoghis Untverdty of Caleutta 1961, str.
119-121. Vidi takode moj tekst, »Hegel and Indian
Philosophye, Indian Philosophical Quarterly, br. 3,
1976.

b Same Aspects of Negation (vidi npr. Datta, op.
cit; str. 122).

El Place of the Indafinite in Logic (vidi npr. Dat-
ta, op. cit. 121},

e The Concept of Philosophy (vidi npr. Datta,
op. cit. 122,
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Problem prodiranja i utjecaja religijskih
nazora u filozofsko podrutje interpretiran je
na puno natina, koji se nisu samo medusob-
no razlikovali, ve¢ su ponekad bili dijamet-
ralno suprotni. Rasprava o tom problemu
postaje narotito znaajna kada se radi o ri-
valitetu buddhizma i hinduizma u vezi sa
rafiniranim logitko-polemikim kontrover-
zama. Jedno od glavnih razmimoilaZenja
medu ikolama filozofske misli proizlazi iz
gledilita o tome. ko%e je utenje izraz najboljeg
ispraynog puta oslobodenja iz kruga Zivota
i preporadanja. Povijesni putevi indijskih
sekti i skola razdvajaju se ovisno o rjedenju
tog religijskog problema.

Ovaj se Elanak bavi pobijanjem teorije o
inteligentnom kreativnom uzroku kako ga
formuliraju naijajike, buddhistitki mislioci
Santarakdita (725-791/2) i Kamaladila
(umro 784-5). To je pokufaj da se ukaie na
vezu izmedu filozofije i religije na bazi [4va-
ra-parikse u Tattvasamgrahi.

antarakdita je bio osnivaé mahajanske
pod-ikole koju su tibétski znalci nazvali jo-

b vatanirik dhjamika.? Slijedeéi
?\Iugurdunu, on je opovrgavao supstanstanci-
jalnost sebe (nih-svabhava); slijedeéi Asan-
gu i Vasubandhua, prihvatio je samodostat-
nost svijesti; slijededi Bhavaviveku, prigrlio
je pojam konvencionalne partikularne real-
nng&(svk]akﬁlnbsiﬂdm). Prema Bu-stonu,
za SantarakSitu svijest u Madhjamakalan-
kara-karikama ne podrazumijeva krajnju
realnost, pa se on po tome >razlikuje m‘.{]o-

§ TATTVASAMGHAHA od Santarakiite, s ko-
mentarom Kamaladile, 2 toma, GOS, Baroda, 1926;
TATTVASAMGRAHA of Acarya Shantarakfita with
the Commentary »Panjika of S| malagila. Kriti¥-
ko izdanje Swami Dwarikadas Shastri, 2. toma, Tom 1,
Bauddha Bharati, Varanasi-1, 1968. Drugo poglavije,
dloks 46-93, str. 51-T3.

(PRIMEDBA PRIREDIVACA) TATTVASAMGRAHA jo
enciklopedijski pt&fledi ijske filozofije koji jo nupi-
sao budhhistitki filozof Santaraniita. U tom delu on
sprovodi kritiku (parikia) 26 principa ili kategorija
(tattva), kao Bto su prvi usrok, krajnja realnost itd.,
Eime jo obubvatio ceo dijapazon unutar kojeg se kre-
tala filozofska misso do njegovog vremena. Cilj mu je
bio du pokade da je od svih kategorije jodine odrdiva
buddhistitka kategorija uslovljenog nastanka (pratit-
jn-ummrnda). U drugom pdeljku ovog rada (pod na-
slovom >lévara—parikia:), Santarakiita kritikujo ideju

Yao a8 Jigibil

principa
rVog uzroki) svets,
lea_p.h (naijajika), zastupnici ubenjn ikole njaja, jed-
nog od dest ortodoksnih sistema indijske fillozofije.
Njaja se bavi pre svega logitkom analizom, midljenjem,
poimanjem i repumevanjem, Smatea se da je polazno,
najstarije ulenje njuje, bilo ateistitko, a da je kasniji
teizam plod divaitakog uticaja.

(3

2 Npr. "Jam-dbyangs-bzhad-ps (1648-1721) —
vidi Vasseljey, V.: B[YDD;[ISM‘ ITS DOGMAS, HIS-
TORY AND LITERATURE, Pt 1, St—Petersburg,
1857, str. 317-335 (na ruskom); Dkon-mchuﬂig-
‘med-dpang-po (1728-1791) - vidi Tida Shotaro: REA-
SON AND EM INESS: A STUDY IN LOGIC AND
MYSTICISM, Tokyo, The Hokuseido Press, 1980, str.
27-48 (dio mmlu! teksts o madhjamikama); Mi-
ham *Jam-dbyangs-rnam-rgyal-rgya-mtsho
FI.BQ6—|9H)—vld.| Guenther, H.V.: BUDDHIST PHI-
LOSOPHY IN THEORY AND PRACTICE, Boul-
der/London, 1976, atr. 131 itd. Ali je u Tippani o dru-
m dijelu Lam-rim-ch autor ‘Jam-dbyangs-b
§dfp! sizravno kazao da jo madhjamika bilo i prije
ntarakite | da su oni imali jogaés dhjamitk
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Korelacija filozofije

i religije

I§vara-pariksa u Tgttvasamgrahi

od Santaraksite!

V.P. Androsov

atara vidnjanavadina«® U Madhja-maka-
ankari Santarakbita dr#i da je svijest tek
puki tijek zavisno stvorenih zamisli, koje su
stvarne kao unutarnje, ali ne i kao izvanjsko
postojanje.*

Tattvasamgraha-karika je izvanredno
djelo indijske logitko-filozofske misli samo
zahvaljujuéi sisternu epistemologije kojem
nems zamjerke, u kojem su autor i njegov
komentator Kamalaiila jasno zagovarali
teoriju spoznaje koju su stvorili Dinnaga i
Dharmakirti. juguénransvatantrih—mnd lja-
mike obidavali su tak primjenjivati i doktri-
nu svasamvedane (introspekcije).® U skladu
s tradicijom madhjamika, glavni zadatak
Tattvasamgrahe bio je, narayno, pobijanje
ideolotkih stajalifta koja su dokazivala dru-
Fm filozofsko-religijske 3kole. To je djelo ve-
ikim dijelom EO emitko i sastoji se od 26
parikda (krititkih preispitivanja) razlititih
teorija i pojmova indijske filozofije u VIII
stoljeéu.

Mimo toga, struktura Tattvasamgrahe
jesno odraava religijsko-edukativau svrhu
djela. O tome Santarak3ita otvoreno govori
u posveti:

Neovisan od utjecaja Prakrti, Stvara-
telj, nm{'iia, i Atmgna i drugih, stalno oZie-
Ljavajuta struja Zivota ovisi o djelima, nji-
hovim posljedicama, odnrosu, rasporedu i
tako dalje, Zbu{ varki kvalitete, supstance,
djela, univerzalije, imanentnosti i slicnog,
praznoit je postala polje termina i pajmova
koje_samo pridodaje jednu rije¢ drugo).®

3 Bu-pton: HISTORY OF BUDDHISM. Pr. IL
THE HISTORY OF BUDDHISM IN INDIA AND TI-
BET, preveo E. Obermiller, Heidelberg, 1932, str. 135,

4 Vasseljev, V.. BUDDHISM, ITS DOCMAS,
HISTORY AND LITERATURE, str. 319-324.

5 Doktrina svasamvedane ili svasamvitti kao
metode spoznaje & 1 kao svijesti koja samu sebe spoz-
naj ,g;&?vimn!n Di svojem djelu PRAMA-
NEA ICCAYA, 1, 12-13 (Vidi: Frauwallner E., DIE
PHILOSOPHIE DES BUDDHISMUS, Berlin, 1956,
393—4). Kasnije je Dharmakirti unapri edio ovu do-
ktrinu u svojem djelu PRAMANA-VARTIKA, 11, 125
(vidi Sll.:her I‘l?’; Th: BUDDHIST LOGIC, vel. I,
Bibli P

nazare, npr. smatrali su da je i:’nnnjnki svijet nerealan
s empiri¢kog stanovilta, n jedne strane (kao i vidnjana-
vadini), a strane — osporavali su i konatnu real-
nost_ svijesti (naEpul iunjavadinaje = Obermiller, Eu
THE DC{CI'RI OF PRAINAPARAMITA AS EXPO-
SED IN THE ABHISAMAYALAMEARA OF MAITRE-
YA, Acta Orientalia, Vol. X1, str. 90. Indrabhuti { nje-

Buddhica XXV1, Leningrad, 1932, atr.
150-1). Santarkbita se na mnogim mjestima suglusio s
tom doktrinom (TS, vidi: sloka 2000—4, 2009-12,

Autor smatra da uz pomoé sdvaju valja-
nih sredstava spoznaje, pridruzenih ofitom
znakue, dokazuje da praznost »nije nikakva
druga priroda . . . vet je slitna odrazu u og-
ledalu itd.” i po svojoj priredi neobjainjiva,
bez pobetka i kraja, slobodna od mnoftva
svih svjetskih iluzija. Za druge je ona mrtva.
Nemajuéi predrasuda spram svojeg vlastitog
nezavisnog otkrovenja, On je, zadobivii ve-
liku suéut kroz nebrojena preporadania tije-
kom mnogih kalpi, zbog dobrobiti svijeta,
obznanio uéenje o meiuzavisnom pojavlji-
vanju i medu onima keji to obznanjuju On
je najholji, U slavu Njegovog sveznanja stvo-
rena je Tattvasamgrahae.®

Tuitu je veé u prvim stihovima, koji su sa-
etak cijelog djela. Santarakiita naglasio da
je njegovo E!E{l]iile u filozofsko po emitkoj
raspravi objasnjivo posebni tanjs
obojega, i prirode egzistencije 1 religi;‘simg
cilja Zivota, On skreée painju na tinjenicu
da njegovo pobijanje drugih utenja ne potite
iz njegovih osobnih predrasuda veé iz njego-
vog ra ijevanja svrhe religijskog #ivota.
Usput redeno, u Tattvasamgrahi niriivara-
-vada i druga preispitivanja bitnih tema
buddhistitkih prativadina (na primjer sam-
khjine prakrti) ukazuju na negativni dio
pratitjasamutpada doktrine. Ta logitka opo-
vrgavanja protivaikovih ideja sluZila su za
obranu pozitiynog dijela, ili kianika-vade
kao ito je to Santarakdita pokazao u »Kar-
maphala-parikdac i drugim mijestima Tat-
tvasamgrahe. slévara-pariksas je dobar pri-

*: Japanski gnanstvenik M. Hattori tvrdida u ?&L
tom poglavlju dnijeg kineskog madhjumid
spisa ?A-(!Hm—'ru—[.hﬁ (Mshapradnjaparamite-
upadesa), fto je indo-tibetskoj tradiciji potpuno ne-
poznato, ali prema Kumaradivi sam je ]Jlglrd\lna da bi
ohjasnio praznost (bunjata) fenomenalne egaistencije
upotrijebio. usporedbu svijeta » iluzijom (maja), utva-
rom (miridi), mjesecom u vodi (udakadandra), prosto-
rom {akaéa), odjekom (pratiérutkn), gradom nebesniks
Gandharvi (gandharya-nagazal, snom (svapna), sjeniom
(¥haja), odrazom u ogledalu (pratibimba) i metamorfo-
zom (nirmana). — Hattori, M:: THE DREAM SIMILE
IN VIINANAVADA TREATISES, in: Indological and
Buddhist Studies, Vol. in honour of. J. W, de Jorig. izd.
L. A. Hercus etc. Canberra, 1982, str, 236,

P it N
anijasipi améens  misribhutaperatmakam //3//
s R o hasat sa.

2083-84 itd.). Knmaldsila je pailjiva tu do-
ktrinu u svojem komentara PANJIKA [Vidic TAT-
TVA-SAMGRAHA, v. I, 1926, str, 241, 374 itd. i ko-
mentar na gore spomenute floke TS.)

ov guru Anangavadra, koji je Zivio u prvoj polovini E Prakrtidobhajatmadivjapa Ealam/

Y stoljeéa, obitno se navode kao p dnici Santa- k phalasambandh /1
raklite. ~ Bhattach: B., »Foreword. — TATTVA- g jakrijad djupadhibhih/ Sunjama-
SAMGRAHA, tom 1, 1926, str. XXIL ropitakaraéabdupratjejagofaram//2//

10

P

rvaprap i puraih /4417
svalantrasruti g idhitasaja/ analpa-
i ) ok hadajah//5// jab pratit.

jasamutpadam dagads gadutamvarah/ tam sarvadnam

ﬂfﬁ s hah//6// Vidi take-
der TATTVASAMGRAHA, engl. prijevod od Ganganat-
he Jha, u 2 toma, GOS, Baroda, 1937-39. Vol. I, atr.
1-2.




mjer da se osvjedofimo o tome kako je autor
uoblidio ono ito je zacrtao.

U drugom poglavlju svoje monumentalne
rasprave (TS, 46-93) Santaraklita preispi-
tuje doktrinu njaja-vaiedika o I§vari ili in-
teligentnom kreativnom uzroku univerzu-
ma. Autor najprije (TS, 46-55) navodi argu-
mente nekolicine predstavnika te 3kole —
Aviddhakarna, Pradastamati,” Uddjotakara
— kao i tvrdnje koje su njaja-vaidedike opée-
nito pribvadali. Zatim (TS, 46-55) analizira
u kunc“fm]u i ukazuje na to da svaka nji-
hova tvrdnja ima po riv:]c |o€n‘.ke manijka-
vosti, a testo i vide. On najpazljivije preispi-
tuje: prvu tvrdnju od Avnddhakamu (TS,
47—48), jer kroz njezino pobijanje do u po-
jedinosti mndhinmibkiznalac prikazuje svo-
ju metodu polemikog opovrgavanja (TS,
56-81).

Prema Santarakditi, stanovilte njaja-vai-
Sedika sadrfano je u &injenici da je jedan
vjetni, inteligentni stvaratelj djelotvorni uz-
rok cijelog svijeta koji stvara I§vara uz dru-
ge, za razliku od njega nesvjesne (aletana)
uzroke kao 5to su atomi (anu), prostor (aka-
4a), dharma-adharma, vrijeme (kala), itd.
(TS, TSP, 46—50). Oni su pasivni, bezosjetni
i, da bi mogli biti djelotvorni, potreban im
je Bog i njegova inteligencija (buddhi) kao
aktivni Upravlja¢ ili Adhibthita (TS, TSP,
49-50, 52-53). Naroéito znanje o posebnom
poretku obitno prethodi bilo kojem sabira-
nju dijelova u cjelinu (avayavi), a upravo
tako razum Iévare sadr#i znanje o organizi-
ranju svijeta (TS, TSP, 47—48). On je na neki
natin slitan Platonovem demijurgu, koji
kontemplira o sferi ideja i pretvara ih u svje-
tovne oblike.

Santarakiita odgovara njaja-vaiéedikama
da je van svake sumnje to da raznovrsnost
svijeta ima prvenstveno svjesni uzrok. No,
razne uéinke ne stvara jedan vjeéni Iévara
nego karman ili uuodredlljjva struja zasluga
i nevrijednih djela (doslovno: \njudnuz nev-
rijedna djela — TS, 80). Pofreinu je midljenje
naijajika da u doba rasula svijeta (pralaja)
sve manifestacije svijesti nestaju, a opstaje
samo razum Isvare. Osobe (pums) Suvaju
sjecanje i svijest u doba pralaje jer se radaju
u drugim svjetovima (bhava — TS, 84). Na-
kon procesa krajnjeg raspada te vidnjane
proizvode razlitite uElike, pa su osobe pre-
ma tome stvoritelji univerzuma u skladu s
dobrim i lofim djelima koja su potinile u
prijadnjim rodenjima. Santaraksita je jedna-
ko odlutno pobijao i Aviddhakarnin pojam
cjeline, koji je Kamaladila nazvao 2) im
blebetanjeme (pralapamatra — TSP, 61).

Mozda moze izgledati da je sadria 7'&!-
tvasamgrahe d.n]i (ein]ama i ﬂsjﬂgﬂllmﬂ
religioznih ljudi, te da je njezin tvorac bio
raoﬁupijen samo time da ukage na logitke

jkavosti protivnih arg Alj, to je
sasvim pogredno. Tako, dajuéi pregled doka-
za njaje u prilog Iévare, Santarakdita ukazu-
je da’ naijajike pretpostavljaju sveznanje
Stvaratelja oslanjajuéi se na svoje zakljuéke
0 njegovoj svemm‘x kau Boga i Upravljata
univerzuma (TS,

Poznata je inj l'cmcn da je u ranoj md:fskn]
religijsko-filozofskoj literaturi raspravljano
o postojanju sveznajuce osobe (sarvadnja).

9 Kamaladila m jedtava da je Aviddhakarna
pisao TATTVATIKA. djelo kojem je spovrgavao sta-
novikte Earvaks. Vidi: TSP, 1459-62; 1482-84, Avi
hakarns | P i poznati s &

samo iz Tattvasamgraha-pandike. Cini se da su oni
Eivjeli poletkom VIl stoljeéa, i to prije Uddjotakare.
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Znatajno je da su obje glavne protivnitke in-
dijske tradicije'” iznijele tu ideju, iako su je
sasyim razlitito shvaéale.

Santarak§ita je neosporno govorio o tezi
postavljenoj o sveznanju Buddhe u 6. kariki,
a 26. poglavlje Tattvasamgrahe izritito je
pnsvcél:no tom problemu. Glediite njaja o
toj stvari autor je pobio u drugom poglaviju.

10 Ghando, ja-Up., V1, 1; VI, 4, 5; Brhadaranja-
E,Puim-hp [V 10-11; Madd-
19227 ind.

ka-Up., 11, 4; 5; 1V,
himanikaja, 11; Milindapanha, V, 1,

Buda poutava (Indija, ¥ vek)

Odgovarajuéi svojem protivniku, Santa-
rakiita je rekao: »Jasno je da se pobijanjem
toga da je I§vara stvoritelj i njegovo svezna-
nje dovodi u pitanje, jer se kao argument u
prilog njegovog sveznanJa navodilo to da je
on stvoritelje (TS, 91)."" Zatim je naglasio
daljnje prapuste

n kartrtvapratifedhatéa sarvadnatvam nirakr-
tom/ boddhavjam tadbalenaiva sarvadnatvopapada-
nat//




Ako Stvaratelj nije jedan pogreino je to
da se njemu pripisuje sveznanje. (TS,
99-93)'2

Tetko je odrediti bit aumrnvoi pobijanja
u slévara-parikiac, iz lakonskih karika, sa-
zdanih ugravnom od specifitnih logitko fi-
lozofskih termina. S druge strane, literarni
oblik spandikas pruzio je Kamaladili mogué-
nost da pokage ne samo logitku veé i sote-
riolofku neprimjerenost pojma ssveznanje
Iévares. § obzirom na to da su naijajike iz-
veli pojam sveznanja iz ideje o stvaraladtvu
(jer stvoritelj svakako mora znati rezultate
svojeg rada), a ta je ideja u [mtrunnsti opo-
vrgnuta jer je stvorena na temelju krivih za-
kljutaka (doa), sveznanje se osporava na
isti naéin: ni u kojem se sluaju ne moie
doéi do istinitog zakljuka na temelju neis-
ting (TSP, 91).

Cak i ako se suglasimo s pojmom naijaji-
ka o sveznanju Stvoritelja, ostaje to da su
njihovi argumenti o tome da je On jedini
Stvaratelj neistiniti i pretjerani, jer svaki
utinak moze imati svoj vlastiti uzrok, a je-
dinstve stvorenog univerzuma je pojam koji
nema nikakvog smisla i snjegova je jedina
svrha da olakia shvadanje cijele teorijes
(TSP, 92).

Svi ti Kamalaéilini pejmovi utemeljeni su
u egzaktnom aparatu buddhistitke logike.
No, uz polemiku tih dvaju logitkih sistema
i filozofija, autor Panjdike pridaje vainost i
religijskoj oporbi dviju ikola milljenja. U
komentaru 54. éloke on postavlja sljedece
pitanje: sNa koji se natin moze pokazati
sveznanje lévare, koji predstavlja objekt
predanosti (bhakti), onima koji teze duhov-
nom blagostanju i oslobodenju« (tj. vjernici-
ma)?"™ .

Time je, po mojem sudu, Santarak3itin
udenik jasno iznio samu sri protivnikovih
gledista (purvapakia) o ulozi Boga u ljud-
skom Zivotu, o ulozi koju se Njemu pridaje
u jednom specifitnom religijskom kultu (tj.
ivizmu).
na neijajika su bili 3aive, pa ito je bio
ukazao Haribhadra.'* Stovatelji Sive lako su
razumijevali filozofsku terminologiju ove
Skole. Iévara nije samo spekulativni princip
veé je i jedan do epiteta Sive kao najvideg
Boga Saivizma. Prema jogadara-svatantrika-
madhjamikama, prilagodujuéi Njega empi-
rijskom iskustvu, naijajike su mu uz Njego-
ve kozmitke uloge kao Stvaratelja univezu-
ma, pripisali ulogu prvog Utitelja Eovjedan-
stva (TS, 51), prvog stvoritelja svijesti (TS,
50, 53), upravljata bola i ugode (duhkha-
-sukha) tovjetanstva (TS, 52).

Tako je u sistemu njaja najvisi Upravljaé
cijeloga univerzuma postao nadziratelj sviju
du#a, njihovoga kretanja, kao i ponadanja
svakog Govjeka. Kolitina posla koji je On
obavljao bila je jedan od razloga zbog kojeg
su naijajike nazvali Stvaratelja Sveznajuéim.
Pragastamati je rekao:

12 jnlhaku(lahdubmnl ma bhuvan sadhanani
va/ tathilpi karturnadl jabhiEaropadardanat//
ekakartursiddhau ¢a sarvadnatvam kimssrajam/

" atha sarvadustvam katham tasja siddbam, je-
nasau i bhaktividaj
jujat?

" Haribhadra, SHAD-DARSANA-SAMUCCA-
YA. Tekst i prijevod na engl. uz biljedke prof, K. Sate-
hidananda Murty, Tenali, fass. Vi i, takoder, Wintor-
nitz M.: GESCHICHTE DER INDISCHEN LITERA-
TUR, B. IIL, Leipzig, 1922, 5. 477.
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Tako u ovom svijetu sve ima svojeg
stooritelja koji zna materijalne i druge uz-
roke. Na primjer, lonéar je stvoritelj éupa i
sliénih steari, njihov je materijaini uzrok
grude gline, sredstvo pomofu kojeg su na-
stale loncarsko je kolo, ti predmeti sluze za
uzimanje vode ¢ sliéno, a upotrebljavaju ih
kuéedomaéini. Sli¢no tome, Iivara je Stvori-
telj sviju svjetova. On zna da su njihovi
materijalni uzroci atomi i sl, — da su sred-
stva pomoéu kojih oni nastaju: zasluge, loda
djela, prostor, vrijeme i tako dalje, da se po-
moéni uzroci karakteriziraju kao inherenci-
Ja, partikularnost, generalije; svrha im je is-
kustvo, a ljudi su ti koji se time koriste. Iz
toga proizlazi dokaz o Njegovu sveznanjuc
(TSP, 54).15

15 iha hi jo jasds karta bhavati sa tasjopadana-

dini danite, jatha kulala kumbhadinam kartta tadupa-

dansm mrtpindam, upakaranani & Eakeadini, prajods-
daks haranadi, k &

danita itjetat idh b h

Ovako kako je to prikazao Santarakdita,
I§vara-vada njeja-vaidedika izgleda kao da je
usmjerena naroéito protiv buddhistitkih d,
lozofa. Priznajuéi pratjakiu kao sredstvo va-
liane spoznaje (pramana), oni su osporavali
moguénost percepcije ijedne realne stvari ili
objekta (vastu). Naijajike potvrduju:

Osoba pouzdano zna da ima percepeiju
stvari, §to je postalo predmet rasprave. Zbog
tih razloga sto se razlikuju objekt, subjekt i
sliéno, upravo kao i ugoda, bol itd. (TS,
55).'¢

Vrlo je znagajno to da su naijajike izabrali
kao predmet raspre jedan epistemoloki
problem, iako u njegovim soterioloikim as-
pektima. Kasnija buddhistitka, sinkretitka
filozofija, priklanjala se Nagarduninom ute-
nju o dvije istine.!” Prema tom ulenju, sa

16 vimateraspadam vastu pratjakiam kasjatit
sphutam/ vastusat ihetubhjah khadil
hedavar//

17 Temadbiinte Lupiak

nam kartta, sa tad
tadupakaranani dharmadharmadikkaladini, viavaha-

i javited alakd prijo-
ta puru-

dan danite iti, atah siddhamasja sarvadnatvam

Amida Buda (Kjota, Japan)

12

XXIV, 8-10 —

vidi: MULAMADHYAMAKAKARIKAS DE NAGAR-
JUNA AVEC LA PRASANNAPADA DE CANDRAKIR-
T Izd. L. de la Vallée Poussin, Bibliotheca Buddhica,
tom 1V, St-Petersburg, 190313, str. 4924




stanovidta najvide istine zablafenosti (kle-
dah), aktivna tijela (karmani dehah), stvara-
telji (kartarah), plodovi djela (‘rhalaﬂi) i
dharme pet osjetilnih organa (indrijah) po-
tjetu iz grada J}undharvi i slitni susnovima
ifi prividenjima (mari&a).'" U 9. poglavlju
Bodhiéarjavatara od Santideve stanoviita
madhjamika iznose se iz sustava maja—vade
i kunoer})ci;e o dvije istine." 2
Slijedeci tradiciju madhjamika, Santarak-
dita je iskoristio tu doktrinu baveéi se pro-
blemom postojanja izvanjskih objekata (ba-
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stavlja spoznaju svih empirijskih objekata
sa stanovidta odsutnosti bilo kakve veze iz-
medu njih i neovisnog, individualnog ega«.*!

Ovo je uéenje bilo vrlo znaéajno za maha-
jansku mterioliogiju, koja je istraivala me-
tode (prajoga) ostvarivanja triju vrsta svez-
nanja de u pojedinosti. Jasno da je ta doktri-
na bila uglavnom soterioloika i nije na epis-
temoloikoj razini dolazila u kontradikeiju s
negacijom subjekta spoznaje.** Prema mii-
ljenju buddhisti¢kih utitelja koji su prouta-
vali p e, percepeija kao nadin valjanog

hirartha). On je odbijao atomistitku teoriju
fkole vaidedika. Podto atome ne zamjecuje-
mo, ‘'oni nemaju nikakvog znataja za pro-
blem postojanja specifitnih objekata per-
cepeije; kada bi se planine sastojale od ato-
ma, bile bi pretjerano varljive (TS,
1973-79). Prihvadajuéi argument o iluziji,
Santarakiita je dokazao da ne postoji mate-
rijalni objekt veé samo svijest. Razliku iz-
medu stvarne i varljive percepcije tumatio
je on kao razliku rezultata supstance svijes-
[ :

Prema Santarakfitinom midljenju, po-
trebno je otkloniti kontrapoziciju izmedu
subjekta i objekta spoznaje, jer se ne radi ni
o stvari koja se percipira niti o biéu koje za-
mjecuje, veé samo o znanju (T8, 2000-2). To
nam treba biti jasno na temelju opéeg is-
kustva da se nijedna stvar ne razlikuje od
svoje svijesti (TS, 2030-31). No, s druge
strane, tu su svjetovne finjenice i uobitajeni
osjedaji (TS, 3080-82). Otuda je, prema
buddhistitkom teorijskom stajaliftu, cijeli
univerzum — sdolina realnostic i »dolina ilu-
zijes, i to istovremeno.®?

No, naijajike su dosta znali o drugom
buddhistitkom stajalitu, to jest o tri vrate
sveznanja. U Abhisamajalamkara od Mait-
rejanathe i njegovih komentatora, a medu
njima i Santarakditin ufenik Haribhadra,
smatra se da se najvida spoznaja dijeli na
sljedede vrate:

1) narotito sveznanje Buddhe koje se sa-
stoji od njegovog krajnjeg izravnog znanja
sviju aspekata apsolutnog, uz simultano
znanje o empirijskoj egzistenciji (sarva—aka-
ra—dnjata);

2) sveznanje u vezi sa hinajanskim i ma-
hajanskim putevima do oslobodenja {mar-
ga—dnjata), koje slijede Buddha i bodhisat-
tva;

3) sveznanje u vezi s objektima (vastu)
empirijskog svijeta (sarva—dnjata ili vas-
tu—dnjata), koje pripada Buddhi, bodhisat-
tvi, dravaki i pratjekabuddhi. Ono spred-

15 Mulamadhyamaka-karika, XVII, 33, XXIIL, 8;
vidi takoder VIL, 34. It tvrdnju i slitne Meje iznio jo
i Nagarduna u sljedefim tekstovimu: Akutobhaya, X1,
8 {vidi M. Walleser: DIE MITTLE RELEHRE ihdllv
yamika-fastra) DES NAGARJUNA, prema tibetskoj
verziji, Heidelberg, 1911, ste. 68) Catuh-stavah, 1,
13-14 [vidi C. Tueci: TWO HYMNS OF CATUH-STA-
VA OF NACARJUNA, Sanskrit and Tibetan Texts — u:
Jouraal of the Royal Asiatic Society, April, 1932, str.
317. Sloku I, 13 citira Candrakirti u Prasannapada — u;
Bibliotheca Buddhica, vol. TV, str. 215); Ratnavsli, I,
52-56, 11, 9-13, itd. (vidi G. Tueck RATNAVALI OF
NAGARJUNA, u: Journal of the Royal Asiatic Saciety,
br. 2, 1934, str: 321, br. 2, 1936, str. 238); Mahapraj-
naparamita-upadedn, X1 [vidi nap. 7).

. BODHICARYAVATARA, izd. V. Bhattachar-
ya. Bibliotheea Indica No. 280, Calcutta, 1960, str.
185-192 itd. (lake 2-31, 100, 1434, itd.}.

2. Vidi, takoder, Sarachchandra, E. R: FROM
VASUBANDHU TO SANTARAKSITA (A Critical Exa-
mination of some Buddhist Theories of the External
World}, Journal of Indian Philosophy, vol. 4, No. 1-2,
1976. str, 105.

spoznavanja stvarnosti nije relacija izmedu
agenta (Frimutsija informacije) i stvari (iz-
vora informacije). Oni su to spoznavanje
okarakterizirali kao spoznaju koja se sastoji
od perceptivnog momenta i koja donosi in-
formaciju samo o prisustvu ili odsustvu po-
jedinog objekta, U tom pogledu se buddhis-
titki nazor o percepeiji razlikovao od onog o
inferenciji (anumana), u kojoj su potpuno
odsutni perceptivni aspekti.

Mimo toga postoji job jednd spoznaja —
nazvana svasamvitti, kod Dinnage i drugih,
npr.  Dharmakirtija, Dharmottare = —
jogi—pratjakia, koja se javlja kao soterioloi-

o0 & ne kao epistemolotko sredstvo. Ta in-
tuitivna »samo«—spoznaja postite se pomo-
¢u usavriavanja (sambhara—marga), razumi-
jevanja (driti-marga) i narofitog vijeibanja
(prajoga—marga)®*.

Jasno je da je »napade naijajika na budd-
histe, koji je Santarakita citirao u Tatrva-
samgrahi 55, bio usmjeren protiv buddhis-
titkog soterioloikog utenja o sveznanju i u
prilog obrane soten‘ulcﬁ]mi ubenja njaje o
sveznanju Iévare (TS, 54), kao i u cilju ob-
rane bhakti~marge i drugih puteva do oslo-
bodenja koje zagovaraju Idvaravadini. Tot-
nost protivnikove koncepcije u Santarakii-
tinom tekstu izaziva divljenje svakog itate-
lja. Mislim da je taj navod bolje usredsreden
nego konstrukeije naijajika o Iévaravadi.

amaladila je objasnio razloge svojih
idealodkih protivnika zhog kojih su ovi citi-
rali nelmliEn navoda iz njihovih radova.®
sKada percepeija postane predmet spora,
ona posjeduje kvalitetu sizdizanja-neizdiza-
njas, sli€na je stvarnosti (sat) i tome sliéno,
jer tu postoji subjekt. Na primjer: moZemo
imenovati bojus, Komentator ide dalje, pa
potinje ovako — realnu stvar karakterizira 6
znakova koji tvore in!eiralne dijelove jed-
nog: ono — 1) postoji, — 2] jest ne—vjedno, —
3) jest supstanca, — 4) ima svoje uéinke, — )
ima svoj uzrok, — 6) posjeduje opéenitost i

poseb sve je to sup ija, kvalitet i
ak::ya."’ Javljanje percepeije ovisi o ta po-
sljednja tri faktora, Slitno je rekao Kanada:
4 Obermiller, E: THE DOCTRINE OF PRAJ-

NA-PARAMITA AS EXPOSED IN THE ABHISAMA-
YALAMKARA OF MAITREYA, u: Acta Orientalia, vol,
XI, 1932, str. 62.

2 Npr. PRASANNAPADA, 1, 39.

a Npr. PRAMANA-SAMUCCAYA, 1, 11-13;
w.\;lmmmm. I, 41; NYAYABINDU-TIKA, I,

2 Steherbatsky, Th: THE CONCEPTION OF
BUDDHIST NIRVANA, Leningrad, 1927, str. 16-19.
2 sadadjavideduskanditanaskanditam vimatjad-

b ki j sattvad, ru-

ik

adivat iti/ tatr sad

Termin objekt primjenjuje se na supstan-
ciju, kvalitet i akeifu*’

No, prema njaja—vaidedikama, veza tih triju
kategarija nije dovaljna za nastajanje per-
cepeije univerzalnog i tome slitnog, jer se
ostatak ostvaruje putem drugih pramana.
Filozofski termini opisuju stvarno stanje.
Raznolike pojave oznaduju se kategorijom
kvaliteta, a kvalitet »pojavljivanja—nepojav-
ljivanja« (praspanda) stvari — l’:etegorijnm
akeije. Supstrat njih obadviju je supstanca
kao nezamijenijiv uzrok.*®

Prema Kamaladilinoj Panjdiki® njaja-
vai-fedike smatraju da se u skladu s tim us-
postavlja objekt percepcije. Inate bismo
vidjeli i]nke na kornjatinom oklopu. Tu pri-
mijer disimilariteta (vaidharmja) preuzima
mjesto naéela dovoljnog razloga iz zapad-
njatke logike. Ako se prihvati buddhistitka
sugestija da izvanjski svijet nije slitan ono-
me Ato doznajemo percepeijom, zadto nitko
nije nikada vidio rogove zeca ili sina nerot-
kinje? Kao ¥to mozemo uefiti, argumenti
naijajika i njihovi snapadic na buddhistitko
stapovidte bili su razumni.

Santarakiitin odgovor je vrlo grub. On je
preuputio argument mimansakama:

Ako je taj dokaz valjan, onda je tvrdnja
koju su iznijeli naijajike usmjerena protiv
sljedbenika Daiminija (TS, 93).9

Odgovarajuéi naijajikama, Kamalagila,
upravo kao i Santarakiita, istide:

...ko je netko Zelio dokazati da li postoji
netko tko je sveznajuci, onda su mimansake
4 keji to pobifaju, a ne mi. Mi imamo samo
prigovor da se to sveznajuce bice naziva I§-
vara, ili Bog slijepe vjere, jer se njegova po-
stojanje i sveznanje ne mogu dokazati ni-
kakvim valjanim sredstvima spoznanja
(pramana). Ta je teza iznesena samo da bi
se zbunili drugi (TSP, 93).

Tome sveznajuéem lévari jogatara—sva-
tantrika-madhjamike suprotstavljaju
Buddhu, koji je stekao veliko milosrde i
sveznanje kroz nebrojena utjelovljenja tije-
kom mnogih kalpa (TS, 5-6). To, osim toga,
znadi da samo ljudsko bife, na koje utjete
samsara, ima nade da ée postiéi sveznanja
iz=zivljujuéi i promiljajuéi svoje vlastito
karmitko iskustvo. Samo takvo bife mode
postati adhisthitar, to jest znalgc ljudskih
misli i djela. Lako je uotljivo da Santaraki-
ta zamjenjuje objekt religioznog obo#avanja
za »valjanic objekt huddﬂistibkog- kulta.

Autor komentara smatra da ono $to naija-
jike nastoje pokazati.nije toéno i to zbhog
toga 3to tyrde da je slévara sveznajuéic
(Stvoritelj, Siva, Bog). Ta se tvrdnja ne moie
potvrditi niti jednim pozitivnim primjerom
iz svakodnevnih iskustava — 8to znaéi da se
tu ne ispunjava nuZni uvjet kako buddhis-
tike tako i njaja logike.

E VAISESIKA-SUTRA, VIIL, 2, 3.

» Usp. VAISESIKA-SUTRA, I, I, 15.
?‘?" _ vititrodsjapraspandaspadannspadam vimat-
jatirikea m i dibhjak

ravjavat karjam karanam samanjaviéefavaditi dravia-
Aisiepnd ; : i

rupadivat / vaidharmjenn kurmaromadaja.

a0 ddh di :

proktam

anaskanditam samanjadi (TSP, 55)
Usp. VAISESIKA-SUTRA, 1, 1, 8.

radate// Mimansake wu opovgavali ideju o sveznaju-
éom biéu, Kumarilint arguneott i SLOKA-VARTTI-
KE navode 3o u T8, TSF, 3186.



Zbog toga je prihvadeno da je cijeli svijet
upravljan ?h znan) kroz milost najeg Bha-
gavata, Buddhe, najveéeg od sviju svetaca, i
otuda pravedni (plemeniti) fak i sada mogu
imati uspjeba u oslobadanju i blagostanje
(TSP, 92). U toj je izjavi, doista, najjate iz-
rafen religijaki aspekt, jer tu soterioloika
sudtina i oslobodenje preuzimaju mjesto ra-
m]eg. izvan]sko%i:ulmog oblika.

Samo je Probudeni (Buddha) postigao
sveznanje kroz iskustva u rodenjima tije-
kom nebrojenih ]u!pl, i on u stvari nadzire
cijeli svijet kroz svoju milost, pomoéu koje
snﬁdobrl I]udi dana!nj:ce mogu isto tako po-
atiéi d
imala v‘;hu.naku ijednost u huddh!nuako]
ku.lmn Indije, objedinjavajuéi filozofiju i re-

d daljnjim su poglavijima Tatteasamgra-
he Santarakiita i Kamalagila primjenili ni-
ri§vara—vadu kako bi dokazali nepostojanje
vietne biti u ontologiji (npr. TS,
392—4). Tako je pojam niridvare igrao glav-
nu ulogu u sistemu buddhistitke filozofije.
Znataj te teorije nije odreden samo teorijski,
time ito je ona jedna od komponenti opée
kauzalne doktrine, veé i prakti jer ona
izrazava buddhistitki stav 5irnm kufh ed-

nog, vjeénog, inteligentnog, oinnukog ica

Kulture Istoka

Summary

This pay er is dedicated to the Second
Chapter of the monumental work of the fa-
mous Buddhist thinker. It deals with the re-
futation of the theory of an intelligent, crea-
tive cause, as formulated b aiyayikas,
by Yogacara—ﬁvntanuih—ghdhynmihs

Santaraksita and Kamalasila oppose. the
1, sta-
ying in the revolving streem (nnlnm) of kar-
ma, to one eternal lg’lu (the Cl:ator) The-
se e
forms after the destruction of the world
(pralaya) and the persons are creators of the
universe accordmg to their good and bad ac-
tions performed in previous births. The om-
niscient [4vara is a fiction, as there is no va-
lid means of cognition (pramana) for pro-

ing his existence. Only the Enlightened
One (the Buddha) has attained omniscience
by means of experience of his births in in-
numerable kalpas (different periods of exis-
tence of the universe) and He is actually
controlling the entire world through His
mercy, by virtue of which all good men of
the present day also attain salvation.

Snlenology d the utmost value in the

ﬁvnra Ontologija, epi gija i sote-
nolugila samo su moguée razine preispitiva-
nja teksta, koji je proizvod u sebi jedinstve-
ne religijske svijesti njegovog autora.
Budi‘!mnékl koneepeija sveznanja izra-
Zena je u potpunosti tek u posljednjem po-
lavlju Tattvasamgrahe. Za nas je znatajnije
nnglaslmo korelaciju filozofskih i religij-
skih problema u buddhizmu. Dovoljno je da
zabiljezimo da su uci)nbnlnn u Iévare, ito je
uvrijefena tema bu dhxml:}klh djela, Santa-
rakdita i Kamaladila mudro potegnuli pita-
nje soteriolodkog smisla filozofije zasnovane
na cg:lstencl]alnnm problemu izbora puta.
Za mase vjernika to je, u stvari, znadilo izbor

religije.

Provela sa engleskog
Rujana Kren

n Mislim da je dovoljno navesti iména nekolici-

ne buddhisti¢kih mishilaca koji su se bavili tom temom
u svojim djelima:Afvaghola: BUDDHACARITA,
VIII; Nagarjuma: DVADASA-MUKHA-SASTRA, X, i
1SVARA-KARTRTVANIRAKRTIR-VISNOR-EKA-
KARTRTVA-NIRAKARANA; Asanga i Maitreyanatha:
mr..\c RABHUMI,  Vasubandhu:  ABHIDHAR-
OSA, 11, 64; Candrakirti: PRASANNAPADA, 1,
29 Dharmakirc: PRAMANA-VARTIKA, I; Santidova;
BODH!CAHVA\‘ATARA, IX, |!9—l26, Pru}mknra~
fupu‘ VARTTIKA-ALAMKARA, HI; Yadomitra: SP-
HUTARTHA, 11, 145, Vidi NAGARJUNA'S TWELVE
GATE TREATISE, prev. Hsush-li Cheng, i)nrdmnhll
London, 1982, str. 93-100; Chemprat]
EARLY BUDDHIST i\EF‘UTATI()NS OF hF FXIS-
TENCE OF ISVARA AS THE CREATOR OF THE
UNIVERSE — u: Wicaer Zeitachrift fiir die Kunde Sid-
und Ostasiens, 1968-9, Bd. XII-XII1, str. 85-100; AB-
H[DHARMA KOSABHA A OFVASUBANDHU lzd.
c' P. Pradhan, Patna, 1967, str. 101-2; PRAMANA-
ARTIKA-BHASHYAM OF PRAINAKARAGUPTA,
Patna, 1953; Sphutarthn, ABHIDHARMAKOSA-
VYAKHYA od Yadomitre, izd. Unrai Wogihara, Pr. I,
Tokyo, 1932, str. 237-9.

lhistic culture of India, uniting philo-
hy and rel:flun The authors of polemi-
texta mindfully raise the questlon about
the soteriological mea hilosophy
based upon the existenti probim of the
choice of a way. For the masses of believers
the latter meant the choice of religion.

)

14

UDK 294.3

Nagarduna i
Candrakirti

Znacaj
Candrakirtija
i njegove
Prasannapade
u ucenju

madhyamake

Amalia Pecali

Candrakirti se rodio u junoj Indlp, a fi-
veo je u VIl veku !. Postao je budistifki mo-
nah prigtupivii Eheoli madhyamaka. Candra-
kirti i Santideva su svojim izrazitim liénos-
tima obeleZili treu fazu Skole »srednjeg
putac (madhyama pratipad). Ta ikola je is-
ticala prazninu (funyata) svih elemenata
postojanja (dharma).

Po obrazovanju fkole, vrlo verovatno u
tretem veku, uhvnl]ujuél delavanju dvojice
tuvenih filozofa, Nngan‘]u.ne i Aryadeve 2,

avni protagonisti njene druge faze bili su
Euddhapa!:tx (V vek) i Bhavaviveka (VI
vek), medusobno veoma razlititi, posebno
po natinu borbe s protivnicima. Buddhapa-
lita je verno sledio put velikog utitelja, ko-
ristio metod reductio ad absurdum (prasani-
ga vakya), a prilikom pobijanja pogreinih
teza dobro se tuvao stvaranja novih pogred-
nih teza, ugledajuéi se pritom na Nagardu-
nu. Nasuprot njemu Bhavaviveka, veoma
zaokupljen logitkim rasudivanjem koje je

Nautnici se jod uvek ne slafu u datiranju nje-
iu\‘?ﬁ!wota Cfr, Lindtner, Chr., Candrakirti Paricas-
. U sActa O liac XL (1979}, p.
91; Rizz, Cesare, Candrakirti, Bologna (EMI) 1983, p,
27, Bug , Seyfore D, The Literatare of the Madh
maka school od philssophy in India, Wieshaden (}{wr-
rassovitz) 1981, p. 71.

z I povodom Nagardune i Aryadeve specijalisti
560 joi uvek ne slatu u datiranju, a pominje se I, 114 111
: Cfr. Bareau, A, Le bouddhisme Indien, U Les Re-
ligions de Uinde, 11T, Pariy (Payot), 1966, p. 244; Frau-
wallner, E., Die Philosophic der Bu: dz'umus, Berlin
(Akad, Vnrlj 1955, p. 87; Lamotte, E., Vimalakirtinir-
dedn, L'Enssignement de Vimilakirti, Louvain (publ
Uniy. Inst. Or.), 1962, pp. 74-77; Lindtner, Atifa’s In-
troduction to the two truths, and its sources. U sJournal
of Indian Phlllsq;hyn‘ IX, 2 (1981), p. 161; May, ].,
Chugan u Hobogirin, 488b: Murti, TR Y.
(’mtmIPbaku}ﬁlynfBuIMum‘ Londan (Allen & Un."
win}, 1 {: BB; Pexrali, A, Storia del Buddhismao,
Buln nl [l'hl]‘ 1983, p. 264 Robinson, RH., Early
dhyamika in India and Chma, Mpadison-Landon

(e of Wisconsin Press, pp. 2225 Ruegg, Towards
a Chs of the Madhyamaka Sdmcf "Indologi.
cal and dbul Studies, vol. in Henour of prof. l'%?

de Jung, Camberra (Fac. of As, STudies), 1982, pp. 505.
506; i dr.



Stojeéi bodhisatva (Pakistan, II vek)

Budizam — svetlo Azije

isticao Dinnaga (V vek) & potonji je prosla-
vio drugu fazu 8kole yogacara — drao je po-
?unn ispravnim poslufiti se njime u cilju

lokazivanja apsurdnoet( razliditih midlje-
nja. D u pitanje verod me-
dusobno najnesaglasnijih teza, pnbvntun bi
suprotne teorije, makar i samo za kratko
vreme. Na taj nadin je donekle odriavao ne-
zavisan poloZej (svatantra) *

Nekoliko vekova posle Nagarﬂune, Can-
drakirti je vrlo hrizrwo i precizno izlodio
misao svog utitelja. 1' amatno, bio je sasvim
svestan vrednosti ssrednjeg putas, izmedu
ostalog i zato §to se ta dkola 3vrstih temelja
odrala tokom vremens, uprkos stvaranju
ikole yogacara (IV vek) i tome $to su se vij-
Jianuvuj‘m lzjlsmh z& mentalnu realnost.
Nndl]{e Bhavaviveka se bio usudio da se po-
sluZi logikom, iako se smatrao madhyami-
kom. Ruegg tvrdi da se C.andrakirti meze
smatrati osnivafem metoda tka up-
ravo stoga ito ga se dosl no. s g:bnlmn
ubedenjem pridriavao 4

Sreéom. posedujemo Camlrn]um;uvn dela
na origi jeziku ili u ki iti
skom pmvndu %, dok su neka od njih ob]av—
ljena i na q_vmpaklm jezicima. Za ispravno

shvatanje Candrakirtijevo 088 prema
Nagardu.m na]zmhjm]e dn Je andrakirti-
}C kak lkﬂ

Pre ovog komenmn pnjnvxh su se i drugi;
smatra se da je prvi medu njima Akutobhaya
¢, pogrefino pripisivan samom Nagarduni.
Sledi jod jedno delo, na kineskom, Eiji je au-
tor, kako se smatra, Ch'ing-mu ili Pin-lo-
chieh, indijski filozof, koga neki naudnici
identifikuju kao Arvadevu (Nilanetru) 7. Ko-
mentar koji je napisao Buddh.npai:ta dotao
je do nas na tibetskom, u prozi, i veoma je

¥ Nazvan je ssvatantrika sautrantikae da bi se
n;egnv tlp nezavis om  (svatantra) razlikovao od tipa
ke, koji su

g pom
pmzuui uuumtnka yogacarae

4 Cir Rusgg, Litsraturs, p. 71

il deli i Madh ke

$ ava
ra (rn,,m Y amakr i txd La Vallée Povastn L., auto-
komentar, bhasya, Bibl. Buddh. IX, St Petersbur,
1907-1912 + delimitni prev. u sLe Muséone, VIII,
wn:'imvg;—'d;‘?.ﬁl 1910, pp. 271-358, XII 1911,
)y Madhyamakaprajiavatara, na tib.,
gmtm.knndn.z rakarana (uhT Lindtner, U7 »Acta
Orientalise, XL, 1979, pp- B7-145; efr. i Yamaguchi, 5,
uxﬂukk_yogaku bumhul 11, Tokyo, 1973, pp. 437 i da-
I}n), ekoliko ih stihova
nma: H'-anilhadn} Komentari za Nagardunina
annapada (sanskr. izd. La Vallée Poussin,
B(hl Enddh, ]?5( Peteraburg, 1903-1913, za prevo-
de mn ;vrnpnl:e josike videti Rissi, Candrakirti, p. 14,
watasaptativeiti (na tib., mrdxl. i na sanskr.)
i i‘uhunmbunrm(smakr I' hale, V.V.. U
-lndcr-lrumn Journale, II, IB I6! n. 1 Llndman
urjuna, Copenhagen, Akad. orl, 1979, ;munognal
nb Aryadevina dela: Catuhfatakatika (cfr. May. J.,
anence, cap. IX. u Indianisme et Bouddhisme,
mf' offorts & Mgr. E. Lamotte, Louvain La Neuve,
I980 PP IIS—P_’! IBEFEOLXIXWM ihbﬁ'm.de

p. 75-96; Vi
m*ma sroart U dhugan bk omnko-."l‘nk 1965,
pp. 167 I daije i  sBukkyogakes bunsbie, I, Tokyo,
1973, pp. 259 i dalje; 349-403),

6 Prevod pa nemaéki Maxa Wallesera, Heidel-
berg 1911 (Die Mittlere Lehre des Nagarjuna, nach der
tibetanischen Version ibertragen, U >Die Buddb. Phil,
in ihrer_geschichtlichen Entwicklunge 2 Teil), cfr. |
Ikeda, C. u Anescki comm. val, Tokyo, 1934, pp.
291-393, Lindtner, Nagarjuniana, Copeubagen (akad.
Forl), 1982, p. 13 i belesks; Rucge, Literature, pp.
4748, 119-1

7 Cir. Lamatte, Le traité de la grande vertu de
sagesse, 11, Louvain (Publ. Univ. Inst. Or.), 1970, p.
1373, beledka; Ruegg, Literature, p. 48, n. 122.



trezven *. | Bhavaviveka je sastavio komen-
tar za éuvene Nagardunine »Strofec (Karika)
pod nazivom Prajiapradipa (do nas je sti-
o0 na kineskom i tibetskom,) gde kritikuje
uddhapelitin komentar kao nejasan, zame-
rajuéi mu da u njemu nema pravih objainje-

nja.

lS tog razloga éundmkini, u vlastitom ko-
mentaru za pomenute s8trofec —nimalo slu-
tajno naslovljenom >Jasne retic, Prasanna-
gadu — ne samo §to daje svakovrsna tuma-
‘enja i podatke o delu Mulamadhyamakari-
ka, vet i srfano, svim sredstyima, brani
Buddhapalitin komentar, potcenjujuéi i
omalovazavajuéi Bhavavivekinu  kritiku
prativniékih teorija.

r%andnklnl odluéne napada Bhavavive-
kin komentar, optuzujuéi autora da raspre-
da zaludne dokaze, koji samo udaljavaju s
pravog puta. Zatim, takva objainjenju ne
onemoguéavaju primedbe protivniké veé,
zapravo, pogoduju otezanju diskusije, te
tako stvarﬂjl{_lhr&(u.

Prirodno, Candrakirti analizuje svaku red
iz Mulamadhyamakakarikd, potev od Na-
gardunine pohvale Buddhi, duE sam, opet, 5
velikim divljenjem hvali svog slavnog uéite-
lja. Bavi se svim temama tipitnim za madh-
yanike, dajuéi pregled dvadeset sedam po-
glavlja Karikd, a neka od njih veoma detalj-
no tumaéi. MoZe seé redi da on sa svih strana
ispituje, uzima u obzir sva moguéa promis-
ljanja: §ta znati ncka re, koja je njena eti-
mologija, kakva su midljenja o njoj imale
neke druge Skole, ita je o tome refeno u pre-
thod.nimfumenmrima, 3ta je prihvatljivo, a
§ta se mora pu%ijui,:’ zadto, lznoseéi pome-
nute stavove, Candrakirti nalazi natina da
oda priznanje Buddhapaliti, smatrajuéi od-
merenim i pravovernim i njega samog i nje-
govo tumacenje Nagarduninig dels, ali i da
omalovaZi Bhavaviveku, koji se zaludno raz-
mefe svojim znanjem i bahatim razlaga-
njem samo zapetljava styari.

Ruegg primeéuje * da Candrakirti pobolj-
$ava Buddhapalitine izlaganje dodavanjem
vlastite interpretacije Karikd, unoseéi svoje
promiiljanje tako da se i ne primeéuje da je
posredi jedan novi doprinos. I Rizzi 1 tyrdi
da Candrakirti produbljuje, rasvetljuje i
znatno prodiruje uspele Nagardunine uvide.

Prvo poglavlje Prasannapade najholje do-
tarava Ean&m irtijev stil i britkost njego-
vog uma. U Karikama je prvo poglavlje jed-
no od najvaénijih, poito obuhvata sve teme
koje se u tom delu razraduju. Njegova svet-
lost se projektuje na titavu materiju, temelj-
no analizirajuéi problem kauzaliteta, ispitu-
juéi realnost i interpretacije elemenata po-
stojanja.

Nagarduna slavi Buddhu zato to je ljudi-
ma ukazao na zakon uslovljenog nastajanja
(pratityasamutpada): svaki element posto-
janja (dharma) uslovljen je nekim drugim.
]I'a o nastaje prsten od dvanaest karika ili
tlanova (nidana) koji sintetizuje Zivotni
proces i ciklus ponovnih radanja (samsare),
sledeéi trojaki ritam [strasti (kleda), dela
(karman) i ploda sazrevanja &inova (vipa-
kaphala)] i dvojaki ritam [u zavisnosti od

& VIII poglavlje je iadao i preveo Lindtner, On
empliness, u sIndo-Tranian Joumale, XXI11,1981, 3.
pp- 187-227, Povodom 11 poglavija ofr. Tachikawa. M.
u sJournal of the Fac, of Lite, Nagoya Univ, LX
1974,

- Cfr. Ruegg, Literature, p, 74,
0 Chr. Rizzi, Candrakirti, p. 16,

Kulture Istoka

vrste postojanja; po delanju (karmabhava) i
po rodenju (utpattibhavaj).

Candrakirti zapotinje svoju polemiku s
Bhavavivekom upravo razmatrajuéi zakon
uslovljenog nastajanja (pratityasamutpa-
da). Prvo mu zamera $to nesredeno iznosi
tuda midljenja. Doista, Bhavaviveka tvrdi da
srelativnoste valja shvatiti na sledei natin:
zato &to jeste ovo, mora biti ono. Na izvestan
nabin, on se opredeljuje za uslovljeni sud.

Nagarduna veli da svaka stvar povezana s
ovim ili onim ne postoji po sebi. Nema tu ni-
kakvog kreumLa. ili promene. On dokazuje
da nema uzroka koji bi izvirao iz samog
sebe, koji bi proizvodili drugi (ili drugo), ili
bi bio proizvod zajednitkog delovanje dvaju
Einilaca, ili koji bi bio bez uzroka. To je o5~
novna tema prvog poglavlja Kerikd i celo
prvo poglaylje Prasannapade bavi se izlaga-
njem tog problema i nadinom opovrgavanja
druk?:ijiﬁ mikljenja, a njih su zastupale pri-
stalice drugih sistema, pa #ak i budisti iz
ikole hinayana i neki uéitelji mahayane.

Upravo na osnovu tog pobijanja svakog
moguéeg postojanja uzroka Nagarduna na
pm‘,etkul_ svog Jeh proglasava osam dobro

P gacija ', koje predatay-
ljaju sva moguéa konalna svojstva postoja-

nja.

: Valja imati na umu da je postojanje rela-
tivna stvar. Ono. je samo sticaj okolnosti,
stanje, ali se zapravo nifta ne pojavijuje i
nidta ne idtezava. Svaki dharma je po svojoj
prirodi snirvanizovane, uvek nepomuden i
nepromenljiv. S tog se razloga svaki element
postojanja (dharma) progladava praznim
(funya). Tako su filozofi madhyamake
smatrali da su zakon mlochnug stvaranja i
I ina (4 ) neito jednako, identi¢no,
a otuda vele i da je ciklus ponovnih radanja
(samsara) isto $to i nirvana.

Tu je prave znabenje »srednjeg putac
(madhyama pratipad), puta koji nadilazi
svaku dvojnost (deaya) i svaku krajnost
(anta). Doista, ne moze se prihvatiti da kraj-
nosti postoje autonomno (svabhava) ili *po
sebie; gln znati da se one s gledidta apsolut-
ne realnosti ili, bolje refeno, apsolutne isti-
ne, ne prihvataju i ne priznaju kao nedto po-
stojece. Tako dolazimo do jod nevie%.a dto

uniftava valjanost neke teze, dakle kada se
ona uzima samo kao formalna moguénost.
Moglo bi se utiniti da on stoga ne stupa
ssrednjim puteme koji nadilazi krajnosti
Tako Bhavaviveka eksplicitno nagladava da
se dve krajnosti medusobno uslovljavaju 1*
on na trenutak zaboravlja njihov polozaj i
reciprotnost, te tvrdi kako postoji nekakav
nezavisni argument, krajnost, koju valja na-
tas prihvatiti.

drakirti brani Buddhapalitu i ne slaze
se s Bhavavivekom kada ovaj tvrdi da je u
sporenju s protivnicima nuzno utemeljiti se
na logici. gravi mislioci madhyamake ne
prihvataju ni neku tezu, ni neku antitezu.
Aryadeva je rekno da ako neko ne prihvata
nikakvu tezu, ni antitezu, ni obe zajedno,
onda ée zaista potrajati dok ga drugi uzmog-
nu pozvati na diskusiju 4. A to je sasvim op-
ravdano. >Dijalektika je niz argumenata koji
sluze svodenju na apsurd %Zm:engapadu-
nam). Svaka teza se okre tiv same
sebe<!s. Buddhapalita je, kaze Candrakirti,
dobro utinio ito nije iznadao nikakav novi
argument, niti kakav primer, i ito nije Odi -
vorio na razne pﬂﬁ:vum svojih protivnika.
Ogranitio se na to da jednostavno primenju-
je reductio ad absurdum, ne zato 3to ne bi
imao argumenata, ili §to ne bi bio kadar da
satini silogizam, veé 3to je, radeéi tako, po-
stupao ispravno, u skladu sa »srednjim pu-
teme. Jedan madhyamika treba da se sluZi
dijalektikom, a ne logikom, zato ito Nagar-
duna nije prihvatao nikakav kriterijum isti-
ne (pramana)'® osim »praznine« ($unyata),
koju samo Ekola madhyamaka smatra apso-
lutnom istinom (paremarthasatya).

U stvari, sistem madhyamake dopuita
dve istine: konveneicnalou ili povrinu (sa-
myrtisatya) i vidu istinu (paramarthasat-
yuﬂ ndrakirti o ovom problemu diskutuje
u dvadeset fetvrtom poglavlju Prasannapa-
de. Po njemu, konvencionalna istina pokriva
realnost (tathata) stvari (dharma), njihov
nadin postojanija, te se time razlikuje od ap-
solutne istine, koja se podudara sa samom
realnoéu (fathata). No realnost valja shva-
titi kao »prazninuc (§unyata), a nikako kao
materiju.

I’ovrérlm istina $lumor¢|') moZe da se rastu-

Bhavaviveka ne uzima sic et simp
Kada napada Buddhapalitu povodom Na-
garduninog odbijanja da prihvati kako stvari
mogu biti same sebi uzrok, on optuzuje
Buddhapalitu §to nije iznadao nikakav neza-
visan argument (svatantra), §to nije dao ni-
kakav primer kojim bi potkrepio i rasvetlio

mati ljujuéi svojim posebnim svoj-
stvima. Ona je forma sne-znanjac (ajriana)
stoga 5to je red o istini koja sobavijac, pre-
kriva stvarnost, a relativna je upravo zato
ito se tite uslovljenog sveta. Ona je konven-
cionalna podto vrii svoju funkeiju u ravni
dvojstva, gde je mogué proces diskurzivnog
& e

izlaganje, te 8to, u stvari, nije od o pri-
padnicima ortodoksnog f-ilnmfl:ag sistema
samkhya. Ako se primeni metod reductio ad
absurdum, implicitno dolazi do jedne anti-
teze, ili sprotivuzrokas ili razloga '. U ovom
Bhavavivekinom stavu prema Buddhapaliti
olituje se njegova sklonost prema logici; on
se, naime, ne zaustavlja na Nagarduninoj di-
jalektici, veé usvaja Dinnagino gledidte i
smatra ispraynom i neophodnom upotrebu
zakljulivanja ili silogistitkog rasudivanja.
Iako je, na kraju krajeva, Bhavaviveka ipak
sledbenik kole madhyamaka, on drii da je
nuno, to jest logitno, prihvatiti suprotan
stay, drugu krajnost (anta), i to onda kada se

" One glase: s apsolutnog gledifta nema pre-
stanka (nirodha), niti stvaranja (atpada); nema unidte-
uji (uccheda), ni vednosti [fasvata); nema jedinstva
{ekartha) ni mnogostrukosti (nanartha), nemn dolnska
ili stizanja {agama), ni odlaska ili rastanka (nirgama).

® Cir, Rizei, Candrakirti, pp. 60-61.

Medutim, i na nivou povrine (samavrti)
istine nastajanje u zavisnosti (pratityasa-
mutpada) mora se smatrati nedeterminisa-
nim, zato §to u stvari nema nikega Sto bi se
javilo kao stvaranje. Ono je nestvarno, Eista

onvencija. Ovu formu  indeterminizma,
koju zastupa Nagarduna, akirti dobro
tumati i primereno uvodi kada se suprot-
stavlja Bhavavivekinom zalaganju za nuino
unodenje nezavisnih argumenata. Takve

) Upravo je Bhavaviveka istakao bitnu korelu-
eiju dve suprotnosti ili krajoosti koje nuino nastaju u
istom trenutku (nema niskog bez visokog itd.}, ali bad
stoga, u rasudivanju, iskljudivii jednu na trenutak for-
malno uvedi drugu.

" Gfr, Aryadeva, Catuhintaka, XV1, 25.
1 Cfr. Murti, Central Philosphy, p. 131.
il Ni opakanje (pratyaksa) i zakljudivanje (anu-

mana) kaje su budistitki logitari kasnije prihvatili,



nuinosti nema, jer onaj ko dobro razume
Nagardunine uvide i prione uz njegov inde-
terminizam, koji ne dopuita nikakvu onto-
lodku konstrukeiju, nema prostora za Ioiin-
ki proces. Tada je apsurdno slediti takav

roces. Tu je temelj tzv. Nagardunine tetra-
E:me (eatuskoti)'?, Lniu donekle predstavlja
jezgro stava madhyamake. Antinomijski ka-
rakter dvaju suprotstavljenih tvrdenja i nji-
hovih kombinacija ofigledno pokazuje po-
menutu vrstu indeterminizma, koji dovodi
do toga da se niita ne tvrdi i niSta ne pobija,

oito neki termin nije istovetan, ali ni raz-
riéit u odnosu na $voju suprotnost.

S gledita vide istine (paramarthasatya)
ipak je moguée na neki nadin postiéi iden-
titnost suprotnosti u sprazninic (funyata),
gde se krajnosti (ante) ujednaduju. Ravan
povriinskog, povezana s uslovljenim stvara-
njem (pratityasamutpada), valja shvatiti u
ovim granicama.

Bhavaviveka gredi kada uvodi silogizam
(prayogavakya) i nezavisni zakljutak (sva-
tantranumana) de bi izbegao negiranje
stvaranja na relativaom nivou, zato go keri-
terijumi istinitosti (pramana), da bi bili va-
ljani, moraju da se primene na valjane teze,
koje so odnose na nedto §to realno postoji.

May'® primetuje da madhyemike grade
jednu apsolutnu stvarnost, ukidajuéi realis-
titku tendenciju u ravai relativnog. I mada
relativnost donekle ima nekakvu funkeiju
povezanu sa soterolotkim problemom,
May'* istite i vrednost mudrosti (prajria) u
sistemu madhyamake, poito ona de{uje u
dvema ravnima, kako u konvencionalnoj
(samerti) tako i u realnoj (paramarthe), bez
prekida. Mudrost je u suitini intelektualna,
iako, profistivii samu sebe, postaje dista in-
tuicija, u najvifem stepenu. Mudrest (praj-
viu)Je rprazninas (§unyata) i nirvana. Stay
madhyamake je prvenstveno sazdan od
svesti da nijedan element egzistencije
(dharma) ne postoji. To otkriée je iznad sva-
kog praktitnog interesa,

Dfug jedno veoma znatajno poglavlje Pra-
sannapade jeste XV, u kome se nalazi kriti-
ka pojma suitine (svabhava), koji je veé uz-

d pominjan. Kao ito je refeno, Candra-
E;:ti prilikom razmatranja neke teme uvek
ide vrlo duboko i navodi sve detalje koji se
s dotitnim problemom daju povezati. Tako
on ovo poglavlje potinje proutavanjem po-
menuteg krtskog i Svabhava,
veli on, znati sopstveno (sva) postojanje ili
priroda (bhava). U izvesnom smislu imamo
dva moguéa nadina poimanja ove redi, pri
temu se jedan tide konvencionalne ravni,
Ee se u principu smatra da spabhava ozna-

va sultastvo neke stvari. Npr. toplota u
odnosu na vatru. No zapravo to tumatenje

sbabli
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se nalaze oni ito su nadvladali neznanje
{avidya) — realnost ili najdublja priroda
stvari neizrgciva.
Stoga ueIEnndnkirti uzdaje u dijalektiku
kao jedino sredstvo kojim se mogu unidtiti
sva raznovrsna midljenja i otkloniti svaka
smulenost ljudskog uma, Kao lek savetuje i
praéenje »srednjeg putas (madhyama prati-
pad) zato ito je Buc}::lha ukazao na njega kao
na najprikladniji za Soveka i zato dto, u skla-
du s Nagarduninim tumaéenjem >tela zako-
nas (dharmakaya), »sada vige nije moguée
traZiti utodiSta u prebivaliftu dvojstvac?!.
Driati se »srednjeg putac znadi stupati
stazom koja vodi do univerzalnog saznanja
(sarvajrtajiana), a ono je sultina stanja
buddhe {éxﬂddkara] ili budinstvas. Naravno,
podto je Candrakirti filozof iz ¥kole madh-
yamaka, on, zastupajuéi neophodnost dosti-
zanja mudrosti (prajda), nagladava i znataj
g ja velike ilosti (makh una).
To je sasvim u skladu s idealom svetosti ve-
likog vozila (mahayana) , naime s bodhisat-
teom . Upravo ge ovde nalazi jedno od najve-
¢ih razmimoilazenja mahayane i malog vo-
zila (hinayana |, Ideal svetosti u potonjem
je savrieni Zovek ili arhat, koji je prvenstye-
no zaokupljen vlastitim spasenjem.
Dvadeset peto poglavlje Prasannapade
bavi se nirvanom. &ndrakirﬁ tyrdi da je za
ikolu madhyamaka nirvana neiskaziva, te
da se ona sastoji u izjednatavanju (upasa-
ma) ili u stanju u kome svi pluraliteti miru-
ju. Uprkos onome 3to tyrde pristalice malog
vozila (hinayana), on iznosi da nema razli-
ke, grm:‘éne linije izmedu samsare i nirva-
ne. Sta znati stanje mirovanja svih plurali-
teta? To je ukidanje svih pojmovnih ken-
strukcija. No te konstrukcije nikada nisu
bile entiteti, ve¢ samo uobrazilja, tako da
nifta nije razoreno, podto nidta nikada nije
ni poéelo da postoji. U ovom tvrdenju se jod
jednom ocrtava stay madhyamake da nema
nikakyog stvaranja, a time ni razaranja.
Tako Candrakirti pobija sve stavove raznih
budistitkih ikola i sekti, kao i raznih orto-
doksnih i neortodoksnih sistema. On odbija
realistitko tvrdenje sledbenika hinayane
kako postoje dva tipa nirvane, od kojih je je-
dan u mirujuéem stanju (sopadhifesanirva-
naj, a dru.ii bez njega (nirupadhifesarirva-
na), te pobija i idealistitki stay mahayane
koji dopuita poimanje tobo#nje nirvane (ap-
ratisthinirvana). Pristalice vijianavade pri-
hvataju konvencionalnu realnost, koja se
pokorava zakonu uzronosti (paratantra)
§to vlada stvarima, a ove s¢ smatraju imagi-
narnodéu (parikalpa) i finalnom realnoféu
(parinispanna).®
%&ndnkim’ dréi da se u nirvani niita ne
ukida i ni¥ta ne eliminide. Podrobnim objad-

ne dotite pravi smisao z
Eije je glavno i tipifno svojstvo nezavisnost
i ne-relativnost®. Upravo stoga smo ranije

ovorili o indeterminizmu madhyamake.
gledi da je ispravno ustegnuti se od donofe-
nja suda i oéutati, jer je u oblasti apsolutne
istine (paramarthasatya) — tj. ravni u kojoj

1 Cfr. Ruegg, Literature, pp. 18, 39, n. 96, 97 i
Catuskati u >Journal of Indian Philosophye, V (1977),
pp- 177,

1 May, Pr ipada, Paris (M !
1959, p. 19.

” Cfr, 1., Ihid, p. 20.

e Cifr. Ames, Willinm L.; The notion of svabhava
in the thought of Candrakirti. U sJournal of Indian
Philosophye, X {1982), pp. 161-177.

jenj je kako nirvana nije mate-
rijalna, niti nedto pozitivno, veé jeste samo
utrnute (nirodha) i jednaka je praznini (fun-
yata). Nadalje, on prikazuje izvedive silogiz-
me i, kao zakljutak svog obrazlaganja, navo-
di deveru atrofu XXV poglavlja Nagarduni-
nih Karika:

sPromene i kretanje sveta,
zavisnog i drugim uslovljenog,
ugledani bez te zavisnosti i
uslovljenosti,

jesu nirvanas.

% Cfr. Candrakirti, Prasannapada, poetak.
3. Po onome ito kaje Asanga, zatetnik Hole yo-
gacara.

1¥

Istina je u sredini. Ako neko izbegava
krajnosti (anta) onda on sledi »srednji puts
(madhyama pratipad) i tako postupajuéi
moze da dosegne prestanak misljenja, spo-
koj pluraliteta, nirvanu.

Svako poglavlje Prasannapade posveéeno
je mekoj temi, i uvek preovladava metod
prasangika, kojim se Candrakirti majstor-
ski slufi Takode, on daleko dopire zahvalju-
juéi svom kriticizmu, te se mo¥e sagledati
glrina njegovog poznavanja celokupnog bu-
distitkog ufenja. Stanovidta raznih budis-
titkih sekti i $kola, kao i svih ostalih siste-
ma, ortodoksnih i neortodoksnih,

On ponaosob kritikuje sve teme koje su

redmet rasprave: fetiri stanja (pratyaya),
£mtsnje (gamana), pet tulnih organa (ind-
riya) i razum (manas), pet agregata (skand-
ha) koji obrazuju jedinku (_pnrlgutnz i koji se
raspadnu po njenoj smrti, Sest elemenata
(dhatu): Eetiri mahabhute®, prostor (akada)
i svest (wijdana)®, Zudnju (raga) i onog §to
zudi irulmx), slozene elemente (samskrta),
tin (karman) i potinioca (kartr), drevne
stvari (purvadharma), vlastitost (svabhava),
bol (duhkha, vreme (kala), sopstvo (atman),
Tathagatu, fetiri plemenite istine (aryasat-
ya), nirvanu, dvanaest nidand zakona o us-
lovljenom janj tpada),
itd,

Gandrakirt je napisao Prasannapadu po-
sle  Madhyamakagatare, vrlo verovatno
kada je veé zakoradio u zrelo doba, te moida
stoga tako razlaze probleme, duboko poni-
ruéi u sudtinu svakog od njih. Nadalje, ret je
o komentaru najzpadajnijeg dela u celoj £ko-
li madhyamaka: Candrakirti korak po Lurl]:
gruti Nagardunino izlaganje, na izvestan na-

in slededi i organski razvoj misli pomenute
fkole. Ipak, on slobodno utemeljuje svoje
tumatenje i, da bi aforizmi njegovog uéi!aﬂn
bili §to razumljiviji i dostupniji, stara se da
pobije sve moguée prigovore, kako veé izre-
cene tako i one koji bi se mogli uputiti uyidu
ikole madhyamaka. Tako postupajuéi, Can-
dralkirti osvetljava veliinu »srednjeg putac
(madhyama pratipad), koji Buddha oznata-
va kao glavno sredstyo za postizanje cilja,
poito na njemu nema prepreka, buduéi da je

lohoden dih ij poji h o
strukcija. Nadalje, Candrakirti ilustruje
vrednost Nagarduninog metoda reductio ad
absurdum (prasanga vakya) kao pravi natin
definitivnog pobijanja svih tudih mifljenja.
On istite znafaj i delotvornost dijalektike,
istinske ZiZe Skole nazvane funyavada, i is-
kazuje svoje uvercnje u valjanost ufenja
mud})ﬂmku zato $to je, delajuéi oko Eetiri
veka po nastanku ove ikole, bio u stanju da
se koristi razvojem indijske misli i budistit-
ke doktrine.

&

S italijanskog preveta
Milana Piletid

janju (pratity

b Naime zemlja (prehivi), voda (ap), vatra (teas)
i vetar (vayuj.

= Iznenndufe §to se ne ji

dhatu,



Poslednjih godina budistitki termin &u-
njata (-unyulnﬁje privukao izvesnu painju u
krugovima hriféanskih teologa zahvaljujuéi
ennéfeukom i nematkom prevodu Keidi Nidi-
tanijeve knjige o religiji'. Ta je knjiga tre-
nutno najpoznatije delo Kjoto-zen ikole,
mada njen tearijski okvir ne potice toliko iz
zena koﬁko iz evropske i budistitke hua-jen
(hua-yen) tradicije.

U ovom sluaju moZemo primetiti da za-
padni gitaoci imaju ozbiljnih tefkoéa u raz-
umevanju termina unjata i iskaza koji se s
njim povezuju kao to su sbitak i nebitak su
istovetnic. Jedan od razloga za to moida lefi
u tome §to Nifitani nije u potpunosti eksp-
licirao istorijsku pozadinu tih ideja.

Mozda ée stoga jedan istraZival istorije
budizma biti u stanju da pomogne da se iz-
begnu uesporazumi. Imajuéi taj cilj pred
ofima, Zeleo bih da razmotrim jedan znaéa-
jan stupanj u razvoju promiljanja Sunjate u
{stuénoi Aziji, naime poistoveéenje rupe
(rupa) itd. sa %unjnmm u Sutri srea (Hrdaya
sutra).

Sutra srea je, istina, indijski spis, napisan
verovatno u treéem veku n.e., ali u Indiji ni-
kada nije bila posebno uticajna dok je u Kini
i I:sanu postala popularna od samog svog
uvodenja.

Isto se moe reéi o jednom odlomku iz
Nagarduninih Mula—Madhyamaka—Karika
(napisanih najverovatnije u drugom veku
n.e.), koji bih zeleo da upotrebim radi pojai-
njenja tog fudnog poistovecenja u Sutri
srea.

Ukoliko bih uspeo da protumatim one
delove Sutre srea koji se odnose na Sunjatu
ne taj natin, onda se pretpostavka da je ta
sutra na neki nadin povezana sa dotiénim
odlomkom kod Nagardune ne mofe tako
lako odbaciti. Zeleo bih, medutim, da nagla-
sim dujem nikakve neposredne fi-
lologke dokaze za ovu povezanost.

Kraéa verzija Sutre srca moze se podeliti
na tri dela:

1) opis pradnjaparamite (prajnaparami-
ta)

2 opis onoga ito se dostide pradnjapara-
mitom i

3) mantru &ija je namena najverovatnije
da pripomogne pradnjaparamiti.

Prethodno pomenuto poistoveéenje rupe i
Sunjate, vidljivog oblika ili materije i praz-
nosti, nalazi se u prvom delu. Tu mozemo
proditati sledece redi: »praznost (sunyata) je
istovetna sa materijom i materija je istovet-
na sa praznodéu; praznost nije bez materije
i materija nije bez praznosti; $to je materija
to je praznost i to je praznost to je materi-
jac.

Kaie se da isto poistovecenje vazii u slu-
aju ostala Eetiri psihitka safinitelja toveka
i sveta.

Kada uzmemo u obzir kontekst da bismo
shvatili ove iskaze, nad zadatak &ini se kao
da postaje jod tezi. Pre tih iskaza titamo da
su svih pet sadinitelja prazni od bilo kakvog
svabhava (ssamobitka«). Ovo je, istina, jedna
dobro poznata tvrdnja koja se ¢esto nalazi u
knjifevnosti pradnjaparamite i koja je raz-
umljiva kao radikalizacija tvrdnje da svi sa-
Linitelji (meduzavisno) nastaju i da su pre-
ma tome prolazni i stoga ispunjeni patnjom
i prema tome nemaju korena u samom sebi.
U tim spisima, medutim, kao i u prvoj tved-

1 Keiji Nishicani, Religion and Nothingnsss,
Njujork 1982; Wast ist Religion? Frankfure, 1982
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nji Sutre srca, termin praznost se upotreb-
ljava u drugatijoj funkeiji nego u iskazima o
istovetnosti; tamo je praznost odlika mate-
rije, itd. ona nije istovetna sa ijom, itd.
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svu argumentaciju, njegov cilj na veéini dru-
gilgmenu praktifan.
to se tife eksplikacije njegovos prvog
dgovora u stih 8~10 on kaZe da Bude

Pogledajmo sada ita se defava sa termi-
nom Sunjata posle iskaza o istovetnosti. Tu
nailazimo na upotrebu sliénu onoj koju smo
sreli na podetku, naime na tvrdnju da se svi
tinioci postojanja (dharma) odlikuju praz-
nodéu. Nedto kasnije, medutim, &itamo da u
praznosti ne postoji ni materija niti ostala
fetiri unéinlte.Ea niti drugi &inioci koji u bu-
dizmu obi¢no slue da objasne svet i sve do-
ﬁadlje u njemu. Ovde se moZemo zapitati

ako svi ti 8inioci mogu biti istovetni sa §u-
njatom (kao §to smo ranije proéitali), ako ne
postoje u njoj (gde to su njoje moZda treba
shvatiti pre kao »u vreme kada u potpunosti
spoznajemo praznoste). Izgleda prema tome
da se u ovom gpisu termin praznost ne upot-
rebljava dosledno. Trebamo li, prema tome,
da izdvojimo iskaze o istovetnosti? U tom
slutaju mogli bismo se usredsrediti na neo-
bi¢nost tvrdnje o istovetnosti, koja zapravo
kaZe da su postojanje i nepostojanije istovet-
ni, uzimajuéi je kao neku vrestu koana koji
treba da izbaci sludaoca ili &itaoca sa staze
njegovog racionalnog mlilju’tgm Sam kon-
tekst bi mo¥da mogao podriati ovu tezu
svojom sopstvenom nedoslednodéu. Ja ne

prgpmdnju dharmu oslanjajuéi se na dve
istine, na svetovnu istinu i najvidu istinu. I:
onaj koji ne zna razliku izmedu te dve istine,
ne poznaje duboku stvarnost (tattva) koju
propovedaju Bude. I: da bi se poduavalo na-
jvidoj istini mora se oslanjati na svetovnu is-
tinu, a bez najvide istine ne moZe se dostiéi
niryana.
ta ova eksplikacija, koju prate jod neka

objalnjenja, znali? Oéigledno, podutava nas
da tvrdenje praznosti svih stvari ne porite u
potpunosti nastajanje i propadanje svih
stvari i prema tome, takode ne porife potpu-
no osnovne finioce i njihove uzrofne veze
onako kako o tome podufava budizam i
kako je prihvaéeno u svakodnevnom Zivotu.
To bi verovatno i bilo tako sko ne bismo
smatrali da je sve prazno (20-39).

Nagarduna, medutim, ne moe da kaze da
ga je njegov protivnik potpuno pogres

kao jedno kretanje duha — suprotno prvom
utisku — sadinjavati jednu vrlo doslednu ce-
linu.

Tu celinu mofemo, prema tome, protu-
matiti na sledeéi nadin:

Avalokitelvara je razlikovao pet sakinite-
lja i video da su svi oni isprazni u pogledu
samobitka tj. da su nifta. Ali pod tim nifta-
vilom (rothingness) ne podrazumeva se ono
nidtavilo koje postoji pre ili posle postojanja
neke stvari; ono je sama njena priroda (ko
se doznaje nakon iscrpnog uuﬂzimnja koj
unidtava pojam jedne takve stvari). Ovo ni
tavilo nikad se ne saznaje bez stvari (i njiho-
vih pojmova), ono se ne moie odvojiti od
njih. Sagledana na ovaj nadin, praznost nije
neka statitna negacija svega, veé se radi o
tome da se sve negira time ito se sagledava
na pravi patin. § tim znanjem Avalokitedva-
rin uvid moZe se iskoristiti kao jedan put do
nirvane (ili probudenja) na pravi nadin i bez
straha od prigovora. Pokuiavamo da shvati-
mo da“se !vi éininc‘i postojanja odlikuju

= it dots

e .

shvatio smatrajuéi da su nastajanje i propa-
danje &u toku rasprave) negirani, on jedino
moze da kaie da protivnik ne uvida osnovu
bez koje nije moguée tvrditi da je sve praz-
no, i on, prema tome, ne poznaje puno

iskljutujem moguénost da su iskazi o isto-
vetnosti nekada imali i takav uéinak ili su
koriféeni svesno s ciljem da ga ostvare. Me-
dutim, ovi se iskazi ne posmatraju na taj na-
tin u klasitnoj hua-jen koli, niti u najnovi-
joj verziji tog natina midljenja koju nalazi-
mo u Niditanijevoj knjizi o religiji.

Te kasnije razvojne promene ne mogu se

je termina praznost kao dto ne zna ni
eilj poduavanja pr. £ -aximdjuli praz-
nost kao jednu statitnu doktrinu a ne kao
sredstvo dostizanja neopisive nirvane.

Da bi odbranio ovo puno znafenje koje
obuhvata razlikovanje izmedu ispoljene
praznosti, gde se zaista poridu nastajanje i
propadanje, i njene osnove koja predstavlja
priznavanje meduzavisnog nastajanja (pra-

na jednostavan natin uzeti kao objadnjenj
One nisu dovoljno eksplicitne i sadrie izves-
ne promene u misljenju i iskustvu. Prema
tome predlazem povratak unazad na jedini
odlomak za koji znam da daje kijué za raz-
umevanje tih otiglednih nedoslednosti, uz-
imajuéi, naime, razlitita znatenja dunjate
kao kretanje duha koje proizilazi iz iscrpne
analize osnoynog znatenja ovog termina. Taj
odlomak moe se naéi u 24. poglavlju Na-
garduninih Mula—-Madhyamaka—Karike.*

Tamo (1-6) jedan protivnik prebacuje
Nagarduni da praznost svih stvari koju on
propoveda povlati za sobom odsustvo na-
stajanje i propadanja svih stvari i na taj na-
&in obezvreduje tetiri plemenite istine i sve
ostale znadajne budistitke i svetovne po-
jmove,

Nagarduna odgovara (7) da njegov protiv-
nik moZe nastupiti na taj nadin jedino zato
ito ne zna cilj (tvrdenja) praznosti niti samu
praznost, a ni (pojmovni) sadriaj tog termi-

na.

U sledeéim stihovima Nagarduna ekspli-
cira taj odgovor, Pre nego sto se okrenem
tim stihovima Zeleo bih da dam jednu vainu
napomenu,

U najveéem broju slutajeva Nagarduna
razara pojmove rigoroznim dovodenjem u
pitanje osnovnih ginilaca (dharme) i uzrot-
nosti izmedu njih onako kako budizam ob-
itno podutava o njima. Na taj nafin on Zeli
da prevazide svu raznolikost (prapanca).
Ovde, medutim, on mora da brani taj naéin
preispitivanja od optuzbe da ugrozava budi-
zam i svetovni razum. On ovde ima pred so-
bom jedan teorijski cilj, dok je, bez obzira na

n Tekst prema ediciji J. W. de Jonga, Madras,
1977,

tity tpada, v. 181 36) i prema tome i
priznavanje propadanja svih stvari, Nagar-
duna se oslanja na teoriju dveé istine koja je

d u ;" ¥ ! japaramite iz
drugih razloga® ne mnogo pre njegovog vre-
mr:ga. Naj u%;um kurlatgi te dve’iugtinesda bi
opisao praktiéno kretanje duha koje svoj vr-
hunac dostife u nirvani. Ali u onoj meri u
kojoj se time nameravalo odbacivanje prigo-
vora koji se ticao negiranja svih osnovnih &i-
nilaca i dogadaja, naglasak leZi pre na inje-
nici da je potetna kagln tog kretanja takode
istina.

U pogledu zahteva logike ovo je jedna ne-
sigurna situacija. Kao 3to vidimo u daljem
razvoju indijske filozofije, zamisao o dve is-
tine gotovo uvek je vodila nipodadtavanju
Erve ili svetovne istine i prema tome gubit-

u moguénosti da svetovni nivo iz samog
sebe razvije jedno kretanje prema nivou na-
jvide istine. Ukoliko se Zeli da svetovni nivo
zadrzi neku teorijsku tezinu, gotovo je ne-
mogucée izbeéi formalnu protivre&nost.

Imajuéi u vidu Nagardunin rigorozni lo-
Elbki pristup u drugim delovima njegovog

ela, od njega se ne moie ofekivati da nagla-
sak stavi na dinjenicu da te dve istine imaju
protivretne sadriaje (nastajanje i nenastaja-
nje, itd.). Trakeéi u drugim tekstovima puno
pri je ove tinjenice moZda ga
pronaéi u poistoveéenju osnovnih tinilaca sa
praznoféu datom u Sutri srca, i ti bi iskazi
0 istovetnosti odjednom postali jasni ukoli-
ko bi se protumaéili na osnovu Nagarduni-

odlomka.

A shvatljivi ée postati u kontekstu ostalih
iskaza o praznosti koji ée, sagledani zajedno

a Videti T. Vetter, »A Comparison .
dologica VI, 1984, 508.
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.., Acta In-

I j stanje
duha u kome se materija i svi ostali satini-
telji vide ne primeéuju.

S ovim tumatenjem ostajem u saglasnosti
sa egzegezom ovog dela Sutre srea koju daje
hua-jen dkola i time otkrivam jednu karak-
teristifnu odliku Nilitanijevog milljenja,
kod koga se oslanjanje na Sutru srca tek na-
govedtava.

Jedino poslednja napomena u mojem tu-
madenju mode dovesti do nekih problema.
Mislim da redenica iz Sutre srca u kojoj se
govori o odsutnosti materije, itd. u praznosti
podseca na radikalni misticizam koji se
moze naéi u knjifevnosti pradnjaparamite i,
po mojem miiljenju, takode i u Nagarduni-
nim karikama. Ali u hua-jenu i zenu ne pro-
Eoveda se ibtezavanje svekolikih raznoli-

asti. Te Skole poseduju tu prednost da di-
jalektitka istovetnost bitka i nebitka nije
ugrozena takyvim radikalnim ciljem zato
se ne bi desilo da bude shvadena ontoloiki
umesto samo psiholodki.

HRad éitan na XXXII Medunarodnom kon-
gresu azijskik i severnoafrickih studija od-
rzanom od 25. do 30. avgusta 1986,

)

5 cngluskog preves
Marka Zivkovié



Predstava koju zen budizam stvara o sve-
tu, o njegovim praktinim i teorijskim as-
pektima, u svojoj biti je antropocentri¥na.
To znati da je Eovek postavljen u samo srce
predstave zena o svetu. Nimalo ne preteru-
Jjemo kad katemo da je &ovek na praktiénom
i filosofskom nivou iskljutivi predmet pai-
“Ec zena. Sve se obrée oko toveka. On je do-
slovno AXIS MUNDIL. Kompletan pogled na
svet koji za osnov uzima toveka kao leZidte
osovine svih stvari. Ako zen ponekad poka-
zuje —ili izgleda da pokazuje — Zivo zanima-
nje za stvari koje su drukéije nego tovek ili
su nedto drugo, onda te fini samo s obzirom
na vaznost ili u skladu sa vaznodéu tih stvari
upravo za foveka. Sa stanovidta zena, zani-
manje za druge stvari sem za Eoveka, neza-
visno od njihove egzistencijalne vaznosti za
toveka, nije nifta drugo nego beskorisna za-
bava, jednostavno i pravo gubljenje vreme-
na.
Istorijski je ta antropocentrina teinja
zena neposredna badtina prvobitnog budiz-
ma. Od poetka svog razvoja, znatno pre na-
stanka mahayana budizma,’ &iji je zen samo
kasni izda‘nﬂ{ u Kini, budizam se u stvari
bavio problemima &oveka. Ne smemo zabo-
raviti da je sam Buda, osnivaé budizma,
podsticaj za poetak svoga duhovnog puto-
vanja prema »probudenjuc osetio posmatra-
juéi stvarne patnje Sovekovog bivstvovanja.
Odakle potitu sve te patnje? Sta im je uzrok?
Kako ih savladati? To su problemi koji su
potpuno obuzeli Budin duh, zbunjivali ga i
mutili i najead naveli na odluku da krene
teskom stazom trafenja sistinec: poslednje
istine uprave o biti tovekovog bitisanja na
evom svetu.

Ako zelimo da razumemo filosofsko gle-
dite zena i njegovu silnu predanost pitanji-
ma koja se tifu ¢oveka, moramo poéi od &i-
njenice da je budizam zapoteo upravo na taj
potpuno specifitan natin. Naime, ta tinjeni-
ca je od presudne vaZnosti jer osvetljava po-
lazidte, tatku s koje zen prilazi problematici
tovekove egzistencije.

Zen budizam potinje s tim $to foveku po-
stavlja jedno osnovno pitanje. Postavlja ga
na jedan narofiti natin. Prvo dto u vezi s tim
mozemo da zakljutimo jeste da pitanje o to-
veku ne pokreée kao da je ret o objektivinom
problemu nego o subjektivnom, egzistenci-
jalnom pitanju. Da budemo konkretniji -
zen ne pita: sSta je Eovek?« To bi bilo aris-
totelovsko pitanje o sesencijic — biti toveka
uopite. Aristotelovsko pitanje »Sta je to taé-
no« (t6 tf en einai) — pitanje o biti, tipiéno je
za teinju tovekovog duha (uma) da otkrije
bit (esenciju) stvari, teznju da sesencijalizu-
jes. A, jasno releno, ta esencijalizujuéa ted-
nja je nastojanje za ohjektivisanjem. Medu-
tim, pitanje te vrste u vezi 8 temom stoveke
nije tako rano postavljeno da bi podstaklo
ovu sklonost uma ka objektivisanju koje od
toveka pravi ssupstancijuc obdarenu odre-
denom ijom, ojatanu odred £sen-
cijom, ofvrsnulu jednom zauvek. Onako
kako ukazuje npr. ova suvite dobro poznata
definicija; »Covek je razumna Zivotinja.c Ne
lupajuéi glavu u vezi s tim da li je ta tvrdnja
istinita ili ne, zakljuéujemo samo da pre-
dikat sje razumna Zivotinja« Zeli da definis
toveka, to jest da oznati njegovu sesencijuc.

Zen budizam se protivi upravo tome,
stvaranju takve sesencijalizujude« situacije.

! Budizam zatinje Gantama Buda u VI v, pre n
&.,a mahayana se odvaja kao zasebna sekia u V=111 V.
pre n. e

Kulture Istoka

UDK 294.3

Unutarnji
Y

covek

u zenu

Toshihiko Izutsu

u praveu esencijalne prirode oveka, pitanje
treba postaviti kao intimno, lifno i egzisten-
cijalng, u praveu apsolutne sybjektivnosti
individue. Pravi problem nije: Sta je tovek?
Nego: Ko si (ti)? Problem si ti sdm bez ob-
zira na to ta bi mogao da bude tovek uop-
te. Skoro nije moguéno negirati da pitanje
sSta je Sovek?e bez sumnje ima svoju vred-
nost na filosofskom nivou. Ali zen i ne ide
za tim da na to pitanje dobije tatan odﬁt:vur.
Zanima se za sam subjekt, ljudski subjekt,
koji tu vrstu pitanja postavlja s obzirom na
toveka, $16 znati s obzirom na samoga sebe,
postavlja pitanje: Ko si
ta +Sta je tovek?« Sa sta-
novidta zena, pitanje »Ko site moze da se iz-
razi jod eksplicitnije: :Ko je (onaj) kqji po-

stavlja rakvo pitanje?s, to znati; »Sta te

Kaluderi u snegom pokrivenam dvaristu hrama

Sa stanovidta zena, to pitanje nije trebalo
tako postaviti. Pogredno je i ujedno apsur-
dno pitati se 0 jednoj, zauvek m:{redennj iud-
vriéenoj sesencijic Eoveka, jer tako nefto ne
postoji. Po zenu, dovek — ili vec bilo koja
stvar — nije obdaren nekim ontolodkim cen-
trom koji bi bio &vrsto ustaljen i koji bi ga
tvrsto i trajno driac u granicama njegove
biti. Drugim refima: tovek mema svoju
sesencijue niti »8tastvos (svabhava u sanskr-
tu, tsu hsing na kineskom) koji bi ga drzali
nepromenljivog. U produzetku éu temeljno
objasniti ideju >ne-esencijes stvari i njene
metafizitke, ontoloike implikacije,

Pre nego §to nastavim, Zeleo bih jedno-
stavno da skrenem paZnju na to da u zenu
treba postaviti pitanje &oveka odmah u po-
Eetku, i potpuno drukéije od nadina na koji
En postavlja Aristotel. Umesto da se postavi

a0 opite pitanje, objektivno, objekrtividuée
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goni na to da postupa$ ovako kako postupad
i it% ti daje privid da si (ti) TI%

sCoveks koji nastupa u aristotelovskom
pitanju »Sta je dovek?« nije nidta vile nego
stvar ili biée medu svima ostalima. To je ui-
jektivisan fovek (Eovek kao objekt). A ono
Sto zen priznaje kao s&ovekac obruto je od
toga — subjekt (pravi, apsolutni subjekt, pre
nego 3to se objektivisao kao predmet). Pre-
ma tome, ako Zelimo da dobijemo pravu sli-
ku toveka u skladu sa zenom, moramo se
odreéi toga da u vezi sa tovekom zapitkuje-
mo: »Sta_je fovek?« Pitanje mora da glasi:
Ko si?« I to, poslednje pitanje — ako na nje-
ga bude pravilno odgovereno — dovedée nas
(ili bar mislimo da nas moze dovesti) do
shvatanja pravoga, apsolutnog srediita nade
egzistencije, prisustva stvarnog subjekta u
njegovoj potpunoj subjektivnosti U NAMA,
foveka iznutra, unutarnjeg éoveka. U kon-



tekstu autentitnog zena pitanje Ko size
uvek se i nepromenljivo odnosi na unutar-
njeg toveka. Prema tome, otekujemo da od-
govor dode od unutarnjeg Soveka. Zen se ne
zadovoljava nijednim odgovorom koji dikti-
ra iskustveno ja. Tu ideju unutarnjeg Goveka
ne moZemo adekvatno da shvatimo ako pre-

b k . ako ne u ob-
zir neku specififnu teoriju svesti koje se u
zen budizmu razvila u toku njegove istorije
u Kini i Japanu. A teorija zena o svesti usko
je povezana s ontologijom zena. Ona, medu-
tim, u biti ima veoma jednostavnu struktu-
ru. Priznaje dve osnovne dimenzije stvar-
nosti i razlikuje ih jednu od druge:

1) sheng ti (japanski: shotei) u gﬁalovnom
prevodu sposvefena istinac,

odnosno posveéena ili tajna (tajanstvena)
dimenzija stvarnosti, i
2) su t (japanski: zokutai), ito doslovne
znati sljudska istinac,

dakle iskustvena jednostavna dimenzija
istine.

Prva reflektuje sveru bivstvovanje, bice,
kako ga doZivljava probudeni tovek, dok
druga reflektuje bivstvovanje — bice, onako
kako se ono prikazuje jednostavnome, ne-
probudenom toveku.

I u epistemologiji zen priznaje dva sloja
ili nivoa svesti:

1) povriinski nive, koji se prilagodava
strukturi iskustvenog sveta, i

2) dublji nive, prilagoden prirodi i strukturi
dubinske stvarnosti.

Zen ne slika ljudsku svest kao jedinstve-
nu i homogenu dimenziju. Ono #to, uopite
uzev, smatramo »sveféuc sa stanovidta zena
je samo povrdinski sloj, onaj u kom nastaju

anja, percepeije i zbivanja uma. Ta di-
menzija svesti je mesto gde ono éto zovemo
#jac (ego) stupa u kontakt s onim 3to zovemo
spoljnim svetom: to je mesto dodira subjek-
ta i objekta.

Ispod povriinskog nivoa krije se drugi
sloj svesti dubina bez dna. Tamo su, refima
kojima se obitno sluzimo kad se pozivamo
na subjektivni aspekt spoznaje kao sjac,
»mojs . . ., odbijene njihove semantitke refe-
rencije i sa objektivne strane spoznaje stvari
(kao revets, spticas, »planinac i srekac) e
bitne granice koje opredeljuju njih: it i
vide se ne razlikuju jedna od druge. Sto se
vise udubljujemo, stvari postaju sve neraz-
luéljivije jedna od druge, sve do one granice
kada dodu do stepena na kojem se medusob-
no razlikuju samo jod uslovno (stepen koji
moze da se poredi s metafizitkim stadiju-
mom wahidiyah, ssintetitka jedinstvenoste,
iz gnostitke filosofije islama). Ake podemo
jod dalje, idtezava i ta uslovna razlika i sve
stvari se gube u mraku opite zbrke (slitno
kao u stadijumu akadijah, spotpune jedin-
stvenostic islamske gnostifke filosofije). Taj
proces, koji sve stvari redukuje do krajnjeg
stadijuma potpune i bezuslovne nediferen-
cirenosti, izrazen je u fuvenom zenovskom
koanu koji glasi:

Sve stvari se na kraju svode na jedno,

A jedno — na §ta ono moze da se svede?

U tradicionalnoj terminologiji mahayana
budizma to stanje bazne i prvobitne neiz-
razljivosti poznato je pod imenom funyata
(kineski: k'ung, praznina ili niftavilo). Nif-
tavilo ili stanje nediferenciranosti budisti&-
ke filosofije nije nekakav transcedentalni
absolutum veoma udaljen od empirijskog
sveta diferenciranosti i potpuno nezavisan
od pojavnog sveta. Upravo obrnuto, ssvet

Budizam — svetlo Azije

nadih Eulac je nidtavilo, a nidtavilo su »stvari
koje osedamos (Prajna—paramita sutra), §to
zpati: diferencirani syet je nedifs irano a
nediferencirano je diferencirano.

Teorija svesti u zenu Zeli da iskaze da po-
vriinski nivo svesti i njegov dublji sloj nisu
dva potpuno odvojena podrutja ciuha, nego
su — naprotiv — usko povezani tako da na
kraju &ine jedno u tom smislu da je sve ito
moze da se opaZa na povrdini (bilo da je to
slika, ideja ili pojam) neposredna pojava one
duhovne energije koja u celini prozima dub-
lji sloj svesti. A taj je, kao §to smo videli, nii-
tavilo koje dejstvuje kao potpuno nediferen-
cirani izvor svih raznolikosti i svih artikula-
cija. _
!Vidimo stvar, na primer cvet. Cujemo
zvuk, na primer crkvenog zvona. Cvet pre-
Eoznajemo kao cvet a zvuk kao zvuk zvona.

ri tim radnjama ili zbivanjima koja naziva-
mao sdudevnime (kao i pri svim drugima), a
koja dejstvuju na povrdini svesti, na delu je
dublji sloj svesti, dakle nitavilo.

e

Povrdinski
sloj svesti
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I
|
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Duboki
sloj svesti

Ta se situacija moke izraziti kategoriénije
ako se kaze da je niStavilo, u stvari, pravi
ssubjekt« svih dufevnih zbivanja. !}'n]m
shvadeno niltavilo, dakle kao apsolutno sre-
didte ljudske svesti, moZe da se zorno pred-
stavi ovom slikom unutarnjeg foveka, U
svakome od nas boravi unutamji éovek,
uvek budan i aktivan, spreman da u svakom
trenutku otkrije svoje prisustvo na povr-
sinskom nivou svesti u obliku iskustvenog
delanja spoznavanja (kognicije) ili htenja
{volicije). U nama je stalno prisutan ali mi,
uopite uzev, nismo svesni njegovog prisust-
va. Iskustyo zena — koje nazivamo sprosvet-
ljenje« — prosto-naprosto je osvedéenje nje-
govog prisustva. To egzistencijalno osvelce-
nje unutarnjeg toveka za zen je ono ta omo-
guéava najtemeljnije razlikovanje Eoveka
sposle prosvetljenjac od toveka spre pro-
svetljenjac.

U klasi¢noj literaturi zena postoji obilje
aforizama koji se odnose bai na unutarnjeg
toveka. Kao konkretan primer citiraéu je-
dan ne mnogo poznat koan koji nam govori
o dijalogu dva unutarnja oveka (kin. Pi Yen
Lu; jap. Hekigan—Roku, koan br. 68). Uz
ovaj koan potrebno je nekoliko uvodnih na-
pomena uz tipi¢no zenovsko pitanje: :Kako
ti je ime?» Taj specifitni oblik pitanja (Kake
ti je ime) veoma je odomaéen u svetu zena,
ali ono je varijanta ve¢ pomenutog pitanja:
Ko si?«, na koje obitno n#nvammo navo-
deéi svoje ime. Pitanje: »Ko sife Odgovor:
lzutsu.« To pokazuje opbtu teznju da smat-
ramo {upotrebljavamo) svoje ime (oznaka
»za spoljnu upotrebuc) za svoje stvarno ja.
Dobro poznajuéi tu fovekovu prirodnu tei-
nju, utitelj zena festo svoj razgovor s pose-
tiocem—podetnikom zapoéinje bezobzirno
ga pitajuéi za njegovo ime. sKako ti je ime?e,
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bilo da utitelj veé zna ili ne zna njegovo ime.
mu je poznato posetiofevo ime, on
pita: *Kako ti je ime?e

Sama finjenica da uitelj postavlja to pi-
tanje iako zne posetiotevo ime jasno ukazu-
je na to da on — kad izgovori pitanje — pita
nedto sasvim drugo. U stvari, kad vas utitelj
pita za ime, on pita za ono sneizrazivos, »rei-
menovanos® koje je Eo Lao Tseu vade stvar-
no i veéito ime. sKako ti je ime?e znadi: g:—
ka#i mi sneimenovanor koje te otkriva taéno
kao tvoje pravo lice {litnost) pod tvojim spe-
cifiénim (privatnim) imenom. Na to pitanje
mofete da reagujete: sJa sam taj i taj. >Bilo
kako da odgovorite, vai odgovor mora da
bude dat na takav natin da bude neposredno
predstavijanje sneimenovanoge koji se za-
pravo otkriva kao staj i tajs, ali bi mogao isto
tako da se otkrije kao onaj koji vam to pi-
tanje postavlja. To znati da stvarne razlike
izmedu dva sagovornika nema jer nisu nidta
drugo nego dva razlitita imena jedinsrven;g
i apsolutnog neimenovanog. Koan br. 68 Pi
Yen Lua samo je primer di
takve vrste.

Taj koan obnavlja mnndﬁzenwski dija-
log) koji se svojevremeno vodio izmedu dva
tuvena uditelja zena dinastije Tang. Ovo je
redak primer monda jer se u uobitajenom
mondu vodi razgovor izmedu prosvetljenog
uditelja i monaha (ili ufenika) koji jod nije
doZiveo prosvetljenje, i medu sagovornicima
je otigledna antinomija Eo pitanju duhov-
nog savrienstva. Zs razliku od toge, mondo
koji nas zanima odvija se izmedu dva utite-
lja istog stepena duhovnog savrienstva, oba
veoma sprobuidenac i vanredno fivahna: u
piw,ngu je razgovor izmedu jednoga unutar-
njeg toveka i drugoga unutamnjeg foveka.

edan od njih je utitelj San Shéng Hui Jan
{japunski: Sonshd Enen, IX vek), a drugi je
uéitelj Ylmg Shan Hui Chi (japanski: Gyosan
Ejyaku, 807-883). San Shéng dolazi u pose-
tu Yang Shanu. Tekst koana glasi:

Yang Shan pita: »Kako ti je ime?«

San Shéng odgovara: »Yang Shan.«

Yang Shan kaze: »Yang Shan - to sam jale

San Shéng kae: U tom slutaju mi je ime
San Shéng.¢

Na to se Yang Shan grohotom nasmeje.

Za razliku od uobitajenih zenovskih dija-
loga (pitanja i odgovora) koje obeleZava sil-
na psiholodka napetost oba sagovornika,
ovaj mondo je prividno vedra razmena do-
mitljatosti. Na prvi pogled, to nije nijta dru-
go nego igra. Ali ispod povriine dogada se
nedto ozbiljno: zagrizena borba izmedu dva
duha. Razmotriéemo tekst izbliza, ditajuéi
ga vide analititki.

1) Yang Shan bezobzirmo pita San Shénga za
njegovo ime, 3to bi trebalo da znati; otkrij
mi u ovom trenutku svoju potpunu zbilju,
samo srce svoje stvarnosti, sneimenovanos
koje dela pod tvojim imenom.

2) San Shéng kage: >Ja sam Yang Shan.« Vi-
dimo da je odfovorio ne navodeéi svoje ime
nego ime lica koje ga je pitalo za ime. To po-
kazuje da je San Shéng u tom trenutku u di-
menziji neimenovanoga, fto znati u tekuéoj
i ujedinjujuéoj stvarnosti apsolutne subjek-
tivnosti, koja ne pravi nikakvu razliku iz-
medu Yang Shana i San Shénga.

3) Yang Shan na to odgovara: »Yang Shan to
sam jal Ja sam Yang Shan, a ne £i. Iz apso-

ovnog dogadaja

2 Termin sneimenljive u primarnom. szen{u iz-
raza bolje bi odgovarala s obzirom nu #nadenje, a
drEali smo »neimenovans, ito jo inade manje umesno u
datom kontekscu.



lutne subjekiivnosti (potpuna nediferenci-

ranost nistavila iznenada se pojavljuje kon-

kretan lik individue kojoj je ime Yang Shan.

Neimenovano se, tako redi, spulta u sferu

specifitnih imena i &vrsto se instalide kao

specifitno ime: Yang Shan. Nismo vife u
FH 4 . g

P ) (i ljivog —
kako bi prevodilac na francuski vide volea
da kaZe za taj pojam). Sada smo u dimenziji
imena, dakle u podrutju konkretne stvar-
nosti koja se sastoji od stvari i pojedinatnih
bica.
4)»U tom sluaju'mi je ime San Shéng.c Gim
se Yang Shan utvrstio na iskustvenom ni-
vou stvarnosti, San Shéng je ufinio to isto u
svom slu¢aju na istom nivou stvarnosti. »U
tom sluaju mi je ime San Shéng.< Bez te di-
menzije San Shéni ne moze da bude San
Shéng; ne moze da bude niko drugi. Tako se
iz apsolutnog i bezoblitnog mraka pejavju-
ju dva lica, Yang Shan i San Shing, kao dve
razlifite individue, iskustveno razlidite jed-
na od druge.
5) »Na to se Yang Shan grohotom nasmeje.«
Kad se prvobitno neimenovano izrazilo u
dva razli€ita imena, sve stvari (svaka ozna-
tena svojim imenom) podigle su se iz dubina
neimermvu]m,gt.I Svet, nazvan iskustveni, u
svim svojim oblicima i bojama ebuhvatio je
te dve individue. Eksplozivni smeh Yang
Shana objavio je pojavljivanje toga raznoli-
kog i Sarolikog sveta. Kad se Yang Shan za-
kikotao, sav-svet je prasnuc u smeh. Yan
Shanoy smeh je kosmitki smeh. To je sme
kosmosa: radanje kosmosa. Smeh je vibraci-
ja ili ontolodki odjek kreativne aktivnosti
samog nidtavila. A niftavilo, koje na taj na-
tin iz samoga sche izvladi vasceli svet, apso-
luini je subjekt, stvarno ja, unutarnji tovek.
sKo si tife pita ufitelj zena. Zamenica stic
vyraéa tatno na apsolutni subjekt kosmitko
ja, Eije delanje je tako jasno oslikano dijalo-
gom izmedu Yang Shana i San Shénga.
Zen u svom toveku bez izuzetnka prizna-
je, konstatuje prisustvo nekog drugog tove-
&, unutarnjeg toveka koji se od prvoga raz-
likuje i istovremeno mu je identi¢an. Lié-
nost svake individue postoji, tako, u speci-
fiénoj egzistencijalnoj napetosti izmedu dva
toveka u jednom jedinom i jedinstvenom
licu. Odnos ta dva éoveka unutar jednoga je-
dinog i jedinstvenog lica je — ukoliko se veé
spustamo u teorijsku analizu —ako ne tajan-
stven, a ono bar veoma nezan i suptilan. Pa
ipak, na prvi pogled (i, naravno, sa stanovii-
ta toveka »posle prosvetljenjac) ne primeéu-
jemo nidta narotito komplikovane. Veoma
je jednostavno to $to uopite nema razlike iz-
medu sspoljnogs i sunutarnjege ¢oveka. Po-
ito se stvarno utvrduje u svakom sluéaju,
konkretna individua je ona koja postoji Aic
et nune, koja sjede, pije, sedi i Setas. Kao dto
je rekao ufitelj Lin Chi (jupanski: Rinzai,
umro 867), Lin Chi lu: (Zbirka izreka i dela
Lin Chijac), XXX V1. Prisetimo se da je Lin
Chi jedan od utitelja zena dinastije T'ang,
osnivaé sekte Linchi, koja joi postoji u Ja-
panu):

20, brace na Putu, zrajte da u stvarnosti
budizma nema nicega izuzetnog sto vi ne
biste mogli da ostvarite. Zivite kako ste na-
vikli ne probajuéi da nekada uradite nesto
narodito, sledite svoje prirodne potrebe, ode-
vajte se, jedite i idite da spavate kad ste
umorni. Neuki bi zaista mogli da mi se ru-
&aju, ali vi mudri znate §ta Zelim da ka-
Zem.c
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Shuko: Majmun se drii 72 granw (Jepan, XV vek)

Ovde je prividno sve jasno i jednostavno,
ali iza toga lezi onaj pravi problem da znad
da li si svestan styvarnog subjekita koji izvr-
Sava sve te stvari u svakodnevnom Zivotu.
Ali ono dto razumevanje apsolutnog subjek-
ta prilitno otezava, i to viie nego §to moze-
mo da zamislimo, jeste tinjenica da u tre-
nutku kad fovek postane svestan subjekta,
on odmah iStezava. Naime, sam &in osvedée-
nja pretvara subjekt u objekt. Cista subjek-
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tivnost nestaje i za sobom ostavlja samo
svoju fasadu (iluziju, privid, slepilo) u obli-
ku iskustvenog ega (svoga ja) koje ljudi,
uopéte, uzev, smatraju stvarnim subjektom.
Prema tome, pitanje i nije tako jednostavno
kao to Zeli da kaze utitelj Lin Chi. Treba
predi prilitno strm put u traZenju svoga pra-
voga ja pre nego $to se stigne do jednostay-
nosti Lin Chija.

Dakle: ako Zelimo da ostvarimo tu unu-



tarnju strukturu prividne raznolikosti neop-
hodno je da tu jednostavnu stvar namerno

tinimo kompliki loz treba
izazvati nepotrebnu zbrku — kako bi rekli
utitelji zena — zatim je analizovati u njenom
jedinom obliku u kojem je dostupna analizi.
Zbog toga treba u pofetku napomenuti da je
sa stanovidta filosofske antropologije zena
svaki tovek dvodimenzionalan. 8 jedne stra-
ne, to je veoma konkretan pojedinac koji
ivi u svetu pojedinatnih stvari koje kon-
kretno postoje, zasebna litnost sa sopstve-
nom istorijskom egzistencijom, u prostor-
no-vremenskom okviru fizitkog tela. S dru-
ge strane, to je individua koja otelotvoruje
nedte nadindividualno ili stranspersonalno«
§to daleko prevazilazi prirodne granice koje
postavlja prostorno-vremenski okriv njego-
vog fizitkog tela. To je individua koja je
ujedno nadindividualna: dva lica (li¢nosti)
slivena u savrieno jedinstvo jednog jedino-
ga, jedne jedinstvene li¢nosti.

Utitelj Lin Chi nam kase (op. cit,
XXVIII): sZelite da znate ko je nad J:lhavm'
predak, Buda? Nije nidta drugo do ono &to
ste vi koji ste tu i slufate moje redi.c Tako
Lin Chi ukazuje na sstvarnog foveka bez
svojstavac,® ¥to znali na neimenovanoga,
potpune odredenu stvarnost, ved vide puta
pomenuto nidtavilo koje ostaje izvan svih
pojedinaénih odluka iako se (stvarni fovek)
zapravo moke naci kod svakoga kao njegovo
sjae. sStvarni-tovek—bez—svojstavac  zau-
zima oveéu masu tvog Crvenog mesa, nepre-
stano ulazi i izlazi kroz otvore tvog lica (3to
znati tvojih ¢ula). Ako ga dosad jod nisi sreo,
Stepaj ga, uhvati ga —ovde i sad! Po Lin Chi-
ju, taj stvarni—tovek—bez—svojstava nepre-
stano ulazi i izlazi kroz tula. Ostaje, dakle,
pri tome da je neprestano na delu u svakom
pojedincu  zahvaljujuéi svim iskustvima
cula; Sve §to pojedinac uradi u stvari je uéi-
nio supraindividualni fovek jer je s njim
potpune sjedinjen i s njim istovetan, jedin-
styeno liéno i nadlitno sredidte svih njego-
vih dela, njegove egzistencije.

Tako se u ovom pogledu l’ilngufukx antro-
pologija zena priblizava islamskoj koncepci-
ji duhovnoga doZivljavanja (poznatog pod
imenom furb-newafil) u kojem je pravi
ssubjekte svih Eovekovih dela fiveo u pu-
nom obimu kao da je bag. »Ja same, ovde bog
Eovnri u prvom licu, snoga kojom hoda, ruka

ojom dohvata stvari i jezik kojim govori«
(Kuntu rijfla-hu allati yasa bi-ha, wa-
yada-hu allati yabti shu bi-ha, wa-lisana-
hu alladhi yatakallamu bi-hi). To je duhov-
no stanje o kojem Ing Arabi ovako govori:
sNjegova spoljanost je Eovek, ali njegova
unutarnjost je apsolutno Zahiru—hu khalq
wa-batinu-hu hagg). To znati: sve 3to fovek
uradi, u stvari &ini bog, samo 8to to bog radi

reko Eoveka. Zen u biti izraZava istu misao

d kaze: sve §to ovek uradi, u stvari uradi
unutarnji tovek. »Spoljnic ¢ovek i sunutar-
njic ¢ovek tako su objedinjeni da oba biéa
delaju, u stvari, kao jedna jedinstvena lié-
nost, kao integralna i dinamitka celovitost.

Ta koncepeija dve litnosti — jedne sspolj-
nes, dakle fizicke, i druge sunutarnjec, dakle
metafizitke, slivene u apsolutnu celinu jed-
ne jedine liénosti, savrieno se poklapa s os-
novnim ontoloikim principom mahayana
budizma da relativno ne moze da postoji kao
nedto 5to se razlikuje od apsolutnog, kao Sto

3 »Specifiénostic u smislu ranga, statuss, stepe-
na. Neka nam Fitaoci ne zamere $t0 smo pozajmili éu-
veni naslov.

Budizam — svetlo Azije

ni apsolutno ne moZe da postoji u potpunoj
transcendenciji relativnog. Taj specifiéni
odnos izmedu apsolutnog i relativnog izra-
#en je na visokom nivou apstrakeije u uvodu

Prajna-paramita sutre:

Rupam sunyata, Sunyata-iva rupam

Rupam na prthak sunyata, sunyataya na
prthag rupam

yad rupam sa funyate, ya funyata tad
rupam

(Osetilima dostupne stvari su nidtavilo.
Nistavilo su osetilima dostupne stvari.

Sem osetilima dostupnih stvari niftavila
nema.

Sem nistavila nema osetilima dostupnih
stvari.

ta je nidtavilo, taéno je osetilima dostup-
no.)

Pa ipak je ovaj oblik izraZavanja suvile
apstraktan za zen. Ista misao, upravo po pi-
tanju odnosa sunyate (niftavila) i répa (Fu-
lima dostupno}, ovde bi nam se otkrila u
potpuno drukéijem obliku kad bismo je
izrazili na naéin kug Le specifitan i tipitan
za zen budizam. Da bih izneo konkretan pri-
mer kof‘i pokazuje originalnost autentitnoga

g natina f lisanja te misli, ci-
tiradu veoma poznatu anegdotu, koan: »Mo-
lim te, uzmi dolju Eajas, utitelja Chao Choua
(japanski: Joshu, 778-897). Chao Chou
Ts’ung Shén, bio je jedan od velikih ufiteljn
zena iz dinastije T"ang, koji je imao venma
vaznu ulogu u istorijskom formiranju zen
budizma).

Odmah na potetku nagladavamo da je. s
obzirom na antropoloiku orijentaciju zena
koju smo veé pomenuli, problem ovde ne-
posredno premeiten s metafizitkog nivoa
Sunyata i ripa na nivo najsvakodnevnijih
(ljudskih) aktivnosti. Uprkos materijalistié-
koj i prividno banalnoj prezentaciji, njena
prava struktura je ipak daleko od toga d]a bi
mogla lako da se shvati, jer je ref o metafi-
zitkom odnosu izmedu ripa i funyuta koji
dozivljavamo kao unutarnju dramu ito se
odigrava zaprave izmedu individualnog i
kosmitkog toveka, ili ako hoéemo — izmedu
fizitkog i unutarnjeg toveka,

Koan ovako poéinje. Utitelj Chao Chou
pita monaha koji je upravo uiao u manastir:
#Zar jo8 nikad nisi bio ovde?« (Prividno ne-
vino pitanje, ali ipak dovodi u zabludu. Refi
kao »ovdes i »na ovom mestuc u zenu se
upotrebljavaju u narotitom smislu, oznatu-
juéi metalizicku dimenziju nidtavila. To pi-
tanje i stvarno znati: da li si nekada osetio
u sebi delatno i probudeno niftavilo kao
svog unutarnjeg toveka —»zar nikad nisi bio
ovdes).

Kaluder: »Stavide, stvamo.«

Chao Chou: sPopij Solju fajale (Obratite pas-
nju na to da se (l,}mo Chou obraca unutar-
njem toveku monaha, znati monahovom
apsolutnom i univerzalnom subjektu, a ne
monahu kao /iskustvenoj/ individui. Ako si
zaista ‘)rnavetl;‘en kao ¥to tvrdi§, kaze, ne
zadovoljavaj se samo svojim /sadainjim/
duhovnim stanjem kao nedéim narofitim i
dragocenim. Vise od toga: odsad ée tvoja
duZnost biti da aktivirad svog unutarnjeg
toveka u jednostavnim i svakodnevnim
stvarima, npr. kad pijes dolju taja.)

Trenutak zatim u posetu %Ihan Chouu do-
a0 je drugi monah. Chao Chou mu postavlja
isto pitanje: »Zar jod nikad nisi bio ovde?e
Drugi kaluder: »Ne.<
Chao Chou: »Popij 3olju &ajale (Ako tvoj
unutarnji fovek ]ug nije probuden, probudi
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1 g

ga s mim jed vnim il

na primer kad pijed &aj, kad jeded, itd. Ko je
subjekt tih radnji? Jedini problem za tebe je
da postaned svestan unutarnjeg toveka kaji
Je zaprave onaj koji u stvarnosti pije folju
taja.) Ali tu je bio monah kome je bilo po-
vereno upravljanje hramom i on je posmat-
rao zbivanje. Pita on Chao Choua:

aZasto si Solju éaja ponudio i prvom mo-
nahu koji je veé bio ovde kao i onome dru-

om koji jof nikad nije bio ovde?e A Chao

ou—ne odgovorivii na pitanje — neoteki-
vano pozove monaha — upravitelja imenom:
sBrate Xl¢ Monah — upravitelj se odazove:
sDa?« Chao Chou: sPopij ¥olju tajale

Zanimljivo je podvuéi da e uditelj Chao
Chou za sve vreme toga kral.kng razgovora
obraéa samo unutarnjem toveku svoga sa-
govornika, bez obzira ko je to i kakvo ée biti
njegovo dubovno stanje kad govori: »Popij
folju tajalc Chao Chou nastoji kod svoga sa-
govornika postiéi razumevanje za to da je
pri prividno banalnoj radnji — jednostavnom
pijenju dolje taja — metafizifko nidtavilo pri-
sutno unutar fizitke forme individue. Po
zenu, takay odnos viada izmedu individual-
nog i nadindividualneg, ili — ko se posluzi-
mo terminologijom zapadne filosofije — iz-
medu specifitnog (relativnog) i opdteg (ap-
solutnog), koji su potpuno ujedinjeni u jed-
nom jedinom licu.

Ono $to nazivamo sindividuas u koneep-
ciji zena nije konkretni, stvarni pojedinac: to
je samo nejasna i neodredena slika pojedinca

akva se odraiava u ogledalu fenomenalne
svesti. Prava individua, u punom smislu iz-
raza, jeste mistaviio, dakle neimenovano,
kad preuzme konkretno ime, ili - ako tako
vide volimo — kad se otkrije wiskustveno od-
redenom obliku, svakop trenutka se prepo-
radajuéi i ostajuéi uvek i vetito isto.

Pa ipak, po zenu neimenovano ne moze sa
svoje sirane da s¢ odrii u svome apselutno
transcendentalnom stunju i po strani od is-
kustvenih naziva. Isto onako kao fto je aps-
trekeija predstava individue odvojene od
opiteg, tako je apstrakcija i opite koje za-
misljamo potpuno odvojeno od individue.
Opite po samoj svojoj priredi ne moze da
bude aktivno, §to znadi da ne moge da dela
u svojstvu opdtega nego samo posredova-
njem individue. llustrativnije recena: Unu-
tarnji fovek bi ostao uvek pasivan i neefika-
san da nema fizitkog foveka koji postoji u
iskustyenoj dimenziji biéa, Unutamji toyek,
apsolutno lice (li¢nost) dela samo s telesnim
ekstremitetima i organima relativne litnos-
ti. Tradicionalna terminologija budistitke
filosofije naziva tako koncipovanog unutar-
njeg toveka fa shén (japanski: hesshin) ili
rsupstancija kao~dharmas, tkog toveka
hsien shen (japanski: genshin) ili ssupstanci-
ja kao—pojavnost [manifestacija)e, Specifitni
odnos izmedu supstancije-dharma* i sup-
5unci§jc-po;‘avnoal ilustrativno je prikazan
u dijalogu koji se odvija izmedu dva odliéna
utitelja zena u dinastiji Tang, Yin yen
T’ana (japanski: Ungan Donsei, 769-835) i
Tao Wu Yiian Chih Shénga (japanski: Dogo
Enchi, 796-835). Yiin yen je jednog dana
spravljao ¢aj kad je naisao Tao Wu, njegov
intimni prijatelj. Videvéi Yiin yena kako
spravlja éaj, Tao Wu ga upita:

4 Dharma; nn sanskreu od dharyati— driat. Ta
red oznadava obifaj ili zaken koji va¥i kao obuveza.
hindufzmu { u budizmu oznatava osnoyne prine
kosmitke i individualne egeistencije i, prema: tome, i
slaganje, uskladenost s tim principima,




»Za koga spravljad Eaj?e
Yiin yen: »Jedan &ovek bi Zeleo da pije

.«

Tao Wu: sDobro, ali zafto ne ostavii tom
toveku da sam sebi spravi Eajie

Yiin yen: sDakako. Uprave slutajno sam
ovde.e

Covek koji #eli da pije %aj (supstanci-
ja—dharma} i fovek koji je slutajno tu prisu-
tan (supstancija—pojavnost) sliveni su u jed-
nu jedinu li¢nost kojoj je ime Yiin yen, a da
ni jedan ni drugi zbog Lugj‘: ne gube svoj
identiter. Ovde imamo priliku da neposred-
no posmatramo, ovde i sada, kako su fizitki
i unutarnji &ovek povezani na specifitan
(upravo narotit) natin. U stvari, cilj zena je
uhvatiti ovde i sada, taj suptilni j letimi¢ni
odnos izmedu dva éoveka u jednom jedinom
ligu. Lin Chi {op. cit., XXX) nam kaze:

sPostovani prijatelji (obraca se svojim
ufenicima), morate svim- svojim snagama
neposredno shyatiti oveka koji iza kulisa
vude konce ovih tajanstvenih pojava... Ko
Je favek koji duje i razume stearno svoje
reéi? Nidta manje nego ti sam’ koji ostajes
ispred mene sa ‘samim sobom’, mislim indi-
vidua koja — bez odredenog i vidljivog obli-
ka — blista, svetli sama po sebi. To je onaj
koji slusa moje reci i razume ih. Samo toga
postanite svesni [ u magnovenju (ovde ©
sada) bidete identiéni sa Budom,«

Tako je filosofski odnos izmedu dve lig-
nosti u jednom jedinom i jedinstvenom licu
kontradiktorna jedinstvenost opsteg i indi-
vidualnog ili apsolutnog i relativnog. U
ovam specifitnom slufaju taj odnos prevazi-
lazi svaki opis retima. Ako treba da ga opi-
femo reéima, &ini se da nema drugog sred-
stva nego da kaZemo: u jednom jedinom licu
su dve razlitite lifnosti, ali koje se ipak ne
razlikuju jedna od druge.

Za zakljufak éemo citirati utitelja Tung
Shan Liang Chicha (japanski: Tozan Ryokai,
807-86Y9). Tung Shan i Tsao Shan Pén Chi
(japanski: Sozan Honjajaku, 840-901) osni-
vati su vazne Skole zen-budizma, pod nazi-
vom sekte ts’ao tung (japanski: sotd).

Tung Shan je poetski izrazio tu misao
koja je postala Guvena u literaturi zena:

Srebrna dafa napunjena snegom.

Bela daplje u sjaju meseca.

Bela stvar spojena s drugom belom stvari.
Ako ih gkdul{z daljine, éine se kao bela ce-
lina, jedinstvena i homogena. Al sneg je
ipak iea i razlikuje se od srebrne case. Bela

aplja se jedva razlikuje od beline koja je
oko nje; kao da iicezava u belini okoline, Pa
ipak je éaplja pojedinaéno bice koje odudara
od mesedevog sjaja. Samo u belini su jedno,
ali éaplja je caplja, a mesedev sjaj je mesecey
sjaj. U stvars, takav je odnos izmedu rspolj-
noge doveka i sunutarnjeg dovekas.

)

S francuskog prevela
Maja Mildinski

* Transkripeija o zadeiana prema francuskoj
verziji. ~ Nap. prev. (lz, fusopisa Les études philotop-
hiques 4/1983 str. 425-437.)
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dharme

DuSan Pajin

Budizam se retko sagledava kao kulturni
osrednik, ne samo u sklopu Azije nego i
Exn posrednik kulturnog uticaja  Azije na
Evropu, odnosno Zapad, tokom poslednja
dva veka. Dok se u Aziji budizam Sirio kao
religija i filozofija, na Zapadu on je bio pri-
sutan kao deo kulturnog nasleda Azije i taj
uticaj se po vrsti mode porediti sa uticajem
grekog i helenistifkog nasleda tokom Rene-
sanse. Naime, u toj recepeiji budizam se jav-
ljao kao deo siive prodlostic ak i kad je
predstavljan ne kroz radove orijentalista
nego Zivim zastupnicima budizma ili sistod-
nim misi imas ticaj budi pred-
stavljao je izazov i inspiraciju za mnoga
podrudja — filozofiju, misticizam i religiju,
umetnost i knjiZevnost, psihologiju i psiho-
terapiju. Mimo ovih podela, njegov uticaj se
posebno oseéao u etici (shvaéenoj kao snatin
Fivotax) profirujuéi podrutje etike (kao sis-
tema vrednosti vezanih za meduljudske od-
nose) do sistema vrednosti koje obuhvataju
i fovekoy odnos prema prirodi, ili Zivotu
uopite. Stedljivost u raspolaganju prirod-
nim izvorima i tvarima, koja je vise bila iz-
raz poitovanja nego svesti (ekolodke) o nji-
hovoj ogranitenosti, javlja se — istina — u
sino-japanskoj tradiciji, dok u drugim bu-
distitkim zemljama nije tako upadljiva.

Na drugoj strani — pacifizam — kao izvod
iz ?Eteg principa nenasilja, koji je dugo iz-
gledao mogué samo kao natelo kaludera i
pustinjaka, u moderno doba nadao je i ak-
tualnu istorijsku primenu tako sjajno de-
monstriranu od strane Gandhija.

1) Iz istorijske perspektive uotavamo dva
glavna razdoblja u ulozi budizma kao kul-
turnog posrednika. Prvo pada izmedu II v.

re n. e. (kada budizam biva prenet na Sri
mku) i XIV i XV v. (kada se budistitki uti-
caj konsoliduje u Japanu, Tibetu i Mongoli-
ji). Tokom tog razdoblja odnosi izmedu Azi-
je i Evrope bili su mnogostruki, ali uticaj
udizma, osobito od udvriéenja hridcanstva,
malo se oseéao. Drugo razdoblje proteze se
od potetka XIX veka do nadeg vremena. U
tom razdoblju budizam izrasta u vainog po-
srednika kulturne razmene u praveu Is-
tok—Zapad, dok njegova uloga kao kultur-
nog posrednika unutar Azije izgleda kao
stvar prodlosti,

To je, delom, bilo povezano sa razyojem
svetskih prilika. Zapad je postajao sve vide
otvoren i zainteresovan za kulturnu razme-
nu — posle skoro hiljadu godina izvoza hris-
éanstva i evropske kulture, poteo se oseéati
i povratan uticaj.

Od istragivanja azijske istorije budizma,
moZda je najbolje prikazan prenos budizma

24

u Kinu. (Chen, 1972, 1973). U istoriji budiz-
ma na tlu Azije moZemo uofiti nekoliko
opitih karakteristika. Kad je red o firenju
budistitke religije iz Indije na jug, sever. is-
tok i jugoistok, vidimo da je u nekim zem-
ljzma budizam potisnuo u pozadinu popu-
larne kultove Samanistitkog tipa, ali tako
4to je u svoje rituale ukljutio neke od funk-
cija ovih kultova (letenje, proricanje, uticaj
na klimu itd.), a njihove duhove i demone
preobrazio u likove budistitkog panteona,
uz to povezujuéi lokalne proslave sa budis-
titkim praznicima, U zemljama koje su yeé
imale ustanovljene religije, budizam je us-
ostavljen kao paralelna (druga, ili treca) re-
igija, nekad u miroljubivoj koegzistenciji, a
nekad u sukobu sa domadom religijom. 1Po-
sle nekoliko vekova, tokom kojih je festo
smatran stranim iniocem koji je updo nez-
van, budizam je bivao asimilovan i smatran
domaéim kao i prethodna tradicija.

Budizam je prihvatao domaée jezike i
tako je stvarana nova tradicija tekstova koji
su dod i korpusu p ih tekstova
indijskog porekla, Etika i disciplina kalude-
ra i laika prilagodavana je lokalnim obitaji-
ma. Sve do vremena islamske invazije na In-
diju (XI-XIII v.), kada budizam biva bitno
potisnut i ugroZen invazijom, Indija je smat-
rana svetom zemljom budizma (kao Jerusa-
lim za judaizam i hrif¢anstvo) kada su ho-
dotasnici i3li da traZe inspiraciju i >prouta-
vaju na izvorue, narofito ma budistitkim
univerzitetima kao §to je bila Nalanda. Neki
od tih putnika kao 3to su Kinezi Hsiian
Tsang i | Tsing (u VIII v.) ostavili su drago-
cene zapise.

Kao kulturni posrednik na tlu Azije budi-
zam je u mnogim slutajevima prevazilazio
dravne granice, polititke interese i sukobe,
direéi svoje utenje (dharmu) od stepa srednje
Azije do dzungla Jave i od himalajskih vrho-
va do dalekih obala Zemlje izlazeéeg sunca.
Budistitki red (sangha) nije bio sasvim imun
od povremenih uplitanja u igre moéi, ali je
bilo karakteristitno da sanghe u pojedinim
lj nisu bile podredene sanghi u In-
diji, za razliku od hri§¢anskih misija koje su
uvek bile u odnosu spram nekog centra.
Nadnacionalni karakter budi:(iél?ﬁ: uéenja
bio je uskladivan sa nacionalnim karakte-
rom budistitkog reda §to je omoguéilo do-
maéim tradicijama da dodu do izraZaja u
sklopu dharme. To vaZne svojstvo budizma
u odnosu na nacionalne kulturne vrednosti
omoguéilo je talentima poniklim u datom
nacionalnom i druftvenom miljeu da se iz-
raze i uoblide.

Jedinstvo u razlici i razlika u jedinstvu —
to je bila crta koja je budizmu dala vitalnost.
Istovremeno, to je uslovilo i javljanje dkola
i sekti u pojedinim zemljama, pored onih
koje je budizam razvio tokom svoje istorije
na thu Indije. Te sekte bile su katkad u su-
kobu jedna s drugom, ali nije bilo nasilja po-
vezanog s jeresima, anatema, religijskih ra-
tova i istrebljenja kakvih nalazimo u istoriji
hridéanstva i islama. Sirenje budizma nije
bilo prethodnica polititke iEI vojne subordi-
nacije ili kolonizacije. U sludajevima kad je
budizam bic vladajuéa religija, druge religije
nisu hile zabranjene, progonjene, niti su
imale status jeresi. U samo dve zemlje — Ti-
betu i Japanu — budizam je bio tesno pove-
zan sa polititkom moéi, odnosno vojnikim
moralom,

lako filozofska i religijska udenja budiz-
ma imaju i jednu nagladeno nesvetovnu i



Maitreja (Mirokw, Japan, VIF vek

akosmitku ertu, u mnogim slutajevima bu-
dizam je uticao i na svnﬁodn:vni zivot laika
ili delo pojedinih umetnika koliko i na Fivot
kaludera, Uticaj budizma, posebno na likov-
ne umetnosti, bio je vifestran i nije bio og-
raniéen na religijske teme i svrhe. Ogroman
je raspon ostataka te umetnosti: skulpture
iz razdoblja Gupta u Indiji, slike u peéinama
Adante, tibetske mandale i thanke, kinesko
Zan i japansko zen slikarstvo, japanske skul-
pture i vrtovi, arhitektonska i skulptorska
dela koja se nalaze na teritorijama danasnjeg
Avganistana, Sri Lanke, Tajlands, Kampuéi-
je, sve do Borobudura na Javi. Ako uporedi-
mo tri vajarska remek dela — stojeéeg Budu
iz razdoblja Gupta (V v.) Maitreju iz hrama
Cugudi (VII v.) u Japanu i glavu Pajavarma-

Budizam — svetlo Azije

na=VIl iz Kampuéije (XII v.) — naéi éemo
isti srodan izraz smirene Eistote i saosecanja
u tim likovima, bez obzira na to §to ove
skulpture nose i razlitite crte vlastitog v
mena, prostor i rasnog tipa. Osecanje uzv
fenog i duhovnog velitanstva izrazeno je
ovde kao ljudsko svojstvo.

2) Recepcija budizma na Zapadu od po-
tetka je bila internacionalni poduhvat. Bu-
dologija nije izrasla samo kao rezultat poje-
dinaénih napora istraZivata razlititih nacio-
nalnosti, nego i kao rezultat njihove medu-
sobne komunikacije, razmene rezultata i
kritike. Pojedini centri su do drugog svet-
skog rata (tj. pre podele Evrope na blokove)
bili mesta okupljanja istrazivata razli¢itih
nacionalnosti predanih zajednitkom zadat-
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ku: studijama budizma. Delom je to i danas
slutaj u pojedinim mestima u Evropi, Indiji,
Japanu i SAD. Tokom poslednjih 150 godina
moie se zapaziti sledeéi pomak u intereso-
vanju i stavovima spram budizma. Sve do
Drugog svetskog rata preovladujuéi interes
za huvﬁzam bio je vezan uz etiku, religiju,
misticizam i filozofiju. To se poklapalo sa
nastojanjem da se duhovna tradicija Istoka
unese i posreduje pre svega u obliku misti-
cizma i religije. Na prelazu iz XIX u XX vek
uz to je ifla i nada da bi taj uvoz mogao po-
sluziti kao moralni korektiv Zapada, ili kao
osnova za stvaranje neke univerzalne religi-
je koja bi nadidla posebne konfesije. To je
stvorilo neku vrstu zastora te su istoritari
kulture i filozofije kasnije s mukom dokazi-
vali da je Azija imala filozofije i druga uée-
nja koja nisu bila mistitka ili religijska i da
se »azijski dubhs« ne mofe redukovati na mis-
titku nastrojenost.

Posle Drugog suclskogi’ rata interes za tra-
dicije Istoka i budizam dobija nave aspekte.
Do tada su nosioci tog interesovanja bili
akademski istraZivadi, pojedina druftva i
grupe (Teozofsko druStvo, Gurdijevljeva
grupa), kao i pojedinci koji su svoju delat-
nost i interesovanja razvijali mimo akadem-
ske discipline i kultne usmerenosti grupa.
Iza rata radée najpre broj pojedinaca koji ée
deliti jedan neakademski interes za budi-
zam; za njih je budizam bio inspiracija
(umetnitka), stav i stil Zivota, a ne objekt tji-
lolodkih ili drugih istraZivanja, podrazume-
vajuéi liénu ukljuéenost nekonfesionalnog
tipa. Zatim Ce se pojaviti pojedini zen centri,
4 potom centri povezani sa tibetanskim bu-
dizmom (na konfesionalnoj osnovi). Napore-
do se moZe zapaziti pomeranje od intereso-
vanja za palijske i theravadske izvore, ka
mahajani, zenu, tantrizmu i lamaizmu, po-
sebno od 1950. naovamo, posle izbeglidtva
lama na Zapad.

Tumatenje ranog budizma, odnosno Pali
kanona oscilovalo je izmedu misticizma, re-
ligije i filozofije, kako je to prikazao Chata-
lian (1983). Welbon je (1968) prikazao re-
¢ iju budizma (posebno pojma nirvane) u
Evropi, od podetka XIX v. do 1930, Prebish
(1979) i Fields (1981) su prikazali delatnost
zapadnih i istotnih budista na tlu SAD do
najnovijih vremena. Svojim radovima objav-
lienim kod nas i u svetu, Veljatié je znatajno
doprineo recepeiji budistitke filozofije. Ko-
ristedi komparativan metod on je na zanim-
ljiv natin osvetlio i budistitka shvatanja i
ideje pojedinih zapadnih filozofa, od antike
do nadih dana. U svojoj novijoj knjizi (Nana-
jivako, 1983) on je poredio osnovne ideje ra-
nog budizma sa idejama pojedinih (preteino
eizismncijnli kih) evropskih filozofa XI1X
i XX veka. Poéinjuéi sa Sopenhauerom a za-
\-réavaj‘:u"i sa Hajdegerom, Jaspersom i Sar-
trom, Veljatié je svoj komparativni metod
prodirio ne samo na zapadne mislioce koji su
poznavali budistitku misao i imali izri€it
odnos prema njenim stavovima nego i na
one koji ne pominju izridito svoj odnos pre-
ma budistitkim idejama, ali koji filuzuﬁin—
ju, razvijaju pojedina pitanja i daju odgovore
relevantne za takvo komparativno istraZiva-
nje. Na ovaj nadin Veljadié je pokazao da je
pitanje suticajac mnogo dublje od pukog do-
kazivanja da je odredeni mislilac éitao ili se
pozivao na odredene budistitke tekstove ili
ideje, poito rruhlcmi sa kojima se suofavaju
egzistencijalisti jesu slitni onima kojima se
budizam veé bavio, Time je ujedno pokazao




da je jedan od zadataka istoritara filozofije
da nas podsete na &injenicu da odredene i!a-
lozofije prolosti postaju uticajne u meri u
kojoj u njima nalazimo potpore za vlastita
du{lom traZenja i nastojanja da nademo
ovor na izazove vlastitog vremena.

redadnja recepcija budizma iz vidokruga
filozofije ili religije upotpunjena je u novije
vreme jednom novem perspektivom. Gene-
racije budologa tumatile su nirvanu iz raz-
li¢itih uglova, dok je »psihologija nirvane<
postala pre petnaestak godina bibliografska
g‘ed.im'ca (Johansson, 1970}, a rana budisti¥-
a psihologija je skoro ukljufena u jedan od
aundnrdnii rikaza teorija litnosti (Hall,
Lindzey, 1978) pod naslovom »Istona psi-
hologijac. Nova g ija istradivata zauz-
ima stanovidte koje pozitivno vrednuje me-
ditaciju {u p!ihiﬁiom smislu) kao moguée
sredstvo samoaktualizacije preko granica
drultveno definisane snormalnestic ili
»zdravljac. Pristup budizmu iz ravni psiho-
logije i psihoterapije iskazao se u nekoliko

Kralj Dujavarman VII (Kusmpubija, XIT vek)
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vidova. Jedan broj istraZivata je nastojao da
ukage na ona budistitka ufenja koja imaju
psiholodki znataj. Drugi su nastojali da po-
jedine budistitke pojmove tumate sa psiho-
o3kog stanoviita (Kasamatsu i Hirai, 1963;
Sekida, 1975; Brown, 1977). Treéi — unasto-
janju da prilagode ili dedukuju ideje iz ok-
vira meditativne prakse — stvorili su nove
pojmove rasta lifnosti i psihoterapije, ili su
napustili psihoterapiju u uiem smislu
(Watts, 1961; Goleman, 1977). Tako vidimo
da je u ovom podru&ju opisan pun krug u re-
cepeiji budizma: od razumevanja pojedinih
budistitkih sadr¥aja sa psiholodkog stano-
vidta, preko njihove primene u modifikova-
nom obliku, do njihove asimilacije kroz po-
jmove i metode primerene sadainjem vre-
menu i kulturnom miljeu. Kad to kazemo
valja imati u vidu da se meditacija ne mofe
izjednatiti sa psihoterapijom, niti se nirvana
mo#e izjednatiti sa idealnim dulevnim
zdravljem. Ali, takvo izjednatavanje i nije
neophodno za istingki susret.
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Drevni Egipat je stvorio jednu od najsta-
rijih i najslavnijih civilizacija koje t: svet vi-
deo a, zahvaljujuéi najpre geografskim i kli-
matskim uslovima, veliki broj gradevina i
pisanih dokumenata oduvao se sve do nadih
dana. Ostaci naselja, hramova, grobnica, kao
i obilje zapisa, omoguéavaju istoritarima da
sa prilitnom sigurnodéu rekonstruidu egi-
patsku prodlost, u kojoj su polititke i rz].iEij-
ske promene neraskidivo povezane. Uprkos
mnogim promenama koje je pretrpeo egi-

tski panteon i koje su stvorile brojne re-

igijske struje, Eesto nejasne i kontradiktor-

ne, jedna osnovna ideja, koja je nastala joi u
davno, predinastitko doba, ostala je domi-
nantna tokom vide od tri hiljade godina: to
je ostvarenje veénog postojanja. Davna fo-
vekova Zelja da produfi sveje postojanje
stvorila je u drevnom Egiptu veoma preci-
zan i do detalja razraden postupak koji je
svima koji se pridrzavaju odredenih normi
ponadanja i obave propisane obrede, obeéa-
vao vetnost.

Najveéi broj satuvanih zapisa posveden je
tim pravilima i obredima, a poznat je kao
Egipatska knjiga mrtvih. Nju &ine nepove-
zane molitve i uputstva koja treba da po-
mognu pokojniku da prebrodi sve tefkode
koje ga obekuju na putu do vetnosti, Prilit-
no nesreéno odabrani naslov, koji su egipto-
lozi nadenuli toj zbirci jod polovinom pro-
3log veka, vrlo malo se slaZe s oblikom i sa-
drzajem te zbirke. Kako je Knjiga mrevih
bila deo obavezne opreme grobnica tokom
skoro dve hﬂ{nde godina, satuvan je veliki
broj kopija, ali nema dve identitne jer broj
poglavlja i njihov redosled nisu bili strogo
odredeni. Knjiga mrivih, tako, ni posle dve
hiljade godina nije uspela da postane celovi-
to i jednoobrazno delo. Pa ipak, Knjiga mrt-
vih jedan je od najznadajnijih izvora poda-
taka o egipatskoj religiji i mitologiji jersuu
njoj prepoznatljive skoro sve religijske pro-
mene, kao i usponi i padovi egipatske kul-
ture tokom vife od dva milenijuma razvoja.

Postoje dva osnovna oblika Knjige mrt-
vih, tak ije iz Heliopolisa i
Tebe. U heliopoljskoj Knjizi mrivih zastup-
ljene su religijske dogme koje su postavili
svedtenici boga Ra, &iji se kultni centar na-
lazio u gradu Annu, poznatijem po helenizo-
vanom imenu Heliopolis. (l.emralna bokan-
ska litnost u toj verziji tekstova je bog sunca
Ra, ije veternje umiranje i radanje sa novim
svitanjem simbolizuje vefno postojanje, a
najstarija sbirka tekstova je nastala krajem
V dinastije! (2500-2350 god. p. n. e.}, Ono
§to se obitno naziva Knjiga mrivik jeste za-
pravo tzv. Tebanska recenzija, natinjena po
dogmama koje su postavili svebtenici boga
Amona, &iji se kultni centar nalazio u gradu
Uast (gréko ime je Teba), a nastala je tokom
XVII dinastije (1559-1319. god. p. n. e.). U
obe verzije tekstova pojavljuje se neizbezni
Oziris (egipatski Asar), jedan od najstarijih
zgipatskﬁe bogova, gospodar mrtvih, viadar
u zagrobnom svetu koji je uZivao veliku po-
pularnost u narodu, Bii Lnji se nije uzdigao
do kraljevskog bozanskog trona kao 3to su
to uspeli Ra i Amon.

U Knjizi mrivih prepoznaju se dve osnov-
ne grupe tekstova, jedna ceremonijalna i
druga religijsko-mitolodka. Joi u predinas-
titko doba (pre 3000. god. p. n. e.), pojedine

' Sve godine | Erajanja pojedinih dinastijs su
data prema hronologiji koju je postavio Cyril Aldred u
Easopisu Zeitschrift )Jﬁr Agyptische Sprahe, 94, Leip-
zig, str. 1-6
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grupe tekstova bile su povezane sa ceremo-
nijama koje prethode sahrani, ito je zajedno
&inilo ritual sa jasno odredenim granicama.
Uporedo sa tim ritualnim, izgleda da je po-
stojao drugi, vedi deo teksta, podeljen u ne-
poznati broj poglavlja, koji je opisivao za-
Ernhnu postojanje i opasnosti koje prete po-
ojniku pre no $to ostvari veéno postojanje.?
Taj deo teksta zasniv. se na mitologiji i re-
ligijskoj dogmi pa je stoga trpeo i najvete
promene.
Najstariji oblik Knjige mrtvih poznatiji je
pod nazivom Tekstovi piramida jer se nalazi

3 E. A, Wallis Budge The Book of the Dead, Do-
ver Publications In¢. New York, 1967 str XI; reprint
izdanjn Britnskog Muzeja iz 1895, god
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ispisan na zidovima piramida iz V i VI di-
nastije (2350-2180. god. p. n. ¢.). Prvu pira-
midu &ija je unutradnjost ukradena zapisima
podigao je faraon Unas, poslednji vladar ¥
dinastije, ali je ofito da su ti zapisi na&injeni
kao izbor iz obimnijih i mnogo starijih tek-
stova, kuji su verovatno nastali na osnovu
joi starijeg usmenog predanja. Smatra se da
su Tekstoyi piramida uobliteni izmedu 111 i
V dinastije (2680-2400. god. p. n.e.), a to su
utinili svedtenici iz Heliopolisa nameéuéi
boga Ra kao vrhovnu litnost i asimilujuéi
starije kultoye. lako naizgled malo podseca
na kasniju Knjigu mrtvih, zbirka tekstova iz
piramida je osnova iz koje se tokom vekova
razvila Tebanska verzija zbirke, u koju i
spada najvedi broj satuvanih tekstova.



Tekstove piramida safinjava 714 »kaziva-
njas, od kojih se samo nekoliko ponavlja u
svim piramidama, a tekstovi objedinjuju tri
osnovna elementa. Lako se prepoznaju veo-
ma stara verovanja iz predinastitkog doba:
ona obuhvataju drevne kraljevske rituale,
opise ratova koji su prethodili ujedinjenju
zemlje, kao i nu{m pogrebne obitaje mnogo
starije od dinastitkog doba. Drugu grupu
skazivanjae éine opisi kraljevog nebeskog Zi-
vota posle smrti na ovom svetu i u tim ska-
zivanjima« se prepoznaju tragovi stelarnog
kulta koji je !f?i u davno doba uklopljen u
solarni kult. To sjedinjavanje je verovatno
bilo zavriene tokom prvih vekova dinastié-
kog doba ali se u Tekstovima piramida jo
uvek faraon identifikuje ne samo sa Suncem
vel isa & Oris ). Treéi el
je stalno jatanje kulta Ozirisa kao svojevr-
sne alternative kultu Sunca. Postepeno uk-
ljutivanje ozirijanskih elemenata ipak ne
predstavlja rivalitet jer vladari toga doba
bezrezervno podrzavaju kult Sunca a kako i
Ra i Oziris obeéavaju vetno postojanje — je-
dan simbioli Yol im radanj
Sunca a drugi godiinjim obnavljanjem pri-
rode — nije bilo razloga da se ozirijanski ele-
menti iskljuéuju iz tekstova, tim pre ito su
egipatski sveltenici radije uklapali stare bo-
gove u nove kultove ne ito su pokudavali da
ih sasvim potisnu.® Jod jedna vagna karak-
teristika tadainjih verovanja jeste to ito je
veéni Zivot medu bogovima gxio rezervisan
samo za vladara, dok za sve ostale, ukljufu-
juéi i velikodostojnike, zagrobni Zivot pred-
stavlja samo nastavak dobrog ovozemalj-
skog Zivota tako da u grobnicama iz V di-
nastije nema ni slike ni imena bilo kog bo-
zanstva &iju bi pomoé pokojnik trebalo da
otekuje. Opasnosti koje vrebaju pokojnika
na onom svetu joi uvek nisu postojale i ek
¢e tekstovi iz perioda Srednjeg kraljevstva
poteti da ih pominju.

Staro kraljevstvo, doba faraona koji su
bili neprikosnoveni vlasnici svih dobara u
zemlji, zavriava se sa VI dinastijom, driava
se raspada na samostalne oblasti. Taj raspad
drzave nije nastupio n:&lo veé je bio rezultat
postepenog jalanja a i provincij-
skih poglavara jod tokom V dinastije. Ratovi
lokalnih vladara, opita nesigurnost i siro-
maidtvo osnovne su karakteristike Prvog
prelaznog perioda (2181-2040. god. p. n. e.),
a to je moralo imati jak uticaj kako na reli-
gijska, tako i na drudtvena shvatanja. Bilo‘;c
to doba traganja za dufom i moralnim vred-
nostima naken pet vekova apsolutnog pove-
renja u reé i delo faraona. Ujedinjenjem
zemlje i uspostavljanjem centralne vlasti to-
kom XI i XII dinastije, nastaje period Sred-
njeg kraljevstva (2040-1674. god. p. n. &.),
ali faraoni su definitivno izgubili status
neprikosnovenog svetog vladara kojim su se
dicili njihovi prethodnici iz doba procvata
Srednjeg kraljevstva.

Sa premenom druitvenih prilika, menjaju
se i posmrtni tekstovi. lako se vife ne podi-
#u piramide, pojedini delovi Tekstova pira-
mida pojavljuju se na sarkofazima i drvenim
kovéezima pokojnika uz mnoge do tada ne
koriiéene tekstove. Poglavlja koja su se od-
nosila na Kralja-Boga ili su izostavljena ili
prepravljana prema statusu onoga za koga

a A. R. David The Ancient Egyptians Religious
Beliefs and Practices, Routledge and ﬁ:gan Panl Led.
London 1982, str. 73-74

4 J. Kamil Sakkars, Longman, London, 1978,
ste. 118
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su tekstovi pisani, Uotljiva je dominantna
uloga Ozirisa u pogrebnom ritualu, a Sud
pravde, na tijem tronu se on nalazi, podinje

a se uoblitava u tek ima. Najznatajniji
dodatak posmrinim zapisima jesu opasnosti
koje vrebaju nezalticene, i >magitne retic
kojima se pokojnik moZe odbraniti. Svedte-
nici su pogeli tia naseljavaju zagrobni svet
raznolikim monstrumima i postavljaju zam-
ke u obliku vatrenih reka tako da pokojnik
nema nikakvih ¥ansi da stigne do Suda
pravde ako nije opremljen brojnim »magié-
nim redimas, Sve su te promene yeoma zna-
Eajne jer se mogu smatrati demokratizaci-
jom zagrobnog Zivota. Veéno postojanje
medu bogovima nije vide privilegija faraona
jer Oziris, mrtvi kralj i kralj mrtvih, obecava
vednost svakome, bez obzira na poreklo. Po-
Erebni rituali nisu se bitno izmenili, a svako

o uspe da pred boZanskim Sudom pravde
dokaze svoju ispravnost moze se nazvati
Ozirisom i Ziveti vetno poput gospodara
mrtvih. U tom periodu ustalio se obidaj da
se ispred pokojnikovog imena pife Oziris a
iza imena istinoredivi (pravedni), &to je po-
stalo pravilo koje se nije smelo narufiti.®
Ujedno, period Srednjeg kraljevstva jedini je
period dominacije Ozirisa u egipatskom

anteonu iako se ne moze reéi da je bio kra-
rjevaki patron kao nekada Ra.

Egipatska driava se ponovo raspada posle
X111 dinastije, ali ovoga puta to korist Hiksi,
azijski doseljenici koji preuzimaju vlast.
Drugi prelazni period potrajao je od 1674.
do 1559. godine i bilo je to doba poniZenja
pod tudinskom vladéu, iz kojeg skoro da

U tom periodu nastaje tebanska Knjiga
mrtvik, najpoznatija i najéedée pominjana
abirka molitava i pokojniku kako
da prebrodi tedkode na putu do Dvorane
dvostruke pravde, u kojoj ée dokazati svoje
pravo na veéno postojanje. Nova dinastija
vladara nametnula je i novog vrhovnog
boga, po imenu Amon, ali, shodno egipat-
skim obitajima, Ra nije prepuiten zaboravu
ved su stari i novi zaStitnik vladara spojeni
u jedinstvenog hoga nazvanog Amon-Ra,
zbog tega i nije bilo razloga za neke drastid-
ne izmene u posmrtnim tekstovima u koji-
ma je Ra i dalje simbolizovao sunce, samo je
bio podreden Amonu. Poglavija tebanske
Knjige mritvih predstavljaju niz odvojenih i
zasebnih celina koje, ko i u Tekstovima pi-
ramida, nemaju utvrden redosled. Svako po-
glavlje, osim malog broja izuzetaka, ima
svoj naslov i ilustraciju koja oznatavaju na-
menu poglavlje. Dok su pojedina >kaziva-
njac u Tekstovima piramida oznatena kao
reti koje izgovaraju svedtenici, dotle su u
Tebanskoj knjizi reti stavljene u usta pokoj-
nika, 3to je dobrim delom sludaj i sa teksto-
vima iz Srednjeg kraljevstva. Ta znadajna
promena nastala je verovatno u doba siro-
maktva, kada su sahrane sa horovima sved-
tenika mogli da prireduju samo velikadi i
Elanovi kraljevske porodice, pa je otuda, na
veoma jednostavan nadin, data prilika siro-

Bni sami paju svoje i u
zagrobnom svetu.

‘ebanska Knjiga mrivik koriféena je pre-
teino u Gomjemi‘;ipm tokom XVIIIi kas-
nijih dinastija, a u njoj je razvijena vedtina

nema nikakvih pisanih dok ta. Posle
izgona Hiksa, sa XV1II dinastijom zapo&inje
ﬂ(ﬁ)n moéne imperije koja fe svoje granice
pomeriti daleko od doline Nila.

3 A. R David The Ancient Egyptians. . ser. 111
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ije tako da se bojene vinjete pojav-
ljuju veé tokom XIX dinastije. U podetku je
tekst bio najvaZniji deo knjige, pa su i tekst
ivinjete bili delo pisara. Vremenom je sjajno
iluminisanim vinjetama posvefivana sve
veda painja i mnogi papirusi jasno pokazuju
da je posao slikara postao znatajniji, zbog
tega je Cesto ostajalo nedovoljno prostora za
tekst. Zbog toga su mnoge refenice jednos-
tavno izostavljane, a ponekad je tekst do te
mere zgusnut da je skoro netitljiv. Brojne
gredke u tekstu, ui(uuju na to da je posao
slikara poveravan proverenim umetnicima,
dok su tekst ispisivali nedovoljno cbrazova-
ni ili veoma nemarni pisari. U Berlinu se na-
lazi papirus na kojem je krajnje nevedti pisar
celo jedno poglavlje napisao unazad i zavr-
dio ga naslovom, verovatno ne shvativii da
je pogredio.® Kao vaZan deo pogrebne opre-
me, papirus sa tekstovima Knjige mrevih is-
pisivan je po narudibini, ali kako je moéna
imperija stvorila hro&nu bogatu birokratiju,
trgovee i ugledne svedtenike, naglo je poras-
la potreba za posmrtnim papirusima. Tako
se ustalio obitaj da se papirusi unapred pri-
premaju a u tekstu su ostavljana prazna
mesta na koja se naknadno upisivalo ime
pokojnika, pa je u poznatom Anijevom pa-
pirusu na jednom mestu pisar zaboravio da
ug'u?u pokojnikovo ime i titulu. Rezultat te
obimne proizvodnjé su teste gredke u molit-
vama i izostavljene redi, $to u egipatskom
natinu pisanja moze sasvim da promeni
znatenje relenice, pa se zhog toga mora sva-
ki tekst uporedivati sa drugim kopijama da
bi se dobilo pravo znadenje retenice. Pailji-
va ispitivanja tebanskih papirusa pokazuju
da je posao iluminacije i ispisivanja testo
poveravan grupama ilustratora i pisara koji

su radili odvojeno, da bi kasnije listovi bili
6 E. A. Wallis Budge The Book of the Dead, str.
XXIX



spajani u celinu. Ponekad se dogadalo da se,
xgog takvog natina rada, pojedina poglavlja
pojave dva puta na istom papirusu.
Osnovni religijski principi, koji se pojav-
ljuju jod u Tekstovima piramida, zastupljeni
suiu Tebanskof knjizi, ali su vidne i mnoge
izmene koje ukazuju na razvijanje nekih de-
talja kojih nema u ranijim tekstovima, dok
je najznatajnija promena natinjena favori-
zacijom slika i potiskivanjem teksta u drugi
plan. Uobitajeni naziv Knjige mrivih u to
vreme, a verovatno i ranije, bio je Pert em
Hru, §10 se mode prevesti kao »prikazanje na
svetlue, sizlaZenje iz danas ili »uzdizanje po
danuc.” Taj naziv je, bez sumnje, imao za
Egipfane znatenje koje se ne moze na odgo-
varajuéi nadin prevesti na neki od savreme-
nih jezika, ali malo jasniji je drugi, rede ko-
ridéeni naziv — snatiniti khu snainime ili
sudiniti khu savrienime. Egipatska re& khu
najkraée bi se mogla objasniti kao duhovni
deo toveka ili duh, a kod Egipéana je ozna-
tavala jedan od devet elemenata koji sadi-
njavaju Eoveka, na ovom kao i onom svetu.
Knjiga mrteih, veoma slitna tebanskoj,
bila je u upotrebi od XX do XXVI dimalﬂ:
(1085-525. god. p: n. e.). Tokom tog perio
vidne su kako dalja degradacija teksta, tako
i sve grublje gredke u pisanju. Slava i moé
Egipta postepeno opadaju & kratki period
pokugaja obnavljanja stare slave, tokom
XXVI1 dinastije, donosi i neke izmene u tek-
stovima Knjige mrtvih. Mnoga poglavlja,
koja se ne nalaze u starijim papirusima, po-
javljuju se prvi put u to vreme, ali se ne
smatrati sasvim novim jer je poznato
da je u to doba prepisivan i iznova tumaden
veliki broj starih knjiga. Na Zalost, pisari
nisa mogli tatno da proditaju i protumate
zapise koji su veé tada bili stari vike od hi-
ljiadu godina, a razlika izmedu jezika kojim
se govorilo u doba Starog kraljevstva i jezika
VI dinastije uslovila je mnoga kontra-
diktorna tomadenja starih mitova. Osim
toga, najveéi broj papirusa prepisivali su to-
liko nevesti pisari da je izostavljanje redi, pa

4 Ibid. str. XXX
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i titavih refenica, bilo uobitajeno. Uprkos
tome, to je jedini period u razvoju Knjige
mrtvih karakteristitan po tome $to su po-
glavlja svrstavana po utvrdenom redosledu,
ali nikakvi dalji pokuaji stvaranja kohe-
rentnog teksta nisu uéinjeni.

Egipat je bio imperija na izdisaju, a VI
vek stare ere doneo je i irvu okupaciju i via-
davinu Persijanaca. Nekada skoro savrieno
organizovana, driava se sada definitivno
raspals, a sa njom i dobro organizovani re-
ligijski i kulturni centri koji su izgubili fi-
nansijsku pomoé vladara, Posle kraceg pe-
rioda samostalnosti, usledila je druga persij-
ska okupacija, napokon, dolazak Aleksandra
Makedonskog, koji je dofekan kao oslobodi-
lac. Time zapotinje period poslednje dinas-
tije &iji su vladari, iako Grei, pokusavali da
se prilagode egipatskom nafinu Zivota.

Izgubivii samostalnost, Egipat je izgubio
moguénost da otuva svoje religijske centre,
koji su bili i centri nauke, umetnosti i lite-
rature, pa je tako duboko ukorenjeno vero-
varje u magiju izgubilo religijsko usmerenje
a ljudi su se vratili primitivnim magijskim
ritualima. U to doba se pojavljuje obitaj is-
pisivanja pojedinih odlomaka kﬂj:'gu mrivih
na malim komadima papirusa, koji su po-
tom zamotavani zajedno sa izdvojenim de-
lovima tela pokojnika, a pisana reé, tada jed-
va ikome razumljiva, dobila je magijsku
snagu amajlije i otuvala se kroz period hri¥-
éanstva i islama jer se magitni szapise jod
uvek moie sresti Iluu navodno sredstvo izle-

#avi koja je bila svetska sila svoga doba. Za-
pisi koji su bili poko‘imi sa onima za koje
su natinjeni, danas otkrivaju drevne obiaje
i verovanjs, potvrdujuéi na izvesni natin
egipatsko uverenje da ve&ni Zivot postoji a
da se samo forme menjaju.

Kao ilustracija egipatskog uverenja da
pokojnik, koji je propisno sahranjen i op-
remljen, ima pravo na veéno postojanje, po-
sluZife nam prevod jednog dela V po-

lavlja tebanske Knjige mrteih. Takozvana
%/agacij:ku ispoved je zapravo obraanije po-
kojnika Eetrdeset dvojici sudija u Dverani
dvostruke pravde i poricanje grehova, Sudije
treba da potvrde pokojnikovu pravednost i
pravo na veéni Zivot u Ozirisovom kraljev-
stvu. Sva imena i nazivi mesta su u prevodu
navedeni u najverovatnijem obliku jer izgo-
vor egipatskih reti nije moguée pouzdane
rekonstruisati. Hijeroglifski tekst Negacij-
ske ispovedi je preuzet iz Jus)’cvag{ﬁupimm
koji je publikovan 1895. godine u Londonu.

Anijev papirus je jedan od najpoznatijih a
za snd]u i najdui poznati papirus na kojem
je ispisana Knjiga mrtvih. Papirus je duga-
éak skoro 24,5 metra a dirok oko 0,4 metra
i veoma dobro je ofuvan tako da nije bilo ve-
¢ih problema prilikom Eitanja i tumatenja
kada je dospeo u posed Britanskog Muzeja
jod davne 1888, godine. Bogato ukradeni pa-

irus je nadinjen za kraljevskog pisara i ve-
ikodostojnika po imenu Ani :ﬁ inko nigde
nige pomenuto kraljevo ime, nije moguée
taéno odrediti starost papirusa. Na osno

tenja. Kopije Knjige mrtvih, koje su nainj
ne u to vreme, ne mogu se protitati bez upo-
redivanja sa starijim kopijama, a sve veéi de-
lovi teksta ostaju sasvim nerazumljivi ili ne-
Litljivi,

Bilo bi nepravedno ne pomenuti uticaj
koji je Knjiga mrtvih kao i njeni izgubljeni
izvori, imala na rano hriféanstvo. Podevii od
samo&r naziva za svet mrtvih i njegovog opi-
sa u delima gnostitara, susreéemo se s ofi-
tim pozajmicama iz starih tekstova. Drevni
amentet (skriveno mesto), prebivalidte mri-
vih, postao je amenti, naziv za Pakao egipat-
skih hridéana, koji je bio podeljen na dva-
naest delova kao i drevni svet mrtvog vlada-
ra Ozirisa. Veliki broj magitnih imena ande-
la izveden je od egipatskih ili helenizovanih
egipatskih imena koja se nalaze u starim
tekstovima. lako su im prava znatenja bila
dayno zaboravljena, mnogi nazivi satuvali
su status moénih magitnih redi u &iju su
snagu verovali i Egipéani, i Grei i Rimljani,
pa nije dudo 3to se i danas pojedini delovi
Knjige mrtvik tumade na veoma razlitite
natine. Egipatski jezik i nafin pisanja uvek
ostavljaju moguénost za vile tu.ml!enjndpn
tako refenica, istrgnuta iz celine, moie do-
biti znadenje koje nikada nije imala. Upore-
do sa mapornim radom na rekonstrukciji
egipatske religije, brojni su pokusaji da se u
papirusima otkriju »skrivene istinec. Neuki
i nevedti pisari drevnog Egipta se ponekad,
zbog évog netadnog prepisivanja, smatraju
prorocima koji su na alegorijeki natin zapi-
sivali sskrivene istinec.

Brojne kopije Knjige mrtvih su nezamen-
lijiv izvor po ataka o reli.giji i mitulngiji_

gipta bak zahvaljujuti tome 8to od tih ne-
ﬁnveznnih tekstova nikada nije stvoreno ko-

erentno delo. Tako su u mnogim poglaviji-
ma satuvana verovanja jod iz predinastitko
doba a uporedivanjem tekstova iz razli¢iti
perioda se moZe pratiti ne samo razvoj reli-
gijskih dogmi \mgi polititke promene u dr-
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poredivanja sa drugim pay anzlize
natina pisanja i ukradavanja, zakljueno je
da je tekst nastao u doba vladayine nekog od
Totmesa ili Amenhotepa iz XVIII dinastije
a to znali izmedu !50& i 1400. god. pre n.
e.% Prvi deo papirusa (nedto vilie od 4 metra),
ispisan je po narudibini dok je ostali deo na-
injen od veé gotovih tekstova u kojima je
ostavljeno prazno mesto za upisivanje po-
kojnikovog imena. U tim delovima teksta je

okojnikove ime upisivano na brzinu uz

sta izostavljanja titule ili pogredno pisa-
nje. Vidljivo je da su tekst pisala najmanje
tri pisara dok su sve vinjete verovatne defo
jednog crtada koji je veoma vedto i bogato
ukrasio papirus.

k) Ibid. str. CXLV



Negacijska
ispoved

0, Usekh (Onaj koji koraga), koji dolazii
iz Annu (Heliopolis), nisam grediol

0, Hept-seset (Plamenom obgrljen), koji
dolazif iz Kker-ahe, nisam pljackaol

Q, Fentiu (Nos), koji dolazii iz Khemennu
(Hermopolis}, nisam krao!

0, Am-khaibit (Prodirat senki), koji do-
lazi§ iz Kernet, nisam ubijaol

0, Nehaa-kra, koji dolazid iz Re-staw,” ni-
sam §tedeo prinoseci Zrtvene ponude!
L] Naziv za deo grobnice koji predstavlja yrata
kroz kojn se ulazi u zagrobni svet.

ka ispoveds, prepis hij
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Oserti

O, Rereti, koji dolazii sa neba, nisam po-
nizavaol

0, Maaf-em-kket (Vatrenih otiju), koji
dolazif iz Sau (Sais), nisam krao ono ito je
bozje!

0, Nebat (Plameni), koji dolazi i odlazi¥,
nisam lagaol

0, Set-kesu (Kostolomac), koji dolazis iz
Suten-henen (Herakleopolis Magna), nisam
otimao hranul

0, Utu-neser (Bljuva& plamena), koji dola-
2i8 iz Het-ka-Ptak (Memfis), nisam vredaol

0, Kererti, koji dolazis iz Amentet (skrive-
no mesto — svet mrtvih), nisam bludnitio!

0, Hraf-haf (Lica okrenutog unazdd),
koji dolazid iz svoje pefine, zbog mene se
nisu lile suze!

0, Basti, koja dolazil sa tajnovitog mesta,
nisam pojeo svoju savest! (Nisam varao)

0, Ta-ret (Plamene noge), koji dolazid iz
tame, nisam bio prestupnik!

lifukog teksta (M. Tanasijevi€)
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0, Am-snef (Krvopija), koji dolazi¥ iz me-
sarskog panja, nisam bio pritvoran!

0, Am-besek (Prokdira¢ iznutrica), koji
dolazi¥ iz Mabet, nisam zapustio uzoranu
zemljul

0, Neb Maat (Gospodar Pravde), koji do-
lazid iz Maati, nisam prisluikivaol

0, Tennemiu (Onaj koji korata unazad),
koji dolazid iz Bast (Bubastis), nisam optu-
#ivaol

0, Sertiu, koji dolazid iz Ann, nisam bio
gnevan bez razloga!

0, Tutuf (Dvostruko zli), koji dolazid iz
Ati," nisam obedtastio nifiju Zenul

0, Usamemti (Dvostruka zmija), koja do-
lazid iz mutilifta, nisam obeitastio ni¢iju
Zenul'!

0, Maa-antuf (Onaj koji gleda &ta mu je
doneto), koji dolazi§ iz Per-Amsu, nisam
sebe uéinio ne&istim!

0, Her-uru (Poglavar moénih), koji dola-
zi8 iz Amemt, nisam zastradivaol

0, Khemiu, koji dolazif iz Kesiu, nisam
vredaol

0, Sedet-kheru (Uredivat govora), koji do-
lazid iz Urit, nisam plamteo od besal

0, Nekhennu (Detence), koje dolazid iz
Uab,'* nisam se ogludio o pravdu i istinu!

0, Kennememtz, koji dolazid iz Kenne-
memt, nisam nikoga oZalostiol

0, An-hetepf (Donosilac ponuda), koji do-
lazid iz Sau, nisam bio bezobziran!

0, Sera-kheru (Uredival govora), koji do-
lazis iz Unaset, nisam bio svadljiv!

0, Neb-hrau (Cospodar lica), koji dolazid
iz Nedfer, nisam sudio nesmotrenal

0, Sekkeriu, koji dolazi¥ iz Uten, nisam
prisludkivaol

0, Neb-abui (Gospodar dva roga), koji do-
lazid iz Sauti (Sais), nisam bio Erbljivl

O, Nefer Temu,' koji dolazid iz Het-ka-
Ptah, nisam Einio zlo i Stetul

0, Tem-sepu [Tem svoga doba), koji dola-
zi§ iz Tattu (Mendes), nisam psovao kralja!

0, Ari-em-abf (Onaj koji sprovedi svoju
volju), koji dolazif iz Tebu, nisam zagadivao
Vi

ul

0, Ahi (Nosilac sistruma), koji dolazid iz
Nu, nisam govorio podrugljivo!

0, Uaé-rekhit (Snabdevaé Zovefanstva),
koji dolazif iz Sau, nisam psovao bogal

0, Neheb-ka, koji dolazid iz svoje pefine,
nisam krao!

O, Neheb-nefert, koji dolazid iz svoje pe-
ine, nisam oskrnavio frtvene ponude!

0, (fuehtep (Sveti poglavar), ko{'i dolazi§
iz oltara, nisam krao ponude od blazenih po-
kojnikal

0, An-af (Donosilac ruke), koji dolazid iz
Maat, nisam otimao hranu od dece, niti sam
se ogredio o boga svoga gradal

O, Hed-gheky (Belozubi), keji dolazid iz
Ta-fe; nisam klao svetu stokul

)

Izbor i preved
Miroslav Tanasijevié

» Deveta noma (oblast) Donjeg Egipta,

i Pisar je gredkom panovio drugi deo prethodne
redonice.

1 Devetnaesta noma Cornjeg Egipta.
13 Ushiéajeni naziv boga Tems a znai Divni
Tem.
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Jaduéi brze konje, naoruani lukovima,

Jirili su gdje god bi se pgl!nvili pustod i smrt UDK 133.52 (091)

kao jahati Apokalip ako se p v

pr;cdstxvlilju Mongoli, ili Tatari. havnjlih 20

vife ni trava nije nicala godinu dana. Veli-

Eanstvene puluti, preli;epge diamije i medre- AS trOlOgl] a« u Vreme

se, bogate biblioteke, sve je to odlazilo u

prah i Eepeo. Od gradova su oaujnlte rzéekvi- k « h . .

ne po kojima ée poslije mnogo stoljeéa ko-

et i Lo g . LALATSK1N OSVAjanja

mena. Od ]00,00]0 stanovnika grada I'fenta

ostalo je Zivo poslije prolaska Mongola samo

40.000, A godima daa prije kobnog dogata- 1 -Di )4

10,000 A goinudama pripekobnog dopsts— Nagir Ad-Din Abu DzZafar Muhamed

opisao o najveéi i nabogatiji grad koji +

'epi]ud,aslvidio. Klid su nsvujil? pr{:li?epu Buj- Ibn Muhamed At—Tl.lSl ( 1 20 1_1 274)

i:m'u., Mongoli su u njenim dZamijama os-

tavljali preko nodi svoje brze konje. Horez-

mija, Samarkand, Buhara, Balk, jedan za >

drugim gradovima su postajali mgevine. s Ranko Risojcvic

njima je u mrak tonula i nauka.
Jedino su astrolozi i dalje ostajali podte-

deni. I Mongoli su im vjerovali, poput svih

ljudi onog vremena. Usama ibn Munkiz, Prikaz proleéa /fndija, XV vek!

arapski vitez iz Sirije, sjeda u starosti i pide H: 5 =t = =
memoare, Knjigu pm:ke svojim nasljednici- qwm‘m ﬂéa_l'ﬁ_ﬂa -
ma, buduéim pokoljenjima, nama, On i nje- : 13,

ovi saplemenici borili su se protiv krstada.
io je profesionalni vojnik koji je posjedo-
vao oko 5000 knjiga. Evo jednog zanimlji-
vog mijesta iz njegove Knjige pouke:

.aa%ﬁm‘gqsn;_ Az 712,
:n:mu 2 g.%mf“- e

===

sKad se neprijatelj povukao, a mi nadli u
sigurnosti, upitah oca: — Gospodaru moj; vi-
deo si kako se neprijatelj postavi izmedu nas
i tvrdave, pa ipar nisi uzjahao ni jednog od
svojih rezervnih konja. Neprestano sam ti
g:von‘n da to uradi, aliti me uopsu Kurana,

$e izvanredno upuden u zvezde. Mene je ! P
stalno podsticao na upoznavanje s tajnama e R 5 pad ), -
zvezdoznanstya, ali ja sam to odbijeo i opi- A

rao se. Obiéavao je da mi govori: — Nauti bar ‘ y / e
imena zvezda, onih koje se radaju i onih koje ke P 4 i | ! %

e gase, — pa bi mi onda pokazivao zvezde i
podutavao me kako se zovu.c

Poput Usaminog oca, svi istodnjaci su vje-
rovali u uticaj zvijezda na Zivot fovjeka, u

redodredenost za ovo ili ono. Zivot je deter-
minisan, Alah je taj koji zapovijeda i odre-
duje, ali sve ostalo ureduju zyijezde, njihov
raspored je kljut za shvatanje sudbine. Ast-
rologija nije bila isto dto i astronomija, i oni
koji u njoj vide samo pokretada astronom-
skih interesovanja gube iz vida ljudsku
dufu, njenu zagledanost u vjetnost odrede-
nu nedohvatnim i moénim zvijezdama. Od
starih Kineza, Indijaca, Japanaca, potom na-
roda islama, vierovanje u zvijezde, u astral-
nu povezanost tovjeka, prodirilo se kroz vri-
jeme sve do danainjih dana. Naravno, izgu-

ilo se mnogo od one neposrednosti, ali os-
tala je ljudska potreba da se u svakodnevnoj
(Besto tako dnoj) besmisl i !
vidi smisao. Izgubila se gotovo filozofska os-
nova a ostalo je najieie farlatanstvo pod
imenom astrologije.

I alhemija je dofivjela Zalosnu sudbinu
neke nadrinauke. Ali ona to nikada nije bila.
Suitina alhemije jeste vjerovanje u mogué-
nost sveopdte transmutacijske supstance
koja je poput neke svjetske dude. Njena lo-
gika je u dubinama metafizike. Sama tran-
smutacija metala je njen krajnji, periferni,
manifestacioni vid. Shvatiti n{hemiju mogu
samo oni koji su spremni da se zagnjure u
sve njene filozofske vidove. Odatle se ide da-
lje. Ako se-u alhemijskim laboratorijama sti-
z&lo do odredenih hemijskih otkriéa, to je za
albemiju bilo periferno, to je posljedica pro-
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kulanog metoda pokufaja i neuspjeha.
Neuspiesi alhémije su uspjesi hemije. Ali tu
nema rijeéi 0 onome unutarnjem, ito Eovje-
ka &ini sretnim ili nesretnim.

U svom vremenu, alhemija i astrologija, u
islamskom srednjem vijeku, imale su prvo-
razrednu ulogu katalizatora ljudskih emoci-
ja i strepnji u odnosu na nepoznato i sve-
obuhvatne. Zivjelo se u vremenima stalnih
nemira, neprekidnih velikih zaraza (dovolj-
no je reéi da je cijelu jednu krstaiku ekspe-
diciju, destu po redu, u vremenu o kome go-
vorimo, unidtila kuga a ne arapsko oruzje) i
tovjek je morao da se vezuje za ono 3to ée En
produiti u vremenu, preko njegove ljudske
mjere, u vjetnost. Shvatiti mjesto astrologije
i alhemije u tom vremenu isto je ito i shva-
titi tovjeka onog vremena.

Veliki vladari, diktatori, sultani, halife i
hanovi, vife su od drugih vjerovali u moé
zvijezda i u sretni Eas, jer su imali §ta da &u-
vaju i temu da se nadaju. Da bi uspjedno vo-
dili vojne, oni su trazili od svojih dvorskih
astrologa da im kazu da li su im zvijezde
sklone u odredenom periodu. Uloga astrolo-
g& bila je &asna ukoliko ju je V]%io tastan

ovjek, nautnik. Al-Horezmi, Sabit ibn
Kora, al-Batani, Abu Ma#ar, sve do Omara
Hajama i at-Tusija, za viadare koji su ih iz-
driavali, bili su zanimljivi prvenstveno kao
astrolozi. Taj su posao vrdili bezbrojni veéi
i manji astrolozi, astronomi, ljekari, sudije,
tak i pjesnici. Bezbrojne rukopisne knjige
kruzile su velikim prostorom sa najtaénijim
uputstvima kako da se nadini neiji horos-
kop. Autori tih knjiga bili su najveéa imena
ondadnje astronomske nauke, poput al-Bi-
runija.

Vrijeme mongolske najezde istovremeno
je i period krajnje agonije halifata i konaéne
propasti dinastije Abasida. Ono ito je poeo
Diingiskan, zavriiée njegov unuk Hulagu, i
formalno ée ukinuti halifat. Povijest po-
sljednjih godina halifata, posljednjeg stolje-
éa zapravo, predstavlja, kako bi rekao Bor-
hes, istoriju bed¢ad¢a. Nije samo snaga mon-
golske invazije srudila halifat, prvenstveno
je u pitanju njegova unutradnja slabost. On
se u sebe urudio, odumro. Halifat je bio ru-
devan; nadao se vojskovoda koga nikakvi ob-
ziri nisu sprjetavali da ga i srudi.

Straini glufa godine 1253. napudta sa
ogromnom vojskom svoju postojbinu Mon-

oliju i krefe na unidtenje onih koji su pre-
zivieli ranije udare. Na njegovom putu,
medu prvima, nasli su se poznati ismailiti,
asasini, iz tvrdave Alamut. Ono Jto nije po-
#lo za rukom ni halifama, ni iranskim $aho-
vima i sultanima, uéiniée neukrotivi Tatari.
Tu se susreéu dva Zivota; Hulagu iz osvojene
tvrdave nije podtedio nikoga osim onih koji
su mu mogli biti od koristi, prvenstveno
graditelje, matematitare i astrologe. Sve tou
jednoj jedincatoj osobi, dobio je u liku Abu
Diafara Muhameda ibn Muhameda Nasir
ad-Din at-Tusija, Za Hulagua ostali u Ala-
mutu nisu bili zavrijedili da #ive. [ umrli su.

Nasir ad-Din at-Tusi je roden u gradu
Tusu, prve godine trinaestog hriféanskog
vijeka (1201}, u kulturnom centru Horasa-
na. Iz tog grada potekli su brojni umni ljudi
islama, bio je to sjajan kulturni i nauéni cen-
tar, gde su radili izvanredni utitelji. A jo¥ je
Sokrat rekso da ono drudtvo koje ne pokla-
nja painju svojim utiteljima mora da pro-
padne. Njegova porodica poticala je iz Ha-
madana. é’o ut mnogih svojih savremenika,
ali i pre:husu.ikn, at-Tusi je dobio enciklo-

Osprti

pedijsko obrazovanje. Njega su interesovale
sve oblasti ljudskog duha, narotito filozofija
i matematika, u koju je ulazila astronomija.
Utenik Kamada ad-Dina Muse ibn Junisa,
rano je pristupio ismailitima, da li veé u Se-
rahatu u Kuhistanu, gdje je bio astrolog na-
mjesnika Nasir ad-Din Abd ar-Rahmana, ili
nedto kasnije, tedko je odrediti. Bio je vatre-
ni pristalica ismailita, odani 3iit, od onih
koji su snivali novo ustrojstvo svijeta, do ko-
jega je trebalo da dode pomoéu noZa i ubis-
tava. Li¢ni teror u ime opite stvari.

Kako nam je to danas poznato! Prirodan
uspon odveo je at-Tusija u tvrdavu Alamut,
gdju je vriio, sigurno, ulogu uutrologa svpjim
vodama, koji se po privi:;fi'uma vijerovatno
nisu mnogo razlikovali rugih viastodr-
Zaca na tom prostoru. Svi oni sanjali su o
tome da srude halifat, da unidte razvratni
Bagdad. Ali za to nisu imali snage.

ako s¢ susreéu dva sna, dvije ambicije:
Hulaguova — da zavlada svijetom, i ona is-
mailita at-Tusija — da se srudi Bagdad sunita
i halifa. Hulaguova pobjeda i osvajanje tvr-
dave Alamut sigurno nije at-Tusija bacilo u
otajanje; u?estan relativnosti vlasti i gospo-
darenja, sada je imao novog gospodara kome
je mogao da sludi, kako bi ovaj izvriio neke
njegove Felje. Zajednitke Zelje. Kad mnogo
kasnije ti Tatari predu na islam, i drugi dio
at-Tusijeve ieljniiév: ispunjen, iako on veé
dugo neée biti medu Fivima,

U januaru 1258, godine Hulagu je stigao
})od zidine Bagdada. 5 njim je, kao njegov
itni astrolog, diplomata i savjetnik, Nasir
ad-Din at-Tusi. lako Bagdadu nije moglo
biti spasa, opsjednuti su pokufavali da se
nekako, diplomatski, izvuku. Na pregovori-
ma, od Hulagua udestvuje, prirodno, litno
at-Tugi. Nisu ga poznavali oni koji su mu iz-
nosili razloge g kojih opsada treba da presta-
ne. Bagdad je spreman da plati koliko se za-
trazi, ali halifat se ne smije srufiti. Halifa se
ne smije ubiti, mogude je jednog ubiti, ako
treba neka kau, ali se drugi mora na njego-
vo mjesto staviti i petkom u svim diami-
jama njegovo se ime mora prije molitve reéi.
»Zadtot« pitao je kratko at-Tusi. »Stoga §to
£e, ukoliko halifa bude ubijen, cijeli svemir
poremetiti svoje ustrojstvo, sunce ée sakriti
svoje lice, prestade da pada kifa i biljke neée
rasti.c *To je smijeinos, prezrivo je rekao at-
-Tusi. sOdakle vi to znate?« »Tako je prore-
kao halifov astrolog, pjesnik i astronom, Ala
ad-Din al-Jakiari.c sDa, poznato mi je njego-
vo beznalajno ime i djelo, On je slab. A ja éu
vam redi jos jednog koji je pokudao da nafeg
gospodara odgovori ud] pohoda ali koji ée za
to odgovarati, Husam ad-Din Salar, koji je
bio astrolog Diingis-hana i drugih hanova
p:ﬁe Hulagua. On je predskazao da ée ovaj
poduhvat propasti, £to je besmisleno. Jer ja
znam bolje od svih vas. Niko drugi nego ja,
Nasir ad-Din at-Tusi, astrolog iz Alamuta.
Hulagu e osvojiti Bagdad, ubiti halifu i
uniltiti ovaj pogani gmg poroka i krivovjer-
ja. Unidtitile

Kako je at-Tusi prorekao, tako je i bilo.
Danima je gorio Bagdad, danima su mrtvi
lezali po njegovim ulicama, sve dok se ne-
prijatni miris tijela u raspadanju nije nadvio
nad grad. Tek tada je Hulagu odstupio, da se
vife u Bagdad ne yrati. On nije volio taj grad,
niti njegovu klimu. Ali nije ga uniStio. Bag-
dad je dalje, u istoriji islamskog svijeta, bio
beznatajoa tatka, Vratio se na sjever, gdje je
— na obali jerera Urmis, danas na granici
Turske i Irana, tamo gdje je klima idealna a
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mijesto stratefki pogodno — po preporuci at-
Tusija, osnovao svoju prijestolnicu Maragu.
Taj grad je postao smdiétn utenog svijeta
onog vremens, a njcgnva opservatorija po-
stala je pojam u astronomskoj nauci, Pod ru-
kovodstvom at-Tusija radilo je mnogo pr-
voklasnih astronoma, i samo nabrajanje nji-
hovih imena predstavljalo bi potvrdu viso-
lmﬁ{nivna at-Tusijeve ekipe.
edu astronomima u at-Tusijevom astro-
nomskom timu bilo je i Kineza, ali njihova
nam imena nisu poznata. Opservatorija u
Maragi potela je da radi 1259, godine i njen
primarni cilj bio je da se stvori autentifna
teorija na bazi ufenja Ptolomeja i Aristotela.
Prolomej je zastupao teoriju deferenata i
epicikla, dok je Aristotel bio na stanoviitu
kru#nica po kojima se kreéu planete nepro-
mijenjenom brzinom. At-Tusi je bio impre-
sioniran Ptolemejevom teorijom, za koju je
smatrao da je, uz neznatne modifikacije, ap-
solutno odrziva. Rjedenje do kojeg je dodao
at-Tusi, i koje je po njemu i nazvano »Tusi-
jev pare, teoretski je obrazloZio na kraju nje-
ov najholji utenik ad-Sirazi, pronadavii rje-
enje kako da se tzv. ekvant zamijeni i da se
na taj nadin izhje%-nn nepravilnosti koje se
nikako nisu mogla da objesne ptolomej-
skom teorijom. Tu je teoriju jod lméje objas-
nio astronom iz Damaska, Ibn a3-Satir, &ije
je djelo poznayao Nikola Kopernik, i to pre-
o grtkih prevoda keje je nadinio Hioniades,
oko 1300. godine, poito je dugo horavio na
opservatoriji u Tabrizu, a potom se vratio u
onstantinopolj. Mnogi detalji o ovom uti-
caju nisu potpuno jasni— da li se Nikola Ko-
pernik oslonio na arapska djela, ovdje na
*Tusijev pare ili pak Arapi na djela grékih
astronoma, tedko je redi. Bice da je ipak ov-
dje arapsko prvenstvo mnogo prihvatljivije.
Radovi astronoma iz Marage i >llhanski
zid#« zaista su temelj moderne astronomije,
mo¥da i tatka preokreta pogleda na svijet,
od ptolomejskog do kopamoi.ﬁumkog. Nama
je to stanovi§te veoma blisko.

Muhamed an-Nidapuri an-Nazama, koji je
#ivio dvije stotine godina poslije at-Tusija,
dao je komentar njegove slavne knjige o ast-
ronomiji, koji je poznat kao Podsjetnik Na-
sir ad-Dina o astronomiji, u kome je at-Tusi
sistematiéno izloZio sveukupna dostignuéa
astronomije onog vremena. Ugled te f:jige
bio je izuzetan i medu at-Tusijevim savre-

icima i medu njegovi ljednici
poznati su brojni njeni komentari i prepisi,
od ko'Lih je ovaj an-Nazemin najéuveniji, U
svom koji nam je ljiv zbog
referenci na druga djela, an Nazama daje is-
torijat proudavanja nagnutosti ekliptike —
za Hinduse, ona je bila 24°; Euklid je u det-
vrtom postulatu svojih Elemenata odredio
stranu pravilnog pogliona od 15 strana,
smatrajuéi da ona odgovara nagnutosti k-
liptike (arc 24"), nagnutost koju on cijeni od
23°51°20"; pod al-Mamunom, zahvaljujuéi
opservatorijama Banu Musa u Bagdadu, na-
dena je vrijednost od 23°35% potom, opa%a-
nja Abulvafe i as-Saganija u Bagdadu, dala
su rezultate manje vrijednosti; al-Hazim je
u Reju, kao i slavni al-Haravi, nafao vrijed-
nost neito manju; al-HudZani, u periodu
Fahr ad-Davle, koristedi novi instrument
koji je sam nazvao sekstant, dobio je taénost
od jednog lutnog sekunda: 23°32°21"; na
opservatoriji u Maragi, at-Tusi je postigao
vrijednost 23°30°, ito iznosi u odjeljku 4.
tetvrte glave svoje knjige. (Podsjetimo se da
je danadnja vrijednost inklinacije ekliptike




23'27" i da ta inklinacija opada u 128 godina
= 1%

u )s]mmom Ihanijskom zidZu at-Tusi
daje hronologiju razlititih kalendara, zara-
tustrovskog, mml.imamkolg, gréko-sirij-
akoE, jevrejskog, persijskog Hajamovog i ki-

: jgurskog, trig riju (tablice si-
nusa i oEmutug sinusa 8 trima seksegezi-
malnim oznakama, svakih 17, tablice tan-

oo ity
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divio, Suhravardija? Iranac, Sibahudin Jahi-
ja Subravardi, zvan Seih al-iira, koji je na-
utavao o magitnoj moéi svjetlosti koju je
primio od svojih drevnih predaka. Zivio je
samo 36 godina, ali ostavio iza sebe d]elu
koje je apsolutno vjetno. Roden 1155, godi-
ne u sjeverozapadu Irana, u Suhravardiju,
gradu koji je jod cvao u doba mongolske pro-
vale. U ranoj mladosti uéio je u Meragehu, u
A

ensa s 3 sek vrij i, od 0°
8o 45" svalih 17 sa 4-5 snakova od 45 do
89°50" svakih 10°), sfernu astronomiju (tab-
licu prelaska od ekliptitkih na ekvatorijalne
koordinate), i ostale uobilaj podatke
koje je morao da sadri svaki zid% onog yre-
mena. Vezano za posmatranja at-Tusija, jof
treba reéi da je on dao tatnu procjenu pre-
cesije ekvinocija, U sedmom poutku Alma-
gesta, Prolomej iznosi da tatka y zaostaje 1’
i 100 godina. At-Tusi je jod bolje to uradio,
precizirajuéi zaostajanje od 1" svake 66. go-
dine. Aktuelna vrijednost je oko 72 godine
za 1", dok se linija petlje okreée u retrograd-
nom smjeru 30 svake godine.

Nasir &d-Din at-Tusi je najslavniji islam-
ski matematitar u oblasti trigonometrije.
N , svako njegovo as djelo
puno je trigonometrijskib opaski, ali je ova
oblast matematike najbolje izloZena u radu

oznatom pod nazivom Traktat o potpunom
tvorouglu, mada je njen originalni naziv
Knji]gu o sekansnoj teoremi. Dielo pripada
najplodnijem autorovom razdoblju, kad je
io na opservatoriji u Maragi, i nastalo je
vjerovatno 1260. godine, za potrebe naudni-
ka koji su tamo s njim saradivali. U ovom
djelu trigonometrija nije tretirana kao po-
moéno sredstvo astronomije, §to je bio uobi-
tajeni natin onog vremena, njena sluskinja
— kako bi rekeo E. T. Bel, veé kao samostal-
na nauka, poseban predmet istrazivanja. U
njemu je sistematski, na pravilan metoditki
natin izloZeno trigonometrijsko znanje onog
vrémena, koje nije bilo malo. Prirodno, vide
vainih rezultata potite od samog at-Tusija.

I aktivnost i¢ara iz Ma-
rage sigurno nije bila lifena mnogih nespo-
razuma, sujete i zavisti, ali je za istoriju ma-
tematike i astronomije enafajna. Veoma
razliditi po nacionalnosti, itari su i

bejdz otom je dofao u Isfahan,
gdje je jod bila Ziva avicenska tradicija. Za-
tim je nekoliko godina proveo na jugoistoku
Anadolije, gdje su ga seldiuéki vladari iz
Ruma izuzetno lijepo primili. Konatno je
otifao tamo gdje ga je vukla njegova sudbi-
na, u Siriju, u {ijepi grad Alep, da se odatle
vide nigdje ne pokrene. Njegovo ulenje o
svjotlosti, 0 onome Jto je prozvano sHikmat
al-idrake ([stodna mudrost), jeste pokudaj da
se obnovi stara mudrost Persije. S jedne
strane, tu je mudrost hermetista, onih bad
na koje su se pozivali pseudo-Sabejei, s dru-
Ec‘: strane veza izmedu Platona i Zaratustre.
m Suhravardi je, poput ]m]:vo% princa
mudrosti, da je bez prethodnil
»Ja sam ofivio uzvileno bie Istofnjatke
teozofije (ovdje bi bolje bilo prevesti smud-
roste, a ne teozofije — kako prevode filozofi)
i njeno udenje o Svjetlosti, koje zastupaju
veé Platon i njegovi prethodnici; medutim, u
samom planu «Smuvc tog utenja ja sam bez
rethodnika.c Suhravang govori o svjetlosti
ao ito ée kasnije govoriti impresionisti.
Sva su tijela samo razlititi stepeni svjetlosti
i sjena, izutavanje fizike znadi izutavanje
svjetlosti &ji je intenzitet smanjen i ublaZen
dstvom sjena ijalnog svijeta.
Suhravardi dijeli tijela u tri kategorije: tijela
koja zatvaraju put svjetlosti i sprjefavaju
njeno prodiranje, tijela koja su prema svjet-
losti prozirna i ne sprietavaju njeno prodi-
ranje, i tijela koja dozvoljavaju svjetlosti da
dospijeva na ras{iéite stepene te se na taj na-
tin sama dijele na nekoliko vrsta, Tako ne-
besa u svijetlom stanju spadaju u drugu ka-
tegoriju, zemlja u prvi, voda u svom normal-
nom stanju u drugu, a znak u tre¢u katego-
riju, koja se sastoji iz vide vrsta. Sto se tife
vatre, koja je &etvrti element medu tradicio-
nalnim elementima, Suhravardi ne smatra

dalje prevodili stara djela, pronalazili im po-
boljianja, Matematitki govor ovdje je dosti-
gao visoku mjeru preciznosti. Sam at-Tusi
je neka svoja djela napisao prvo na persij-
skom a potom preveo na arapski. On je na-
stojao da mu jezik bude ¥to precizniji, shva-
tajuti da lgmhlem taénog odredenja nek:
pojma potiva, pored ostalog, i u jeziku.
arapski je kroz viekove, od prvih prevodila-
ca pa do at-Tusijevih savremenika, doivio
mnoge promjene, postao fleksibilniji, njime
su se mogle izraziti do tada neizrecive stva-
ri. Na primjeru razlikovanja kruga i kruini-
ce moie se vidjeti do koje je suptilnosti bio
stigao at-Tusi. »Kaze se da neki krug pripa-
da nekoj sferi ako je njegova kruinica na po-
vriini te sfere; esto specijalisti ove nauke
upotrebljavaju pojam krug sfere, Zeleéi reéi
krugnica, Imli postoji indikacija koja dopus-
ta tu upotrebu. Tako, kaZu oni, visina jé luk
kruga, hoteéi reéi krufnice.« Ovakve ;ineae
ne nalazimo kod al-Horezmija, niti kod Ibn
Kore.

Kad je bio zadovoljniji Nasir ad-Din at-
~Tusi? Dok je rjedavao matematiéke proble-
me, nq:edlu u zvijezde ili nad svojim geo-
metrijekim crtedima, ili, pak, kao filozof,
nad rukopisima fovjeka kome se beskrajno

da je ljski el kao drugi, nego da
je ona jedna forma svjetlosti u zemaljskoj
sredini. Tijela su pod komandom neg)ena,
nebesa pod komandom duda, a dude pod ko-
mandom svjetlosti koja vlada cijelim uni-
yerzumom.

Ovakvo ufenje bilo je daleko od tradicio-
nalnog islama, onog ¥to ga je zastupao jedan
al-Gazali, koji je bio zemljak at-Tusija jer se
rodio u Gazalehu, pokraj Tusa. Al-Gazali je
govorio: »5to se tite spoznatog objekta, on je
odraz samo biti stvari u ogledalu dule . ..
Kroz misaonu dufu i:‘ignva Univerzalna
dubie.« Kako je to daleko od svjetlosnog Jeiha
Suhravardija. Zato je u Alepu ustala ulema
protiv tog skrivovjernikac. lako je bio pod
okriljem samog sina velikog Saladina, Suh-
ravardi je moreo da strada. Zatofen je u tvr-
davu i tu smaknut pod nepoznatim okolnos-
tima. Uostalom, nisu li sva smaknuéa tog
vremena bila takva, O slitnome ée pisati i
nad Meda Selimovié

Ali, tijelo se smakne a ufenje ostaje. Tako
se i Subravardijeva filozofija ¢vrsto ugnijez-
dila u dudu i on je pestac njegov gorljivi za-
stupnik. Sam at-Tusi u svom uéenju bio je
blizak i Ibn Sini, a dalek od alhemijske mis-
tike jednog Razija. On kaZe: sIspravnost os-
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jetilnog opaZanja nikada ne mozemo doka-
zati pomoéu realne stvari. Pouzdanje u
podatke osjetnog opaZanja me temeljimo
uopite ni na kakvu dokazu, nego nautava-
mo da ih iziskuju zdravi razum.c Kao pravi
matematitar, at-Tusi uvijek trafi da se raz-
jasne potetni uslovi nekog razmatranja:
sUmotavanje i znanstveno istraiivanje ne
mogu da se razviju prije nego se postigne
spoznaja ili sigurnost o pretpostavkama
koje su pri tome ishodidni princiEi., ili barem
sporazum o tome kako ée se takvi principi
postaviti . .. Zato je nemoguée znanstveno
raditi s ljudima koji negiraju podatke osjet-
rmg opaanja i prve principe misljenja.c

oput njegovog Suhravardija, i at-Tusi je
dao svoj doprinos istotnjatkoj filozofiji.
Kada ih danas posmatramo skupa, osjecamo
veliku mo¢ &ovjeka u borbi sa silama nem-
jerljivim koje mu neprestano zaprefuju put.
Ali'izlaz uvijek postoji, &ak i kad se na tom
putu strada. Misao se ne moze izgubiti. Izlaz
je ljudsko djelo.

(Poglavlje iz knjige »Siavai aropski matematicarie)

)



Simboliéki brojevi
i forme Borobudura

Borobudurski hram je arhitektonska
kompozicija, tiji je plan utemeljen na dva
koncentritna oktograma. Dimenzije Boro-
budura su modularne. Njihovi modularni
multipli su cijeli brojevi koji su jednaki
krajnjim totkama u Pellovoj seriji.'Njihovi
moduli su jednaki jedinicama dutine starog
sistema mijera sli¢énih tradicionalnim di-
menzijama Indokine.

Brojevi koji su upotrebljeni kao modular-
ni multipli u dimenzijama Borobudura su
krajnje totke (granice) prema obrascu Pello-
vih brojeva. Kada su povezani s linijama po-
jnv]j]u]a se sanskrtski slog Om. Bija mantra
Om?* je kljué horobudurske kompozicije i to
na sli¢an nadin kao dto je Platonova lambda
kljut za kompozicije i dimenzije Atlantide,
kao ito je to opisao Kritija, zatim kompozi-
clje dimenzija Stanehengea i forma koja sliti
na Phaetanovu kvadrigu, zajedno sa konji-
ma, Sunéevim kolima i upravljatem dto je
sve povezano s rudom, vodicama i knjoskom
opremom.

Veéina brojeva u borobudurskoj kompo-
ziciji di ija ima simbolitka znatenj
Oblik borobudurskog plana je velika
mandala, Tloert dijela hrama je najstarija
forma hramova tj. stepenastih planina, za
Lije se podrijetlo vjeruje da odgovara vulka-
nu Pico Alta.?

Borobudur — tajne njegovih propo-
reija
Dimenzije i brojevi Borobudura

Ritam terasa i galerija na planu Borobu-
dura otkriva jedan zajednitki nazivnik ili
modul velitina kempozicije. Prosjetna diri-
na prolaza i parapeta koji ih okrufuju oko
galerijskog perimetra bliska je jedinici na-
zvanoj sao* Ako se moZe upotrijebiti to in-
dokinesko ime, onda modul irina Boro-
budura odgovara 17 sao ili teoretski 123,68
m.?

1 Pravilna osmokraka svijezda nazvana oktog-
rami je fzvor arhitektonskih proporcija. Vidi P. H. Sc-
hollicld, The Thsory of Proportion i dréhitecture,
Cambridge; 1958, Takogvani Pellovt hrojevi su aritme-
titki ekvivalent geometrijskog oktograma. Omi se

bljavaju kao moedulsrni multipli u arhitekturi
joi od antike. U zapadnoj civilizaciji, bio jo John Pell
(1610-1685) prvi kaji je opisno t seriju brojeva koja
15 fieonk njosii 4 Bbre:

2 Buddhistifka sjeme mantra OM: definiciju
slogn OM koju je duo R. Tagore {1861-1941): »OM jo
simbalitka rijel za beskonadne, savrieno i vjelno. Ved
sam zvuk kao takav je savrien | predstavlju cjelinu
stvari. Sve nale religijpke kontemplacije zapotinju i
savriavaju su Omam. Smatra se da OM ispunjava um,
sa predosjecajem vjednog savrienstva i da ga oslobada
svijeta uske sebitnosti

b 0. Muck, The Secret of Alantis, London,
1978.

‘ Indokineska jedinica nazvana sao iznosi 7,275

o Vidi I Aubick, Hand-Lekicon iber Minzen, Geld-
werte, Tt hmittel, Zeit-, R d Gewich

der Gegen art und Usrgangenheit aller Linder der
Erde, Wine, 1844,

5 Teoretska modularna dirina je nedto vela
nego odgovarajuta stvarna dimensijs. Gf. Vitravisu, De
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Ali za razumijevanje borbudurskog sim-
boli , di ije borobudurske geomet-
rijske sheme su vninriﬂs nego dimenzije nje-
govih strukturalnih dijelova.

Tlocrt Borobudura odgovara mandali sa-
stavljenoj od dvije koncentri¢ne kriZne ok-
togonalne sheme nazvane oktogram. Linije
te sheme ukazuju na todke na kojima se pre-
kidaju rubovi galerija. Segmenti linija ok-
tograma su u stalnim omjerima ili proporei-
jama. Iracionalni omjeri u skupini proporci-
ja oktograma su aproksimirani sa omjerima

elloviE brojeva.

Cijeli brojevi ku{'(i formiraju Pellovu seriju

Hivki u

bisknienie di o b
nktngm;n bit ée potreban plan hrama sa
dva superponirana oktograma,

Kruzna baza centralne stupe je upisana u
centralni kvadrat onog manjeg od dvaju ok-
tograma. Na planu linije, te sheme sastoje se

todaka (. .. ). Centralni kvadrat onog ve-
¢eg od dvaju oktograma opisuje jednu ima-
ginarnu krugnicu koja povezuje srediita
unutradnjeg prstena stupa. Te su iinije ozna-
Eene kao kratke crtice (- - -),

Sektori linija borobudurskih oktograma
imaju slijedece dudine:

1. Srediite hrama: velitina je O(nidtica).

2. Unutradnji dijametar gredidnje stupe: 5
thuoka.

3. Dijametar baze centralne stupe: 24
thuoka (ili 12 modula po 2 thuoka).

4. Unutrasnji dij jmanjeg prste-
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na .;lupn (.. -): 27 thuoka.

5. Digametnr kruga koji povezuje sredidta

unutraénjeg prstena stupa (- - -): 32 thuoka.

6.1 7. Dijametri najvece superelipse’. 71
thuok (...) i 77 thuoka (- - -).

8.19. Dimenzije od 168 thuoka (.. .)i 186
thuoka (- - -) oznafavaju totke gdje je pre-
kinut pravac galerije iznad sakrivenog té-
melja.®

10. Dijagonala najveéeg oktogramsko
kvadrata (- - -) je duga 25% thuoka ili 12

modula po 2 thuoka. Stranica tog kvadrata
je duga 180 thuoka ili 432 modula od 12:5
thuoka.*1

. Bk krui

se upotrebljavaju kao modulamni P
dimenzijama Borobudura. Medutim, modul
oktogramskih dimenzija nije isti kao u kom-
gozici i Borobudura. On iznosi oko 0,655 m,
to je blizu tzv. trgovatkom thuak-u; ta in-
dokineska jedinica je duga 0,6388 m.*

Architectura, V., 1: »Temelji se moraju kopati sve do
Evrute osnove . . . i moraju biti Jirine koja jo veéa nego
zidovi koji ée biti iznad tlac.

s Yidi Aubtckov Lesican, oglat sAnums
(Annam). Cini se da 12 el po 0,655
m iznosi 1 sao.
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perolipsa ili sup u tom sludaju
jo postupni prijelaz od elipse (kruznice) do opisujuéeg
fﬂmﬁ u mnlsgrnoj arhitekeuri prvi put j:?:lh upo-
trijebljens 1959, u Stockholmu, gvcd»kl, od Davida
Heldena, ali ona je ofito bils poznata i borobudurskim
arhitektima

s 168 thuoka iznosi 42 modula po 4 thuoka.
186 thuoka iznosi 62 moduls po 3 thuoka.
? Brojevi 127 i 432 imaju simbolitko znatenje.

w Stranica borobudurskog oktograma je 432
moduls od 12 : 5 thuoka dukine, B\ld?.lsﬂ da |£lnil:l



Linije i lukovi kn{'i povezuju karakteris-
titne borobudurske brojeve tine slog Om i
to napisan u sanskrtskej verziji.

Oktogram kao izvor proporcija

Shema oktograma kao osnovica arhitek-
tonske kompozicije generira slijedeée pro-

dualni dijagon, 1: 1,818;
dvosturki kvadrat, 1: 2;
dvostruki kvadriagon, 1 : 2,414.

Navedeni omjeri su u skupini proporcija
2; sa iznimkom kvadrata i dvostrukog
kvadrata, oni su iracionalni. Medutim, om-
jeri Pellovih graniénih velitina mogu aprok-
simirati gornje proporcije i udiniti ih racio-
nalnima. Zato se Pellovi brojevi upotreblja-
vaju kao modularni multipli u arhitekturi.
Oktogram kao pomo¢ arhitektu opisac je
Vitruvije kao oktogonalnu shemu ili amu-
sium. Prema Vitruvijevoj teoriji planiranja
gradova, gradove ne treba planirati kvadra-
tifno , . . nego kruznoe a takoder stornjevi se
moraju izgraditi okrugli ili poligonalnic. I to
zato sjer su vijetrovi . , . neugodni i Lkodlji-
vi ... Oni moraju biti iskljueni . . . Postoji
osam vjetrovae i zato smi moramo ratunati
s tim da pronademo ishodifta i pravee vjet-
Tova ... stavimo zato u vodoravni poloZaj
jedan mramomni brojanik (rufu vietrova)
nazyan amusium i to negdje u sredini grada
ili neka neko mjesto bude tako izgladeno i
jeno da m i brojanik nije po-
treban. Uz pomo¢ amusiuma ili Vitruvijevih
oktogonalnih crteza nazvanih shemata ili:
uravnjene povriine .. < mi éemo oznatiti
osam dijelova gradske obodnice . . . Tako ée
postojati osam jednakih prostora djelovanja
vietrova u obodnici ... kada se ro uini,
neka se postavi gnomon na uglove oktogona
i neka se s time uskladi orijentacija ulica.<"!
Suprotno Vitruvijevoj teoriji planiranja
Eﬁdmm, novi rimski gradovi su pravokutni
to dokazuje da je osam vjetrova iznadeno
da se sakrije stvarno znafenje arhitekton-
skog i i dviju ok Inih shema-

'Modularna analiza je razotkrila da su rim-
ski pravokutni gradovi formirani omjerima
Pellovih brojeva.'? Postoji semo jedan sok-

nije paralelns drugim karakteristiénim linijama ok-
tograms, broj 432 ne pripada skupini od 10 okto-
gramskih brojova,

0 T Kurent, Silchester, the Fitruvian Octogo-
nal Town, Antiquite Vivante XXIL, 1972

n Vilmﬂ#&\u Knjiga 1, pogl. V1, u potpunosti jo
posvedens problemu pitanja osmorih vietrova i planu
oktogonalnog grada koji iz toga proizlazi. Poligonalni
toranj speminje se u pogl. V.

i T. Kurent, Proportio und Commodulatio after
Vitruvius, Antiquite Vivante XX/1, 1971,

12 T. Kurent, The Madular Analo,
man Palaces in Split and Fishbaurne,
12/1, Oxford, IBTS‘

~ 'The Modular Composition of Diocletian, + Palce in
Splie, Antj}uir.e Vivante XX, Skoplje, 1970,

— ., The Analogy in Modular Compastion of Raman
Fortesses at Caerleon and at Mogorjelo, Antiquite Vi-
vante XXI, 2, Skoplje, 1972.

12 Betonska povriing u obliku krifa postavljena
u kvadrat grubo otesanog kamenju, iskopana ispod sre-

of the Ro-
haeometry

Kulture Istoka

togonalnic rimski grad i to kao iznimka pra-
viEl: Calleva atrebatum je nepravilni okto-
gon, ali njegava podjela éetvrti i ulica slaze
se sa linijama oktogramske subdivizje. Mo-
dularne dimenzije njegovih Setvrti mogu
biti atoqa izrazene u Pellovim brojevima i
upotrebljene kao modularni multipli' Pro-
porcije visina rimskih zgrada mogu biti iz-
razene omjerima Pellovih brojeva.'* Vit~

didta Dioklecijanove palate imn dva prethodna objai-
njenfa: E. Dyggve E smatra temeljims lntrnplltmm

idi njegov Elanak ggve, Nouvelles recherches au
peristyle du palais de Diocletien a Split, Institutum
Romanum Norvegiae, Acta ad archaeologiam et artium
historiam pertinentia, vol. 1, Oslo, 1963,

B. Gabrifevié ohjainjava nalaz kao orude za mjere-
nje: Les cotes du carre ont servi a fixer | allignement
des portiques; etles branches de ln croix inserite celui
des portes de Palais, Vidi njegov Elanak:

B. Cabritevié, Decus: u palaiz Diocletien a Split,
Vg: za arheologiju i historiju dalmatinsku, Split,
1961-1962,

L Rimske mjerne jedinice:
1 gradus lznesi 0,7393 m a jedan pes lanosi 0,2957

" M. Detont; T. Kurent, The Modular Hecon-
struction of Emona, Situla, Dissertationes Musei Na-

ruvije je vjerojatno prenaglasio svoju teoriju
o osam vjetrova kako bi sakrio stvarnu ulo-
gu oktograma skrivenog u njegovom armusi-
mu ili suravnjenoj povriinic, i u svojoj she-
mati §to su bili arhitektonska oruda u taj-
nom znaju pmpurciumran;a.

sMjesto datjerano ravnalom i libelom . ..
smijedteno u sredini gradas, 3to je ponudio
Yitruvije kao ekvivalent za amusium bilo je
pronadeno u Dioklecijanovoj palaéi u Spli-
tu.' Ispod poplotenja na krizanju carde i
decumane zakopana je plota u obliku kriZa,
natinjena od rimskog cementa i postayljena
tionalis Labacensis, Ljubljana, 1963

The Modulir Reconstruction of Emenas, reviswed
by Mark Hartland Thomas, The Modular Quarterly,

Sprin? 1964,
6. Ceragioli, Emona; Politecnico di Tarino, Facolta
di architettura, Istituto di elementi costruttivi, Torino, *

C. Coragioli, Saggio oritico sui sistemi di misura Ro-
mani, ibidem, novembre 1965,

Paulys Realencyclopidie der Classischen Altertims-
wissenschaft, Supplementband X1, Emona, A. Druc-
kenmiiller Verlag, Stuttgart 1968

15 T. Kurent, The Modular Composition of Dioc-
letian 5 Palace in Split, Antiquite Vivante XX, Skoplje,
1970,

Hram Borobudur kmponiran je u ritmu sao, koji iznosi 7,275 m.

”lllll."ﬂml'll UuC II'I.%\

BOROBUDUR

Java

1o

Bl

36




u kvadrat izgraden od grubo otesanog kame-
nja. Prema mom mijerenju, krakovi toga kri-
#a su Siroki 5 gradusa i 2 pedeuﬂﬁa toj
ploti moZe se nacrtati obris kria sa 5 gra-
dusa Zirokim krakovima koji ostavlja oko 1
I;m Siroku marginu i koji se potpunoma uk-
apa u subdiviziju oktograma. Duzina od 5
gradusa je planski modul Peristila Diokleci-
janove palate. Upisani krii oktograma je
formiran od dva medusobno ukritena pra-
vokutnika, 5 gradusa Sirokih i 12 gradusa
dugih. Taj ostatak oktograma izgraden prije
same palade i nakon toga iskopan ispod ula-
za Peristila -zapravo je veliki brojéanik za
proporcioniranje koji je upotrijebio arhitekt
palate, Oblici i propercije na planu palate i
visine porijeklom su u tom oktogramu. Isto

16 T. Kurent, Oktagram in hieroglif, ki pomeni
naselje, Sinteza 4749,1:,%-!;.".. 19800

dularni multipli prop horobudursk

Osprti

tako orijentacija palate bila je diktirana ok-
togramskim dijagonalama.

a bi se ilustrirala vitruvijevska teorija
planiranja dostajat ée modularna analiza
rimskog grada Emone'” Dioklecijanove pa-
lade'®ili egipatske Sjeverne palate!® i stare

L4 T. Kurent, Sistemi standardnih modularnih
mrr; u arhitekturi, Fakultet za arhitekturu, Beograd
1975

T. Kurent, Brojeci Tolstojevik prostozidara tri i se-
dam u module j arhitek koj k i, Fakul-
tot za arhitekturu, Beograd, 1941

1 T. Kurent, The Casmogram of the Romanes-
ue Basilica at Stiena, Fakulicta za arhitekturo, Ljub-
jana, 1978,
T, Kurent, Comagramma della busilica romanica
di Sticna, Critica d arte, 1980,

1 Krivo se prevodi kao skrifanje u selue ili kao

oktogramu su Pellovi brojevi. Linija koja povesuje

i u
borobudurske brojeve u Pellovom obrascu brojeva oznatava sanskriski slog OM.
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japanske prijestonice Kyoto,®
Simboliéki oblici Borobudura

Tlocrt Borobudura je velika mandala koja
je oblikovana prema shemi oktograma, koji
je sam po sebi simbol svemira. Kvadrat tlo-
crta ukazuje na Cetiri glavne strane svijeta.

Podjela borobudurskog arhitektonskog
sklopa je trodjelna i odrazava duddhistitku

odjelu svemira u tri podrudja: podrutje Ze-
Ee ili kamadhatu, i to na nivou skrivenog
podnogja; podrugje oblika ili rupadhatu na
mijestu etiriju galerija i podruéje bezoblié-
nosti ili nrupadinu na gornjme dijelu i iz-
nad krunih terasa.

Devet razina Borobudura, dok je deseta
simbol nidtavila, simbolizira mistitku pla-
ninu Meru. Kozmitka planina je simbol sve-
mira.

Kvadratitni oblik tlocrta, kruini oblik te-
rasa i trokutasti oblik centralue stupe na
vrhu Borobudura, prva su tri oblika medu
onih pet elemenata koji su poznati diljem &i-
tave Euroazije.

Tri od pet elemenata, kvadratitna baza,
kruzne hemisfere i trokutasii vrh tumade se
u priti o Buddhi koji je slozio svoju prosjad-
ku odjeéu, odloZio na nju prosjaéku posudu
i stavio svoj dtap na vrh.

Arhitekt Borobudura, a vieruje se da se
zvao Gunadharma, sastavio je najveéi sim-
bol svemira koji je fovjek ikada izgradio,
»simhbol savrienog poretkas.

Totna je hipoteza Nieuwenkampa iznese-
na 1931, g. da hram Borobudur predstavlja
cvijet lotosa i to mitskog lotosa iz kojeg é—e
se roditi Buddha. Centralna stupa borobu-
durskog hrama stoji na bazi do 4 ngu ili 9,7
m u dijametru i na velikoj lotosovoj podlozi
debeloj 1 arhitektonski thuok tj. 0,485 m.

Poruka B. izrazena arhitektonskim jezi-
kom je mantra om mani padme hum ili »dra-
gulj u lotosue.

)

snaselies u knjizi A. Gardiner, Egyptian Grammar,
London. Usporedi Mumfordovu skeptifku naznaku
sako je kridanjec u The City in History, New York,
1961, ste. B1. Prema mojoj interpretaciji hijeroglif ny
wt znadi kompoziciju ili kozmos.

b Timaeus, 35 A-B.



Tu nedavno dogodilo mi se da me moj do-
bar poznanik, erudita Sirokih svetonazora,
upita, kada sam mu predavao svoj rukopis,
zadto sam koristio éirilicu. Nadas mi je kroz

lavu projurilo ime englesk ijentali

iljema DZonsa, saradnika V.?—lestingea, po
mnogo femu fuvenog generalnog guvernera
Indije. Setih se Dionsovog (nadobudnog)
pokudaja i zalaganja da jod 1800. godine za-
meni arapsko pismo latinitnim. Ovog puta
sam, ipak, bio pomalo zateten, ak iznena-
den kako danas, u modernom dobu firokih
komunikacija, preplitanja kultura, pa pone-
kad, bome, i ideologija, iza nas, kao zla kab,
prosvetli pnhtkuf kakva. evropocentriéna
mitema, ueni rorijentalizams. Sneveselio
sam se kako i nas, ovame na istoku Balkan-
skog poluostrva, gde nikada nismo valjano
svarili ni hriféanstvo, njegovu istoénu vari-
jantu, lako ponese formalna snaga i mo¢ za-
padnohriféanske ideologizacije sveta. No,
eto, neki iz melanholiénog zadovoljstva da
uivaju u sopstvenoj erudiciji, drugi iz raz-
loga koje bi, mozda, ovde bilo neukusno Ew
minjati, a treéi zbog nesposobnosti da ko-
municiraju s drugim svetovima, makar i mi-
nimalno razlititim od sopstvenog, ne prime-
éuju tu pojavy, ili pak ne dozvoljavaju da
njihovi nazori budu dovedeni u pitanje fak
ni najgolcatijom istinom: da materija uvek
traZi svoju antimaterijul

Danas stajati slep pred Einjenicom da u
svetu raznolikosti mora biti razlika, &ak i u
nauci, pa otuda i opre¢nih midljenja i, sled-
stveno tome, i evropocentrizma, znaéi nali-
kovati jogunastom vulkanu koji izbacuje
vatru, ﬂ{i ija lava nemoéno ostaje na prvoj
hridi pobesnelog grotla. No, ako se i sada
nade takvih koji o tudim kulturama promii-
ljaju svojim ob ili, jo¥ gore, pokazuj
prema njima, makar i na prikriven natin,
netrpeljivost, ostaje nada da ée buduénost,
ipak, istinito prosuditi o proslosti.

1 1ako, posle svega 1o je u nas postalo po-
znato, otvarajudi se prﬂf svetom i poniruéi
radoznalo u ono $to nam je iz ovih ili onih
razloga bilo nedostupno i nepoznato pre ne-
koliko decenija, zaista bi bilo zaludno troditi
dragocens reti da bi se pokazalo da u svet-
skoj orijentalistici, }Ja i nadoj, dak i u glava-
ma najikolovanijih ljudi, tiho, kao voda koja
veé vekovima tede istim koritom, promitu
skulturni stereotipic i formule o drugim,
stranim kulturama. Job i danas se neka
drufitvena zbivanja tumade kao histerija, ili
se uopite govori o rkameleonstvu arapskog
mentaliteta.c Zar nas ovakvi zakljuéci ne
podseén}u na ono Frenel-Landbergovo cul-
men sceleritatus ili Fides Punica?! A kako bi
bilo lepo verovati da smo mi, s ove strane
Sredozemnog mora, tako iskreni i fasnil

Podimo dalje, ka evropskoj orijentalistici.
Naravno, bez pominjanja nniL usputnih, za-
lutalih imena u ovoj nauci, koja nisu savla-
dali ni jezik kulture koju pmugavnju da bi je
mogli izvorno osmotriti.” H.AR Gib, &ije su
zasluge za nauénu afirmaciju orijentalistike
nepobitne, jedan je od onih koji, ponekad, ne
uspevaju prevazidu kulturne miteme
svojih uditelja i prethodnika. Na primer, po-
gledajte njegovu knjigu Whither Islam?* Ni
u svom predgovoru ni u samom spisu o kul-
turnom trenutku Egipta on ne pominje ot-
kud njegovi zemljaci, pored ostalih Evrop-

3 vZnati Jedan jezik znadi posedovati izvesnu
mentalnu k ijue, kuze N, Comski (@) ika i
um, Beograd, 1979, str. 267).

z H.AR. Gibb: Whither lslam? Londan, 1932.
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Da li orijentalistika
moze bez »orijentalizama«/
evropocentrizma

Neka razmisljanja o buducnosti

orijentalistike u nas

Rade Bozovié

ljana, u istoénom svetu, kako su tamo stigli.
No, istine radi, on to &ini u jednom delu na-
stalom tridesetak godina kasnije,” kada, go-
voreéi o sufijskom redu Snusija, nzgred po-
minje konfrontaciju tog reda sa sthe expan-
sion of the Chrisu'nno}i:vwers« (hridéanskim
silama! — kakva elegantna sintagma za nas!).
Narayno, ne mozemo traziti od svakog da
kao Tomas Hodkin kaze da mrzi imperijali-
zam svog naroda, ali se minimum nautnosti,
ipak, i viSe tasnog odnosa prema istoriji, od
svakog islmiivaga zahteva. Zar ne? Nije
nam u prirodi da trazimo tude gredke, ali na-
pominjemo da ne treba pomisliti da se kod
poznatog Giba ne mogu sresti i drugi slitni
sorijentalizmic. U orijentalizme ili kulturne
miteme spada i éudno nastojanje da se islam
revashodno shvati kao religija gneva, stra-
i osvete. U takay klie uklopio se i H.A-R.
Gib kada kafe da je gney (wrath) osnov is-
lamske teologije i etike.*

3 H.AR Gibb; fslam, London-Oxford-New York,
1l isd. s.a., str. 118,

& Ihid., str. 77},

Tzv. zapadna orijentalistika oduvek je po-
kazivala sklonost da iz ovih ili onih razloga
posmatra psiholoiki organitet muslimana,
posebno Arapa. Tako i jedan od pazljivijih i
vpreznijih, L. Garde, Francuz, navodi fudan,
za nas, primer pilota Egipéanina koji, kada
leti, misli da je blize bogu.® Pa ko se od nas
iz ove evrepsd’.ﬁ civilizacije jos obazire, izuz-
ev moida ortodoksnih ili dogmatskih levi-
tara, na to kada se sportisti katolitke Evro-
pe i socijalistitke P:ﬁake krste pred potetak
takmifenja (zamislite sli¢nu sliku: musli-
man klanja pred start trke na 100 m prepo-
ne, i sad zamislite lice jednog Evropejea koji
to leda!}.

1li, dalje, pogledajmo knjigu koja se tu
skoro pojavila u nas — Istorija arapske kgji-
Zevnosti, Italijana, Franteska Gabrijela. Cak
je i pisac pogovora nafao za potrebno da
brani autora refene Istorije zbog nekakvih
stavova (valjda evropocentritnih}, a da pro-
sefnom fitaocu uoplte nije ponudeno kon-
kretno objadnjenje o femu je ret i od tega

s Luis Gardet: »Obnova i promjens mentalite-

tome, Argumenti, br, 2,

Terasaste gradeviie od stepenifaste piramide Centralne Ameriks do Barobudura u Indonesiji
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treba odbraniti poznatog orijentalistu. Ipak,
ako se Istorija F. Gabrijelija pailjivo éita,
onda nejasna sodbranas pisca pogovora po-
staje opravdana, makar 3to se tite metoda
(klasitnog, nazovimo ga) kojim se Gabrijeli
koristi. Jer, koliko god da su Gib i jod neki
hvalili ovu fstoriju (naravno, ni nauka nije
izbegla izazov upotrebe onog probitatnog
natina saohraéanja sja tebi, ti menic), upitaj-
mo se zalto autor, govoredi o knjiZevnosti,
neotekivano uvodi u polje paznje pikantnu
pritu kako je prorok Muhamed ne bak ¢asno
oteo lepu Zejnebu, Fenu svog vojskovode i
usvojenika af Asael® Ne znamo da je ko pi-
Suéi istoriju, recimo jevrejske knjizevnosti
imao razloga da pomene sliénu pritu o Da-
vidu i prelepoj Betabeji, Zeni njegovog voj-
skovode Urije. lspada, eto, da jedna takva
nemoralna civilizacija, sa svojim kulturnim
ali netasnim junakom i repileptifarome, ug-
rozava »nafuc! Stoga i nije fudno to neii
misle da su danas islam i komunizam najve-
éi neprijatelji zapadne civilizacije, a Alfred
Gijom sprorofkis i dufebriznitki zakljutuje
da fe, ugn se u svetu islamskom ne izmene
feudalni odnosi, islam biti uniften ili od
strane komunizma ili konzervativnog svei-
tenstva (ar. ulema).”

Nabrajati joi primera odvelo bi nas u 3i-
rinu, pa ¢emu? Mi iz svega navedenog vidi-
mo jedno daleko vaznije pitanje od toga da
li ima ili ne evropocentrizma u nauénoj ori-
jentalistici.® Za nas je to pitanje da li orijen-
talistika treba verno da sledi utabane staze
i veé, verovatno, prefivljene metode, ili da
krene neistraZenim nautnim putévima, pre-
vashodno samostalnim bez optereéenja pro-
iloiéu. Pitanje izbora naunog metoda po-
gotovu ne sme ostati zatamnjeno onim
swestern methodse Denica Sinora, posle
fega se moZe obekivati da odista postoji i
marksistitka orijentalistika.”

s F. Gabrijeli: Istoriju arapske knjizevnosti, Su-
rajevo, 1985, str. 69.

1 A, Guilaume: falam, Penguin Books, 1977, str.
192.

4 Da problem postaji vidi se iz raspre koju su
vodili u Kulturama .'mtm{i-r, 61 7) C. Veljadié i R, Ive-
kovié,

4 Vidi D. Tanaskovié: »Enciklopedijsko prizaa-
e gsporuvano} nuucts Kaltur istoka, Beograd, 1986,
. 7.

Om mani padme hum - d.n%ul] koji evocira shemu
oktograma | lotosov cljet, slitan oktogramakoj
esmerokrakoj zvijezdic
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8log OM ~ gornji red  na bosunskom steéku iz XV at..lijevo na drvorezu A.Dil

Hodod:

ik, dewno u Intinsk

slovima kao rimsko safimanje, kao tibetski oktogram, u dvije sanskrtske versije | u nepalskim pismenima

U nauci, bez namere da pridikujemo,
moze postojati samo jedan metod: u moder-
nom svetu on Boga zamenjuje Istinom. Pre-
ma tome, ostaje samo pitanje da li orijen-
talistitka istraZivanja grunebaumski'” mul-
tidisciplinarno povezati; teorijski-kad je
moguée—tvriée osmisliti, ili opusteno sledi-
ti veé izandale Seme i paradigme misljenja?
Po nadem midljenju, ipak je vreme da se na-
pusti metod upornog koriféenja kulturnih
mitema i formula i podeti orijentalno polje
istrazivanja posmatrati u kontekstu celo-
kupnog civilizacijskog razvita ove nase Pla-
nete. Na taj naéin éemo se osloboditi i podo-
zrenja koje svetska orijentalistika izaziva
kod nekih intelektualaca na Istoku, pa éemo
potom moéi uroniti u novi svet izazova koji
se zove sporazumevanje. Starom metodu

10 Naravno da s¢ | kod Grunebauma prilikom
pakljivog &itanja mogu prepoznati neke osvebtane mi-
teme, Metod ili izam?

|39

reéi éemo hvala, zaslufeno hvala, kao i
neopreznom preprifavanju i autorizovanju
onog ito je postignuto u najproduktivnijim
orijentalistikama. Okrenuéemo se pradenju
zhivanja na Istoku preko jezika originala. A
koliko je ova pojava (mislim izbegavanje iz-
vorne grade i jezika) uzela maha i kod naj-
dostojanstvenijih i najozbiljnijih orijentalis-
ta, pokazuje i jedno naoko tudno ali mnogo-
kazujuée priznanje F. Gabrijelija u njegovoj
Istoriji.'! Govoreéi o novoj arapskoj knjizev-
nosti, ovaj orijentalista priznaje da slufuve o
poeziji izvodi na osnovu jedre antologije i,
neoptereden nauénim skrupulama éak ni u
napomenama ne odreduje blize o kakvoj je i
&ijoj antologiji re¢. Shodno metodi, on do-
zvoljava sebi luksuz da za jednog pesnika
kase sizgleda, job uvek Zive!

Kako vidimo, poznatom orijentalisti nije
smetalo nepoznavanje izvora da pokusa da

1 F, Gabrijeli, nav, delo, str. 266 | 167,



uatoritativno pife istoriju arapske knjizev-
nosti, pa da se potom 1a istorija prevodi i na
druge jezike. Ovakav metod dopudta i druge
gmfke, te tako Gabrijeli netafno pife imena
nekih pisaca, a znadajni pesnik ovog veka
Ahmed al Safi al Nedzefi pominje se samo
kao al Safi. I sad zamislite da kakav stranac,
pidudi naku istoriju knjizevnosti, kaZe »pes-
nik Petrovié ili Jovanoviéls Do srea bismo
bili uyredeni.

Dakle, kada se oslobodime refenog meto-
da, nuino éemo se morati okrenutii promid-
lienom, nezavisnom analizovanju, sintetizo-
vanju grade i nauénom zakljutivanju. Time
Gemo, svakako, Siriti vidike sopstventh sa-
znanja i hogatiti se drugim znanjima iz ob-
lasti bliskih knjizevnosti, te neéemo u svo-
jim radovima govoriti o kiparstvu i vajar-
stvu, kumirima i idolima kao razli¢itim fe-
nomenima, neée postojati sintagma snarod-
ni folklore, nestace iz nadih dela silna cita-
tologija.'*  Osloboditi se refenog metoda
znadi, ujedno, osloboditi se i kulturnih mi-
tema i optereéenja, sablaznjivog stajanja ili
pokroviteljskog odnosa preda drugim kultu-
rama i obrascima. To znati ne osedati vide
(neopravdani) stid zbog islamskog nasleda u
nas (to je nad istotni, kulturni greh) na-
spram (opravdane) vaZnosti i ponosa hri-
éanskog (zapadnog) nasleda i doprinosa na-
#ih ljudi civilizacijskom rastu Zapada. Otrg-
nuvii se od pomenutog metoda, sazreée u
nama saznanje o potrebi da se na nadim uni-
verzitetima uévrste sve orijentalistitke dis-
cipling. Tako hi se, konatno, mogla shvatiti
vainost ovih disciplina i nedto preduzeti da
se otvori grupa hebrejski jezik, da se na
beogradskoj katedri mora predavati i persij-
ski jezik a ne samo persijska knjizevnost (i
to je deo metoda i uverenja da se knjizevnost
moze ubiti bez znanja jezikal). Kada se oslo-
bodimo reéenog metoda, studenti takvih
tefkih i neobitnih jezika kao $to su orijen-
talni nede dobijati diplomu a da nisu imali
Eestite fonetske veibe i da iz sintakse jezika
koji izufavaju nisu odsludali ni jedno pred-
avanje! Povratilo bi se dostojanstvo pisanju
udzhenika a ne, kao &to se to dogada, da is-
torija jedne velike knjizevnosti kao Sto je
persijska bude izloZena, u univerziteskom
udzbeniku, na pedesetak stranica! Izbeglo bi
se neprijatno etiketiranje i nesuvislo mudro-~
vanje. Onda bi tek postalo jasno da optufiti
drugog za fundamentalizam, aziocentrizam,
evropocentrizam ili slitan izum, najéesée,
svakako, znati ohjaviti sopstveni izam.

Eto, iz svih ovih u subtini jednostavnih
razloga ne bismo se usudili, na kraju ovog
poziva na originalnost i strpljenje, da pro-
glasimo éak i one koje smo pominjali, po
imenu ili bezimeno, evropocentristima. Jer,
opreznost je majka mudrosti, kazu Kinezi. A
joi k tome, ostaje nam da verujemo da mit
o Evropi, kéeri sidonskoga kralja, s one
strane Sredozemnog mora, duboko istinito
govori o povezanosti dva kontinenta, ne
samo Ezografskui Jest Evropu, na prevaru,
ugrabila Zena (ili Zevs, drugim re¢ima} koja
je predstavljala bezimenu, onkraj mora
zemlju — danainju Evropu. Ali ta prevara
ima u sebi i nedto od pesnitke lepote i ovo-
svetske mudrosti.

)

12 Nije retka pojava da u nauci pojedinei navode
Zitave pasuse is strane strufne lit re, pa potom u
napomeni prevod navodat
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Osnoyni elementi koji su sadinjavali Mar-
xovo i Engelsovo shvacanje azijskih osobe-
nosti vis-a-vis Evrope bili su slijedeéi: kljué-
na uloga umjetnog natapanja u indijskoj po-
ljoprivredi za koje se po mijeri zahtjevnosti
mo¥e jedino driava starati; neovisno od
toga, a{i u uskoj sprezi s time, bilo je nepo-
stojanje privatnog posjedovanja zemlje; sela
su mimo brojnih svojih udrufenja predstav-
ligla izdvojene i ekonomski samedovoljne
jedinice, u kojima {e sprirodna ekonomijac

rezivljavala u obliku jedinstva izmedu po-
Enprivn:de i manufakture rukotvorina; ono
ito je selo stvaralo dospjevalo je djelomiéno
u gradove koji su uglavnom i dalje postojali
na parazitski nadin; & cijelim tim scenarijem’
je \I:minira!a despotska driava koja je pri-

upljala agrarni viak u obliku dazbina ili
poreza, ito je po jednom stupnju u Marxo-
vom mikljenju poprimilo k istiku
rente. Svi ti elementi zajedno otklonili su
moguénost bilo kojih temeljnih mijena u
proizvodnom sistemu ili socijalnoj organi-
zaciji tijokom niza stoljeca, sve dok Indiju
nisu kolonizirali Britanci.

Sve te karakteristike zajedno satinjavale
su ono £to je Marx nazvao: azijski nadin pro-
izvodnje,! Iako je Marx upotrijebio termin
»azijski natin proizvodnjec svega u dvije pri-
like, a Engels nikada, izgleda da oni nisu ni-
kada promijenili svoj stav u vezi sa karakte-
ristikama koje su satinjavale taj natin; do-
ista, oni su do kraja ostali uvjereni u azijsku
osobenost,

Vedina elemenata koji su saéinjavali Mar-
xovo i Engelsovo razumijevanje povijesti
Azije bila je poznata u Evropi, dodude ne
jednako dugo. Adam Smith je naglasio ulogu
driave u izvodenju radova za napajanje i

lovidbu u Egiptu, Indiji i Kini.* Tijekom

etrnaestog stoljea u Evropi se uyrijegilo
glediste da je odsustvo privatnog posjedova-
nja zemlje u Aziji razlog azijskog despotiz-
ma, iako je nekoliko evropskih putnika u
Indiju tijekom sedamnaestog stoljeca, a na-
rotito Bernier, uginilo puno da bi populari-
zirali ideju da je orijentalni vladar gospodar
sve r.emljje koja j¢ pod njegovom vladéu.t

L A Contribution to the Critique of Political
Economy. rUvede, 21; Capital, 1, Moscow, 1954, 79

& Perry Anderson: Lineages of the Absolutist
State, London, 1977, 466-T; Marian Sawer: Marzism
and the Queation of the Asiatic Mode of Production,
The Hague, 1977, 29.

3 Sawer, 6-7

4 Thomas Hoe, Journal, Churchill's Collection
of Foyages, vol. 1, London, 1732, 729; Travels in India,
Vol. I, New Delhi, 1977, 260; Manucci: Storia do Mo-

40

i pretkolonijalna

Marx je poiul mnogih drugih svojih suvre-
menika prihvatio ovu Bernicrovu tvrdnju,®
iako je bio svjestan da medu britanskim ad-
ministrativeima i povjesnidarima bijesni
kontroverzija u vezi sa pravom na zemlju u
Indiji.* Pojam izoliranih seoskih zajednica,
od kojih je svaka ekonomski i administra-
tivno samoupravna jedinica obiljeZena je-
dinstvenodéu agrikulturne i rukotvorne pro-
izvodnje,” takoder ima podulju predmar-
xovsku povijest.® Predodzbu o drzavi koja
skuplja takse od seljadtva, takse koje su iz-
glr.lfale poput rente ako se drzalo da je drza-
va vlasnik zemlje, prvi je sugerirao Adam
Smith, a kasnije su je razvijali Jones® i
Marx'?, iako je Marx bio taj koji je naglasio
koegzistenciju razmjene dobara u gradovi-
ma uz naturalnu ekonomiju na selu.!! Tije-
kom devetnaestog stc:l{]:éa dominirala je ev-
ropskim miSljenjem ideja da je Istok u tisu-
éu godignjem zastoju, iz fega je proizlazilo
to ga se anage.ﬁrogmsa trebaju osloboditi

pod vodstvom Zapada.'*

r, val. 11, Londan 1907, 44; Bemnier: Travels in the
i!pngal Empire, New Delhi, 1972, 204

& Marxs Letter to Engels, June 2, 1853, Selecred
Correspondence, Moscaw, 1975, 75.

(] Marxove pismo Engelsu, 14. lipnja, Selected
Correspondence, 80; >U vezi s pitanjem vlasniitva, ovo
Jje najkrontraverzaiji od engleskih pisaca o Indifi. U
gorovitam kraju juzna od rijeke Krine izgleda da je
postajalo vigsnidtyo aad semljoms (podvuéeno u origi-
nalu). I 1958, abratio je pagnju na rasprave koje su se
u vezi 1 tim vodile (xProklamaciju Lorda Canninga |
Prava na zemljus, Prei rat za nezavisnost Indije, Mos-
cow 161-63, O potankostima te rasprave Luwrence
Krader: The Asiatic Mode of Production: Seurces, De~
velapment and Critique in the Writings of Mark Marz,
Assén, 1975, 37-85),

g Marxovo pismo Engelsu, 14. lipnja 1853, Se-
lected Correspondence, 79-80; The Future Results of
British Rule in Indise, FIWT, 36-37; Grundrisse, Lon-
don, 1973, 473, 48586, 493; Capiral, I, 357-58; Ca-
pital, 111, Moscow, 1971, 333, 786-7; Engels: Origin of
Family, Moscaw, 1968, 136,

3 Dok je pojum samodostatnog seaskog drudtva
stvorio Wilks (Historical Sketches nj?g'oulh India, Lon-
don, 1810, vol I, 117-8, i preuset je u Fifth Report
1612), Richard Jones je bio ul) kaji je razvio ideju o je-
dinétvu agrikulture | manufakture (Krader, 53-55).
Zatim je to razradio Marx u Kapitalu.

9 Krader, 3040, 41 -
10 Capital, T, 7901
u Capital, 1, 357-8

8 Hegel: The Philosopy of Histary, New Yark,
1944, 142, 161, 163; Sawer, 26, 30-1, O neizbjedivosti
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Evolucija kineskag tao, koji jo samo varijanta oktograma.

Marx jo apsorbirao sve ave elemente koji
su potjecali iz razliditih izvora i sintetizirao
ih je ideju o specifitnom natinu proizvod-
I]JE Tema ovog Elanka nije preispitivanje

g pojma azijskog natina
pmnvudnje, niti ruspra\n o tome da li su
Marx (i Engels) odbacili tu ideju u nekom
razdoblju sw;uh #ivota. Pokulat e se pn:n—
E:lnn je pojedinih Marxovih j

o pretkolonij

di

jalnoj Indiji i iih u
odnosu na empméke Em]nnu:e, bez obzira
na valjanost Marxovih viastitih ideja. To se
tini uz pretpostavku da znataj Marxovih za-
mjedbi ne ovisi 0 fome da li je on u svakom
pojedinom slutaju bio u pravu; ak i onda
kada su njegovi zak!]u:‘,cl upitni, inicijalno
vodstvo koje su prutile njegove predodibe
ne gubi ni malo od svoje vrijednosti za razu-
mijevanje povijesti.
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Marx i Engels bili su prvi koji su iskazali
ideju da je indijsku arigkulturnu produkeiju
omogufavala jedino ogromna umjetna iriga-
eija, koja je znhluevafa posredovanje drza-

ve.' Marx je tu sugestiju entuzijastitki iz-
nio u svojem &lanku sBritanska vladavina u
Indijic'* Tema se ponovo pojavljivala i u

odvrgavanjn Indije Evropi u cilju napreckn prve v.
Y 1, 142; Marx: +The Future Results of British Rule
in Indiae, FIWI, 33-40; Sawer, 26,

13 Engelsovo pismo Marxu, 6. lipnja 1853, Selec-
ted Correspandence, 76

H Napisano 10, lipnjs 1853, New York, Daily

Tribune, ponovo objavljeno u First War of Indian in-
depondence (FIWI), 16
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Marxovom i u Engelsovom pisanju: u »Pred-
nacrtue, u Kapitalu i u Anti-Dihringu.'s
Razmatrajuéi to da su Marx i Engels nagla-
sili ogromean dijapazon razloga zbog kojih je
umjetno natapanje bilo neophodno u Indiji,
mora da su oni imali na umu kanale i velike
tankove za natapanje za kakve je nenpimdnl
intervencija driave; Marx izritito i spominje
kanale u svojem Elanku »Britanska viadavi-
na u Indijic, i u Kapitalu I; Engels sa svoje
strane fma samo referencu ne odgovornost
drZave za skolektivno odrzavanje natapanja
diljem rjeénih dolinac, $to bi se moglo odno-
siti bilo na kanale bilo na regervoare za sa-
kupljanje rjetne vode. U svakom slufaju,
mora biti da su oni bili upoznati s injeni-
com pmmjnnia tankova za natapanje vo-
dom, jer Marx navodi jedan sluZbeni izvjel-
taj iz sHouse of Commone, objavljen 1812,
koji je bio ukljufen u Cnmpbe]lnvo djelo
Suvremena Indija (London, 1852), u kojem
se spominje nad, lednik tankova i vodenih
tokova.'  Uzrofnu vezu koju su Marx i
Engels uspostavili izmedu sistema natapa-
nja i un;entnlnug dcspol:zma jako je napao
Karl Wittfogel i njegovo je opovrgavanje
bilo opéenito uvazeno.'” § druge strane, to
uvaZavanje je Eesto navodilo povjesnitare da
osporavaju { ju nuinost umjetnog nata-
panja u indijskoj poljoprivredi ili driavni
doprinos tome.'* Mi éemo o znaéaju umet-
nog natapanja za indijsku ekonomsku i so-
cijalnu povijest raspravljati malo kasnije. Za
sada zabiljezimo samo toliko da je drfava u
Indiji stvarno u znatnoj mjeri imala utjecaja
na osiguravanje natapanja. Slavno jezero Su-
darfan u juinom Guderatu napravili su u
tetvriom stoljeéu prije nade ere vladatri iz
dinastije Maurja, a u druéom stoljefu nade
ere pnpmvm§n je vladar Saka, i ponovno u
petom stoljecu vladar iz dinastije Gupta.
Tako to jezero ima dugu povijest od 800 go-
dina sluzbe poljoprivredi. Nande su zasluZni
za gradnju kanala u Orisi, koji je funkcioni-
rao preko 500 godina, a odriavao ga je lokal-
ni vladar. Postoje obilna svleduéanslva o
tome kako su kraljevske ili manje dinastije
poduzimale gradnju ili se brinule o odria-
vanju rezervoara ili kanala za natapanje u
razliéitim dijelovima Indije: u juznoj Indiji,
u pokrajini Kaveri, u Pandabu, Radasthanu,
Uttar Pradedu, Bibaru i Bengalu, na isto-
nom Dekanu i u Kadmiru.'” Megasthenes iz-
viedtava o imenovanju d]‘iﬂvi’lii sluzbenika
za nadzor nad distribucijom vode iz kana-
la.* Upoznati smo, naravno, i s time da je u
drugoj polovini tetrnaestog stoljeéa Firuz

15 Grundrisse, 473~4: Capital, 1, 514; Anti-diih-
ring, Moscow, 1954, 249.

L d FIWI 19,

" Anderson, 487-91; Sawer, 49, Irfan Habib:

»An Examination of Wittfogel

Theory of Oriental
Despotisme, Enguiry, 6, 54-13.

b RS. Shurnu »Btages in the Evolution of Early
Indian Societys, u G.P. Sinha, ed, The Man and the
Scientist, Dolhi 1979 205.

2 Nand Kishore Kumar: >Hydraulic Agriculture
in Peninsular India (. 300 B.C. to 1300A.D.Je, Procee-
dings of the Indian History Congress, 1979, 211-14.

= Mc Crindles Ancient India s Descirbed by
Megaasthenes and Arrian, ed. RC. Jain, New Delhi,
1972, 86 Za ovu referencu dugujom rahvalnost svojem
kolegi B.D. Chatcopndhyayi.



Tghlaq poduzeo gradnju kanala, a u sedam-
naestom $ah Dahan?!

Jasno je iz svega toga da Marxovo i Engel-
sovo naglafavanje uloge driave u osigurava-

mu jetnog panja nije 3
o, njihova je gredka u tome 3to su driavi
pl’idlfl iskljuéivu odgovornost za osiguranje
takvog natapanja; oni su Erevid;eli indivi-
dualnu inicijativu seljaka koji su se brinuli
z& svoju ljetinu. Na toj temeljnoj pogresci
nastala je nesretna kauzalna veza izmedu
natapanja i orijentainog despotizma.

2 Cambridge Economic History of India, 1,
(CEHI, i) 49, 216.
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Jer, umjetno mtapanLe nisu omoguéavali
samo grandiozni projekti poput kanala i
umjetnih jezera, veé i mali tankovi po seli-
ma — koje su odrZavala bilo seoska udruze-
nja, bilo pojedinci — ili pak bunari. Skromni
dhenkli, ili jednostavni mehanizam od
duge motke s kantom privezanom na uie s
jednog kraja i protutetom na drugom kraju,

oji djeluje na principu poluge ubvritene iz-
medu dviju okomitih motki, ili u viljulki;
naprava koja skuplja vodu iz pljtknﬁ:pm-
mita sigurno da nije zahtijevala teika ula-

anja ni sredstava ni rada.220sim toga upe-
g&t jiv razvoj vodenih kola na sjeverozapadu
i sjeveru Indije, negdje izmedu petog ili des-
tog do trinaestog stoljeéa nade ere,” joi je
jedno znatajno syjedotanstvo o ulozi indivi-
dualnog utedta. Vrijedno je imati na umu da
je vodeno kolo koje radi na jednom bunaru
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maoglo i veti broj polja u okolini: na-
kon to bi natopio svoje polje, vlasnik je mo-
gao prodavati izvadenu vodu za natapanje
susjednih polja; upravo kao §to se danas do-
gada u Pandabu s koriltenjem arteikih bu-
nara.” Na Zalost, nasa su povijesna svjedo-
tanstva, bilo u obliku natpisa ili tekstova,
sklona prikazivati kao besmrtnu gradnju
kanala i jezera ili velikih rezervoara ¥to su
poduzimali vladari ,dok samo usputno spo-
minju bunare ili male tankove ili male ka-
nale koji su vodili vodu iz rijeke do polja, ra-
dove koje su poduzimali bezimeni seljaci ili
seoski mocénici; te se dinjenice spominju
samo ako je nuino u evidenciji o prodaji
zemlje, pri kojoj je bitno omedenje zemljita
ili u sluéajevima kada je dolazilo do sukoba
u vezi sa koriftenjem vode. Ipak, to da su re-
ference u vezi s tim sitnim sredstvima za na-
tapanje tako rijekte ne mora svjedoliti o
tome da su ta sredstva bila rijetkost. Nemo-
guée je bak ni grubo odrediti nekakav kvan-
titativni omjer za razdoblje prije osamnaes-
tog ili devetnaestog stoljeéa, no moZda nije
pretjerano tvrditi da je individualna inicija-
tiva pokrivala bitan dio umjetno natapanih
polja u pretkolonijalnoj Indiji. Individualna
inicijativa ofitava se i u upedatljivom poras-
tu broja kultura gajenih prije no §to se ko-
lonijalizam ovdje ustolidio.*

To da su Marx i Engels previdjeli znataj
individualne inicijative za irigaciju navelo ih
je na to da uspostave kauzalniodnos izmedu
irigacije i despotizma to ih je navelo, i nji-
hove suvremenike zsjedno s njima, da pre-
vide i tinjenicu da je ruralna Indija progre-
sivno napredovala uz difs ijaciju kroz

il

razdoblje duze od dvije tisuée gn;‘lir\a,m ada

2 Heniry Yule and A.C. Burnell: Hobson—Jobson,
New Delhi, 1979, s v. Picottah.

= B. D. Chattopadhyaya: slrrigation in Early
Medieval Rajusthane, Journal of the Economic and So-
cial History of the Orient, XVL, 11111, 298-316; Irfan
Habib: »Presidental Addresse, Section 11, Indian His-
tory, Congress, 1969.

L Da se voda iz bunara djelila a vodeno kolo da-
valo u najam, evidentno je iz rnnn—tmdn]m!g:kmmlh
svjedotanstava, medu kojima u jednom stoji da dija jo
zemlja pripada trefins vode iz bunara, dok je drugo
primjer stvarnog dayanja vodenog kola u najam c??).
Chattopadhyaya, 311, 314-5).

s Harbans Mukhia: »Was there Feudalism in [n-
diar: History?e, The Journal of Peasant Studies, 8, ili
213,

2% Uma Chakravarti: »Slavery and Bondage in
Ancient Indiac (u Stampi); Irfan Habib: +The Peanant
in Indian Historyc, Presidential Address, Indian Hir-
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je sdmo umijetno natapanje bilo jedan od
razloga takve diferencijacije. Za gradnju bu-
nara ili postavljanje vodenog kola, ili za
pravljenje cisterne s ustavama bilo je po-
trebno da porodica koja to poduzima raspo-
laZe izvjesnim sredstvima, s druge strane —
voda kejom su nakon toga raspolagali dono-
sila im je toliko koliko nisu mogli ni sanjati
oni koji nisu raspolagali tim pofetnim sred-
stvima. NuZno, jaz izmedu vfamilcs bunara
ili cisterne i njegovih manje sretnih srodni-
ka postajao je sve veéi.

Ako su Marx i Engels grijesili pripisujuéi
drzavi iskljutivu zaslugu za umjetno nata-

Kriéanska voreija okt

ma; Pantokrator, okruten sa
osam arhandels i sndeln u kupoli kapele Palatina di
Palermo.

panje, Einjenica da su tom natapanju pridali
izuzetnu ulogu veoma je bitna za razumije-
vanje socijalne i ekonomske povijesti Indije.
Za uspostavljanje bilo kojeg sistema poljo-
Frivred.ne produkeije utmgnu je meé’udi‘e-
ovanje regionalne ekologije (prirode tla, do-
stupnosti vode, kolifine sunca itd.), dane
tehnologije i socijalne organizacije korifte-
nja rada. U rano-srednjovjekovnoj Evropi,

je je stajsko gnojivo bilo presudne za po-
joprivrednu  produkeiju, a  tehnologija
manjkava, bitno je bilo iskoristiti plodnost
tla.*” To je zahtijevalo da se sjeme sije sa ito
vedim proredom, iz toga je proizlazila potre-
ba za ogromnim poljima kako bi se prikupi-
lo neznatno ljetine. Poznato je, na primjer,
da je do d.l:vcman stoljeéa bilo potrebno sto
jutara zemlje da bi se prehranjivala jedna
evropska seljatka obitelji.® Proizvodni je
proces stoEa bio vrlo zahtjevan. Rad se saZi-
mao na nekoliko tjedana, zbog ogranitenosti
sunéanog razdoblja. Srednjovjekovna je Ev-
ropa tezila da sredi te probleme time $to je
vezivala rad seljaka strukturnom ovisnoséu o
Eﬂspndnrimx, jedan od oblika, i to najvaZniji

ilo je kmetstvo.®

tory Congreas, 1982, 22-3; CEHI, i, 54-5, 174-7,
221-2, 240, 247,

n Charles Parain: +The Evolution of Agricultu-
ral Technique2, Cambridge Economic History of Euro-
pe,vol. I, Cambridge, 1966, 1334, 145-6; Marc Bloch:
French Rural History, Landon, 1976, 25; G. Duby: Ru-
ral Economy and Country Life in the Medieval West,
Londen, 1968, 24-5; Lynn White, Jr.: Nedieval Tech-
nology and Social Change, London, 1873, 41-3, 53.-

= RH. Hilton: Bond Men Made Free, London,
1973, 28,

w Harbans Mukhia, 274-7.



Visoka prirodna plodnost indijskoga tla i
dostupnost vode dale su tu drugatiju vrstu
agramnog rezima, Puno manje polje nego u
Evropi, od 9 do 13,5 jutara zemlje, bilo je
dovoljno da prehrani indijsku seljatku obi-
telj.? Rad se takoder nije moralo saZeti u
kratko razdoblje. Stoga se vrijednost uroda
povecavala ne intenzitetom rada veé ulaga-
njem sredstava — u pomagala za natapanije
ili u visoko vrijedne plodine. Priroda drué
tvenih sukoba koji su nastajali u tom proce-
su sasvim je drugatijega reda od onih suko-
ba kojima je srednjovjekovna Evropa bila
svjedok. U Evropi su drudtveni konflikti vo-

E 5o

Islamska versija oktogramn analogna je kri¢anskoj
verzifi — bofanski prijesto u sredini osmorih Anedala.

dili do preraspodjele sredstava za proizvod-
nju; to je, s druge strane; vodilo do pojave
novog natina proizvodnje; do burZoaskog
naéina, na ratun feudalnog natina proizvod-
nje; u Indiji se sukob ogranitio na preras-
podjelu agrarnoga viska, ne podrivajuéi sis-
tem proizvodnje kao takay, iako su se unu-
tar samoga sistema oduvijek odvijale vaine
promjene.

n

Marx je poput nekolicine drugih prije nje-
ga nekako olako prihvatio ideju o neprom-
jenjivom Istoku.?! U osnovi su odsustvo pri-
vatnog posjedovanja zemlje i samodovoljna
snaturalna ekonomijes indijskog sela, po-
tpomognute jedinstvom poljoprivrede i ma-
nufakture, stvorile uvjete za opstajanje
»druftva bez otpora i mijenjanjac. Marx je
zabiljeZio da se ponegdje govori o postojanju
privatnog vlasnidtva, no nemamo razloga
vjerovati da je to njemu bilo uvjerljivo.® Dr-

n RS. Sharma: Light on Early Indian Society
and Economy, Bombay, 196662, 73; Puspa Niyogi:
Contributions to the Ecanomic History of Norheern In-
dia, Caleutta, 1962, 97,

at Marx: sThe Future Results of the British Rule
in Indise, FIWI, 33— Montesquiou: »Zakoni, obiéal‘l i
manire Orijent — tak i najtrivijalngji kao ito je natin
odjevanja — ostali su istl danas kao to su bili prije ti-
suéu godinac, V. Anderson, 464; James Mill: sAzijski
drudtveni poredak je takav da je u njemu presahnuo
svaki napredak prije vide tisuéa godinge (Sawer, 301 );
Hegek: ».. Hindui nemaju povijesti u obliku anala
(historia), niti u obliku registara, to jest tu nema rasta
oji prerasta u istinske polititke uvjetes (163).

2 Ranije smo zabiljezili da je 1853.11858. Marx
spominjao stanovidte da je postojalo privaino vlasnidt-
vo nad zemljom. Ponovao jo 1879. u svojem reximeu

Osyrti

Zedi se i dalje ideje o odsustvu privatnog
vlasnitva, Marks se dvoumio izmedu drza-
ve kao vlasnika zemlje i vlasnidtva klana ili
zajednice.® | Engels je, na jednom mijestu u
Anti~Diihringu, sklon »zajednitkom vlas-
nidtvu zemljes, 8 na drugom indiferentno
spominje da seoska zajednica ili driava po-

knjige Ce ! L od M. Kovalevskog
spomenuo pojavu individualne privatne poroditne
imovine »u suyremenom smislu rijeic. Ali zatim, kao
ita je to Daniel Thorner oprezno primjetio, »iz mate-
rijala kojima raspolafemo ne moiemo refi da li je
Mase Jaduostaynd sekians Kbvaleyekog I1tje ehalia:
no izraiavao suglasnost s njime da je indijska seoska

sjeduju zemlju diljem cijelog Orijentac®
Godine 1888. govorio je 0 »seoskim zajedni-
cama u kojima je zemlja zajednitko vlas-
nidtvos i okarakterizirao je to kao »primitiv-
ni oblik drudtva od Indije do Irskes.% Ako
on iskljuéuje bilo kakvu referencu o azij-
skom natinu proizvodnje iz svojeg djela Po-
rijekio porodice i umjesto toga spominje »tri
epohe civilizacijes, to jest ropstvo, feudali-
zam i suvremenu burioaziju, taj kontekst
jako sugerira da je on promatrao azijsku po-
vijest jod uvijek kao prethistoriju u pogledu
porijekla i sukoba klasa unutar nje. Njegovo
poglavlje glasi ovako:

e g es oty
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Umjetnitka g rimuke ake plode za p
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je (erte M. Amalietti).

zajednica prodla cijeli niz transformacijac (Marx on In-
dis and the Asiatic Mode of Productions, Contributions
to Indian Sociology, no. IX, December 1966, 61-62),

) U o svojems pismu Engolsu, od 2 lipa 1853,
Marx se u p 1 suglasio s Bernierovim gledi
da fe kralj u Indiji bio sjedini i iskljugivi viasnik sye
semljes (Selected Correspondence, 76-7); Marks jo
18578, izgleda odluéno promijenio stav u Jﬁun‘u

kog ili ,
472-3, 484}, Ta] jo stav ponovio 1859, i 1876 (4 Con-
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eribution to the Critique of Palitical Econamy, 33; Ca-
pital I, 77-8), U Capitat, 11 (koji je Marx skicirao
medu 1863, 1 1867), 791, on se ponovno implicitno
vratio na gledidte da je viadar bio viesnik tla.

H 224 i, narofito, 244-5.

o The Communist Manifesto, engl. izd. 1888,
doduno od Engelsa, 6970, navedena kod Thornera
(8960,



Uz rapstyo kaje je svoj puni razvoj doseg-
lo u civilizaciji, doslo je do preog velikog
raskole u drustvu izmedu klase eksploatato-
ra i klase eksploatiranih. Taj raskol postoji
i dalje, tijekom cijelog razdoblja civilizaci-
Je. Ropstvo je bilo proi oblik ek:p.’.unlaclfe,

cclf‘;.‘an za svijet antike; za njim je slije-
‘)p ilo kmetstvo u ir'g'dn_;t’l!_,m'miil_m. @ u suvre-
menom dobu postaji najamni rad. To su tri
velika oblika Jsl'lorumvanja, l'mrnk.'enxumﬂ
za tri velike epohe civilizacije . .

Jasno, ako je Engels jod uvijek smatrao
indijsko drudtve kao ono u kojem jo¥ nije
dodlo do svelikog raskola na klasu koja ek-
sploatira i na klasu eksploatiranih«, nikako
nije mogao ukljuéiti njezinu povijest medu
epohe civilizacije.”

Ipak, mimo toga da li su Marx i Engels
hili skloni zagovaranju driavnog i zajednid-
kog posfdovauja zemlje, njihov je temeljni
stav do kraja bio takav da su esporavali po-
stojanje privatnog posjedovanja zemlje. To
je bilo isprepleten o s idejom o jedinstvu iz-
medu poljoprivrede | manufakture i samo-
dovoljnosti sela kao jedinice.® Otuda karak-
teristika nepromjenjivosti u pretkolonijal-
noj povijesti Indije, nasuprot stupnjeva po-
vijesnog razvoja koji se brzo smenjuju u Ev-
ropi: ropstvo, feudalizam i suvremena bur-
Zoazija.

Ideja o znatajnim mijenama u indijskoj
pretkolonijalnoj ckonomiji i u drustvu je
nedto vrlo nove u indijskoj hialnn(:fr.dlp i
nije potrebno uloziti puno napora da bi se
pokazalo Marxovo nepoznavanje tih &injeni-
ca, Naravno da Marxova i En§!|ﬁﬂva ideja o
nepromjenjivosti indijskog drudtva nema
danse da ostane u svijetlu tog novijeg istra-
Zivanja. Ipak, znatajna razlika na koju je
ukazao Marx, izmedu ritma i prirode mijena
u pretkolonijalnom indijskom drustvu na-
suprot staroj Evropi ostaje vazan putokaz za
ragliditost puteva razvoja kojima su ta
drudtva proila prije stupanja u suvremeni
svijet.

Stupnjevi povijesnog. razvoja Evrope —
ropstvo, feudalizam i kapitalizam — dovolj-
no su obiljezeni i skoro univerzalno prihva-
¢eni. Takoder je skoro univerzalno prihvaée-
no da u Indiji mijene koje su se zbivale u
proizvodnom sistemu i socijalnoj urEanil.x-
cijiy koliko gud da su znsl’:njnn, ne o iljzis-
vajuizrazene diskontinuitete koji bi se mog-
li usporediti. Mijene su u Indiji nastajale
dugo i postupno, one su modificirale posto-
jece proizvedne tehnike i socijalnu organi-
zaciju proizvodnje; ali su one rijetko svrga-
vale neku postojecu socijalnu i ekonomsku
strukturu i zamjenjivale je nekom novom,
novim natinom proizvodnje.

86 The Origin of Family, prvi put ohfuvl]unu
1884, a drugo zdanje, koje je sam Hng!f‘ revidirao, iz-
adlo je 1891, Ovdje se misli na moskovsko Stampanje
avog drugoeg izdanja (1968, 172},

w E.J. Hobshawm, i2d., Kar! Marz, Pre—Capita-
list Eeanomic Formations, New York 1971, 51 Ispui-
tena je bilo kakva referenca u vexi s azijski
Fr zvodnje, jer taj pripada prechiscoriji civi izncljc I
fan Habib pomalo adtro naziva l!ani:lwm:wn ohjad-
o aprilino nategnutos (sMarxs Perceptions of

3).

R VId, Marxovo plsmo Engelsu, 14, lipnja 1853,
u Selected Correspondence, 80; zatim i »The Future
Hesults of the British Rule in Indias, FIFE 36-37;
Grundrisse, 473, 486, 493, Capital, 1, 357-8; Capital,
111, 333, 786~7; Engels: Origin of Family, 156
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Kineski, getki i islamski nazivi za 5 elemenata

Danas je opéenito prihvaéeno da je po-
stvedsko Aruitvo u sjevernoj Indiji bila svje-
dok s jedne strane znatajne ekspanzije agri-
kulture i, s druge strane, sviedok pojave odt-
re socijalne ?‘%unuﬂel;e. lako su, ini se,

ni obrazac sat li individualni
posjedi, obradivani porodiénim radom,* u
buddhistitkoj se knjiZevnosti susreéemo s
opisima velikih fospofhrslva, za ¢iju je ob-
radu penckad bilo potrebno i do 500 plugo-
va, ito je zaposljavalo brojne najamne rad-
nike,*" [ Arthafastra spominje driavna gos-
podarstva koja obraduju srobovi, radnici i
zatvorenicic.!! U post-Maurja razdoblju na-
politarstvo i odradivanje dugova postali su,
izgleda, osnovni oblici rada.®* U razdoblju
Gupta i nakon Gupta jedva se igdje spomi-
nju velika gospodarstva, bilo kao privatni ili
kao driavni posjed; s druge strane, Sudre po-
stepeno postaju sitni proizvedadi. Do prve
pulnvine udmog stoljeca vetina je Sudra,
ako ne i svi, postala seljaitvo.?? Ta konsoli-
dacija sitne seoske proizvodnje, usred jako
raslojenog ruralnog drudtva, pruza socijalni
kontekst za individualnu seljatku ini
vu, za prodirenje uzgoja kroz razvoj sredsta-
va za natapanie i prihvatanje novih kultura,
§to smo ved prije spominjali.

Taje knn!ol]Jncl;s \n]a poqraéena znataj-
nom mij Otad,
iako je seoski pruws prolzvodnje, ukljuéuiu-
¢i i rad seljaka, bio pod njihovom vlastitom
kontrolom, seljaci su bili prisiljeni da se od-
ridu vitka svojih proizvoda u obliku poreza
driavi. Uz eksploatacijski odnos zasnovan
na prisvajanju viska proizvoda, nuino su se
pojavili kon}h‘hi izmedu seljaka i driave u
vezi sa kolitinom koja se tako prikupljala; ti
su sukobi imali znatajnog utjecaja na sistem
proizvodnje. Sredstva za proizvodnju nisu
preraspodjeljena zbog tog sukoba, sve do us-
tolitenja kolonijalizma; ono §to se dijelilo i
preraspodjeljivalo bio je vidak seljatkih pro-

L Umn Chakrayarti, 21-23

i P.C. Ining Labour in Ancient India, New Delhi,
1971, 44-5.

4 Kautilyas Arthasastra, preveo R. Shamasas-
try, 1967, 129,

” Uma Chakravarti, 38-9; 45-6.

45 RS, Sharma: Indian Feudslism, Calcutta,
1965, 61-3.

Ex

izvoda. Stoga je tak i onda kada je nastala
kriza stvorena tako krupnim dogadajem kao
$to je slom Mogulskog imperija, Sto se desilo
potetkom osamnaestog stoljeda, svugdje je
ponovno niknula klasa zamindara; kriza je,
drugim rijetima, vodila obnavljanju starog
po?ﬁduvnug oblika, a ne pojavi novoga.

og toga bi se moglo tvrditi da je &ak i
bez intervencije evmpskoi kolonijalizma
bilo malo 3anse da bi se iz kasno srednjev-
jekovne indijske ekonomije razvio kapitali-
zam.* Srednjovjekovnu indijsku ekonomiju
obiljezavaju sljedece osobitosti: velika plod-
nost tla, male Zivotne potrebe proizvodada,
a u skladu s tim posebno visoka razina isko-
ridtavanja seljaitva, 3to je vladajuéoj klasi
donosilo ogromne vidkove, i na kraju, slobo-
da seljaka u procesu proizvodnje. Jl‘e osobi-
tosti, narotito ova posljednja, osiguravale su
izvjesnu mjeru pouzdanog razvoja proizvod-
nih snaga; istovremeno, one su osiguravale
relativnu  stabilnost sistema proizvodnje
koji nije bio izloZen grubim trzavicama.
Drubtveni sukobi, ograniéeni na prisvajanje
vidka, bili su takve prirode da njihovo rjela-
vanje nije zahtijevalo obaranje dane struk-
ture. 43

To bitno razilaZenje na putevima razvoja
kojima su isle srednjovjekovna Evropa i pre-
tkolonijalna Indija, naglasio je Marx, mo#da
tak i prenaglasio. Nije nu#no potrebno pri-
hvatiti Marxove pretpostavke i prihvatiti
n]e ove dokaze da bi se pravilno ocjenio

nadaj n;eimrog krititkog uvida. Naravno,
lo je tema koja zahtijeva puno temeljitije is-
pitivanje nego ito je do sada obavljeno.

i

Veé smo spominjali Marxovo ustrajvanje
u tvrdnji da u Indiji nije postojalo privatno
posjedovanje zemlje. Ipak, Marx je napravio
pravi prodor u problem kada je preusmjerio
pnznju na koridtenje zemlje, umijesto na
puko imenovanje odnosa spram nje. Koris-
tenje zemlje se, prema Marxovom shvaéanju
protezalo od zajednifke obrade do indivi-
dualnog posjedovanja. i obrade. Godine
1853. Marks je ustvrdio:

A Irfan Habib: sPotentialitics of Capitalistic
Development in the Ernnomy of Mughal Indias, En-
quiry, Winter 1971, 1-56.

L3 Harbans Mukhia, 293
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U nekim od tih zajednica seoska se zem-
ljiita zajednicki obraduju, u vedini sludaja-
va svake stanovnik obraduje svoju vlastitu
zemljuts

U Grundrisse spominje zajednitku imovi-
nu, koja se ostvaruje hilo kroz rad hilo u ob-
liku u kojem »pojedinac sa svojom obitelji
nezavisno radi na dijelu koji im je dodije-
liene ili gdje je i »sam rad zajednitkic, kao u
nekoliko klanova u Indiji.?" U Kapitelu on
govori ovako:

Te male i izuzetno stare drevne indijske
zajednice, od kojih su neke opstale do danas,
zasnivaju se na zajednickom posjedu zem-
lje . .. Ustrojenost tik zajednica razlikuje se
od kraja do kraja Indije. U onim najjednos-
tavnijim zemlja se zajednidki obraduje, a
proizved se dijeli élanovina zajednice

Pitanje koriftenja zemlje doista je od pre-
sudnog znataja; ono je puno vaZnije nego pi-
tanje vlasniStva. Vlasnistvo je, u biti, pravna
kategorija, posebno u onom znatenju otudi-
vosti: ako netko ima pravo otuditi zemlju, to
je dokaz da je on njezin vlasnik. No, tada
sdmo otudenje zemlje izrazava situaciju u
kojoj potreba za zemljom nadmaduje posto-
jece tle, gdje, drugim rjeéima, postoji razvi-
jena trgovina zemljom. U kontekstu u kojem
vlada obilje zemljifta (kao u pretkolonijal-
noj Indiji), a u skladu s time i nepostojanje
razvijenog trzidta zemljom, veé bi i sam za-
htjev da se netije vlasnitko pravo nad zem-
ljom odredi kao pravo na otudenje izgledzo
sasvim neprimjeren. U takvom je kontekstu
moida puno Lorisniie preispitati prirodu
koriitenja zemlje i oblik organizacije proiz-

s Letter to Engels; 14. lipnjs 1853 (Selected
Correspondence, 80).

4 Grundrizse, 473, 477.

i Capital, 1, 357.

vodnje.* To je doista ono dto je Marx nasto-
jao utiniti kada se bavio problemom zajed-
nitke ili individualne kultivacije tla.

Naéin obrade zemlje ovisi o nizu faktora:
ekologija, tehnologija, raspoloZivost ljudske
radne snage na polieﬂinom podrutju i, iznad
svega, drudtvena ili pojedinatna interve%:'lja
u organiziranju oblika koridtenja rada. Cak
i kada su ekologije i tehnologije usporedive,
jedno drutvo moZe svoju proizvodnju orga-
nizirati potpuno dije od drugog.

U pretlfolonijl]noj ndiji, kao §to smo veé
spomenuli, od samog stoljeta nale ere, orga-
nizacija rada za poljoprivrednu proizvodnju
svodila se na poroditne okvire, Na gospo-
darstvima velikih aamljﬁ posjednika radilo
se u najamnom odnosu”” ili, ponekad, pod
prisilom.* Taj su rad i na seljaékim poljima
i na veéim gospodarstvima upotpunjavale
niZe kaste koje su bile pladene sasvim nez-
natnim dijelom priozvoda.® Taj kolektivai
nadzor nad radom nizih kasti, koji je prove-
dila cijela zajednica proizvodata bez obzira
na svoje unutarnje diferencijacije, predstav-
lja specifitno indijsko rjeSenje problema po-
trebe za radnom snagom.

Nadzor nad radom provodio se kroz kas-
tinski sistem koji je nizim kastama uskradi-
vao pravo da posjeduju i obraduju zemlju za

it Harbans Mukhis, 290.

0 Dilbagh Singh: »Tenants, Sharecroppers and
Agricultural Labour in Eighteenth Centuryy Enstern
Rajasthane, Studies in History, vol. 1, no.1, 1979, 39,

5 Harbans Mukhia: slllegal Extortions From
Peasantr, Artisans and Menials in Eighteenth Century
Eastern Rajusthan Indian Economic and Social His-
tory Review, vol. XIV, no. 2, April-June 1977, 231-45.

52 U dva rijetka dokumenta iz 1752. i 1766. po-
rijeklom ix fstofnogs Radasthana, njikiov je udio pro-
cjenjen na 0.6% i 0,9%. Vid. Dilbagh Singh: »Local and
Land Revenue Administration nf-ﬁn State of Juipur, c.
1750~1800¢, neobjavljens doktorskn disertacija, Jawa-
barlal Nehru University, 53,

45

sebe, i to u kontekstu izuzetnog obilja zem-
ljita. Tako je poljoprivredna radna snaga
bila odredena drultvenim zakonima i obita-
jima na specififan indijski nadin ne-eko-
nomske prinude.

Moguée je da Marx nije imao na umu kon-
trolu nad radom nizih kasti kada je govorio
o tome da postoji zajednitka ili individualna
obrada zemlje. Ipak, tu problematiku je on
nateo svojim uvidom, pa smo stoga duznici
njegovog pokudaja da razumije i funkeioni-
ranje sistema poljoprivredne proizvodnije, a
ne samo pitanje vlasniftva nad zemljidnim
posjedima. To je problematika koju doista
jod treba preispitati. To je izazov za procje-
nu rada ukljubenog u poljoprivrednu proiz-
vodnju na regionalnoj bazi; to navodi i na
Eukuia'e da se razumiju nagini otpora nikih

asti jako ne{aravednlm socijalnim ogranide-
njima u pogledu njihovog stjecanja zemlje,
iako je postojala silna kolifina raspolozivog
tla. Osim toga, razlozi dugotrajnog opstanka
kastinskog sistema i njegov odnos spram
mijena u sistemu proizvosn‘e i oblika isko-
riftavanja rada aspekti su koji su bili vrlo
retko Enispitivani, iako je sasvim jasno da
j¢ to kljutne za bilo 0 razumijevanje
pretkolonijalne ekonomije i drudtva u Indiji.
I marksizam i historiografija Indije bit ée
Eu:u) bogatiji ako se neki od tih problema

0ji su zaokupljali Marxa, podvrgnu puno
detaljnijem preispitivanju nego ito je to do
sada bi.I]o udinjeno, ¢ak i ako na kraju bude
potrebno modificirati Marsove opservacije,
ili ih u potpunosti napustiti. Jer, Marx je
ipak preveliki mislilac da bi uvijek bio u
pravu.

)

S engleskog prevela
Rujuna Kren
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Lik #ene [Kaduraho, Indija, X vek)



»8tojeéi ovde izmedu istofnih i zapadnih
kultura, ponekad dobijem vrtoglavicu kada
shvatim da ne mogu uvek da ostvarim sin-
tezu i divim se obema stazama koje bi tre-
balo i koje ¢e se, pretpostavljam, sjediniti.
Moj stari prijatelj Takizaki, kome dugujem
tako mnogo, kaZe da je moj novi rad neito
jo# nevideno, fak ni u Japanu, pa ako nifta
drugo bar ima istorijski znadaje. (B. Bowen,
Tobey's 80, Seattle 1970)

Ameriéki slikari 40-ih i 50-ih godina, tzv.
Njujorska 3kols, kasnije pokret odreden kao
apstraktni ckspresionizam, svakako je na-
jznatajniji nezavisni pravac u istoriji ame-
ritkog slikarstva. Nastao oko 1942. zvanié-
no je priznat na izloibi »Apstrakino slikar-
stvo i skulptura u Americic odrianoj 1951.
godine u Muzeju moderne umetnosti u Nju-
jorku.! Pioniri ameritkog modernog slikar-
stva Marin Veber (Marin Weber), Artur
Douyv (Atrhur Dove), Mark Tobi (Mark To-
bey) i Ardil Gorki (Arshile Gorky), prethodili
suna neki nadin apstrakinom ekspresioniz-
mu, iako nisu dircktno uticali na njega.
Kaka je bio udaljen od kulturne svakodnev-
nice i dogadanja koja su uticala na ekspre-
sionizam njegovih savremenika Tobija je,
kao dekorativnog ili smanjege slikara veéina

rdnih kritiara ivala.? Opite
priznanje stekao je relativno kasno, posle
drugog svetskog rata i, mada sdm nikada
nije teio bilo kojoj Skoli, utvrdeno je da je
tokom svog dugogodidnjeg rada prolazio
kroz razne %aze irske apstrakeije.” Istovre-
meno H. Rid smatra da strogo uzevdi Tobi
nije apstraktni ekspresionista, jer se ohitno
inspirisao nekim spoljadnjim motivom, pri-
rodom ili gradom, pa njegova umetnost ne
proistife spontano iz sunutradnje nuinos-
tie.* Ipak je prihvaéeno da je njegov glavni
doprinos ostvaren sa apstrakinim ekspre-
sionistima posle 1940-¢," a da ge-od opiteg
toka ovog pokreta izdvaja jedan novi aspekt
klasiénog ﬁumanizmn“’

Delo ovog jedinstvenog slikara mozda bo-
lie od drugih odreduju re%i njegovog prijate-
lja i kolege L. Fainingera (L. Feininger), na-
pisane za katalog izlozbe: »Kao poezija i mu-
zika, njegove slike imaju element trajanja:
one otkrivaju svoj sadriaj postepeno. Sa jed-
nom aktivnom imaginacijom mora da im se
pride, da se &itaju, i njihovi simboli da se in-
terpretiraju. . . one nisu opti¢ke u tradicio-
nalnom smislu . . . To je slikar koji je za baj-
ke koje mora da isprifa u svojim slikama
stvorio novu konvenciju, jednu koja jod nije

! U okviru pokreta, &iju osnovu predstavljs
spontano potvrdivanje individue, zapatene su dve os-
novne tendencije: jedna, zainteresovana za poteze fot-
kica i tekaturu bojo, i druga, naklonjena velikim pove-
dinama boje.

2 W. C. Seitz, Mark Tobey, New York 1962,
nap. 9.
3 C. Roberts, Mark Tobey, New York 1960, str

49, — lirskn apstrakeija jo spontano, improvizavano ali-
karstvo, koje tedi da prikage unutrainja inkustva i sa-
driaje, i da ea njib nade likovni jesik.

) H. Rid, Istorija modernog slikarstva, Beograd

1967, str. 253-254.

s Britannica Encyclopadia of American Art,
New York, str. 565.

6 €. Roberts, n.d,, str. 11
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merno unidten. Za razliku od veéine nefigu-
rativnih slikara Tobi je radio na intimnoj
skali na natin koji izraiava slobodu, vide
svojim odnosom prema delu nego necbié-
nim potezom. Njegovo slikarstvo u kome su
svetlost i prostor toliko znaajni, stvarano je
potezima tetkice (nekada samo sa jednom ili
dve dlafice), obitno temperom na papiru.
Tako su nastajale slike, na prvi pogled dvo-
dimenzionalne, jednim poglednom sveo-
buhvatne i jednostavne, da bi tek posle pai-
ljivog posmatranja >oko i migac bili odvede-
ni da stupe u jedinstven svet oblika, prosto-
ra i znafenja«.® Naslov je taj koji nam Eesto
pomade kao polazna tatka na ovom putu iz-
medu beskrajno velikog i beskrajno malog,
uhvatljivog i neuhvatljivog, prepoznatljivog

Mark Tabi u studiju

ukljutena u istoriju slikarstvas.”

'%ohi je neobifno sporo razvijao svoj oso-
beni, treperavi, linearni stil, pa tako medu-
narodnu reputaciju stekao u relativno po-
znim godinama Svui #ivota. Postepeno us-
vajanje starog i stalna nadgradnja novim,
bez stvarnog kontakta sa evropskim moder-
nistima i ameritkom avangardom, bio ge
spor i mukotrpan proces, &iji je rezultat jo
no usamljeng delo. Potpunije razumevanje
otefava i Einjenica da je veliki broj radova
izgubljen, ofteéen ili izgoreo, pa fak i na-

1 Toto, str. 4748, 56, 60.

48

i nepoznatog. Nekada su elementi na vile
slika slitni, ali je ipak svaka od njih razlitita
i obitno zatvorena celina. Tobi je smatrao da
slika »ne treba da zaseni ili da intrigira oko
posmatrata . .. Samo polako, neprekidno,
malo po malo, informel slika privlati intere-
sovanje gledaocac.”

U Tobijeyom #ivotu znaéajnu ulogu imala
je reIiEije kojoj je bio priviien od malih

nogu, kada je kao dete protestantskih rodi-
3 W.C. Seitz, nd., 9.
? Isto, str. 31.



telja redovno odlazio u crkvu. Najmlade od
Eetvoro dece morao je. zbog bolesti oca, da
napusti 8kolu i da zaraduje za Zivot, nhavl]a—
juéi razne poslove u Cikagu, gde se porodica
doselila 1909, godine. U slobodnom vreme-
nu je ertao i polako prodirao u tajne komer-
cijalne ilustracije u nameri da postane ilust-
rator.'" Godine 1911, otifzo je u Njujork gde
je zapoteo karijeru kao modni crtaé, dekora-
ter, Earikaturisln i portretista, a veé 1917.
imao je i prvu samostalnu izloZbu portreta,
koje karakterife snazno izraZena trodimen-
zionalna forma. Posle prvlujg svetskog rata
1918. pozirao je slikarski DZenet Tompson
(Janet Thompson) koja je bila sledbenik
Baha’ i religije, a zatim je prihvatio poziv da
poseti Baha'i kamp u Meinu (Maine), gde._je
1 sam preobracen. Poreklom sa Srednjeg is-
toka, ova religija je potels da se iri po svetu
iz Irana 1890-ih, da bi do 1920. pustila
snaZne korene i u SAD.!! Propovedajuéi mir,
univerzalnost &ovetanstva i jedinstvenost
svih rrliginznih udenja'?, snazno je uticala
na #ivot i umetnost M. Tobija. U zimu
1922-23, posle kratkotrajnog i neuapclu%
braka, nnpusno je Njujork i otputvao u Sia
{Scellie) da obide prijatelje. Medutim, u
Siatlu je, sa kraéim prekidima, proveo slede-
éih 37 godina svoga Zivota, Cesto je name-
ravao da napusti ovaj grad na severozapad-
noj obali Severne Amerike, sa istoka zadti-
¢en planinama a sa zapada otvoren prema
Aljasci, ali mu se uvek vraéao. Ljudi raznih
nacija i boja koe, stalna vreva u velikoj luci
i lzdjaina priroda bili su neprekidni podsti-
caj u njegovom radu, Tu se zaposlio u na-
prednoj %{ mni$ Zkoli (Cornish School) za
umetnost, muziku, igru i pozoridte gde je
predavao ali istovremeno i sam utio — ana-
lizirao Sezana, Braka i Pikasa.

1923. upoznao je mladog kineskog slikara
i studenta Teng g{u:ia, Imgl £a je uputio u
tehniku slikarstva. Siatl je bio otvoren pre-
ma Hong Kongu i Kjotu isto toliko i prema
Njujorku, Bostonu i Los Andelosu, i jod u
XIX veku postao je centar za brojno stanov-
niftyo koje je sa Istoka emigriralo na Zapad.
Tako je Tobi imao priliku da vrlo rano oseti
lepotu, vitalnosy i harmoniju istoénjatkog
natina Zivota. »Cesto sam mislio koliko bis-
mo bili bogata nacija da je Zapadna obala
bila otvorena za estetitke uticaje iz Azije
onoliko koliko je Istofna obala LIIE prema
Evropic.'* 1925-¢ godine dogodio s¢ i njegov

2% Tustracija je karakteristiéna pojava u razvoju
amerigkog slikarstva job od njeguvih potetaka, a naro-
&ito je bila razvijena u vreme borbe za samostalnost.

1 Tuma udenja Abdul-Bah bio je prvi put na
Zapadu, u Londonu i Parizu, 1911. godine u 1912. je

provea fest meseci u SAD.

12 Bab (»Vrata Duhac, arap.), potomak praroka
Muhameda, prorckaa je dolazak Bahi'u'lléh-u [sSlava
Bokjac], koji je 1863. na obalama Tigra, kod Bagda
objavio svofu bokansku misiju da ponovo ul]m.L: Bodju

volj ulledln]erm tovetanstvo i jedinstvo svih religi-
ja. Abdul-Bahi (:Sluga Bubaine) je najstariji sin
Bahi'wllgh-ov 1 ovlabéent tumat njegovog udsnja. Svi
su sahranjeni na brdu Karmel kod Haife, gde jo osno-
van Svetski centar Baha'la. Bub je ubijen 1950-0 &
Bahi'u'llgha je tursks vieds proterala prvo u Bagdad,
A Cattgads Andrianip T LoostasikLs rad by oes
Iestinskoj obali kod Haife. Iz ovog zatvora, gde je pro-
vea skoro 40 godina, pisno je poznata pisma viadarima
Evrope, paphs porsjskom dahu | u Amerilu, bored! so
x4 mir u svetu. Njegave najpoznatije knjige su »Skri-
vene rebic i sKnjign Evrate veres, pisana na arapskom
| pérsijskom,

3 F. Mathey, Mark Tobey Exhibition Rétrospec-
tive, Paris 1961
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Mark Tobi: Clave, 1957.

[mri susret sa Evropom. Posle Pariza, Barce-
one, Gréke, Carigrada i Be)rum, put ga je
odveo na hodnﬁaige u Aku i Haifu gde su sa-
hranjeni Baha'i proroci Bahd'w'llah i Abdul-
Bahd), gde su njegovu painju privukli per-
sijski i arapski rukopisi i minijature. 1930-¢
dobio je poziv iz Engleske da prede na ek-
sperimentalnu Skolu u Dertmglon Holu

na Istok. Iz Hong Koriga su otiili u énnga;‘,
gde je Tobi proveo nekoliko meseci sa poro-
dicom svoga prijatelja Kineza Teng Kueia.
Uz pomoé¢ domaéina navikao se na novu
hranu, odlazio je u pozoridta i na koncerte,
&ak je upoznao i lokalne muzitare i umetni-
ke. Kasnije je stm produkio za Japan, gde je
uz]vae u jnpunskum slikarstvu i cvetnim

(Dartington Hall) gde su, u Ziv pej-
zazu 200 milja daleko od Londona, predava-
li mnogi znadajni umetnici i knjiZevnici toga
doba. U renndu od 1931. do 1938. godine tu
su nastala i njegova prijateljstva sa istaknu-
tim itelektualeima, medu kojima su u to
vreme u ikoli borgvili i Perl Bak, Rabindra-
nat Tagora, Rudi Sankar sa grupom i drugi
pobornici spajanja istofnih i zaradnih ideja.
1934~ dobio je odsustvo iz #kole, zajedno sa
jednim kolegom, radi studijskog putovanja
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ar ima. U tidini zen manastira u Kjo-
tu proveo je mesec dana ruzi varajufi sa ka-
luderima, meditirajuéi i vezbajuéi kaligrafi-
ju. Proutavao j je sumi slike i pisao haiku po-
eziju. Kao i druge zapadne umetnike, zanela
ga je sposobnost istofnjatke tradicije da se
izrazi pismom.'t Odlike japanskog slikar-
" +U Kini i Japanu pisme jo oduvek bilo od pre-
vashodnog znataja. Ono nije bilo samo sredstvo kazi-
vanja veé istovremeno i izraz pisareve sudtine, Pisme-
nost je bila umetnost, zs visdanje pismom trebalo je



Mark Tobi: Prostorni ritual br 1, 1957

stva — kontrolisana odmerenost i ekonomié-
no koriféenje sredstava — imali su snafan
uticaj na njegov Zivot i umetnost. Na po-
vratku za Evropu, u hotelskoj sobi u San
Francisku, poteo je da razvija svoj kaligrafl-
ski stil. »Kaligrafski impuls koji sam dobio
u Kini omoguéio mi je da saopitim, a da ni-
sam ograniten farmama, kretanje ljudi i au-
tomobila, kao i celokupnu dinamitnost pri-
zora«,'® U ateljeu napredne engleske Skole
nastale su slike »Broadway Norm:, »Broad-
waye i »Welcome Heroe.

etrdesete godine bile su najplodnije.
Rzavio je belo pisanje (swhite writings), um-
nozeni prostor (smultiple spacer) i pokretni
fokus (>moving focusc), a istoyremeno je
utio da svira na flauti i na klaviru. 1940-¢
dobio je nagradu na XXVI sndiénju] izlogbi
severozapadnih slikara za delo :Modal Ti-
des«. Vrlo Zesto je provodio vreme na uve-
noj pijaci na uzvifenju iznad pristaniita
odakle se pruza pogled na zaliv i obliznje
sneZne vrhove, na mestu koje je za njeé,;a kao
t za mnoge bilo »srce i dufa Siatlac.'* Oba-
sjani suncem tu se kreéu ljudi raznih rasa,
#ivopisno odeveni, kupuju i prodaju moguée
i nemogude, dovikuju se iza tezgi i razgova-
raju po restoranima. Za mnoge je ovo mesto
vise od sastajalidta pa je i Tobi tokom tri go-
dine svakodnevno tu d)nlnzio i skicirao, da bi
tokom 1943. slikao na osnovu svojih drago-

umeti odredenu povriinu rasporediti s duhom,
voditi musikalnem lakodom i Itednjom, raaviti
komponovanja oseésjem forme i samodiscipline. Ta
umetnost izraisvanja pojmova materijalnog i pred-
metnog slikovanim zoacima dovela jo do estetike is-
toEnoazijske kaligrafije: Pisanje znai stvaranje slikac
= Oto Bihalji-Merin, Prodori moderne umetnosti,
Beograd 1962, str. 36.

i W.CSeitz, nd., str. 61,
» M. Tobey, The World of a Market, Seattle
964.
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cenih zabelefaka, Rad sa modelom i intere-
sovanje za ljudski lik i figuru karakterife
njegovo slikarstvo u periodu od 1922, do
1959. godine.

Pronalazak koji mu je bio glavna preoku-
pacija nazvao je érlu pisanje. Dela naslikana
belom linijom kombinovanom sa linijama
drugih boja prvi put su privukla iru paznju
javnosti na izlozbama u Njujorku ranih Ze-
trdesetih godina. Tefnim i kontrolisanim
pokretom Eetkice na platno se nanose kalig-
rafski znaci koji su izgubili tradicionalnu
skrivenu vrednost i simbolizam: kaligrafija
je postala sredstvo za konstruisanje forme i
izraZavanje Zivotne snage. »Neki ljudi zovu
moje slike pravim misterijama apstraktnih
besmislica . . . Stil pisanja nije apstrakeija.
Svaka linija ima cilj i znatenje znatajno za
celinu. I ovde moram da nug])aaim celina je
ono §to je vaino«.'” Tobi je proutavao ori-
jentalnu, kinesku i japansku kaligrafiju,

oja je zasnovana na zanatskoj vedtini i fi-
lozofiji zen budizma. Savrfenom kontrolom
oka, ruke i tetkice orijentalni crtad je od pi-
sanog jezika stvorio sredstvo i vizuelnog i
verbalnog izrazavanja'®. Ne upotrebljavaju-
€i orijentalni reénik poteza, niti komponu-

" R.E. Fuller, B, Bowen, Tobey’s §0: 4 Retros-
pective, Seatcle 1970,

8 +U kaligrafiji svaki pojedini znak {sustavljen

od vodoravnih, usirl\‘nilu kosih, zaobljenih poteza i
poteza uspravljenih nagore ili nadole) ne mora nuine
oznadavati neku odredeny ideju, mada jo sasvim ne
prenchregava, poito znak treba prvenstveno nedto da
znati. Meiutim, ovo je osobena umetnost Dalekog is-
toka, g:ic se 2a pisanje upotrebljava dugatka, zadiljens
meka kitica: svaki potes nadinjen njome ima posebno
rnatenje, odvojeno od njegove funkeije safiniteljs ne-
kog enaka kofi simbalide favesnu ideju . . . U potezima
koje umetnik povladi moiemo razaznati njegov duh. Iz
ovag razloga se na Istoku amatrs da aumiye-slikarstvo
i kaligrafijn spadaju u istu umetnitku kategorijue. —
irih From i DLT. Susuki, Zen budizam i psikoanaliza,
Beograd 1977, str. 160-161.
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juéi na istoénjatki natin, Tobi je razvio oso-
beni poluautomatski stil: sNeki kriti¥ari su
me kritikovali da sam ono &to oni zovu ori-
jentalista i zbog korii¢enja orijentalnih mo-
dela w mom radu. Ali grefe. Kada sam se
mutio u Japanu i Kini sa sumi-tufem i &et-
kicom, pokuiavajuéi da razumem kaligrafi-
ju Dalekog istoka, postao sam svestan da ni-
kada neéu biti nista drugo nego zapadnjak,
to jesam, Ali tamo se razvilo ono 3to zovem
kaligrafski impuls, koji je otvorio nove ho-
rizonte u mom radu. Sada sam mogao da sli-
kam buku i vrevu velikih gradova, i prepli-
tanje svetlosti i potoka ljudi uhvaéenih u
petlje njihove mrede«'”,

Nekoliko slika nastalih 1934. u San Fran-
cisku, na njegovom putu sa Dalekog istoka,
otkrivaju potetke belog pisanja. Sledeée go-
dine, u Engleakni upotrebio je neprekidnu
belu kaligrafsku liniju na priguienoj osnovi
da ilustruje svoje videnje Njujortana okupa-
nih svetloféu. To je bila slika »Brodway
Norms, obiéno prihvaéena kao prvi potpuno
razvijeni primer novog stila. U kratkom pe-
riodu 1935-36. nastale su joi dve :lill]m‘
»Broadways, radene na isti nadin ali vefeg
formata i >Welcome Heroe ili sThe 1920°sc,
koja je izgorela 1947. godine. Kasnije je svo-
ju viziju izrafavao istim sredstvima, ali na
vedem formatu, kao i prilikom obrade deli-
katnijih tema.

Rezultat kaligrafskog impulsa bili su
umnozen prostor i pokretni fokus, zapoteti u
delu »Welcome Heroe. Tobijev senzibilitet
za skulptorsku formu i volumen, nezado-
voljstvo renesansnom koncepcijom prosto-
ra, kao i oseéaj da forme ne mogu biti slo-
bodne dok se ne razvije njihova edvojenost,
uéinili su da je svoju viziju prostranstva iz-
razio nabrajanjem detalja, smenjivanjem
jata linija i povriina, i umetanjem skrivenih

J. Russel, Mark Tobey, London 1968.



tataka, éime je stvorio razlitite planove is-
pod gusto isprepletane povrdine. sUmonen
prostor isparcelisan upletenim belim linija-
ma simbolife vifa stanja svesti<’, rekao je
Tobi 1945. godine i tako dao klju® za razu-
mevanje njegovog dela. Prostor postaje sum-
nozen: slozenom podelom na odeljke, svaki
drugatije velidine i poloZaja, kroz koji su
oko i um vodeni od jednog rln drugog dok se
ne izgube u syetu Zistog videnja. Ova spo-
sobnost da izrazi pokret znadajno je obelezje
Tobijevog dela. Na njegoyim slikama jed-
nostavna prava linija potinje da se krede i
kod posmatrats izaziva asocijacije na puto-
vanje, rast, izbijanje, na vefno kretanje.
Proslavila su ga relativno pozna dela, na-
stala kao rezultat #ivota posveéenog umet-
nosti. Pokudao je da svojevrsnim simbaolima
izrazi odnos izmedu Eoveka i njegove saves-
ti, smatrajuéi da su ljudi suvide okupirani
spoljnim, objektivnim svetom na radun
unutraénjeg, u kome lezi pravi smisao. sCo-
vekoy pravi svet je njegova misao i ona se
reflektuje u njegovoj umetnosti kao i u sve-

= Tsto
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mu drugom Jto radi<*', Smatrao je da jé od-
ricanje religije u nade vreme veoma rasp-
rostranjeno i medu umetnicima, zasnovano,
ne toliko na poznavanju same religije, koli-
ko na reakeiji na ono 3to je on nazvao
serkvenjaitvome. Pod tim izrazom je pod-
razumevao zbirku originalnih ufenja sa ri-
tualnim prizorima koji su prerasli i pomra-
Eili svetlost utenja. Rano prenbraénjc u
Baha'i religiju i kasniji interes za zen dali su
snazan duhovni karakter njegovoj umetnos-
ti. Baha'i vera pruzila mu je ne samo reli-
giozne ved i egtetske i socijalne principe; jer
su u osnovi njenog udenja nalaze jedinstvo,
briga za Coveéanstvo i postepeno otkrove-
nje®. Cini se da je Tobi dosledno sprovodio

2 Mark Tobey, Galerie Beyeler, Basel, str. 48
2 Dyanaest ideala istaknutih ko asnovni u
Baha'i religiji su: 1] jedinstvo fovedanstva, 2) samos-

talno istrazivanje istine, 3] osnova svib religija jo
s, 4) religija mora biti poved za jedinstvo, 5) religija
mora biti u sklopu sa naukom i razumom, 6} jednakost
izmedu mudkarca i fene, 7) predrasude svih vesta mo-
raju di se zaborave, 8) sveopiti mir, 9) univerzalno ob-
razovanje, 10) duhovno redenje ekonomskog problema,
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u delo redi Abdul-Bahd: »Biti Baha'i (>sled-
benik slavec) prosto znafi voleti ceo svet;
voleti fovetanstvo i truditi se da mu slugi-
mo; raditi za sveopiti mir i sveopite brat-
stvo<®, Tobi je smatrao da vera nadih pred-
aka treba da se shvati u novoj svetlosti koju
je doneo Bahd'u’lldh, a to znadi da su svi os-
nivadi velikih religija sveta (Hrist, Buda,
Mojsije, Kridna, Zoroaster i Muhamed) bili
nosioci istinitih poruka od Boga i da je sva-
ko od njih u svoje vreme predao najsavrie-
nije utenje koje su ljudi u tom trenutku
mogli da prime. I pored razlika, svi su pro-
povedali jednu istinu i vaspitayali ljude tako
da ih osposohe da prime sledeée udenje od
njihovih naslednika. Bahd'w'lléh je bio pro-
tiv slepog priznavanja autoriteta i za prona-
laZenje istine pojedina¢nim preispitivanjem,
it je Tobiju dalo podstreka u njegovim ist-
razivanjima, Jednom je rekao kako on nije
Baha’i slikar nego je slikar koji je i Baha’i i
kako je veoma teiko nositi u sebi dve takve
snage kao 5to su Baha'i i umetnost. sRazum-
ljivo je da danas govorimo o internacional-
nim stilovima ali mislim da éemo ubuduée
govoriti 0 univerzalnim. . . buduénost sveta
mora biti ostvarenje jedinstva, ¥to je osnov-
no uenje kako ga ja razumem i Baha'i veri
i iz tog jedinstva ée se, prirodno, razviti novi
duh umetnosti, zato ito je to ano prave. To
je nov duh, i to nisu nove reéi niti samo nove
ideje. To je drugatiji duh. I taj duh jedinstva

razife se u slikarstvue®, Nesputan iko-
nografskim tradicijama, ovaj jedini veliki
slikar Baha'i pokreta, naslikao je brojne sli-
ke inspirisane svojim ubedenjima i tekstovi-
ma Baha’i proroka. Religiozne scene i pred-
stave proroka i mudenika nastale su u seri-
jama i najviSe ih je stvoreno u Engleskoj.

Interesovanje za Istok uticalo je da je
Tobi nekada nejasno smatran za apusmin
zena — ubenje okrenuto vide prema pojedin-
cunego prema tovetanstvu. Nije tvrdio da je
u potpunosti razumeo zen i nije doZiveo sa-
tori (prosvetljenje). Ipak, njegovo iskustvo
bilo je dragoceno: sKada sam boravio u zen
manastiru dobio sam sumi sliku velikog,
slobodnim potezom povutenag kruga rlsa
meditiram. Sta je to hRﬂ? Iz dana u dan sam
je ileriau, Da i je to bila nesebiénost? 1li je
to bio Svemir — gde sam mogao da izgubim
svoj identitet? Mo#da nisam video njegovu
estetiku i mozda sam propustio fine pojedi-
nosti tetkice koje bi izvezbanom istoénjat-
kom oku atkrile mnogo o karakteru onoga
ko je tomaslikao, Ali uvideo sam da sam po-
sle moje posete manastiru gledao drugim
ofima i da je ono §to je izgiegsln malo zna-
¢€ajno postalo uvelitano u reéima i razmat-

11 ophti jesik | 12) meduriarodni sud. A.J. Bahm, The
World’s Living Religions, New York 1964, str. 334.

2 Jedinatyo kome je Tobi tekio i koje ledi u oa-
novi Baha' i religije vrlo dobro tlustruju redi Abdul-
Baha izgovorene u Parizu 1911. godine: sDanas je Is-
toku potrehan materijalni napreduk a Zapadu je potre-
ban duhovni ideal. Dobro bi bilo da e FJ okrene
Istoleu dn nade svetlost, | da u zamenu dit svoje nautne
ananje. Ova razmena darova je potrebna, Istok | Zapad
trebu da se wjedine i da dadu jedan drugom ano kt im
nedoazaje. Ovo ujedinjenje donede pravu civilizaciju,
gde ée duhovno naéi svoj izraz | ostvarenje u materi-
Jalnom. U ovoj razmeni darova, najveéa harmonija biée
zasnovana, svi ée narodi biti ujedinjent, stanje sarien-
atva poitignuto, Evrsto sagradeno | ovaj svet ée postati
blistavo ogledalo u kom:fe ¢ ogledati Bokja svojstvac,
~ D.E.Eslmont, Bahé'u'llih i nove daba, Beograd 1933,
str. 69, 162

u Arthur and Joyce Dabl, Stanford Zrt Gallery,
Califoraia 1967, str, 18,



ranjima koja nisu bila zasnovana na mom
prethodnom videnju. Kada sam ugledao ve-
likog zmaja naslikanog slobodnim potezima
na tavanici u hramu u Kjotu pomislio sam
na istu ritmitku snagu Mikelandela — izvo-
denje forme je bilo drugatije — uskovitlani
oblici koji su pratili njegov velitanstveni let
u nebeske sfere bili su drugagiji, ali ista sna-

a duba proZima oba<*". Stari }apan je nadao

a je ukusnije ong u praznoj nego u punoj
Zadi, 5to znati da je taj krug praznina, oslo-
boden pomoéu maite, dozvolio da se dostig-
ne stanje svesti koje oslobada od razmatra-
nla tudih ideja. Tobi je jod prihvatio i japan-
sko insistiranje na ofuvanju, koncentrisa-
nju, jednostaynosti, dubini i neposrednosti.
A mozda je najvainije bilo to 3to je nautio
da ceni vrednost sshibuie, koje je on defini-
sao kao vrstu skrivene lepote skoja ne izgle-
da kao bilo ita ali vremenom otkriva svoje
bogatstvo«®, Od japanskih slikara saznao je
da je pojam :npatmtt« deo zen ideje u slikar-
stvu, proizadao iz osnovnih stavova zena:
jednostavnosti, temeljitosti i neposrednosti.
Za njega je ista apstrakcija oznatavala ve-
stu slikarstva potpuno nepovezanog sa ivo-
tom, §to mu je bilo neprihvatljivo. Kada je
40-ih godina umesto tradicionalno shvace-
nog {lrnatora dae jednu novu interpretaciju,
prepliéudi hiljade linija, pokubao je da u nje-
ga integride i ljudsku figuru. U zamrienoj
mrezi linija skrila su se obli¢ja koja bude iz
soéanja prepoznatljive oblike i iako na prvi
pogled nifta ne predstavljaju, festo interp-
retiraju odredene koncepte (rast ili bujanje
na primer). Medu figuralnim kompozicijama
je i slika sFive Dancerss, naslikana u duhu
zena — kada su >stvaranje i ideje simultani —
ne samo akcija. Kako se totkica krede po po-
vedini tako se ideja oblikuje. To je mnogo
teie nego to posmatrat moze da znmiﬁi.
Tako sam uradio i »Awakening nighte, ali
tada joi nisam o tome profitao u zen litera-
turie.??

Praveéi poredenje istobne i zapadne
umetnosti, smatrao je da su istoéni umetnici
vide zainteresovani za liniju, a zapadni za
masu. Polito je spoznao zapadnjatki indivi-
dualizam, na Ist_oku{a otkrio umetnost sa-
moodricanja — ubitelj kaligrafije savetovao
mu je da se »lidi svakog cilja i da izgubi svoju
individualnost<®®. Posle prvog Easa sa Teng
Kuei inilo mu se da drvo ispred njegovog
ateljea nije vife Evrsto usadeno u zemlju.
Kasnije se Eesto priseéao refi svog kineskog
prijatelja izgovorene jednn% jutra dok su
prolul.f.i pored restorana u dijem akvariju-
mu su plivale ribice: »Zadto zapadni umet-
nici slikaju ribu samo poito umre?<® Veéina
istotnjaka toliko voli prirodu da se oseéa
kao deo nje, dok je veéina zapadnjaka sklona
otudenju od prirode i smatra da priroda po-
stoji samo zato da bi je Eovek isﬂuriﬁésvnn.
Analizirajuéi odlike zapadnjaka i istofnjaka
Suzuki je zakljutio: »Zapad se trudi da pro-
nade kvadraturu kruga, Istok pokufava da
izjednadi krug sa kvdratom. Po zenu, krug je
krug, a kvadrat je kvadrat, a u isto vreme
kvadrat je krug i krug je — kvadrate®. Iz

E F.Mathey, n.d.

G M.C. Rusppel, Mark Tobey Retrospective,
Dallas 1968, a8

L F. Mathey, n.d.

= Mark Tobey Exhibition Retrospective, Palais

du Louvre, Paris 1961.

El F. Mathey, nd.
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svog sopstvenog iskustva Tobi je 1951-e go-
dine pisao da je pacifitka praznina potela da
se popunjava i da Istok nije vife misterija
zakodenih otiju koja Zivi u mutnoj i udalje-
noj prodlosti. Citirajuéi aBlhﬁ‘u‘llAJha podse-
tio je da ée se Istok i Zapad zagrliti kno dav-
no razdvojeni ljubaynici: »Nada podloga da-
nas nije toliko nacionalno niti regionalno,
koliko je razumevanje ove jedine Zemlje . . .
Amerika je vide od bilo koje druge driave
tako smedtena da predvodi u ovom razume-
vanju, i mada je prema starim navikama
stalno gledala prema Evropi, danas mora da
preuzme svoj poloiaj sa licem Janusa prema
Aziji, jer nije tako daleko vreme kada ée ta-
lasi Istoka snaino zapljusnuti njene oba-
lee.M

Tobijev put ka sjedinjenju istotnjatke
praznine i za ndngagke mase bio je dug i
mukotrpan. >Pretvorio sam linije u masus,
pisao je. »Pre nego 3to dodem do stvarnog
slikanja moram da izgradim masu od linija.
Potpuno prekrijem povrdinu i onda stavim
plastifne elemente u kretanje ka sva Eetiri
ugla. Sve se komesa, sve se krece, sve posta-
je #ivos.? Ovakyim natinom slikanja, nago-
vedtenim u jednom pastelu iz 1933. i razvi-
jenom po povratku sa Istoka, pretvorio je
forme iz realnosti u dinamitne linearne
strukture. Bilo je to pravo otkrife kada je
proutavajuéi istofnjatke majstore spoznao i
da drvo moze da doZivi kao dinamiéna linija,
isto kao i masa i svetlost. Na ovaj nadin pri-
menjenu liniju mozda najbolje odreduje sle-
deéa formulacija; slzgleda da je za Tobija li-
nija uvek bila vile energija nego materija,
staza nego ivica«, ™ Znajuéi da trajanje i po-
stojanje egzistiraju samo u prolaznosti, u
promeni i ponavljanju, Tobi je pokudao da
to odrazi u svom slikarstyu pomoéu spo-
kretne linijes.

Razbijanje forme privremeno je potisnulo
probleme bo&e. lako je u mladosti povreme-
no slikao jarkim, bogatim koloritom, hoju je
izbegavao kada bi vsetio da ona ugrodava li-
nearnu jasnofu. Osecao je da ga je boja su-
ville vezivala za ovozemaljsko, a seéao se da
na Istoku boju smatraju ne¢im &to je samo
za decu. Persijske minijature i fovistitke sli-
ke potyrdile su njegovo uverenje da je svet
boje radostan ali ne i spiritualan. Kao sen-
zibilni kolorista vesto je koristio sve mogueé-
nosti koje pruia bojs, izvladeéi razliditim
potezima plave, roze, zelene i Zute linije. Pr-
vobitno skoro monohromna platna oZivlja-
vao je akeentima crne i bele, da bi kasnije
majstorski prilagodio boju svojoj linearnoj
kompoziciji. »Bele linije u pokretu simboli-
%u svetlost kao ideju sjedinjenja koja protite
kroz jedinice %ivota donoseti snagu ljud-
akim umovimas*. Svetlost, koja se tradicio-
nalno vezuje za boZanstvo i meetljf:!l
bila je vaZan problem za Tobija i spirit
no, i slikarski, poto ona istovremeno apsor-
buje forme i redukuje njihove razlike. Tobi-
jeve slike su pretezno belo na crnom, gde je
belo simhom prosveéenosti. Kasnije je nje-

g DT Suguki, nd,, str. 34.

3 A H Barr, Masters of Modern Art, New York
1954, str. 174, — Janus jo rimaki bog kapija | ppletaka
koji se predstavlja ia dva suprotna lica.

k] W.C.Seitz, nd., str. 23

o 1.CTayler, Tribute to Mark Tobey, City of
Washington I')E"l. str. 10

e F.8.Wight, Contemporary calligrafefs; John

Marin, Mark Tohey, Morris Graves, Houstan 1956,
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Ew interes predao na tamu, a rezultat su
rojne slike noéi profarane izvorima svet-
losti. Uvagavao je staro kinesko uverenje da
je ssliku balje oseéati nego gledati®, i do-
sledno uverenju da svaki umetnik mora da
pronade svoj izraz, koji bi bio u tesnoj vezi
sa njegovim liénim iskustvom, tokom celog
Zivota je eksperimentisao. Za njega neuobi-
tajeno velikih dimenzija je serija sumi sli-
ka¥ nastalih 1957, godine. Prema kaligraf-
skoj tradiciji Japana radio ih je bambuso-
vom Eetkicom i tudem, brzo i saZeto, na na-
tin memm razlidit od njegovog uobitaje-
nog a slitno Poloku i akcionom slikarstvu.
Tobijeva samostalna izlozba 1944. u Wil-
lard Gallery u Njujorku oznatila je pofetak
njegove nacionalne reputacije. Godine 1951.
imao je retrospektivne izloibe u San Fran-
cisku, Siatlu i Njujorku, 1955. izlagao je u
Engleskoj, Francuskoj i Svajearskoj, kada se
u Bernu prvi put predstavio Evropi svojom
velikom kolekcijom i ta je godina zabeleie-
na kao potetak njegovog medunarodnog pri-
znanja. Na XXIX bijenalu 1958. dobio je
prvu nagradu grada Venecije u kategoriji za
medunarodno slikarstvo, i tako postao drugi
l: ik u istoriji itkog slikarstva
oji je dobio ovo priznanje (prvi je bio
W{nlisjt!er. 1895.). Iswpgudlnn dolﬁo jeiprvu,
prvi put dodelj nagradu U, ti u
Americi. 1960-¢ preselio se u Bazel, a slede-
ée godine je na poziv francuske viade izlogio
okao trista slika na velikoj retrospektivnoj iz-
lozbi u Musée des Arts Décoratifs u Parizu.
Dve godine kasnije imao j¢ retrospektivnu
izlozbu u Muzeju moderne umetnosti u Nju-
jorku. Povedom njegovog 80-tog rodendana
dve izlozbe na dve strane sveta, jedna u Ba-
zelu i druga u Siatlu, privukla su paZnju na-
jéire javnosti.
Taim se stvaralaitvo ovog usamljenog sli-
kara  ameritkog  apstraktnog  eks-
resionizma razvijalo pod snaznim uticajem
stoka —sBaha’i j‘a stremio ka meni, ali sam
ja stremio zenu«'” ~ da bi, posle mnogo go-
dina rada, dalo jedinstvena umetniéka dela.

S

o €. Raberts, n.d., str. 41,
3 JSumiye. .. nije slika u pravom smislu rodi:
to je svojevrsna crnobela skica. Tud je nadinjen od dadi

i lepka, a kifica od ovnujske ill jazavitje dlake (uz to
je napravljena tako du mote da upije i zadrii dosta teé-
nostl). Hartija koja se upotrebljava prilifno je tanks §
veoma upija tus, #to je prava suprotnost platnu keje
koriste skikari suljas. . . Tako krhak materijal odabran
je kao sredstvo za prenolenje umetnifkog nadahnuéa
%ato kto se nadahnude mora preneti ito je brie mogu-
¢e. . . Umetnik mora slediti svoje nadahnuce isto tako
spontano, potpuno | trenutno kao ito se ono lerede: on
samo prepuits svoju ruku, svojs prate, svoju kitiou
voddstvu nadahnuéa, kao fto su one, zajedno s Eitavim
ujegovim bidem, yamo orude u rukama nekog drugog
koji je njima prisremeno ovladao. . . ako se ikakva lo-
gika ili razmikljanje ispreéi izmedu kidice | hartije, ceo
efekat biée pudvnnm .. sumiye slikarstyo ne proten-
duje na realizam. Ono pokudava da naveds duh acke
stvari da se preseli na papiz. . . Jedna tadka na sumiye-
shicl ne regnuvl‘}l 3 rﬁ-, niti keiva linija simbolile
planinu Fudi, Tatka je ptica, a linija-planina. . . Delo
ima sopstvenu vrednoat, nezavisno ed alitnosti: . . tom
nesvesnodéu umetnik stvars svoje umetnitko delo. . .
Druga odlika sumiye-slikarstva jeste pokudaj da se
duhb uhvati o kretanju. . . ako je svaki potez kitice koji
nadini neposredno povezan s njegovim duhom, nespu-
tan spoljadnjim stvarima kuo it su pojmovi itd. u tom
sludaju jo kibica produfetak njegove ruke, i viie od
taga; ana e njegoy dub, & u svakom pokreta kaji se ac-
rtava nia papira oseéa se taj duhe — Erih From i D.T.Su-
zuki, nd., str. 157-160,

L W.Schmied, Mark Tobey; London 1967, str.7.



0d sredine oktobra do potetka novembra
1984. godine Masa i ja smo putovali po Na-
rodnoj Ragnhlici Kini sa jednom delegaci-
jom ameritkih pisdca koja je pozvana u po-
setu syojim kineskim kolegama. Alen Gin-
zherg i ja smo, kad god bi nam se ukazala
prih'fa, pominjali da mi ozbiljno uprainja-
vamo hudizam, i da radimo tso chan, ili,
kako smo ga mi po japanski zvali, zazen.
Reakoije na to su bile razli¥ite. lspostavilo
se da veéina kineskih intelektualaca budi-
zam smatra sujevernim ostatkom sfeudal-
nihe vremena, koji danas predstavlja versku
utehu starijim ljudima i jednom malom bro-
ju kaludera i kaluderica koji su se odrekli
sveta.

Neki su znali vise, 1 dolazili su da s nama
privatno razgovaraju. Bile su to Zene pisci i
prevodioci. One su pohadale centre za medi-
taciju i &vrsto su verovale u zazen u svrhu
postizanja telesnog 1 dulevnog zdravlja, ali
su bile krititne u odnosu na onu yrstu pred-
anosti kakva se vezuje za sektu Ciste Zem-
lje. Imale su tek neke vrlo maglovite pred-
stve 0 savremenoj praksi zena u Japanu, a
jod su se vide iznenadile saznavii pojedinosti
nafieg bavljenja zenom u Americi. Bile su
vidno ponesene kada su saznale za budistic-
ki svetovnjatki Zivot u koji se svedtenstvo
ne meda; za jednog ameritkog svetoynog
uéitelja zena (Robert Aitken Rogi), i kada su
Zule da smo svi prijatelji i/ili porodica, ludi
koji rade i koji su u aktivnom odnosu sa sve-
tom. Dirulo ih je kad su Eule (i videle) da
su zene u potpunosti ukljutene u taj Zivot.
>Budizam je u Kini oduvek bio prevife
onostran, previbe &iste, rekle su. »Nadamo se
da ¢e to Sto svi vi radite uspetic. Jednom
drugom prilikom moj opis Budistitkog
Dm%tva za Mir je naveo inale sardoniine
drugove da dodu i traZe jo informacija — u
isto yreme i fascinirani i kriti¢ni. +Tao je sjaj-
no! Ali ja sam mislio da budizam drZi da tre-
ba ostati izvan politike«,

U tibetskom hramu u Beidingu, Yung He
Gung-u, bilo je barem 2000 Mongolaca 1 Ki-
neza koji su se fetali bajtama i hodnicima
onog dana kada smo ga mi posetili. Drevni
zen manastir na zapadnoj strani Zapadnog
Jezera u Hangzhou u JuZnoj Kini, Ling-Yin
Si, imao je isto toliko posetilaca. U Suzhou
sam uspeo da poklonim }edanlerimemk mo-
jeg prevoda pesama »Hladne Planinec sved-
teniku Han Shan Sia, »Hrama Hladne Plani-
ne«, Nekoliko stotina ljubopitljivih hodotas-
nika naguralo se oko nas sludajuéi kako se
cela prita odvija na kineskom preko mojeg
prevodioca. A u Guangzhou, koji se mnﬂe
zvao Kanton, Alen, Masa i ja smo uspeli da
pronademo hram Sestog patrijarha, Hui
Nenga. Elegantna glayna dvorana pretvore-
na je u prsmninjnéﬁi muzej, & na Mesto na
kojem je nekad bio Budin oltar podignut je
skelet dinosaurusa. Nekoliko t:atuijih Ki-
neza nasmejalo se prijateljski kada smo mu
se svi mi poklonili. Pozadi je bils smeltena
manja, »Dvorana Jestog patrijarhac. 1 ona je
takode muzej koji je u nadlefnosti gradskih
vlasti. U sredini stoji jedna velika slika Hui
Nenga, dok je prita o njegovom Zivotu izye-
Sana svuda okolo po zidovima na sayreme-
nom kineskom, Tu ima izuzetno dobro oda-
branih navoda iz Sutre postolja (Tan dina) i
realistifkih slika koje ilustruju njegovu ka-
rijeru koju je zapoéeo kao mali mesanac dr-
vorezac. Nai zvaniéni kineski vodif, G-da
Fan iz Beidinga, bila je iznenadena time Sto
je ova prida u celosyi prikazana u jednom
zvanitnom muzeju. su i dve slavne pes-
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m; bile ispisane krupnom kaligrafijom na
zidu.

Kasnije tog istog dana, dok smo se u ho-
telu opradtali od odbora pisaca iz Guangz-
hou-a, pomenuli smo nasu posetu hramu
nazvanom Guang Xiao Si. Voda delegacije
izrecitovao je kineskom,

sTelo je drvo probudenija,

duh je kao Eisto ogledalo,

Pazite da ga uvek odriavate Eistim,

ne dozvoljavajte da se na njemu gomila

radina.
1 rekao je, sMi svi znamo tu pesmue. Alen je
upitao dali ona (G-dica Yuan Xeao-min, na-
jmlada prisutna osoba, pesnikinja) zna tu
pesmus. G-dica Yuan je istog &asa odgovorila,
sProbudenje nije kao drvo,

tisto ogledalo nigde ne sija.

Poito od samog potetka nidta ne postoji,
de mo#e pradina da se nagomilava?
Videvii nase zaprepadéenje reili su, »Ovo je

jug. Ovde svi znaju za Hui Nenga«.

Tri dana kasnije, u Honkongu, na putu
kugi, svratio sam da podignem neke stvari
koje sam ostavio kod sKrojata Gua, ranije iz
Sangajac i poteo sam da razgovaram s tim
sitnim; odreditim fovekom blistavih oiju.
Ispod nekakvog materijala izvukao je ono
§to je upravo &itao; jednu veliku knjigu (na
kineskom) sa slikama planina, magle, vodo-
pada i divljine Zapadne Kine, i poslednje iz-
danje Sutre postolja.

™
)
<
Prevea

Marko Zivkovié

Krilats himera (Kina, FI vek)



U Muxcjukom prostoru na Jezuitskom
Zugrehu, otvorena je Sesnmestog ok-
!o ra 1986. godine izloiba pod gore navede-
nim naslovom. Trajala je sve do Eetraestog
decembra zahvaljujuéi Lubnxm)!tl i predus-
retljivosti Centra za drevnu kulturu Kozo,
l’:‘::gou.wo njegovog direktora, goapodina Ta-
tsu Yoshiie, da (mimo pravilnika o izlaga-
nju osetljivih predmeta iz kulturne badtine
od kojih neki, pokazani ovom prilikom,
imaju status najvefeg kulturnog blaga kao
oslednji primerci u svojoj vrsti) produsi iz-
ozbu za Eitavih mesec dana. Predvideno je
da se tokom izloZbe odriavaju tetajevi: ob-
wed sludenja Eaja, (fano-ju), arandiranj
cveéa, (ikebana), umece pravijenja figura
presavijanjem papira, (origami), zatim pred-
avanja: »Shintd, zen, inpamka umetnoste,
»Arhitektura japanske kuéee, >Japansko sli-
karstvoe, kao i popratne lzluibc Komerci-

Kulture Istoka

Kyoto,
cvet kulture
Japana

izraz su onog oseéanja Zivota Sto Frmst:ie iz
zen buddhizma koji je do ja Edo veé
duboko proZeo japansku kulturu. Presudna
bitka izmedu klanova Gendi i Taira oznaéila
je potetak razdoblja Kamakurs, perioda iz-
medu dvanaestog i u‘,etmaesmg veka kada

jalni japanski plakat, Ji t na
markama, Jspﬂnsiﬂl umetnost u privatnim
zbirkama i iz fundusa Etnografskog muzeja
grada Zagreba, itd ... U katalogu, bogato
opremljenom fo(ogmﬁgama izloZaka, Viadi-
mir Devidé je dao jezgrovit pngled istorij-

van, strog i asketski natin Zivota
ratnika, pored osetaja neizvesnosti usled
ratnih pustodenja, postaje plodno tlo za pri-
hvatanje ch'an (jap. zen) buddhizma iz Kine.
Najveéi japanski ep, pripovest o padu klana
Talra upot':m]e e oje izrazavaju duh

sko drudtvenih i umetnitkih Japa-
na, a pregled izlozenih predmeta dat je u
grupama: ratnitka oprema (oklopi, oruzje),
slike (na svilenoj, ili papirnatoj podlozi), pa-
ravant, keramika, teEstil., igre [pribori), lut-
ke, muzitki instrumenti, predmeti izradeni
od laka. Za vrsnu postavku izlozbe pobrinu-
la se Melita Ratki. Izlozbu je pratila i pro-
daja raznovrsnih predmeta, obeleZjs japan-
ske kulture i danainjeg smisla za isplativu
proizvodnju na veliko, & u rasponu od Stapi-
¢a za jelo, preko pnwu]ansklh predmeta, do
haljina kimeno .

Ni redi;
i gost, ni domadin,
i hrizantema.

Rjota

Ova haiku pesma dobrododlica je posetio-
cu izloibe kojom se predstavlja kulturna
bastina japanskog grada Kjotoa. Kjéto i Ja-
pan nisu sinonimi. Medutim, kada je jedan
grad ville od jedanaest vekova bio prestoni-
ca, tada se nj sovoz istoriji moZe ogledati
tradicija zemlje, baé kao §to se u vodama
reke Kamo, Im]a protite kroz sredite grada,
moze ogledati cvet hrizanteme, inaée simbol
vladara. Stoga, Japanci Kjoto smatraju mes-
tom rodenja japanskog duha.

Slitno toku nikada iste reke od brzaka do
zatona, proticala je i istorija Japana i Kjétoa
kroz razdoblja. Edo, period bez ratova od se-
damnaestog do polovine devetnaestog veka,
obelezen je procvatom umetnosti. Staleiko
drudtveno uredenje bilo je veoma kruto u
ovom razdoblju. Elmnﬂu cara i besklasnih
ljudi pogtojala su fetiri stalea: samuraji (to
{nst ratnici), seljaci, zanatlije i trgovei. Sta-
e samuraja Einili su daimydi koji su bili ne-
posredni vazali §6guna, u stvari vojnog za-
povednika zemlje, zatim daimjdovi vazali, i
rénini, samuraji lutalice. Ovaj period je voj-
no polititki bio najstabilniji u istoriji Japa-
na, dok je ekonomski, bar za gradane, zana-
tlije i trgovee, bio razdoblje izobilja. Ovo je
pogodovalo razvoju umetnosti, te su stoga
umetnitka i zanatlijska dela iz ovog perio
izabrana da predstavljaju na ovoj izloibi
kulturu Kjbtoa, a posredno i Japana. Slika-
rije na svicima pirindanog papira, ili svile,
ovekovetujudi prizore iz »prolaznog svetas,

1 sveta: »Zvuk zvona
hrama G]on uvek objavljuje nepostojanost
stvari, a boja cvétova shera—stabla nam po-
hzuie brzo raspadanje svega ito cveta. Ko
s¢ hvalife, ubrzo ée propasti — on je poput

Oklop ratniks

o4

kratkog sna proleéne noti. A ko je hrabar i
on ¢e uskoro nestati — on je poput pradine na
vetru.¢ Slifno oseéanje izragava i monah lu-
talica Sagjo u stihovima poniklim iz utonu-
losti u usamljenost:

»Zritu zrikavei,

Sve hladnije su noéi

kasne jeseni.

Glasovi su sve tisi,

iz sve vece daljine.

Dim s planine Fudi

vijoren vetrom mine

E‘matnmm nebom.

‘ako i moje misli

odlaze — ko zna gde.«

Zen buddhizam, u kojem se uvidanje pro-
laznosti istide kao ume&ebdenla, a §to omo-
gubuje dnz:vl]avnnf lepote samoée i jednos-
tavnosti, kao i spokojno suokenje sa smréu,
stoga se duboko utisnuo u duh staleZa rat-

nika.

U razdoblju Edo velike bitke proslosti po-
staju tema s]likll sa zlatnim povriinama pa-
ravana, kao §to Gelitna sefiva vrhunske iz-
rade, koja su koriféena u razdoblju ratova,
?oatalu osnova ukraienih baltaka i kanija

svedode o izuzetnoj vedtini majstora za-
natlija. Kada je orugje izgubilo svoju upot-
rebnu vrednost, & ratna oprema postala po-
lj imuéstva, od belezje stales-

ke pnpndnmn mnoge ratnitke vestine, na




primer strelifarstvo, ili rukovanje matem,
preobrazene su, pod uticajem zena, u puteve
unnmén'rei; ostvarenja. Doseg ovakvog cilja
pretpostavlja  postizanje stanja duhovnog
ne-htenja i usredsredenosti.

Zen je prozeo i sve druge umetnosti Japa-
na, kao 8to je to sluéaj sa dramama né po-
niklim u fetrnrestom veku, kanonizovanim

Liénosti i dogadaji

Arhetip

U Manakavoj kuéi u ulici Gavrila Principa
u Beogradu otvorena je drugog septembra
1986. godine izloba pod gore navedenim

predstavama u kojima se izrazaj sred-
stvima: glasom, pokretom, kostimom, zvu-
kom, gledaocima nudi uzdriani, simbolni
goveitaj zaja pripovesti. Muzicki in-
strumenti svojevrsnih tonskib moguénosti
imaju znatajne mesto u nd drami, kaoi u iz-
vodenju, na primer, gagaku muzike. Veliki
uticaj je zen imao na oblikovanje obreda slu-
Zenja Gaja u kojem, posebno mesto zauzima
keramiéki pn’bnr.ngulje za Eaj Eesto do savr-
Senstva izrazavaj k dus
svojim oblicima koje kao da je stvorila de-
Eija ruka, a svojom glazurom otkrivaju is-
& ¢anje majstora k Cara za is-
ticanje boje taja.
Cudesni japanski lak upotrebljavan je za iz-
radu i obradu raznolikih predmeta. Tokom
razdoblja Edo, veliki, ugledni feudalci,
daimjdi, narudivali su za svoje kéerke opre-
mu za venéanje koja ukljutuje i delove svo-
jevrsnog nameltaja, pisati vribor, pribor za
pranje i druge predmete svakodnevne upot-
rebe. Pored izrade uobidajenih oblika kutija,
od laka su, posebno u Edo razdoblju, prav-
liene male kutije za lekove, ili petate, incd.
Egvaka kutijica natinjena je od nekoliko de-
lova koji se sklapaju u celinu kanapom na
tijem drugom kraju vise posebni ukrasi,
netsuke, desto talismanskog znadenja. Izve-
deni od drveta i spoja razlititih lakova: cr-
nog, srebrnog i/ili zlatnog laka maki-e, tek-
sture ploda kruike nashiji, reljefnog laka ta-
kamaki-e, ravnog hiramaki-e, ukradeni i in-
kustriranim metalom i/ili sedefom, ovi
predmeti svedote o izuzetnoj zanatskoj i
umetnifkoj spretnosti majstora laka. Zen-
ske haljine jedinstvenog su, jednostavnog
kroja, ali unikatno izvezene, ili oslikane raz-
novrsnim motivima edgovarajuéim drultve-
nom poloZaju #ene i prilikema u kojima ih
nosi. Uobi¢ajeni motiv na haljinama je cvet
sljive i slavuj, kao i spoj cveta kamelije i pa-
ravana. U razdoblju Edo razvijeni su poseb-
ni nadini tkanja i vezenja raskonih materi-
jala za haljine kimono, njihove Siroke poja-
seve obi, kao i tekstila za haljine u né dra-
mame, ukraavanog zlatnim i srebrnim ni-
tima.
Lutke, izradivane od porculana, drveta, ili
keramitke, smatraju se svojevrsnim umet-
nitkim predmetima. Pre svega ukrasne na-
mene, ove lutke esto imaju i amuletsku
vrednost: predstavljaju bogove srede, dug i
sretan Zivot, itd.

Pribor za igre: go, shoji, sugoroku,
kai—awase, kao i svi \frugx predmeti izradi-
vani od drveta i laka, bogato je ukradavan.

Ovom izlozbom istaknuto je koliko je es-
tetizacija celokupnog Zivota odlika japanske
tradicije, a fini se da je u razdoblju Edo ova
jok vide izraZena, jer je, kako kaze haiku pes-
nik Isa:

»8ilni ratnik
sjahao sa konja
pred divijom trednjom.c

~)

Zoran Beli¢ W.

1 n. Trajala je do petnaestog septem-
bra, a priredena je u okviru seminara >Kul-
ture Istoka — vizuelna umetnost Zapada XX
vekae, odnosno sinhrono odriavanju niza

redavanja kojima su hrenoloikim poret-

om predstavljeni i obrazlagani umetni&ki
pokreti i pojedinci &iji se rad ugradivao u
razvijanje reduktivno- apstraktne dijahro-
nijske linije vizuelnih umetnosti Zapada XX
veka, a sa druge strane se, posmatrano sa
stanovidta ukazivanja na njegov siri smisao-
ni okvir, doticao kultura Istoks. Seminar i
izlozbu su priredili saradnici »Zajednice za
istrazivanje prostorac (ZzIP) Zoran Beli¢
W., Dubravka Burié, Nenad Petrovié, Marko
Pogatnik, Mirko Radoji¢ié i Midko Suvako-
vié, u saradnji sa Etnografskim muzejom u
Beogradu, a zahvaljujuéi ljubaznosti kuste-
sa l\ﬁue Seferovié. Gost—predavat bila je Mi-
lena Vitkovié, a odrian je i koncert pijanist-
kinje Ingrid Sili& koja je tumatila kompozi-
cije A. Skrjabina. Povodom seminara i izloZ-
be izdat je treéi po redu zbornik tekstova
koje pod naslovom sMentalni prostors prire-
duje ZzIP. Ovaj zbornik, obima 180 stranica,
podeljen je na dva dela, U jednom su grupi-
sani tekstovi koji se tifu osnovne teme se-
minara, & zahvataju raspon tems od razmat-
ranja odnosa kultura Istoka i anndn, preko
izlaganja razlititih vidova formalizma u ok-
viru vizuelne umetnosti Zapada XX veka i
veza formalistitkih refenja s duboynoléu
Istoka, te istrafivanja ritualne osnove mo-
dernog plesa, do ukazivanja na uticaj nekih
sinkretistiékih duhovnih pokreta, nastalih u
okrilju Zapada, na izvesne pravee u umet-
nosti. Drugi deo zbornika sadri razmatra-
nje pojma ‘arhetip’, njegove uloge i mesta u
vizuelnim umetnostima kao i kataloiki deo
kojim su obubvadeni tekstualni prilozi
umetnika, udesnika na izlozbi, te izloZeni
radovi.

Na izlozbi je predstavljeno sedam jugos-
lovenskih i sedam umetnika iz SAD-a, En-
gleske i Nemaéke koji su se odazvali pozivu,

Minijatira stupe Tibet, XIX vok

inate upuéenom umetnicima za koje su au-
tori koncepeije seminara, izlozbe i publika-
ciji smatrali da sadadnjim umetnitkim ra-
dom Edsmﬂiﬂju nosioce stadijuma umet-
nosti kada se ona pokazuje kao polje ir‘oinm
svim drugim oblastima duhovnosti; kao vi-
Sedimenzionalno polje, katkad nalik na lavi-
rint jezika, u kojem se umetnik, subjekt,
upisuje u neku od tafaks, modusa jezika, iz-
jednadavajuéi tada—aktualnu svest sa ovim,
a ipak zadriavajuéi odstojanje putnika koji
pmlnzidpmnlnr riutiéuéi i osludkujuéi bruja-
nje kodova i pojava kulturs, neograniten,
istov dij koji koristi,

bno i

, vrstom j
veé ob an da p dz, uko je p
du prodiri, obim kulturalne usvojenih medi-
ja, & da bi izrazio ideje, viziju, testo utopij-
ki nacrt.

Prelazeéi mrede povezivanja i razdvajanja
ametnitkog rada sa drugim oblastima, na-
ilazimo na univerzalni jezik utopijskog i vi-
zionarskog fije grananje vile povezuje, no
8to razdvaja, civilizacijske tokove Istoka i
Zapada,

Ambivalentna postavljenost pojedinad-
nog rada ukazuje i na odredeni sloj znafenja
na kojem je moguéno istitati postojanje i
prirodu, vrstu veze individuslnog rada
umetnika sa nekim simbolnim praksama ls-
toka. Tipologija koja ovde iskrsava zasnova-
na je na intencionalnosti imanentnoj odre-
denom stadijumu umetnitkog programa
koji umetnik rzvija. Tako je moguéno mzlikovati
Eetiri vrste relacije umetnika préma izvesriom
simbolnom sistemu Istoka:

1. preuzimange sisterna kao uverenja

2p je kao polu pr i iskusiva
3. preuzimanje kno idojno-simbolnog materija-
la za umetnitki rad

4. prouzimanje kao sadrzaja koji se ukljutuje u
polje rasprave, analize, meditacije

Cini se da je radove izloZene na ovoj izlo-
bi, izuzetne do neprozirosti, moguéno dis-
kursom pribliZiti posmatratu, a za ovo je
bilo predvideno poslednje u nizu predayanja
u okviru seminara. Medutim, govor o njima
je povremeno prelazio granicu iza koje pri-
poveda mistik.

Zoran Beli¢ W.




Veé nekoliko godina Francuska je doma-
éin nautnim skupovima posvedenim razli¢i-
tim mistitkim redovima u islamu (dervii-
kim redovima ili tarikatima). Prvi skup te
vrste odrian je u Parizu 1982, godine, 13. i
14. maja, u organizaciji L’Ecale des Hautes
Etudes en Sciences sociales i uz pomoé
(CNRS-a (Centra za nau&na istraZivanja). Taj
okrugli sto bio je posveéen svim mistitkim
redovima u svijetu danas, a rodio se iz ideje
da s¢ razjasni problem koji se odnosi, ne na
oficijelni islam, koji priznaje ssunnue i spet
stubova islamac, nego takozvani »paralelni
islame, koji se ne suprot,suvlja ovom prvom,
ali postoji uz njega. U ovaj drugi spadaju pr-
venstveno derviski redovi.

Nakon ovog pomenutog skupa uslijedila
su jod dva, jedan goaveéeu nakéibendijama,
redu koji je najblize sunitskoj varijanti isla-
ma (maja 1985.) i najzad je, ove godine, u
Strazburu u junu odrfan internacionalni
skup posveéen redu koji se smatra jednim
od najheterodoksnijih — bektadijama.

Cilj ovoga, kao i prethodnih skupova bio
je da poku3a rijediti mnoga sporna pitanja i
enigme vezane za ovaj red koji danas postoji
u organizovanoj formi jol jedino u Jugosla-
viji | Americi.

Na skupu je bilo prisutno blizu osamde-
set gostiju specijalista koje zaokuplja pita-
nje Sufijskih redova, i bektasija posebno, a
podneseno je blizu Setrdeset referata. Pro-
gram je bio raznovrstan | pored referata ex
calhmira skup je »ozivljent i silustrovane
prisustvom jednog od rijetkih duhovnih
voila ovoga reda, Tahir Babe iz Bakovice,
bektalijskog centra u Jugoslaviji. Osim
toga, zahyaljujuéi organizatoru, a prvenst-
veno prof. Iréne Melikoff koja je Eitay svoj
#ivot posvetila izutavajuéi bektadije i grupe
koje smatraju Had#i Bektada za svog duhov-
nog geranca, prisutni su mogli da vide spra-
vee bektadije iz Anadolije i gledaju njihov
obred koji je dosada svima, pa i samim bek-
taijama koji nisu jod stupili u red, bio tajna
i tabu. Mada nije izveden >noéu, u tajnosti i
intimie, ovaj ritual pruio je osnovnu sliku
istrazivadima bcktagizma i istovremeno de-
mistificirao jednu bektadijsku tajnu. Ana-
dolci su i sami potvrdili da su to utinili za
ljubav Madame Melikoff, a cilj profesorice
Iréne Melikoff bio je da pokae javnosti da
ovaj red ne zasluiuje osude i kr:vzle koje
bacaju na njega ostali redovi, posebno orto-
doksni-zvani¢ni-islam.

Osim rituala, izvedene su i bektadijske
pjeame bektadijsko-alevidska poezija iz
Anadolije) koju je pjevao takode jedan od
Emdsu‘mih bratstva iz Anadolije, ozan

oji je stigao sa svojom sabraéom da pokaze
uk&:apu svjetskih struénjaka sve vjedtine ovog
re

Za vrijeme Kongresa mogle su se Euti i
muzitke ilustracije na kaseti bektadijskih
jesama — nefesa, a prikazan je i jedan ama-
terski film &iji je scenarista, realizator i fi-
nansijer potpisnik ovih redova. Film se zove
sU potrazi za bektadijamas (snimio ga je
Branko Gali6). Iako je, naime, zvaniéno n:ug
ljenje da u Bosni nema vile bektatija otkako
su otidli Austrijanci, upornost i rad na licu
mijesta, intervjuisanje mnogih predstaynika
oficijelnog islama, kao i mnogobrojnih der-
vifa i dubovnih voda iz Sarajeva i sljudi sa
tardijes (zanatlija sa Badtarfije) pokazali su
da u samom Sarajevu postoji jod uvijek jed-
na bektalijska porodica koja gﬂji bektadij-
sku tradiciju i da tragovi bektadijstva, dakle,
nisu potpunc zameteni.

Kulture Istoka

Ko su
bektasije

5
Jasna Samié

ek by

WIrds, ;/:.i(;)

: .{;;’fﬁ'ﬁu:’j‘
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Rad Okruglog stola poteo je uvodnim
predavanjem prof. Iréne Melikoff, kojoj je na
neki natin dat hommage ovim kongresom s
obzirom da odlazi u penziju. Ovim predava-
njem ona je iznijela svoja dugogodidnja is-
kustva i pokulala da razjasni mnoge zablu-
de u vezi sa bektadijama i redovima koji se
spozivaju na Hadi Bektada Velijac. Ona jo
izmeiu ostalog pokudala da razjesni dilemu
bektadi— alevi. Prema mikljenju velikog tur-
skog orijentaliste, jednog, mozda, od najve-
¢ih turkologa svijeta, Fuada Keprilija, kao i
poznatog specijaliste za sufizam i bektadij-
stvo Abdulbaki Gelpinarlija, bektadije mogu
biti svi, a alevidi, samo oni koji imaju pretka
u Muhamedovom zetu, Aliju, fetvrtom hali-
fi kog slave pripadnici oveg reda. Gospoda
Melikof smatra da je takva razlika usiljena,
stvorena artificijelno i da su bektadi i alevi
jedno isto, odnosno da je naziv alevi tak ne-
prikladan.

Nakon pomenutog uvednog predavanja,
rijet je imao Ilhan Badgez, koji je govorio o
izvorima ovog reda, dok je Barbara Fleming
dala osvrt na Mavlana Isa-a iz 16. vijeka i
njegove sljedbenike. Profesor Andreas Tiet-
ze imao {e za temu »Materiaux sur les Ale-
vise (0 Alevidima iz kraja 16. i podetka 17,
vijeka).

Robert Dankoff govorio je o famoznoj ce-
remoniji *mum sﬁndurmeL‘ (kpda se gase
svijeée) prema Putopisu Evlija Celebija.

Bilo je takode rijeti o dvanaest imama i
Siitskom uticaju na mligijaki zivot Anadolije
(Fatuk Sumer), o bektadijama na osnovu os-
manskih registara (Iréne Beldeceanu), o od-
nosu hektadijskog reda s Osmanskom impe-
rijom (Sureja Farogi) kao i o njihovom dje-
lovanju za vri emegl‘mimam u Turskoj (Il-
bert Ortajli). U okviru sesije >Bektadi u tur-
sko-osmanskom svijetlue, bilo je govorai o
socijalno-polititkom aspektu ovog reda
(Burhan Oguz), 0 socijalnoj integraciji u mo-
dernoj Turskoj i balkanskoj historiji (Peter
Gran), kao i o osobinama socio-kulturnog
Zivota bektadijskog reda (Ibrahim Arma-

an .

. Treéi dan skupa imao je dvije sesije: vjed-
nu posveéenu doktrinarnom aspektu i druga
literarno-umetnitkom aspektu. U okviru
prve govoreno je o sedam tema medu kojima
treba istati prije svega referat o hurufizmu
kuo konstruitivnom elementu bektadizma
(Hamid Algara) i »Bektadije i Francs-
-magon« (Thierry Zarcone).

Posebno interesovanje pobudile su dvije
teme iz di sesije: duhovito i #ivo izlaga-
nje o djelu Nur Baba poznatog turskog pisca
Jakub Kadri Karacsmanoglua, za kog smat-
raju da je ob tima u opisima bektadij
skof Fivota nanio mnogo zla ovom redu, kao
i referat Darka Tanaskoviéa o jednom Tur-
tinu iz Jugoslavije, piscu Ilhami Eminu, koji
koristi ovu najheterodoksniju varijantu is-
lamske mistike i njenu simboliku da bi po-
etski islio ideju k i a poseb
opjevao litnost Predsjednika Tita, o temu
svjedoti njegova knjiga pjesama Gal evi
(skuéa cvijecae, grob Predsjednika Tita).

Bilo je nekoliko zanimljivih projekcija di-
japozitiva; posebno je prikazan razvoj godis-
niecﬁ festivala Had#i Bektada, od 1964—1985.
§ ine (John David Norton). To je bila rijet-

4 novina ovog skupa. Nemalo interesovanja
pobudili su i referati Paul Dumona i B. Sa-
nit-Laurent ilustrovao dijapozitivima koje
je napravila Beatrice Saint Laurent u Tur-
skoj, tekije u Merdivenkeju, kao i Lilijane
Marsol o bektadijama iz Makedonije danas,
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Liénosti { dogadaji

Brui mikljenja da postoje

rad koji je rezultat ankete na te-
renu. 6ﬂj referat bio je praden veoma lije-
pim slajdovima makedonskih tekija &ije su
slike ufxode bile izlozene kao spccliéalna po-
stavka za sve vrijeme odriavanja Kongresa.

Uvijek snove, sa svjezim podacima, Mar-
tin van Brunnessen govori o »Ahl-i Haqe
grapi, alevidskim Kurdima i nekim aspekti-
ma njihove organizacije. Sli¢nu temu tretira
i Hossein Beikbaghban: sKult sunca kod
Ahl-i Haqqe, gdje ukazuje na njihovo preis-
lamsko pun'jcilu i vezu sa mitraizmom. He-
terodksi iz Irana, koji se svi po rijetima ovog
posljednjeg nauénika nazivaju »Ahl-i Haqe,
nemaju svojih hramova, dok je Martin van

Tekija no vrelu Bune u Blagaju Jugoslavija XF vek

hanskih baktakii
i

iz 1945.11950. Ovaj po-

ial
mijesta gdje oni obavljaju svoj obred. Jean
During govori o vatri, njenom kultu i ovla-
davanju medu pripadnicima iste grupe.
Medu pomenutim temama, uvritenim u se-
siju sKulturni i ritualni aspekt«, govorio je i

rof. Klaus Kreiser 0 Mehmedu geyfeddinu

. Zulfikar Dervis Ali-u i njegovoj Risale-i
mergube.

Albanci su jedini koji su odrzavali bekta-
Sijske kongrese, sve do zabrane ovog reda u
A{bani]i i potpunog istrebljenja, i imali svoje
statute. O Statutu iz 1921. godine govorio je
Fred de Jong, dok je izuzetno épn:dnvanie
podnio prof. Aleksandar Popovié o Statutu

-
-

sljednji sadriavao je osam poglavlja, ali po-
$to ovom prilikom nije bilo mjesta za detalj-
no predstavljanje svik prof. Popovié je dao
ophte i krucijalne naznake Statuta, ukazavii
na njegovu posebnost i znataj. Sesija sBek-
tadije na Balkanue obuhvatala je joi nekoli-
ko izlaganja kao, na primjer, o bektadijama
iz Kruje (mjesto u Albaniji koje je nekad bilo
centar balkanskih bektadija, pa i onih iz Ju-
goslavije); Nimetullah Hafiz dao je jedan
ssurvole razvoja bektadija u Jugoslaviji s ak-
centom na kultu bektadijskog sveca Sari Sa-
Itika, a Jasna Samié je guvon‘in © tome zadto
nema Bektadija u Bosni i Hercegovini danas,
o uzrocima, njthovim tragovima, kao i o ob-
itajima koji su se zadriali kod jedine bekta-
Sijske porodice iz Sarajeva, albanskog pori-
jekla.
y Bektadija vite nema u Albaniji, ali albans-
ke bektadije veoma aktivno deluju danas u
SAD, imaju tamo svoje tekije i odrEavaju re-
dovno svoje obrede i svetanosti medu koji-
ma je veoma znatajna svetanost zvana agure
(kmi nas shadura«), O ovoj proslavi ﬂwﬁln
je vrlo egzaltirano mlada Amerikanka, spe-
cijalni izaslanik bektadijskog duhovnog
voide — babe — iz Amerike, Frances Trix.
Jedna druga Amerikanka, Victoria Rowe
Holbrook, govorila je, u okviru sesije o lite-
raturi, o knjizevnom aspektu bektafijske
oezije, pokufavii da dokaZe postojanje
ektadijskog stila u poeziji. Osim nje, o hB]J(-
tadijskoj poeziji — nefesima — i njenoj vezi sa
starom osmanskom urbanom pjesmom i
ilahijama sunitskih tarikata, WOﬁOD}E
Walter Feldman, dok je TadZida Hafiz pod-
sjetila na pjesnika Pir Sultana Abdala.
Kongres je zavrien pozdravnim rijefima
organizatora i kratkim, dostojanstvenim,
zanimljivim govorom, punim mjere, bekta-
dije Tahir Babe, dejha tekije u Dakovici.

)






Zanimljivosti Istoka

Jakda (Indija, I vek p.n.e.)

L=
b
:

"%
y, \ .“‘

T

s
——



1. Fizicki opis univerzuma

U pogledu veliine i izFleda, zemlja Sam-
bala (Shambhala) se javlja u zavisnosti od
netije karme. Na primer: jednu istu reku bo-
govi ée videti kao nektar, tovek kao vodu,
gladni duhovi kao gnoj i krv, a neke Zivoti-
nje kao mesto pogodno da u njemu Zive.
Zato je telko izrigito tyrditi §ta je fta. Prema
utenjima kalatakre, fizi¢ki izgled Sambale,
uspostavljen zajednitkom karmom svih
osetnih biéa, jeste sledeéi.

Pre svega, u sredini neuslovljenog praz-
nog prostora postoje moguénosti za nasta-
nnﬁ atoma pet elemenata: zemlje, vode, vat-
re, vetra | vazduha. Potom, iz njihove zajed-
nitke karme, postaju, jedna u drugoj, man-
dale. Prvo na dnu postaje mandala vetra
400.000 jodana u preniku, 120.000 jodana
u obimu i500.000ljm1am duboka. Unutar te
mandale je mandala vatre 300.000 jodana u
preéniku, 900.000 u obimu. Unutar ove,
opasana planinom od uzarenog gvoida, koja
se zove Planina vadire ili Planina konjskog
lica, nalazi se mandala vode 200.000 jodana
u preéniku i 600.000 jodana u obimu. Njeno
ime je Sedam mora ili Slani okeani. Unutar
nje je mandala zemlje 100.000 jodana u pre-
tniku i 300.000 jodana u obimu. Dubina
svake od ovih mandala—vatre, vode i zemlje
—iznosi 50.000 jodana, kao i dubina manda-
le vazduha. Na ovaj natin, tetiri mandale

odupiru jedna drugu tako 8to dno svake
reii na dnu prethodne, dok je gornji deo svih
iste visine. Prema tome, vrh univerzuma je
u obliku koncentriénih krugova.

Energija zemlje, vatre i vode sve drki za-

jedno, a energija vetra izaziva komedanje
oje stvara planine. U centru mandale zem-
lje je Kraljica svih planina, planina Sumeru
1{1 Serumers, visoka 100.000 jodana. Uobi-
tajeno je da se deli na vrat, lice i izbotinu pri
vri'm, ri emu svaki deo ima redom ove du-
Zine; 23,000, 50.000 i 25.000 jodana. Proiz-
lazi da joj je visina 10.000 jodana. Njena
kruina osnova ima polupreénik 8.000 joda-
na. Izvan njenog preénika od 16.000 jodana
nju okruZuje graniéni pojas od 1.000 jodana.
Iduéi odatle navide, nailazi se na pet poluk-
ruénih pojaseva, od kojih je svaki isturen iz-
van planine Meru za 56‘0 0 jodana, time za-
tvara prostor od 150.000 jodana u obimu.
Prostor izmeilu tog obima i granifnog poja-
sa oko planine Meru podeljen je na osam-
naest ravnih delova od po 16.000 jodana 3i-
rine, U glavnih Zest delova nalaze se sledeéi
kontinenti: 1. Mesec: 2. Beli zrateéi konti-
nent; 3. Kufa; 4. Covek; 5. Zdral i 6. Gnevni.
Oko svakog od njih su ovi okeani. 1. meda;
2. masla; 3. jogurta; 4. mleka; 5. vode i 6. al-
kohola. Daleko od obala svakog od ovih
okeana uzdizu se sledeée planine: 1. Plava
svetlost; 2. Mandara; 3. Niditad; 4. Sv:tslo di-
jamanta; 5. Drona i 6. Hladna planina. Sirina
svake od njih prelazi 888.000 jodana.

Vrh H!ac{ne planine i peti polukruzni po-
jas uk+ planine Meru spajaju se tako &to
svetlost sunca i meseca ne dopire do ovih
kontinenata, okeana i planina na njima, Lju-
di tamo Zive od svoje sopstvene urodene
svetlosti, a njihovo bogatstvo je ravno boz-
jem. Zato se tih Sest kontinenata i zovu
Zemlje bogatstva. Iza Hladne planine je sed-
mi kontinent koji se zove Velika dzambudy-
ipa zemlje karme; ona zahvata 25.000 joda-
na u Sirinw. Ima dvanaest delova oko sebe,
po tri u sva Eetiri pravea, koji tako &ine Is-
todni, Srediinii i anmini kontinent istoka,
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uga, zapada i severa, Sgn]juéuji obim sva-
%:g je 25.000, a unutradnji 12.000 jodana.
tiri kontinenta u sredini. potev od istoka,
obelezeni su krugom. polumesecom, troug-
lom i kvadratom. Centralni kontinent juga
izdeljen je u dest oblasti. Potev od severa,
oni se zovu: 1. Snezna zemlja; 2. Sambla; 3.
Kina; 4. Khotan; 5. Tibet i 6. Indija.
Jodan se ovako odreduje: dvadeset Getiri
girine prsta &ine jedan raspon ruku; Getiri
raspona ruku su jedan kubit; dve hiljade ras-
pona ruku iznosi jedan gyjang-driag; a te-
tiri te velifine predstavljaju jednu jodanu.

2. Izgled bia
u ovim mestima
i gde koja Zive

Izmedu vrhunske izbotine i yrha planine
Meru su ¢etiri neuobliéena sveta u ovim ne-
besima: 1. Ni razaznavanje ni ne-razaznava-
nje: 2, Nidtavilo; 3. Beskrajna svest i 4, Besk-
rajan prostor. Na fetiri dela njenog tela su
{tetiri neba, koja su u vezi sa vazduhom: 1.
Negrema!ivn nebo; 2. Nebo divne vizije; 3.
Neho bez zabluda i 4. Nebo velike veline. Na
tetiri dela njenog nosa su tetiri neba koja su
u vezi sa vatrom: 1. Velike postignuée; 2.
Pokoljenje velike zasluge; 3. Nebo Euz obla-
ka i 4. Nebo izuzetne vrline. Na Eetiri dela
njene brade su Eetiri neba koja su u vezi sa
vodom: 1. Nebo bezmerne vrline; 2. Ograni-
Zene vrline; 3. Svetlosti potpunog budenja i
4. Bezmerne svetlosti. Na Zetiri dela dve
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Eom]e treéine njenog vrata su Cetiri neba
oja su u vezi sa zemljom: 1. Nebo ograni-
tenog svetla; 2. Veliko Brahmino nebo; 3.
Nebo sveitenika koji Citaju Rg-vedu pred
Brahmom i 4. Nebo brahminske kaste. To su
Sesnaest nebesa sveta oblika. Na Eetiri dela
donje treéine vrata planine Meru nalaze se
gva nebesa: 1. Cuda koja se tidu ljudi; 2.
Cuda koja se titu pojedinca; 3. Sreda i 4.
Nebo u kojem nema rata. Na njenim rame-
nima je Nebo trideset tri boga. Od gornjeg
dela ruku prema graniénom pojasu prostire
se Podrutje nebeskih kraljeva Cetiri pravea.
To su dest nebesa bogova Sveta Zelja.

Sedmi kontinent na udaljenoj strani
Hladne planine je mesto gde Zive ljudska
bi¢a. Svaka od Eetiri podzemne mandale ele-
menata podeljena je na dva dela i &ini osam
oblasti. Gornja polovina mandale zemlje
todeljena je na dva dela; gornji pripada anti-

ogovima, asurama, a donji svetu zmija
(naga). Sedam donjih polumandala su ob-
lasti pakla zvane: 1. Spaljivanje; 2. Pustinja;
3. Motvara; 4. Dim; 5. Vatra; 6, Velika tama
17, Paklovi velikog plata.

Sto se ti¢e bi¢a koja nastanjuju mesta de-
tiri neuoblitena sveta, ona imai’u duhovna
tela. Biéa iz Sesnaest svetova oblika imaju
svetlosna tela, a ona iz Yest svetova delja

ba tela nastala preobrazajem. Ljudska

ita radaju ge iz maierice, asure i nage pre-
obrazajem. Zivotinje imaju sva etiri Oi:l]ilikn
radanja: iz jaja, prechrazajem. iz toplote i
vlage, i iz materice, Gladni duhovi i stvore-
nja pakla radaju se sa duhoynim telima i iz
karme.

Ne dugo nakon uoblitavanja univerzuma,
u njegovim gornjim i donjim oblastima javi-
la su se raznovrsna stvorenja. Ljudi su se pr-
vobitno radali preobrazajem. Da bi njihove
zelje postale stvarnost, nisu &inili nikakav
poseban napor. Oni sami zratili su gvetlost,
te nisu zavisili od sunca i meseca. Ziveli su
izuzetno duge, a redi kao sbolests, sratc i
s%enac bile su im nepoznate. Njihova sreca
bila je ravna sreéi bogova — ovo doba se zva-
lo savrienim.

Zatim su ljudska dela i misli postajali po-
stepeno sve grublji. Oni su Ziveli od plodova
prirode i Zetvi koje nije trebalo sejati. Gle-
dali su jedni druge s naklonoitu, smejali se,
doticali se i iskusili tulna zadovoljstva. To je
bio uzrok razvitka muskih i Zenskih organa.
1z semena sjedinjenja tog dvoga dolazi do
radanja iz materice. Obmane su potom po-
stale jod grublje. Preovladavale su sve vide
razlike izmedu smojec i *tvojec i gomilanje
dobara. Uslovi Zivota su se degenerisali i po-
telo je Doba sukoba.

Kako se u univerzumu
pojavio buda

Kada je ljudski vek bio dug 60.000 godi-
na, pojavio se buda Krakucchanda, sin kralja
Varade. Podto su njegova ufenja idtegla, do-
a0 je buda Kanakamuni, sin kralja Candre,
u doba kada je ljudski vek bio 40.000 godi-
na. Kada je taj vek iznosio 20.000 godina,
dodao je buda Kadyapa, sin kralja Kiki. Kada
se ljudski vek sveo na 100 godina, pojavio se
gewnl od buda, Sakyamuni, sin kralja

uddhodhane.

*On je izvriio dvanaest dela bude: 1. dofao
je iz oblasti Tudita buda; 2. pojmljiv je: 3. ro-
dio se; 4. udi i ovladava umetnostima; 5. Ze-
nidba; 6. odricanje; 7. pripreme za budenje;



8. asketizam; 9. savl.ndﬂval}e mira; 10, bu-
denje; 11. okretanje totka dharme i 12, pa-
rinirvana. Kroz ova dela on je uéinio bez-
merno dobro za sva biéa. Pre svog posled-
nlc%dela, 15-0g dana etvrtog meseca Godi-
vozdenog zmaja Nam-non ciklusa, kod
Dhanyakataka stupe u juinoj Indiji, Buda se
uzneo u telesnom oblitju glavnog bozanstva
kalatakra mandale pmcf kraliem Da-wa
zang-po (Zla-ba bzang-po) i nebrojenim bo-
ovima, nagama i ljudizrm iz takvih mesta
Eso 5to su devedeset Best oblasti Sambale.
Dole se nadlo dvanaest blaZenih oblitja Gos-
podara jezikil iz sfere svih styari. lznad njih
je bilo postavljeno fesnaest aspekata man-
dale povoljnog rasporeda zvezda. Osim toga,
on je dao posveéenje u veliku mandalu va-
dzaradhate i temeljni tekst Kaladakra tan-
tre, Kralj Da-wa zang-pg sve je to kasnije za-
pisao i po povratku u Sambalu sagradio je
trodimenzionalnu mandalu ka]aéugm i sa-
stavio 12.000 komentara osnovne tantre.
Tokom narednih Jesto godina pojavio se
prvi odrzavalac kasta Jam-pal dr'ag-po
('Jam-dpal grags-po), koji je proutavao te-
meljnu tantru sto godina. On je narotito
proutavao saZetu tantru radi zrenja tokova
svesti ljudi, kao ito je Brahmin Suryaratha.
Poito je udruzio sve kaste u jednu, vadira
kastu, stekao je ime Odriavalac kasta (Rig-
din, Rigs-ldan). Njegov naslednik na presto-
lu bio je odrZavalac kasta Pa-kar j'in (Pad-
kar byin). On je prudavao glavnu i saetu
tantru sto godina i sastavio komentare Fi-
malaprabka. Onda su, nakon izvesnog vre-
mena, veliki pandit Gilupa, Kalapada sgariji
i neki drugi radirili ufenje kalatakre iz Sam-
bale u Indiju. Dvadeset petorica prevodilaca,
medu kojima Sribhadrabhidi i Drog-lo She-
rab dr'a (Grog-lo Shers-
Lrab grags) doneli su ulenje kaladakre u Ti-
et.

Fizi¢ki izgled Sambale

Utenja o Kaladakri safuvala su se u Sam-
bali nepomuéens, onakva kakva ih je dao
Buda, sve do danas. Ona ée i u buduénosti
bligtati istim sjajem. Kake je doilo do nazi-
va Sambala uhjainjenu je u sledeéem. Bio je
pripadnik Sakya plemena po imenu Shamb-
haka, koji je upravljao tim krajem, i od njega
dolazi to ime. Na tibetanskom re¢ gami]zﬁﬂ
znati »Zemlja koju drij izvor sreées. slzvor
sredee je drugo ime za Sivu, pa bi tako fam-
bala bila ln%eml;a kojom vlada Sivac.

Odstranivii n{enu etimologiju, fizitki
opis Sambale je slededi. Kao &to je ranije ob-
jadnjeno, ona je drugi od Sest delnva Sredii-
njeg juznog kontinenta, koji ﬂkl’llil.gﬂ sedmi
kontinent u izgledu univerzuma. Spolja je
kruznog oblika i opkoljena je snegovitim
planinama. Iznutra, ima oblik otvorenog lo-
tosa sa osam latica. U sredini, nalik na tudak
cveta, uzdiZe se visoko i jasno velika snefna
planina. Na svakoj litici ima 120 miliona
gradova, §to ukupno &ini 960 miliona grado-
va. Na svakih 10 miliona gradova postoji
800.000 knezevina, koje ine jedno kraljev-
stvo. U centru je grad koji se zove »Grad tu-
venog imenac. Na istoku je »Ponosni grads;
na jugo-istoku sProstrani grads; na zapadu
+Prilagodljivi grade; na severo-zapadu »Sreé-
ni grade; na severu je »Crad kraj samog iz-
voray a na severo-istoku je sZradedi grads.

Ljudi koji naseljavaju sve te bezbrojne
gradove i knefevine poseduju velikg bogat-
stvo, srefni su i ne znaju za bolesti. Zetve su
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obilne i svi vode Zivot prema dharmi (budis-
tickom utenju — prim. pov.). Podto su svi
kraljevi religiozni, nema ni traga poroku i
zlu u tim zemljama. Ne postoje reéi srate i
sneprijateljstvos. Sreéa i radost u njima rav-
ne su onima koje uzivaju bogovi.

U srediStu ove velike zemlje, kao i kod Ze-
tiri zemaljska kontinenta, nalazi se grad na-
zvan Ma-la-ya i vrt koji se isto tako zove.
Ovde se nalazi trodimenzionalna mandala
kalatakre, koju je sastavio kralj Da-wa
zang-po. Istotno je Blisko jezero, a zapadno
dva jezera Belog {moaa‘ puna dragog Eumu—
w’u i bisera, svako Siroko dvanaest jnﬂxna.

a severu je nekoliko palata gde prebivaju
verski kraljevi, odriavaoci kasta.

Palata, koja po velitini nadmaduje Indri-
nu, Eetvrtasta je i ima tetvore vrata. Dui
spoljadinjih zidova je Siroka koralna staza, na
kojoj se mogu videti boginje koje igraju.
Zdanje ima devet spratova, a vrh mu je uk-
raden zastavom i tolkom dharme, kao i
skulpturama muzjaka i Zenke jelena sa sva-
ke strane. Tri zida koja utn.!uju palatu ine
je narotito lepom. Ima, takede, kipova ispu-
njenih dZambu zlatom, kao i raznih viseéib

Minijitura stupe (Tibes, XIX vek

i poluviseéih ukrasa od bisera i dijamanata.
Pri yrhu spoljainjih zidova izvedani su uk-
rasi od srebra i isturene nastreinice od tir-
kiza. Prozori palate su od lapis-lazulija. Vra-
ta i dovraci su od smaragda i safira; na njima
su zlatni zastori i zastavice. Krov joj je od
dmﬁog kamenja i kristala koji greju, a pod

ristala koji hlade. Njeni sminvx i rede
su od ngmvo%dragng kamena, korala, bise-
ra i slinog. Palata je puna neprocenjivog
blaga; tu su: neiscrpna riznica-pehar, krava
koja ispunjava Zelje, radanje neposejane Zet-
ve i drvo koje uslifuje Zelje.

U tri pogranidne oblasti koje opasuju pa-
latu nalazi se osam bogova, osam naga, de-
set zadtitnitkih pravaca, devet velikih unii-
titelja, osam glavnih planeta, dvadeset osam
sazvezda itd. Tako je ona okruZens mnogim
vrstama njihovih manifestacija i daljih ema-
nacija. U sredi¥tu tih dvanaest jodana palate
je zlatni presto koji podupire osam lavova,
Odatle vladaju dvadeset pet verskih kralje-
va, koji su Zive manifestacije svekolike vrli-
ne velikog sjedinjenja evama. Oko p |
se nalaze neizmerna blaga bogova, raga i
ljudi i svakovrsnog samsaritkog bogatstva.
Tu su i svi novi proizvodi za svakodnevnu
samsaritku upotrebu, nastali sami od sebe,
bez ikakvog njihoyog napora. Objanjava se
da je sve ovo postalo putem samilosnih mo-
litava buda i snagom karme svih osetnih
bi¢a zajedno, a narotito La-lo (Kla-klo) sila.

Imena 1 kraljevsko
poreklo Odrzavalaca kasti

Poznato je da je Nyi-mii-wo [Nyi-
-ma’i od) bio prvi kralj koji je vladao ovom
zemljom. Za njim dolazi sedam kraljeva i
dvadeset pet odrzavalaca kastd. Njihova
imena su sledefa: 1. Da-wa zang-po (Zla-ba
bzang-po); 2. Lha-yi wang-po (Lha-v‘l
dbang-poj; 3. Zi-ji-chan (gZi-rjid —can}); 4
Da-wa J'in (Zla-bas byin); 5. Lha-yi wang-
ch’ug ch’e (Lha-yi dbang-phug che); 6. Na-
tsog-zug (sNa-tsogs gzugs); 7. Lha-
-yl wang-din (Lha-yi bdang-ldan). To su
sedmorica kraljeva.

Odriavaoci kasta su bili: 1. Jam-pal

driag-pa (]nm-dpal gra paj; 2. Pa-
~kar, in (Pad-kar byi %:ng -po (BZang-
po); 4 l\am-gval am rgval 5. She-nyen

zang-po (Shes-gnyen bazan, ; 6. Hin-
ch’ag-mar (Rin-chen phynﬁjmnr}‘ 7. Ky'ab

-jug ba-pa zang (Khyab—" jug sbas-pa); 8
Nyi-ma drag-pa fNyi ma drag-pa); 9. Shm-
tu zang (Shin-tu bzang); 10. Gya-tso nam-
gyal (rGja-mtso rnam-ryal); 11. Cyal-ka
(rGyal -bka); 12, Nyi-ma (Nyi-ma), 13. Na-
tsog zug (sNa-tsogs gzugs); 14. Da-wai wo
(Zla-ba'i “od); 15. T'a-ya 0 Tha- yas); 16.
Sa-kyong Sa-skyong), {T Pal-kyong (c!Pal-
skyong); 18. Seng-ge (Seng-ge); 19. Nam-
par nin (rNam-par gnon); 20. Tnb-pu ch’e
(sTob-po che}; 21. Ma-gag-pa (Ma-gags-pa);
22, Mi-yi seng: ge{Ml-yl seng- n), ang-
—ch‘ug ch‘en -po. dBang cben—
-poj; 24. T: Enarn—iyel m ha—yaa rnam-

al) 25. D ag-po k’or-lo chan (Drag-po
*khor-lo-can).

Danas u Sambali, ustolifen na zlatnom
Lreslolu koji nosi lav, sedi dvadeset prvi

raljevski odriavalac kaste Ma-gag-pa. On
v]acﬂa veé pedeset godina, rnEumqu do Go-
dine zemljanog konja Kun-ga ciklusa (1978.
ne.). Nakon jod pedeset godina, u Godini
vatrene ovece sedamnaestog Treu ciklusa, na



tom prestolu ée biti dvadeset drugi kraljev-
ski odriavalac kasta Mi-yi seng-ge. On ée
vladati sto godina. Zatim ¢e u Godini vatre-
ne svinje devetnaestog T'am-cha dui ciklusa
na vlast doéi dvadeset treéi odrzavalac kasta
Wang-ch’ug ch’en po za sledetih sto godina.
U Godini vatrenog zeca u dvadeset prvom
ciklusu dodi ée na vlast dvadeset Eetvrti kra-
lievski odriavalac kasta T'a ya nam-gyal i
vladati sto godina. I konatno, u Godini vat-
rene ovee dvadeset drugog Treu ciklusa, na

resto Sambale popete se dvadeset peti kra-
jevski odriavalac kasta dr'ag-po k’or-lo-
chan.

Istorija crnih la-lo sila

Posle desetog odrZavaoca kasta Gya-tso
nam-gyala na presto se popeo Me-k’a Gya-
tso (Me-kha rCya-mtso) u Godini drvenog
majmuna Nyi-drol ciklusa (625. n.e.). U to
doba u zemlji zvanoj me-k'a (Me-kha) Ziveli
su La-lo (Kla-klo), utitelji A-d'o (A-do),
Anogha (A-no-gha), P'ag-dan (Phag-ldan), J-
i -pa wang-po (ﬁiy:‘s-pn dhan!;- o), G'o -kar-
chan (Gos-dkar-can), Jom-j'e (Joms-byed),
Ma-dhu -ma-ti (Ma-dhu-ma-ti) i njihovi
udenici. Sedmi od njih, d" ar-dan (dar-ldan),
poznat i kao Drang-tzil -lo-d’ro (sBrang-
rtzi’l-blo-gros) ili Madhumati, osnovao je
novu veru i dirio la-lo utenje. Mnogi ne-bu-
disti usvojili su tu veru i uniftavali budisti¢-
ke manastire. Regeno je da ¢e la-lo religija
trajati 1800 godina.

{J‘eéinn s]esbenika la-lo, kao i drugih ne-
budista, ne oslanja se na meditaciju niti fi-
lozofske ideje, veé nekrititki sledi svetovan
nadin miiljenja i savetuje nanoenje zla kao
nadin upraznjavanja religije. U buduénosti
¢e biti mnogo naroda koji ¢e pripadati la-lo,
ukljutujuéi tu Hou-zi (Ho'u-zi) i T'en -
dr'uu (Then-gru'u), narod iz Kine, plemena
sa granice Tibeta i Indije, kao i Lo-k’a -tr'a
(Klo-kha-phra), naroda koji ée se tim snaga-
ma pridruZiti. Onda ée se u mestu Tr-li
(Tri-li) odigrati veliki lao-la rat. Iza toga la-
lo ée se ujediniti i zavladati polovinom sve-
ta.

Istorija
Dr'ag-po k'or-lo-chana

Tri stotine pedeset godina nakon Godine
ljanog konja sadadnjeg & og ciklu-
sa, dvadeset peti kraljevski odrZavalac kasta
dr'ag-po K'or-le-chan seiée na presto Sam-
bale, koji nose zlatni lavovi u Godini zemlja-
ne ovee, dvadeset drugog Treu ciklusa, i 8i-
ri¢e utenje dharme. Ovaj odriavalac kasta
rodiée se uz mnoge tudesne znake kao pri-
néevski sin Gyal-tr’an drag-pa (rGyal-
phran grags-pa). Biée poznato kao inkarna-
cija Manjusrija. Njegovo ime, divno i koje
raduje one 3to ga tuju, bife znano u sva tri
sveta, ravno po mudrosti i moéi svih dota-
dadnjim odrzavaocima kasta zajedno. Pede-
set iodina plodto ovaj tudesni verski pogla-
var bude dofao na presto Sambale, oznaide
prolazak prve polovine dela sutrd iz abhi-
darma uéenja i najaviée potetak Doba rasp-
i, jedne od Eetiri tantricke ere.

Istorija boja
sa la-lo snagama

Posle Codine vatrenog majmuna Dong-
ngag ciklusa, la-lo kmlj,“iuji se smatra ma-
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nifestacijom anti-hogova, sakupife svoje
snage zapadno od Indije u mestu zvanom

ri-li. Zatim ée zavladati sredifnim delom
Indije, juzno od reke Shri-ta, Tibetom i po-
lovinom celog sveta. Dok bude oholo i divlje
vladao poput poludelog slona, la-lo ministri
smatraée da niko na svetu nije moéniji od
njihovog kralja. Da to pokaZu, oni ée odriati
mnogo oholih govora. Onda ée, snagom ra-
nijih melitvi i nepogredivog zakona uzroka
i posledice, boginja Re-ma-te (Re-ma-te) po
svojoj #elji doéi da bude kraljica la-lo kralja.
Ona ({e reci njegovim ministrima: >0 oholi i
podetinjali ministri, ja sam videla svet koji
je od oveg mnogo sjajniji. Ako ga ne osvojite,
bié¢e samo detinje razmetanje. Znajte da iza
nadeg postoji drugi svet, zato upregnimo sve
snage da ga osvojimo.c

Ministri ée na to odgovoriti sa velikim
gnevom i nestrpljenjem: sAko osim ovoga
postoji joi neki svet, mi ga na svaki natin
moramo pobediti.c Obuzeti silnom hrabros-
€u, oni €e vikati: »Osvojimo gale Tada ée po-
slati vazdudnu izvidnicu i, kada vide razne
znakove neizmernog bogatstva i srefe u
zemlji Sambali prema severu, obuzede ih sil-
na zavist i mginja. Tako ée povesti svoju
vojsku protiv Sambale.

U to vreme biée devedeset sedma godina
nakon ustolienja dvadeset petog edrzavac-
ca kasta, To je Godina vedene ovee dvadeset
treceg Nyi-ma ciklusa (2425, n.e.). Radi po-
moéi la-lo, ovaj verski kralj ée snagom kar-
me prikazati najrazlifitije vrste orufja i
stvoriée milione nezadrijvih vojnih snaga,
kao u predstavi mega. Iz Sambale ée uputiti
za Diambudvipu sakupljene trupe dvanaest
velikih bogova, 90 miliona leteéih konja,
400.000 slonova, 500.000 bornih kola, peda-
diju sastavljenu od svih koji su vidljivi, vaz-
dubne letilice brie od zvuka, vatrena i parna
motorna vozila, Evui.dem oklopljena borna

o

kola, eksplozive koji se bacaju rukom i raz-
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ne vrste atomskog oruZja. Onda ée se u In-
diji, na obalama reke Shri-ta, odigrati veliki
rat sa la-lo.

Kako ée la-lo sile
biti pobedene

Dr'ang-tzil lo-dr’8, kralj la-lo, bide u toj
bici proboden matem Dr-ag-po Kor-lo-
chan. Wang-poi gon-pe (dBang-po i mgon-
Eo) i sin la-lo generala Da-wa ch’en-po (Zla-

a chen-po) biée usmréeni; jedan rukom ge-
nerala Hanumana iz vojske odriavaoca Kas-
ta, a drugi od dr’ag-po K-or-lo-chana. Na taj
naéin  ée biti  pobedeni. Sile anti-
-bogova la-lo snaga biée sliéno porazene od
vojske dvanaest velikih bogova, i sve to ovi
budu osvejili podelite sa odrzavaocem kas-
ta.
Iza toga, potev od Indije i iduéi u praveu
kretanja kazaljke na asovniku, celom zem-
lijom Diambudvipom vladaée odriavalac
kasta Drag-po k’or-lo-chan. Sva uéenja
Bude, a narotito uenja mahayane, kao to je
udenje kaladakre, zablistaée tada velikim
sjajem. Ljudski vek postepeno e se poveda-
vati i do 1800 godina. Nanovo e osvanuti
Savrieno doba, bolje nego ijedno ranije.

Buduénost Sambale

Na kraju stogodifnje vladavine dvadeset
paloi odriavaoca kasta Dr-ag-
-po K'or-lo-chana, koji je pobedio la-lo,
zemlje Kailada bie razdeljene izmedu Bra-
me i [ndre u dvanaest delova. Hiljadu godi-
na plemenita dharma bife pod zadtitom
Bude, & odriavalac kasta premestice se na
drugo mesto. Prema tome, Sambalom de
vladati osam kraljeva, Wo-sung (Od-srung)
i ostali, od kojih ¢e svaki ufiti dharmu sto
godina. Posle tih utenja plemenita dharma
¢e biti okonfana. .
Time se zavriava istorija Sambale.

)

§ engleskog preveo
Zaran Pavlovié

Stampano u The Trbet Journal, 1978



Zanimljivosti Istoka

Da gui — tibetski
budisticki ceremonijal

u Pekingu

U najveéem i najznamenitijem lamaistié-
kom hramu Pekinga, Yung He Gung, tradi-
cionalno se odriavao veliki religijski cere-

monijal, poznat pod popularnim kineskim

nazivima da gui (>udaranje demonac) ili yen
gui (sples demonac). Taj tibetski sples de-
monas ima svoje poreklo jod u drevnoj pred-
budistitkoj religiji Tibeta poznatoj kao bon.

Ovaj magijski ritual je veemenom asimiliran
od strane budizma, pri éemu mu je dato i
simholitno znadenje pobede nove religije
nad starom. Ceremonijal da gui izvodio se u
hramu Yung He Gung prvog i drugog dana
drugog hineskus meseca prema kineskom
lunarnom kalendaru — 3to otprilike odgova-
a vremenu proletnog ekvinocija. Poslednije

Velike tibetske trube (a paj biji avukovi prate ceremonijal
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Jamn, boianstvo smrui tib. Cogjal) sa
maskom biks, u pratnji demona sa maskom jelena

Padmasambhava (jedan od kljutnih osnivata

tibetskog budizma

Jama — gospodar smrti



Zavrbna scenn plesa

Kulture Istoka

izvodenje tog ceremonijala u Pekingu bilo je
1957, godine kada su snimljene i fotografije
koje ogjavljujcmo.

Ples izvode tibetske lame u ritualnim
maskama i u bogato izvezenim haljinama.
Oni predstavljaju sledeéa lica koja ufestvuju
u ceremonijalu: zadtitna hoanstva ili yida-
me, pet weiakih kraljevas, zle demone, luta-
juée dude koje jok nisu dostigle nirvanu i ve-
likog zadtitnika tibetskog budizma Padma-
sambhavu (VIIT vek). Deo ceremonijala uk-
ljutivao je nekad i simbolifno prinoSenje
ljudske Zrtve (ostatak starog bon rituala), ali
taj deo nije vide bio ukljufen u ceremonijal
1957. godine.

&)

Fotografije i popratni tekst
Viado Sestan



Prikazi knjiga

Caruda (Karura) Japan, IX vek




»Za srednjovjekoynog muslimana, hereza
je imala religijsko znatenje: ona je, naime,
bila vezana za razlitita vjerovanja, miiljenja
ili praktikevanja koja se titu boZanstva,
otkroyenja, profetstva i drugih sadrZaja koji
se iz njih mogu izvestis.

Ovim rijefima pofinje jedna od posljed-
njih knjiga Bernarda Lewisa (Bernard Luis),
velikog orijentaliste i profesora na Univerzi-
tetu u Princetonu u SAD-u koji, kako se
kaze na poledini ovog djela, »zauzima u ori-
jentalistitkom svijetu jedno izuzetno i origi-
nalno mjestos.

Rijet je o zbirci eseja objavljenih na eng-
leskom jeziku u raznim svjetskim fasopisi-
ma, kojima se Zeli objasniti aktuelni islam
imajuéi u vidu njegovu historijsku dimenzi-
ju. Svjesno se idlo za tim da se studijama o
islamskoj herezi i 0 islamskom konceptu re-
volucije, na primjer, dodaju i eseji koji se od-
nose na sadadnje stanje — o anticionistitkoj
rezoluciji, o pro-islamskim Jevrejima, o
Muslimanskoj braéi i sk

Knjiga je podijeljena u pet poglavlja: prvo
nosi naslov »Klasiéni islame, drugo »Uticaj
Zapadac, treée > Arapi i Jovrejic, Eetvrto »His-
toriografijac i peto :Buﬂanj; islamac.

Sami naslovi govore o aktuelnosti i pro-
vokativnosti ovih studija, koje se doimaju
kao jedna organska cjelina.

Prva studija — 0 herezi, njenom porijeklu
i poimanju u islamu — daje na izvjestan na-
in petat cijeloj knjizi, ona je istovremeno
kljué poimanja stanja u islamu nekada i da-
nag.

Sta je hereza u islamu, kako se izrazava i
ispoljava, da li ona uop¥te postoji kao u ey-
rnpsda}, odnosno hriféanskoj civilizaciji, os-
novna su pitanja koja se provlate kroz esej.
Ukoliko se moze govoriti o herezi, onda tre-
ba imati u vidu da se ona javlja gotovo od-
mah poslije Muhamedove smrti, 632. g., i
propasti omejadskog kalifata, 750. g., kada
polinje s razvojem dvije velike heretitke
grupe §to su religijskom smislu predstavlja-
ju opoziciju odredenim polititkim i socijal-
nim partijamas: haridZiti i diiti; ovi drugi su
mnogo znafajniji — okupljeni kao Alijeve
pristalice (8iat Ali), potinju da djeluju kao
polititka grupa koja brani Alijeve pretenzije
na kalifat, ali se ubrzo pretvaraju u religij-
sku sektu.

U vezi s islamskom herezom treba pome-
nuti i sufizam i sufijske redove, koji se, kao
svojevrstan vid otpora religijskoj ortodoksiji
i religijskom formalizmu, javljaju u samim
potecima islama u jednom neorganizova-
nom vidu; a od XII v. kao mistitka bratstva.
Mada su dervidki redovi yremenom postali
formalno sunitski, mnogi od njih ostali su
sumnjivi u ofima sultana i uleme, a tokom
historije mnogi od njih javljaju se kao Zaris-
ta pezadovoljstva i pobuna protiv vlasti.

Sta se, zapravo, krije iza islamske hereze?
sZnadi li to, kako kaze autor, (.. .) da su se
samo intriganti beskrupulozne posluZili re-
ligijom kao maskom ili velom iza kojeg su
skrivali svoje prave ciljeve? (. . .) Znati li to,
govoredi marksistitkom terminologijom, da

Kulture Istoka

Evropa
i islam
Jasna éamié

Bernard Lewis:
Povratak islama, (Le retour de
Plslam) Gallimard, Paris, 1955.

Bernard Lewis (Luis) je orijentalista in-
ternacionalnog znataja. Nada struéna i Sira
titalatka publika imala je priliku da se
upozna sa njegovim djelom joi veoma dav-
no, kada je sa engleskog jezika prevedena
njegova knjiga Istorija Arapa, djelo od izuz-
etne vrijednosti, koje je dolo od jednog, ta-
korekué, dvadesetogodidnjaka.

Kasnije, jugoslovenska javnost ima na
raspolaganju jod jedno znatajno djelo iz ob-
lasti un'jemaiiatike, nastalo pod rukoved-
styvom Bernarda Lewisa; radi se o Svijetu fs-
lama, knjizi koju je godine 1979, izdala iz-
davatka kuéa t{/uk aradziés iz Beograda.

NS
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Dervidi svieafu | igeaju Indija, XV vek)

zemljama mnogi religijski pokreti djeluju
pod laitkim plastom. a sekte i vjerovanja za-
mijenjuju partije i programe koji nikad, u
stvari, nisu uspjeli odgovoriti zahtjevima i
strastima islamskih naroda. U islamu posto-
ji preko sedamdeset heretitkih sekti, a ni
jedna stvarna rijet za herezu, kao §to u jed-
nom indijanskom ameritkom plemenu spo-
stoji, kako kazu, dvadeset izraza za razlitite
natine rezanja trave, a ni jedan izraz za re-
zatie, komentarife autor.

St se islamskog koncepta revolucije tite,
autor takode potinje od historijata i etimo-
logije. Sredinom VIII vijeka omejadski kali-
fat biva zamijenjen abasidskim. Autor kaZe
da je medu eruditama danas uobitajeno da,
govoreéi o ovoj promijeni, upotrebljavaju ri-

om
je sekta ideolodki interpretator ekonomskih
uslova i interesa jedne klase, ili pak, suptil-
nijim jezikom Maxa Webera, da uslovi jed-
nog drustvenog sloja koji ae£vljﬂ kao odre-
dena religijska forma u tom drudtvenom slo-
ju, daju tom sloju maksimalnu Sansu da pre-
éivi u selektivnoj borbi za opstanak protiv
drugih formi ..« Po autorovom misljenju,
problem nije samo 8isto historijske prirode
jer u Perziji, Egiptu i u drugim islamskim

jet revolucija, Izraz koji se Eesto upotreblja-
vao da bi oznatio abasidsku pobjedu bila je
arapska rijeé dawle, koju je kasnije paﬁela
da oznatava dinastiju, i najzad samo drzavu.

Nakon opisa prvih revolucionara, kao i
nakon izlaganja o reperkusijama francuske
revolucije u Turskoj, autor, na svoj ovdje veé
uobiajen i nekonvencionalan naéin, govori
o konceptu slobode u modernoj islamskoj
polititkoj misli, pofevdi od tinjenice da je u

‘66

tradicionalnoj islamskoj upotrebi sloboda
bila pravni, a ne poliliéLi koncept.

Sa syim ovim ima veze i pitanja Palestine,
njene  historije, kao i  arapsko-
-jevrejsko pitanje, Eija razmatranja slijede,

Knjiga se zavriava raspravom o polititkoj
terminologiji u modernom arapskom svije-
tu, ili, bofje re¢eno, studijom o arapskom
polititkom sistemu,

Ova izrazito interesantna, aktuelna sinte-
titka studija o pomenutim pitanjima neos-
porno je i jedna od rijetkih knjiga ove vrste
u oblasti orijentalistike.

Bernard Lewis: Kako je islam
otkrio Evropu

(Comment I'ISlam 11

A DECOUVERT LEurope)
Gallimard, Paris, 1984.

Bernard Lewis je autor mnogo prevodenih
dela na druge jezike, u Francuskoj gotovo
svake godine izlazi po jedan njegov spis.

sMnogo se pisalo u posljednje vrijeme o
tome kako je Evropa upoznala islam, ali u



veéini tih studija musliman je jedna nijema
i pasivna #rtvae, kaze u predgovoru francus-
kom izdanju knjige autor Bernard Lewis.
»Dakle, nastavlja autor, relacije izmedu isla-
ma i Evrope odvijale su se uvijek, bilo u ratu
ili miru, u formi dijaloga, a ne monologa:
otkrice je bilo obostrano. Muslimanska per-
cepcija Zapada zaslufuje istu onu painju
kao zapadna percepcija islama.«

Ovo djelo nastalo je kao rezultat dvade-
setpetogodifnjeg istrafivatkog rada. Godine
1955. autor Bernard Lewis daje prvo pred-
avanje iz ove oblasti na Internacionalnom
kongresu posveéenom studiju historijskih
nnuEx u Rimu. Nakon toga, sve do 1980,
kada drZi pet predavanja u Parizu na Collége
de France, nastaju ostale studije zastupljene
u knjizi Kako je Islam upoznao Evropu:

Knjiga je podijeljena u dvanaest poglavlja
u kojima, analizom historijskih izvora i raz-
nih muslimanskih svjedotanstava o Zapadu,
autor obraduje razlitite etape njihovog raz-
voja. Ove studije, napisane veoma Zivim, ni-
malo suhoparnim jezikom i stilom, &iji po-
jedini dijelovi nose Zivopisne nazive — kao
ilto je 28 druge strane nfled.ﬂln:1 slslam ili
barbarstvoe, »Aladinova lampas, »Zadovolj-
stva duha . . .« 5. .. § uici za tijelac — podi-
nju od prvih provala muslimana u Evropu,
nastavljaju se kontraofanzivnom zapadnih
hridéana protiv islama i izbijanjem islam-
skog svetog rata koji se javlja kao rezultat
sveg toga, U sferi autorovog interesa stoje
dipﬁnmlts]m i trgovatke veze sizmedu is-
lamskih i hrid¢anskih obala Mediteranac, a
djelo se zavriava prekretnicom nastalom u
XIX v. skada centralne zemlje islamskog
Srednjeg Istoka doZivljavaju prve fokove ev-
ropskog uticaja i kada njihovo otkriée Evro-
Ee postaje nasilno, masivno i, sve u svemu,

olnos.

Sam autor smatra da bi se ovo djelo mog-
lo logitki podijeliti u tri cjeline: u prvoj je ri-
jét o vezama islama i zapadne Evrope; u
drugoj se tretiraju pitanje jezika koji je slu-
%#io u tim vezama, problem prevodenja, ulo-
ga prevodioca, s jedne strane, i s druge stra-
ne uloga trgovaca, diplomata, ¥pijuna i dru-
gih putnika koji su iz islamskih zemalja do-
prli do Evrope. Treéi dio, medutim, odnosio
bi se na razli¢ita specifiéna pitanja kao to
su ekonomska, pravna, druitvéeno ustroj-
stvo, pitanja nnuﬂe, tehnike, literature, ob-
itaja i socijalnog Zivota.

»Malo je ugenjaka koji su mogli napisati
jednu ovakvu knjigu, knjigu, inate, veoma

otrebnue, pise u pogovoru ovoj knjizi veliki
rancuski orijentalista Maxime Rodinson.
To je najprije, po mifljenju ovog posljednjeg,
stoga 3to se Berna Lewis s lakotom krece
kroz arapske, turske i persijske tekstove,
medu ostalim urijentslnim jezicima, iako
ova lingvistitka virtuoznost nije, naravno,
jedini razlog uspjeha i velitine nauénika iz
Princetona,

Kao i mnoga djela Bernarda Lewisa, i ovo
se &ita poput najzanimljivije beletristike.

&)

Prikazi knjiga

Tibetanska
mistika
Vladan Velimirovié

L. A. Govinda:
Tibetanska mistika,
»Grafose, Beograd 1956.

Nakon Treceg oka, biografija velikih tibe-
tanskih jogina-budista Milarepe i Narope,
Pisama tibetanskih mudraca, Frta lotosa, pa
prilitno ezoteriéne Mahamudre, koja zhog
toga Sto se bavi principima same budistitke
prakse nije namenjens Sirem i manje strué-
nom krugu Eitalaca, konatno se pojavila
knjiga kojom ée nada titalatka publiﬂn moti
da stekne potpuniji uvid o tome 3ta je tibe-
tanski budizam. lake u naslovu (originala)
stoji *Osnovi tibetanskog misticizmas, i
knjiga te osnove zaista i prikazuje, ona &ini
izvanredno koherentnu, duboku i iscrpnu
celinu koja moke da iznenadi Eitaoca koji
obekuje lagan i jednostavan prikaz osnovni
aspekata budistitkog tantrizma.

Pisac Lama Anagarika Govinda je favek
koji u sebi objedinjuje ona dva kvaliteta koji

Jamantaka sa svojom dakti (Tibet, XFIII vek)
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su izgleda nuini za vrhunske stvaralatke
domete u ovoj oblasti: s jedne strane, posto
je pripadao tibetanskom budistiékom redu
(kargyiipta) i praktikovao tantrizam pod ru-
knvogstvom iskusnog utitelja uspeo je da
ostvari duboke duhovne uvide koji podupiru
svaku refenicu njegove knjige. S druge stra-
ne, roden i akademski obrazovan u Nemaé-
koj, on dobro poznaje evropske jezike, kul-
turu i potrebe. Spojivii ova dva kvaliteta on
se moze staviti rame uz rame sa drugim ve-
likim budologom, japancem D. T. Suzuki-
jem, & po nekim osobinama svog stila ga fak
i prevazilazi. Govinda razvija svoju temu
sistematski, stalno mu je pred ofima ideja
celine, daje jezgrovita i precizna odredenja
pojmova, a testo se vrada i ponovo procenju-
je pojedine momente nakon njihovih detalj-
nih analiza. Sve u svemu, on zatvara krug
oko svog predmeta tako virtuozno i sigurno,
da Eitalac-poznavalac moZe samo da prizna
da niti je dta ostalo van tog kruga, neobuh-
vaéeno, niti je nefto unutar njega neosvetlje-
no.

Govinda smatra da Sovek, ukoliko Zeli da
shvati Tibet i njegovu filozofiju, religiju i
umetnost, mora da se pre svega oslobodi
cholog stava onih nauénika koji u Tibetan-
cima nisu videli nidta vife od ljude ogrezle
u primitivnom Zamanizmu i sujevernom
strahu, ljude sija se prakti®na religija ug-
lavnom sastoji u izvodenju izvesnih rituala
i ceremonija« (Jichke), :¢iji misticizam je
glupi i smegni obred besmislenog brbljanjac
i smagitnih krugova (Waddell), »¢ija f{']nsa-
fija &ini samo ismejavanie istine, identifiku-
juéi je sa negacijom stvarnostic (Jischke).




Govinda nam, dakle, daje onaj stari savet,
da, ako #elimo da nam naliju, moramo, pre
svega, isprazniti svoju posudu. Nama daleke
i nepoznate vrednosti ne smemo procenjiva-
ti samo iz uske i jednostrane evrocentritke
perspektive ako Zelimo da ih u potpunosti
shyatimo. Re¢ima Otto Straussa »mi ne tre-
ba da zaboravimo da duhovna praksa ne
mo#e nikada biti shvaéena pravilno samao iz
knjiga. [skustva se moraju ll)ﬂiiveti ili u sva-
kom sludaju biti psiholofki shvadena ...«
Da bismo shyatili smisao npr. mantre, neop-
hodan je rad i iskustvo sa njom, a ne samo
istorijske ili filolofke analize, bez obzira ko-
liko one, s druge strane; mogu biti korisne
i vaine.

Nadovezujuéi se na ovakav svoj stav, Go-
vinda dalje govori o budizmu kao o jednom
veoma Zivom i delotvornom iskustvu, pri-
menljivom u svim vremenima i prilikama.
Kako se vremena i prilike menjaju, menjaju
se i spoljainje manifestacije Budinog uéun{a.
— dharme. Ovo nije zato §to bi dharma bila
drugadija no ranije, veé zato ito vekovi
prakse, mentalnog i duhovnog iskustva,
vede obilje pojmova i moguénosti izrazava-
nja, odreduju nove metode poutavanja i iz-
laganja doktrine, I mada svestan da soni koji
slepo veruju u redi, kao i oni drugi kojima je
istorijska drevnost vrednija od istine, nikad
ovo neée prihvatitic i da ée uvek optuZivati
kasnije budistitke 3kole da se ne drZe Budi-
nog utenja, on zakljufuje: »Duhovne okoal-
nosti isto tako malo mogu biti fiksirane kao
i zivotne okolnosti. Gde rast prestaje, tu nij-
ta ne ostaje sem mrtvi oblike.

Ovakvo njegovo shvatanje, s jedne strane,
opravdava budistiéki tantrizam kao pravac
koji se, po mnogim istraiivatima, veoma
udaljio od originalnog Budinog udenja satu-
vanog u palijskom kanonu. 5 druge strane,
ono izgleda reprezentuje stav tibetanaca i
njihovih, poslednjih godina (pa i decenija)
sve veéih napora da se »Tofak dharmes po-
krene i na Zapadu. Sto se prvoga tite, Govin-
da dokazuje da su mnoge od tantrickih teh-
nika bile priznate i primenjivane jo& kod na-
jranijih busita. U drevnim paliskim teksto-
vima nalazimo zaStitne mantre ili paritta za
otklanjanje opasnosti protiv bolesti, zmija,
zlih uticaja i sl. Znaéajnije od njih su dha-
rani koje sluze za usredsredivanje svesti na
jednu i[}zju, viziju ili iskustvo postignuto pri
meditaciji. Ona se ne razlikuju od mantri po
svojoj funkeiji, ali u izvesnoj meri razlikuju
se po svojoj formi utoliko &to m0§u postici
znatnu duzinu i ponekad predstavijati kom-
binaciju mnogih mantri ili semenih slogova
(bija-mantra), ili srki svetog teksta. Ona su
koliko produkt toliko i sredstvo meditacije:
sPomoc¢u duboke udubljenosti g}mnmd}xi)
fovek postize istinu, a pomoéu dharani on je
udyriéuje i fuvae.

U tantrizmu se veoma veliki akcenat
stavlja na veru i mnogi to smatraju znataj-
nim odstupanjem od Budinog zahteva za
proveravanjem. Govinda smatra da ovo nije
u suprotnosti jedno sa drugim ako se shvati
neophodnost poverenja da bi se pristupilo
oblasti duhovnog usavriavanja odn. praksi
koja omoguéava proveru duhovnog postig-
nueca.,

Time se dolazi do jo¥ jedne osobenosti
tantrizma — prakse vizualizacije i identifika-
cije. Kao $to strelac drzi .u::l] pogled uperen
ke cilju da bi sigurno pogodio cilj, tako sa-
dhaka mora prvo vizujizirati svoj eilj i
identifikovati se sa njim potpuno. To daje
pravac i impuls njegovoj unutarnjoj tenji.
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On mode izabrati bilo koji put ili metod, po-
3to to uradi uvek ée napredovati ka cilju i
neée se izgubiti, niti u dosadi Eiste analize,
niti u privrzenosti produktima svoje imagi-
nacije. Govinda kaze da je posebno vaino iz-
beéi opasnost privrenosti rastapajuéom i
razlazuéom akeij procesa integracije.
»Sposobnost da se stvori svet i ponovo raz-
lozi, demonstrira bolje od ikakve intelek-
tualne analize pravu prirodu svih fenomena
i besmislenost svake Zudnje i privrzenostic.
Mozemoda zakljut¢imo Veljaticevim ispray-
nim shvatanjem (Razmeda azijskik filozo-
Sfija 11, str. 278) dassvrha ritualne verske de-
latnosti (kriya) u tantri nije magicka, nego
vaspitna na polaznom stupnju, gde uéenik
treba da obrazuje svoj karakter po uzoru na
boZansko biée koje je izabrao za svoj ideal i
zadtitu. Duboka sabranost tu esposcbljuje
sledbenika da oseti da on jeste bozanstvo
zorno predobenog ideala, buduéi da su sve
pojave samo izrazi duhovne delatnostis.

Osvrnimo se joi na Govindino briljantne
tumaéenje ideala bodhistave koji predstav-
lja tcme{jnu dogmu mahayane. Nasuprot
hinayana idealu arahanta, {:);i zahteva na-
pultanje sveta, bekstvo (pabadde) i nemesa-
nje u prljavitinu sveta, put bodhisattve je u
ssavladivanju sveta sticanjem znanja (praj-
na), aktivnom lubavlju (maitri) prema bliz-
njima, unutarnjim uceiéem u radostima i
patnjama drugih (karuna mudita), i smire-
nodéu u odnosu na tovekovo lifno dobro i
#lo (upeksa). Bodhisattva nema ambicije da
uéi drukéije sem vlastitim primerom, on sle-
di svoj duhoyni poziv ne gubei iz vida bla-
gostanje svojih bliZnjih. Tako on sazreva na
putu ka uzvitenom cilju (a taj cilj je samma-
sambudha, potpuno probuden.

Sve dok se sledi put bodhisattve, smatra
Govinda, nikakva Zrtva radi drugih nije uz-
aludna, ¢ak ako nije priznata i]gi je moida
zloupotrebljena od strane onih u &iju korist
se Frtvovalo, Svaka #rtva je akt odricanja,
pobeda nad sobom i zato akt oslobodenja.
Smanjivanjem ega rule se zidovi zatvora
koée smo sami sagradili, jasnoda i blistavost
nafeg bifa postaje veéa i snaga naleg Zivota
uhecﬁjivija, zav‘rgava svoj hvalospev bodhi-
satvama Govinda, Oni koji se drze dalje od
Zivota nemaju priliku za drtvu, negaciju
sebe, za napuitanje teiko ostvarenih dobiti,
za darivanje onoga to je drago, za usluge
drugima i za oprobavanje snage u iskusenji-
ma i telkotama Zivota.

Ipak, koliko god da Govindina knjiga
predstavlja vredan i znatajan yodié kroz ba-
rokni lavirint tantritkog budizma, sam je
Emvod knjige sa engleskog na srpskohrvats-

i manjak u vide pogleda. Na nekim mesti-
ma izostavljene su Gitave refenice originala
(str. 13, prvi paragraf), neprecizno su preve-
deni neki delovi (npr. str. 13 gde je sintagma
sthe essential nature of wordse pmvegérr:n
kao ssustina prirode redic umesto »sudtinska
Eriroda reéi« itd.), mnoge reéi su nepotrebno

ipostazirane time $to su pisane velikim po-
tetnim slovom {npr. Mudraci, Subtina, Pro-
svetljenje, istina itd.), engleske redi mind i
consciousness prevodene su nadom redi spest
iako bi pojam duh znatno vise odgovarao
engleskom mind itd. — da vile ne nabrajamo.
Nadajmo se da ée drugo izdanje knjige (uko-
liko ga bude) doneti i znatne ispravke u tom
pogledu.
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Obredno

glazbovanje
sa sjeverne
Sumatre

Snjezana Zorié

Musikethnologische Abteilung
Museum fiir Volkerkunde Berlin,
Staatliche Museen Preussischer
Kulrurbesitz, izdavat Artur Simon,
2 LP Stereo ISBN 3 88609 5126.

Osim &to je drugi po velitini otok Indone-
zije i zauzima 25% njezine ukupne povriine,
Sumatra je ishodidte u kojem se korijene
najstariji oblici indonezijske kulture a i ci-
jele jugoistofne Azije. Isprva hindustitko a
zatim buddhistitko srediste na felu sa slav-
nom Srivijaya dinastijom iz 11. st. Sumatra
je bila i prvo mjesto arhipelaga na koje do-
!.szi islam. Svi se ti utjecaji ogledaju u nadi-
nu Zivota Sumatrana, u njihovom svjetona-
zoru i umjetnitkom izrazavanju.

Najstarije stanovniitvo otoka su batatka
plemena koja #ive u brdovitim predjelima.
Njihove ime potjeée od staromalajske rijedi
batak §to znati razbojnik a ukazuje na nji-
hovu okrutnu prirodu i sklonost ljudozder-
stvw. Bataci su vjerojatno potomei nomad-
skih, planinskih plemena sjevernog Tajlan-
da i Burme koji su se prije 1500 godina po-
Eeli seliti prema jugu zbog prodora mongol-
skih plemena u njihova podrutja. Kao prvo
trajno staniste na Sumatri odabrali su jezero
Toba koje je za razliku od priobalnih sumat-
ranskih krajeva jedino bilo nalik njihovoj
prvobitnoj domovini.

Na nadmorskaj visini od oko 900 m jezero
Toba osim ito predstavlja geografsko, ono
Jest i mitsko sredite zemlje Batak. Batake
dijelimo u pet podgrupa: Toba, Karo, Sima-
lungun, Pakpak, Any kola/Mandailing. Kul-
turno, lingvistitki i fizitki Bataci su blisko
povezani sa Indijcima, narotito tamilnad-
skim. Osim toga u sredini izmedu dvaju
lamski najjatih etnitkih grupa Acefana i
Minangkabau, Bataci su zbog svoje grubosti
i kanibalizma ostali zatvorena zajednica sve
do kraja prodlog stoljeéa. U genealogijskom
smislu Bataci su najjasnije definirana patri-
linearna struktura Indonesije a ertutur ili
istrazivanje predaka seZe i do 500 godina
unazad.

S obzirom da je prema batatkim kozmo
gonijama azis muadi ypravo jezero Toba i
planina Pusuk Buhit, to su i najpoznatija
plemena ona koja nastanjuju upravo ta od-
rutja. Predak svim plemenima je Si Raja
Batak a stvaranje svijeta pripisuje se bogu
Mulajadi na Bolonu — svelikom izvoristu
bidas.

Gondang Toba ili obredno glazbovanje
sasvim se vezuje uz tako ustrojen tradicijski




svijet batackog plemena Toba. Cijeli se koz-
mos sastoji od tri svijeta:

1. Banua ginjang — gornji svijet koji se
dijeli na sedam nebesa i u njemu obitava
Mulajadi na Bolon.

2. Banua tonga — srednji svijet u kojem
zive ljudi

3. Bunua toru~ podzemni svijet, podrudje
mrtvih i zmije svijeta Naga padoha.

Odvojeno od toga postoji pojam drveta Zi-
vota ili kozmitkog drveta koje uzgaja u
srednjem svijetu sam vrhovni bog i spaja
tako tri svijeta medusobno. Mulajadi na Bo-
lon Zivi u najvilem od sedam nebesa a ispod,
njegova tri sina — trojstvo bogova — debata,
Batara Guru— mol.rifac zakona koji obitava
u gradu planina Banjar dolok, Soripada —
govornik iz Bandar tongatonga i Mangala-

ulan —zao demon iz podzemlja Bandar To-
ruan.

Srednji svijet ili svijet ljudi stvorila je kéi
Batara Gurua Sideak Parujar da bi izbjegla
brak sa Rajom Odapodap, ruinim sinom
Mangalabulana. Tada je taj svijet bio voda
ida fi olakiao Zivot svojoj unuci, Mulajedi
joj je stvorio prostor za zivot na glavi Naga
padohe. U borbi sa zmijama podzemlja ona
je ostala okovana lancima a Bataci koriste
ovu legendu da bi objasnili potrese %owm:éi
kako se Naga padoha mnastoji oslobaditi
okova. U meduvremenu je Mangalabulanov
sin poprimio ljepde oblitje, prevario Sideak
i oZenio se njome a oni su podarili Zivot bli-
zancima, djetaku Raja Thatmanisisa i dje-
vojtici Boru ltammanisia, Kada su djeca od-
rasla u njihovu je £ast uéinjena ve|i|](n svet-
kovina i bogovi sa gornjih nebesa silli su do-
lje. Na kraju slavlja Mulajadi na Bolon objas-
nio im je kako mogu posredstvom pomno
uéinjene #rtve ponovo zadobiti vezu sa vi-
iim svjetovima i bogovima, Svi su se nebes-
nici vratili, pa i Sideak s muZem, a duhovni
se svijet odvojio. Blizanci su ostali sami.

Ostala djeca Batara Gurua smatraju se
utemeljiteljima razli¢itih kulturnih vrijed-
nosti, Lau npr. u sluaju plemena Toba,
glazhenih instrumenata.

NiZi bogovi personificiraju priredne moéi
i fenomene. Boru Saniang Naga %ivi kao

Buda u parinirvani (Sri Lanka, XIT vek

Prikazi knjiga

zmija u izvorima i rijekama jezera Toba i
Enzi da voda bude tista. Boruspati ni tepo je

oginja zemlje i simbolizira plodnost. Stuje
se u obliku gultera i fest je ukras adat ku-
éama. Najvaznije bozanstvo je Pane na bo-
fon. Ono se krede oko zemlje u ritmu godii-
njih doba. Naime, sve je to u skladu s bataé-
kim animizmom, vjerovanjima u duhove
mrtvih predaka, sveto drvefe, kamenje i
sveta mjesta — parsinumbuhan.

Bata¢ka mitologija i kozmologija vrlo je
slozena, 3to zaslugom obrazovanja, 3to kr-
Séanstva (naime, gsu\ci na sjeveru su ani-
misti, oni oko jezera Toba kri¢ani a juini su
muslimani), a okultna i magijska znanja te-
melje se na hinduistickom zodijaku.

Jedan od najvaznijih elemenata stare ba-
tatke religije je vierovanje u predodredenost
ljudske sutibim‘ ili radije njena ovisnost o
volji tondija koji obitava unutar svih nas.
Tondi se obitng prevodi kao dua a sjedidte
mu ge u glavi. Stuje ga se Zrtvenim grinusb
ma &ime scdpotiér dobar usud. Brak bez dje-
ce-omen je da tondi para ne slijedi jedan dru-
goga. Zivotinje, biljke i neki predmeti posje-
duju takoder tondi.

[ako je tondi kult gOLOvo izumro, sve do
danas saduvan je kult §tovanja predaka, za-
jedno sa svetkovinama i ceremonijama koje
i danas upravljaju bawékim Zivotom. On se
stvara oko starog religijskog vjerovanja da
duda ili tondi Zivi i nakon smrti kao begu ili
duh smrti. Ali ovisno o Zrtvama potomaka
on se mode uzvisiti na razinu duhova pred-
aka Sumangot ili jod vife Stovanih Sem-
baon. Najvazniji akt Stovanja predaka je nje-
%‘ov ponovni pokop u kameni grob tugu.

ako se preci nalaze posvuda — usred rizina
Eulja da osiguraju plodnost i Zetvu ali mogu

iti postavljeni uz glavnu cestu da bi poka-
zali statusni simbol i bogatstvo jedne od
marga.

Moglo bi se postaviti pitanje kako s¢ ovo
Stovanje predaka miri sa kritanstvom i
kako oni su-postoje?

Jednostavan bi odgoyor naveo tome dva
razloga —{edan da se bataéka plemena nisu
pokritavala individualno nego cijela marga
odjednom i drugi da adar sistem sa svojim

drudtvenim ustrojstvom i strogim pravilima
ponadanja nije iStezao, §to znadi da je drudt-
veni i kulturni identitet ostao isti.

Gondang Toba je naziv za glazbenu tra-
diciju njegovanu oko jezera istoga imena a
potjede odsmn]aiska rijeti gendang — hubanj
i u uskoj je vezi sa religijskim vjerovanjima
i batatkim svjetonazorom. Kada se govori o
njenoj religiji i drudtvenoj funkeiji valja raz-
likovati izvornu predkri¢ansku i sadainju
situaciju pod utjecajem kriéanstva i islama.
Neke gondang melodije na primjer sluge da
se slave hogovi (debata) ali 1 monoteistiéki
kridanski bog.

Islamski se utjecaj ogleda pak u jednos-
tavnosti instrumenata — oboa serunai iden-
ti¢na je svom perzijskom izvorniku surnai a
i tip bubnja rebana podudaran je u svim is-
lamskim kulturama.

Stara trotlana podjela svijeta ofituje se
simbolitki u batatkim kuéama gdje se u vri-
jeme adat svetkovina muziéari nalaze na
najgornjoj galeriji simbolizirajuéi time svoje
nebesko porijeklo. U skladu sa starim vjero-
vanjima gondang je obdaren boZanskim
mocima i posrednik je izmedu gornjeg i do-
njeg svijeta, svijeta nebesnika I svijeta sm-
rtnika. Posljedica toga je da su sviradi po-
rgons, narotito taganing i sarunei velikog
ugleda

Gondang se moZe svirati povodom zazi-
vanja duhova &efu, pratnja je obredima 3to-
vanja predaka ulaon panangkokhon saring-
-saring povedom pogrebnih ceremonija ili
puk ponovnog pokapanja predaka ali moze
s¢ sviratiiu rugim ne-adatskim ceremoni-
jama kao 5to su zetvene proslave, plesovi ili
crkveni blagdani. Ukratke, tetiri su osnovna
tipa gondang glazbe:

1. gondang tortor adat — prainja adat ple-
sovima

2. gondang riang riang — veseli gondang
za zabavu

3. gondang mandudu — za zazivanje du-
hova

4. gondung arsak — za pogrebne ceremo-
nije.

Tako je vrlo Sirokog repertoara (150 po-

stoje¢ih kompozicija) stalno se dodaju nove,
narotito u gondang riangriang a stvaraju sc
i kricanske kompozicije za potrebe crkvenih
ceremonija. Osim toga ima gondanga nami-
jenjenih iskljuéivo turistima pa se moZe redi
da je gondang zapoteo svoj povijesni put od
folkloraka folklorizmu.
Sve gondang melodije obiju plota snimio
je Artur Simon u izvornom kontekstu (loka-
liteti: Narumontak, Sipitupitu, Siborongho-
rong, Merek, Pancurbatu, Pangururan, Bali-
ge) u periodu od 1976. do 1981. godine a
inko su snimke terenske, vrlo su visoke teh-
nitke kvalitete. Plota se fuva u Diskoteci
Dokumentacije Zavoda za istrazivanje fol-
klora, Instituta za filologiju i folkloristiku iz
Zagreba.

)




Centralna Azija, osobito teritorija sadas-
nje Mnnﬁulske Narodne Republike, pozorni-
ca je na kojoj su se smenjivale kulture mno-
gih drevnih naroda — Segda, Huna, Turaka,
Ujgura, Kidana. U XIII veku, pod Dzingis-
-kanom. nastaje velika i moéna imperija
Mongola, koja je imala snazan uticaj na
drutvena i kulturna previranja toga doba i
za tije nastajanije i rascvat je vezan prodor
budizma u centralnoazijske stepe i pro-
stranstva Sibira. Pod Kublaj-kanom budi-
zam postaje i zvaniéna, drzavoa religija
mongolske imperije,

No, iako prvi prodori budizma na ovim
prostorima sezu u duboku proilost, njegovo
direnje nije se odvijalo ni jednostavno, ni
lako. Usporeno je, pa i zaustavljeno padom
mongolske—kineske dinastije Juan i raspa-
dom carsiva. Proéi ée dosta vremena pre no
$to se u nekada moénoj, centralizovanoj, a
sada razdrobljenoj drzavi, podeljenoj na La-
nate, ponovo stvore uslovi za megovo dalje
Lirenje. Otpora nije bilo samo u pukoj raz-
drobljenosti i antagoniziranosti usitnjenih
delova nekadadnjeg carstva nego i u vital-
nosti, odnosno dubokoj utkanosti u Zivot i
obitaje naroda toga doba, stare Samanske
vere i verskih obreda a takode i u samom no-
madskom natinu Zivota Mongola i drugih
naroda toga podneblja.

Snadniji i svestraniji rascvat ssevernog
budizma« uslediée znatno kasnije. Podet-
kom XVII veka sa shodotadéas iz Lase yraca
se prvi mongolski szivi boge Zanabazar, kas-
nije prozvan u narodu Under-gegen (Visoki
sveti), od Dalaj-lame proglaien za inkarna-
ciju Diabzandambe-hutuhte, znamenitog
tibetskog sveca. Kao trinaestogodiinjok on
je veé hio osnovao manastir u rodnom mes-
. Po povratku iz Tibeta jod aktivnije pri-
stupa gradenju kultnih objekata: tako, pored
ostalih, osniva manastir >1h Huree (Veliki
krug), oko kojeg je vremenom, a 1779. godi-
ne i zvaniéno, izrastao Ulan Bator.

Zanabazar je bio mnogostrano obdarena
linost, no najvise se mtatnu kao autor veo-
ma vrednih vajarskih dela, boZanstava i
bodhisatvi lamaisti¢kog panteona, Eime je,
takode, doprineo Yirenju sfute veres Sto je,
takode, bilo i u interesu mandzurskih gos-
podara, koji éc uskoro porobiti severnu
Maongoliju i dalje podsticati Sirenje lamaiz-
ma da bi na taj natin Sto vide umrevili rat-
nitki dub Mongola,

Bilo kako bi%u, vremenom na ovim pro-
storima nastaju velike lamaserije u kojima
#ivi i po nekoliko hiljada lama (do revolucije
1921, praktitno, svaki peti Mongol bio je
lama) 4 nekadainji Ulan Bator (tadadnja
Urga) po tome jos stite naziv i sseverna
Lasac.

Sa nadiranjem lamaizma u centralnoazij-
ske stepe i delove Sibira | drutvenim pro-
menama kojima je neminovno bilo zahvaée-
no i mongolsko feudalno drudtvo, odvijali su
se i sloZeni, veoma specifitni procesi tran-
sformisanja, medusobnog prozimanja i stu-
panja ili uzajamnog potiskivanja lamaistit-
kih i paganskih. pre svega damanistitkih,
kultova i obreda. Tako je tokom vekova na-
stajala jedna po mnogo ¢emu neobiéna, slo-
jevita, mnogolika, specifiéna narodna religi-
ju sa osnovnim oznakama i obelezjima bu-
dizma, odnosno lamaizma ali i sa obelezjima
autohtonih tradieija drevnih paganskih na-
roda, koja se zbog svoje prilagodljivosti i os-
lanjanja na duboke, visevekovne tradicije,
na odredeni natin odrzala sye do danadnjih
dana,

Kulture Istoka

Mongolski

lamaizam
Zoran Milié

Ny Ly iukovska, Lamaizam i rani
oblici religije, sNovo delo«, Beograd
1986, str. 188.

Kao tlan mnogobrojnih istrazivalkib ck-
spedicija N. L. %ukuvskn imala je mogué-
nosti da temeljito i sveobubvatno iznéi na-
slede naroda centralne Azije i Sibira, poseb-
no Mongola, Burjata, Tuvinaca, Kalmika, |
da na osnovu veoma bogatih etnografskih
podataka i pisanih izvora, ponudi jednu od
najneobiénijih knjiga iz ove oblasti, osobito
zbog toga Sto se i inate malo zna o istoriji,
natinu zivota i obitajima pomenutih naroda
o kojima nas oni, usgu;. iserpno informide.

»U ovom radu, istite Zukovska, mi nasto-
jimo da prikazemo obrednu praksu lamaiz-
ma u takvom njenom obliku kakay je ona
imala krajem XIX i pofetkom XX veka u
Mongoliji i Burjatiji, da prikazemo dakle,
one njene elemente koji su udli u budizam iz
onih oblika religije koji su mu vremenski
prethodilic. A te oblike deli u dve grupe: na
one &ija se primena zapaza u budistitkoj
praksi (uslovno ih nuziva skultom prirodes).
pri éemu je u Eitavom tom nizu najslokenija
predstava o svemiru kao predmetu kulta, i
na one koji su se odrazili u obrednoj praksi
lamaizma — Jamanske kultove — (a kada se
radi 0 Mongolima i Burjatima i kultove neba
i zemlje, lokalnil boZanstava, zanata, isto-
rijskih lignosti, gpskih junaka i dr.). »Svi su
ti kultovi, kaze Zukovska, pu(:icdnnku rav-
napravno kontaktirali 8 budizmom, pri
Eemu su, 8 jedne strane, bili prozimani bu-
distitkim idejama i sami, a s druge, i 0 u
mnogim sludajevima, posle odredene adap-
tacije, postajali su delom budistitkog ritua-
ln

€.

Rad se sastoji iz tri dela: 1. Oblici mani-
festacije kulta prirode u panteonu i rituali-
ma lamaizma (Boginja majka i Zenska bo-
zanstva lamaizma, Cagan-ubugun, Obo i
njegovi gospodard, Svemir i mandala, Lotos
i vadira — Om-mani-padme-hum, Zivotinje
u budizmu, Drvo sveta), 2. Krug § kih

svesti i oblicima kulta, temelji tudesna, pi-
toreskno zdanje mitologije, dogmatike, ri-
tuala, religijske filozofije budizma, odnosno
lamaizma.

Listajuéi ovu zanimljivu knjigu koja se,
iako nautno radena, dozivljava iau veoma
retka, neobitna i inspirativna literatura; Li-
talac ée i sam lako moéi da se uveri u to
kako se ovde, iza obilja neobiénih, festo ne-
jasnih, nepoznatih likova i pojmova iz pa-
ganskih i budistitko-lamaistitkog panteona
i jos neobitnijih obreda, ocrtava tradicija i
natin zivota nomadskih naroda. Knjiga je
protkana obiljem materijala iz oblasti mito-
logije, folklaristike, narodne umetnosti, lin-
gvin(ikc, Brhr.o]ngijn Mungu]u, Burjata, Kal-
mika, Tuvinaca i drugih naroda centralne
Azije, pa moZe posluZiti i kao oslonac i pu-
tokaz za dalja istraZivanja u ovoj oblasti.
Najveéa njena vrednost svakako je u tome
4to nam daleki, nepoznati svet Azije ini bli-
#im i prepoznatljivijim. U tom smislu, ob-
javljujuéi rad N, L, Zukovske, izdava,
*Novo delos, nesumnjivo daje znacajan do-
prinos i nadoj izdavatkoj delatnosti.

&)

Nove knjige

1. Akira Kurosawa, Neito kao autobiografi-
Jja, prev. Gordana Velmar-Jankovié, Insti-
tut za film, Beograd, 1986., str. 205

2. Tib ki boZanski ludak, prev. Zoran

predstava u teoriji i praksi lamaizma (Sa-
manska mitologija i Buda, Istorijske i epske
litnosti u budizmu, Tragovi Samanizma i
pres, kih verovanja u | istickim ob-
redima, Bela i orna magija), 3. Tipolofka
slitnost pojava u Samanskom i budistitkom
kompleksu (Novo radanje i ovaplocenje, lza-
brani od boga, Dualizam i trijada, Skelet
sake i stopala u Samanizmu i budizmu).
Na sistematitan i produbljen naéin, ra-
zumljiv istoritarima i znalcima religije ali i
obitnom &itaveu, bavedi se pojedinim obre-
dima i simpolima, mitolodkim ili boZanskim
likovima, Zukovska nam u svome radu pri-
kazuje kako se sa razvojem ljudske civiliza-
cije, kroz slofena drudtveno-istorijska kre-
tanja, na temeljima primitivoe, paganske
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Pavlovié, Grafos, Beograd, 1986., str. 160

3. N. L. Zukovska, Lamaizam i rani oblici
religije, prev. Mirko Bordevié, Noyo delo,
Beograd, 1986., str. 188

4. Namkhai Norbu Rinpoge, Zer—Nga: Pet
glavnik tacaka, prev. Zeljka Jovanovié,
Edicija Ati-joga (Samostalno autorsko i
prevodilatko izdanje), 1986., str. 32

5. Namkhai Norbu Rimpode, O rodenju i zi-
votu: Rasprava o tibetanskoj medicini,
prev. Zeljka Jovanovié, Edicija Ati-joga
[S8amostalno autorske i prevodilatko iz-
danje, Zeleni venac 1, tel. 687-123)
1986., str. 64
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