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Stara znanja i nove paradigme

Buda Amida Japan, X1 vek)



Sintagma »stara znanji i nove paridigmes sa-
#eto ukazuje nn sve vidniji susret i dijalog izme-
du sstarihe obrazaca istofnih filozofija (ulljubu-
juéi i konkretnu praksolofku i iskustvenu pod-
logu avih utenja) i odredenth Sirih {ontolodkih §
epistemoloskih) implikacija savromenih naué-
nih istraZivanja. Ono &to je posehno zanimljivo
jeste da su ovaj susret’ tokom protekle decenije
inicirali upravo predstavnici savremene styrdes
nauke: fizike, biologije, neuronauke i matema-
tike. Dakle, u ovom susretu nije red o tome dn
su se pristae istofnih praktitnih filozofija ok-
renule savremenoj nauci u potrazi za legitimira-
juéim i Zapadu prilvatljivim teorijskim okyiri-
ma u koje bi preveli svoja sstarac uienja (mada
ima i takvih pokufaja), veé upravo obrmuto: neki
voreéi nosioei fundamentalnih fstradivanja u
savremeno] nauci potragili su u istofnim filozo-
fijama nove interpretativie modele i pardigme
razumevanja kojima bi, pretpostavlja se, jasnije
i elegantnije rastumadili neke paradoksalne re-
zultate ili (job uyek) neobjainjene pojave savre-
menih nautnih istrzivanji. Pri tom, flozofije
koje suim poshuzile kao analogni madeli i/ili in-
spiracija uglaviom su sholistitko-organicistié-
ke« provenijencije: filozofski' taotzam, kineska
budistitka filozofija Aua-yen, neki oblici faiviz-
mu itd. * U ovim filozofijama nagladeni su pro-
cesunliiost, dinamitnost, relativnost i perspekti-
vistithka polivalentnost (kod Cuang Cea) onoga
£to se odreduje kao realnost; zatim, ideja totali-
teta kao jedinstva meduproZimajuéihikoimpli-
kativnih dogadaja (hua-yen), meduzavisnost i
harmonija polariteta, nodilaZenje dunlizama
(Baivizam) itd.

Razliciti istrmzivacki tokovi u nauci doveli su
do ovog susreta. Jedan od najznaéajnijih jo rad
Karla Pribrama, neurohirurga sa Stanfordskog
univerzitets, Gija je knjiga Languuges of the
Brain (vidi spisak literature na kraju) veé posta-
la klasik iz oblasti neuronauke. Pribramoya fst-

Fivanja mozga, a posel je, navela su
g na zakljutak da mozak po mnogo femu Tunk-
cionife poput holog = fial ptidkog

peaijanog
zapisa koji se najlakie moze objasniti pomocu
primera; Ukoliko se napravi holografska fotog-
rafija nokog predmeta — na primer, stolice = a
potom se iseée samo jedan njen deo — recime,
noga stolice — pa se taj deo uveéa do prvobitne
velitine cele fotografije, neée se dubiti slika uve-
Eane noge, veé slika cele stolice. Drugim refima;
svaki pojedini deo slike sadr#i u sebi zapis rele
slike.

Odatle, razmidljao je Pribram, ukoliko mozak
doista funkeionie po principu hologi ondu
je moda moguée i njegovo sukljubenje« u jednu
vedu celinu ili spodrutje holistitkih frekvencijac
koje nadiluzi prostomo-viemenske okvire —a taj
domen je, u iskustvenoj ravni, verovatno isto &0
i snadilazeée jodinstvo-u-razlicie koje opisuju
mistitke (radicije Istoka i Zapada.

U otprilike isto vreme, fizitar David Bohm je,

! Tk s viszdubi jo& o vemena Heisenbergove § Bobrove
interprotacije kvantne mehanilke 1920-tih godinu, kno nje-
gov formalni pedetak makemo weet godinu objavljivanja
knjige fizitra Fritjofa Capre, The Tao of Physice, Berkeley
i Lonelon, 1975,

® Citalue koji j¢ nintercaovan i ievarne oblike ovih filozo-
fija ricie di pogleda, za kinesku flazofiju, W.T. Chana; A
Source Book in Ghinese Philosophy; Princeton, 1963, a za
Baivizam, knjige D. Pajina, Tantrizam § joga, Beograd,
1986
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Stara znanja
1 nove
paradigme

Mirko Gaspari

posredstyom svoga rada na fizici elementarnih
testica, dodao do zakljutka da su fizitki entiteti
ili Bestice, koji se u prostoru i vremenu pojaviju-
ju kao diskretni, u osnovi povezani i objedinjeni
na jedan skriveni ili implicitan nafin. Lza ili wos-

veka (Heisenberg, Bohr, Schroedinger, Edding-
ton, Jeans, pa i Einstein) iznalazili su zagonetne
paralele zmedu odredenih rezultata viastitih
istrazivanja i syedofanstaya koja poticu iz mis-
tidko-religijskih tradicija Sa prodorom orijen-
talniiks filozofija na Zapad, ovakve paralele posta-
ju sve jasnije § odredenije | dogivljavaju gvoj §pic
sa knjigom Fritjof Capre, The Tao of Physics.

Nakon Pribrama i Bohma, u razradu holog-
rafske paradigme ubrzo suse ukljuéili i istrazi-
vadi iz drugih nauénih disciplina. U psibologiji.
John Welwood je ponudio jedan shalonomskic
{ono 5tose odnosi na prirodu holograma) interp-
retativii model odnosa svesno/nesvesno, pola-
zeéi o kritike dualistitkog shvatanja tog odno-
sa svajstvenog za dubinsku psihologiju. Stanley
Krippner u holografskoj paradigmi iznalazi
dugo ofekivanu sveobuhvatnu teorijsku nad-
gradnju za obilje (nepovezanih) podataka iz ob-
lasti parapsihologije: interpretativni model koji
sasvim jed i el objadnjava psi-

novi onoga dto jeBohm krivenimili
eksplicitnim poretkom diskretnih stvari (nama
poznati lizitki univerzum), nalazi se skrivent (i
implicitni poredak sveobuhvatnog jedinstva
kaji je, Stavike, simulatno pristupatan svakgm
eksplicitnom i diskretnom entitetu. Najedanput
se ceo fizifki universum pretvorio u gigantski
hologram: svaki deo ubestvuje u celini i celing u
syakom delu.

U presoku ova dva istrazivaika trenda nastaje
tzv, holografska paradigma, novi pojmovni ok-
vir za razumevanje sveta i samog procesa raz-
umevanja. lako dozvoljaya vide ravni tumate-
nja, uosnovi holografske paradigme lezi ideja da
je moaik hologram koji opaza i uéestvuje u ho-
lografskom univerzumu. U razotkrivenom po-
retku prostora i vremena stvari i dogadaji doista
jesu nesto posebno i diskretno. 8 druge strane,
na nivou skrivenog poretka ili spodrudja holis-
titkih frekvencijay, iste stvari/dogadaji postaju
mehizavisno i kaimplikativno jedinstvo, A od
ovogn jo samo jedan koruk do pretpostavke da
s sva iskustva jednosti (sa totalitetom, univer-
zumorn, hogon) opisuna u raglifitim misti¢kim

i ZAPravo & gt e
kustvena sukljulenjas u podrudje frekveneija t).
implicitni, holografski poredak sveta.

Po mnogo &emu, holografska paradigma je
prirodan rezultat jednog sasvim uodljivog tren-
dn i istoriji nauke: jos o relativistitke { kvantne
sreyolucijee mnogobrojni znatajni fizitari XX

Dijugram — podsetnik za proces sagrevanja | hladenja
alhemijskog eliksirs u skladu ss lunarnim |
godiinjim ciklusima (Kina, XIT vek)

fenomene a da pri tom ne mora (a postulira fi-
zidke p pop ymetskog poljn
il neke drige energetske sile kao okosmieu svoje
interpretativae modi. Stavite, Krippner smatra
da holografska paradigma mgno implicira psi-
fenomene, i, du ih nisu parapsiholozi veé temelj-
no dokumentovali, teoretitari holografskog mo-
deln bi bili prinudeni da ih uvedu kao teorijske
postulate. Sve u svemu, holonomski model
stvarnosti danas se ve¢ prodiruje i na teoriju in-
formacija; epistemologiju, psihijatriu. ekology
idrudtvenu teoriju tako da poprima obrise prave
sparadigme rzumevanjae u Kuhnoyom smislu.

Tekstovi koji su ovde sakupljeni, uz osngvne
uvodne informacije, samo nafinju kompleks
problema koji su vezani za holografsku paradig-
mu i ni ukom slufaju ne prozaju definitiviun
razradu nagovedtenih pitanja. Tekstovi I, Cap-
re, M. Sachsa i A. BunardZiéa ne odnose se di-
rektno na holografsku paradigmu veé razraduju
Siri dijapazon problema vezanih zasusrot starih
znanja i novih (naufnih) paradigmi.
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Neurolog Karl Pribram sa Stanforda i fi-
zitar David Bom (Bohm) sa Londonskog
univerziteta predloZili su teorije koje, u tan-
demu, izsledn da pruZaju objainjenja za sva
transcendentalna iskustva, paranormalne
pojave, pa i snormalnes perceptualne osobi-
tosti.

Ovaj prodor zadovoljava ofekivanja da
jedna ovakva teorija bude: (1) izvedena iz
teorijske matematike; (2) da pruia objainje-
nja o snatprirodnome keo delu prirode.

Teorija, u osnovnim crtama, glasi: Nasi
mozgovi matematicki konstruidu skonkret-
nus stvarnost interpretirajuéi frekvence iz
sdruge dimenzijec t). uredene i uoblicene
primarne stvarnosti koja prevazilazi yreme
i prostor. Mozak je hologram, koji tumaci
holografski univerzum.

Fenomen izmenjenih stanja svesti (koja
reflektuju izmenjena stanja mozga) moze se

ripisati doslovnom »ukljuéivanjus u nevid-
ﬁsm smatricuc (matrix) koja stvara skon-
krotnue realnost. Ovo otvara moguénost za
interakeiju sa realnodéu na jednom primar-
nom mivou, prufajuéi tako objadnjenja za
Im:](ogniciju, psihokinezu, fenomene isce-
jenja, distorzije u opaZanju vremena, brzo
udenje, iskustvo sjednosti sa univerzumoms,
osefanja da je uobilajena stvarnost samo
privid, itd.

Vet nekoliko godina istrazivati ljudske
svesti Cednjivo govore o snovoj paradigmie,
tj. o jednoj integralnoj teoriji koja bi obuh-
vatila sve sotvorenec fenomene nauke i
duha. Sada, konaéno, imamo teoriju koja ob-
jedinjuje biologiju i fiziku u jedan otvoren
sistem: to je paradoksalno neomedena para-
digma za kojom je naka Sizofrena nauka va-

a.

Deluje sasvim prikladno $to je ova radi-
kalna i obeéavajuta paradigma potekla od
Pribrama, istrazivata mozga i neurohirurga
koji se drufio sa Alenom Votsom (Alan
Watts), istrazivafem zena ... i od Boma,
tearijskog fizifara, bliskog pri{':alclja indijs-
kog utitelja Krifnamurtija i nekadafnjeg Aj-
nitajnovog (Einstein) saradnika.

Sta Je holografija

Holografija je metod fotografije bez soti-
va kod one je talasno polje svetlosti; emito-
vano od strane nekog objekta, zabeleZeno na
specijalnoj plodi kao oblik interferencije.
Kada se na fotografski zapis — hologram —
usmeri koherentan svetlosni zrak kao §to je
laser, prvobitni talasni obrazac se obnavlja.
Pojavljuje se trodimenzionalna slika
Zato ito nema fokusnog sotiva, zapis na
loti izgleda kao neizdiferencirani sistem
ara. Medutim, svaki deo holograma u stanju
je da rekonstruide celinu slike.

Hologram kao model za novi opis
stvarnosti

Fizitar David Bom tvrdi da je hologram
dobra polazna osnova za jedan novi opis
stvarnosti: 1o je ideja skrivenog poretka (en-
Solded order). Klasitna ideja stvarnosti je
usredsredena na sekundarne manifestacije —
na razotkriveni (unfolded) aspekt stvari, a
ne na njihov izvor. Prirodne pojave su &glal-
rahovane iz jednog neopipljivog i nevidlji-
vog toka koji nije satinjen ndﬁluva-, on je
nedeljiva medupovezanost.

Stara znanja i nove paradigme
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Novo videnje
stvarnosti

Merilin Ferguson

Bom kaze da se primarni fizitki zakoni ne
mogu otkriti uz pemoé nauke koja pokuiava
da rastavi svet na njegove delove,

Izuzetno zanimljive implikacije proistitu
iz paradigme koja tvrdi da mozak koristi ho-
lografske procese da bi sapstrahovao stvaric
iz jednog holografskog universuma. Parap-
siholozi su uzalud tragali za energijom koja
bi mogla biti prenosnik telepatije, psihoki-
neze, isceliteljskih fenomena, itd. Ako ovak-

Ledvajanjs srobra iz olova (Japan, XFII vek)

ve pojave proizilaze iz frekvenci koje nadila-
z¢ prostor i yreme, onda se one ne moraju
sprenositic (eransmit). One su potencijalno
istovremene i svada prisutne. Promene u
magnetnom, elektromagnetnom ili gravita-
cionom polju i promene u elektritnim im-
pulsima mozga bile bi samo povriinske ma-
nifestacije nuizﬁ:ed nemerljivih faktora koji
le#e u osnovi tih procesa.

Primarna realnost bi mogla
biti fodruc}’e
frekvencija

Da li je realnost proizvod jednog nevidlji-
vog matriksa (matriz)?

»Verujom da smo dodli do obrta u para-
digmi koja obuhvata celu naukue, izjavio je
Karl Pribram na jednoj nedavnoj konferen-
ciji. IzloZio je jednu ubedljivu i svestranu
teoriju koja bi mogla da prui objainjenje
senzorne realnosti kao »posebnog sluin ac
koji nastaje iz matematitkog funkcionisanja
mozga ali koji je izveden iz podrutja izvan
vremena i prostora, u kojem postoje samo
frekvencije.
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Ovakva teoriju bi mogla da pruii objai-
njenjbe za sve fenomene koji na izgled proti-
vurete postojeéim naufnim szakonimae
tako ito ii pol&aznia da su takve restrikeije
i shme proizvod nadih opazajnih konstruk-
cija. Teorijska fizika E veé pokazala da se
dogadaji na subatomskim nivoima ne mogu
opisati mehanitkim pojmovima.

Veé vide od decenije Pribram, renomirani
neuro-nauénik, prikuplja podatke u prilog
svoje teze da je >dubinska strukturac mozga
u suitini holografska tj. analogna bezsoli-
vastom fotografskom procesu za koji je De-
nis Gabor (Dennis Gabor) dobio Nobelovu
nagradu.

ribramova teorija stite sve veéu podriku
i do sada nije bila ozbiljno osporavana. Im-
presivan obim istraZivanja u mnogim labo-
ratorijama pokazao je da moZdane strukture
vide, %uju, imaju ukus, miris i dodir posred-
stvom sloZenih matematitkih analiza vre-
menskih i/ili prostornih frekvencija. Jedna
tudna osobina i holograma i mozga je dist-
ribucija informacija kroz celinu sistema,
tako da je svaki fragment Sifrovan da proiz-
vede informaciju celine.

Mada je holografski model pruzao plodne
odgovore, nametnuo je i jedno pitanje koje je

elo da proganja Pribrama. Ko posmatra
ﬂolo ram? Ko je »mali fovek unutar malog
éoveia«, ono 3to je Artur Kestler (Arthur
Koestler) nazvao »duh u madini«?

Posle duZeg i mulnog razmatranja, uvi-
deviida je ovo pitanje ostalo nerefeno jod od
Aristotela, zakljutuje da je ong pogreino po-
stavljeno. »Zato sam upitao, "Sta ako ren’l,un
svet uopite nije satinjen od objekata. Sta
ako je svet hologram?'c

To Pribrama dovodi do noevijih teorija
Dejvida Boma. Bom je pretpostavio da bi
priroda univerzuma mogla biti sli¢na holog-
ramu, jednom podrudju frekvencija i mo-
guénosti koje lezi u osnovi privida konkret-
nosti. Bom je istakao da je nauka jod od Ca-
lileja objektivizirala prirodu posmatrajudi je
kroz sotiva.

Pribramu se urezala misao da je matema-
tika mozga mo#da sneka vrsta grubog soti-
va. Mo#da ono to vidimo nadim otima nije
stvarnost. Ukoliko ne bismo imali sofiva,
moida bismo poznavali jedan svet koji je
ureden na nivou frekvencija. Ni prostor, ni
vreme — samo dogadaji. Moe li takva stvar-
nost biti *profitana’ na nivou frekvencijaf«
Transcendentalna iskustva ukazuju da po-
stoje pristupi spodruéju frekvencijas tj. pri-
marnoj realnosti.

»Sta ako postoji matriks koji ne objekti-
vizira sem ukoli.t:u mi ne intervenidemo?e
Predstave samog mozga — njegov proces
apstrahovanja — mogu biti identitne sa
samo jednim stanjem univerzuma.

Pribram je ukazao na izvanredne uvide
mistika i starih filozofa koji su vekovima
prethodili naudnoj verifikaciji. Jedan primer
je metafizitki opis hipotalamusne Zlezde

a0 stredeg okac. Nedavno je otkriveno da bi
hipotalamus mogao biti nedto kao glavna
zlezda, poito njegovo luéenje melatonina re-
gulite aktivnost %\i ofize; dugo smatrane za
glavnu mozdanu zlezdu.

Pribram je uotio da Lajbnicov (Leibniz)
sistem »monadac ima upecatljivih sli¢nosti
su novom paradigmon. Njegovo otkriée in-
tegmluu% matuna omogucéilo je Gaboru da
dode do holograma dve stotine godina kas-
nije.

Pribram se pitao skako su ove ideje nasta-
le milenijumima pre nego smo imali mate-

Kulture Istoka

matiku da th razumemo?« Mo#da je u holog-
rafskom stanju — u podruéju &istih frekven-
cija — 4.000 godina prolosti sutradnjica?

modela, u kn{ﬂj se veze i'urmir:{'u putanjama
koje je prevalila svetlost, pored uohitajenih,
1 : i di ih i B i

slstoéna filozofija je veé ranije dolazila u
dodir sa zapadnim miiljenjem. Tu i tamo
stitemo uvide koji nas vraéaju ka beskonaé-
noms, kaze Pribram. 2Da li ée ovog puta ti
uvidi ostati ili éemo iéi okolo jod jednom za-
visi od nas. Duh beskonatnog mogao bi po-
stati deo nade kulture a ne samo neito egzo-
titnoe,

Pribramovi paradoksi:
kako mozak zna?

Pribramova, (eoriisku istraZivanja obuh-
vataju ceo spektar ljudske svesti: ufenje i
p je kod utenja, imaginacij znabe-
nje, parcepeiju, intenciju, paradokse mozda-
nih funkcija. Neki od kljuénih pojmova su
slededi:

—SloZena matematitka sredstva mozga
mogu zavisiti od interakcija na spoju izme-
du ¢elija (sinapsi) preko mreZe finih vlakana
na granajuéem aksonu. Nervni impulsi u
ovoj finoj vlaknastoj mreZi pojavljuju se u
slabim talasima sa potencijalom da izvedu
»matematizacijus. (Drugi istrazivagi su pre-
tpostavili da alfa-talasai ritam moke biti
vremensko merno sredstvo potrebno za ovu
operaciju.)

— Informacije u mozgu su rasporedene
kao hologram. Izgleda da mozak ima para-
lelnu procesnu moé koja sugerife optiku

vezd. Obrazac mpnr:denosti slitan onom
kod holograma objasnio bi i kako da speci-
fitno se¢anje nema lokaciju veé je raspore-
deno po celom mozgu.

— Neka vrsta stereo efekta senzornog in-
puta — auditivnog, kinestetitkog, itd. — do-
vodi do iskakanja opaZajnog snopa u pro-
stor, kao kad su dva stereo zvutnika tako
podesena, da izgleda kao da se zvuk projek-
tuje iz tatke na pola puta izmedu njih, Takvi
fenomeni podrazumevaju alternaciju frek-
ventnih i l};znih odnosa.

— Pribram pretpostavlja da i u slufaju

" transcendentalnih iskustava postoji odrede-

na vrsta projekcije. Njegova izutavanja tran-
scentalnog iskustva sugeridu moguéu ulogu
kola (eireuits) koja su usredsredena na amig-
dalu koja kontrolide spajanje feedback (po-
vratna sprega) i feedforward (sprega bazira-
na na prekurzoru) mehanizama u mozgu.
Ova kola predstavljaju locus patolofkih po-
remeéaja, deja vie dozivljaja i »svesti bez sa-
driajac mistickih stanja.

— Pribram pretpostavlja da ée se za neu-
ropeptide, nedavno otkvirene velike mole-
kule, pokazati da regulifu moidane tran-
smitere i da predstavljaju prodor u razume-
vanju mozdanih funkeija.

— Mistiéko iskustvo nije neobiénije od
drugih fenomena, kao Sto je selektivna de-
represija DNK da bi se uoblitio prvo jedan,
pa onda drugi organ.

— Pribram je sugerisao da ne postoji nista
kao metafora — ili, u drugom smisly, da su
sve metafore istinite. »Sve je izomorfnoe. (U
mistitkoj filozofiji, sKako gore, tako dole.)
Moguée je dozivljavati i efekte socijalnog
holograma, jedan obrazac medupovezanosti
indivudua. Sinkroniciter, smisaona koinci-
dencija, poprima smisao u uredenom, holog-
rafskom univerzumu. Pribram je &ak pms-
logio da je i sluéajna distribucija zasnovana
na holografiskim principima i da je stoga
determinisana.
sNeizvesnost pojavljivanja nekog dogadaja
je samo povrdinska . . .« Postoji dubinska si-
metrija a ne tek sluéajna pojavljivanja. U
prilog toga Pribram navodi novija posmat-
ranja »spinas u fizici i AjnStajnovo isticanje
da se »bog ne kocka sa univerzumom.«

Implikacije ove teorije
odnose se na sve oblasti
ljudskog Zivota

Nova teorija ima znadajne implikacije u
pogledu potencijala pojedinaca da utiéu na
svoj Zivot — svoju »realnoste — kao i im-
presivou moé da objedini razlitita otkrida u
oblasti istraZivanja svesti.

Uéenje: Vel decenijama pedagozima je
poznato da anksi t sla‘l’:-i b
uéenja. Sudeéi po aktivnosti mokdanih tala-
sa, anksioznost je poput bruma (static) -
jedno aritmitko stanje. Nove metode uéenja
(zasnovane na ovoj teoriji) mogu da pod-
staknu jedno harmonitno, relaksirano stanje
kod studenata putem susrediStenjac, medi-
tativnih tehnika, biofeedbacka i »sugestolod-
koms medavinom muzike i disajnih veibi.
Dublje rnzu.mevanf'e funkcionisanja mozga
kao slozenog analititkog Eitala frekvenci
moke dovesti do veéeg uvazavanja indivi-
dualnih razlika u stilu uéenja.




Zdravlje: Individualna odgovornost za
zdravlje se potencira kada postane jasno da
Emloji ristup podruéju primarne realnosti

oja uslovljava nastanak bolesti ili zdravlja.
Ovo ne znati da su faktori sredine nevaini:
nutritientd, svetlost, jonizacija i zvuk utitu
na zdravlje na nivou frekvencija.

Pristupi lefenju koji kombinuju aktivnu
imaginaciju sa i j jima svesti—
upr. autogeni trening, meditacija, hipnoza,
psihosinteza itd, — dobijaju na znaéaju ako
data predstava imaginacije sudeluje u jed-
nom >simultano-sveprisutnome stanju neis-
crpnih moguénosti.

Prihoterapija i religija: Figurativni opisi
osecaja sprotokas — kao u ljubavi, radosti,
poverenju i kreativnom procesu — mokda
odslikavaju stanja svesti koja su u skladu sa
sholistitko-talasnime aspektom stvarnosti.
Strepnja, bes i szaglavljenostc bi predstav-
Jjali fragmentirana stanja.

Liéni preobrazaj: Da li se duboka, preoh-
ragavajuéa litna iskustva poklapaju sa uk-
ljutivanjem u univerzalne skrivene simetri-
je? Ist ivanja svesti vedsu povezala aktiv-
nost u mo¥ limbi¢k i aa
takvim iskustvima, Pojam stranscendencijes
moke poslugitii kao doslovni opis — neka vr-
sta faznog odnosa izmedu dva mo#dana pro-
cesa koja se obitno smatraju uzajamno isk-
ljutivim: analititki i holisti¢ki (kao testice i
talasi), intelektualni i intuitivni,

Svesnost: Da li je istinski sabrana sves-
nost u suodnosu sa stanjem univerzalne har-
maonije? Neki biofeedback pacijenti lete svo-
je migrene podiZuéi temperaturu svoje ruke,
neki snizavajuéi, Istrazivati potinju da ve-
ruju kako kvalitet svesnosti moke biti vaz-
?iji od samog udenja fiziolodke samokontro-
e.

Filozofija i evolucija: Tejard de Sardeno-
va (Teilhard de Chardin) ideja noosfere — ne-
vidljive planetarne mrede evolucije syesti —
postaje ponovo aktuelna u svetlu holograf-
ske teorije. Isto je i sa drevnim ezoteﬂgkim

h jem da d di ije stvarnosti
postoje na frekvencijama koje mi normalno
ne mozemo da opazimo.

Umetnost: Mozda uotljive: univerzalijo u
estetskom kvalitetu odrazavaju skrivene si-
metrije, frekvencije, fazne odnose na koje
nal mozak reaguje,

Da li promena nastaje zbog
rezonanci, a ne tehnike?

Jedan njujordki psihoanalititar je predlo-
%io da je hologram koristan model za tuma-
tenje pojave uvida ili iznenadne promene u
psihoterapiji.

Edgar A. Levenson je istakao da se ovakve
promene zhivaju u okviru irokog spektra
Ellholn-lid?:ki metoda i da su zato uzro-

ovane netim vidim od specifitnog pristupa.
Po njemu |lahm|u nije nita vide nego serija
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slznenadna ili prituljena, dramatiéna ili
sluajna, promena ne nastupa po nalogu bilo
koje tehnike ili postupka. R‘iiadnn terapeut
ne moie da proizvede terapeutski rezultat
po komandi . . . Kao i mistiéko ili estetsko,
i psihoanalititko iskustvo je hirovito i ne-
pouzdano.c

Ali kada se terapija povoljno odvija posto-
ji snaino osefanje mn se odredeni neuh-
vatljivi obrazac pojavljuje, jedns osnovna
tema koja je evidentna na svim nivoima od-
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jednom. Terapeut ne govori nifta novo paci-
jentu, sved 'isijava’ nedim 3to pacijent veé
zna i privodi to u jasniju #ifu. Promena na-
staje kao posledica ekspanzije konfigurativ-
nih obrazaca tokom vremena.s

Interpretacija terapeuta sama po sebi ne
bi dovela do promene. Nije tako bitno da te-
rapeut u svojim formulacijama bude u pravu
koliko da je u skladu ili suoseéavanju sa
onim §to se u pacijentu javlja.

+To je kao da se u terapiji razvija ogrom-
na, trodimenzionalna prostorno difrovana
predstava pacijentovog iskustva, koja prodi-
TE U Ve pore n';:fuvog #ivota, njegove isto-
rije i njegovog odnosa sa terapeutom. U od-
redenom trenutku javlja se neka vrsta “pre-
optereéenosti’ pri éemu sve legne na svoje
mesto.c

Terapeut nije uspedan zato $to nudi oh-
jadnjenje.

sHolografski model sugerife radikalno
novu paradigmu koja nam mo#e otkriti novi
naéin posmatranja i povezivanja klinitkih
pojuva za koje se uvek znalo da su znadajne
ali koje su pripisivane 'umeéu’ psihoterapi-
Jen

Kvantni pristup mozZdanoj
aktivnosti dopunjuje
holografski model

Bujica komentara, knjiga i radova posve-
éena je holografskom modelu stvarnosti za-
snovanom na teorijama Karla Pribrama u
neuronauci i Dejvida Boma u fizici.

Parapsihplozi Stenli Kripner (Stanley
Krippner), Carls Tart (Charles Tart) i Daglas
Din (Douglas Dean) navode da je holografski
model u skladu sa njihovim eksperimental-
nim podacima, narotito poite postulira pri-
stup jednom domenu koji nadilazi vreme i

prostor.
Fizitar Evan Haris Voker (Evan Harris
Walker) postavio je komplementarnu

kvantnu teoriju psi fenomena.

Terens i Denis Makena [Terence i Dennis
McKenna) formulisali su sliénu teoriju u nji-
hovoj knjizi Nevidljivi pejzaZ (The Invisible
Landscape, Seabury, 1975), u odeljku na-
slovljenom sKa jednoj holografskoj teorji

duhas. Oni su profirili holografsku teoriju
mozga Fustulir:juéi da DNKF.";:{o deluje }m
holografskim principima.

Holografista Eugen Dolgof (Eugene Dol-
goff} izveltava da su ga njegovi neuspedni

okulaji da detektuje energetski transfer
End psi fenomena naveli na zakljutak da
trapsfer nije neophodan. sNije potrebno da
nedto prede odavde do tame, zato §to u ho-
lografskom prostoru ne postoji nikakvo
“tamo’.«

Konaéno, Vilijam Makgarej (William Me-
Garey), direktor jedne klinike u Feniksu, i
Diord# Bejker (George Baker) sa Teolodkog
fakulteta (Graduate Theological Union) u
Berkliju sugerisali su metafizitke implikaci-
je jednog modela rezonanci.

Hronologija ideje

1714 — Gotfrid Lajbnic (Gottfried Wil-
helm von Leibniz), pronalazat integralnog i
diferencijalnog ratuna, izneo je stanoviste
da odredena metafizitka realnost lezi u os-
novi i stvara materijalni univerzum. Pro-
stor-vreme, masa i kretanje i prenos energije
jesu intelektualne konstrukeije.

1905 ~ Albert Ajndtajn (Albert Einstein)
je objavio svoje teorije.

1929 — Al}m{ Vajthed (Alfred White-
head), matematitar i filozof, opisao je priro-
du kao veliki ekspanzivni neksus pojava koji
se ne iscrpljuje u Eulnom opaZanju. Duali-
zam duha i materije je laZan; stvarnost je in-
kluzivna i meduzavisna... a Karl Ledli
(Lashley) je objavia svoju veliku istraZivag-
ku dokumentaciju koja je pokazala kako
specifitna sefanja ne mogu da se lokalizuju
na bilo kom posebnom mestu u mozgu veé
da su rasporedena po celom mozgu.

1947 — Denis Gabor je iskoristio Lajbni-
cov kalkulus da bi opisao mogué i
zionalnu fotografiju: holografiju.

1965 — Emet Lit (Emmett Leith) i Dzuris
Upetniks (Juris Upatnicks) su najavili us-
pesnu k keiju holog P éu no-
voizumljenog laserskog zraka.

1969~ Karl Pribram, koji je radio sa Les-
lijem kao neurchirurg, pmilniinje da je ho-
logram dobar model mo#danih procesa.

1971 — Fizitar David Bom predloio je da
je organizacija univerzuma holografska.

1975 — Pribram je sintetizovao svoje i Bo-
move teorije u jednom nematkom Easopisu
posvecenom gestalt psihologiji.

1977 — Pribram razmitlja o objedinjava-
juéim metafizitkim implikacijama holog-
rafske paradigme.

)

S englegkog prevela
Biljana Bulatovié

Literntura
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diesi iz tuorijunf 5 g
mozgn Vi the Brain
{1971); 28 njegovu sintezu holografskog modela mozga
i Bomovog shvatanju fiziékog universuma vidi Con-
scioumens a Brain, priredio G. Globus, et al,
(Plenum, 1976) i Perceiving, Acting and Knowing, pri-
Edi!iglliﬁk Shaw and J. Bransford (Erlbaum/John Wi-

T 1977).

Bomove teorije se pojavljuju u Quantum Theory and
Beyond, priredio Ted Bastin (Camb: u, rirle;
Foundations of Phyaics 1 (4), 3 (2),15 (1} | u Mind in
gﬁu (University Press of America, Washington,




Dejvid Bom (David Bohm) ima u svojoj
knjizi Specijalna teorija relativnosti jedan
dodatak o opazanju. U tom dodatku on se
bavi problemima psihologije pojavnog iz-
Eled,l (appearances), pogotovo nalazima do

ojih je cﬁﬁau Diejms Gibson (James Gib-
son) u jednom dufem nizu eksperimenata.
Ti eksperimenti koriste dvodimenzionalne
slike na ekranima katodnih cevi koje se opa-
#aju kao trodimenzionalne figure, Gibson iz
svojih nalaza izvodi Evrdn]u a je trodimen-

ionalno opazanje »direl 4. d
no, i da su svi ostali oblici znanja i svet iz-
vedeni iz te neposredne stvarnosti.

U jednom &lanku u kojem raspravljam sa
Gibsonom o »direktnestic pojavnog izgleda,
opisujem konstruktivne procese u mozgu
kaji se odvijaju fak i kad opaaji izgledaju
kao da su neposredni. Jedan primer iz sva-
kodnevnog #ivota je neposrednost nade
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Hologram kao nova
paradigma stvarnosti

Karl Pribram

opisuje jedan omot oko statistitkih poreme-
¢éaja (perturbacija) Sestica. Upravo se tom
shvatanju primarne stvarnosti suprotstay-
ljaju Ajn&}ujn i Bom.

svesnosti o projektovanoj tr
noj akustitkoj predstavi pri stereofonskoj
reprodukeiji muzike. Mi znamo da su izvori
zvuks zvuénici, ali takode znamo da, pod-
edavajuéi fazni odnos izmedu zvunih talasa
koje zvunici stvaraju, mofemo zvuk od-
maknuti od ta dva izvora i smestiti ga izme-
du zvulnika ili ispred njih.

Nafe udi i niunaiém‘ nervni  sistemi
(re)konstruifu zvuk tako da se ovaj opaia na
mestu za koje znamo da nije u stanju da pro-
izvede taj zvuk. Sta je od toga, onda, stvarno
u ovoj situaciji, opazena pojavnost ili ono za
ita znamo da je Ezi&ki raspored koji proiz-
vodi tu pojavnost? Gibson je naglasio stvar-
nost pojavnog izgleda i prvenstvo te stvar-
nosti. Veina drugih naudnika, medutim,
kada ih upitate ¥ta za njih znati sstvarnic
svet, odgovoriée da misle na svet fizike. Ako
ih dalje pritisnete, oni ée taj svet fak opisati
kao skup materijalnih obje]uta i interakeija
izmedu tih ai;jcllznu, U datom primeru, oni
bi prvenstvo dali stvarnosti aparature za
stereofonsko reprodukovanje zvuka a ne
opaZajnoj svesnosti izvedenoj iz delovanja te
aparature.

Idui za tragom te »objektivnes stvarnosti
fizitkog univerzuma, poteo sam da se zani-
mam za istrazivanja savremenih fizitara.
Odmah sam naleteo na radove Dejvida
Boma, Bora (Bohr), Ajnitajna (Einstein),
Hajzenberga (Heisenberg), Vignera (Wig-
ner), Vicakera (Weizacker) i drugih. Bom je
radio sa Ajnitajnom koji je bio zackupljen
traganjem za ij jedinj polja jer
mu se nije dopadalo prubnbi[isthﬁm statis-
titko 51«{1‘51: po kojem je fizitki univerzum
u osnovi sastavljen od sultinski haotitnih
kretanja siéudnih objekata, destica kao ito
su elektroni i fotoni. Ajnitajn je to svoje
uverenje izrazio u izjavi da ne veruje da se
bog kocka sa univerzumom. Bom je koncep-
tualizovao tu dilemu iznoseéi sugestiju da s
one strane haotine pojavnosti lezi jedno
podrutje ogranitenja, jedan skup »skrive-
nihe varijabli koje ée, kada budu razotkrive-
ne, pruiiti jednu doslednu nestatistitku os-
novu za, na izgled haotitno, kretanje pojedi-
naénih estica.

Bor je uveo princip komplementarnosti
da bi izadao na Eraj sa nekim od tih proble-
ma. On je izneo sugestiju da Sestice i polja
predstavljaju knmpfementuma sagledavanja
istih skupova dogadaja i njegovi su sledbe-
nici doili do verovanja u krajnju stvarnost
koja je suprotna onoj u koju veruju Ajnitajn
i Bom. Takozvano sKopenhagensko redenjec
{Bor je bio Danac) insistira da talasna funk-
cija — karakteristike polja u mikrofizici —

Haj; g, Vigner i Vicaker ukazuju na
jod nedto ito je mozda &ak i dublje. Hajzen-
}m' i je da k 1 rno gledite

o ogn';avno;‘ fi'zil:koj strukturi univerzuma —
Leatice nasuprot talasima — proizlazi iz raz-
lititih opservacija, koriiéenja razlititih teh-
nika i izvodenja razlititih eksperimenata.
Svaki eksperiment daje dosledne rezultate
ali su rezultati nekih eksperimenata neusag-
lasivi sa rezultatima drugih. Komplemen-
tarna glediita zasnivaju se na raznorodnim
skupovima podataks. Hajzenberg u svom
slavnom principu tyrdi da, prema tome,
nema natina da znamo koje je od ovih gle-
dita osnovnije.

Vigner je ovu liniju razmisljanja koncep-
tualizovao u izjavi da savremena mikrofizi-
ka prou¢ava odnose izmedu opservacija a ne
izmedu onoga dto se opservira. Opservirane
je opservacija koja ostaje dosledna, kon-
stantna dui Sitavog spektra razlititih gle-
dita. Gibson, psiholog, govori o takvim
konstantnostima kao o invarijantnostima ili
sinformacijic, a Vicaker se otvoreno suofava
sa zakljutkom, kao to &ini i Bom, da se sa-
vremena mikrofizika mora baviti informaci-
jama definisanim psikolodki, tj. kroz bihej-
vioralno posmatranje.

Prema tome, savremeni fizifari i savre-
meni psiholozi opazanja konvergiraju ka
jednom skupu problema keje ni jedan od
njih nije u stanju da redi sdm. Ako se psiho-
log zanima za prirodu uslova koji stvaraju
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pojavni svet, on se mora pozabaviti istraZi-
vanjima fizidara. Ako fizitar hofe da razume
opservacije koje pokudava da sistematizuje,
on mora nedto nauditi o prirodi psiholotkog
procesa posmatranjg.

Mentalno

Kao istrafivad mozga, ja sam dospeo us-
red ovog procesa konvergencije. Mozak je
jedna sustina materijalnog sveta; no on je i
sultina o kojoj se konstruidu posmatranja.
Jedna jednostavna konceptualizacija sugeri-
sala bi da su opaaji emergentne osobine in-
terakeije mozga (i teln) sa fizitkim univer-
zumom. Bad kao §to su i gravitaciona i elek-
tromagnetna sila sastavljene od interakcija
izmedu materijalnih objekata i testica, tako
su i opaaji i drugi mentalni fenomeni sa-
stavljeni od irsterxgcija izmedu mozga (Eula
i tela) i sstvarnoge sveta koji ih okruduje.

Na jednom nivou takvo jEénu jednostavno
objainjenje je, naravno, prihvatljivo. Ali,
dublji prodori u ideje koje su malopre raz-
matrane sugerifu jedno drugo, isto toliko
prihvatljivo objaénjenje. Odnosi izmedu op-
servacija jesu mentalne pojave po¥to su op-
servacije i opazsji mentalni. MoZda su i
sama fundamentalna svojstva univerzuma,

rema tome, mentalna a ne materijalna.

uklearni fizitari sebe podseéaju na tu mo-
guénost kada pridaju Sarm, boje i arome
svojim sodnosima izmedu opservacijas,
kvarkovima, b ima i ostalim naj
tarnijim festicama koje salinjavaju jezgro
atoma. A i filozofi, po‘ru( Lajbnica (Leibniz)
i Vajtheda (Whitehead), povremeno su pred-
lagali panpsihitke ontologije da bi objasnili
sliéna gledidta do kojih su doli sledeéi do
kraja logiku svojih matematitkih uvida u
osnovni poredak univerzuma.

Sledeti iskazi na jedan jezgrovit natin
suotavaju ova dva osnovna glediita:

1. Mozak, organizujuéi ulazne informacije
iz fizitkog sveta, dobijene preko fula, kon-
struife mentalna svojstva.

2. Mentalna svojstva su sveprofimajuéi
organizujuéi principi univerzuma, koji uk-
ljutuju i mozak.

Paradoksalno je da ée danas skoro svi ist-
razivati ponadanja i mozga pristati uz neki
od oblika prvog iskaze, do an ito je ranije
primeéeno, drugi iskaz odraiava verovanje
mnogih od najuticajnijih teorijskih fizifara.
Matematidari su se sa tom dilemom suotili
jod neposrednije: Kako to da operacije njiho-
vih mozgova tako festo verno opisuju os-
novni poredak univerzuma koji opazaju?

Kad god misaono traganje dospe u torso-
kak, razumno je zapitati se da li su pitanja
koja se postavljsju dobro formulisana.
ovom sludaju, moze li biti da su ona svojstva
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koja proizlaze iz odnosa izmedu organizma
(mozak—tula—telo) i okoline (fizifki univer-
i koja se nazivaju mentalnim, i ona
tva koja proizlaze iz odnosa izmedu op-
fizitkog univerzuma, iako se i ona
nazivaju mentalnim — raznorodna? Ako je
tako, problem bi bio u suitini semantitki —
isto ime s¢ koristi za razlidita svojstva. 8 ob-
zirom na tinjenicu da su pobornici ova dva
gledidta izuzetno istandani mislioci, ovo po-
jednostavljeno redenje najverovatnije je po-
greéno. Oni koji veruju da su duh i svest pro-
Sireni na univerzum zaista i misle da se to
na isti skup svojstava na koje misle
i oni koji opaZanije, rainju‘ svest itd.; vide
kao, pre svega, ispoljavanje funkcionisanja
mozga. Pridavanje istog imena ukazuje da je
i nameravano znaéenje isto.

Ali mozemo dopustiti jod jednu mogué-
nost koja ne narudava to nameravano znaée-
nje. Moze li biti da jedan aspekt odnosa
medu organizma i okoline i jedan aspekt od-
nosa—medu—opservacijama pokazuje opi-
tost koja je generalizovana na celokupni
spektar mentalnih svoj

O
a) predstavlja dobre poznatu osohinu mi-
saonih procesa, i veliki deo nauénih

uj
i }a verujem da u ovom slufaju postoji
anstvo koje opravdava sraspakivanjes
pojma aduhe.

uralno

To svedobanstvo potide od razumevanja
prirode onog mehanizma u mozgu koji je za-
duken za konstruisanje opazanja — mehani-
zama koji su neophodni pri spoznaji poja
nog sveta. Pri¢a, medutim, ne zapotinje opa-
#anjem veé paméenjem. Specifiéno pa
nje je neverovatno otporno na odtecenje
mozga. Uklanjanje jednog segmenta mozga
ili povredivanje ovog ili onog dela ne uklanja
neko pojedinano seéanje ili skup seéanja.
Proces priseéanja moie biti poremeéen na
neki opiti nain, ili se mofe poremetiti fak
i neki aspekt apteg procesa. Ali nikada se
ne dedava da se izgubi neki pojedinaéni trag
seéanja o nekom odredenom dozivljaju, a da
je istovremeno sve drugo §to je zapaméeno
ostalo ofuvano. Ova je éinjenica postala d
bro potyrdena i kroz klinitko posmatranje
ljudi i kroz eksperimente sa givou‘niem
Prema tome, na ovaj ili onaj natin paméenje
mora da je raspodeljeno — doZivljene ulazne
informacije iz ula raspodeljuju se preko
onolikog podrutja mozga kelikoe je dovoljno
da se taj doZivljaj utini otpornim na povredu
mozga.

Sve donedavno, istrazivati ponalanja i
mozga nisu mogli da zamisle nikakav meha-
nizam koji bi bio u skladu sa Sinjenicama
anatomije i fiziologije mozga, a koji bi istov-
remeno raspodeljivao fulni ulaz u dovoljnoj
meri da objasni pojavu raspodeljenog skla-
difta paméenja. Sada je pronaden jedan pri-
hvatljiv mehanizam.

eksponiran ohrascem svetla koje je difrake
vano (profiltrirano ili odrageno) tkivom koje
se ispituje. Gaborova sugestija formulisana




je matematitki. Tek nakon mnogo godina, u
ranim Jezdesetim, ta je njegova sugestija
ostvarena i u hardveru. Ta hardvérska ost-
varenja pokazela su da je slike objekata koji
su prvobitno difraktovali svetlo mx:Fuée na
jednostavan nadin rekonstruisati. Tako se
niz: objekat—beleZenje talasa—konstrukeija
slike mogao sagledati kao jedan jed an
linearni proces. Nadalje, Gaborove jednatine
pokazale su da istovetna matematiéka funk-
cija pretvaranja transformide objekat u ta-
lasni zapis i talasni zapis u slikul Zapis ta-
lasnih obrazaca je, prema tome, u reciprot-
noj vezi sa predstavljanjem objekata! Talas-
ne funkeije su produkti transformacije obje-
kata i njihovih predstava.

Gabor je zapisu talasnog obrasca dao ime
hologram jer je jedan od njegovih najzanim-
ljivijih osobina to da informacija koja potiée
od objekta postaje raspodeljena preko &itave
povriine filma. Svaka tafka svetloati koja je
difraktovana sa objekta postaje nejasna i
raspodeljuje se preko cuﬁ:kupm‘. povriine
filma (jednadine koje to opisuju nazivaju se
funkeij podele /spread functions/),
to Eini i svaka susedna svetlosna tatka. Ta
raspodela nije, medutim, haotifna (slufaj-
na), kao ¥to bi nas nejasnota mogla navesti
da pomislimo. Pre bi se moglo reéi da se od
svetlosne tadke talasna namredkanost rav-
nomernao §iri bad kao §to se oko kamendita
batenog na mirnu povriinu vode stvara na-
mredkani talas. Bacite u ribnjak punu 3aku
Hljunka ili peska, i talasiéi koje je proizveo
svaki kamentié ili zrno peska ukrstice se sa
onima koje su proizveli ostali kamendiéi ili
zrnca peska, stvarajuéi obrasce pomedanih
talasnih frontova. Poput ogledala glatka po-
vrdina ioswla je zbrkana, ali je ta zbrka u
sebi sakrila jedan neofekivano ureden ob-
razac. Ukoliko bi se taj ribnjak u tom tre-
nutku mogao iznenadno zamrznuti, njegova

ovrsina bila bi hologram. Fotografski ho-
ogram je jedan takav zamrznuti zapis ob-
razaca interferencije.

0Od prvog je trenutka izgledalo prihvatlji-
vo da bi uskladiftavanje raspodeljenog pam-
éenja moglo biti slifno tom holografskom
zapisw. Ja sam razvio jednu precizno formu-
lisanu teoriju zasnovanu na neuroanatomiji
i neurofiziologiji, koja je bila u stanju da ob-
jasni raspodeljeno u:klldiiu'vanje paméenja
u mozgu u terminima holografije. Tokom
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nekih dvanaest godina, koliko je od tada
prodlo, mnoge laboratorije, jutujuéi i

pitanje kojim se bavimo da li duh (mind) na-

moju sopstvenu, pruzile su s
koje ide u prilog nekih delova ove teorije.
Drugi podaci izodtrili su teoriju i utinili da
se jod preciznije slaZe sa poznatim Einjenica-
ma.

U osnovnim crtama, teorija kaze da mo-
zak na jednom stupnju ohmie obavlja svoje
analize u frekventnom domenu. To se ostva-
ruje na spojevima izmedu neurona, a ne
unutar samih neurona. Prema tome, za taj
proces su bitne pre postupne lokalne plime
i oseke neuralnih potencijala (talasa) nego
nervni impulsi. Nervni impulsi stvaraju se
unutar neurona i koriste se da bi preneli sig-
nale koji satinjavaju informaciju na velike
daljine posredstvom dugadkih nervnih vla-
kana. Postepene lokalne Eromene potencija-
la, talasi, stvaraju se na krajevima tih nerv-
nih vlakana na mestu gde se oni pridruiuju

£ sa svojom ili od
orga j (ukljutu-
juéi i mozak organizma). Predstave su men-
talne konstrukeije. One proistidu iz procesa
u kojem udestvuje mozak (objekat), Eula
(ohje{ti) u svojim interakcijama sa okoli-
nom (shvaéenom objektivno, naime kao ob-
jekti, testice kao fotoni, elektroni, atomi,
molekuli i objekti stvarmosti pojaynog).
Predstave (jedan aspekat duha) su, prema
tome, emergencije u bilo ko}‘t;j objektivnoj,
objektivizirajuéoj filozofskoj formulaciji.
Ali proces konstruisanja predstave sadrii
jedan reciprofni stupanj, transformaciju u
frekventni (holografski) domen, Taj domen
je karakteristitan ne samo za obradu u moz-
gu, kao dto smo videli, veé | za fizitku stvar-
nost. Bom o njemu govori kao o skrivenom
poretku u kojem tatke bivaju uvijene i ras-
deljene kroz ceo mozak.

staje kao nvojutvu iz i keije
i Loli ¥

kraéim granama koje medu stva-
raju jedno gusto tkanje meduspojeva. Neki
neuroni, koji se sada nazivaju neuronima lo-
kalnih kulli,nicmnju dugatka vlakna i ne po-
kazuju nikakve neryne impulse. Oni pre
svega funkcionilu u postup: 1

alitetu, a pogotovo su odgovorni za ho-
rizontalne povezanosti u slojevima nérvnog
tkiva, povezanosti u kojima se mogu kon-
struisati obrasci interferencije nalik onim
holografskim.

Pored tih anatomskih i fiziolodkih speci-
fikacija, nagomilalo se i prilitno svedodan-
stvo koje ukazuje da auditivni, somatosen-
zorni, motorni i vizuelni sistemi mozga, ni
jednom ili na nekoliko stupnjeva (etapa) ob-
raduju ulazne fulne informacije u frekvent-
nom domenu. Taj raspodeljeni ulaz mora, u
nekom obliku, mo#da u vidu promena u ko-
formiranju proteina na povriinams mem-
brana, biti prebaten u kéd raspodeljenih
tragova paméenja. Proteinski molekuli po-
sluili bi neuralnom fotografskom hologra-
mu.

Objainjenje &injenice da su specifiéni tra-
govi paméenja otporni na odtecenja mozga
(priseéanje jedino zahteva da jedan mali deo
raspodeljenog zapisa ostane ofuvan na isti
natin n& koji se sa malih delova !'utuqrsf—
skog holograma mogu rekonstruisati slike)

redstayljalo je samo jedan od doprinosa ho-

ografske teorije. Isto tako efikasno objas-
njene su i karakteristike doZivljaja stvaranja
dstave. Pok je da projekeija pred-

i
Py skrivenom, holografskem domenu, raz-
lika izmedu tataka postaje nejasna; infor-
macija biva raspodeljena kao u primeru po-
vrdine ribnjaka. Ono 3to je organizam (sa
svojim sastavnim organima) viie se ne raz-
likuje oitro od onoga to lei izvan granica
kode. U holografskom domenu, svaki orga-
nizam predstavlja na neki natin univerzum,
i svaki deo univerzuma predstavlja na neki
natin organizme koji su u njemu. Ranije u
ovom tlanku, to je bilo izraeno i iskazima
da se opaZaji organizma ne mogu razumelti
bez razumevanja prirode fizifkog univerzu-
ma i da se priroda fizitkog univerzuma ne
mo#e razumeti ako se ne razume opazajni
proces opservacije.

Na taj nadin, upravo dinjenica da je holog-
rafski domen reciproéno povezan sa dome-
nom predstava/objekata jeste ono iz tega
proizlazi da mentalne operacije (kao &to je
matematika) odraZavaju osnovni poredak
univerzuma, Od specijalnog je dodatnog
znataja jedna karakteristika holografskog
poretka, Taj se domen bavi jedino gustinom
dogadaja; vreme i prostor itezavaju u frek-
ventnom domenu, Prema tome, uobidajene
granice prostora i vremena, lokacije u pro-
storu i u vremenu, bivaju ukinute i moraju
se sproditatic kada se obavi transformacija u
domen ul:jclzta)'?redunvc. U odsustvu pro-
storno ih koordinata, uobiaj

stave na mesto izvan njenog izvora proizlazi
iz obrade faznih odnosa (ba# kao i kod ranije

pisanih fonskih énih sistema).
Kompjuterske simulacije obrade predstava
nisu mugl: da nadu nita osim holografskih
tehnika $to bi moglo da pruzi onako bogatu
teksturu predstava kao §to su one koje sagi-
njavaju nade iskustvo. A komplikovani pro-
raduni koji ulaze u trodimenzionalno rend-
gensko predstavljanje pomoéu kompjuteri-
zovane tomografije u velikoj meri se osla-
njaju na injenicu da se takvi proratuni (na-
jvetim delom korelacije) na jednostavan na-
%in mogu obaviti u frekventnom (holograf-
skom) domenu.

Filozofsko

Ali moida najdublji uvid koji prufa ho-
lografija predstavlja reciproéni odnos izme-
du frekventnog domena i domena predsta-
ve/objekta. Setite se da je fund |
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uzrotnost od koje zavisi najveéi deo naunih
nh]a!?:n]a takode se mora privremeno uki-
nuti. Za principe objainjavanja moramo uz-
eti kompl ti, hronici ai-
metrije i polaritete.
Odgovor na prvobitno pitanje da li dub,
svest | psiholotka svojstva uopite predstay-
ljaju emergencije ili izraze nekog umnvn:g
ureﬂujuéegfrincipa, zavisi od toga koji
dva recip povezana d
primarnim, domen predstave/objekta ili
skriveni, holografski. ﬁauém‘ci joll uvek jed-
va da su upoznati sa skrivenim poretkom
koji su, medutim, kako se ini, iskustveno
istraZili mistici, parapsiholozi i drugi koji
ulaze u paranormalne puj}:ve, Kada bi se
pravila za >uitimavanje« u holografski, skri-
veni poredak mogla utiniti eksplicitnijim,
mozda bi mogli da se sloZimo oEo toga ita
sadinjava primarni osnovni poredak univer-
zuma. U ovom trenutku taj poredak izgleda
u tolikoj meri nerazdvojiv od mentalnih
operacija pomoéu kojih vriimo operacije
nad tim univerzumom da kljuditi

Stara znanja i nove paradigme

Isto¢ni i
zapadni
pristupi
celovitosti

Dejvid Bom

U veoma ranim fazama razvoja civilizaci-

ili da na¥a nauka predstavlja jednu veliku
fatamorganu, jednu konstrukeiju emergen-
cije nadih uvijenih mozgova, ili da je taj

ni i osnovni poredak univerzuma,
kao ¥to progladavaju sve velike religije, za-
ista jedinstven.

)
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je, tovekovi pogledi su bili u sutini pogledi
na celinu pre nego fragmentirani. Na Istoku
(narodito u Indiji) takvi pogledi su se odriali
do danas, u smislu da filozofija i religija is-
titu znataj celine i ukazuju na besplodnost
analize sveta na njegove delove. Zbog tega,
onda, ne napustimo na$ fragmentarni za-
padnjaéki pristup i ne prihvatimo ove istod-
njatke pojmove koji ukljutuju ne samo po-
led na svet i sopstvo koji porite deljenje i
mgmcntaci]u, veé i tehnike meditacije koje
vode titay proces mentalne operacije na ne-
verbalni nadin ka nekoj vrati stiSanog stanja
uredenog i glatkog toka, potrebnog da bi se
fragmentacija skontala kako u aktualnom
procesu midljenja tako i u sadrdaju misli?
Da bi se na ovakvo pitanje odgovorilo. ko-
risno je poleti ulazenjem u razlike izmedu
zapadnjaékih i istotnjatkih pojmova mere-
nja. I)aLln, na Zapadu je pojam merenja, jod
od davnina, igrao kljutnu ulogu u odrediva-
nju opiteg samoorijentisanog pogleda na
svet i u odredivanju natina Zivljenja nago-
vedtenog takvim pogledom. Tako je medu
starim Greima, koji su nam preneli veliki
deo fundamentalnih shvatanja koje drzimo
svojim (i to preko Rimljana), odrZavati sye u
svojim ispravnim granicama i merama bilo
smatrano jednim od suStinskib stvari do-
brog Zivota (na pr. gréke tragedije su uopi-
teno prikazivale tovekovu patnju kao posle-
dicu njegovog nesmotrenog udaljavanja od
ispravne mere stvari), Prema tome, mera
nije bila smatrana, kao 310 je to u modernom
smislu, kao prevashodno neka vrsta porede-
nja objekta sa spoljadnjim standardom ili je-
dinicom. Ova savremena procedura je pre
bila smatrana kao neka vrsta spoljadnjeg is-
poljavanja ili pojavljivanja dublje "unutras-
nje mere’, koja je imala sudtinsku ulogu u
svemu. Kada bi nedto izadlo iz odgovarajude
mere, to je znatilo ne samo da se ta pojava
ne pokorava nekom spoljadnjem standardu
koji odreduje ta je ispravno, veé, u mnogo
vecem stepenu, da je ta pojava u unutras-
njem smislu neharmonitna, tako da je bila
primorana da izgubi svoj integritet i da se
raspadne na fragmente. Moze se steéi neki
uvid u ovaj nadin midljenja uzimajuéi u ob-
zir ranija znaéenja nekih reti. Tako, latinski
*mederi’ #to znadi ‘letiti’ (koren savremene
reti ‘medicina’) zasnovan je na korenu sa
znatenjem 'meriti”. Ovo odraZava shvatanje
da se fizitko zdravlje moke smatrati isho-
dom stanja ispravoe unutra$nje mere u svim
delovima i procesima tela. Sli¢no, re¢ ‘ume-
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renost’ (moderacija) koja opisuje jednu od
prevashodnih drevnih shvatanja vrline, za-
snovana je na istom korenu, i ovo pokazuje
da se ovakva vrlina smatrala ishodom isp-
ravne unutrainje mere koja je u osnovi to-
vekovih drudtvenih akeija i ponasanja. Opet,
red 'meditacija’, bazirana na istom korenu,
naznadava vrstu odmeravanja, procenjiva-
nja, ili merenja Eitavog procesa misljenja,
$to bi moglo da unutrasnje aktivnosti uma
dovede do stanja harmonitne odmerenosti.
Na ovaj na¢in, fizitki, druftveno i mentalno,
svest o unutarnjoj meri stvari bila je sagle-
dana kao klju¢ od sultinske vaZnosti za
zdravlje, sreéan, harmonifan Zivot.

Jasno je da mera treba da bude izrazena
detaljnije kroz udeo racija; a ‘ratio” je latin-
ska ret iz koje je izveden nad savremeni 're-
zon'. U drevnom shvatanju, razum je bio
smatran za uvid u ukupnost racija ili udela,
smatranog relevantnim u unutradnjem po-
gledu za samu prirodu stvari (a ne samo u
spoljainjem pogledu kao oblik poredenja sa
standardom ili mernom jedinicom). Narav-
no, ovaj racio ne mora nuzno da bude dat
broj roporcijom (mada on, svakako,
ukljuéuje takvu proporciju). On je pre u
uopdtenom smislu kvalitativna vrsta uni-
verzalnih proporcija ili odnosa. Stoga, kada
je Njutn opazio smisao univerzalne gravita-
cije, ono to je sagledao moglo bi se ovako
navesti: 'Kako jabuka pada, take i mesec, pa
i sve ostale stvari padaju’. Da bi se izlozio
oblik racija na eksplicitniji natin, mogli bi

gde A i B predstavljaju uzastopne poloZaje
jabuke u uzastopnim vremenskim trenuci-
ma, Ci D polozaje meseca, a B i F polozaje
bilo kog drugog objekta.

Kadgod nademo teoretski razlog za nedto,
mi tada prikazujemo primerom ovaj pojam
racija u tom smislu $to naznafavamo da
kako se razni aspekti odnose prema nadoj
ideji, tako se odnose i prema onoj stvari o
kojoj ideja govori, Sultinski razlog racija
neke styari je dakle ukupnost unutarnjih
proporcija u njenoj strukturi i u procesima
u kojima se ona oblikuje, epstojavai konat-
no iffezava, U ovom pogledu, razumeti ta-
kay racio znadi razumeti "najdublje bide’ te
stvari.

Na ovaj natin je naznateno kako je mera
oblik uvida u sudtinu svega, i da ée tovekova
percepcija, prateci puteve na koje ukazuje
takav uvid, postati tista i stoga dovesti do
opste uredene akeije i harmonitnog Zivota.
U vezi sa ovim, korisno je prisetiti se shva-
tanja starih Grka o meri u muzici i vizual-
nim umetnostima. Ova shvatanja su nagla-
davala da je uvid u meru kljué za razu-
mevanje harmonije u muzici (na pr. mera
kao ritam, pravi odnos u jaéini zvuka, pravi
odnos tonaliteta, itd. ). Slitno tome, u vizual-
nim umetnostima, prava mera je bila sagle-
dana kao sustinski Einitelj sveukupne har-
monije i lepote (na pr.; setimo se szlatnog
preseka« ). Sve ovo ukazuje na to koliko da-
leko je pojam mere bio izvan pojma porede-
nja netega sa spoljadnjim standardem, tako
da je ovaj pojam dosegao stupanj univerzal-
nog unutradnjeg racija ili proporcije, sagle-
dane i kroz tula i umom.

Naravno, kako je vreme proticalo, ovaj
pojamn mere je postepeno potinjao da se me-
nja, da gubi na suptilnosti i da postaje rela-
tivno kabast i mehaniéki. Mozda je do ovog
doklo zbog toga dto su tovekovi pojmovi
mere postajali sve vide rutinizovani i zapa-




dali u kolotedinu navike, kako u pogledu
njihovih spoljagnjih prikaza u merama koje
se odnose na !poijaénje jedinice, tako i pre-
ma unutarnjem znaéaju koji su oni imali kao
univerzalne stope od vaZnosti za fizitko
zdravlje, drudtveni poredak, i mentalnu har-
moniju, Ljudi su poteli da ute ovakve po-
jmove mere mehanitki, priklanjajudi se ude-
ucitelja, a ne kreativ-
osedaj i razumevanje
dubljeg znatenja racija ili proporeije koju su
pokusavali da naute. Tako je mera postepe-
no potela da biva izlagana kao neka vrsta
pravila koja je trebalo da bude nametnuta
od spolja na ljudsko biée, koje onda za uz-
vrat nameée odgovarajuée mere fizitki,
drudtveno ili mentalno, u svakom kontekstu
u kojem radi. Kao rezultat, preoviadujuéi
pojmovi mere nisu vide sagledani kao oblici
uvida. Pre ée biti da se oni javljaju kao *ap-
solutne istine o styarnosti kakva ona zapra-
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Boginje majka Zapads sa smajevima

shvata u svakom pogledu kao lagna i obma-
njujuéa. U svetlu ovog pogleda Sitava struk-

vo jeste’, koju ljudi kao da su poz li, i
tije poreklo je Eesto objadnjavano mitoloski
kao obavezujuéi nalog Bogova, za koji bi
bilo i opasno i bezobrazno zapitkivati. Mi-
sao-o meri je tako tezila da pripadne uglav-
nom domenu nesvesne navike i, kao rezul-
tat, oblici indukovani u percepeiji ovom
mislju sada su sagledani kao direktno opa-
#ene objektivne styarnosti, koje su bile sui-
tinski nezavisne od natina na fmj:‘ je o njima
miéljeno.

Cak i u vreme drevnih Grka, ovaj proces
je uveliko bio uzeo maha, i, kako su ljudi ovo
uvideli, poteli su da ispituju pojam mere.
Tako Protagora kax ovek je mera svih
stvari’, naglatavajuéi time kako mera nije
stvarnost spoljainja coveku, koja postoji ne-
zavisno od njega. Ali mnogi koji su usyajili
naviku da sve posmatraju sa spoljainjeg sta-
noviita takode su primenili ovaj natin gle-
danja na ono £to je Protagora rekao. Tako su
zakljutili da je mera nedto proizvoljno, i da
je podlozna hirovitom izboru ili pak ukusu
svakog pojedinca. Na ovaj nadin oni su na-
ravno prevideli Sinjenicu da je mera oblik
uvida koji treba da se poklapa sa sveukup-
nom stvarnodéu u kojoj #ovek Zivi, kako je
pokazano bistrinom percepcije i harmoni-
jom akeije do kojih ovaj uvid dovedi, Takav
uvid moze da nastane na odgovarajuéi natin
jedino ako Eovek radi ozbiljno i pofteno,
stavljajuéi na prvo mesto istinu i éinjenié-
nost pre nego sopstvene hirove i teinje.

Opste kruéenje i ohjektiviranje pojma
mere nastavilo je da se razvija sve xlol(‘ u
modernim vremenima, sama reé 'mera’ nije
postala oznaka za proces poredenja neéega
sa spoljainjim standardom. Dok izvorno
znatenje jos uvek postoji u nekim kontek-
stima (na pr.. umetnost i matematika) opite
{‘e shvatanje da ovo znatenje ima samo se-

undarni znataj.

Medutim, na Istoku pojam mere nije ni
izbliza igrao tako fundamentalnu ulogu. U
preoviadujucoj filozofiji Orijenta, nemerlji-
vo (t]j. ono ito se ne moZe imenovati, opisati,
ili razumeti bilo kakvim oblikom rezonova-
nja) je vide bilo smatrano primarnom stvar-
nodéu. Take, u sanskritu (koji pripada indo-
evropskoj jezitkoj grupi) postoji reé "matra’
koja znaéi ‘mera’, u muzitkom smislu, d10 je
otigledne blisko grékom terminu “metron’.
Ali dalje postoji joi jedna reé 'maya’ izvede-
na iz istog korena, koja znati 'iluzija’. Ovo
je izuzetno vaina stvar. Dokle zapadnom
drudtvu, nastalom iz grikog drudtva, meca,
sa svim onim $to ta reé naznatava, znali
samu sudtinu stvarnosti, na Istoku mera se

tura i t oblika, proporcija, i ‘racija’
koji se nameéu obitnom opazanju i razumu
smatraju se vrstom pladta, koji prekriva is-
tinsku stvarnost, koja se ne moZe opaziti fu-
lima i o kojoj nista ne moze da bude reteno
niti pomiéfjenn.

Jasno je da se razlititi nadini koje su ova
dva drudtva razvila poklapaju sa razlititim
stavovima prema meri. Tafm. na Zapadu,
druitvo je najvife nagladavalo razvoj nauke
i tehnologije {zavisne od mera) dok je na Is-
toku glavni naglasak bio na religiji i filozo-
fiji) koje su usmerene u krajnjem smislu ka
nemerljivom).

U]mﬂika razmotrimo ovo pitanje pazljivo.
mozemno videti da u izvesnom smislu Istok
nije pogrefio sagledavii nemerljivo kao pri-
marnu stvarnost. Jer, kako je vec naznateno,
mera je uvid kreiran orﬂ strane Eoveka.
Stvarnost koja je izvan foveka i koja mu

rethodi ne moze da zavisi od takvog uvida.
Zaista, pokudaj pretpostavke da mera posto-
ji pre no &to se tovek javio i nezavisno od
njega dovodi, kako je pokazano, do “objekti-
viziranja' Fovekovog uvida, tako da on na taj
nafin postaje ukrucen i ncsl;nsnhan #a pro-
menu, dovodeci konatno fak i do fragmen-
tiranja i opite konfuzije na nadin opisan u
prethodnom izlaganju.

Mozemo spekulisati da su moZda u drev-
na vremena ljudi koji su bili dovoljno mudri
da bi videli kako je nemerljivo primarna
stvarnost bili takode dovoljno mudri da sa-
gleddju kako je mera uvid u sekundarni i za-
visni ali ipak neophodni an?ekl stvarnosti.
Stoga bi se oni mokda slofili sa Greima da
uvid u meru daje sposohnost i pomaze oko
dovodenja reda i harmonije u nase Zivote,
dok u isto vreme, sagledavajuéi mozda dub-
lje, pokazalo bi se da ovaj uvid ne moze da
bude ono najfundamentalnije za uspostav-
ljanje reda.

Ono &to bi oni dalje mogli da kazu je da
kada se-mera poistoveti sa samom sudtinom
stvarnosti, to dovodi do ilusije. Ali potom,
kadn su ljudi naudili ovo priklanjajuéi se
uéenjima tradicije, znatenje je postalo u ve-
likoj meri plod navike i prema tome meha-
nitko. Na onaj naéin koji je veé naznaten,
suptilnost je izgubljena i ljudi su poteli da
jednostavno tvede: ‘mera jo iluzija’. Tako, i
na lstoku i na Zapadu, pravi uvid je mogio
biti okrenut u nesto neistinito i zavaravaju-
ée procedurom utenja na mehanicki nacin
kroz priklanjanje postojeéim utenjima, pre
nego kroz kreativno i originalno zaposeda-
nje uvida koji su implicitni u takvim uéenji-
ma.
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Nemogude je, naravno, vratiti se u stanje
celovitosti koja je mozda postojala pre no
ito su se Istok i Zapad razdvojili (ako ni
zbog tega drugog, onda zato Sto mi znamo
malo, ukoliko uopite nesto i znamo, o ovom
stanju). Utoliko, bolje je uéiti iznova, po-
smatrati, otkriti za sebe znadenje celovitos-
ti. Svakako, treba da budemo naoruZani
uéenjima protlosti, kako Zapada tako i Isto-
ka, ali imitirati ova udenja ili pokulati da se
priklonimo njima donelo bi malo prave
vrednosti. Jer, kako je ved istaknuto, za ra
vitak novog uvida u fragmentaciju i eelo
tost potrebno je uloFiti kreativan rad koji je
joi te2i od onog potrebnog za lundamental-
na nova otkriéa u nauci, ili za velika i izvor-
na umetni¢ka dela. Moie se u ovom kontek-
stu re¢i da onaj koji je slitan Ajndtajou po
kreativnosti nije onaj koji imitira Ajnstajno-
ve ideje, niti fak onaj koji primenjuje te ide-
je na nove naéine, veé je to pre onaj koji uti
od Ajnitajna i potom kreée da ulini neito
originalno, onaj koji je sposoban da asimili-
ra sve $to je vredno u Ajndtajnovom radu a
ipak prevazilazi taj rad na kyalitativno nove
natine. [ tako ono &to treba da uginimo u od-
nosu na ogromnu mudrost iz celine proflos-
ti. i Istoka i Zapada, jeste da je asimiliramo
i da potom krenemo ka novoj i originalnoj
percepeiji relevantnoj za nafe sadadnje uslo-
ve zivljenja.

Cinedi ovo, vazno je da ulogu tehnika jas-

. no postavimo, kao §to su one upotrebljavane

u raznim oblicima meditacije. Na neki na-
in, tehnike meditacije mogu da budu sagle-
dane kao mere (akeije uredene znanjem i ra-
zumom) koje fovek preduzima u pokudaju
da dosegne nemerljivo, tj., stanje uma u ko-
jem on prestaje da dozivljava odvojenost iz-
medy sebe i celokupnosti stvarnosti. Ali
otigledno, postoji kontradikeija u ovakvom
postavljanju. jer nemerljivo je. ako nidta
drugo, upravo ono koje se ne moze podvesti
pod granice odredene tovekovim znanjem i
razumon.

Valjs naglasiti, u izvesnim odredivim
kontekstima, tehnitke mere, shvadene u
ispravnom duhu, mogu nas navesti da &ini-
mo stvari iz kojih mozemo da izvutemo
uvid samo ako smo pazljivi. Ovakve mogué-
nosti, pak, ograni¢ene su. Stoga, bila bi kon-
tradikeija u terminima smitljati formulativ-
ne tehnike za pravljenje fundamentalnih no-
vih otkri¢a u nauci ili originalnih i kreativ-
nih umetniékih dela, jer je sama subtina
ovakve akeije u izvesnoj s{ubo«li od zavis-
nosti od drugih, koje bismo trebali kao vo-
dife. Kako se ova sloboda moZe preneti u
aktivnost u kojoj priklanjanje znanju nekog
drugog predstavlja glavni izvor energije? 1



ukolike tehnike ne mogu da ufe original-
nosti i kreativnosti uw umetnosti i nauci, ko-
liko li su tek nekorisne pri pokufaju da nas
osposobe da "otkrijemo nemerljivo’?

U stvari, ne postoje direktne i pozitivne
stvari koje i:oveE moze da izvede da bi dotao
u dodir sa nemerljivim, jer to mora da je
strahovito izvan bilo éega $to tovek moze r{a
dograbi svojim umom ﬁl ostvari svojim ru-
kama ili instrumentima. Ono it tovek
moze fla utini je da posveti punu paznju i
kreativne snage ne bi li doveo do jasnoée i
reda u ukupnost oblasti koja se mode meriti,
Ovo ukljutuje, naravno. ne samo spoljainje
izlaganje mere u smislu spoljainjih jedinica
veé i unutra¥nju meru, kao 3to je zdravlje
tela, umerenost u akeiji, i meditacija, koja
daje uvid u meru misli. Ovo poslednje je od
narobite vaznosti jer, kao 3to smo videli, ilu-
zija da su sopstvo i svet izlomljeni u frag-
mente nastaje u onoj vrsti mishi koja zalazi
igvan odgovarajuée mere i potinje da brka
sopstveni proizvod sa istom nezavisnom
stvarnodéu. Da bi se okonéala ova iluzija po-
treban je uvid, ne samo u svet kao celinu,
nego i u to kako instrument misli radi. Ova-
kav uvid naznatava originalan i kreativan
akt percepeije svih aspekata Zivota, mental-
nih i fizitkih, i kroz Sula i kroz um, i ovo je
moi pravo znaenje meditacije
Kako smo videli, fragmentiranje se u sui-
tini |avlih pri fiksiranju uvida koji oblikuju
ditav na$ pogled na svet, koji sledi nade ge-
neralno mehanifke, rutinizovane i navikom
ubvritene naéine sagledavanja ovih stvari.
Iz razloga to primarna stvarnost nadilazi
bilo 3ta Sto moze da bude sadrano u tako
fiksiranim oblicima mere. ovi uvidi moraju
ipak da postanu neadekvatni, i da stoga do-
vedu do raznib oblika nejasnode i kmﬁuzi]c.
Medutim. kada je Eitava oblast mere otvore-
na originalnom i kreativnom uvidu, bez fik-
siranih limita ili barijera, tada nad sveukup-
ni pogled na svet prestaje da bude rigidan,
a titava oblast mere stupa u harmoniju,
kako fragmentiranje unutar nje okontava.
Ali originalni i kreativni uvid unutar cele
oblasti mere jeste akeija nemerljivog. Jer
kadn se takay uvid javi, izvor ne moze da
bude meidu idejama veé sadrzanim u oblasti
mere nego pre treba da bude nemerljiv, dto
sadrii sudtinski formativni uzrok svega Sto
se odigrava woblasti mere. Merljivo i nemer-
ffi\-o su tada u harmoniji i zaista mi vidimo

& su ove dve oblasti jednostayno razlititi
natini sagledavanja jedne i nepodeljene ce-
line.

Kada ovakva harmonija preovladava, lju-
di tada mogu ne samo da imaju uvid u zna-
tenje celovitosti nego. Sto je mnogo znadaj-
nije, mogu da shvate istinu ovog uvida u
svakoj fazi i u svakom aspektu svog Fivota.

Kako je Krishnamurti ! izneo sa velikom
snagom | jasnoéom, ove zahteva da fovek
posveti svoju punu kreativnu energiju ispi-
tivanju celovite oblasti mere. Uginiti ovo je
moida krajnje tefko i naporno, ali kako je
ishod svega bad to, sigurno je vredno ozbilj-
ne paznje i krajnje zainteresovanosti za to,
od strane svakog od nas.

)

8 engleskog prevea
Aleksandar Bunardié

; Vidi na pr. | Krishnamurti, Freedom from the

Knawn, Gollanze, London, 1969,

Stara znanja i nove paradigme

UDK 294+299.5]:53

S one strane
syeta
suprotnosti

Fritjof Kapra

Kada nam mistici sa Istoka govore da
oni sve stvari i dogadaje dniivljnjusknn ispo-
ljavanja jedne sultinske jednosti, to ne znadi
Ja oni sve stvari progladavaju jedankim. Oni
opaZaju posebnost svake stvari, ali su u isto
vreme svesni da su sve razlike i kontrasti re-
lativai u okviru jedne sveobuhvatne sjedi-
njenosti. Nama je u nafem normalnom sta-
nju svesti izuzetno tebko da pribvatimo to
jedinstvo svih kontrasta — & pogotove jedin-
stvo suprotnosti, tako da ono predstavlja
jednu od najzag ijih obilika istoénjadk

filozofije. To je, medutim, uvid koji leziu sa-
mom korenu istoénjatkog pogleda na svet.

Suprotnosti su apstraktni pojmovi kaji
pripadaju podrudju midljenja i, kao takve,
one su relativne. Samim £inom usmeravanja
painje na bilo koji pojedinatni pojam mi
stvaramo njegovu suprotnost. Kao ito kaie
Lao Ce: sKada ceo svet shvati lepotu u lepoti
se pojavljuje ruinoéac.' Mistik prevazilazi
ovo podruéje intelektualnih pojmova i, pre-
vazilazedi ga, postaje svestan relativnosti i
polarnog odnosa svih suprotnosti. On dolazi
do saznanja da dobro i zlo, prijatnost i bol,
Zivot i smrt nisu apsolutna iskustva koja
pripadaju razlititim kategorijama; oni su
samo dve strane jedne iste stvarnosti, kraj-
nosti koje &ine deo jedne jedinstvene celine.
Postizanje svesnosti o tome da su sve sup-
rotnosti polarne, i da stoga dine jedinstvo,
smatra se u duhovnim tradicijama Istoka
jednim od najvidih ljudskih ciljeva. »Budi
uistinu vedan, izvan zemaljskih suprotnes-
tile glasi Kridnin savet u Bhagavat giti, a ta-
kav isti savet dobijaju i sledbenici budizma.
Tako D.T. Suzuki pide:

»Osnovna isao b je p
Zenje sveta suprotnosti, sveta izgradenog od
intelektualnih distinkcija i emoclnmfnih

Eidéenja, i otkrivanje duh & sveta ne-
razlikovanja, ito g razumeva postizanje
jedne apsolutne tatke gledidta.<®.

Celo budistitko uéenje — zapravo i celo-
kupni istoénjaéki misticizam — vrti se oko
ove apsolutne taike glediita koja se dostize
u svetu acintya-¢, »ne-misljenjae, u kojem je-
dinstvo svih suprotnosti postaje jedno Zivo
iskustvo, Re¢ima jedne zen pesme:

U sumrak petao najavljuje zoru

A u ponoé, blistavo sunce.®

3 1

! Luo Tzw Tao Te Ching, Prev, Ch'u Ta-Kao
(Allen & Unwin, London, 1970), 11 poglavlje.

2 LT, Suzuki; The Essence of Buddhism (Hozo-
kaun, Kjoto, Japan, 1957, str. 18,
y Citirano u AW. Watts: The Way of Zen (Vin-

tage Books, Njujork, 1957}, str. 117,
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Shvatanje da su sve suprotnosti polarne —
da su svetlo i tama, pobeda i poraz, dobro i
zlo tek razliditi aspekti jednog istog fenome-
na — predstavlja jedan od asnovnih principa
istotnjatkog natina ivota. Kako su sve sup-
rotnosti meduzavisne, njihov sukob nikad
neée dovesti do potpune pobede jedne od
suprotstavljenih strana, veé ée uvek pred-
stavljati ispoljavanje jedne igre meduprodi-
manja, koja postoji izmedu njih. Na Istoku,
prema tome, Sovek od vrline nge ongj koji je
preduzeo nemoguéi zadatak da tezi samo
dobru i potpuno odstrani zlo, veé pre onaj
koji je sposoban da odriava dinamicku ray-
notezu izmedu dobra i zla.

To shvatanje dinami¢ke ravnoteze od sui-
tinskog je znataja za naéin na koji se jedin-
stvo suprotnosti dozivljava u istoénjadkom
misticizmu. Ono nikada nije neki statitki
identitet, ved je uvek jedna dinamitka iga
meduproZimanja izmedu dve krajnosti. Na
taj su momenat najvile ukazivali kineski
mudraci kroz svoj simbolizam arhetipskih

olova yina i yanga. Oni su jedinstvo koje
eki iza yina i yanga nazivali tao, sagleda-
vajuéi ga kao proces koji dovodi do njihove
igre meduproZimanja: *Ono §to pulita da se
pojavi sad tama a sad svetlost jeste tao.c!

Dinamitko jedinstve polarnih suprotnos-
ti moZe se ilustrovati jednostavnim prime-
rom kruZnog kretanja i njegove projekeije.
Zamislite da imate jednu L)ptu koja se vrti
u krug. Ako se to kretanje projektuje na ek-
ran, ono postaje jedna oscilacija izmedu dve
krajnje tatke. (Da bih odrfao analogiju sa
kineskim midljenjer, u krugu sam napisao
TAO, a krajnje uéke oscilacije obeleZio kao
YIN i YANG.) Lopta se vrti po kruinoj pu-
tanji stalnom brzinom, ali na projekciji ona
usporava kako se priblizava kranjoj tatki,
zatim krede nazad i ubrzava, da bi opet us-

orila — i tako dalje, u ciklusima koji se
eskrajno ponavljaju (slike 1.). Na svakoj

o

VANG

Dinamitko jedinstvo polarnih suprotnosti

projekciji ove vrste, kruino kretanje javide
se kao oscilacija izmedu dve suprotne tadke;
medutim suprotnosti u samom kretanju bi-
vaju ujedinjene i prevazidene. Ova slika di-
namitkog sjedinjavanja suprotnosti zaista je
u velikoj meri zaokupljala umove kineskih
mislilaca, kao 3t se moZe videti i iz slede-
teg odlomka iz Cuang Cea:
»0voe je takode i sonoe. »Onoc je takode i
»ovor, .. . To dto sovoe i sonos prestaju da
budu suprotnosti &ini samu suitinu tec-a.
Jedino ova sulting, moglo bi se reéi oso-
vina, jeste sredifte kruga podloznog besk-
rajnim promenama,®
Jedan od osnovnih polariteta u Zivotu je
onaj koji postoji izmedu muike i Zenske
strane ljudske prirode. Kao i u sluaju pola-
riteta dobra i zla, ili Zivota i smrti; mi se ose-
tamo sa tim muiko/Zenskim po-

' R. Wilkelm: The / Ching or Book of Changes
(Houtledge & Kegan Paul, London, 1968}, str. 297,

8 CGitirsno u Fung Yu-Law: A Short History of
Chinere Philosophy, (Macmillan, Njujork, 1958), sr



laritetom u sebi, i zato prenaglaiavamo jed-
nu ili drugu stranu. Zapadna civilizacija je
tradicionalno pretpostavljala mugku stranu
#enskoj. Umesto da shvati kako je litnost
svakog muikacra i svake Zene rezultat jed-
nog preplitanja izmedu mudkih i Zenskih

1 ta, zapadno drudtvo je usp il
jedan statitan poredak, gde se od svih mui-
araca ofekuje da budu muievni & od svih
sena da budu Zenstvene, i muikarcima je
dodelio vodede uloge i najveéi deo drultve-
nih privileg?l. Takav stav doveo ie do pre-
teranog nagladavanja svih yang ili muskih
aspekata ljudske prirode: aktivnosti, racio-
nalno misljenje, (a.kmiéenga‘ resivnr.:ati i
i

Kulture Istoka

Primeri sjedinjavanja suprotstavljenih
poLmuvn u savremenoj fizici mogu se naéina
subatomskom nivou, gde su festice u isto
yreme uniftive i neunistive; gde je materija

i irana, a sila i ma-
terija nisu nifta drugo do razli¥iti aspekti
jednog istog fenomena, Svi ovi primeri po-

azuju da suprotstavljeni pojmovi, potekli
iz svakodnevnog iskustva, predstavljaju
previde uzak okvir za svet subatomskih ges-
tica. Za opis tog sveta neophodna je teorija
relativiteta, gde se u srelativistitkome okvi-
ru klasiéni pr:lmuvi prevazilaze prelaskom
na jednu vidu dimenziju — na etvorodimen-

ionalni prostorn ki kontinuum.

ik i diskonti

tome sliéno. Fin, ens]
svesti, koji se mogu opisati refima kao §to
su intuitivan, religiozan, mistitan, okultni
ili parapsiholoiki, u nafem se mudkom
drudtvu neprestano potiskuju.

U istoénjatkom misticizmu, gde su Zen-
ski modaliteti razvijeni, tefi se sjedinjava-
nju ova dva aspekea ljudske pri.m(lm Potpu-
no samoostvarene ljudsko biée je ono koje,
po reéima Lao Ces, »poznaje muiko a ipak
se dréi #enskoge, U mnogim tradicijama Is-
toka dinamitka ravnoteza izmedlu muikih i
2enskih modaliteta svesti predstavlja glavni
cilj meditacije i festo je iluatrovana u umet-
pitkim delima. Jedna izvanredna skulptura
Sive u hinduisti¥kom hramu u Elefanti pri-
kazuje tri lica boga: s desne strane—njegov
mubki profil koji iskazuje mufievnost i sna-

u volje, s leve-njegov Zenski aspekt, nezan,
gn'v]u{an, 5avodf‘i5, au smdinlzi«ubhmnu
sjed.i.njcnga! ova Ju aspekta u velifanstye-
noj glavi Sive Mahedvare, Velikog Gospoda-
ra, koji zradi plemenitom smirenodéu i tran-
scedentnom uzvifenodéu. U istom tom hra-
mu Siva je gredumrljen i u obliku hermaf-
rodita — polumulkog polufenskog bia —
gde harmoniéni pokreti boiijeg tela i smire-
na nezainteresovanost njegovog/njenog lica
opet simbolidu dinamitko sjedinjenje mus-
kog i Zenskog.

%I tantritkom budizmu, muiko/Zenski
polaritet Eesto je ilustrovan seksualnim
simbolima. Intuitivna mudrost shvata se
kao pasivna, Zenska odlika ljudske rirode,
ljubay i samilost kao aktivni muiki kvalite-
ti, a sjedinjavanje jednog i drugog u procesu
pl'ﬂbl:deu]!l predstavlja se ell'::%n:gibkim sek-
sualnim spajanjem mudkih i enskih boZan-
stava. Istofnjatki mistici tvrde da se takvo
sjedinjavanje nadih mudkih i zenskih moda-
liteta mode doZiveti jedino na jednom videm
planu gvesti, na kojem se podrudje midljenja
i jezika prevazilazi, i 5&: se sve suprotnosti
pojavljuju kao jedno dinamitko jedinstvo.

Sami pojmovi prostora i predstav-
liaju pojmove koji su izgledali potpuno raz-
li¢ito, ali su ujedinjeni u relativistitkoj fizi-
ci. To fundamentalno jedinstvo je osnova
sjedinjavanja gorepomenutih suprotnih po-
jmova. Poput jedinstva suprotnosti kuEvo
doivljavaju mistici, ono se odigrava na jed-

izuzetno tedko da izademo na kraj sa detvo-
rodimenzionalnom stvarnoiéu relativistitke
fizike,

§ druge strane, izgleda da su istofnjadki
mistici u stanju da do#ive stvarnest vidih di-
menzija neposredno i konkretno. U stanju
duboke meditacije oni mogu da pmvsli&u
trodi ionalni svet svakodnevnice i isku-
se jednu potpuno drugaiju stvarnost, u ko-
joj su sve suprotnosti ujedinjene u jednu or-
gansku celinu. Kada mistici pokuiavaju da
to iskustvo izraze retima, suofeni su sa is-
tim problemima kao i fizitari koji pokula-
vaju da protumade multidimenzionalnu
stvarnost relativistitke fizike. Prema redima
Lame Govinde:

Iskustve vi§ih dimenzija postiZe se integ-
racijom razliéitih centara i nivoa svesti.
Odatle poti¢e neopisivost izvesnih iskustava
meditacije na niovu trodimenzionalne svesti
i u okviru logitkog sistema koji ogranitava

nom »vi!en:’stnnm, tj. u jednoj vidoj dimen-
ziji; i kao kod mistika, radi se o di itkom
jedinstvu, jer je relativistitka prostorno-vre

guénosti i.zraiavn:ja tuéi svoja og-
o ¥lienia.t
ja p jenj
Cetvorodi jonalni svet teorije relativi-

menska stvarnost u sudtini di itk
stvarnost u kojoj su objekti u isto vreme i
procesi, & svi nLliei predstavljaju dinamitke
obrasce.

Da bismo do jedinjavanj g
odvojenih entiteta u jednoj viloj dimenziji,
nije nam neophodna teorija relativiteta. To
se sjedinjavanje mote iskusiti i prelazeéi iz
jedne u Jve dimenzije, ili iz dve u tri. U ra-
nije navedenom primeru kruznog kretanja i
njegove projekcije, suprotni polovi oscilacije
u jednoj dimenziji (duf jedne linije) ujedi-
njeni su u kruznom kretanju u dve dimen-
zije (u jednoj ravni). CrteZ na sledeéoj strani
takode predstavlja ni.lu-ciéu u kojoj se prela-
zi iz dve u tri dimenzije. Crtei H.Luujn j
dan kolut (u obliku sdevrekac) koji je prese-
Een jednom horizontalnom ravni. U dve di-
menzije te ravni, povriine preseka izgledaju
kao dva potpuno odvojena diska, dok se,
medutim, u okviru tri dimenzije oni sagle-
davaju kao delovi jednog jedinstvenog pred-
meta. Slitno sjedinjavanje nn:itetuolfoji iz-
gledaju odvojeni i nepomirljivi postide se u
teoriji relatjviteta prelaskom iz tri u fetiri
di ij tvorodit ionalni svet rela-
tivistitke fizike jeste svet u kojem su sila i

rija ujedinj e se ija moe

javiti u vidu diskontinuiranih Zestica ili u

vidu kontinuiranog polja. U tim slufajevi-

ma, medutim, nismo vide u stanju da tako

jasno sebi predstavimo to jedinstvo. Fiziari
di ]

1i sied inolad

teta nije jedini primer u savremenoj fizici
gde se naizgled protivredni i neusaglasivi
pojmovi sagledavaju kao razliiti aspekti
jedne iste stvarnosti. Najslavniji i najpozna-
tiji sluéaj jednog takvog sjedinjavanja pro-
tivretnih pojmova verovatno je odnos Sesti-
ca i talase u atomskoj fizici.

Na atomskom nivou, materija poseduje
dvojni aspekt: ona se javlja i u vidu Eestica
i u vidu talasa. Od situacije zavisi koji ée se
od ovih aspekata javiti. U nekim situacijama
gnovlnﬂuju aspekt Eestice, udrugima se pak

estice ponadaju slitnije talasima, a ovu
dvojnu prirodu pokazuju i svetlost i sva os-
tala elektromagnetna zradenja. Svetlost se,
na primer, emituje i upija u obliku skvana-
tas, ili fotona, ali kada te Zestice svetlosti
putuju kroz prostor, one se javljaju kao vib-
rirajuéa elektri¥na i magnetna polja Eije po-
nadanje pokazuje sve karakteristike talasa.
Elektroni se normalno smatraju éesticama
&, ipak, kada se snop tih Eestica propusti
kroz neki uzak otvor, on ée se rasuti hlg\ kao
isn0£ svetlosti — drugim reima, i elektroni
se takode ponadaju poput talass (slike 3.).

e A e 4R
Cestica tales
Ovn{‘dvujm‘ aspekt materije i zrafenja za-

su u stanju da sisk tetv
ni prostorno-vremenski svet kroz apstrakt-

Veé sam nap jac da je u sav j
fizici dostignut slitan nivo. IstraZivanje su-
batomskog sveta razotkrilo je jednu stvar-
nost koja neprekidno prevazilazi jezik i re-
zonovanje, a kao najtudesnija odlika te nove
stvarnosti javlja se sledinjavanjr. pojmova
koji su do tada izgledali suprotstavljeni i ne-
pomirljivi. Ti naizgled nepomirljivi pojmevi
uglaynom nisu oni isti kojima se bave istod-
njatki mistici — mada nekad i jesu —ali nji-
hovo sjedinjavanje na jednom ne-svakod-
nevnom nivou stvarnosti otkriva paralelu sa
misticizmom Istoka. Savremeni fizitari bi,
prema tome, trebalo da budu u stanju da
stekni uvid u neke od centralnih utenja Da-
lekog istoka povezujuéi ih sa iakustvima iz
svog sopstvenog domena. Sve veéi broj mla-
dih fisigara zaista pronalazi u tome veoma
vredan i stimulativan pristup istoénjatkom
misticizmu.

ni i¢ki formalizam svojih teorija,
ali njihova je moé vizuelnog predstavljanja—
kao i kod svakog drugog — ogranitena na

I.Ifl (al:’fa 2). Nai je-

trodimenzionalni svet ¢

zik i obrasci milljenja razvili su se u ovom
trodimenzionalnom svetu i zhog toga nam je

14

ista je krajnje neobitan i doveo je do mnogih
ok ih koanac, koji su podstakli stvara-
nje kvantne teorije. Predstava o talasima
koji se uvek prostiru u prostoru fundamen-
talno se razlikuje od predstave o testicama
koja pod preciznu lokaciju. Fizita-
rima je trebalo dugo vremena da prihvate &i-
njenicu da se materija manifestuje na nafine
koji_izgledaju kao da su medusobno is-
kljutivi, &injenicu da su testice takode i ta-
lasi a talasi takode i Eestice.

Gledajuéi ove dve predstave, laik bi mo-
geo doi na pomisao da se ta protivretnost
moge razrediti ako kazemo da slika na des-
noj strani jednostayno prikazuje samo jednu
testicu koja se krede dpnput talasa. Ovaj na-
&in razmidljanja, medutim, potiva na nera-
zumevanju prirode talasa. Cestice koje se
kredu poput talasa ne postoje u prirodi. U
jednom vodenom talasu, na primer, estice

L4 Lamu Anagarikn Govinda, Foundations of Ti-
betan Mysticism (Hider, London, 1963), str. 136.



vode ne kreéu se uporedo sa talasom veé
kruzno, kako talas prolazi dalje. Na slitan
nadin festice vazduha u zvuénom talasu os-
ciluju samo napred-nazad, ali ne putuju za-
jedno sa samim talasom. Ono 3to se prenosi
dui talasa nije nikakva festica veé je pore-
metaj koji proizvodi talasni fenomen. Pre-
ma tome, u kvantnoj teoriji ne govorimo o
utanji festice kada kaZemo da je Cestica ta-
Eadu.i talas. Ono #to mislimo pod tim jeste
da celokupni talasni obrazac predstavlja
manifestaciju &estice. Predstava o prostira-
nju talasa je, prema tome, potpuno rugatija
pred & lmﬁemca u 2o, ;n;:llkn
alija koliko se — po relima Viktora
%’::Ekopfu ~ raglikuju tnﬁui u jezeru od jata
riba koja pliva u istom praveus” (slika 4.).

Pravac talasas
~ N ,“Y'-\ A
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Vodeni talas

Fenomen talasa sreée se u mnogim razli-
titim kontekstima kroz celokupnu fiziku i
mode se opisati istim matematitkim forma-
lizmom kad god se pojavi. Iste se matema-
titke formule koriste da bi se opisao svetlos-
ni talas, vibrirajuda Zica na gitari, zvutni ta-
las, ili vodeni talas. U kvantnoj |enri{1‘ opet,
koriste se te forme da bi se opisali talasi po-
vezani sa festicama, Ovaj put, medutim, ta-
lasi su mnogo apstraktniji. Oni su &vrsto po-
vezani sa statistitkom prirodom kvantne
teorije, tj. sa &injenicom da se atomski feno-
meni mogu opisivati jedino u terminima ve-

da. Inf ija 0 ver é 2a
neku festicu sadriane je u jednoj velifini
koja se naziva funkeija verovatnode, a‘mate-
matitka forma te kolitine je forma talasa,
§to ée reéi da je slitna formama koje se ko-
riste za opisivanje drugih vrsta talasa. Me-
dutim, talasi koji su u vezi sa Cesticama nisu
sstvarnic trodimenzionalni talasi, poput vo-
denih ili zvuénih talasa, veé su stalasi vero-
vatnoées, apstraktne matematitke velitine
koje su pavezane sa verovatnofama pronala-
#enja Gestica na razlititim mestima i sa raz-

lititim osobinama.
U 7

‘

talasa ui
smislu razredava paradoks &estica koje su is-
tovremeno i talasi, postavljajuéi ga u jedan
potpuno novi kontekst; ali u isto vreme to
i u jedan drugi par suprotnih pojmova
koji je jod fundamentalniji, onaj koji se od-
nosi na postojanje i nepostojanje. I ovaj par
suprotnosti takode je prevaziden u okviru
atomske stvarnosti. Nikada ne moZemo reéi
da neka atomska estica postoji na nekom
dred mestu, niti mo reéi da ona
ne postoji. Buduéi da predstavlja obrazac
verovatnode, estica poseduje tendencije da
se nalazi na razli¢itim mestima i na taj nadin
ispoljava jednu Eudnu vrstu fizitke stvar-
nosti izmedu postojanja i nepostojanja. Ne
moZemo, prema tome, opisivati stanje Sesti-
ce u terminima fiksiranih suprotnih poj-
mova. Cestica niti postoji niti ne postoji na
nekom odredenom mestu. Ona ne menja
svoj poloZaj niti miruje na jednom mestu.
Ono #to se menja, to je obrazac verovatnote,
i prema tome tendencije testice da se nalazi
na odredenim mestima, Po retima Roberta
Openhajmera:

1 V.F. Weisakopl: Physics in the Twentieth Cen-
tury, Selected Essays (M.LT. Press, Kejmbridi, Mas.,
1972) str. 30.

Stara znanja i nove paradigme

Ako, na primer, pitamo da li poloZaj elek-
trona ostaje isti, moramo da odgovorimo
»nes; ako pitamo da li se poloZaj elektrona
menja s vremenom, moramo da odgovorimo
»nes; ako pitamo da li elektron miruje, mo-
ramo da odgovorimo »nes; ako pitamo da li
je u kretanju, moramo da odgovorimo >nee.®

Stvarnost atomskog fizibara, kao i stvar-
nost istofnjatkog mistika, nadilazi uske ok-
vire suprotnih pojmova,

Zbog toga Openhajmerove redi kao da
predstavljaju odjek reéi iz upanifada:

Krede se. Ne krede se.
Daleka je, i blizu je.
Unutar je svega ovoga,
i izvan je svega ovoga.”

Sila i materija, &estice i talasi, kretanje i
mirovanje, postojanje i nepostojanje — to su
neki od suprotstavljenih ili protivrenih po-
jmova koji su prevazideni u savremenoj fizi-
ci. Od svih tig parova suprotnosti ovaj po-
aleduL! izgleda kao da je najfundamentalniji,
a ipak, u atomskoj fizici moramo i¢i dalje
ak i od pojmova postojanja i nepostojanja.
U pitanju je osobina kvantne teorije koja
le#i u srcu neprekidne rasprave oko njenog
tumagenja. U isto vreme, prevazilazenje po-
jmova postojanja i nepostojanju predstavlja
i jedan od najzagonetnijih aspekata istoc-
njatkog misticizma. Kao i atomski fizi¢ari,
istoénjadki mistici se bave stvarnodéu koja
leii s one strane postojanja i nepostojanja, i

tada éemo videti fedan periodi¢ni obrazac u
prostoru, kao u sledeéem primeru. Ovaj ob-
razac karakterifu splituSa A —raspon vib-
racije, i talasna duzina L — udaljenost izme-
du dva susedna vrha (slika 5.).

1 ;

Talasni obrazac

S druge strane, mozemo posmatrati kre-
tanje jedne odredene tatke talasa i tada
éemo videti oscilaciju koju odlikuje odrede-
na frekvencija — broj koji pokazuje koliko
puta tatka osciluje u sekundi. Okrenimo se
sada predstavi Sestice. Prema klasi®nim ide-
jama, &estica poseduje jasno odredeni polo-

aj u svakom trenutku, a ni':no stanje kre-
tanja moi¢ se opisati preko brzine i energije
kretanja. Cestice koje se kreéu velikim brzi-
nama poseduju, takode, i visoku energiju.
Fizidari, zapravo, retko kad koriste sbrzinue
da bi ugiul{ stanje kretanja Cestice; radije
upotrebljavaju veli€inu koja se naziva »mo-
menate i koja se definife kao masa festice
pomnoZena njenom brzinom.

Kvantna teorija sada povezuje osobine ta-
lasa verovatnede sa osobinama odgovarajuée
testice tako dto dovodi u vezu amplitudu ta-
lasa na odredenom mestu sa verovatnotom
pronalazenja estice na tom mestu. Tamo
§:e je amplituda velika, imamo veéih izgle-

oni testo lafavaju tu vainu &
Tako ]ilien:fvlgnﬁaz

Takvost nije ono &to je postojanje, niti
ono §to je nepostojanie, niti ono to je u isto
vrme i postojanje i nepostojanje. '’

Suoteni sa stvarnodéu koja lei s one stra-
ne suprotstavljenih pojmova, fizitari i mis-
tici moraju da prihvate jedan poseban natin
razmisljanja, 55e um nije fiksiran u krutom
okviru klasitne logike, veé se stalno krede i
menja svoju tatku gledifta. U atomskoj fizi-
ci smo, na primer, ve¢ navikli da u opisiva-
nju materijé primenjujemo i pojam Eestice i
to]am talasa. Da bismo uspeli da izidemo na

raj s atomskom stvarno¥éu, morali smo da
nautimo kako da se igramo sa te dve pred-
stave, skatudi sa prve na d i obrnuto.
Upravo na taj isti naéin rnnr:lig‘lx'aju i istoé-
njacki mistici kada pokudavaju da protuma-
e svoj dofivljaj stvarnosti koja je s one stra-
ne svih suprotnosti. Po retima Lame Govin-
de:»istodnjadki na¢in mifljenja pre se sastoji
u kruzenju oko predmeta omemplnci]lz
u ranom, tj. multidi i
utiskuiujl dolazi od medusobnog preklapa-
nja pojedinaénih utisaka dobijenih iz razli-
titih uglova gledanjac."

Da bismo videli Lnlm je moguée skakati
izmedu predstava festica i talasa u atomskoj
fizici, ispitajmo detaljnije pojmove talasa i
testica. Talas je jedan vibracioni obrazac u
prostoru i vremenu. MoZemo ga osmotriti u
nekom odredenom vremenskom trenutku i

Inom

8 1R. Oppenheimer: Science and the Common
Understanding (Oxford University Press, London,
1954), str. 42-3.

¢ lsa-Upanishad, 5.

10 Ashvaghosha: The Awakeinini of Faith. Prev.
D.T.Suzuki (Open Court, Gikago, 1900], str. 59.

i Lama Anagarika Govinda: »Logic and Symbol
in the Multi-Dimensional Conception nF)lha Universes,
The Middle Way. T. 36 (februar 1962), str. 152.
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da pr 0 Bestiou koju trazimo; tamo
Eda je mala, i nadi izgledi su mali. Talas pri-
azan na prethodnoj slici poseduje istu am-
plitudu tokom cele svoje duzine, i Eesticu je
rema tome moguée naéi bilo gde uzduz ta-
lasa sa istim izgledima na uspeh.*

Informacija o stanju kretanja Zestice sa-
driana je u talasnoj dufini i frekvenciji ta-
lasa. Talasna dudina je obrnuto srazmerna
momentu Sestice, §to znadi da talas sa ma-
lom talasnom dufinom odgovara festici
koja se kreée s visokim momentom (i prema
tom visokom brzinom). Frekvencija talasa
srazmerna je energiji Sestice; talas sa viso-
kom frekvencijom oznafava da Eestica pose-
duje visoku energiju; u slutaju svetlosti, na
primer, ljubidasto svetlo ima visoku frek-
venciju i kratku talasnu dufinu i sastoji se
prema tome od fotona visoke energije i vi-
sokog momenta, dok crvena svetlost ima
nisku frekvenciju i dugatku talasnu duginu,
§to odgovara fotonima niske energije i mo-
menta.

Talas koji se prostire poput onog na na-
§iem primeru ne govori nam mnogo o polo-
#aju odgovarajuce festice. Nju je sa istom
verovatnoéom moguée pronaéi bilo gde dui
talasa. Vrlo &esto, medutim, mi se bavimo
situacijama u kojima je poloZaj Eestice u iz-
vesnoj meri poznat, kao na primer u opisu
elektrona u atomu. U takvom slutaju vero-
vatnoéa pronalazenja éestice na razliditim
mestima mora biti ograniéena na jednu od-
redenu oblast. [zvan te oblasti, verovatnode
moraju biti jednake nuli. To se moZe postiéi
talasnim obrascem poput ovog na sledeéem
dijagramu, Imjlf odgovara Cestici ogranifenoj
na oblast X. Takay jedan obrazac dobio jo

* U gvom primeru ne sme se misliti da postoje vedi jz-
gledi da se testica pronade tamo gde talas ima usvile-
nje nego tamo gde je nduhljezlle. Statitki talasni obraz-
ac anﬂxan na slici predstavljs samo jedan +fotograf-
ski snimake kontinuirane vibracije tokom koje svaka
ndka dui talasa dostide veh u periodifnim intervali-
ma.



ime talasni paket.** On je sastavljen od ne-
koliko talasnih tokova razli€itih talasnih
dufina koji medusobno stupaju u destruk-
tivnu interferenciju izvan oblasti X, tako da
je ukupna amplituda — i prema tome vero-
vatnoéa nelaienja Eestice izvan X — jednaka
nuli, dok unutar X (slike 6.) oni izgraduju

i

Talasni paket koji odgovara Eestici kaja se
nalasi negde u oblasti X

b Ovaj obrazac pokazuje da se Eestica
nalazi negde unutar oblasti X, ali nam ne
dopusta da je bliZe lokalizuj Za tatke

unutar te oblasti mofemo dati samo vero-
vatnofe prisustva Sestice. (Cestica se najve-
rovatnije mo#e naéi u sredi¥tu gde su amp-

Kulture Istoka

Senodtu nadih tehnika merenja, veé pred-
stavlja jedno principijelno ogranitenje. Ako
odlutimo da precizno izmeérimo poloZaj tes-
tice, ta Sestica jednostavno ne poseduje jas-
no definisani momenat, i 21’"1“[0.

talasa dva kopmplementarna opisa iste
stvarnosti, s tim da je svaka od tih predstava
samo delimiéno ispravna i da ima samo os‘
ranifeno polje primene. [ jedna i druga pred-
stava potrebna je da bi se prufio potpun

Odnos izmedu d p j
Eestice i momenta ne predstavlja jedini ob-
lik principa neodredenosti. Sliéni odnosi
vage i megu ostalim veli¢inama, na primer
izmedu vremena trajanja nekog atomskog
dogadaja i njegove energije. To se jasno
mng;e v,(del.i n]uf pmduav:ﬂlo sebi na¥ tlaiasA
ni paket ne kao obrazac u prostory, veé kao
jm:{:n il i ob u Kako
Eestica prolazi jednu odredenu tatku po-
smatranja, vibracije talasnog paketa ée na
toj tatki otpofeti s malim litudama,
koje ée se povecati a zatim ponovo smanjiti,
sve dok se najzad vibracija potpuno ne za-
ustavi. Trajanje orvo% obrasca rmd.utnv]ja
vreme tokom kojeg festica prolazi pokraj
nade tatke posmatranja. MoZemo reéi da se
prolazak odvija u okviru tog vremenskog in-
tervala, ali ga ne moiemo blize odrediti.
Trajanje vi.hracto:;'log‘ obrasca predstavlja,

uv

opis ke stvarnosti, i obe treba upot-
rebljavati u okvirima ogranienja koja pe-
stavlja princip neodredenosti.

Po}lam komplementarnosti postao je ne-
zaobilazni deo natina na koji fizifari raz-
milljaju ongrirodi, a Bor je Eesto napominjao
da ona moze predstavljati koristan koncept
iizvan podruéja fizike; pokazalo se, zapravo,
da je pojam komplementarnosti bio izuzet-
no koristan pre 2 500 gedina. On je igrao
kljutnu ulogu u drevnoj kineskoj misli koja
se zasnivala na uvidu da uuprotni pojmaovi
stoje u pol = ili komp -
odnosu. Kineski mudraci predstavljali su tu
kompl p i arhetipskim
polovima yine i yanga smatrajuéi njihovo
dinamitko preplitanje suitinom svih pri-
rodnih pojava i svih ljudskih situacija.

Nils Eur je bio u potpunosti svestan ove
paralele izmedu svojeg pojma komplemen-

i i kineske misli (stika 7.). g{ndu je

prema toms,
ToZai

dowadai

litude verovatnoe velike a manje
bliZe krajevima talasnog paketa gde su am-
plitude male). DuZina talasnog paketa pred-
stavlja, prema tome, neodredenost u odredi-
vn;ln:‘goloilja Eestice.
ajna osobina jednog takvog talasnog
aketa jeste da on ne poseduje odredenu ta-
raanu duginu, tj. rastojanja izmedu dva su-
sedna vrha nisu podjednaka duz celog pake-
ta. Postoji raspon talasnih duZina éija veli-
tina zavisi od dufine talasnog paketa: ito je
talnsni paket kraéi, to je vedi raspon u talas-
nim duZinama. To nije ni u kakvoj vezi sa
kvantnom teorijom, veé jednostavno sledi iz
prirode talasa. Telasni paketi ne poseduju
odredenu dufinu. Kvantna teorija ulazi u
igru onda kada povezujemo talasnu dufinu
sa momentom odgovarajuce Sestice. Ukoli-
ko talasni paket ne poseduje jasno definisa-
nu talasnu dudinu, Zestica ne poseduje jasno
definisani momenat. To znadi da neodrede-
nost ne postoji samo u sludaju poloZaja tes-
tice, §to je u vezi sa dufinom talasnog pake-
ta, ve¢ neodredenost postoji i kod njenog

JUtog ¢ )
ik sada, kglo ito prostorni obrzac talasnog
paketa ne poseduje jasno, odredenu talasnu
dutinu, tako odgovarajuéi vibracioni obraz-
ac u vremenu ne poseduje jasno odredenu
frekvenciju. Raspon u frekvenciji zavisi od
trajanja vibracionog obrasca, i kako kvantna
teorija povezuje frekvenciju talasa sa energi-
jom &estice, raspon u frekvenciji obrasca od-
govara neodredenosti energijc Zestice. Neod-

d ri odredivanju poloZaja nekog do-
gadaja u yremenu postaje, prema tome, po-
vezana sa neodredenodéu energije na isti na-
Zin na koji je neodredenost poloZaja testice
u prostoru povezana sa neodredenoiéu mo-
menta. To znaéi da nikada ne moZemo znati
i vreme kada se neki dogadaj odvija i n].eg:-
vu energiju s velikom tadnoitu. Dogadaji
koji se odvijaju unutar kratkog vremenskog
intervala nose veliku neodredenost ito se
tite odredivanja energije; dogadaji Eija je
energija jasno precizirana muiu se lokalizo-

ki

vati jedino u okviru duga vremenskih
intervala.
Fund Ini znaéaj principa neodrede-

momenta, §to je prouzrokovano rasp u
talasnoj dufini. Ove dve neodredenosti su
medusobno povezane, jer raspon u talnnno:f
dudini (tj. neodredenost momenta) zavisi
duzine talasnog paketa (tj. od neodredenosti
poloaja). Ukofiﬁo telimo da preciznije od-
redimo polozaj Eestice, ito ée reéi: ako Feli-
mo da njen talasni paket ogranitimo na ma-
nju oblast, to ée dovesti do poveéanja raspo-
na u talasnoj dugini i na taj natin do pove-
¢anja neodredenosti momenta Eestice.
Precizna matematitka forma ovog odnosa
izmedu neodredenosti poloZaja i momenta
b

nosti sastoji se u tome da on izrafava ogra-
nitenja nadih klasiénih pojmova u jednoj
preciznoj matematitkoj formi. Kao §to je ra-
nije reteno, subatomski svet pojavljuje se
kao mreia odnosa izmedu razlititih delova
jedne jedinstvene eeline. Nadi klasi¥ni po-
jmovi, izvedeni iz naleg uobitaj mak-
roskopskog iskustva, nisu potpuno adekvat-
ni za opis tog sveta. Da poénemo s tim da

ojam takvog izdvojenog fizitkog entiteta
tan 4to je testica predstavlja jednu idealiza-
ciju bez fundamentalnog smisla. On se moie
definisati jedino preko svoje povezanosti sa

neke Eestice p e kao Haj oV
odnos neodredenosti, ili princip neodrede-
nosti. Njegov smisao je da, u subatomskom

celinom, a te veze su statistitke prirode —
pre su verovatnole nego izvesnosti. Kada
i osobine jednog takvog entiteta

svetu, nikad s velikom preciznoiéu ne mo-
#emo odrediti i poloZaj i momenat neke fes-

pgeko' klasitnih pojmova — kao &to su polo-

tice. Sto bolje znamo poloZaj, to ée j
i ob Mi

biti njen G

odluéiti da pred preci j
bilo koje od ove dve velitine, ali tada éemo
morati da ostanemo u potpunom neznanju
8to se tite one druge. Vazno je shvatiti da
0vo ogranis nije prouzrok nesavr-

e

** Radi jednostavnosti, ovde se bavimo samo jednom
d jom, tj. pologajem Zestice negde

dut jedne Enije.

Zaj, energij itd. — da su
ti parovi pojmova meduzavisni i da se ne
mogu istovremeno precizno definisati. Sto
vife nameéemo jedan pojam fizitkom »ob-
jektue, to vide onaj drugi pojam (iz para) po-
staje neodreden, a precizan odnos izmedu
njih dat je principom neodredenosti.

Radi boljeg razumevanja ovog odnosa iz-
medu parova klasitnih pojmova, Nils Bor je
uveo pojam komplementarnosti. On je
smatrao da su predstava festice i predstava
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Grb Nilsa Bora (Iz memorijalne knjige Niels Bohr,
urednik 8. Rozental, North-Holland Publishing
Company, Amstardam, 1967.)

posetio Kinu 1937. {odine, u yreme kada je
njegovo tumadenje kvantne teorije veé bilo
potpuno razradeno, bio je duboko impresio-
niren drevnim kineskim pojmom polarnih
suprotnosti i od tog je vremena zadrao za-
nimanje za istofne kulture. Deset godina
posle toga, Bor je proizveden u viteza u znak
priznanja za izuzetna dostignuéa u nauci i
znadajne doprinose danskom kulturnom Zi-
voty; i kada je trebalo da izabere odgovara-
juéi motiv za svoj grb, njegov izbor je pao na
Li.neuki simbol tai-chia koji predstavlja
komplementarni odnos arhetipskih suprot-
nosti yina i yanga. Birajuéi taj simbol za
svoj grb, zajedno sa natpisom Contraria
sunt compl p! ti su kompls

mentarne), Nils Bor je odao priznanje dubo-
koj harmoniji koja postoji izmedu drevne
mudrosti Istoka i moderne nauke Zapada.

&

S englegkag preveo
Marko Zivkovié




Poredenje koncepta
materijalnog polja u fizici
relativiteta sa budistickom

idejom ne-sopstva

U jednom radu poznatog istrativata bu-
dizma Inade (Kenneth K. Inada), pojam sne-
sopstvac (anatman) je jasno izlozen kao cen-
tralna tema budistitke filozofije, koja se tite

1 nosti procesa nasg el t
nosti ssopstvac (atman).

Gledano sa mog okvirnog stanoviita, iz
ugla teoretskog fizitara, dobijam utisak da
postoje neke veoma interesantne uzajamne
ideje u hudistiéko{ ideji ne-sopstva i u fun-
damentalnim pogledima na materiju prema
Ajnitajnovoj teoriji opdte relativnosti. Na-
ravno, postoje tanani aspekti budizma koji
za svoje puno razumevanje zahtevaju veliki
stepen dkolovanosti u toj oblasti. Ali Inadi-
na uéena rasprava o konceptu anatman bila
je u toj meri izvrsno izvedena da mi je zaista
podarila neki pojam o tome, narotito u od-
nosu na slinost ovog koncepta sa uvidima
kaji s¢ javljaju pri objadnjavanju materije
kada je teorija opite relativnosti u punoj
meri iskoriiéena kao opita teorija materije.

Na ovom mestu, upozorio bih svoje &uljn-
ge iz obeju oblasti (fizike i filozofije) da je
zaista lako prelaziti iz jedne discipline u
drugu, bez m{l ovarajuée promene konteksta
pri ovoj transformaciji ideja, te tako doéi do
gledidta koja su neistinita u odnosu na no-
vootkriveno polje ideja. Ipak, zaista veru-
jem, da ukoliko smo cfovo jno pakljivi, jeste
moguée otkriti nepromenlyive ideje u odno-
su na promene nastale pri prebacivanju iz
jednog kontekstualnog okvira u drugi. Na
jednom mestu sam raspravljao? kako ovo
mote uistinu da bude mogué nadin sticanja

rogresa u sopstvenoj intelektualnoj discip-
ini, tj. ovo traganje za nepromenljivostima.

Osnovna namena ovog naglaska je da
doda nekoliko komentara tekuéoj diskusiji,
naroito se obradajufi poredenju s
nui;kontinunlietiékng pogleda na materiju,
u skladu sa fizikom relativiteta, sa budisti-
kim konceptom ne-sopstva — sliénom neo-
tacistitkom konceptu nebiéa (wu).®

Interesantno je zapaziti na podetku kako
je glavni problem u sayremenoj fizici ukla-
panje svih implikacija teorije relativnosti sa
onim koje iznosi kvantna teorija ne bi li se
na taj nadin dobila osnova za fundamental-
nu teoriju materije: Jer gledilte teorije rela-
tivnosti vodi do kontinuuma, do neatomis-
titkog pristupa, dok (nova) kvantna teorija,
zasnovana na idejama Kopenhagenske fkole,
neizhezno vodi atomistitkom pristupu (ele-
mentarne testice), mada u vidu prisutnog

povezanih sa atomistitkim konstituentima
makromaterije. Kasnije gledidte na materiju
je snaéno povezano (e;iutemoloﬁki} sa pri-
stupom empirista, duz linije Frevanhod.nu
zapadnjad| ledibta. Starije gledidte je bli-
ie epistemolofkom i omolnSEnm pristupu
istotnjaékih filozofija.

! Kenneth K. Inada, sProblematics of the Budd-
bist Nature of Selfe. Philosophy East and Weat 29, no.
2(1979): 141158,

2 M. Sachs, sMaimonides, Spinoza and the Field
Concept in Physics,c Journal of the History of Ideas
37, no. 1. (1976): 125-131.

3 Vidi, ﬂl'Pj;rim:x, Wing-tsit Chan, A Source
Book in Chinese Philosophy (Princetom: Princeton Uni-
versity Press, 1963), p. 315.

Stara znanja i nove paradigme

UDK 294 + 299.5] : 53

Budizam i
savremena

fizika
Mendel Saks

Kriza dostignuta na sadadnjem stupnju
istorije fizike, i to zbog neuspeha (tokom
prodlih 60 godinal) pri Fu:iuniuun]u kvant-
nih i relativistitkih teorija u matematifki i
logitki konzistentnom maniru, nije nepove-
zana sa filozofskim problemima koji su na-
stajali u dijalozima joi od drevnih vremena

imajuéi u obzir sup ljenost pristu-
pa stvarnosti §to se danas mi fe poistovetiti
P dniakl

ladi im av-

sa pr padnj P
ljenih preovladujuée istotnjatkim pogledi-
ma.

Moj stay je bio da je evolucija fizike do sa-
dadnjeg stanja dovela do krize u ofiglednoj
potrebi da se spoje logitki dihotomni kon-
cepti — koji zapravo ne mogu mirno da koeg-
zistiraju u konzistentnoj teoriji el arne

dualiziranih sopstva (tj. ssamobitkac izdefe-
rencizane jedinice monade — prim red). Ova
filozofija ¢e nadalje biti oznadavana kao
spartikularni monizam«. Ona uzima da su
svi fizitki atributi materije abjadnjivi u ter-
minima skupa stvari i odatle izvedenih uti-
caja koje svaka od n{ﬂ: sprovodi nad ostali-
ma gradeéi materijalni sistem.
Otkriéem kvantne teorije, dvadeseti vek
je doziveo konceptualnu promenu nadih po-
leda na atomistitku uateriju, iz >partiku-
Eu'nug monizmac u dualizam stalas-desticac.
Ovaj poslednji dualistitki koncept je inici-
jalno uveo Ajnitajn u odnosu na (prividno)
dualistitku prirodu elektromagnetskog zra-
tenja ( kakvo je svetlo] — koje se javlja pod
nekim eksperimentalnim uslovima Ln
skup diskretnih &estica. Ovaj koncept je po-
tom uspedno de Brolji (de Broglie] prodirio i
na materiju. PredloZena ideja je da pod me-
kim uslovima posmatranja, materija (kao
§to su elektroni) jeste talasne prirode. To e
reéi, pod tim uslovima elektroni mogu isp-
ravno da budu predstavljeni kao superpozi-
cija talasa koji se kombinuju destruktivno
ili konstruktivno — na primer, jedan talas
kombinovan drugim talasom mogu da dove-
du do nepostojanja talasa! Dalje, opis mate-
rijalnih Eestica u smislu talasa je nelokalan
= on ih opisuje kontinualno kroz prostor i
vreme. Ali pod drugim vrstama opaZajnih
uslova, atomi materije su partikularne pri-
rode — na primer, u odnosu na pravila kom-
binovanja, jedan elektron, plus jedan elek-
tron mogu jedino da daju dva elektrona i
nifta drugo! Takode, u stanju sslitnom &es-

materije. Tako, mi smo dostigli stadijum
kada jedan od ovih fund Inih pristu-

ticie, el [’ tnoj teoriji) je
(almr‘u] lokalizovan, odnosno, ukoliko je

pa, ili pak drugi — to jest, ili aksiomatska os-
nova kvantne teorije ili teorija opite relativ-
nosti —moraju da budu edabrani da bi se na-
stavilo sa razvojem. MoZe se izneti da u
smislu filozofskih osnovica ovih pristupa,
ova dva kontrastna pristupa favorizuju pre-
vashodno zaj dnjnéti, nasuprot prevashod-
no iBtoénjléE:m filozofskom stavu.

U ranijem &lanku,*pokudac sam da upore-
dim implikacije ﬁlozo:'iige teorije relativnosti
— u potpunosti iskoriséene za zasnivanje
teorije elementarnih &estica — sa nekim kon-
ceptima taoizma, kao 3to je tao, i chi. Posto-
ji, naravno, velika slitnost izmedu ovih
taoistitkih pojmova i onih u budistitkoj fi-
lozofiji — na primer, prilikom poredenja ne-
biéa (wu) i ne-sopstva (anatman), kako je
veé napomenuto &nkuje kod Inade razmat-
rano u odnosu na proces. Ineda je takode

raspravljao o sli¢ ovog posl po-

P negde u prostoru, ne moze u tom
¢asu da bude nigde vide, barem u veoma ve-
likom stepenu verovatnoée.

Implikacije koncel):ta stalas-Cestica dua-
lizmac shodno prethodnoj diskusiji je da
ovde postoji izvesna kolitina nesvodivog
subjektiviteta i to u samoj definiciji eleme-
nata materije. Sa ovim na umu, nadin na koji
materija jeste zavisi delom od natina na koji
je anm-tmnn. Taénije reéeno, sa ovom filo-
zofijom (Kopenhagenske ikole), akt po-
smatranja (O\ramm makroposmatrade) igra
sudtinsku ulogu u samoj definiciji elemen-
tarne materije. Ova interpretacija je opitep-

ihvaé u danadnjoj zajednici fizidara
zbog tvrdenja fizitara da to mora da bude
tako jer, sa empirijske strane, materija zais-
ta ispoljava ponadanje poput talasa pod ne-
kim eksp alnim uslovima i ponas
nje poput testice pod drugim vrstama eks-

gleda sa Whitehead-ovim pri;tu om‘pﬁ-uce-
su alnosti na Zapadu.® U staroj Grikoj, ova-
kay pristup je mnogo ranije predlozio He-
raklit.

b/

U yremenima pre ovog stoleés, glavni za-
pldni(];gled na materiju (kakav je i razmat-
ran u Grékoj od strane Demokrita) bio je da
suitina materije mora biti shvaéena u smisli
testica elementarnosti atomistitkih, indivi-

4 M. Sachs, On the Philosophy of General Hela-
tivity Theary and Ideas of Eastern and Western Cultu-
rens in Festschrift for Ta-You Wu, ed. Fujita (New
York: Gardon and Breach, Science Publishers, Inc.
1978), pp. 924

Ly Kenneth K. Inada, sThe Metaphysics of Budd-

hist Experience and the Whiteheadian Encountere,
Phitosophy Enst and West 25, no. 4 (1975} 465488,
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P ih uslova. Ipak, kao &to éemo
uskoro razmotriti, koncept dualizma talasa-
estice je za materiju jedan, ali ne i jedini
Eognr&i natin tumatenja postojeih podata-

Osnovno pitanje podignuto konceptom
dualizma talasa-Cestice bilo je ovo: Koje je
taéno znadenje talasnog aspekta materijal
Eeatice? Pristigao jo odgovor da se talasni as-
pekt Eestice odnosi na kontinuirano raspe-
redeno stanje verovatnode mikromaterije,
§to ima veze sa moguénoiéu merenja njenih
svojstava jednom ili drugom vrednodéu.
I ovome su oponirali realisti, kao §to je
tl? Broglie, govoreéi da ispod opisa verovat-
node talasa, mora postojati stvarna, pojedina
Eeatica materije,® fak iako mogu postojati

* L. de Broglie, The Current Interpretation of
Wave Mechanics (New York: American Elsevier Publis-
hing Co., 1964),
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Perunike, slikao O. Korin (Japan, XVI vek)

epistemolodki zahtevi koji ogranitavaju po-
tpun opis ove estice od strane makropos-
matrada. I pored ovoga, i epistemoloki po-
gledi — potekli iz K.ofenhngemke ikole (za-
snovani na pristupu logitkog pozitivizma) i
oni realistitkog pristupa de Broglie-a — jesu
verzije esencijalne partikularnosti materije,
jest, atomizma.

tovo istovremeno sa pronalaskom
kvantne teorije u dvadesetom veku, desila se
joil jedna revolucija u fizici koja je kontras-
tirala svojim pogledom na materiju u neko-
liko filozofskih aspekata. Bila je to teorija
relativnosti, sagledana kao teorija elemen-
tarne materije. Do krajnosti koristeéi aksio-
matske osnove ove teorije, dolazimo do
shyatranja da materija mora da bude na na-
jfundamentalniji natin predstavljena konti-
nuiranim poljem, bez singulariteta — neizdi-
ferencirana celina — slitno budistitkom
konceptu anatmana. Prihvatajuéi ovaj pri-
laz u savremenoj fizici, >dualizam talasa-
Zesticee svodi se na stalasni monizam.« Ali
talasni aspekt u ovom gledidtu bi bio apst-
raktan, to jest, ne direktno opailjiv, mada bi
to bilo ontolofko (stvarno postojefe) pre
nego epistemolodko polje kvantne teorije.
»Opazanos talasu sli¢no ponalanje materije
je tada direktna logi¢na posledica ovog mo-
dela. Dalje, u prirxije ovog apstraktnog po-
lja (materija talas) da se pod izvesnim okol-
nostima ispeljava na natin koji daje spoljai-
nji privid »stvarie, Ipak, trebalo bi prepozna-
ti kako u dubini postavljeno polje materije
nije, ontolodki, skup »stvarie, kao §to uzbur-
kano jezerce nli'}::kup (odvojivih) konstitu-
tivnih valova. Pre ée biti da je polje materije
blize u svom znatenju elementarnosti pro-
cesn, koji predstavljaju fundamentalne od-
nose, pre nego nosioce tih odnosa. Stoga je
znabenje polja zbilja bliZe ne-sopstvu budis-
titke filozofije, o kojoj je govorio Inada.

I

U kontekstu istorije fizike, za mene je
ofigledno da sdualizam talasa-testice« nije
permanentan razvitak nadeg razumevanja

materije. Ipak, ovo je posluZilo kao (najvai-
niji) posrednik u premodéivanju koncep-
tualnog jaza, od ranijeg gledidta >partikular-
nog monizmac ka kasnijem glediitu »talas-
1o, i Tatnije, talasa-
Eestices poveo je sa (konkretnije) ideje ato-
mizma — gradivni blokovi makromaterije —
koji neizbefno uvlade i partikularnost i in-
dividualnost »sastavnih stvaric kao sudtine
materije, ka (apstraktnijoj) ideji materije u
smislu koncepta polja — neizdiferencirana
celina koja je uistinu L«:s delova, mada se is-
poljava u vidu uzajamno interreagujuéih
procesa koji zasnivaju unutarnje natine po-
nadanja. Izgleda mi da ovo premo&éuje pro-
valiju izmedu prevashodno zapadnog pogle-
da i prevashodno istofnog pogleda na mate-
riju.

Verujem da je ovakav konceptualni most
bio neophodan u istoriji fizike pre svega
zato to je prisutna psiholodka poteikoda u
szdravom razumus, odnosno tom aspektu
ljudskog midljenja koja oteZava adaptiranje
na apstraktniji pristup, Izgleda mi da je ova

savremenoj fizici je zaista impliciran kada
neko u Forp-musr.i koristi predstavu kon-
cepta polja teorije opite relativnosti kao ge-
neralnu teoriju materije.

Moguéa pouka koju treba izvuéi iz ovog
otkriéa, koje sam naznadio ranije, je da us-
pedno traganje za sve vetim razumevanjem
materijalnog sveta, moZe zaista nagnati £o-
veka da shvati da sultina ideja z& kojim tra-
gamo moze vrlo lako biti usadena u filozof-
ske stavove (kako izgleda) raznorodnih kul-
tura, nezavisno od njihovih specifiénih kon-
tekstualnih pojava, ili njihovih prostornih i
vremenskih reizmmnih okvira. Ova ideja je
primer prodirenja Ajndtajnovog principa
opite relativnosti, koji naznatava nepro-
menljivost (objektivnost) u istinama prirode
u odnosu na transformacije u bilo koji refe-
rentni okvir, prostorni, vremenski i&i kul-
turni.

)

S engleskog preveo
Alcksindar Bunardi

evolucija nadeg razumevanja (p isafi-
lozefije kvantne teorije na filozofiju teorije
relativnosti) ‘,l;rimdna posledica zrelosti u
nauénom mistjenju.

Naravno, razvoj umetnosti matematike
jo# od perioda starih Grka uveliko je pospe-
filo dalje koriiéenje nautnih ideja na Zapa-
du, dovodeéi u'velikoj meri do progresa u
tistoj nauci kao i u tehnolodkim razvojima
zasnovanim na ovoj nauci. Jod uvek, kon-
cepti empirista kao da su‘fmstah zaglibljeni
pri sadadnjem stanju fundamentalne fizike.
Cini mi se krajnje zanimljivim moguénost
da je izlaz iz ove dileme (koja nife u sultini
iz neuspeha spajanja matematitkim i logit-
kim putem kvantne i relativistitke teorije)
moZda povratak apstraktnijem pristupu, to
jest, prelazak sa prevashodno zapadnog pri-
stupa na prevashodno istotni pristup. U po-
sebnom smislu, ovo bi bio povratak sa ideje
da je subtina materije razumljiva u vidu par-
tikularnosti (atman) na ideju da se sultina
materije da shvatiti u vidu procesa i odnosa,
gde celina nije suma svojih delova (anat-
man). Ovaj poslednji pogled na materiju u

|7&



Kaze jedan filozof: s/a razumem engleski
jexik = moj mozak ne razume,s na §ta mu
drugi odgovara: sNalazim da je ove lvrﬁtlﬂ;
isto tako neprihvatljivo kao i insistiranje
“ja varim pagete, moj stomak i moj diges-
tivni trakt to ne tine.’s Diskusija sada dobija
neotekivano interesantan tok — prvi filozof
dalje ukazuje: »Koliku vainost u ovom slu-
taju samo jedna re¢ moZe da ima! Glagol
“variti’ je lepo izabran, jer uoéite koaliko se
radikalno prikaz menja ukoliko se prebaci-
mo na glagol “jesti’ ili "uZivati’.c Jasno je,
dakle, koji deo tela vari ovaj italijanski spe-
cijalitet, ali koji deo tela uzZiva u njemu?
Reéi: »Ja ‘uzivam' u hranic ne implicira
»'moj digestivni trakt uziva u hrani’.

Ovde smo se, naravno, upleli u razmatra-
nje odnosa delova nekog sistema i celine (ce-
lovitosti kao emergentnog kvaliteta siste-
ma). Onaj prvi filozof to i kaZe: sNivoi zaista
tine razliku.« A ipak, &injenica je da je nade
uzivanje u hrani tesno povezano sa tim de-
lom In,n — sa digestivnim traktom. Jasno je
da se digestivni trakt ovde sagledava kao
niZi nivo sistema (organizma), pa se time
nameée pitanje kako vidi nivo sistema (ose-
tanje uZitka) moZe da nastane delovanjem
niZeg nivoa (varenjem), kada u niZem nivou
nigde neé mo#emo da nademo taj kvalitet
uzivanja? Kvalitet uZivanja je racionalno
svodiv u ovom slutaju na kvalitet varenja,
jedini prolem je $to se prilikom takve reduk-
cije oseéaj (ili doZivljaj) uivanjs negde us-
put zagubio,

Sta uliniti sa ovim? Oznatimoe, za svrhe
argumenta, proces varenja sintaksnim, a

roces uiivanja semantickim procesom.
Fruc:s. ili pojava se mogu zakititi “sintak-
snim’ svojstvima ukoliko se mogu objasniti
na fnrmﬂf!m natin, ukoliko je mogice na-
praviti recept za njihovo spravljanje, ergo
ukoliko se mogu simulirati, Semantitki
procesi su emergentni procesi, epifenomeni
(ili, uw mehani¢ko-materijalistitkom argo-
nu, *nuzpojaves ) nastali delovanjem sintak-
sno jasno odredenih procesa; semantitnost
se dakle dobija sintezom, odnosne ofitava-
njem sintakse procesa. Glavno pitanje koje
nas ovde interesuje je: postoje li sintaksna
pravila za sintetisanje, odnosno ofitavanje
sintaksnih procesa u semantitke procese?
Pitanje je u velikoj meri paradoksalno, jer
ako bi se ispostavilo da ovakva sintaksna
pravila postoje, to bi znatilo da se semantié-
nost neke pojave moke formalizovati, a to bi
opet znatilo da se njena semantitnost ni po
temu ne moze razlikovati od njene sintak-
snosti. Sve emergentne snuzpojaves kolabi-
rale bi do formalno odredivih pojava, §to bi
dovelo do gadnog regresa. Tako bi se onda
nad oseéaj uditka u hrani bez ostatka sveo
na nade varenje, & ovo na procese éelijskog
metabolizma koji su potpuno odredeni he-
mijskim svojstvima i reakeijama makromo-
lekula, koji su dalje determinisani svojstvi-
ma jezgea i elektronskog omotata svojih
komponenti, i tako sve do, recimo, kvarko-
vt A ako bi se ispostavilo da sintaksna pra-
vila za spravljanje semantitkih pojava od
almaksniﬁ ne postoje, bili bismo primorani
da u svoju sliku sveta propustimo jednu aro-
mu mistitnosti, tj. jednu komponentu neod-
redivosti. Jednostavno, stvarbi se mistifiko-
vatla, jer bi jaz izmedu sintakse i semantike
bio racionalno nepremostiv — razum se tako
stavlja na Tantalove muke, jer uotava po-
stojanje epifenomena, a nije u stanju da ob-
jusni kako do njih dolazi.

Koliko danas znamo, semantitka svojsiva

Stara znanja i nove paradigme
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Od sintakse ka semantici
— od sansare ka nirvani

Aleksandar Bunardzié

neke pojave s¢ ne mogu simulirati — ne po-
stoje pravila za pravljenje dobre muzike,
mada sama svojstva muzike prosto bodu oéi
obiljem svojih sintaksnih pravila. Ipak, po-
staje mitljenja da se neka semantitka svoj-
stva mogu duplicirati (mada ovaj hokus-po-
kus jod niko nije demonstrirao). Znamo da
se, recimo, dobra muzika moZe imitirati; ali,
su lazi su kratke noge.« Ako je sobjektivna
pojava da u svetu postoje subjektivne poja-
ve: onda mozemo reéi da se semanticnost
nekog svojstva odreduje njegovom autentié-
nodéu; mogude je znali razlikovati sklepanu
od stvorene pojave (ili; u slufaju muzike,
sklepanu od kemponovane muzike). Oyde se
umeée subjektivni faktor — sja—sveste ili
sja—samosveste. Ovaj subjektivitet je nosilac
kriterijuma, za koji jod ne znamo je li for-
malne ili neformalne prirode. Pitanje je da li
je subjekt, sjac, odn. ssamosvests sintaksne
ili semantitke prirode?

Kako termin sintaksa’ (sintaksis,
pojmove kao to su sastav, organizacija, ure-
denje, razmer, to implicira da se sintaksna
svojstva jasno mogu locirati na objektu, ve-
zujuéi se za formalna svojstva tog objekta.
Provedemo li dalje ovu implikaciju. dolazi-
mo do vainog zakljutka da se sintaksna
svojstva mogu javio utvrditi i proveriti.
Struénije se moze reci da se sintaksna svoj-
stva mogu detekvovati predvidljivo termi-
natornim  testovima. Predvidljivost testa
(odnosno, njegova sunapred datost«) govori
nam da se testiranje sintakse nekog objekta
moZe svesti na mehanitki modus, $to dras-
titno umanjuje znataj interpretatora takve
procedure. Subjektivni, sstrutni arbitar: se
u ovom slutaju moZe zameniti armijom
sidiotac koji ée jednostavno da otaljaju po-
sao0 — i rezultat ée biti istovetan.

Semantitka svojstva se ne mogu na gore
apisan, formalni naéin, detektovati sotalja-
vanjem: posla. Sama red samantikos kreata
je obiljem pojmova — nagovedtavati, naslu-

¢ivati, naidi na nedto, davati znak za neito,
zapovedati, biti voda, javiti, objasniti, opisi-
vati, dokazati, sebi rastumatiti, i, konadno,

znamenje koje 3alju bogovi — isuvile tesno
ukljutuje prisustvo subjekta u procesima
koje ovaj termin povlati, da bi se subjekriv-
ni, jedinstveni faktor mogao mirno zameniti
shilo &ime mehanitkime (neunikatnim). Uz-
mimo jedno semantitko svojstvo nekog ob-
jekta — pojam lepote je, recimo, uveliko se-
manticke prirode. Jer, taj se pojam pre svega
vrlo tefko moze javno verl'fffwvnn‘. Subjek-
tivnost ovog svojstva izrazena je i izrekom
»lepota je u oku posmatrata koliko je i u sa-
mom predmetu.s Mada su otkrivena mnoga
pravila sdobre temperiranostic sastavnih
komponenti nosilaca otekivane lepote, ni-
kakav zlatni presek nijo u stanju da simulira
izvornu lepotu. Za razliku od sintaksnih
svojstava nekog objekta, koja megu da budu
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uredena po pravilu zlatnog preseka (ili ne-
kog drugog pravila sdobrooformljencs
semantitka svojstva (na pr. lepota) nisu
kalizovana u samom objektu. Mozemo reéi
da su takva svojstva dif{;zno rasporedena —
na njih se ne moZe pokazati prstom, ali se
ona mogu izvudi iz objekta (ili pak uvuéi u
njega, zavisi kako gledamp) intervencijom
subjektove moéi dozivljavanja. Ovakvu po-
stavku treba moZda primiti sa zrncem soli;
jer, da li se ba¥ subjekat i objekat u tolikoj
meri mogu poistovetiti da se ne zna ko u
koga utitava odnosno ofitava znafenja? Pri
ovom se misli na sledeée: mi doZivljavamo
lepotu nekog dela muzike, koja bi se bex
nade participacije ssrozalas na nivo manje ili
vise dobre sintaksnosti, dakle izgubila bi
ono =najmuzitkijec svojstvo u seb, ali bilo
bi preterano reci da smo u tom dogadaju mi
muzika, i da bez nafeg slulanja ta muzika
nije muzika. Muzika u uzem smislu (ne mis-
lim na sharmoniju sfera<) je ipak priliéno
ekskluzivna i yeoma negentropijska pojava,
ona je »redak dragulje. tako da je izli¥no ote-
kivati da je sredemo na svakom koraku.
Znati, mi ne vibriramo sami od sebe muzi-
kom — potreban nam je sokidaée koji ée po-
krenuti proces dozivljavanja muzike, i taj
sokidaée mora u veéini slutajeva da bude
prilitno eksplicitne prirode. Ovim smo opet
zatvorili kolo, jer smo dodli do zakljufka da
ti rokidatic moraju da budu eksplicitna, sin-
taksna svojstva objekta.

Umesto da se sada vradamo (besplodno)
na poéetak problema odredivanja sintaksnih
i semanti¢kih svojstava, nastavicemo bolje
proutavanjem znu{‘enja semantitkib pojava.
Sa formalnog stanoviita mozemo izneti da
testiranje semantiénosti neke pojave uklju-
tuje tzv, otvorene testove (open-ended tests).
Ti testovi stoje za procedure Gije trajanje |
struktura nisu unapred dati. Sama difuznost
semantitkib svojstava osujeduje moguénost
jasnog koncipiranja testa.

Neophodnost uvodenja otvorenog testa
otkriva nam jedno veoma bitno svojstvo se-
mantitkih pojava—a to je da se one ne sme-
ju shvatiti doslovno, kao sintaksna svojstva.
Za razliku od sintaksnih svojstava, ni jedan
zakljutak do kojeg dodemo proutavajuéi se-
mantitka svojstva, ne mofe da bude kona-
fan. Semanticka svojstya su dakle neiserp-
na. Muziku je moguée slufati programski,
pa reéi, kao u sluéaju Dvorzakove »Vitaves,
V0 OVA grupa nota (ili tonova) oznadava iz-
voridte reke, a ova ovde njeno vrtloZenjes
itd.,-ali ukoliko je to zaista autentitna mu-
zika, njeno znafenje se ne iscrpljuje ovim
zakljutcima. niti bilo kojim drugim. Do-
slovnim tumadenjem je mnguc'ﬂ banalizova-
ti bilo Sta, ali je pri tom ofigledno kako to
ubija semantiku.

Ovim je istaknut znataj subjektivae sves-
ti, kao faktora koji posreduje u stvaranju se-
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mantitkih svoj na osnovu
s3ifric. Kako ne postoji objektivan, stupe i
nezainteresovan nadin da se do ovoga dode,
izuzetna vainost subjektivnosti je joi jed-
nom podvutena, §to ima za jednu oci blago-
tvornih pesledica vraéanje digniteta unikat-
nosti individue. Ne tako davno, Karl Gustav
Jung je zapodeo razradunavanje sa zagovor-
nicima >objektivnostic stvarnosti, koji su ni-
podaitavali ulogu svesti, driei da je ona
dukt« slepih i ilosrdnih materi-
jalnih sila primd];. Po njihovom shvatanju,
uzalne moéi individualne svesti, koja je
samo slamka u uskovitlanom okeanu, nié-
tavne su i smekno male. Jung je na ove od-
E:vuriu jednostavno da idejs atomske bom-
u ne i.](:] glavi nije bad faktor za podce-
njivanje, i da ova ideja ima i te kakvu kau-
zalnu moé nad tvorevinama prirode.

Svest dakle nije samo ogledalo stvarnosti.
umrljano onim »&ta bi bilo kad bi bilos; ona
je ujedno i jedna od najmoénijih pojava koju
je stvarnost iznedrila.

Vraéajuéi se pobetnom pitanju: postoje li
sintaksna pravila za sintetisanje, og . dedif-
rovanje sintaksnih procesa u semantitke
procese, odn. da li jo subjektivna svest sin-
taksne ili semantitke prirode (da li je for-
malna ili neformalna pojava), razmotriemo
kaka je ovo pitanje resavano u budizmu.
Mada budizam kao sistem mozemo shvatiti
kao eksplicitnu razradu implicitno iznese-
nih ideja samog Bude, zadetnika ovog ute-
nja, i Buda je, kako nalazimo u zabelezenim
kazivanjima, koristio svaku priliku da na-
glasi vaznost svesti; pogotovo samosyesti. U
tom smislu, on je naglasavae kako je potreb-
no uloZiti ogroman napor da bi se dostigla
ispravnost postupaka, govora i misli. U ovo-
me je, narayno, kao i u svemu ostalom, vrlo
lako bivao pogreino shvaéen. Govoreti, na
primer, u Upali-suttam o postojanju tri vr-
ste dela — telesno delo, delo u redima i delo
u mislima, Buda je naglasio kako je od rda-
vih dela najgnusnije. od ova tri, de{o izvede-
no u mislima, na $ta mu se dainski sledbe-
nik, domaéin Upali, usprotivio: »...Po
Eemu se istife neznatni prekriaj u misli kad
ga uporedimo sa grubim telesnim prekria-
jem? .. ¢, na $ta mu je Buds uzvratio:

»Ako zelit da raspravljad domaéine, pridr-
Zavajuéi se istine, onda moZemo o tome da
rﬂzgu\rarﬂmo PRI

— Raspravljaéu, gospodine, pridravajuéi
se isfine . ..

— Sta misli$, domaéine, o ovome: Pretpo-
stavimo da neki nesputani (dainski ispos-
nik) obuzdan Eetvorostrukom obuzdanoi-
éu ... hodajuéi gore-dole (u meditativnom
zadubljenju) pogdzi mnogo sitnih bida. Kak-
ve ée posledice to imati za njega prema ute-
nju nesputanog Nataputte (Mahavire, dain-
skog utitelja)?

— Nesputani Nataputto smatra da ono ito
nije namerno ne dovoedi do velikog priliva
gnusobe.

— A ko je namerno?

— Onda dovodi.

— A kako, domacine, nesputani Nataputto
rizjainjava namernost?

— Namernost je prekriaj u mislima.

— Domaéine, domadine, promisli pre no
Sto odgovoridl Ono £to si tvrdio ranije ne sla-
e se s onim kasnijim, a ni kasnije s ranijim.
Zar nisi dao reé da éed raspravljati pridrza-
vajuti se istine? .. .c

M. 56 Upali-suttam

Kulture Istoka

Mada s¢ ovaj kratki razgovor doima goto-
vo anegdotalno, on je u nekoliko kratkih re-
enica uspeo da nas uvede u samu sudtinu
Budinog uenja. Iz navedenog vidimo da je
Buda, pre svega, trezveno sa %eduo svet ka-
kav on jeste — nikakvo moralno savefenstvo
nam neée pomofi da lebdimo nekolike pe-
dalja iznad zemlje i da tako poitedimo razna
sitnija biéa nezeljenih pua?ﬁd.icl: risustva
nage grube telesnosti. Zbog ovoga, Buda nije
prapovedao nikakvo ssvetabtvor, n, s druge
strane, ni nikakvu askezu — ssamomuéenjes
nede udiniti ustrojstvo ovuﬁ sveta pravedni-
{:’m. Zatim, pojam karme, kojeg je Buda in-

orporirao u svoje utenje, prikazan je u svo-
joj punoj relativnosti — jedna bubica zgaZena
namerno ostavlja lode posledice, determini-
fuéi time nade buduée stanje, dok bezbroj
sivih biéa uniftenih nafom sprirodnodtus
(nakim jednostaynim prisustvom) ne poyla-
&e sloku karmue, i ostavljaju nas netaknute
u nadoj bezazlenosti. Buda dakle nije nudio
viziju sveta u kome su spluéa i digestivni
trakt nepotrebnic kao jedino pravednog i
moralno prihvativog sveta.

I ono najvaznije, $to iz relativnosti karme
i proishodi. jeste pridavanje odluéujute vaz-
nosti svesnosti, bilo kao pojavi keja moie da
odvede u syeopitu bedu, ili kao pojavi koja
vodi u slobodu, blazenstvo i stvarnost. Iz
ovoga se vidi da je Buda i te kako dobro sa-
glclﬁm prirodu svesti — ona je kreativoa, i ne
moze da prestane da tumadt stvarnost, s tim
ito je, iz nekog za sada nejasnog razloga, u
stanju da stvarnost tumaéi na dva uzajamno
iskljutiva na¥ina — kao sansaru (circalus vi-
tiosus) i kao nirvanu (snadilazeéec stanje za
nag nnjinlel':f bilnije predstavljeno vizijom
koja se u budistitkoj filozofiji oznatava kao
dharma-dhatu).

Buduéi da se u skladu sa mnogim izvori-
ma i dosadadnjim studijama, sansara moze
predstayiti kao formirana, uredena, izmere-
na i od raznih jasne uotljivih i izdvojenih
delova sastavljena sdatoste [ili oblast iskust-
va), moZemo joj; ma osnovu toga, pripisati
sintaksna 3\’0{81\.’1\‘ Nirvana se sasvim jasno
moze racionalno odvojiti od sansare — ona
nema nikakva sintaksna svojstva (ona nema
delove, nije merljiva, nije lokalizovana u
vremenu i prostoru itd.). Ipak, posto je od-
rediva (kao pojam) jedino u odnosu na san-
saru, mozemo povuéi dalju paralelu i pripi-
sati joj izvesnu semantiénost — nirvana je
ne¥to nagovesteno time to nije sansara. U
vrednosnom smislu, podto je Buda utio os-
lobadanju od patnje, sansaru treba ponititi
(u eskapistitkom pogledu, izbeéi jej, i do-
segnuti nirvanu, stanje dokonfanja patnje.
Medutim, { u ovom pogledu je Buda Eesto
bio potpunv naopako shvaden. Polavii od
ovakvih, scrno-belos obelezenih shvatanja,
neki mislioci (kao na pr. Gandijev prijatelj
Radjtandra) su imali probleme kada bi tak-
ve-ﬁnstnvke sproveli do logitkib ekstrema —
do kosmoloike nirvane (pralayah), tvrdeéi u
konfuziji svog shvatanja da je takva spotpu-~
na destrukeija ili pralayah svemira nemo-
guéa ... Ne moze se zamisliti da ée sva bida
jednog dana napustiti svoje nejednakosti i
da ée svuda prevladati jednakost ... Ukrat-
ko, pojam potpunog utrnuéa svemira nije ni
na koji natin odrziv.c

Shvativdi nirvanu kao sublimaciju mate-
rije (nagli skok iz opipljivog u suptilno, ne-
vidljivo stanje — kao ﬁad pahuljica po sun-
tanom i mrazovitom danu iznenada prome-
ni agregatno stanje, i iz Evrstog prede u ga-
sovito) ljudi ovakyih (gore navedenih) shva-
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tanja kao da nemaju prepreka da to sagleda-
ju kao enihilaciju materije. Smedno je. ali
zar je moguée zamisliti kako Budini sledbe-
nici, kako destiZu nirvanu, jedan za drugim
sisparavajue pred nadim otima. Ili, da bude-
mo razumniji, kako im, dok ostvaruju nirva-
nu, ditay Sarenoliki svet isparava ispred ofi-
.

Nirvana je promenjeno stanje duha, a ne
promena f:'zit‘.lmg (ili ma kog ontoloikog)
stanja svemira. Ovo je veoma indikativno,
jer f)uhmje da tovek sdosegnuvii drugu
obalue nije u objektivnom pogledu nitta do-
se%no. Realizacija n;ugomf oslobodenja se
ogleda u novom, i neslufenom shvatanju
prirode stvarnosti. Pri tom »preokretu u naj-
dubljem sediitu svestic styarnost se ukazuje
neproblematiénom, a ne ekstremno ponidte-
nom, poravnatom.

Ako bi i nama moglo da bude dopuiteno
nedto vise naivnosti, mogli bismo da kake-
ma da je nirvana deSifrovana sansara (ko
zna, mokda proces dedifrovanja ima neke
dodirne: tatke sa procesom sublimiranja).
Pri tom, razume se, nirvana nije lokalizova-
na u nekom (boljem, aspirativnijem) delu
sansare, vet je dispergovana | prema tome
ne podleze mehanidkim proverama. Ipak. a
u ovome nax smagno podrzava budistitka
tradicija, sansara nam nudi firok izbor »oki~
datiac koji ée svojim ekaplicitnim znatenjem
provocirati proces dedifrovanja. Sam Buda
je; po predanju, shvatio konaénu istinu kada
je, probdivi noé u meditaciji, ugledao Zor-
latac koji nas ohrabruju na seg-

oks ima hezbroj. Od zv Eu
koji zaba pravi kad skofi u baru, preko od-
selenog palea, do besmislenog adgovora —
bilo dta moze da bude prijateljska ruka koja
¢ nas gurnuti u ambis, Nirvana je blisko
skoptana sa sansarom. Cak i Buda, prema
Lankavatara sutri, kake:

sOpet, Mahamati, §ta se misli pod ne-
dualnodcu? To znati da su svetlo i senka,
dugo i kratko, crno i belo, relativni pojmovi,
Mahamati, i da nisu nezavisni jedan od dru-
gog: kao ito nirvana i sansara jesu, tako sve
stvari jesu ne-dya. Nema nirvane osim tamo
‘zde je sansara; nema sansare osim tamo gde
je nirvana; jer usloy |zoslu!’nnju nije uzajam-
no iskljutivog karakiera. Stoga je refeno da
su sve stvari nedualistitne kao 3to su nirva-
na i sansara.s

Lankavatara Sutra 11, 28.

1 joi jednom, Lankavatara sutra:

+Oni koji. bojeéi se patnje koja nastaje
diskriminacijom rodenja—i—smrti [sansara),
tragaju za nirvanom, ne znaju da rode-
nje—i—smrt i nirvana ne treba da budu jedni
od drugih razdvojeni; i, videvii da sve stvari
koje podleiu diskriminisanju nemaju stvar-
nost, zamiljaju da se nirvana sastoji od bu-
duée anihilacije ula i njihovih polja<

Ls 1, 18.

Pravedi nemustu analogiju, mogli bismo
da kazemo: sNema muzike (u uzem smislu)
osim tamo gde su tonoyis Uspemo li da iz
sleda tonova (koji mogu manje ili vile da
budu u sintaksnom smislu dobro oformlje-
ni) izgvubemo semantitko svojstvo muzike
(desifrovanjem njene sintakse na visem, in-
tegralnijem nivou, dakle na svestan, a ne
mehanicki natin), neéemo sigurno otekivati
da ée snaga tog otkrovenju anihilirati ba-
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nalne, mehanitki stvorene tonove. Ostvare-
nje vide dimenzije ne potire nife dimenzije
— dimenzije se medusobno ne iskljuéuju. Na
slifan nadin, ne postoji poseban ton koji je
nosilac nemanligkog znalenjn muzitko;
dela, niti postoji grupa takvih tonova.
opet, moguée je da jedan ton, ili grupa tono-
va, posluie kao eksplicitni sokidatic koji
nam nenadano otvaraju put za uvid u celo-
kupni smisao dela. Dispergovano znatenje
neke ];njlvo se tako saZima u jednu tadku.
Problem nastaje, kako smo veé naglasili,

kada se nefto uzima doslovns, oslanjajuéi se
na veé postojece, lako uotljive mere. To je

roblem i sa sansarom u celosti— ona je plod

oprene, mnastale Spartanjem, odmerava-
njem, procenjivanjem Stetnosti i korisnosti,
a do svega ovoga dolazi radom svesti koja je
upala u avidyu {iluziju postojanja spo ncLi« ).
Tnfnn]e za smislom na doslovnom nivou
uveliko je bolan poduhvat, jer je potpuno
besplodan. Poku3ajte da shvatite smisao ne-
kog romana na nivou sloval

Pokuliali smo da napravimo perpetuum
mobile. Rekli smo da nirvana nije ekskluziv-
no razlitita od sansare. Ona se razlikuje
samo u tome 3to se na nju ne moze pokazati
prstom (preporuku kineskog budizma —
-Em koji pokazuje na mesec: — ne treba
shvatiti doslovno; prst ne valja pobrkati sa
mesecom, & | sam prat, mesec, i postupak
pokazivanja su samo »okidadic koji bude sa-
mosvesnost). Sansara je nirvana, jedino ito

risustve individualne svesti unosi poreme-

j u ovaj status quo, razlikujuéi lokalizova-
na, mehanitki odrediva znadenja od difuz-
nih sadriaja, koje samo ta svest moze da de-
tektuje. Uznemiravanjem status-quo-a (iz-
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raienog jednatinom snirvans je sansarac)
styara se tenzija neophodna za pokretanje
titavog procesa, za naf perpetuum mobile.

Na zalost, stvari nisu ovako jednostavne.
Nedto smo u ovoj postavei uzeli zdravo za
gotovo, kao da smo na nelto zaboravili, pre-
videli ga, ili da budemo iskreniji, precutali
ga. Primetili ste verovatno veé kako sve vre-
me samo okolidimo, kako na najsudtinskije
pitanje o prirodi tog sjac entiteta, indivi-
dualne svesti, nikako da po&nemo da odgo-
varamo. Uzevii pozajmicu ndn-‘lm entiteta;
razvijali smo svoje gledidte, odlazuéi raz-
matranje onog najvaznijeg.

Fascinirajuée je da, po budisti¢kom shva-
tanju, mi ovu pozajmicu i nismo imali od
koga da uzmemo. Po Budinoj doktrini
ne-sopstva (anatman), ja-entitet ne postoji,
niti F ikad postojao. Dodivljaji ssehes, u
smislu nefega nepromenljivog Lnje je per-
manentni svedok neprekidne promene svih
ostalih tinilaca stvarnosti (svih onih inilaca
koji bi se mogli oznatiti kao sne—jac), jeste,
En Budinom shvatanju, prazna tlapnja, tista

alucinacij ipnﬂeino tumadenje i pripisi-
vanje (adhyasa). Misinterpretacije ovog uée-
nja, zasnovane na dvovalentnoj logici, dovo-
de opet do dva ekstrema — kolapsa ili infla-
cije. Po jednoj liniji konsekvenci, ukoliko
sjas nije permanentni entitet, potpora iden-
titeta, onda ono postaje takode sne—jas. Is-
hod ovoga je rntrih!m' pluralizam (abhid-
harma ikola), Bilo §ta $to nastaje, istog fasa
kolabira u svoje potpuno ponistenje, ne os-
lanjajuéi se ni na kakav podlezuéi entitet.
Egzistencija je, po ovom shvatanju, trenut-
na. Druga linije derivacije ekstremnih za-
kljutaka iz doktrine anatmana dovodi do
naduvavanja ja-entiteta, drzeéi da poito je i
SAMO ¥jas Nepostojano, ono se nipotemu ne
razlikuje od ostatka stvarnosti (od sne—jac)

2

tako da &itava stvarnost nastaje iz sriznice
avestix (alaya-vijnana).

Budino stajalifte u vezi ovoga je, po obi-
taju, stajalidte ssrednjeg putas. To nije ni-
kakva »zlatna sredinac, podto je »srednji pute
re ten avetima doksalnosti. Prva
padljiva paradoksalnost jeste utenje o kar-
mi i reinkarnaciji usred insistiranja na ne-
postojanju >vlasnikae tela, njegovih postu-
paka i posledica. Pitanje sko je agent karme,
i ko se reinkarnira?c nije ni mn?o naivno.

»Svi bodhisattva heroji trebalo bi da kul-
tividu svoj duh u ovom smislu: sva osetna
bi¢a bilo koje klase . . . ée zahvaljujuéi meni
da dosrifnu bezgraniénu slobodu nirvane.
Pa ipak, kada ugromlm. nebrojivi i nemerlji-
vi broj bica bude na taj nadin osloboden, u
istini ni jedno bice nije oslobodeno! Zhog
ega je tako, Subhuti? Zbog toga &to nijedan
bodhisattva koji je zaista bodhisattva ne
drii se ideje ega, personalnosti, biéa, ili iz~
dvojene individue.

p
P
u

Fajracchedika sutra

Drieéi se dosledno ovog ubenja da niko ne
maoze biti osloboden jer nikoga i nema, po-
tonuéemo u ravnodudni nihilizam, kao dto
drieéi se ufenja da je postojanje patnja, to-
nemo u sveopdti pesimizam. , Budina
nﬁ'imcijn da treba kultivisati U praveu
shvatanja kako postoje osetna bifa koja
pate, protivredi nihilizmu, a njegovo uvera-
vanje kako ta bita, sve do jednog, mogu da
postignu oslobodenost, protivreci pesimiz-
mu. Na osnovu ovakvih protivretnosti raz-
radena je, u sholastiki najplodnijem perio-
du budistitke misli (koji se poklapa sa pro-
cvatom mahayanskih sistema), veoma so-
fisticirana predstava stvarnosti, veé spomi-
njana teorija dharma—dhatua (>oblasti isti-
nitosti ili zakonae), koja je sredidnja doktri-
na mnogo obimnije Avataménka sutre. Jod-
na od centralnib predstava ove doktrine je
data u vidu vizije stvarnosti kao gigantske
mreie sastavljene od dragulja, ili kristale,
slitno paukovoj orofencj mrezi. U ovoj, mo-
Zemo reéi multidimenzionalnoj mrezi, svaki
kristal reflektuje sve ostale, a kako svaki
kristal predstavlja sstvar—dogadaj<, to su u
svakoj Eompurmnti prelomljene sve ostale,
a, nepotrebno je refi, i svaka komponenta
zadire u sve ostale, pa preko njih i u samu
sebe. Ovaj straviéno zamrieni beskonadni
regres se mokda bolje moze aaﬁgledui uz po-
moé objainjenja koje je dao Ernest Wood:

»Ovaj zakon (dharma), pak, nije prosto
zakon materijalne uzrotnosti, ve¢ je real-
nost izvan i bia i nebica. Njegova uzrotnost
je interpenetrativna i sveukupna, a ne samo
sukcesivna. Mo#da se njegova priroda moze
gmho predstaviti ako kaiemo da kao Sto

an ne uzrokuje pojavu nodi niti noé pojavu
dana (mada oni neizbeino slede jedno dru-
Eu], tako je i krajnja uzrofnost potpuno in-

luzivna, a ne sukcesivna, tako da je konver-
gencija svih stvari uzrok svake pojedine, a
svaka je efektivna u uzrokovanju svih osta-
lih. Na ovaj natin zakon drii sve u svojoj
Saci, ba¥ kao §to rotacija zemlje dri i noé i
dan.c

Ernest Wood, Zen Dictionary, p. 32

Ako opet razmotrimo &ta nam u doslov-
nom smislu nudi ovakva dharma-dhatu vi-
zija stvarnosti, do¢i ¢emo, kao §to bi se mog-
lo ofekivati, do racionalnih besmislica. S
jedne strane, sveukupna raznolikost stvar-
nosti svodi se na samo jednu, bilo koju kom-



ponentu stvarnosti. S druge strane, unikat-
nost pojedine sstvari-dogadajac potpuno se
gubi, poito se ona ofitava u bilo éemu, Eime
se naduvava do sveprisutnosti. [li; u dubu
nadeg razmatranja, semantika bilo koje-po-
jave, pa i cele stvarnosti, postaje potpuno lo-
kalizovana u bilo kojoj komponenti stvar-
nosti, dok se, ito je zaista iznenadujude, sin-
taksnost sastavnih delova stvarnosti sasvim
gubi, postajuéi dispergovana na sve postoje-

e komp Tako “dosp u para-
doksalnu situaciju — da bismo testirali sin-
taksna svojstva nekog predmeta, moramo ih
traZiti otvorenim testom, dok se semantitka
svojstva mogu odrediti predvidljivo ter-
minatornim testovima — na njih se mode
ukazati prstom! Zapadanje u ovako apsolut-
nu nekonzistentnost nas primorava ili da
odbacimo jednu od rivalnih teorija (dhar-
ma-dhaty, odn. heterarhijsku postavku
stvarnosti, ili pak zdraverazumsku hijerar-
hijsku postavku), ili da odbacimo samu mo-
guénost nekonzistentnosti, §to bi bile, bo-
jim se, odbacivanje validnosti samog racio-
nalnog miljenja.

Poito sam, kao profesionalni nauénik,
sklon uverenju da je racionalno milljenje
nezamenljivi konstituent kreativnog uvida,
nerado bih se opredelio za poslednju alter-
nativu. Radije mirno ostajem pri apsolutnoj
nekonzistentnosti. Svejedno, pogledajmo
temu nas ovo vodi.

Kada smo rekli da je Buda »dedifrovaoc
sansaru u &asu kad je ugledao Zorjatu, na-
glasili smo, sa stanovidta sintaksno-seman-
titke konfrontiranosti, da Zornjata nije fe-
nomen koji u sebi mode da sadri svu mo-
guénost da se nirvana ispolji; nirvana je, sa
tog gledidta, shvaéena kao dispergovani
kvalitet (kao §to je muzika dispergovana
medu svojim tonovima), na koga neki od fe-
nomena stvarnosti, sluzeéi kao sokidade,
mote da ukae (kao to bilo koji ton, {li mu-
zitka fraza, mogu da ukazu na sadriaj fitave
kumpmici}e].ng“avallu znaéenja dharma-
dhatu vizije realnosti, moramo da priznamo
da je Budina Zornjada (ili Mahakaéyapin
cvet) zaista nosilac nirvane, da je nirvana u
tom fi u ti lokalizovana

Kulture Istoka

Od sintakse

ka semantici
— od sansare
ka nirvani

kazuje na mesec) sa samim mesecom.« Zar
prst ne podlefe principima i shik wu ai i
shih shih wu aif On je, jasno, simbol kon-
ceptualnog, iskonstruisanog sveta stabilnih
kategorija koga smo, zaslepljeni avidyom
(neznanjem), isfabrikovali u teinji da kon-
trolifemo stvarnost i prisvejimo svoj Zivot.
Prstu, kao nestvarnoj pojavi, kao helucina-
ciji, nije mesto u multidimenzionalnoj dhar-
ma-dhatu mreii stvarnosti.

Prat je, dakle, sokidaéc (on je soslanjanje
na drugec). Ovo je u skladu sa izvornim Bu-
dinim uéenjem: »Samostalno sam se uzdigao
do spoznaje. Na ko%n da se pozovem (kao
utitelja)?c Medutim, Buda kao da nije u skla-
du sa sopstvenim izlaganjem. Ko se to sa-
mostalno uzdigao do spoznaje? Prema Budi-
nom natelu anatmana, ¢ovek, kao takozvani
entitet, zapravo je neprekidno promenljiv
konglomerat sastavljen od pet skandhi (sku-
pina), redom predstavljenih kao: oblik, emo-
cije, perceptivne sposobnosti, tendencije ili
navike karaktera, i mentalne sposobnosti ili
diskriminativnost, ukljuéujuéi i ideju samog
sebe kao entiteta medu drugim entitetima.
Ove skandhe se oslanjaju medusobno jedne
na druge, podupiruéi se na taj natin kao
»anopovi poinjevenog #ita naredani na po-
ljue; ne postoji, dakle, nc:{]';unci{alni entitet
koji ih sve povezuje i podriava. Iz ovog raz-
loga se tvrdi da bilo kakva integrisana po-
java u stvarnosti ne poseduje sopstveni
i itet, sopstveno, izol biée (ili ne-
promenljivi kvalitet, supstancu). Nljem po-
sebnost, izdvoj i sup ijalnost se,
doduse, lako mogu iskonstruisati (u smislu

potp
[principi koji nas na ovo upuéuj

su kao (i shih wu ai —'izmedu nadela i stvari
nema prepreka’, i shik shih wu ai —"izmedu
stvari i stvari nema prepreka)'. Navedeni

koji je tak blizak pojmu sizratunatic) na os-
novu uoé i dencija tako integrisa-
nih, sastavnih komponenti, i na osnovu sa-
gledavanja akeije koju takav konglomerat

vrdi, ali je to uolavanje u stvari obitno pri-

principi vaie i 2a manje i ojave:
jedan ton nosi u sebi éitavu muziku (3to se
ne moze osporiti ni sa formalno-akustitkog
aspekta — fenomen alikvotnih tonova inhe-
rentan svakom tonu, itd.), jedan broj nosi u
sebi titay sistem prirodnih brojeva (svojstva

Senost, p i i nep i itd.). 1 job
vife — ono to nazivamo ssubjektome, ona
pojava koja slufa muziku, radi teoriju pri-

nih brojeva, jeste nosilac te muzike, ili
bilo éega drugog — mi dakle po ovom shva-
tanju jesmo muzika, jesmo nirvana, Zen ana-
logija »prat koji pokazuje na mesec tyrdi da
mesec nije samo »okidate (kako smo mi za-
kljuéili) — mesec jeste satori. Da li smo do-
speli do stadijuma direktne percepeije, na
kome treba sokidafe, kao intermedijarnu
pretpostavku, kao Wittgensteinove >merde-
vinee, jednostavno odgurnuti? Ako pailjivije
razmotrimo gornju zen analogiju, videcemo
da je odgovor: ne. Poruka zen-budista je za-
pravo ova: »Nemoj da pobrkad prst (koji po-

5a° i

! Cf. M. Gaspari, sIndividualizam i holitam u
kineskoj filozofijic, Kulture Istoka 9 (1986), str. 26.

pisivanje, projektovanje sopstvene zablude.
Zapazimo, na éusa{, kako primitivan i
neupuéen Fovek ima naklonost da dak i ag-
regatu nekih pojava koji, kako znamo, ne
vrii akciju veé prosto kretanje, pridaje kva-
litete namernog i samostalnog delovanja. Na
sli¢an nadin, mi smo skloni dga sopstvenim i
tudim Zeljama i namerama pripisujemo ne-
zavisnost, otudujuéi ih time od celokupne

stvarnosti.
Jedini natin da pomirimo protivretnosti
hed &

uvek otvoreni samo konvencionalnom obli-
ku sp ja, traZenju utolifta u sne-
#emus, Najvile 3to se o svojstvima oblasti
apaolutne istine mo#e konvencionalnim me-
todom predstaviti, izraZeno je vizijom dhar-
ma-dhatu realnosti. Ova vizija prevazilazi
zdravorazumsku istinu time §to ponidtava
vremensko-prostorna svojstva stvarnosti —
jedna pojava ukljuluje u sebe ne samo sve
ostale prisutne pojave, veé i sve one koje su
ikada bile i koje na bilo koji natin mogu da
budu, Medutim, ne smemo da zaboravimo u
ovakvom prikazu da je Budina misao u pot-
punosti zasnovana na ne-dualnosti, U tom
smislu budizam nadilazi &ak i ovakve dual-
nosti kao £to su istina nifeg i istina vileg
reda.

Ukoliko ovo u potpunosti ne shvatimo,
biéemo sasvim zbunjeni raznim neodlué-
nostima koje bujaju na tlu doktrine »dve is-
tiner. Odlifan primer takve neodluénosti
(nemoguénosti donodenja odluke) nalazi s¢
u jednoj od tantritkih pesama, koju je u de-
setom veku n.e. napisao Saraha:

sUkoliko je Istina veé ispoljena, kakva je
korist od meditacije?

A ako je ona skrivena, mi onda samo pre-
mMeravamo tamu.c

Sarsha " Treasury of Songs

Ovako istaknuta, zaodtrena dualistitnost
trebalo bi, verujem, da nas nagna na odlutu-
juéi korak — na stupanije preko granice jasno
definisanih pojmova, u samu oblast ne-
dualnosti. Jetka poruka navedenih stihova
je da nema zamislivog natina premodéava-
nja jaza izmedu sansare i nirvane, izmedu
neistine i istine. Kada sam se, nefto ranije,
opredelio za istrajavanje u nekonzistentnos-
ti, imac sam neito drugo n& umu. Uyveren
sam, naime, da se zdravorazumska ravan sa-
gledavanija stvarnosti kao hijerarhije uopite
ne kosi sa »vilom« predstavom stvarnoss
kao heterarhijski uredenog procesa (kao rav-
ni u kojoj se zakonitost ispoljava na nesuk-
cesivan nafin). Setimo se da se i Buda, koji
je nautavao »&istu istinue, nije nikada ustru-
taveo da prilikom iznodenja istine govori u
prvom licu jednine — ja sam spoznao isti-
nus, »ja sam svestan dok difem, sedim, sto-
jim, hodam, lezim . . .« Ako bi uloga samos-
vesti, kao posrednika izmedu zablude i isti-
ne, bila nepotrehna ili tak i smetnja realiza-
ciji, Buda bi mogao da se zadrdi na tisto sob-
jektivnome izlaganju, kakvo i danas zatite-
mo u burmanskoj §koli budistitke meditaci-
je (u kojoj se, insistirajuéi na spravovernos-
tie, metodi dosezanja istine izlaiu na ne-
pristrasan, sbezduinic na¢im: »dodirivanje,
dodirivanje, dodirivanje . . .« sdizanje, diza-
nje - . « i u kojoj se budenje samosvesti po-
stite posmatranjem, recimo, podizanja i

Etanja abd pri disanju, kao da je to

Budinog ufenja jeste da ih sag
svetlu budistitke doktrine sdve istine«. Jed-
nostavno bi se moglo reéi da smo u stanju da
razlikujemo dve istine — relativou i apsolut-
nu.? Pri tom, ono §to je istinito na prizem-
nom, kod i zdr k

nivou, postaje besmisleno na univerzalnom,
apsolutnom nivou spoznaje. 1 obrnuto, na-
ravno. Budino utenje o nirvani i sansari, o
uzdizanju do spoznaje pripada ravni niZe,
relativne istine, namenjene onima koji su jo§

2 Ovo udenje se najvide vezuje za budistitkog fi-
lozofa Nagarjunu, i njegove Madhyamaka karike
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neka hladna, tuda stvar koja nas se uopdte
ne tide).

Konvergiranje svega postojeceg u nemus-
tu dharma-dhatu sve-mirujuéu stvarnost, u
sgromovitu tidinue vefnog sada (eternal
now), potpuno gudi kreativnost; sve postaje
got uno dokontano, razredeno i savrieno.

a se, ne zaboravimo, uzdrzavao od ovak-
vih eksplicitno metafiziékih postavki. Naj-
divnija poruka budizma, za mene, je da je
stvarnost enigmatiéna. Koji je razlog toj
enigmatiénosti? Razlog tome je prisustvo
samosvesti. Samosvest se ne moze ni na koji
natin spoznati, ona ne moke da bude objekt



saznanjs. Nju ne nalazimo na tragu dualis-
titkih konfrontacija sintakse i semantike,
sansare i nirvane, dJelm'a i celine. A opet, sne

o2 a da je ne osed « Ova neuhvat-
ljivost, neprisvojivost nefega ito osefamo

0 veé-prisutnost, éini samosvest tantali-
zatarom svega, Tantalove muke koje take
iskudavamo besmislene su i vode u konfuzi-
ju, ali izlaz iz toga postoji. Shvativii nedual-
nost postojanja sticemo izvesnost stvarnos-
ti, kojom nismo nita zapravo stekli. Ili,
kako kaze Buda:

»Bad stoga, Subhuti, §to nisam stekao ni

jmanju stvar nep idenim, potpunim

probudenjem, iz tog razloga se to zove ne-
idenim, potpunim probudenjem.«

P }
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Po mom shvatanju, ovo znadi da se pro-
budenjem, uvidom u nedualnost, priroda sa-
mosvesti kao tantalizatora uopite ne gubi.
Ona i dalje ostaje ono ¥to unosi kreativnu
tenziju u postojanje. Potpunim probud
njem se nidta ne stife, jedino se moZda neto
gubi = gubi se gruba dualistitka kolizija iz-
medu istine i neistine, postojanja i neposto-
janja, a zadriava se kreativna polarizova-
nost koja se najbolje mode predstaviti paro-
vima potpunost-nepotpunost i savrienost-
nesayrienost.

U kom smislu se moze reéi da je nedto u
isto vreme i savrieno i nesavrieno? Bilo Sta
se odrazava na drugima i drugi se odrazava-
ju u njemu, na taj nadin se uzajamno po-
driavajuéi i bivajuéi tako sami po sebi nesa-
vrieni. A ipak, svaka od ovih komponenti je
potpuno jedinstvena, kompletna i savriena
celina. Mi smo ono $to nad odgovor na okol-
nosti jeste, ali taj odgovor je jedinstven zato
§to smo mi jedinstveni i zato §to su okolnos-
ti jedinstvene. Bivajuéi ovako uzajamno us-
lovljeni, mi ne mozemo da sagledamo sebe

psol smislu. Nepotp t ovakvog
stanja dovoedi do kreativne tenzije, koja
moze da se razredava stvaraladki ili neuro-
tiéno. Kao ilustraciju navedéemo jedan vic.
Neki lekar je, posetivii bolnicu za mentalno
obolele, naidao na jednog pacijenta koji se
sasyim normalno ponatac, Znro je sve o
svojim okolnostima, bio je obavedten o sve-
mu, i proveo je posetioca kroz sva odeljenja

putujuéi ga u sve rel ne Einjenid
udno, pomislio je lekar, §ta trai ovaji do-
vek ovde? Medutim, iznenada, dok se lekar
spremao da krene, pacijent je stavio jednu
ruku na bok, a drugu isprufio ispred sebe,
govoreéi: »Poslugite sc,in sam Zajnik.c

U ¢katremnom pogledu, svi mi, koji nis-
mo samoprobudeni, smatramo za sebe da
smo, na ovaj ili onaj natin, >&ajnicic. Poito
sopstvenu prirodu ne moZemo da spoznamo
kao objekt, mi se identifikujemo sa nedim
{to se mode saznati. Ovim se naizgled umi-
rujemo, ali to je neurotitno refenje. Kreativ-
no redenje bi bilo, duboko sam uveren, is-
trajavanje u senigmatiénostic, u nerazredivoj
tenziji koja rada osefaj tudenja i divljenja.
Gledano iz svakodnevne perspektive, ovo
refenje deluje uznemiravajuée, poito smo
svi u paniénoj potrazi za sigumngéu. Medu-
tim, sigurnost, obezbedenost, situiranost,
dak i u relativaom smisly, deluju umrtvlju-
juce; kreativno redenje zamenjuje sigurnost
izvesnodtu, pretvarajuéi tako neprekidan,

Stara znanja i nove paradigme

neuhvatljiv tok okolnosti u dozivljaj inten-
ziviranog uitka i blaZenstva.

*

Konaéno, jesmo li uspeli da barem malo
osvetlimo prirodu i smisao samosvesti? Kao
4to slikar, da bi napravio sliku, mora prvo da
razapne platno, tanje iuloga samosvesti da
stvori tenziju, da razapne jaz izmedu sintak-
se i semantike, sansare i nirvane, saznatlji-
vog i nesaznatljivog. Citava predstava stvar-
nosti se tako odigrava u tom nepremosti-
vom ambisu. Bez samosvesti, sve (i bife i
nehide) bi se sskljokalo: u apsolutnu poten-
cijalnast (apsolutnu nulu). U njoj bismo,
kako se nekima &ini, mogli da potraZimo si-
gurnost, kao §to u Eotmcijalnoj dharma-
-dhatu stvarnosti moZemo u jednom tonu da
itepamo svu muziku. Ali, da li je to stvarno
muzika? U jednom tonu su, videli smo, pri-
sutni svi ednosi medu tonovima, ali gde je tu
ritam? Ritam kao izvesnost, kao spona iz-
medu nedovrienog i doyrienog, izmedu pro-
laznog i vefnog.

)
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A o Egiptu éu opdirnije da pricam,
Jer je on najéudnovatija zemlja,

i u toj zemlji ima stvari koje se
ne mogu recima opisati.

Herodot

Egipatska verovanja u zagrobni Zivot iz-
mitu jasnom definisanju, ponajvile zhog
toga Sto ja(;)mk(iéno nemogude nedvosmis-
leno prevodenje i tumagenje drevnih zapisa,
koliko zhog prirode egipatskog jezika i pis-
ma toliko i zbog brojnih kontradiktornih ve-
rovanja, nastalih u razlititim periodima
duge egipatske istorije.

ema sumnje da su Bgipéani verovaliu
zagrobui Zivot jod u vreme nastanka prvih
naselja u dolini Nila i da je doktrina vetnog
postojanja ostala osnovna karakteristika
egipatske religije tokom nekoliko mileniju-
ma. Na Zalost, vremenski period koji raz-
dvaja najstarije grobnice sa karakteristié-
nim natinom sahranjivanja i prve obimnije
zapise o zagrobnom Zivotu duzi je od hiljadu
godina, tako da se promene, koje su nastale
tokom tog milenijuma, mogu samo nasluéi-
vati. Najstariji poznati obimniji tekst sa za-
grobnom tematikom natinjen je na unutrag-
njim zidovima piramide faraona Unasa (oko
2350, god. pn.e.)! i vef na bsnovu tog zapisa
mo#emo e uveriti da je doktrina vetnog po-
stojanja utvrdena davno pre nastanka tek-
sta, kao i da su mnoga stara verovanja, ma-
nje ili vite uspedno, pripojena kultu boga
Ra, najznaéajnijem kultu tog doba. Pri bav-
ljenju egipatskim religijskim tekstovima,
mora se imati na umu da urodeni konzerva-
tivizam nije dozvoljavao Egipéanima da se
potpuno odreknu ma kog verovanja koje je
jednom zapisano, jer je pisana red smatrana
svetinjom koju valja pailjivo prepisivati i
tuvati, bilo da se radi o Siroko rasprostranje-
nom ili veé skoro zaboravljenom verovanju.
Na taj natin su mnoga inate zaboravljena
verovanja bila satuvana tokom milenijuma,
i bilo bi dobro da su sveltenici i pisari samo
prepisivali stare tekstove, ali obi¢no su u
stare zbirke ubacivani novi delovi ili tuma-
enja, a brojni pokusaji usagladavanija starih
tekstova sa novim stvorili su od rn{i ijskih
tekstova prilitno zbunjujuéu i kunt‘mgi tor-
nu zbirku? Ceremonija sahrane i magijski
rituali koji su je pratili formirani su jos u
predinastitkom periodu (pre 3100, god. p. n,
e.) i ostali su skoro neizmenjeni uprkos
tome 3to se religija razvijala potiskujuéi ma-
giju, koje medutim, nikada nije uspela sa-
svim da sé oslobodi. Ako u tom svetlu poste-
penog razvoja religije i upornog tuvanja ma-
gijskog obreda razmotrimo egipatske po-
grebne obitaje i verovanje u veéni #ivot, mo-
zemo nadiniti grubu ali prilitno pouzdanu
sliku tog jedinstvenog razvoja koji je okon-
Ean relativno brzim pribvatanjem hriléan-
stva i islama, u koje su Egipéani uspeli da
unesu dosta od drevne magije.

Najstariji opisi zagrobnog Zivota govore o
'g,_dnom svetu koji je slitan ovozemaljskom.
Zagrobni Zivot je zamidljan kao nastavak Zi-
vota na nekom skrivenom mestu, a pokojnik
¢e biti obdaren ne samo venim postojanjem
veé i bogatim Zetvama, plodnim stadima i

! Sve godine su date prema hronologiji koju je
postavio Cyril Aldred u Zeitschrift fir Agypeische
Sprahe, 94, str. 1-6.

1 E. A: Wallis Budge: The Goda of the Egyptians,
vol. 1, Dover Pablications Inc., New York, 1969, str.
59.
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ljubavlju predaka. Put do takvog Zivota ot-
varali su odgovarajuéi obredi koji su oba-
vljani na dan sahrane. Razumljivo je da je
vladar imao drugaéiji status i na ovom i na
anom svetu jer je predstavijao kralja-boga
&iji su autoritet i moé obezbedivali prospe-
ritet zemlji i narodu. Nekada ograniéena
samo na pfnrru:. ta se mot sa nastankom dr-
Jave prodirila na celu zemlju, a faraon je
smatran inkarnacijom boga Heru ur (Horus
Veliki ili Stariji. za razliku od Horusa, sina
Izis), jednog od najstarijih bogova, koji je
vladao nebeskim prostranstvom. Kasnije ce
se kao zaititnik trona nametnuti Ra ali,
uporedo sa razvojem vladarskog kulta, raz-
vijao se i kult Asara (Ozirisa), &ije vreme na-
stanka nije moguée ni priblizno odrediti. Iz
legende o Ozirisu moze se zakljutiti da je
bio plemenit i mudar poglavar koji je ubijen
i raskomadan da bi, uz pomo¢ bogova, bio
vraéen u Zivot, ali kako se sa ovog sveta od-
lazi samo jednom, tako je i on morao da se
zadovolji mestom poglavara u Svetu Mrtvih,
postavii Lovek—bog. Verovatno je Oziris bio

oglavar nekog plemena koje je izgubilo bit-
i:u za dominaciju tokom procesa stvaranja
driave, ali kao poglavar u Svetu Mrtvih nije
bio ozbiljnije ugroen ni u vreme najieiéih
pokuaja asimilacije starih kultova i njiho-
vog podredivanja vladarskom kultu Ra, za
vreme V i VI dinastije (2500-2180. god.
p-n.e.). U Tekstovima piramida, nadinjenim
u to doba, osim pokufaja nametanja Ka kao
vrhovnog boZanstva, prepoznatljiva su i
veoma stara verovanja, kao i delovi mitova
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i legendi iz perioda stvaranja drZave. Apso-
lutna vlast faraona je, tokom V dinastije, oz~
biljno ugro¥ena rastuéom moéi sveltenstva
boga Ra, tiji je kultni centar bio u gradu
Arnu (Heliopolis), a to jatanje polititkog
uticaja syedtenstva bilo je i jedan od uzroka
?mpnsli Starog  Kraljevstva. Kult kra-
ja—boga obezbedivao je farnonima jedin-
stven status i u Svetu Mrtvih, u kojem su se

okojni vladari sjedinjavali sa bogom, za-
Eliknikmn trona. {(ako je samo faraon mo-
gan, posle svojc smrtl, steéi bokanske kvali-
tete, velikodostojnici, pa ak i tlanovi kra-
lievske porodice, morali su da se zadovolje
jednostavnim produfenjem 2ivota u zagrob-
nom svetu, bez sticanja bilo kakvih boZan-
skih kvaliteta osim vetnog postojanja i bla-

ostanja. Take u grobnici veiilcodusmf'nika i
Erﬂlicvskug rodaka po imenu 7% ne nalazimo
ime nijednog boga, ali nas reljefi i tekstovi
uveravaju da ée gnlmjnik Ziveti vefno i u
blagostanju, okruZen brajnim slugama. Jas-
no je onda da su za jednostavne i neuke se-
ljake bogata ¥etva i zdravlje bili najvise Sto
su mogli i znali da otekuju od zagrobnog i-
vota. Magijski odred sahrane je, u to yreme,
joi uvek smatran dovoljnom garancijom da
¢e vetno postojanje biti ostvareno.

Posle propasti Starog Kraljevstva ugasio
se i kult kralja—boga, apsolutnog vladara
koji poseduje svu zemlju i sve Zivo na zem-
lji. Faraoni X1 i XII dinastije (2040-1693.
fod. p.nie.) nisu bili voljni da podriavaju

ult boga Ra kao zaititnika trona ali, zbog
veé pomenutog konzervativizma, jednom
steteni poloZaj u egipatskom panteonu veo-
ma tedko se gubio pa je tako Ra nastavio da
zauzima znatajno mesto u zagrobnom svetu
bez obzira §to je kult Ozirisa veé postao do-
minantan. lako oba kulta simbolizuju vetno
obnavljanje — Ra svakodnevnim raianjem
Sunca a Asar (Oziris) godidnjim obnavlja-
njem prirode — razumljivo je da je narodu,
zavisnom od Zetve, Oziris bio bli#i i prihvat-
H’ivle Ako uspon kulta Sunca (Ra), tokom V
inastije, u velikoj meri moZemo smatrati
napredovanjem religijske misli i potiskiva-
njem magije, ne smemo zaboraviti da ni kult
Ogzirisa nije vife bio samo magijski obred.
Zagrobni tekstovi XI i XII dinastije pokazu-
ju dalji uspon religijske misli i predstavljaju
svojevrsnu demokratizaciju vefnog Zivota,
kao i veliku, iako ne i konaénu, pobedu re-
ligije nad magijom. U tom periodu je formi-
rano yerovanje da svaki tovek, bez obzira na
poreklo, moie ne samo da ostvari veéno po-
stojanje veé i da se, posle svoje smrti, moze
sjediniti sa Ozirisom i tako ste¢i boanske
kvalitete koji su nekada bili dostizni samo
faraonima.

Demokratizacija veénog postojanja nije
zmatila i pojednostavljenje puta do veénosti
jer je sveStenstvo, ne Zaleti truda, naselilo
zagrobni svet brojnim monstrumima i stra-
Zarima &ija se naklonost morala pridobiti da
bi se uopite stigle do Ozirisa. Zbog toga je
natinjen veliki %)ruj pisanih uputstava po-
kojniku kako bi uspeo da nadvlada neprija-
teljske sile i dokaZe svoju pravednost. Zbir-
ke tih uputstava, himni i molitava poznate
su pod zajednitkim naslovom Knjiga mr-
toikd. g

Faraoni XVIII dinastije (1559-1319, god.
p.n.e.), utemeljivadi Novog Kraljevstva do-
neli su i novog zatitnika trona po imenu
Amon (Skriveni), ije je svedtenstvo takode

3 Vike o tome u tekatu sKnjiga Mrtvihe Kulture
lutoka, be. 11, 1987.



tezilo asimilaciji ostalih bogova i njihovom
podredivanju kultu Amona, Kultni centar
Amona nalazio se u novoj prestonici Unst
(Teba), a tada je veliki broj prepisa i tuma-
tenja starih zapisa naéinjen sa ofitom na-
merom da se dokafe Amonoca nadmoé.
Zbog velikih razlika u jeziku, koje su nastale
tokom skoro deset vekova, najveci broj pre-
pisa | tumafenja iz tog perioda je netadan.
Uprkos nastojanju svedtensiva da nametne
Amona, Oziris je ostao neprikosnoveni via-
ﬂurzugrahnn§ sveta jer niko nije mogao po-
nuditi vise od onoga to je nudio Oziris, to-
vek=bog koji je ljudima obecavao sjedinja-
vanje sa bogom, posle smrti na ovom svetu.
U tom smislu, ni hriféanstve ni islam nisu
doneli nidta novo i razli¢ito, pa su tako obe
velike monoteistitke religije bile relativno
lako prihvadene u Egiptu. Karakteristiéno
¢uvanje drevnih magijskih obreda i upored-
ni razvoj religijske misli stvorili su u Egiptu
jedinstven, veoma kompleksan religijski sis-
tem koji odgovara svakom Eoveku, od onoga
koji nije prevazifao magijske obrede do ono-
En zasnovanog na verovanju u jednog Boga
oji se ne moge spoznati Eulima.

Kako obred sahrane nije pretrpeo znataj-
nije izmene tokom n:kuflkn milenijuma, u
njemu su jasno prepmnmjm ms%lj%kl ob-
redi koji nikada nisu bili zapostavljeni. Ce-
remonija otvaranje ofiju i uste, naznatajni-
{:1 pogrebna ceremonija, koja treba i;o]u\jnif

u da povrati moé govora i vi avljana
je u sobi na ulazu u grobnicu ili izvan grob-
nice, na mestu koje je ceremonijalno otidée-
no, Utesnike u ceremoniji predvodio je Kher
heb, svedtenik viseg reda i ceremonijal maj-
stor, a pomagala su mu jof tri svestenika,
Sem, Am asi i Am khent. Imenom Smer na-
zivan je fovek koji je bio, ili je pru!';la» ljno
hlmkog prijatelja pokojnikovog, dok je Sa
merf (Sin koji ga voli) bio pokojnikov sin jli
neko ku Za zastupa. Dvl: Zene, nazvane
rau ur i Cerau Seraut, igrale su uloge Ast
(Izis) i Nebt het (Neftis), a Menhu je bio ka-
saTn oji obavlja klanje Zrtvenih Zivotinja,

je grupa ljudi predstavljala Horusovu
oruzanu pratnju. Svi su oni ulestvovali u
ﬁmdsta\n koja je trebalo da prikaZe dugiadajv:
oji su se zbili prilikom sahrane i oZivljava-
nja Ozirisa, sa kojim se pokojnik identifiku-
je.*. Ceremonija ofvaranjo uste { oéiju bila jo
jedna od najvaznijih i retko kada je izostav-
ijena, dok su ostale ceremonije hivale dras-
titno skraéivane ili sasvim izostavljane jer je
njihovu funkeiju preuzimao tekst ispisan na
papirusu ili tkanini kojom je obavijana mu-
mija. Na taj natin je rodbina pokojnika bila
postedena prinoenja brojnih Zrtvenih po-
nuda u hrani i pi¢u, koje su bile predvidene
u svakoj ceremoniji.

Osim pisanih dokumenata, tumaéenju
egipatskih obitaja i verovanja u znatnoj
meri doprinosi i veliki broj dobro ofuvanih
grobnica iz skoro svih perioda. Nnjamrfje
Emhmce su bile jednostavne ovalne jame u

oje je polagano telo pokojnika i njegova
skromna imovina, a potom je sve zasipano
peskom. To zasipanje peskom je, uz povalj-
ne klimatske uslove, dovodilo do brzog isu-
Sivanja tela i prirodne mumifikacije. Kako
su grobnice postajale vece a tela pokojnika
bivala smedtana u drvene kovege, moralo

ristupiti hemijskoj obradi tela koja je
trebalo da zameni delovanje suvog peska i
omoguéi ofuvanje tela u fto prirodnijem ob-

. A. Wallis Budge: £gyptian Magic Routledge
urni Kegan Paul Ltd, London, 1975, str. 192-205,
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liku.> Bogatstvo i ugled pokojnika jasno su
s¢ mogli proceniti na osnovu gmhnice iop-
reme u njoj, a ukralavanje zidova dobilo je
veoma vainu magijsku funkeiju. Obaveza
redovnog prinodenja irtvenih ponudu u hra-
ni i piéu iziskivala je trofenje veéih koli#ina
hrane, koje nikada nije bilo previde, a nepok-
tovanje drevnih obitaja smatralo se velikim
grehom, pa su zbog toga pokojnici, na jed-
nostavan natin, bili upuéeni na samostalno
snabdevanje. Zahvaljujuéi magiji, sva nasli-
kana hrana mogla se pretvoriti u stvarnost
ako se znaju odgovarajuée magitne reéi (he-

u), a u nekim tekstovima iz kasnijeg pe-
rioda pokajnici su upuéivani da hranu traze
od bogova. Na taj natin je elegantno reden
jedan problem, ali valjalo je velikodostojni-
cima i dinovnicima obezbediti onakav Zivot
u zagrobnom svetu kakav su imali i na
ovom, Steéi vetni Zivot a biti prinuden na
samostalno uhtsdwanju svog vetno plodnog
imanja vie je lifilo na kaznu nego na nagra-
du, bar je tako izgledalo onima koji se nika-
da nisu bavili telkim fizitkim poslovima.
Razumljivo je da niko od slugu nije bio vo-

* ljan da umre zajedno sa svojim gospodarom

samo zato da bi ga sluzio i u zagrobnom sve-
tu. Taj problem {e refien pnmngu malih ljud-
skih figura u obliku mumija, uz koje su os-
tavljane ili na kojima su nacrtane razlidite
ulat{(e Odgovarajuée magitne rei protvara-
Ie su te figure u radnike koji ée obavljati po-
slove umestog svog gospodara, Broj tih figu-
ra, nazvanih usadel, nije bio strikino adre-
den, ali smatralo se da treba da ih ima kolike
idana u godini, uz ud(guvﬂra]ucl broj nad-
zornika. Pojavu usabti figura mozemo smat-
rati jednim od najenacajnijih koraka prema
demokratizaciji zagrobnog Zivota jer je po-
moféu njih svako mogao da se oslobodi rada
i naprezanja u Ozirisovom svetu.

Na osnovu egipatskih zapisa moZe se, sa
prilitnom taénodéu, rekonstruisati verova-
nje da je ovek satinjen od nekoliko tinilaca
koji su imali razlidite funkeije u ostvariva-
nju vednog Zivota, Ljudsko telo su Egipéani
nazivali khat, a isti naziv je koriicen i za
mumiju, dok je sama re¢ oznalavala nelto
ito je podloine propadanju i namenjeno
zemlji. Uprkos tome Sto je f)iin predodrede-

5 A. R David: The Ancient F,ﬂmm Religiois
Beliefe and Practices, Routledge and Kegan Paul Lid.,
London, 1982, str. 73-T4.
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no da propadne, telo je moralo biti 3to bolje
ofuvano, a za to su postojali valjani razlozi.
Najstariji pljatkali grobnica su, bez sumnje,
bili fakali u potrazi za lakim plenom, pa nije
tudo Sto je /rn  (Anubis), bog koji je pratio
proces mumificiranja i $titio mumiju
propadanija, bio prikazivan kao fakal,

Ono Sto su Egipéani nazivali sahu obitno
se u prevodima navodi kao duhovno télo, a
smatrano je telom koje ée vefno postojati i
koje nastaje iz pokojnikovog tela, uz pomoé
ndgovamjuéih ceremonija. gi(ako se proces
nastajanja tog novni!eh naziva klijanjem,
jasno je zadto je toliko paznje bilo posvedi-
vano ofuvanju mrtvog tela, jer seme, koje
istruli u zemlji, nece nikada pmklijuti istvo-
riti novi Zivot.

Merenjem srea utvrdivala se pravednost
pokojnika i njegovo Fravu na veéni Zivot, a
ret ab nije oznatavala samo srce kao organ
veé i mesto na kojem nastaju dobre i zle
misli, tako da se ag moze prevoditi kao sa-
best.

Prema egipatskim verovanjima, tovek je
imao apstrakinu litnost koja je, posle smrti,
postajala sasvim nezavisna, tako da je mogla
da boravi sa bogovima ali i da posefuje
grobnicu. Zbog tih osobina se egipatski na-
ziv ka najéedde prevodi kao dvojnik ili duh,
a zritvene ponude u hrani i pitu prinofene su
da bi ke imao Eime da se prehrani.

Onaj deo toveka koji je uzivao veéno po-
stojanje na nebu nazivan je ba i oznatava
nedto uzvieno i plemenito, pa se obitno
prevodi sa dusa. Iako je ba obifno smatran
bestelesnim, festo se navodi da mu je grada
vazdubasta i da ima oblik sokola sa ljud-
skom glavom, iako moke da uzme i bilo koji
drugi oblik.

Najrede pominjani i najmanje rastumate-
ni deo Eoveka je njegova senka — khaibit,
koja se veoma retko pominje u starijim tek-
stovima, a iz kasnijih se jedino moze zaklju-
titi da se uvek nalazi u blizini duse.

Jod jedan bestelesni deo Eoveka je nazivan
khu, a predstavljao je svetlucavu, prozirnu
auru koja okruzuje telo. U nedostatku boljeg
izraza, khu s¢ u prevodima oznadava kao
svetli, uzvisend, intelekt, i slitno. Veoma va-
#an deo Eoveka, takode tedko prevodivog na-
ziva, bio je sekhem, i u prevodima se ozna-
tava kao mof ili oblidje, inko to ne odgovara
sasvim onome $to su gmd sekhemont podraz-
umevali Egipéani, a ito je bilo u neposred-
noj vezi sa ,

Kao zadnji, ali ne i najmanje vazan deo
toveka, valja spomenuti i ime — ren. Poznato
je da, prema drevnim verovanjima, ne samo
Egipfana, poznavanjem netijeg imena stice-
mo izvesnu moé nad onim ¢ije nam je ime
aotkriveno.

Navedeni pojmovi su bili savrieno jasni
Egipfanima i nema nijednog njihovog teksta
koji se bavi razjainjavanjem, pa je malo ve-
rovatno da ¢emo ikada saznati kako je po-
menutih devet &inilaca bilo povezano da bi
mogao nastati tovek koji é¢ veéno postojati.

ni koji su odlazili sa ovog sveta i pridru-
zivali se bogovinia nazivani su vetno Zivi-
ma, 4 mesto na ku]l:m su obitavali imalo je
nekoliko naziva. Tuat je bio najleite kﬂrig-
Geni naziv kojim su svedtenici boga Ra po-
kudali da zamene sve prethodne, a njih je ve-
rovatno bilo koliko i znatajuijih naselja u
Egiptu. Jod jedan, Eesto koriséen naziv bio je
Amentet {Skriveno Mesto), i nekada je ozna-
tavao zagrobni svet grada Abtu (Abidos) u
kojem je vladao drevni bog An Her, kojeg je
potisnuo Oziris preuzimajuéi sve njegove



atribute, pa i titularni naziv Khenti Amentet
(Poglavar Amenteta). Jednostavan, materi-
jalni zagrobni svet ofuvan je u zapisima i ni-
kada nije sasvim napudten kao koncept jer je
velikom broju ljudi magija bila prihvatljivi-
ja, stvarajugi utisak izvesne moci nad pri-
rodnim silama.

lako su tela pokojnika polagana u zemlju,
zagrobni svet se nalazio na nebu, a dobro
poznata fraza — Dusa nebu, telo zemiji — po-
javljuje se u zapisima jod u vreme V dinas-
tije. Pre dolaska pred Ouirisa, pokojnici su
morali da produ kroz svet vetne tame, u ko-
jem vladaju brojne neprijateljske sile, a jedi-
ni vodit im je bilo mrive Sunce. Svedtenici
iz Heliopolisa su Tuat podelili u dvanaest
delova (noénih &asova), a vredan je pomena
njihoy trud da odrede mesto za one nesreé-
nike koji nisu imali dovoljno znanja ili mo-
guénosti da budu sahranjeni po vazeéim
pravilima. Za te siromadne i neuke kaze se
da ostaju veéno u prvom delu Tuata, bez
ikakve kazne, ali i bez moguénosti da stignu
do Ozirisa i ponovo se rode u svetu vefno Zi-
vih.% Oni koji, zajedno sa mrtvim Suncem,
produ kroz jedanaest delova Tuata stizu do
dvanaeste oblasti, nazvane Sekhet Hetep
(Polja Mira), gde ih otekuje vetan i beabri-
zan Zivot. Ta oblast je uvek bila iskljutivo
Ogzirisova i u njoj se tak i ne pominje Ra, jer
Sunce, odmah po ulasku u Sekher Hetep,
oiivljava i odlazi da osvetli novi dan.

Dolaskom u Sekhet Hetep okontano je
putovanje kroz Tuat, ali pravo na veéni 2i-
vot tek treba dokazati u Usekht ent Maati
(Dvorana dvostruke Pravde), &ije ime ozna-
Eava nesumnjivu pravdu. Na jednoj strani
terazija ée so naéi ab (savest) pokojnika, a na
drugoj pero, koje simbolizuje pravdu {maat),
dok ée Tehuti (Tot), bog mudrosti i izumi-
telj pisma, zabeleZiti i objaviti rezultat me-
renja, Pokojnik ée se poimence obratiti ¢e-
trdeset i dvojici sudija, koji simbolizuju
podelu  Egipta na toliki broji oblasti
(noma).” Ceo taj postupak nazivan je Ufa
metu (merenje reki), ali kao 3to ab ne ozna-
Eava samo sree, tako se i ovde ne mere redi
veé savest i dela pokojnikova.

Onima koji ne dokaZu svoju pravednost
posvedivano je samo nekoliko redi, ali je i na
osnovu tako Sturih opisa jasno da nije bilo
natina da se gresi iskupe ili ublaii Laznll,
Nesreénici koji ne dokazu svoju pravednost
nestajali su bez traga i pomena, u teljustima
zveri Amam (E‘roilﬁraij ili Am mit (ProXdi-
ra¢ mrtvih). Ta Fudnovata zver je prikaziva-
na i opisivana kao medavina krokodila, lava
i nilskog konja, a smatrana je Zenkom.®

Davefoéeni pravednici predstavljani su
Ozirisu, a to je ebitno tinio Heru (Horus),
rmnnaeéi svome ocu rezultat merenja i mo-
eéi ga da pokojniku dodeli vetnost i blazen-
stvo, zasluZeno pravednim Zivotom na zem-
lji. Time je naporno i opasno putovanje kroz
'}'uar, svet tame, bivalo okontano svrstava-
njem pokojnika medu one koji zive vetno.

Paralelni opstanak magije i religije je je-
dinstven naéin koji je omoguéavao svakom
Egipéaninu, zavisno od uverenja, da nade
svoje mesto medu ljudima i bogovima i
shvati osnovne poruke pravednosti, &ije je

6 E. A. Wallis Budge: The Gods of the Egyptians,
vol. 1, str. 261,

7 Vide o tome u tekstu sNegacijska Ispoveds,
Kulture fetoka, br. 11, 1987.

) E. A, Wallis Budge: The Book of the Dead, Do-
ver Publications Inc., New York, 1967, str. 257.

Kulture Istoka

olitenje bila boginja Maat, kao i da veruje da
e ostvariti velno postojanje, bilo kao pro-
duZetak Zivota na uvek plodnom imanju
bilo kao sjedinjavanje sa bogom ili Bogom,
jer je Oziris bio jedini bog koji je uZivao ne-
podeljeno poverenje svih Egipéana tokom
nekoliko milenijuma. Zbog svega toga, u
egipatskim zapisima se moZa nadi potvrda
miiljenja da Egipéani nisu odmakli dalje od
jednostavoe magije, ali se isto tako moze
naéi i potvrda midljenja da su Egipéani, kroz
kult Ozirisa, dostigli osnovne koncepte mo-
noteizma jod pre_potetka drugog mileniju-
ma stare ere. Egipéani su bili jedinstven na-
rod, i njihova religija je imala jedinstven
razvojni put, a to je osnovni razlog zhog ko-
jeg bilo kakva procenjivanja na osnovu po-
redenja sa drugim narodima i drugim religi-
jama ne mogu dati zadovoljavajuce rezulta-
te:

Kao likovna i literarna ilustracija onoga
ito su Egipéani nazivali uda metu {merenje
redi), posluZiée nam tredi i Setveti list po-
znatog Anijevog papiruse.® Na treem listu
je prikazan Ang, u pratnji svoje Zene Thuthu,
karw ulazi u Dvoranu dvostruke pravde. lz-
nad njih se nalazi Veliki paut (skupina) bo-

ova, satinjen od dvanaest bogova i boginja.
'sipatski izraz paut je predmet spora jer je
tesko odrediti pravoznadenje te redi, kojom
se obitno oznaéava skupina od devet bogova
i boginja, ali taj broj je Zesto uveéan doda-
vanjem jos jednog ili viSe bogova. Svaki zna-
tajniji religijski centar u Egiptu imao je svoj
paut, ali se mora pomenuti da se istom redju
(ali drugatijim znakom) oznafavao i Zrtveni
hleb slitan slavskom kolaku, pa se moje
smatrati da re€ ne oznadava samo imenova-

* Vilie o Anijevom papirusu v. u tekstu +Knjiga
Mrtvihe, Kulture Istoka, br. 11, 1987,
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ne bogove veé i materiju od koje su satinje-
ni, a koja je deo pramaterije iz koje je nastao
svet.!" Veliki paut, prikazan na ovoj slici,
satinjavaju (gledano zdesna): Heru khuti
(Horus dva horizonta ili Harmachis, kako su
ga zvali Grei), Tem, Su, Tefnut, Seb, Nut, Ast
i Nebt het (Izis i Neftis), Heru (Horus), Het
heru (Hator), Hu i Sa. Pred njima se nalazi
sto sa Zrtvenim ponudama. Na tasovima ve-
likih terazija se nalaze, s jedne strane srce
pokojnika, a s druge pero, simbol boginje
Maat, personifikacije pravednosti i isprav-
nosti. U nekim starijim prikazima se na jed-
nom tasu nalazi pokojnik, a na drugom nje-
govo srce. Zadtitnik mumificiranih tela,
Anpu (Anubis), kontrolife polozaj igle, a na
vrhu terazija sedi majmun, sveta Zivotinja i
pratilac boga Tehutija (Tota). Levo od tera-
zija nalazi se Sai, sreéa ili sudbina pokojni-
kova, dok se iznad njega nalazi meskken, ob-
jekat Zije znatenje nije sasvim razjainjeno
ali se dovodi u vezu sa mestom rodenja. Iza
meskhena je prikazana duka pokojnika, u
obliku sokola sa ljudskom glavom. Ispod nje
se nalaze dve boginje, Meskhenet i Renetet,
simboli i zaititnice rodenja i gajenja dece, a
ime Renetet je verovatno izvedeno iz rei re-
nen — dojiti. Desno od terazija je bozanski
pisar, izumitelj pisma, pnrsoniﬁ{(ul‘,;ja mud-
rosti, Tehuti (Tot), koji ée zapisati i objaviti
rezultat merenja. Odmah iza njega je Ama-
met, zver koja ée prozdrati nepravedne.

Tekst na trefem listu je podeljen u tri
dela. Prvi deo potinje levo od terazija i ispi-
san je u tetrnaest vertikalnih redova koji se
titaju odozgo nadole i zdesna ulevo. Drugi
deo teksta poéinje sa desne strane terazija i
satinjava ga deset redova koji se Eitaju sleva
udesno. Treéi deo potinje u drugom redu sa
desne strane i zauzima pet redova, koji se &i-
taju zdesna ulevo, dok ﬁrainji desni red pri-
pada tekstu sa Eetvriog lista.

Na etvrtom listu je prikazan Heru sa Ast
(Horus sin lzis) sa dvostrukom krunom Se-
vera i Juga, koji drdi za ruku Angja i pred-
stavlja ga Ozirisu, gospodaru vefnosti (dsar
neb cetta). U sredini je prikazan Ani kako
kleti na asuri i pozdravlja Ozirisa, a ispred
i iznad pokojnika prikazane su Zrtvene po-
nude, satinjene od hleba, mesa, voda, oveda,
piva i vina. Na desnoj strani lista je prikazan
Oziris na prestolu i sa kraljevskim obeleZji-
ma u rukama. lIza njega su lzis i Neftis, a
ispred takozvana deca Horusova ili bogovi
tetiri strane sveta. Prvi je Mestha, koji se
prikazuje sa ljudskom glavom; drugi je
Hapi, sa glavom majmuna; treéi je Tuamu-
tef, sa glavom Sakala, a &etvrti je Kobhsen-
auf, sa glavom sokola.

Tekst na Eetvrtom listu pofinje u kraj-
njem desnom redu i tita se odozgo nadole i
zdesna ulevo, a zadnji red je prenet na pre-
thodni list.

Poglavlje ispisano na ovim listovima Ani-
Jevog papirusa obitno je naslovljeno kao
sPoglavlje o spretavanju da srce pokojnika
bude odvojeno od njega u zagrobnom svetue
ali su taj naslov, i uobitajeni uvodni deo tek-
sta, sasvim izostavljeni u dnijevom papiru-
su. Na tredem listu je jasno vidljive c{; slikar
nije ostavio dovoljno mesta za tekst, tako da
je pisar zbijao znakove na desnoj strani, isp-
red i iza Tota, a na levom rubu lista napisane
su samo prve rei, dok je ostatak recenice
sasvim izostavljen zbog nedostatka prosto-
ra.

0 E. A Wallis Budge: The Goos of the Egyp-
tians, vol. 1, str. 89.



MERENJE RECI
Prevod treéeg i Betvrtog lista
Antjevog papirusa

Reéi Ozirisa, z'uanrn Anija. Rete on: Moje
srce, moja majka stvoriteljka. Maoje srce,
moje nastajanje. Neka mi se niko ne suprot-
stavi na sudenju. Neka mi se ne suprotstave
sveti poglavari (Cacda)'!, neka te ne odvoje

od mene, pred fuvarem terazija, Ti si moj ka

u mome telu, onaj koji pevezuje i osnaZuje
moje midice. Neka bude dozvoljeno da stig-
ned na mesto sreée, prema kojem sam se
uputio. Neka Senit'? ne utine da propadnem
i neka ne budu izrefene laZi protiv mene,
pred bogom. Najlep3e je tuti. ..

Reée Tehuti, pravedni sudija, Velikog
pauta bogova, koji su uz Ozirisa: ujte ovu
odluku! Uistinu je izmereno srce Ozirisa
(pokojnika). Srce njegove mu je svedok. Po-
tvrdena je pravednost njegova na terazijama
velikim. Ne bede otkriven ni jedan njegov
greh. Nije skrnavio Zrtvene ponude u hra-
movima, nije zlo ¢inio namerno, niti idta zlo
prede preko njegovih usana, dok bejafe na
zemlji.

Rete Veliki paut bogova, Tehutiju iz Khe-
mennug (Hermopolisi: Odluka iz tvojih usta
dolazi. Cagtan je i dostojan Oziris, pisar Ani
pravedni. Nije gredio, niti je prema nama zlo
¢inio. Neka Amamet ga ne nadvlada. Neka
mu hlebovi budu dati i izlazak pred Ozirisa,
i imanje u Sekhet Hetepu, kao sledbenicima
Herua.

Rete Heru sa Ast: Dotao sam ti, Un ne-
fer* i doveo sam ti Ogzirisa Anijo. Sa tera-
zija je siflo sree njegovo pravedno koje nije
zgresilo ni prema jednom hogu ili boginji.
lzmerio ga je Tehuti, onako kako mu odre-
dide bogavi Velikog pauta, Fasni i pravedni.
Podari ga hlebovima i vréevima piva, kao i
izlaskom pred Ozirisa, Neka bude on kao
sledbenici Herua, za vetna vremena.

Oziris Ani refe: Pred tobom sam, gospo-
daru Amenteta. Nema greha u mome telu,
niti sam svesno lagao, niti sam bio dvoli¢an.
Dozvoli da budem kao povlaiéeni, koji su
oko tebe, da budem Ogziris, najmiliji bogu
drnfnm, onaj kojeg voli gospodar sveta. Ja,
kraljevski pisar istiniti, onaj koji ga voli, Ani
pravedni, pred Ozirisom.

)

" Cada je zajednitka ime sa sinove Horusa.

1 Senti j¢ jedna yrsta svetih hiéa,
1 Griki Onofris, jedno od imena Ozirisa, a znati
Lepo bice.
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Novija istrazivanja
najdrevnijeg oblika

budizma*

— Jedan moguéi pristup i njegovi

rezultati —

Tilman Veter

Za mene predstavlja veliku East $to ovde
u Japanu mogu da govorim o svojim idejama
u vezi sa najdrevnijim periodom budizma. U
Japanu su na tom polju istraZivanja veliki
doprinos dali Hadjime Nakamura i drugi.
Oni su skrenuli painju na arhaiéne delove
Suttanipate, na arhaitne oblike meduzavis-
nog nastajanja itd. U mom radu, koji pred-
stavlja jedan deo knjige koja ée uskoro biti
objayljena, predlaze se jedan drugatiji pri-
stup drevnom budizmu. U nekim tatkama
dofiao sam, kao ito dete primetiti, do druga-
tijih rezultata. Ovde se nefu bavit tim
razmimoilaZenjima veé, kao preliminarna
redenja tih tadaka, predlaem tezu da ar-
hai¢ni delovi Suttanipate i drugi tekstovi
prenose ideje koje su mnogo starije od Bude.
To postaje verodostojnije ako prihvatimo
Nakamurino' datiranje Budinog Zivota na
oko 400 godina pre n.e, umesto na oko 500,
kao to je opdteprihvadeno. Smatram da je
vrlo verovatno da je on u pravu.

Kao poletna tatka za moja razmatranja
odabrana je knjiga Eriha Frauvalnera {Erich
Frauwallner) Geschichte der indischen Phi-
losophie.* U poglavlju nazvanom »>Der Budd-
ha und der Jinae (str. 147-272) uéinjen je
pokudaj da se ozbiljno razmotri jedna oda-
vno zapazena nedoslednost koju nalazimo u
najdrevnijim uéenjima budizma, i da se ona
objasni kao razvoj Budinog milljenja (str.
196-197, 213-214). Sri ovog problema je u
tome da se u utenju o éetiri plemenite istine,
ponovno radanje i patnja izvode iz prianja-
nja (Zedi, s. trsna, p. tanka). Medutim, pre-
ma d ostrukom lancu meduzavisnog
nastajanja, osnovni uzrok ponovnog radanja
i patnje je neznanje, dok je prianjanje tek se-
kundarni uzrok. Frauvalner je dodao do
ubedljivog zakljutka da je Buda otkrio i ob-
javio d ki lanac

isnog

1 H, Nakamurs: A4 History of Early Fedanta
(prvi deo, str. 33), Delhi, 1983. Uporediti kod H. Bec-
hert: 3 The of the Buddha Reconsidereds, Indolo-
gica Taurinensia X (1982), 29-32, i R. Hikate: Studies
in Buddhism and Buddhist Culture, Naritasan Shin-
shoji 1985, 1-20.

2 E. Frauwallner: Geshichte der indischen Philo-
sophie, prvi tom, Salcburg, 1953,
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nastajanja izvesno vreme nakon dto je otkrio
i podutavao fetvorostrukoj plemenitoj isti-
ni.

Na Zalost, u nadem razmiéljanju se ne mo-
Eemo zaustaviti na ovoj tadki. U pekoliko
poslednjih godina suoteni smo sa Eitayim
jednim nizom nedoslednosti koje su prona-
dene u predanju o Budinim relima. Pogoto-
vo su Sandre Baro (Bareau)® i, u jo¥ vecoj
meri, Lambert Smithauzen (Schmithausen)*
ukazali na znatajne protivuretnosti. Iz toga
sledi da vide ne moiemo jednostavno pripi-
sati sve te razlike razvoju Budinog sopstve-
nog miiljenja. Da ne bih prevife kompliko-
vao stvari, za sada Zelim da se ogranitim na
naznativanje samo tri najistaknutija natela
koja Smithauzen analizira,

Prvo, svih nesavrlenosti i zagadenjn — a
kasnije i ponovnog radanja i patnje — oslo-
badamo se onda kada smo prosli kroz Eetiri
stupnja dhjana-meditacije i kada, na detvr-
tom stupnju, spoznamo tri vrste znanja, ili
makar jednu yrst, naime znanje o etiri ple-
menite istine.

Drugo, svih nesavrienosti —a kasnije i po-
novnog radanja i patnje—oslobadamo se
onda kada prodemo kroz fetiri stupnja dh-
jana-meditacije i tako dospemo do fetiri
stupnja meditiranja o takozvanom stanju
bez oblika i, najzad, postignemo stanje u ko-
jem if&ezavaju (sve) misli i oseéanja (p. sa-
nna-vedayita-nirodha).

Treée, svih Zudnji ',‘prema tome, kasni-
je, 1 ponovnog radanja i patnje — oslobadamo
se onda kada, razlutujuéim uvidom (p. pan-
na); razdvojimo sebe na pet satinitelja i
spoznamo svaki od njih kao prolazan i, pre-
ma tome, pun patnje te stoga nedostojan da
se nazove sopstvom ili sopstvenim. To bi
ukratko bila ta tri nadela.

Uvidamo da se ovde radi o putu izbavlje-
nja a ne o nekoj teorijskoj shemi kao §to smo
videli u ranije pomenutom problemu pri-

3 A. Bareaw: Recherches sur la biographie du
Buddha, Pariz 1963, 1970, 1971.
A L. Schmithausen: sOn some Aspects of Desc-

riptions or Theories of \Liberating Insight’ and \En-
b «, Early Buddhism, Gedenkschrift fir L Al
sdorf, Visbaden, 1981,




anjana ili neznanja. U budizmu se put iz-
bavljenja odavno smatra mnogostrukim.
Smatra se tak da je jedno od velikih Budinih
dostignuéa upravo to to je ukazao na raz-
litite puteve postizanja izbavljenja za razli-
tite vrste ljudi.

Ja ne Zelim da tvrdim kako priznavanje
razliditih puteva do izbavljenja ne odr¥ava
Budin nauk ili njegovu toleranciju prema
idejama drugih. Ali, s istorijske tatke gledii-
ta, otigledno je da svi putevi do izbavljenja
koji se mogu naéi u budizmu nisu iste sta-
rosti i da sve njih sém Buda nije propovedao.

Prema tome, opravdano je postaviti pita-
nje: »Koji je od gore — navedenih puteva,do
izbavljenja najstariji i da li ih je izvorno pro-
povedao sim Buda?e

Ja mislim da se drugo natelo moe odba-
citi kao ono koje sdm Buda nije propovedao.
Johanes Bronkhorst (Johannes Bronkhorst)
u svom &lanku >Dharma and Abhidharma«®
pokazuje da se ona detiri stupnja meditira-
nja o stanju bez oblika koji dolaze nakon Ee-
tiri stupnja dhjana-meditacije u drugom na-
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nje—oslobadamo onda kada, razlutujuéim
uvidem, spoznamo pet safinitelja svoje li¢-
nosti kao prolazne i, zato, pune patnje, te da
zbog toga oni ne mogu biti sopstvo niti mu
mogu pripadati. Ovde se nidta ne kaze o dh-
jani ili bilo kojem drugom obliku meditaci-
je. Nije pomenuto ni astetsko vladanje. Ovde
se govori o kaluderima i kaludericama, tako
da se podrazumeva izvestan stupanj asket-
ske discipline, mada ona nije nuZno istovet-
na sa pripremom za veibanje dhjane.

U oba ova gorepomenuta puta nailazimo
na elemente koje je te¥ko odrediti kao >rani-
jee ili skasnijes.

Smithauzen® istife da onaj put koji koris-
ti razlufujuéi uvid obifno sadri neki opis
postignutog rezultata, koji je izveden iz
puta dhjana-meditacije plus spoznaje nekog
videg #nanja. Na kraju nalazimo reéi: »U iz-
bavljenoj (0sobi) je znanje: ono je oslobode-
no (vimuttam iti). Ponovno radanje je unis-
teno.« Upotreba srednjeg roda vimuttam
[ono je oslobodeno) ne adnosi se na nefto 3to
je u tekstu ranije pomenuto. Ali te refenice

Eelu—ul ina jedno prilagodavanje po-
menute dhjane toj vrsti meditacije — ne po-
javljuju u najstarijim listama Abkidharme.
Te liste starije su od Abhidharma-pitaka
razlifitih Skola a pojavljuju se takode i u
sutrama. To pokazuje da one zaista pred-
stayljaju znatajno svedotanstvo.

Stavide, Baro je pokazao da dobro poznata
prita u kojoj se kaze da je Buda doZiveo
stupnjeve meditacije u stanju bez oblika
pod vodstvom Arada Kalamel i Udraka Ra-
maputre pre nego 5to je postao probuden,
nema osnove u istorijgkim Einjenicama.®
Bez prolazenja kroz stupnj ditacije u
stanje bez oblika krajnja tatka ovog puta do
izbavljenju, naime i88ezavanje svih misli i
oseéanja, nije moguéa. Prema tome, to §to se
tu opisuje nije izvorno budistitki nadin iz-
bavljenja.

Ostaje nam sada da razmotrimo dva, mo-
guée vrlo stara, puta do izbavljenja. Ukoliko
bih se sada zapitao koji je stariji od ta dva
puta, bilo bi telko naéi odgovor. Oba puta
sadrie elemente koji pripadaju nekom kas-
nijem periodu.

Ponoviéu opis ta dva puta, dodajuéi usput
nekaliko objadnjenja.

Jedan put nagoveltava da se svih nesavr-
Zenosti — i, kasnije, ponoynog radanja i pat-
nje — oslobadamo onda kada smo proili kroz
Zetiri stupnja dhjana-meditacije i kada, na
Eetvrtom stupnju, spoznamo tri vrste zna-
njd,’ ili makar jednu, tj. znanje o Eetiri ple-
menite istine. U ovom primeru dhjana-me-
ditacija je zasnovana na asketskom viadanju
(p.sila, s.5ila), koje, istina, nije samomuée-
nje, ali je ipak toliko strogo da nam ne do-
zvoljava da branimo sopstveni Zivot.

Drugi put tvrdi da se dudnje — i, prema
tome, i ponovnog radanja i buduée pat-

& J. Bronkherst: sDharma and Abbidbarmas,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
London, tom 48, drugi deo, 1985, str. 305-320.

& Recherches 1, str. 20-21,

1 U Digha Nikaya 8 i 10 pominje se 2ok osam
vrsta znanja.

pronal i kod puta dhjane gde se vimut-
tam pojavljuje u raspravi o cittam (dubhu). u
tom sludaju bi put razlutujuéeg uvida bio
kasniji od puta dhjane. Medutim, gorepome-
nuti opis postigautog rezultata nije sudtin-
ski razluujuéeg uvida, jer da je taj rezultat
veé bio pomenut u prethodnom odeljku: ko
god razazna satinitelje svoje litnosti na ta-
kav natin (tj, kao prolazne, itd.) nede ih vide
trpeti, i buduéi da mu ih je dosta, on se os-
lobada udnje i na taj natin se izbavlja (nib-
bindati, nibbindam virajjati, viraga vimuc-
cati). Odluka o tome §ta je ranijo a ita kas-
nije jod nije moguda.

Moguée je, takode razaznati | jedan kasni-
ji element u putu dhjane plus spoznaje vileg
znanja. Tri vrste znanja i, na nekim mesti-
ma, jednu vrstu, treba ostvariti na Eetvrtom
stupnju dhjane. Tada postajemo oslobodeni
od tri, kasnije éetiri, nesavrienosti ili bolesti
(s.asrava, p.asava) koje prouzrokuju ponov-
no radanje.

Te tri vrste znanja su:

1. znanje o prethodnim Zivotima,

2. znanje da sya biéa umiru i da se ponovo
radaju u skladu sa svojim ranijim delima,

3. znanje o Setiri plemenite istine.

Kada se pominje samo jedna vrsta, onda
je to znanje o Eetiri plemenite istine.

Da li ona mesta na kojima se pominje
samo jedna vrsta znanja predstavljaju sadi-
manja, ili su ona izvornija od onih mesta gde
nalazimo tri vrste znanja?

Smithauzen istie da su u onim kanon-
skim izveitajima o Budinom probudenju,
koji koriste put dhjane plus spoznaje vileg
znanja, prve dve vrste videg snanja izrazene
glagolom u sadadnjem vremenu, dok je osta-
tak izvedtaja, ukljulujuéi i znanje o Eetiri
plemenite istine, izraZeno glagolom u aoris-
.

8 20n some Aspeets ..« atr. 219,

b F. Enomoto: sThe Development of the Tirso-
Vijja Thought in the Early Buddhist Soripturess, Sukk-
yo Kenkyu, XI1,1982, str. 63—81. Ovde autor pokulava
dn aslabi ovaj nalaz porivajuéi se na Anguttare Nikeya
sutra, 8.11, gde se, prema vefini rukopisa, sadainje
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Prema tome, moZemo smatrati da su prve
vrste znanja kasniji dodaci. Ostaje nam da se
pozabavimo samo jednim oblikom znanja,
naime znanjem o Eetiri plemenite istine.

Spoznaja tih istina uklanja nesavrienosti,
asravas (bolesti) i na taj natin dovodi do iz-
bavljenja. Te asravas su: (sudnja za) podelj-
nim stvarima, (¥udnja za) postojanjem, i
neznanje. Kasnije je dodata i fetvrta asrava,
mnenje. Neznanje, koje dolazi posle prianja-
nja, ili njernu sinonimne »2udnje<, pojavljuje
se ovde kao uzrok ponovnom radanju.

Put razlutujuéeg uvida poznaje samo iz-
bavljenje od Zudnje. U tom pogledu on izgle-
da kao da je stariji od shvatanja po kojem se
nesavrienosti uklanjaju spoznajom Eetiri
plemenite istine.

No, uprkos tome, to ne znati da sada mo-
3emo doneti odluku o tome koji je raniji a
koji kasniji. To je stoga &to se natelo o tri as-
ravas — dve vrste Fudnje i neznanje — ne uk-
lapa ni u spoznaju Eetiri plemenite istine;
kojom se te nesavrienosti uniltavaju. Prema
udenju o detiri plemenite istine jedino pri-
anjanje (fudnja, podeljena moida na dve vr-
ste) predstavlja uzrok patnje, ali ne i nezna-
nje.

Prema tome, mora da se na ranijem stup-
nju podrazumevalo da se spoznajom Eetiri
plemenite istine uniitavaju nesavrienosti.
Cinjenica da se neznanje zaista pojavljuje
medu nesavrienostima mora da proistide iz
nekog kasnijeg razvoja u vezi sa pojavom
d trukog lanca
stajanja.

lako je put dhjane plus spoznaje vileg
znanja sada sadriinski znatajno redukovan,
jo¥ ne posedujeno uvek neki podjednako
ubedljiv put do izbavljenja kakav se moke
naéi kod puta razlutujuéeg uvida. U temu je
zapravo stvar? Ako tekst tumatimo doslov-
no, onda ¢tetiri plemenite istine moramo
spoznati na tetvrtom stupnju dhjane. Da
bismo razumeli ovaj problem, moramo ob-
ratiti painju na opis dhjana--meditacije i
pripreme za nju.

U najstarijem periodu preduslovi za gore
spomenutu dhjanu bili su da moramo biti
kaluder ili kalud da ne povreduj
Ziva bifa, da ne uzimamo nidta &to nije po-
nuileno, da smo Eedni, da ne lazemo i da se
pridriavamo ostalih asketskih pravila. Pre-
ma tekstu, potpunim podtovanjem svih ovih
pravila dostiZe se jedan ne-Eulni oblik zado-
voljstva. Treba se takode Euvati od zaplita-
nja u utiske koje nam pruzaju tula i u sen-
zualne misli. Takvo vladanje takode sa so-
bom donosi jedan ne-fulni oblik sreée. U
isto vreme sve se mora £initi s potpunom
svesnodéu, ne dopultajuéi nikada duhu da

isnog na-

vreme moke maéi i u opisu detiri stupnja dhjane, koji
prethode opisu tri vrste znanjs. Ovaj slufaj ne umanju-
je, medutim, veednost svedotanstva koje se mofe nadi
u drugim sutrama. Da li je jedan tekst u kojem se svug-
de koristi isto vreme mogao biti tako nemarno prepi-
sivan nia brojnim mestima, tiko da se nu svim tim mes-
tima sadainje vreme pojavijuje jedino u slutajevima
prve dve vrste znanja? 1li, kakva je namera mogla biti
u osnovi izlaganja tih dveju yrata gnanjs na nadin raa-
liZit od onoga u ostatku teksta? Stavide, ta sutra potv-
duje Smithauzenovu teoriju u smislu da je treéa vrsta
znanja u prodlom vromenu i, shodne tome, jasno raz-
dvojens od druge dve vrste znanja.
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odluta. Ako neko, ko se ponada na takav na-
Ein, pmnnd& neko usaml]enu mesto i smire-
no sedi, njemu ée biti potrebno da odstrani
tek nedto malo zaostalih tragova smetnji pre
nego &to, gotove bez napora, zakoradi u prvi
stupanj dhjane. Taj prvi stupanj ne pred-
stavlja nidta vie nego jedno stanje srede i
zadovoljstva, koje dolazi od osamljivanja (tj.
od prethodno upraZnjavanog odricanja od
pozeljnih stvari, kao i od osame koju pruZa
samo mesto), prafenog kontemplacijom i
ragmidljanjem.

Tokom vremena, kontemplacija i razmid-
lianja prestaju, uzmituéi pred unutrainjim
mirom i sabranoffu srea. Radost i sreéa os-
taju, mada se vide ne objainjavaju osamom
veé izviranjem iz meditativne sabranosti
(samadhi), koja je, po svemu sudei, oslobo-
dena od kontemplacije i razmidljanja. To je
drugi stupanj. Radost zatim nestaje, ali za-
dovoljstvo shvaéeno kao telesno blagostanje
ostaje. Tom se zadovoljstvu pridruzuju ne-
pomuéenost i svesnost. To je tredi stupanj.
Najzad nestaje tak i oseéanje zadovoljstva, i
nepomudeni mir i svesnost destiZu svoj vr-
hunac. To je fetvrti stupanj.

Problem je veé na drugom stupnju dhja-
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ne, kontemplacija i razmisljanje — moglo bi
se, takode reéi, i svaki oblik diskurzivnog
midljenja — nestao jer smo u stanju unutrad-
nje smirenosti i sabranosti. A ipak, na fet-
VItom Stupnju moraju se spoznati &etiri pe-
lemenite istine u obliku koji sadrZi redi sovo
je patnja, ovo je uzrok patnje, ovo je presta-
nak patnje, ovo je put do prestanka patnjee.

Do#avéi do ove tatke u raspravi, moram
dati jednu vainu napomenu. Put razlutuju-
éeg uvida gotovo nikada nije ukljuéen u opis
Budinog sopstvenog puta do izbavljenja, ali
u tom opisu esto nailazimo na put dhjane
plus spoznaje videg znanja. Medutim, to se
ne defava uvek. Postoje jednostavni opisi
gde se pominju samo dhjana ili samadhi
(bez da za tim sledi opaZanje nekog verbalno
izrazenog znanja). Jedan takay jednostavan
opis moie se naéi na pofetku takozvane
prve propovedi u Benaresu. Ta propoved, u
kojoj Buda stavlja u pokret tofak zakona
(dhamma-cakka-ppavattana-sutta P
predstavlja jednu kombinaciju izvedtaja o
njegovom sopstvenom izbavljenju (i probu-
denju) i uputstva drugima, a dokumentova-
na je dirokim opsegom tekstualnih tradicija
uz neke varijacije koje je moguée objasniti,
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a od kojih ée o jednoj biti redi kasnije. Me-
dutim, sadr#ina ove propovedi je takva da je
tedko pretpostaviti da je to bio naéin na koji
se odvijalo Budino prvo podutavanje. Izgle-
da da prvi deo odriava najstariji nauk, a sle-
dedi odeljci naknadne stupnjeve. Tekst ide
od veoma jednostavnog opisa vezbanja pre-
ko jedne vrste siStema puta (osmostrukog
plemenitog puta), prelazedi na teorijski ok-
vir tog sistema puta (Eetiri plemenite istine)
i stie, najzad, do odbrane tog teorijskog ok-
vira (otkrivdi Eetiri plemenite istine, Buda je
postao probuden i nadao izbavljenje; izbhav-
ljenje je ovde ostvareno na ponedto razli¢it
natin, kao ito podutava osmostruki pleme-
niti put}.

Sadrzaj prvog odeljka propovedi je slede-
¢éi. U Jelenovom gaju u Benaresu Buda sus-
reée pet asketa sa kojima je bio zajedno dok
je jod uprainjavao samo-muéenje i koji su od
njega otekivali da do izbavljenja dode pri-
menom askeze. Kada je jednog dana Buda
odustao od samo-mutenija, oni su to protu-
maéili kao ponovno prepudtanje Eulnim uZi-
vanjima i napustili su ga. Buda sada Zeli da
dokaze asketama da postoji i srednji put iz-
medu samo-mutenja i éulnih zadovoljstava
i da se na tom putu nalazi besmrtnost (kako
se cilj ovde opisuje, a jod ne kao sprestanak
patnjec).!?

Drugi izvedtaji u drevnim spisima, kao i
naredni odeljak ove propovedi, pokazuju da
ovaj srednji put nije podrazumevao samo iz-
begavanje krajnosti (nigde ne nalazimo da je
Buda bio zainteresovan za umerenost kao
takvu), veé takode i moguénost da se u sre-
dini spozna nefto ¥to obidno ne primeéuje-
mo, naime onaj svakome svojstven potenci-
jal za uprainj ij

nje dhjana-meditacij

Prema Majjhima-nikayi: 36, u trenutku
kada vife nije video nikakvog smisla u
samo-mutenju, Buda se setio da je u svojoj
mladosti iskusio ne-Eulno zadovoljstvo i to
ga je uputilo na jedan mogué put ka izbav-
lienju. On nije napustio ono poimanje prema
kojem #ulne uZivanje nije blagotvorno. Me-
dutim, kada mu se ukazao jedan ubedljiv
put do izbavljenja, on vife nije smatrao da je
neophodno izbegavati ne-tulno zadovolj-
stvo. Da bi krenuo tim putem, kojim, koliko
mu je bilo poznato, nike pre njega nije idao,
on je morao da napravi jedan korak koji je
njegovim ranijim saputnicima bio nezamis-
liv: poteo je ponovo da jede dovoljne koliti-
ne hrane. Dui tog puta on je profao kroz
razlitite stupnjeve ne-¢ulnih zadovoljstava i
na kraju je dostigao jedno stanje potpune
nepomuéenosti i svesnosti, kao i iskustvo
izbavljenja. To iskustve on je u Benaresu
hteo da podeli sa svojim nekadafnjim saput-
nicimar

Jedan tekst u Majjhima-nikayi: 26 izvel-
tava o istom pokudaju. Buda je toliko za-
okupljen poducavajuéi tih pet asketa da vise
ne ide da prosi sam veé dvojica ili trojica od
njih na smenu moraju da donose hranu za
ostale, Taj tekst ne pominje o temu on pod-
utava, ali ja e mogu da zamislim da je Buda
neprestano ponavljao ona kratka predavanja

10 Uporediti kod Shozen Kumpi: »Der Nirvana-
Begriff in den Kanonischen Texten des Frith-huddhis-
muse, WZKSO XH-XIII [1968-1969), 205-213,




koja su dodla do nas u propovedi u Benaresu.
Ovaj izvedtaj za mene dobija smisao ukoliko
pretpostavim da je on te askete inicirao u
stupnjeve dhjana-meditacije i da ih je vodio
na jedan vrlo praktitan natin.

Pogledajmo da li sledeéi odeljak ove ta-
kozvane prve propovedi moze doprineti na-
fem ispitivanju. Tu je srednji put izmedu
tulnog zadovoljstva i ja objad-
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biti nedto detaljniji nego u sluéaju reti sbes-

mrtnoste | u isto vreme moguée je pokazati

kakav je odnos izmedu sredstava i cilja. To

|a zapravo i uradeno u n.umd.nnm odeljku ta-
Sada

nak patnje i moramo upragnjavati put do
prestanka patnje, Najzad, on je shvatio da je
i sam sve to uradio: u potpunosti je upoznao
istinu patnje, izbegao je uzrok patnje, ostva-

prve ki
plemeniti put :luhija jedan teorijski okvir
On se sastoji od Eetiri plemenite istine, od
lmjih je pua]minjn istovetna sa osmostrukim

njen u pogledu svog sadriaja. Kaze se da je
taj srednji put osmostruki plemeniti put,
naime ispravni nazori, ispravna redenost, is-
pravan govor, ispravno vladanje, ispravan
natin Zivota, ispravan napor, ispravna sa-
branost i ispravan samadhi (meditativna za-
dnhliemm:) Ovdn imamo posla sa jednim
danja. Medu-
tim, ukoliko l:dvujlmo pusladn)u, ipo mom
miljenju najvaZniju  komponentu ovog
spiska, jod uvek se bavimo onim ito je po
meni mtmslu smiria; srednjeg puta, naime
dhj je refeno, ta
komponenta odnosi se na samadhi, odliku
drugog, treceg i Eetvrtog stupnjs u dhjana-
meditaciji, na kojima nema kontemplacije i
razmiSljanja. Sve §to prethodi osmom delu
(samadhiju) otigledno sluzi kao priprema za
ispravan samadhi. lzgleda da je postalo
neophodno eksplicitno se pozabaviti ovom
pripremom. Mozemo pretpostaviti da su u
Budinom sludaju uslovi bili takvi, da je on
bio u stanju da dode do dhjane i da u njoj na-
preduje samo na osnovu intuicije o mogué-
nosti srednjeg puta izmedu tulnog zadovolj-
stva i samo-mufenja. U poletku je pokuiao
da podutava na taj nadin. Ali ubrzo je stekao
utenike koji, nakon ito su poduteni sred-
njem putu, nisu uspeli da postignu stanje
dhjane i nije ih bile moguée voditi u vile
stupnjeve. Tada je on morao da razmisli o
syojim sopstvenim uslovima, koji jo§ uvek
nisu bili u potpunosti konceptualizovani.
Uslovi zz samadhi su: na osnovu isprav-
nih nazora o Zivotu posle smrti i moguéeg
puta do izbavljenja moramo imati ispravnu
refenost da napustimo svoju udomljenost.
Ali éak ni tada ne mozemo jednostavno otiéi
negde, sesti i prizvati stanje dhjane. Stanje
ne-¢ulnog zadovoljstva koje je potetna taé-
ka dhjana-| meduucs]e dolazl axmo] kroz be-
zuslovno uf

F putem.

Prve tri istine ukazuju na: a) stanje na po-
Eetku, b) prvi uzrok tog stanja, i ¢) nadin da
se to stanje izbegne uklanjanjem prvog uz-
roka. Osmostruki put dat je kao sredstvo za
uklanjanje prvog uzroka svekolike patnje.
Polazna tatka predstavlja jedan niz stanja
koja su oznadena reéju patnja i koja tetko da

Tio je p k patnje i upranjavao je put
prestanka patnje. Tek pokto je prodao kroz
sve to, objavio je da je poangao najuzvifeni-
je, savrieno probud i da zna: oslobod
nje mojeg arca je nepoknlehljivo, ovo je moja
poslednja egzistencija, vife nema ponovnog
radanja.

U Mulasarvastivada-vinayi ovaj odeljak
pojavljuje se pre odeljka u kojem se izlafu i
objadnjavaju tetiri plemenite istine. To pru-
%a utisak logitnosti, ali je lako primetiti da
to nije istorijski mdnulr.rl i da se u drugim

se mogu izbeéi. To su: radanje, je, bo-
lest, smart, itd. Medutim, ta stanja nisu u po-
tpunosti neizbezna. Ona postoje jer smo se
u nekom trenutku zaZeleli ponovne egzis-
tencije. Uzrok toj novoj egaistenciji je pri-
anjanje i, shodno tome, ono je i uzrok stanji-
ma koja su neizbe s
cijom. Cilj je da se ta stlnil ukin tako 3to
¢e se zaustaviti prianjanje koje vodi novoj
gzi iji. Prema iskazima koji pripadaj

istom tom periodu, samosvojno stanje ovde
isada takode je ukljuteno u taj cilj. Samadhi
koji se nalazi na kraju osmostrukog pleme-
nitog puta je to samosvojno stanje. Onaj koji
dostigne taj samadhi svojom voljom i s lako-
fom, zna da su nemir u njegovom srou, pri-
anjanje za uzivanja i egzistenciju prevazide-
ni. 8 tim u vezi moZemo govoriti o nepoko-
lebljivom (p. akuppa) oslobadanju srca (p.
cetovimutti).

injenica da ovaj samadhi moZemo posti-
¢i svojom voljom ne povladi za sobom da
smo stalno u tom stanju. U meduvremenu
#ivimo kao dto #ive i drugi, razmidljamo i
slufiamo 3ta drugi govore i kelimo da reagu-
jemo na njihove sumnje, Verovatno je da
smo sada dodli do one tatke u istoriji kada
je prihvaden put razludujuéeg uvida i kada

Liste p pe di izvedtaj o Budinom
p nalazi u !
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U prvom odeljku izbavljenje i probudenje
su tesno povezani (»Tathagata je Arhat /= iz-
bavljeni/ i potpuno probudenic). Iz kontek-
sta se moZe pmtpustawti sledoée: pronaden
je put do besmrtnosti i ukratko nakon toga
postignuta je sigurnost da ponovnog radanja
vife nema, time je utvrdeno da je taj put bio
ispravan. Kroz celokupnu tradiciju budizma
probudenje i izbavljenje Bude bili su tesno
povezani. To se takode moZe objasniti i is-
kustvom izbavljenja nakon otkriéa Zetiri
plemenite istine. To je nadin na koji je to ob-
itno tumateno. Ali ni sam tekst, od kojeg
takvo shvatanje i polazi (posledniji odeljak
prve propovedi), jof uvek se ne usuduje da to
hezuslovno objavi. U izveitaj o otkriéu Setiri
plemenite istine i objavljivanju sigurnosti
da je pronabao izbavljenje ubadena je tvrd-
nja da je Buda prvo video §ta treba uraditi sa
Setiri plemenite istine i da je on to veé udi-
nio. Mogu se vrlo jasno videti ogranifenja do
tada vaZebih normi. Sve do tog vremena nije
se smatralo da do izbavljenja dolazi spozna-
jom Eetiri plemenite istine, veé putem jedne
prakse koja je izloZena u okviru detiri istine,

su neki ljudi sebe smatrali oslobod jer
su uprainjavali taj metod. Al ti ljudi nisu
dostigli ispravan samadhi, koji je u stanju da
dovede do potpune uverenosti da smo izbhay-
ljeni.

Na ovom mestu mogli bismo se zapitati

kao $to su nepovredivanje #ivih h:én, itd.
Cak i pre Budinog vremena neke askete su
sledile ova ista pravila, ali jedino u svrhu iz-
begavanja lode karme i uz istovremeno
samo-mulenje, tako da se teiko moZe govo-
riti o postizanju nekog oseéanja zadovolj-
stva. Budin metod uprainjava se bez samo-
mutenja i, kako moZemo zakljutiti iz para-
lelnih odlomaka takozvanih m:mutlpmh
detaljnih opisa puta izbavljenja, ispravan
govor, ispravno viadanje i ispravni natin #i-
vota vode ne-fulnom zadovoljstvu. Stavnbe,
ispravan napor i ispravna paznja takode su
od pomoéi pri postizanju ispravnog samad-
hija.

Sada dolazi sledeéi korak u podutavanju.
Mogue je takode navesti razlog zbog kojeg
treba slediti jedan ovakav put kaji dostize
svoj vrhunac u samadhiju i objasniti Jta je
na taj madin postignuto, Drugim retima,
mogute je po pitanju poletne tatke i cilja

da li je p je (ili Zudnja) stvarni uzrok
ponovnog radanja i da li unidtenje tog uzro-
ka garantuje izbavljenje. Istina je da se up-
ravo to tvrdi u doktrini o Eetiri plemenite is-

preciznije govoredi: uprainjavanjem os-
mostrukog puta, &iji je vrhunac u ispravnom
samadhiju. U ovom odlomku, medutim, ne
moze se nadi bad nikakav spomen o bilo
kakvoj praksi. To bi bilo moguée jedino u
slutaju da su Eetiri plemenite istine bile po-
znate veé neko vreme, §to prema tom od-
lomku nije slutaj. Budina tvrdnja da je veé
uradio sve ¥to treba uraditi u vezi sa Eetiri
plemenite istine u ovom kontekstu je bes-

tine. Medutim, ne poseduj madhi, koji
je u stanju da prufi potpunu uverenost niti
je moguée proveriti tu Einjenicu kao takvu.
Da bi se otklonile sve sumnje, bilo je neop-
hodno da se eksplicitno iskaze da Eetiri ple-
menite istine nisu spekulacija, veé nedto to
je Buda spoznao u periodu kada je dofivlja-
vao svoje :zbavl,en}e Vrlo je verovatno da je
svrha poslednjeg odlomka tal prve
propovedi upravo da ovo i dokaZe.
Sadriina poslednjeg odeljka je: Buda je
spoznao Eetiri plemenite istine koje pre toga
nikome nisu objavljene: nastanak patnje,
prestanak éhuduée) patnje i put do prestan-
ka patnje. Stavide, on je uvideo §ta treba udi-
niti sa svakom od tih istina: moramo u po-
tpunosti upoznati patnju, moramo izhega-
vati uzrok patnje, moramo ostvariti presta-
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islena, ali u svetlu razvoja koji je ovde na-
znaten sasvim shvatljiva.

Da li bi zato trebalo da odbacimo i oge-
vidni cilj ovog poslednjeg odeljka, naime da
zasnuje utenje o etiri plemenite istine na
iskustvu Bude? Ja ne mislim tako. Cetiri
plemenite istine zaista nisu tek puka speku-
lacija. One zaista dolaze od jednog odrede-
nog iskustve, Medutim, nadin na koji se pro-
blemu pristupa je iznenadujuéi. lako se, u
vezi sa drugim oblastima (videti prvi ode-
ljak propovedi), koristio srednji put —niti A
niti B, ovde osnova refenjs postaje natelo
iskljutenja treéeg — ili A ili B (¥to ukazuje na
rastuéi dogmatizam). Cetiri plemenite istine
su ili spekulacija ili su doslovno prisutne u
prvom Budinom iskustvu izbavljenja.

Medutim, to nije ona alternativa koju tre-



ba prihvatiti. Ako je prihvatimo, onda je je-
dino refenje zaista ono koje se nalazi u na-
Sem tekstu. U tom sludaju, detiri plemenite
istine bi morale biti-doslovno sadriane u iz-
vornom iskustvu. Tedko da je to moguée u
svetlu datog svedotanstva u vezi sa znataj-
nom ulogom me-diskurzivnog samadhija.
Stavide, nema potrebe da se prihvati ova al-
ternativa, jer sigurno je da mozemo nedto
doZiveti i znati a da nam ipak treba vremena
da pronademo prave redi da bismo to iskust-
vo izrazili (na taj nadin mogude je naéi vise
od jednog pojma za opisivanje istog iskustva
i, takode, tokom vremena, interpretativno
mijljenje moZe preovladati). Dalje, takode je
moguée da je ono §to naudimo iz takvog is-
kustva na nekoj tadki puta koji do tog is-
kustya vodi bilo manje ili vife svesno pokre-
nuto.

Budina izjava da s sigurnoiéu zna da je
dofao do izbavljenja moie se prihvatiti kao
jedan autentifan izraz iskustva ispravnog
samadhija. U prvom odeljku prve propovedi
kaie se: sBesmrtnost je nadenac {amatam
adhigatam). U odlomku u kojem se uvode
¢etiri plemenite istine pominje se (definitiv-
ni) prestanak patnje. Medutim, onaj aspekt
ove dve tyrdnje koji pretpostavlja ponovno
radanje ne mora se nuino izvoditi iz isprav-
nog samadhija. Taj je aspekat veé bio prisu-
tan na potetku Budinog pregnuéa; on je
uvek egzistenciju smatrao ugrozenom na ta-
kav nadin. A u pogledu same sheme Eetiri
plemenite istine kao takve, mozemo zaklju-
titi da je ovde interpretativno midljenje veé
preoviadujuée. Ipak, ovde se takode jzrazava
iiskustvo nalazenja izbavljenja. To je razlog
zhog kojeg se neki Budin ufenik koji ide
drugim putem i koji ne postigne isprayni sa-
madhi moze osloniti na Eetiri plemenite is-
tine kao na objavljenu istinu.

Ja sam Zeleo da razmotrim poseban pro-
blem predanjem prenesenog puta do izhav-
lienja, naime to kako je moguée spoznati -
tiri pleménite istine na Setvrtom stupnju
dhjane. U onoj meri u kojoj stariji stupnjevi
istog tog puta zavriavaju ispravnim samad-
hijem, to je samo jedan fiktivai problem.
njenica da je dospeo do jedne tako proble-
matitne formulacije verovatno prmsm‘,e iz
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dici i toj kasti, bavio sam se tom profesijom
itd.« Tedko da moZemo poverovati da je ovo
trebalo da odrazava stanje koje nadilazi refi.
Osim toga, i gorepomenuti filolodki argu-
ment — da su te dve vrste znanja izrafene
drugatijim vremenom nego ostatak izvedta-
ja — ukazuje na to da na ovom stupnju ima-
mo posla sa jednim prevashodno knjizevnim
proizvodom. No, bez ohzira na to, struktura
dhjane plus spoznaje videg znanja naknadno
je zadobila funkciju u praksi, naime u putu
razlutujueg uvida: Ovo ne mogu dalje raz-
matrati pre nego §to se osvrnem unazad na
najstariji oblik razlufujufeg uvida (s. praj-
na, p. panna); koji sa ovom strukturom
nema nikakve veze.

Isti ongj odeljak Finaye, u kojoj se pojav-
ljuje sutta >pokretanja tofka zakonac, ne-
posredno se nastavlja drugom propovedi u
Benaresu, ija je tema put razludujuéeg uvi-
da, ali bez ikakvih aluzija na dhjanu ili sa-
madhi. Iz natina izlaganja moglo bi se za-
kljutiti da je ovaj oblik razluéujuéeg uvida
najstariji oblik, ali on nije najstariji medu
Budinim nagelima. U ovom tekstu Firaye
nalazimo tradiciju razlufujuéeg uvida koja
ne zna kako da se postavi prema sadrZajima
razlititih odeljaka aprve propovedis, ali se
ne usuduje da tu sprvu propoveds postavi na
drugorazredno mesto ili da je potpuno zane-
mari. U femu je zaprave stvar? Ovde nala-
zimo da »prva propoveds nije shvaéena kao
podstrek da se uprainjava dhjana ili os-
mostruki put koji dostiZe vrhunac u samad-
hiju — na naéin na koji sam ja razumeo tekst
na osnovu reci u toj propovedi — veé je njena
iskljutiva svrha da sludaoce ugini svesnim
prolaznosti svih stvari (kao da je o tome re-
fena i jedna jedina ref) i, da th na taj nafin
privoli da odluée da postanu Elanovi budis-
titkog reda (to je takode nepoznato tekstu
prve propovedi). Prvi slufaoci nalaze izbav-
ljenje tek nakon to tuju sadriaj druge pro-
povedi, koja se bavi razlutujuéim uvidom, i
to tako da ne moraju da uloge poseban napor
veé jedino preko sludanja i razumevanja;
razumevanje u toku slufanja ili odmah na-
kon toga donosi izbavljenje jednom i za-
uvek.

Put razlutujuéeg uvida razvio se kroz raz-

uticaja rekonstrukeije Budinog prob
kakvo se nalazi u poslednjem odel,lm prve
propovedi. A ta je rekonstrukcija, kao ¥to
smo videli, vrlo verovatno rezultat zahteva
jednog drugog puta do izbavljenja, puta raz-
lutujuéeg uvida. Moramo li onda smatrati
put dhjane plus spoznaje videg znanja tek
produktom jedne knjizevne tradicije? On je
mogao funkeionisati kao praktiéno sredstvo
izbavljenja ukoliko bismo Eetiri plemenite
istine prvo upotrebili kao vodi¢ za medita-
ciju a zatim pokudali da se uzdignemo iznad
reti. Medutim, to nije mnogo verovatno.
Takvo jedno tumagenje postaje nemoguée
na sledecem stupnju u razvoju ovog puta iz-
bavljenja, gde nalazimo spoznaju drugih vr-
sta znanja, znanja o sopstvenim proslim #i-
votima i o nestajanju i ponovnom radanju
drugih stvorenja, jer su te dve vrste znanja
detaljno opisane. Na primer, kada su u pi-
tanju prethodni Zivoti naéi éemo ovo: sTamo
sam ja imao to ime, pripadao sam toj poro-

lidite stupnjeve. Dva takva stupnja prisutna
su u takozvanoj drugoj propovedi u Benare-
su. Nalazimo prvo da se satinitelji litnosti
ne mogu nazivati ssopstvoms (ili: moraju se
nazivati sne-sopstvome), jer sa sobom dono-
se patnju i zato §to nad njima nemamo vlas-
ti. Zatim se kaZé da ne moZemo smatrati da
sadinitelji spripadajue ssopstvue ili da jesu
*s0pstvos jer su prolazni i, prema tome, po-

prave dhjane i u pripremama za nju. Umesto
toga. vedini utenika ponuden je jedan jed-
nostavniji metod, naime metod prosudiva-
nja o sadiniteljima liénosti; §tavide, smatralo
se da je njegova prednost u tome §to osloba-
da od Zudnje (i prema tome od ponovnog ra-
danja) istog onog trenutka kada shvatimo
ginjenicu da sadinitelji nisu sopstvo (ito, uz-
gred budi redeno, tedko da se moZe odigrati
bez introspekeije, i Sto se nije dedavalo u
svakom od sludalaca).

Medutim, ovaj jednostavni metod nije bio
bez svoje cene. Ne zabuduje §to u tom kon-
tekstu vife nema govora o nepokolebljivom
(p. akuppa, 5. akopya) oslobodenju srca i §to
su se kasnije pojavile sumnje da li je, kada
se jedanput ima razludujuéi uvid,.to dovolj-
no da se oslobodimo #udnje i drugih nesavr-
Sonosti, premda Fudnja i nesavrienosti u
tom trenutku i nakratko nakon toga nisu
prisutni. Oslobadanje srca (p. i,
buduti da se bavi Eivotom ovde | sada, ob-
jeinjava se ovde »izbavljenjem kroz razlutu-
juéi uvide (p. pannavimutti), i moze se op-
ravdano postaviti pitanje kakvu vrednost
ono ima u trenucima ozbiljnih pretnji ili
bola. Cak i ako takve trenutke ostavimo po
strani, vladanje osoba koje su smatrale da su
nasle izbavljenje jer su uprainjavale ovaj
metod nije uvek bilo besprekorno. Iz ovih
problema izrasta sledeéi razvojni stupanj
kao posledica pokudaja da se nadu metodi
pomoéu kojih bi put razludujuéeg uvida za-
dobio veéu dubinu. Sarvastivadinska abhi-
samaya-vada predstavlja primer jednog
takvog pokufaja (videti kod Frauvalnera,
Abhidharma-Studien I1I, WZKS XV, 1971).
»Savrienost razlutujuéeg uvidae (s. prajna-
paramita), u kojem je prolaznost svih stvari
zaodtrena do nestvarnosti svih stvari; takode
je mogla izvorno imati isti taj cilj. Treéi me-
tod, moida najstariji u okviru ovog razvoja,
sastojao se u tome da se kao potpora puta
razlutujudeg uvida koristi dhjana plus spoz-
najg videg znanja.

Zeleo bih da taj metod ukratko razmot-
rim. MoZemo kombinovati razlutujuéi uvid
sa spoznajom etiri plemenite istine, ako je
prihvaéeno da pojam patnje (prva istina) ne
samo da sadrii razlitite nepozeljne situacije,
veé sadrii i sadinitelje litnosti kao takve.
Ovo ukljutivanje ima smisla jedino ako po-
dehmo puledinca, H g prolaznost sa-
dinitelja i iz te pr i d patnju
koja, uzgred, nije bad ista ona patnja kao u
sluéaju nepoZeljnih situacija. Jod je moida
teze nego u sludaju Eetiri plemenite istine,
pojmiti da se neki ablik znanja, koji je raz-

luéujuéi uvid ili koji je makar pomesan sa
lud

vlate za sobom patnju. Prvi arg na-
ifao je na slab odziv, ali je drugi argument
kasnije za mnoge budiste postao suitina Bu-
dinog utenja.

Ne zelim da iskljulim moguénost da je
Buda nakon nekog vremena u toku svog du-
gog utiteljevanja podufavao tom putu, a
kasnije &ak i ispravljuo njegov sadrZaj. Ali ja
takode ne smatram da je nemoguée da su taj
put prvo poteli da upraZnjavaju drugi, a da
ga je zatim Buda prihvatio. Uvodenje puta
razlutujudeg uvida verovatno je povezano sa
teikofama koje postoje u uprainjavanju
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T juéim uvidom, dedava na detvrtom
s:upnju dhjane. Jedna takva vrsta znanja
mozZe se spoznati jedino u prvoj ili nakon
tetvrte dhjane (to ée, medutim, vrlo verovat-
no dati bolje rezultate nego kad se to znanje
spoznaje bez prethodne dhjane). To ito za
dhjanom dolazi razluujuéi uvid ukazuje na
to da ta dhjana vide ne nastaje na stari naéin,
koji od osobe trazi da polofi svoju sopstvenu
egzistenciju kao ulog, jer nakon takve dhja-
ne (u starom smislu) nema potrebe za razlu-
Eujuéim uvidom,

Ne porite se da je asketsko vladanje (p.



sila) preduslov ove nove dhjane. Ali ono se
smatra preduslovom da bi obezbedilo mir
kaoji je hodan pre nege to mo da
uidlemo u dhjanu koja je proizvedena na je-
dan vife veStatki natin, Da bi se dostigli vidi
stupnjevi dhjane, sada se posebno okretemo
uprainjavanju kesinag vezbi, tj. moramo se

dsrediti na &iste el i boje. Ovde
vidimo prve korake na putu koji preko tetiri
stupnja dhjane i fetiri stupnja stanje bez ob-
lika svoj vrhunae dostiZe u prestanku misli
i osecanja. (Veé sam da ovo nije
izvorno budistiéki nain dolazenja do izbav-
ljenja.)

Ovde je struktura sledeéa: prvo asketsko

ladanje (sila), zatim upraZnjavanje medita-
tivne zadubljenosti (samadhi) i, najzad, do-
lazenje do razlutujuéeg uvida (panna). Ova
struktura postala je posebno poznata kroz
konstrukciju slavne Pisuddhimagge (oko
400. n.e.). U toj knjizi kasina vezbe zadobile
su takav stepen znaéaja koji nije proporcio-
nalan malom prostoru koji su imale u Sut-
tapitaki.

Shema sila-samadhi-panna se, medutim,
moie naéi veé i u nekoliko odlomaka u ka-
nonu (na pr. DN 10), Osmostruki put pone-
kad je takode bio tumaten kao da sadrii
pannu uz samadhi. Ali panna se moZe umet-
nuti jedino u prva dva &lana osmostrukog
puta, Podto put do izbavljenja sada svoj vr-
hunac ima u razlufujuéem uvidu a ne u sa-
madhiju, sledbenici ovog puta prlmnram su
da zakljug ut k
ne u MN 44, da osmostruki pu[ nije put (ko-
jim moramo iéi od jednog stupnja do dru-
gog), ved je samo jedan spisak znagajnih
sredstava, Shema sila-samadhi-panna si-
gurnio nije najstariji budistitki put do izbav-
ljenja, ali on se zaista pojavljuje u prilitno
ranom periodu. Vrlo je verovatno da on
predstavlja izvor onog puta joge koji se
mozZe naéi u drugim indijskim fkolama mid-
lienja u kojima se do samadhija pokulava
dofi tehnikama zasnovanim na asketskom
vladanju. Nakon ¥to se postigne samadhi,
moguée je nastaviti dalje do najvile dogmat-
ske istine koju dotitna ¥kola propoveda. Tu
istinu pokuiavamo da dozivimo duboko da
bismo unidtili neznanje i nesavrienosti i da
bismo kroz to dofli do sigurnosti da se vide
nefemo ponovo radati.

Na taj posredan hagin je Budino sopstve-
no otkrie, dhjana-meditacija, postalo deo
ukupnosti indijske kulture. Medutim, po
mom migljenju, duh najstarijeg oblika dhja-
ne izgleda da je bolje saduvan u oblicima bu-
distitke meditacije, koji se sve do dana¥njih
dana jo& uvek upraznjavaju u Japanu, u ko-
jima se te#i uzdizanju iznad svih refi i do-
gmi.

Preveo sa engleskog
Marko Zivkovié

)

* Preduvanje olriano na univerzitetu Kjoto, univerzi-
tetu Taido, Tokijskom univerzitetu, univerzitetu Tojo
i univerziteru Komazava u maju 1985. Sa holandskog
preveli M. Oort, W. Ondracek i W. Remmelink.
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UDK 294.3

Buddhina
filozofija

Drasko Mitrikeski

Jednom prilikom beskuénik Udayi se ob-

ratio Buddhi u vezi sa nekim problemima

za proélost i budué Buddho je
odgovorio:

»—Okani se, Udayi, prodlosti i buduénostil
Ja €u ti razjasniti opdti zakon (dhammo):
Ako ovo jeste, ono biva. Ako je ovo nastalo,
ono nastaje. Ako nije ovo, ne biva ni ono.
Prestankom ovoga prestaje i ono.'

Zakto Buddho ne odgovara? Ne zna? Neée?
Odgovara indirektno? Ne! Buddho odgovara
sasvim precizno i konkretno — uputuje na
temelj njegovog utenja, razjainjava mu op-
8ti, jedini zakon: Ako ove jeste, ano biva.
Time on izraZava svoje shvatanje da sve Ito
postoji proizlazi iz uzroka i uslova. Alj
mora se jod jednom naglasiti, ret je o svemu
— bez izuzetka. To znadi ceo svet, ceo kos-
mos. Sve §to postoji u kosmosu nalazi uzrok
svog postojanja u nefemu drugom, koje ga
uslovljava, a to drugo je uslovljeno od neteg
drugog, i take u beskraj. Nikad, nikad se u
toj dinamici neée naéi nedto ito je neuslov-
lieno i nezavisno. Ne postoji nijedna &vesta
tatka, apsolutna i nepromenljiva, kaja nije u
medusobnoj uslovljenosti sa drugima. Sve
pojave postoje dok su povoljno grupisani us-
lovi od kojih zavise. Kad se pregrupifu (jer
i oni zavise od drugih uslova), prestaje da
postaji i ta pojava, a to prouzrokuje i prome-
nu u pojavama &iji je ona uslov. Kad bi po-
stojala samo jedna nezavisna tatka, morali
bismo prihvatiti da ovaj zakon ne vaZi —nije
opiti. A Buddho izri€ito nagladava da on to
jeste.

Dakle, osnovna izlazna tatka sveukupnog
Buddhinog utenja jeste opiti zakon o medu-
sobnoj uslovljenosti svega. Sve pojuve
(dhamma) samo su specifi¢no grupisani us-
lovi. Bad zbog toga Buddho kaZe Udayiju da
se okane proilosti i buduénosti, tj. da napus-
ti ideju da uopite postoje prodlost i budué-
nost. Prihvatanje jedne kategorije znati pri-
hvatanje jedne &vrste tatke, a takva ne po-
stoji. Postoji jedino meduscbna uslovljenost.
Ne moie postojati istina jer bi se njoj morala
priznati apsolutnost i nezavisnost, nemen-
ljivost, U bilo kom govoru mi se priklanja-
mo istinama, a sve su one, u odnosu na za-
kon, iluzija.

Ali, Buddho ne negira postojanje bilo
kakve istine. Samo, naglafava da ona mora
biti u odnosu na neke druge & ne nezavisna,
tj. priznaje kauzalitet za istinit — on postoji,

! M. 79, Cula-sakaludayi-suttam. Prema prevo-
du €. Veljatiéa u Razmeda azijskih filozofija, I, Sveu-
&ili¥na naklada Liber, Zagreb, 1978, st. 180.
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ali postoji samo izmedu pojava, tj. specifit-
no grupisanih uslova (logiéki dosledno izvo-
denje iz nekih premisa priznaje za istinito,
ali odrite apsolutnost tih premisa jer su i
one obuhvaéene zakonom). Ma koliko &vrsto
izgledxh uslovi od kojih su sazdani —ipak su
pr ljivi. Kad se p —propaide i is-
tine. Zato one mogu da postoje relativno —
kao odnos izmedu jedne i druge promenljive
pojave).

Ukoliko se jol uvek goveri o nezavisnim
istinama, one se moraju odnositi na nelto
metnfméko. A pobto je Buddhin xaiwn atro-
go definisan — sve je medusobno usl
~ nema metafizike, nema niteg izvan e
sobne uslovljenosti, Kako su, dakle, moguéi
sudovi? Samo relativno. Istinski nije mogué
nikakav sud. Sva pitanja i svi odgovori su u
odnosu na zekon besmisleni i iluzorni jer
pretpostavljaju Evrate talke.

+0Onda se monah lutalica Vaééhagotta ob-
rati Uzvilenome govoreéi: "Kako stoji stvar,
poltovani Gautama, da li postoji ja?’ Kad je
ovo on rekao, Uzvideni je éutao. "Kako, dak-
le, podtovani Gautama, zar ja ne postojim?’
Uzvideni je jod éutao, Onds monah lutalica
ustade sa syoga sedifta i ode. Ali podtovani
Ananda re¢e Uzvidenome: 'Zadto, gospodine,
nije Uzvideni dao odgovor na pitanje koje je
postavio monah lutalica Vaééhagotta?’ Da
sam ja, Ananda, kad je monah lutalica Vaéé-
hagotta pitao "Da li postoji ja’, edgovorio:
‘Ja postoji’, onda bi to potvrdilo ufenje sa-
mana i brahmana koji veruju u trajnost. Da
sam ja, Ananda, kad je monah lutalica pitao:
*Zar ja ne postoji?’ odgovorio: 'Ja ne postoji’,
onda bi to, Ananda, potvrdilo u¢enje onih
samana i brahmana koji veruju u unite-
n B(.q

Da li Buddho zaista ne odgovara?

Odgovara na jedino moguéi nadin, saglas-
no zakonu: nije mogué nikakav afirmativan
ili negativan odgovor jer se u svakom sluta-
ju prihvata postojanje jednog tvrdenja (suda)
—u ovom sludaju o trajnosti ili unidtenju. Ma
kako odgovorio, on pretpostavlja postojanje
tvrate talke — Evrste istine. Podjednako je
pogreino bilo potvrditi ili odreéi. Bilo kakav
odgovor da d4, on bi se oslanjao na odredenu
Evrstu tafku, a to protivreéi zakonu,

Buddho ne kaze: sne znams ili sne mogu
da odgovorime, on tatne zna da odgovori —
odgovara éutnjom, tj. nezauzimanjem ni
jedne Evrste tatke, a to je jedino saglasno za-
konu.

~ Sabbe sankhara ani¢éa ti
— Sabbe sankhara dukkha ti
— Sabbe dhamma anatta ti
Dhamma-padam, 277-9
Prvi stih glasi s8ve su tvorevine neposto-
janes; jasno je, nepostojane su zbog medu-
sobne uslovljenosti. Drugi: sSve su tvorevine
mukotrpnex; razume se, muéno je svako pri-
j sto propada. Treéi stih je
]ednn od mqsu!tinuk:]nh u Buddhinom uée-
nju: :Sve su pojave bez podlogee.
Atta, u stvari, znadi sopstvo. Anatta = ne-
sopstyvo. U ovom slutaju je prevedeno sa sli-

4 S8 Radskridnan: Indijska filozofija, I, Nolit,
Beograd, 1964, st. 280,
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fenost podlogee jer je smisao sopstva da
predstavlja Evrstu tatku, tj. da sluti kao
podloga - supstrat. A, kao §to je re€eno, tak-
vo nedto u medusobnoj uslovljenosti ne po-
stoji — mode se prihvatiti, ali je propadljivo,
relativno, pa zato | lluzorno, Cim ne postoji
tvrsta tatka, znadi da ne postoji ni potpora.
Zato se kaze da né¢ postoji atia.

Pa, fita smo onda mif

Mi smo samo specifitan zbir uslova koji u
syojoj meduzavisnosti izazivaju formiranje
(pojave) svesti koja i sama mode da pred-
stavlja i izaziva uslove za druge pojave. Ali,
ona je takav specifidan raspored ulsova koji
moze da predstavlja i izaziva uslove za dru-
ge pojave. Bad zbog toga stife iluziju da je
nedto jedinstveno, da za svoju podlogu ima
attu. Tu potinju njene kalkulacije i iz toga
proizlazi pojava — patnja.

Neopravdano je reéi da ovo telo i ova svest
uopéte ne postoje. Oni postoje, ali samo kao
zbir uslova koji su, kao i svi drugi, promen-
ljivi. Ne postoji samo onaj koji nosi to telo
i tu svest, ne postoji atta.

Ne postoji patnja kao neuslovljena, iskon-
ska patnja. Ona postoji samo kao pojava iza-
zvana kalkulacijama svesti. Znati, i patnja
nema atty, i ona podlee meduzavisnoj us-
lovljenosti. Ali kada se pojavi, ona predstav-
lja usloy koji ée izazvati u svesti potragu za
razrefenjem, a to moze izazvati razmevanje
zakona. Na taj nadin, ona je neophodna za
probudenje. A sav taj put do probudenja,
iako traki specifitno angafovanje i usmera-
vanje pojave svesti, po svojoj sultini ne
predstavlja nifta drugo do jedan moguéan
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tok medusobne uslovljenosti pojava. Po-
gredno je misliti da je taj tok nedto kvalita-
tivno razlitito od drugih, jer razlikovanje
kvaliteta znadi zauzimanije sudova. Vazno je
znati da postoji probudenije, ali ne i onaj koji
se probuduje; postoji patnja, ali ne i onaj
koji pati; postoji delatnost, ali ne i onaj koji
dela: i, kao suma — postoje jedino medusob-
no uslovljene pojave.

Jedino $to je dosledno ovom utenju, jeste
uzdrzavati se od oslanjanja na bilo kakvu
tatku misleéi da je Evrsta — razumeti i pri-
hvatiti da su sva nada tvrdenja uslovljena i
da sva vise bez &vréte potpore — sva do jed-
niog. To znati odbijati zauzimanje bilo kak-
vog suda. Tako ée se rabtistiti sa svom ilu-
zijom i svest €e stedi svoje realno stanje —
sunnata.

Sta znati realno stanje svesti?

Sadrzina svesti je sastavljena od sudova®
Svaki sud se oslanja na évrstu taéku. Kada
se shvati da Evrste tatke nema, uvidede se da
su svi sudovi bez potpore, a time i da su svi
sudovi besmisleni. Uvidece se da cela sadr-
#ina svesti predstavlja iluziju. Realno stanje
svesti je stanje oslobodeno iluzija. To znaéi
stanje potpuno ispraznjeno svih Evratih ta-
taka zato §to su iluzorne, i svih iluzija izaz-
vanih njima. Zato je realne stanje svesti
svest oslobodena svog sadriaja. Medutim,
pogredno bi bilo smatrati da postoji nekakva
posuda koja se treba potpuno isprazniti (a
da sama ostane). Potpuna ispraznjenost zna-

4 U stvari, od pojma — ali i oni se, u krajnjoj li-
niji, svode na sudove. g
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&i napudtanje i iluzije da postoji bilo kakva
posuda, jer bi ona morala imati &vrstu tad-
ku. Tako se dostize realno stanje svesti —
sunnata. Ne bi trebalo shvatiti da se ovim
nedto ponistava, jer to implicira postojanje
nekog atta koje se sada uniftava. U stvari,
nikakvo arta nikad nije postojale, Po svojoj
sudtini, oduvek je sve bilo dhamma (pojave
izazvane grupisanjem uslova) — samo ito je
pojava svest, svojom sposobno#éu da prime-
ti da je uslov drugim pojavama, stekla ilu-
ziju da je tvrsta (ima attu) i sve §to izaziva
pojave smatra Evrstim (sa attom). Sada, os-
lobodenjem od iluzija, vradanjem svesti u
realno stanje niti je nedto nekuda otiflo niti
se nedto odnekud vratilo, sve je onako kako
je oduvek i bilo — medusobna uslovljenost
pojava, samo $to je radtidceno od pogrednih
kalkulacija. Znati, &im se svest vrati u svoje
realno stanje, ona se ne priklanja ni¢emu.
Ali, pogredno je smatrati da uopite nidta ne
Ppostoji — postoji sve ono $to je oduvek po-
stojalo— pojave koje su u medusobnoj uslov-
lienosti, a ne postoji jedino Evrsta tatka
(atta) na kojoj se gradi sadraj svesti.

Dakle, cilj je sunnata — realno stanje sves-
ti, tj. nepriklanjanje nijednoj pojavi kao &vr-
stoj. A kako se to postize? Posebnom meto-
dom koji Buddho naziva dhanna, a objainja-
va kao plemenita éutnja (aryotunhi-bhavo).

ta je plemenita ¢utnja?

Buddho odgovara u 8. XXI. 1. Kélita—sut-
tam: »To se gtanje rada iz sabranosti lifene
zamifljanja i razmidljanja . . .«* Zamiljanju
je potreban predmet, a to znadi dvrsta tatka.
Razmisljanje znadi daljnje operisanje zamis-
lju = kalkulisanje. Kada je ostvarena pleme-
nita ¢éutnja, svest je dostigla svoje realno
stanje. Plemonita ¢utnja je samo dosledna
razrada uéenja koje, eto, njome dostiZe svoju
realizaciju: iz samog utenja proizlazi da bis-
mo ga se morali odreéi iz prostog razloga §to
bilo kakav govor, akt ili zamisao predstavlja
tvrstu tatku. 1 samo priklanjanje zakonu
protivreéi istom, priklanjanje zakonu znati
oslanjanje na Evrestu tatku, a sam zakon gla-
i — ne postoji &vrsta tatka. Samim tim to
svest zamislja i razmiilja pa makar i u vezi
sa zakonom, neizbeina je protivreénost. Bad
zbog toga Buddho ne objainjava nikakvu
teoriju veé jedino pokazuje put kojim se do-
stize sunnate. Ko je razumeo zakon, taj se
neée ni njemu priklanjati,

* kK

Sudbina re¢i u ovakvom sluaju je, ma
kako ona bila kazana, da protivreti ideji
koja se Zeli izraziti. Voleo bih da zakljutim
da celo udenje potite iz zakona sAko ovo jes-
te, ono biva« i da iz njega proizlazi anatta,
a iz nje sunnata, za ita je potrebna danna,
i da bez zakona ne bi postojac nijedan deo
udenja; ali, nije mogude da to kafem refima
a da ne izreknem sud, éime bih upao u kon-
tradikeiju. 1 sama ta moja volja protivreéi
zakonu (dhamma). Jedine bi se to moglo po-
kazati — plemenitom éutnjom.

)

by Bhikkhu Njanadivako: Budizam, Vuk Kara-
diié, Beograd, 1977, st. 107,




Novijom historiografijom pretkolonijalne
Indije dominira pojam sindijski feudali-
zame. Taj se pojam, u svojim razliéitim in-
terprotacijama, usporeduje s modelom za-
padnoevropskog feudalizma. Ponekad se na-
gladava bliska srodnost indijskog feudaliz-
ma s tim modelom, dok se u drugim prilika-
ma daje prvenstvo njihovim medusobnim
razlikama. U svim takvim raspravama po-
¢etne totke za usporedbu predstavijaju re-
#im pripadnosti plemstvu i uloga trgovine.
U ovom se Elanku preispituje valjanost po-
jma »indijski feudalizame, bez obzira na koji
ga se natin definiralo. Autor usporeduje pro-
cese poljoprivredne proizvodnje u sred-
njovjekovnoj Evropi i srednjovjekovnoj In-
diji u pogledu ekologija i socijalnih struktu-
ra, i sugerira temeljnu razliku medu njima,
koja obezvreduje svaku usporedbu. On tvrdi
da je, nasuprot strukturne ovisnosti cjelo-
kupnog seljaitva o plemstvu u srednjovje-
kovnoj Evropi, pretkolonijalno indijsko
druitvo bilo obiljezeno proizvodnjom selja-
ka koji su bili ovisni sami o sebi ili slobodni.

Da bi se raspravljalo o takvom problemu
kao 3to je postojanje feudalizma u indijskoj
povijesti, potrebno_je poteti definiranjem
vlastitih termina. Sto je, drugim rjetima,
feudalizam? Na Zalost odgovor na to jednos-
tavno pitanje varira ovisno o tome koji po-
viesniéar daje odgovor.' To da ne postoji
jedna univerzalno primjenjiva definicija feu-
dalizma ima objektivan razlog, koji je od
kljuénog znataja za nadu raspravu: feudali-
zam nije bio svjetski sistem, kapitalizam je
prvi syjetski sistem.? Iz toga proizlazi da ne
postoji neka univerzalno prihvatljiva apst-
rakcija feudalizma, kao $to postoji za kapi-
talizam. Kada govorimo na apstraktan nain
o kapitalizmu, kao nekom opéenitom nati-
nu proizvodnje dobara u kojem je i sam rad
jedno dobro,? &inimo to zato to smo sviesni
da je cijelo CovjeCanstvo tijekom devetnaes-
tog i dvadesetog stoljeta bilo podvrgnuto
sili tog proizvodnog sistema, kroz razlitite
stupnjeve prethodnih razvoja. Feudalizam
je, s druge strane, bio tijekom svoje povjesti

1 Klasitni opis temeljnib obiljedjs evropskog
feudalizma od Marca Blocha dobro je poznat: spotlate-
no seljabtve; Siroko uvrijedeno davanje u najam umjes-
to plaganjs, koje nije dolazilo u obzir; previast kinse
specijaliziranih ratnika; obaveza poslunosti i zadtite
veivala je ljude medusabno, & unutar ratnidke klase
naroéit ablik te usajumnosti zvan vazalstve; fragmen-
tirnje autariteta = koje jo nezaustavljivo vodilo neredu,
& uz to predivijavanje drugih oblika zdrufivanja, poro-
dioa i drisva, od kajih je ova druga tijekom druge po-
lovine feudalnag doba sekla nova snagus (v. djelo Feu-
dal Society, pr. L.A. Manyon, Chicago, 1964, str. 446).
Za Josepha R Strayera i Rushton Coulharma sfeudali-
zam j& preenstvena metoda vasti, a ne socijalno i eko-
nomsko uredenjee {v. poglavlje »The Idea of Feudalisme
u: Feudalism in History, Princenton, 1956, str. 4). Za
Henri Pirennea feudalizam je bio sekonomiju zatvore-
nih gospoedarstavae gdje se proizvodilo za potroinju,
dok trgovine praktitki nije ni bilo (Econemic and Sa-
cial Histary of Medieval Europe, pr. L E. Clegg, Lon-
don, 1958 /1 izd. 1936/, str, =12}

4 Jusno je da druga, pretkapitalistifka, univer-
salna povijesna razdeblja, ko 3te su skameno dobas,
sbrondano dobac itd., ne stoje na Istoj razini kao visoko

g nadini proizvodnje s nap socijal-
nom organizacijom.
3 Karl Marx i F. Engels: Selected Works, Vol. 1,

Moskva, 1969, str. 160-62.
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Da li je u indijskoj povijesti postojalo
razdoblje feudalizma?
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ne-univerzalan, specifidan oblik socijalnoe-
konomske organizacije — specifian za poje-
dino doba i podrudje, gﬂ}: su se ostvarivali

ifitne metode i ija proizvod-
nje.*

To je potrebno naglasiti, jer se gubi iz
vida onda kada se feudalizam definira kao
sistemn zasnovan na sne-ekonomskoj prisilic
ili kao sredistributivni svjetski sisteme ili, u
jod opéenitijem odredenju, kao agrarna eko-
nomija s prilitno kohezivnom vladajuéom
klasom koja prisvaja agrarni vifak primje-
nom otvorene ili prikrivene sile.® Ove defi-

B

U Usporedi primjedbu Jean Suret~Canalea: 1Po
#vojof prirodi, kapitalizam jo, pored toga o jo jedno
od 2nafajnih razdoblja ljndukog progress, univerzalno
vadedi sistem, koji razara ili reducira prethodne oblike
proizvoduje do te mjere da opstoje u nekim rezidusl.
nim oblicima. A fortiori, takva univerzalnoat ide | ua

1 No tu ljednjih dvaju

Studije

nicije teze da identificiraju jednu cjelovitu
socijalnu i ekonomsku strukturu u pogledu
polititke ili pravne baze iskori¥tavanja pri-
marnog proizvodata, seljaka; one ne uzima-
juu obzir totalitet proizvodnog sistema. Na-
stoje identificirati nadin proizvodnje pukim
sagledavanjem odnosa eksploatacije. S dru-
ge strane, te su definicije tako ¥iroke da po-
krivaju sve pretkapitalistitke sisteme jed-
nim zamahom, jer su sva pretkapitalistitka
drudtva bila obiljezena primarno poljopriv-
rednom proizvodnjom, nejednakom podje-
lom imovine i ne-ekonomskom prinudom
od strane viadajuée klase koja je prisvajala
na razne nadine seljakov vidak — bilo kroz
najam (rada, gotovine i sl.}, bilo kroz namete
ili u obliku sluZinskog ili obaveznog rada.
Primjena termina »feudalnic u tako dirokom
smislu ne uspjeva razgraniditi specififnosti
e iialie i el i oo

stupnjeva druftvenog razvoja ne moksmo projicirati na
pavijest koja im prethodis {citirano iz Marian Sawer:
Marxism and the Question of the Asiatic Mode of Pro-
duction, The Hague, 1977, str. 208).

8 Maurice Dobb, izjednntujuéi kmetstyo i feu-
dalizam, objednjava termin kmetstvo kao tip eksploa-
tacije koja se nameée § odriava ukﬂ:vunim sizvan eko-
nomskim p i (Capital and
Planning, New York, rprint, 1970, ste. 2-3), RH. Hil-
ton takoder prihvaéa jednadenje kmetstva | sne-eko-
nomake prinudes, inko on ne definira feudalizam kao
ekvivalent kmetstva (Hilton: Peasants, Knights and
Herstics, Cambridge, 1976, str. 4).
Perry Anderson je oitro kritizimo listidk

od onih pred-feudalnih u Evropi i od drugih,
ne-eyropskih, srednjovjekovnih, socijulnih i
ekonomskih sistema.® Ta definicija, stoga,
ne objadnjava puno.

Ako znadenje termina sfeudalizame varira
od autora do autora, nuzno je i da to razdo-
blje u povijesti zemlje — u ovom slu¢aju In-
dije — koje nazivamo feudalnim, juko varira
od povjesnidara do povjesnitara, ovisno o
njegovom shvaéanju feudalizma. Tako, dok
neki am.-jetski povjesnitari Imiije nalaze tra-

dali

gove i u Arthadastri od Kautilje,”

duﬂnlcqu feudalizma ]m]n, Ll prim]crmr modiflkac!.]:,
& bilo kojim p

svijota (Lineages of the Abniume State, Lnndnn 1977.,

str. 401-12). Njogov kriticizsam proielozi iz pretpos-

ang alitnosti sinfrastrukture ekonomija u raznim

i¢kog svijeta, ok koje
nisu precizno odredene | koje su krupre u amislu
skrupnog zemlj dniftva sa sitnom seljatk ro-

izvodnjom. gdje ixrabljivatkn klasa tzvlati vilak od ne-
posrednog proizvodata uobiajenim oblicima fzvan-
ekonomske prinude — tlakom, davanjem dijels uroda
ili najamninom — i gdje su razmjena dobara i radna
mobilnost srizmjerno ogranitenes, (ibid., str. 401). On
predlage da zato fto se u savim natinima projzvodnje
u klusnim druftvima koja su prothodila kapitalizmu
mimh vifak rada od nnpmmbuh pmuvmtn putem

ke prinude . itki se nadi-
ni ne mogu definirati asim pul.t:m njihovib polititkih,
legalnihi i ideolodkib suprastruktura, jer su ons o Im

za R.8. Sarmu indijski fendalizam potite iz
tetvriog stoljeda nade ere i dosize svoj vrhu-
nac u jedanaestom i dvanaestom stoljecu.” 8
uspostevljanjem Delhijskog sultanata, iz
polititkih i ek kih razloga, feudali

da je bilo klasiéna forma feudalizma u Ra-
dasthanu, potetkom devetnaestog stolje-
a2

U radovima gore spomenutih povjesnita-
i i mnoglh druglh I:u]i su se bavili pro-

g dhe se
uvijek tine s !rtiinjuv]ckumum Zu;mdnurn
Evropom. To je razumljivo, jer dok god se
bavimo pitanjem »Da li je u indijskoj povi-
jesti postojalo razdoblje feudalizma?e, mo-
ramo nastojati odgovoriti u svjetlu naj-
razvijenijeg oblika feudalne socijalne orga-
nizacije, a to je bila zapadnoevropska. Ova
usporedba je u potpunosti nezavisna od od-
govora na pitanje koje je ovdje postavijeno.
Tako je Tod usporedivao rano devetnaesto
stoljeée u Radasthanu sa zapadnoevropskim
feudalnim sistemom, kako je opisan u Hal-
lamovom Srednjovjekovlju (Middle Ages,
1824),"* i ustanovio je da su &etiri od dest
elemenata koji bitno obiljezavaju feudali-
zam prisutna u Radasthanu. ' D.D. Kosambi
se oslanjao na Marion Gibhovo djelo Feudal-
ni poredak (Feudal Order) i Maurice Dobbo-
ve Studije (Studies).'* RS, Sarma i B.N.S.
Jadava vriili su brojne komparacije s Evro-
pom.'" U odnosu na srednjovjekovnu Evro-
pu, ustanovio je Satié Candra, indijski je po-
jam vlasnidtva nad zemljom »na puno nadi-
nas srodan.'”

D.D. Kosambi je otvorio nova obzorja za
proutavanje indijskog feudalizma — svojim
poznatim zamislima o feudalizmu odozgo i
o feudalizmu odozdo'" — smjerokaz kojega
su, na zalost, neki povjesnitari smatrali po-
gresnim.'” Profesor R. 8. Sarma je prvi sis-

se, prema glediftu B.N.S. Jadave, poteo ras-
padati.® Istaknuti ruski povjesnitar M. M.
Kovalevski vierovao je, s druge strane, da je
proces sfeudalizacijec u Indiji zapoéeo upra-
vo s smuslimanskim osvajanjems.'" Za D, D.
Kosambija, &ija djela o indijskoj povijesti s
pravom stoje na istaknutom mjestu, feudal-
ni se sistemn slomio sredinom sudnm.meun%
stoljeéa, za vrijeme vladavine Aurangzeba.!

Puk. Tod bio je, s druge strane, svjedok
funkei onoga za 3to je on vierovao

odreduje tip k ke prinud
Toénl nhiu:l pﬂvne m.ann-ti iasniftva | viasti, lLuji
socijalne formacije,
dbleko od toga.da budu puks dodata 1 popratni 69
fenoment, tvore, dapads, centralne pokazatelje odrede-
nog nadink proisvednje koji preayladavas (ibid.
404. Podertano u ievorniku). Japanski je foudalizam
jedini van-evropski poredak oko kojeg se veding istra-
divaén suglasila, od Karla Marxa do Marca Blocha i sa-
mog Andersona, fako je i tu bilo nekib oporbi (v. Karl
Marx: Capital, Vol. I, Moscow, 1954, str. 718; Marc
Bloch: Feudal Society, atr. 446-7, 452; Perry Anderson:
Lineages, str. 41317, 435—61). Frances ¥. Moulderan,
a druge strane, sugerira da su izojesne alifnosti u po-
titiékoy strukturi izmedu Tokugaws Japana i evrops-
kog feudalizma neodriive; japanska je povijest bita
bliZa kineskoj no evroprkoj (Japan, China and the Mo-
dern World Econamy: Towards o Reinterpretation of
Eaut Asian Development ¢ 1600 to 1915, Cambridge,
1977, str. 25, 71-90).

U Indiji glavni sagovornici sindijskog feudalizmss
mastoje uspostavitl sistem srodnosti » evropskim feu-
dalnim poretkom, ne tolike u okvirims sekonomske
infrastrukturec koliko ns podrutju polititko-pravnom
tideal u skladu & Ear
podjelom dobara, i tou l(rI]n]l Jednostavnim termini-
ma (v, B8, s fndian Feudalism, Caleutta 1965.,
takoder, sProblem of Transition from Ancient to Me-
dieval in Indian Historys, The Indian Historical Re-
view, Vol, I, No. 1, March 1974, atr. 1-9; B.N.S, Jadava:

Socisty and Culture in Northern India in the Twelfth
Century, Allshabad, 1973). Prof. R: 8. Sarmina doista
uvjerljiva znanstvenost inspirirala je stvarne puso li-
terature o indijskom sfeudalizmus, uskladu s onim dto
je on zacrtao.

% Tako je 5. Nuul Hum :]ahuiln upu—
blj termine »fe

sinonime: sMoghulski je sistem blu feudalan § pm‘liu—

pitalistitki po svojem karakterue (Thoughty, str. 3)

v V. 1. Kaljunov i LP. Baikov, citirani kod B.]
Juduver Some Aspects of Changing order in India,
ring Saka—Kusana Age, kod G. R, Sarma, izd. Kusana
Studies, Allababad, 1968, str. 80). Za Buikova je eksp-
lontacija dviju nifih varni ili kasta od strane vidih sno
§to tvori feudalizam,

8 RS, Sarma: [ndian Feudalism, str. 1-76,
210-62.
¢ BNS. Jaduva: Society and Culture, str.

172-7%:
19 Daniel Thorner; Feudalism in Indie, u R
Coulborn, izd., op. cit., str. 143-45.

1 D. D Kosambi: An Introduction to the Study
of Indian History, 1l iad., Bombay, 1975 (1 izd. 1956)
str, 391-92,
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ki proutavao indijski feudalizam i to
je prezentirao u svojoj knjizi i razlifitim
tlancima.?® Profesor B.N.S. Jadava je dodao
brojne pojedinosti radu profesora Sarme
proutavanjem ranog srednjovjekovlja u Sje-

12 Col. James Tod: dnnals and Antiquities of Ra~
Jjasthan, izd. W. Crooke, Fol I London, 1920, sir.
155-36, 18283, 190,

1 Tod, op. cit., str. 154, Zanimljivo je da Halla-
mova djelo |od uvijek predatavlia izvor referenci barem
2a D. €. Sirkara (V. Landlordism and Tenancy in Me-
dieval India as Revealed by Epigraphic Records, Luc-
know, 1969, str. 36).

L) Tod, op. eit., str. 190

M D.D. Kosambi: An Introduction and c. sir.
353-55 1 403. Vidi takoder njegovo djela The Culturs
and Civilizatian of Ancient India in Historical Oueli-
ne, reprint, New Delhi, 1972 (1 izd. 1970), str. 23-24.

L] RS, Sarma: Indian Feudalism, str. 1-2, 16,
34,6364, 84, 154, 208 { d; BN.S, Jadava, Society and
Culture, str. 171-72, 175-80, i d.

" Satit Candra: Some Aspects of Indian Village
Society in Northern India During the Eighteenth Cen-
tury, Indian Historical Review, Vol. I, March, 1974, str.
51

| D. D. Kosambi: An Introduction and ¢, 91 10.

L] Kritiku tog shvaéanj vidi kod Irfan Hibiba,
Marxist Interprotation Seminar, 35, Nov. 1962, str,
36-37.

] B. 8. Sarmu Indian Feudalism; Problem of
Transition, op. cit; Origins of Feudalism in India,
Journal of the Econamic and Secisl History of the
Orient, Vol. I, 1957—58 an 297-328; Indian Feuda-
fism hed ), Indian | Review,
Vok I, No. 2. Sept. 1974, ste. 320-30 itd




vernoj Indi]i, narodito tijekom dvanaestog
stoljeéa.?!

Glavna tema u djelima. prufewm Sarme i
prof Jadave je pretpostavijeni antago-
nizam izmedu lrgnvaél(ug i gradskog 7ivota,
s jedne strane, i feudalizma s druge,* a po-
sehno jatanje znataja zemljiinih posredni-
ka, koje je proizidlo iz toga ito je driava
utestalo darivala zemlju svojim sluibenici-
ma i keo milodar brahmanima; to je rezul-
tiralo podjarmljivanjem seljadtva od strane
tih posrednika, i ovisnofiéu seljaka o njima.
R.S8. Sarma sagledava u Indiji razvoj tako
reéi svih komponenata zapadnoevropskog
feudalizma — kmetstvo,* plemstvo,* samo-
davoljne ekonomske jedinice,” proces feu-
dalizacije obrta i trgovine,* — mimo, narav-
no, opadanja trgovine i urbanizacije. Ele-
menti koji su nedvojbeno podrili evropsku
feudalnu strukturu, to jest ozivljavanje trgo-
vine i gradova, slijevanje seljaitva u gradove
kako bi izbjegli pretjerano osiromadivanje
pod plemiéima, i proces komutacije prisil-
noga rada u rad za nadnicu — sve se to, pre<
ma profesoru Sarmi, razvijalo i u Indiji i na
slitan natin pndﬂlo indijski feudalizam.”
Doista, jedina znalejna determinanta ev-
ropskog feudalizma koju profesor Sarma
nije uotio u Indiji bile su strane invazije® —
a BN.S. Jadava je upotpunio i taj manjak
skreéuéi painju na barbarsku invaziju
Huna, invaziju na Indiju koja je potresla im-
periju Gupta i pridonijela izrastanju feuda-
lizma. slmperij Gurdara—Pratiharae, kaZe
Jadava, sizrastao je u Sjevernoj Indiji upravo
Lat Eaudal franatle: ksralingko carc
stvoe.2® Najkritiéniji element indijskog feu-
dalizma, prema misljenju prof. Sarme i prof.
Jadave, bilo je jatanje ovisnosti seljaitva o
zemlji¥nim posrednicima u skladu sa sve ve-
éim darivanjem prava od strane driave.
Ovisnost se iskazivala u obliku sve veéih og-
rani¢enja seljakove mobilnosti i njegovom
podvrgavan;u prisilnom radu, koji je posta-
jao sve intenzivniji.*

D.C. Sirkar i, jod uvjerljivije, B. D, Chat-

2 B.N.S. Jadava: Society and Culture. Brojni Ja-
davini dlani rijetko prelaze okvire argumenata i pod-
atuka danih u knjizi.

2 Tako opadanje trgovine — unutarnje i vanjske
jim i stagnacije urbanih centara, B §. Sarma
smatra za znakove nastajanjs feudalizma u periodu iza
perioda Gupta, dok ofivljavanje trgovine | fivota gra-
dova promatra kao znak alabljenjs feudalizma (Indian
Feadalism, str. 65-73 1 242-62).

» Indian Feudalism, str, 53-59, 118 i dalje.
u Ibid., str. 74, 271,
= Ibid., ste. 71, 242, 271,

s Ibid,, ste. 238—41.

n 0 ofivljavanju trgovine i gradova, ibid,, str.
242-62; priliy seljaka u gradove, str. 241; komutacija,
str. 24344, 262

» Ibid., str. 74.
» B.NS. Jaduava: Society and Culture, atr.
137-39.

» RS, Sarma: Indian Feudalism, str. 50-53,
121-22, 243, 283; RS, Sarma: Light on Early Indian
Society and Economy, Bombay, 1966, str. 73 BN.S.
Jndava, Society and Culture, str. 163-73; Jadava: Im-
mobility and Subjection, str, 21-23.
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topadhjsja preispitivali su stupanj opadanja
trgovine i urbanizacije u danom_perio-
du.®'  Vagnije je, ipak, da su RS. Sarma i
B.N.S. Jadava utvrdili znatnu sliénost u ob-
iljeZjima indijskog i evropskog feudalizma,
dok su izgleda previdjeli jednu temeljnu
razliku: u Evropi je feudalizam izrastao kao
rezultat krize proizvodnih odnosa zasnova-
nih na ropstvu, & jedne strane, i promjena
koje su proizidle iz sve vede stratifikacije
unutar germanskih plemena, s druge strane,
pri éemu je to dvoje, kako je to Perry Ander-
son kazao, do¥lo u skatastrofalnu koliziju
dvaju zastarjelih natina proizvodnje — pri-
mitivnog i staroge.” Drugim rjefima, ev-
ropski se feudalizam razvio u biti uz odvi-
janje mijena u bazi drudtva; u Indiji, s druge
strane, uspostavljanje feudalizma protago-
nisti pripisuju primarno djelovanju driave,
tj. darivanju zemlje umjesto plaéanju ili da-
vanju milodara, a zatim djelovanju tih obda-
renih u smjeru podvrgavanja seljadtva kroz
prava koja im je jaméila drava. Doista je to
sporna totka da li se tako sloZene drudtvene
strukture mogu uspostaviti administrativ-
nim i zakonodavnim putem.

Priroda prisilnog rada u Indiji — o kojem
postoje obilna svjedofanstva diljem povijes-
ti —u svojoj je biti drugadija od onog u Ev-
ropi, jer se u Indiji taj rad vrlo rijetko karisti
u cilju proizvodnje. Stvarno, postoji objek-
tivan razlog za nepostojanje kmetstva u in-
dijskoj povijesti, & to je da uvjeti proizvod-
nje u Indiji nisu zahtjevali rad kmetova, kao
ito éu pokudati dokazati u daljnjem izlaga-
nju. Tako je prisilni rad u Indiji ostao povre-
meni izraz polititke i administrativne moéi
vladajuée klase, a ne dio procesa proizvod-
nje.

Izvjesna specifiéna obiljezja indijske ag-
rarne historije bi se ipak moZda mogla po-
uzdano utvrditi, iako je prouden samo njezin
malen segment. Cini se da je openito plod-
nost indijskoga tla bila puno veéa nego ev-
ropskog, sve do devetnaestog stoljeca.™ Pri-

3 D.C. Sirkar; Landlordism Confused with Feu-
dalism, u Sirkar, ix., Land System and Feudnfnm m
Ancient India, Caleutta, 1966. str. 55—6].*

roda je, s druge strane, dozvoljavala indijs-
kom seljaku da se odriava s mnogo nifom
razinom dobara nego njegov evropski brat.
Zatim, a djelomiéno uvjetovano upravo spo-
menutim faktorima, indijsku agrarnu povi-
jest bitno objljeiavn slobodno uc'ljlitvo (ito
vife u ek nego u zakonsk
smislu).

Veéi broj pokazatelja ukazuje na visoku
plodnost tla u Indiji, iako je, naravne, bilo
znatnih regionalnih razlika.™ Uzgoj dvaju
usjeva, po jednog usjeva na svakom polju,
svake godine, bilo je obiljezje indijske agri-
kulture barem od vedskog perioda na ova-
mo, a to u Evropi nije mogao osigurati &ak
ni sistem rotacije na trima poljima, koji se
ustalio od desetoga ili jedanaestoga stolje-
¢a.% Doista, u nadim se izvorima spominju
dak i po tri usjeva, i to ne kao nelto izuzet-
no. Prilitno je tedko utvrditi da li je svako
polje davalo po dva ili tri usjeva godiinje,
neke od referenci ukazuju da je doista bilo
tako, iako bi bilo pretjerano smatrati da se
to odnosi na sve tipove tla. Ali neosporno je
da su neka tla davala po dvije tri Zetve go-
dinje."”

No éak i ako zanemarimo ovo svjedofan-
atvo, ostaje izuzetna Einjenica da nijedno
polje nije ostajalo neobradeno dulje od iz-
vjesnog dijela godine, §to se u Evropi kasnog
srednjeg vijeka nije moglo postiéi ak niti
sistemom ugara s tri polja. Doista, neznatni
tragovi, ako ne i potpuno odsustvo sistema
ostavljanja seml]e na ugaru u drevnoj i sred-

joviekovnoj Indiji, svjedote pouzdano o vi-
uuku] plodnosti indijskega tla. Povjesnitari,
iako su upotrebljavali termin >ugare, skoro
su redovno pod tim podrazumijevali neob-
radenu ili napustenu zemlju, ili u najholjem
sluéaju zemlju koja je na izvjesno vrijeme
ostavljena neobradena, $to odgovara pretva-
ranju oranice u livadu na neko vrijeme.®
Ugar, za razliku od neobradene ili napuitene
zemlje, predstavlja integralni dio kultivacij-
skog ciklusa. To je tle koje treba preoravati
tedée nego tle na kojem se sije. jer se utes-
talo vrdi gnojenje, zaorava se travu ili je se

joja: Trade and Urban Centres in Early Medieval
North India, Indian Historical Review, Vol. I, No. 2,
Sept. 1974. str. 203-219. Vidi takoder M.R. Tarafdar:
Trade and Society in Early Medieval Bengal, Indian
bistorical Review, Vol IV, No2. lan, 1978. str.
274-86.

5 Perry Anderson: Passages, str. 128,

n Besplatni prinudni rad izgleda nije postofac u
razdablju prije dinastije Maurja (P.C. Dain: Labour in
Ancient India, New Delhi, 1971, str. 242—43); u reado-
blju Maurja bio je obavesan rad na izgradnji drésvnib
zgrada, inko nije jod jasno da 1i su ludi bili zs to pla-
Goni ili nisu (Ibid., § C.K. Rai: Forced Labour in Ancient
and Early Medieval India, Indian Historical Review,
Vol. I, No.l, July 1976 str. 26, 37).

Zanimljivo je ds su zanatlije bili trajno sbavezni na
prinudni rad od razdoblja nakon Gupta, U Arthadastri
ih se smatra slobodnima (Kautilyds Arthafastra, pr. R
Samasatry, Mysore, 8. izd. 1967/ 1 izd. 1915/, knj. IV,
pogl. I, str. 229-32; ali nakon vladavine Gupta, naro-
&ito nakon festog stoljeéa, zanatlije su pripojeni trgov-
cime i bili su obavezni na prinudni rad (R.S. Sarma: fn-
dian Feudalism, str. 69-73).

) Elliot, koji je jednom branio razloge zbog ko-
jih je Indija protiv njegavib zemljaka, tvrdio je 1859,
ds je prosjefan urod u Allshabadskoj provineiji pro-
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sjeéno dvostruka vedi no kod ob W
Engleskof; no, zapazio je i opadanje plod.llo'll tla u
avaje vrijeme (Memaris, Val. I, str. 341. Podcrtano u
izvorniku},

% Tako, dok Abul Fasl odulevliene govori o
plodnosti sube oko Lahorea, njegov je £ar anatna manji
kada an govori 6 Gudratskoj | Admersko| provineiji (v.
Ain—i-Akbari, izd. Blochmann, Caleutts, 1867-77,
Vall, str. 538, 485 | 505).

3 U Taittirija Samhiti juano se govori o dvjema
fetvama kukiruze tijekom godine » istog komada
zemlje, osim priroda graha i sezama, ito naravno im-
plicira plodored.

n Panini (oke 400, p. n. &) spominje do tri etve
godidnje (v. P.C. Dain, op. cit., str. 50} Ain (Voli, str.
389: suba Bengal gdje se rifa trl puta Zela str. 473
suba Khanded, gdje se dovar — proso — deo tri puta, i
atr. 513: suba Delhi).

= Tako se u Naradinom zakoniku (razdoblje
Gupta) govori o zemljidtu koje nije bilo godinu dana
obradeno kao o ardhakhila (Puin Nijogi, Contribu-
tions, str. 21}, n 0 zemljiftu koje nije bilo abradeno tri
godine govorl se kao o khila (RS. : Indian Feu-
dalism, str. 35). Profesor Sarma khila prevodi kao
ugar, dok Nijogi preferira spolu-pustopoljina« za ard-
hakhila.



spaljuje da postane zeleno gnojive ili potada.
Prakticiranje ugara oito nagovjedtava da se
radi o tlu koje se brzo iscrpljuje; livada kao
faza plodoreda, ili kratkotrajni prekid ora-
nja, 8 druge strane, prikladna je za tle koje
je relativno manje podlo#no iscrpljivanju.
Piduéi pri kreju osamnaestoga stoljeta, Wil-
liam Tennant je primjetio da >Indijac pone-
kad ostavljs na svojem polju travu, ali ga ni-
kada ne ostavlja na ugare, i pripisac je to op-
Eenitoj zaostalosti indijskib poljoprivrednih
tehnika. 1 druga sjvedotanstva govore u
prilog tome zapazanju. Ain—i-Akbari opisu-
je drugu od Eetiri kategorije zemljidta kao
onu koju (seljaci) ne obraduju neko vrijeme
i time poveéavaju snagu tla.** Risala—I-Zi-
raat takoder spominje uvrijezenu praksu u
Bengalu, u drugoj polovini osamnaestoga
stoljeéa, da se polja obraduju svake druge
godine, *! Naravno, sasvim je moguée i to da
umjesto da ostavljaju zemlju na ugaru in-
dijski seljaci napuitaju iscrpljena polja i pri-
svajaju nova, jer nije bilo manjka tla.*? No o
tome imamo vrlo malo svjedofanstava: una-
tod svega, prisvajanje nekog zemljidta je za-
htjevan proces i pribjegava mu se samo onda
kada je cijena obnove plodnosti tla gnoje-
njem veéa od onog 3to treba uloziti u novo
tlo. A gnojivo je, kao §to to srazloino tvrdi
Irfan Habib, bilo prije podetka dvadesetoga
stoljeéa dostupnije u vedim koliéinama no
ito je nakon toga.

Izgleda da se sistem gnojidbe razvio u
pravo umijece ako sudimo po tananim poje-
dinostima natina i sastojaka za pripremanije
gnojiva za razlitite biljke. Daleko smo od
toga da bismo mogli nedto tvrditi o upotrebi
gnojiva kod vedskih Indijaca. **Ali Artha-
fastra,* Brhatsamhita, Agni Purana,*

£l Willinm Tennant: fndian Recreations; consia-
ting chiefly of strictures an the Domestic and Rural
Economy of the Mahomedans and Hindoos, Yol. 11,
Edinburgh, 1804. str, 16.

40 Ain, Vol. 1, str. 297, Ta kategorija se naziva
parauti. Trecs pak kategarija, daréar, tako se klasifi-
cira kadu dode do prekida obradivanjn szbog preobilne
kibe ili poplave« (ibid., str. 301}; i posljednja kategorija
semlje, bandar, jeste ona koja zbog poplavljivanja gubi
plodnost (ibid.).

4 Risala-i-Ziraat, Edinburgh, University Lib-
rary Persian Ms. No. 144, ff. 6b—7a.

4 Irfan Habib: Agrarian System, str, 23

3 Irfan Habib sugerira ovake: Zato #to je u Mog-
hulskom razdoblju bila obradeng izmedu pols do tri
Zetvrtine zemljidta u odnosu na povriinu koja se obra-
divala podetkom dvadesetog stoljeca, imajuéi na umu
regianalne varijucije, srednjovjekovai je indijaki seljak
marno Imati na raspolaganju ogromno neohradeno
wemljifte i Jume, a zbog toga i vide stake i tegloéih -
votinja. Mogao je lodit] drvima i koristiti izmetine #i-
votinje £a gnojivo (v. Irfani Habib: Agrarian System,
nir, 53-54, 55-56, 116, i i of Cap

Studije

Kréi-Parasara'’ i Upavana—Finoda,* izme-
du ostalih, opisuju vrlo potanko elemente od
kojih su se pripremala gnojiva. Elementi su
varirali od kravljeg izmeta i kozjih i ovtjih
brabonjaka do svinjske masti® i kravljeg
mesa;* od zelenog gnojiva i mjedavina do
mede i masla, uz jod druge preporudljive
tvari. Pripremale su se i tvari kojima se sje-
me pripremelo za sjetvu kako bi se osigurala
holja klijavost.

Ni poljoprivredna oruda ni praksa nisu
bili suvie primitivni. Skoro je potpuno po-
uzdano svjedotanstvo o primjemi pluga u
jednom nalazidtu iz razdoblja prije Harappe,
u l(ahhungnnu u Radasthanu, dto znadi ix

tredeg milenija pr. n.e.®

U vedukom se razdoblju, naravno, kumuo
plug,* i prirodne — upotreba je tog oruda
ofuvana do danas. Velitina i tefina pluga
varirala je od regije do regije, a moida i
medu pojedinim stratumima poljoprivred-
nika.®To&no je, kao ito to Elliot podsmjei-
ljivo kaze, da je indijski plug — sjednostavan
i jadne grade« — samo grebao povrinu tla,*
ali izgleda da je bilo tako prvenstveno zbog
toga ito su indijska tla veéinom plodna
samo po povrdini.®® | sam Elliot je zamjetio
da suvijek kada je potrebno nedto kao cdgr-
njata, narod ima dovoljno domidljatosti da
je napravic.® Konstrukeija pluga za duboko
oranje nije nadilazila spescbnost ljudi, no
izgleda da on nije bio ni potreban.

Pisana svjedotanstva iz kasnijih razdoblja
govore i o mnogim drugim napravama koje
su se koristile za poljoprivrednu proizvod-
nju. Vedska imjiievnml spominje srp i n:§e-
to;* u Valmikijevoj Ramajani sp

lopata.®* Amarkofa govori o motiei i drljadi,

# Str. 74, 78.

8 Sr. B1-83.

o Arthadastea, str. 132,

50 P.C, Dain, op.cit, str. 60-61.

5 B.B. Lal. Maida najranije orana polje do sa

otkriveno na pvijetu (Pu tva, No. 4, 1970-71, sir.
1-3). Prof. Romila Thapar mi jo skrenuls painju na
ove svjedofanstvo, za dto sam joj krajnje zahvalan.

5 P.C. Dain, op.cit, str. 32, 34: S.P. Rajthaudhu-
ri: Agriculture, Histary of Science, str. 352; R.S. Sarma,
Light. .. str. 55-56.

£l Atharvaveda spominje plugove kojo je vuklo
Rest i dvansest volova (P.C. Bain, op. cit., str. 35). Ims
i referenci o uprezanju 6, 8, 12, pa tak | 24 vola za plug
(RS. Sarma Light . .. sir. 57). Krii Parasara u jednom
sHkivitom stilru kaks di ¥piug fia oftm: bikova; Best
za normalnu upotrebu, kod okrutnib po Setiri, a podva
kod onih koji ubijaju kraver (str. 73). Abul Fazl spa-
minje da je seljuk koji e imso samo Eetiri vola za plug
bio previde siromadan da bi pladas porea (Ain, Vol. I,
287),

s} Elliot: Memairs, vol. 11, str. 340-41.
8 To 1= bh ukljubll( do kajeg je dodla Royal
Ci

Development in the Economy of Mughal Indiae, En-
quiry, nava serija, Vol. I11, No. 3. Winter 1971, str. 4).
Ako je to tofno u vexi sa srednjoviekovaom Indijom,
mora da je joi vide bilo take u ranijem razdoblju.

#  AK Ghol i SN, Sen izgleds sumnjsju (Ho-
tany Fedic and Post—Vedic Period, History of Science,
atr. 377).

8 B 182

L B.N.S Jadava: Society and Culture, str. 257..

in India (Report, London,
1928, str. 1m~|2. citirano kod Irfana Habibu: Agra-
rian System; str. 24).

56 Elliot: Memoirs, str. 340,

51 SP. Rajthaudhuri: dgriculture, History of
Science, atr. 352).

Lo D.R. Chanana: The Spread of Agriculture in

the Ganges Falley, Contributions to Indian Economic
History, Ne. 2, 1963, atr. 115. I Palijski tekstovi spo-
minju lopatu (P.C. Duin, op. cit., str. 43).
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te 0 muzaru i malju kao sredstvima za vrie-
nje zrnja, a i o vijaéi i s1.*° U Kréi-Parasari
navode se u detalje imena i dimenzije raznih
dijelova pluga.® Od oko 600. pr. n.e. jatala
je upotreba Zeljeznih dijelova za poljopriv-
redne alatke.8! Tedko je, s druge strane, ut-
vrditi porijeklo redomitne sijatice, ali je to
vaino orude koje je, prema Elliotovim rije-
tima, stek u posljednjem stoljeéu uvedeno u
englesko poljodjelstvo . . . u Indiji koridteno
od pamtivjekae.*?

Struénjaci za poljoprivredu preporudivali
su oranje polja vide puta godiinje, ponekad
Eak i pet puta.® Nije lako rei koliko su se
ljudi pridriavali tih preporuka, ali Grierson
je zamjetio u suvremenom Biharu da se ore
pet puta godidnje;** iako je moguée da je to
tek novija pojava. Korov se iskorjenjivao dva
puta godidnje.®® U uvjetima gdje su se ost-
varivale po dvije ili tri Zetve godiinje, plodo-
red je su stvari bio dar prirede i bila je stvar
iskustva znati kombinaciju koja je najbolje
odgovara!a odredenom tlue.** Bio je poznat
isistem transplantacije,’” kao i lijetenje ob-
oljelog bilja.*® Najvainiji tehnolofki na-
predak za srednjovjekovnu i drevnu indijsku
poljoprivredu zabiljefen je na podruju na-
tapanja. Rgveda spominje neka sredstva za
dizanje vode (vjerovatno iz rezervoara), ali
su tehniéki detalji joi nepoznati.® Artha-
fastra takoder spominje nekoliko metoda
prikupljanja vode za je iz rijeka, je-
zera, rezervoara i bunara;™ u doba Maurja
drzava je prikupljala silne namete od nata-
panja = od petine do tredine — uroda” — fak
i onda kada su izvori vode bili privatno vlas-
niftve.”

Sirenje derma od negdje sedmog stoljeéa,
i perzijskog vodenog kola negdje u doba del-
hijskog sultanata, imalo je kljufnu ulogu za
poljoprivredu, barem u Pandabu,™ &ijem

9, S.P. Rafthaudhuri: Agriculture, History of
Science, atr, 360.

0 Op. cit., wtr. T4-75.

L] RS. Sarmu: Light ... str. 57, 60-61.

a2 Elliot: Memairs, vol. 11, str. 34142,

& Prema Paniniju zemljn se orala ponckada dva

puta a ponekad tri puta godidnje (P.C. Pain, op. cit.,
str. 49); Kautilja sugerira da se zemlja desto ore (Are-
haiaatra, str. 129); Krii Parasara preporutuje po pet
oranjs godiinje za obilan prirad (str. 7).

o Grierson: Bihar Peasant Life, 2, ixd; Patna,
1926, str. 172. citirano u AK. Chaudhuri: Early Me-
dieval Fillage in Norhtern—Eastern India [A.D.
600-1200), Calcutta, 1971, str. 153-54.

Lo Krii Parasara, str. 82,

bl Irfan Hahib: Agrarian System, str. 26; tako-
der BNS. Jadava: Society and Culture, str. 257,

Lid Krii Parasara, str. B0, 81.
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Frkinjurveda, pripisuju je takoder Parasari,
autoru Krii Parasare, obraduje postupak s biljem, kao
dto 1o sugerira nasloy (A.K. Ghol | S.N. Sen, op. cit., str.
379).

& S.P, Rajehaudburi; Agriculture, op. cit, str.
353-54.

» Str. 131

L Ibid.

R.P. Kangle, op. ciL., str. 174,
3 Irfan Habib, Presidential Address, Procee-



tlu, prema Abul Fazlu, nema premea.™ Ka-
nali su, u cjelini, izgleda bili od marginalnog
znataja za poljoprivrednu proizvodnju. Fi-
ruz Sah Tughlag™ i Sah Pahan™ zapovjedili
su da se prave kanali, ali se kanali tek u no-
vije vrijeme koriste pri natapanju.

Ako je zahvaljujuéi prirodnom bogatstvu
tla i relativno djelotvornim orudimai tehni-
kama poljoprivredna proizvodnja Indije bila
visoka, sredstva potrebna za Zivot seljaka
bila su vrlo mala — zahvaljujuéi klimatskim
uvjetima i, kao §to éemo nastojati kasnije
pokazati, socijalnoj organizaciji. U skladu s
tim, kolitina zemlje koja s¢ smatrala neop-
hodnom za odriavanje seljatke obitelji uIn-
diji bila je izmedu devet i fetrnaest jutara, {
to u petom stoljeéu prije nade ere.”  Rela-
tiveo mala gospodarstva u Indiji prvenstye-
no su predusretala suvidan utrofak radne
snage u procesu proizvodnje, do kojeg je do-
lazilo w Evropi; u Indiji je, stoga, za poljop-
rivredne djelatnosti bilo potrebno puno ma-
nje rada. Osim toga, te su se djelatnosti
mogle protezati kroz puno dulji period tije-
kom godine nego 3to je to sluéaj u Zapadnoj
Evropl. Zbog toga ne dolazi ni do potrebe za
posebno usredsredenim radom veéeg broja
Hjudi u nekim kratkim razdobljima. U tom
svjetlu 2 jeti P janj
kmetstva, osim marginalno,™ u povijesti In-
dije. Cak su i Sarma i Jadava, na temelju ma-
terijala koje su oni prikupili, zakljuéili da
kmetstvo nije nikada bilo pojava koja domi-
nira u Indiji.’”” Proces proizvodnje u Indiji
nije nikada izazivao akutni manjak radne
snage; pokmeéivanje seljaka nije, otuda, bilo
potrebno. Tone govori u prilog tome da su
vladajuéa klasa ili drzava u Indiji bile suos-
jeajnije spram primarnog proizvodada nego
§to su to bili feudalni plemiéi ili srednjovje-
kovna driava u Evropi; Indijei su pribjega-
vali #ak i porobljavanju seljaka I zanatlija®

dings of Indian History Congress, 31t Session, Vara-
nasi, 1969, str, 1949-55,

2% Ain, Vol. 1, str, 538.

% Zin-ud-din Barani; Tarikh—i~Firuz. Shahi,
Ahmad Khan, Caleutia, 1862, str. 367-71;
Shama-i—iraj Afif, Tarikh-i-Firuz Shahi, izd M. Wi-
Inyat Hussain, Caleutta, 1888-91, str. 127,

e Sudan Rai Bhandari: Khulasar-ul-Tawarikh,
izd. Zafar Hasan, Delhi, 1918, str. 29-30, 36-37.

e Baudhajana sugerira gospodarsive od dest ni-
vartana (R.S. Sarma, Light. .., str. 62). Prema prof,
Sarmi, nivartana je povedina od otprilike jutrs i pol
(ibid., str. 73). Puipa Nijogi s druge strane sugerira, i
to kroz dulju raspravu & puno impresivaih detalja, da
nivartana obuhvaa 40.000 lakata [ Contributions, str.
97), ito anati oko 2.3 jutra.

™ Mulabarski Kannamkar, na primjer, koji jo
bio vezan ea remlju | radio za Danmi-ja (zemljoposed-
nika), bio jo blisak ketegoriji kmetova.

™ RS, Surma: sU cjelini uzevdi, dok su evropski
seljaci trodill velik dio vromena i energije za rad na po-
ljima svojeg gospodara, seljadtvo u Indiji je veding vre-
mena provedilo na svojim viastitim poljima, &ji je
urod velikim dijelom odlazio onima kojima je zemlja
bila darovana | raznim posrednicima; nasuprot tome,
Eini se da je postojao puno veéi broj slabodnih seljakac
{Indian Feudalism, str. 75; takoeder Light . . ., atr. 83).

0 Driavna gospodarstve Maurja obradivali su
rubovi, izmedu ostalih {Arhadastra, str. 129); obrinike
j& porobljavao Delhijski sultanat tijekom trinaestog

& stoljea (Zis-ud-din Barani: Tarikh-i—Fi
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kad god bi osjetili potrebu. No, ta je potreba
rijetko nastajala, i to za kraéa vremenska
razdoblja.

Stoga, kada povjesnitari opisuju indijs-
kog seljaka kao kmeta® ili kao >skoro kme-
tas, oni to fine prvenstveno na bazi legalnih

ljaka treba uvjeravati, a po potrebi i prisilja-
vati, da obraduje svoju zemlju, fime je, u
stvari, naglasio drevno indijsko stajaliste.”
Kada je drzava utvrdivala svoje pravo da osi-
gurava neprekidnu obradu zemlje, ili da pri-
kuplja dabine od obrade &ak i onda kada je

restrikcija u vezi sa selj 5
na bazi nepostojanja prava slobodnog otudi-
vanja zemlje i, naravno, na obavezi prisilno-
ga rada."

Istina je da je drzava u Indiji, koja se pr-
venstveno starala da prikupi prihode sa
zemlje, nametnula djelu poljoprivrednika
neprekidan uzgoj. U Arthafastri stoji prepo-
ruka da szemlju treba konfiscirati od onih
koji je ne obraduju i dati je drugima ili to tle
mogu obradivati radnici i trgovei iz sela,
kako se ne bi desilo da oni koji je primjereno
ne obraduju ne plate dovoljno (vlastimaje.*
I u Arthafastri se navode ogranifenja u vezi
5 otudivanjem zemlje i slobodnim | j
seljaka, imajuéi, opet, u vidu osiguravanje
prihoda: »Poreski obveznici mogu prodati ili
dati zemljifta pod zakup samo drugim po-
reskim obvegznicima; brahmani smiju pro-
dati ili dati u zakup svoju brahmdeju ili
podareno im zemljifte jedino onima koji veé
imaju takvog tla; u protivnom, bit ée kaz-
njeni novianom kaznom prve vrste. Istu ée
kaznu morati da plati onaj poreski obveznik
koji se naseli u selu gdje inade ne Zive pores-
ki obyeznici.<® Driavi se savjetovalo tak da
prisili seljake da gaje joi jednu sjetvu na
svojim poljima ako bi kralj zapao u finansij-
ske tegobe.®® Manuov zakonik propisuje
kazne za poljoprivrednika koji pravodobno
ne obradi svoje polje ili koji ne fuva usjev od
#ivotinja."Sve to, ipak, nije viasniku oduzi-
malo pravo na zemlju, &ak ni kada ju je ob-
radivao drugl.’” Razdoblje punovrijednosti
vlasnidtva poveéavalo se od 10 godina u
doba Manua (negdje oko 11 st. n.e.), do 105
godina u trinaestom stoljeéu, s granicama
nakon 20, 60 ili 100 goding, izmedu tih kraj-
njih totaka.**

Tako je Aurangzebov firman Muhamma-
du Hadimu® & jedne strane nedvosmisleno
priznavao seljakovo vlasnidtvo zemlje™ (ob-
uhvadajuéi éak i pravo da proda ili da zemlju
u zakup®', a s druge je preporuéivao da se-

ruz Shahi, str, 313-314. Vidi, takoder, Irfan Habib:
Economic Histary of the Delhi Sultanate - An Exsay in
Interpretation, Indian Historical Review, Val, IV, No,
2, Jan. 1978. str. 292-94, 297},

" RS Sarmu: Indian Feudalism, str. 56,
118~24, U novijem élanku prof, Sarma opisuje indijske
seljake svedene na poloZaj spolukmetova putem nizi
nametas (Indian Feudalism Retoucheds, op. eit., str.
327),

82 Irfan Habib; Agrarian Syatem, str. 115-16,
118; Economic History of the Delhi Sultanate, str, 298.
Irfan Habib ne smatra da je prisilal rad znatajan ele-
ment cjelokupne situacije.

L Str. 46,

L Str. 197.

L] Str, 273

5 Citirang kod Mazumdara, op, cit, str. 171,
by Arthadastra, str. 197,

L] RS, Sarma: Indian Feudalism, str. 149-50,
# Ali Muhamuiad Khani Mirat-i-Ahmadi, str.
268-T2.

% 1bid., Elanak TIL

9 Tbid., &lanci XII | XVL
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seljak zapudtao polje,” ili pak da odredi
drugoga koji ée ih obradivati ako vlasnik za-
kade, stupanj stvarne prisile varirao je od si-
tuacije do situacije. U sedamnaestom stolje-
¢éu, kada je napultanje zemlje potelo dobiva-
ti ozbiljne razmjere, drzava je pofela upor-
nije sprovoditi svoja prava.™

Ipak, potrebno je imati na umu jednu
styar dok raspravljamo o problemu uskraée-
ne slobode kretanja seljaka: u drevnoj i sred-
njovjekovnoj Indiji tedko se moZe govoriti o
razvijenom trzisdtu rada ili zemlje, inko se u
nadim izvorima spominju najamni rad u po-
ljoprivredi i sluéajevi prodaje ili davanja
zemlje u zakup. Ogranitenja slobode kreta-
nja, koja su vezivala seljaka za njegovo selo,
bila su prvenstveno ekonomska, a tek se-
kundarno zakonska, iako ne treba, naravno,
prodoéavati starog ili srednjovjekovnog in-
dijskog seljaka kao potpuno lifenog slobode
kretanja. Cak i ako prihvatimo da je drzava
uniformno intervenirala ogranitavajuéi se-
ljakovo kretanje ili njegovo prave da slobod-
no otudi svoju zemlju, joi je uvijek ostalo

d njegove gospodarenje sredstvima
i procesom proizvodnje sve dok je obradivao
svoje polje (na natin koji je sam izabrao) i
dok je plaéao dazbine driavi ili njezinim
opunomodenicima.

Cini se da je slobodna seoska proizvodnja
oformljena negdje u viemenu nakon dinas-
tije Maurja. U buddhistitkoj se knjiZesnosti
susreéemo s pojmom velikih gospodarstava,
ponekad tak i sa po pet stotina plugova, ko-

+jima ore mno¥tvo unajmljenik ljudi. Artha-

Sastra spominje i driavna gospodarstva koja
obraduju srobovi, najamnici i zatvorenicic.
No u razdoblju Gupta i vremenu nakon te
dinastije takva se velika gospodarstva, bilo
u privatnom ili u driavnom posjedu, yvife ne
spominju; umijesto toga, govori se o tran-
sformaciji fudra u male proizvodate. Do
prve polovine sedmoga stoljeéa Sudre su ve-
¢éinom, ako veé ne i svi, postali seljaci, To 3i-
renje poljoprivredne proizvodnje bilo je ba-
rem djelomiéno uvjetovano drzavnom poli-
tikom. Drzava Maurja je poduzela stvaranje
novih sela i ofivljavanje napudtenih, »bilo
poticanjem stranaca na doseljavanjes, bilo
preseljavanjem dijela stanovnidtva iz prena-

” Zafarul Ialam rezloino devodi u pitanje sum-
njitavost Irfana Habiba spram svjedofanstva u firma-
nu. Irfan Habib je smatrao da je zapovijed imala malo
veze s agrarnim uvjetima u Indiji, jer je iericito bila ia-
dana da se uspostavi ferijateki zakon.

9 Aurangssho firman Muhammadu Hashimi,
Hanak 11,

o) Osim firmana Mubammady Hashimu, 1T 8-
nak, BR. Grover je obznanio djelove svjedodanstava iz
doba vladavine Saha Dahana, u kojima se vidi da je De-
saima bilo zapovjedeno de se panovo vrate u kvoje ne-
kadadnje zakupljene domove, jer su bili otifli u neka
drugn sels (The Position of the Desai in the Pargana
Administration of Subah Gudarat under the Mughals,
Proceedings of Indian History Congress, 24. zasjeda-
nje, Delhi 1961, str. 152},
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Obrisi hramovskog kemplekss u Kadurabu (fndija, X vek

seljenih podruéja kraljevstva.

Karakteristike agrarne historije o kojima
smo govorili — visoka plodnost tla, male Zi-
votne potrebe i slobodna proizvodnja selja-
ka — djelomitno objadnjavaju relativnu sta-
bilnost indijske socijalne i ekonomske his-
torije. Istina je, unatoé svega da se tu nisu
javili nikakvi usredsredeni drudtveni napori,
izazvani akutnim tenzijama u cilju potpune
izmjene sredstava i metoda proizvodnje, i
proizvodnih odnosa. lzuzevii arghatta (de-
ram) i perzijsko kolo, tefko je naéi bilo ka-
kav skok u pogledu sredstava agrikulturne
proizvodnje. Cini se da je to u tijesnoj vezi
s odsustvom drugih krupnih mijena, U Indi-
Ji; za razliku od Evrope, izgleda nikada nije
dolazilo do dugotrajnijeg, zaoktrenog manj-
ka bilo radne snage bilo prihoda; uporni rast
potraZivanja vjerojatno je pratilo trajno ja-
tanje poljoprivrede.

Tako je uz visok agrarni vidak koji je dr-
#aya uivala u obliku poreza i drugih dazbi-
na = koji su predstavljali glavni instrument
eksploatacije ito je bilo moguée zhog visoke
plodnosti tla i niskih Zivotnih potreba selja-
ka, postojala neka vrsta ravnotese zhog koje
je driava mogla dobivati seljakov vidak u
uvjetima relativne stabilnosti. Kad god je
driava pokufiala prekoraditi granice te rav-
noteie, to je rezultiralo time da je seljadtvo
napuitalo zemlju ili pribjegavalo nasilju.
No, moida je potrebno reéi da su takvi slu-
tajevi aktivnog otpora bili prilino rijetki i

da su, osim u slutaju seljaékih buna pod vla-
davinom Aurangzeba, ti otpori ostajali usko
lokalizirani, Jer, &im bi trazenje driave hilo
vraéeno na >pravue mjeru, ravnoteza bi se
ponovno uspostavila,

U kombinaciji s tim faktorom, seljakova
nezavisna kontrola nad njegovim procesom
proizvodnje otklanjala je moguénost akut-
nih socijalnih tenzija koje bi zahtjevale zna-
¢ajne mijene u cjelokupnom sistemu proiz-
vodnje. Konflikti koji su obiljezavali eko-
nomsku povijest predbritanske Indije bili su
konflikti oko podjele i preraspodjele 4 a
ne oko podjele sredstava za proizvodnju,
kakvi su izmjenili lice evropske srednjovie-
kovne ekonomije. Konfilkti oko preraspod-
jele viika rjedavali su se unutar postojedeg
socijalnog okvira. Zbog toga, tak i onda
kada je Moghulsko carstvo padalo, stite se
utisak da je klasa zamindara na raznim raz-
inama imala najvide koristi od toga, Drugim
rjetima ponvono se osnazio jedan stari po-
sjedovni sistem. Srednjovjekovno indijsko
drultvo nije razjedala onolika i onakva na-
petost kakva bi vodila do burZoaskog siste-
ma proizvodnje.

Ako se govori protiv pojma indijskog feu-
dalizma, ne mora se nuZno zagovarati azij-
ski natin proizvodnje. Pojam azijskog nadi-
na proizvodnje zasnovan je na nepostojanju
privatnog posjedovanja zemlje, ito nikako
nije uvrijeieno gledidte medu suvremenim
indijskim povjesnifarima. Ofito je da je u
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svijetu postojao Siroki spektar drudtvenih
formacija prije no &to je kapitalizam popri-
mio univerzalne razmjere, & taj se spektar ne
moze obuhvatiti pojmovima kao §to su feu-
dalizam i azijski natin proizvodnje. Irfan
Habib je preispitivao primjenjivost pojmova
feudalizam i azijski natin proizvodnje na in-
dijsku povijest i predlozio je da se usvoji je-
dan neutralni termin, to jest indijska sred-
njovjekovna ekonomija. Ja sam moida pre-
tjerao u naglatavanju slobodne seljatke pro-
izvodnje kao karakteristiénog obilje¥ja in-
dijske srednjovjekovne ekonomije. No, kriti-
ka feudalizma i azijskog nadina proizvodnje
moze pridonijeti tome da se ispitaju bitne
odrednice specifitne za predbritansku Indi-
ju. Osim toga, to nas moze izvuéi iz evropo-
centrizma u povijesnim studijama.

®)

S engleskog prevela
Rujana Kren



Gradske zidine

Ziveti opasan zidinama, u okviru zidina,
bilo je uobitajeno za kineski Zivalj po ni
jama i dolinama. Za vreme ranije dinastije
Han pretpostavlja se da je bilo 37 884 utvr-
denja raznih velitina sa oko 60 miliona sta-
novnika'

I danas su zidine upecatljiv deo kineskog
pejsaza, blago iskoSeni kameni bedemi pro-
vincijske prestonice isprekidani mestimié-
nim kulama dva do tri sprata vidim od zida,
koje; gubedi se u izmaglici, gledaju prema
nekoj reci ili jezeru ili se ogledaju u polu-
poplavljenim poljima.

Rane neolitske naseobine tipa Yang-shao
nisu imale zidine. Umesto toga bile su okru-
#ene rovovima ili 3ancima Sirine i dubine
oko 15 stopa. Pretpostavlja se da im je svrha
bila odbrana od divljadi: jeleni su poznati
kao napast u voénjacima i povrinjacima.
Medu iskopinama naseobina  Yang-
-shao nadeno je veoma malo oruzja. Kod na-
stlja tipa Lung-shan iz kasnijeg neolita na-
lazimo tvrdave od sabijene zemlje, kao 1
oruZje*

Oko V veka p.n.e., kada je istofna dinas-
tija Chou zakoratila u eru»Zaraéenih drza-
vas, osnovni tip gradskih zidina poteo je da
poprima svoje oblike.

Ovaj tip zidina sastojao se od najmanje tri
razlitite prostorne celine: malog ogradenog
zemljifta kao aristokratskog i administra-
tivnog centra izmefanog (u potetku) sa po-
téinjenim trgoveima i mnmlijnmn; zatim od
industrijskih i trgovatkih kvartova sa zgra-
dama za stanovanje u velikom ogradenom
zemljiftu; i najzad, obradivim poljima od-
mah izvan gradskih zidina. U periodu »Zara-
éenih driavas gradena su i tri uzastopna be-
dema, ukazujuéi tako na potrebu da se za-
3tita prodiri na sve vedéa podruéja komerci-
jalne aktivnosti. Joi jedna promena se ogle-
dala u pojaéavanju spoljnih zidina na ratun
zidina unutradnje tvrdave, koji su prepusta-
ni propadanju.?

Za grad Hsia-tu u driavi Yen procenjuje
se da se prostirao na deset kvadratnih milja
u okviru zidina.

! Yi-fu Tuan, Kina (rasprodato izdanje, Aldine
Publishing, 1970},

2 Kwang-chih Chang, drheologija drevne Kine
(1977, treée fadanje, § 11,95, Yale i

Press,
2.

2

emple Street, New Haven, CT 065

Tuan, str. B7.

Deo kineskog sida (Kina; 111 vek p. n. &)
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Postojali su, takode, i sveliki zidovic koji
su slugili kao zadtita od severnih nomadskih
plemena, a koje su izgradile drzave Ch'in,
Yen i Chao. Kada je Ch’in postao prvo sve-
kinesko carstvo 221. godine p.n.e.. spojio je
prethodno izgradene delove i uspostavio
jednu kontinuiranu branu.

Dominantan element gradskog prizora
dinastije Han bioje zid. On je odvajao nase-
lje od polja i, formirajuéi ogradeni pruulnr.
olakiavao ustrojenje Zivota unutar . . . imao
je izgled uzastopnih redova zidina u { oblile
prﬂvnu!,!mmkn Postojao je gradski zid sa
kapijama na tetiri strane. U okviru zida, na-
selje je bilo podeljeno na niz kvartova. Samo
Chang-an ih je imao 160, Ulice su delile
kvartove i bile su, zauzvrat, okruzene zido-
vima. Svaki kvart je u vreme dinast
imao samo jednu kapiju, koja se otvarala
prema ulici, | imao je do sto domaéinstava,
od kojih je svako bilo ponove okru
dom. Da bi izadli iz grada, stanovnici su mo-
rali da produ kroz tri kapije: svoje kude, svog
kvarta i kroz kapiju grada. Stavide, sve ka-
pije su imale strazare i noéu su se zakljuta-
vale.*

Penjanje uz ove zidove pe smiraju dana
jedna je od glavnih tema kineskog pripmc
danja: ljubavnici, kriminalci, Spijuni. Grado-
vi dinastije T ang un:nl. su nedto %
Eivol negou dinas

trinice, sa posebnim etvrtima za persijske,
turske i arapske trgovee. Plan glavnog grada
Ch'ang-ana u velikoj je meri pratio stari ri-
tualni ideal.

sPolarna zvezda i nebeski meridijan po-
stali su u malom kraljevska palata i glavne
severne i juine ulice grada.c®

Ulice koje su se prostirale u praven se-
ver—jug bile su 450 stopa Siroke. Vide klase
sivele su u istotnom delu, a radni narod u
zapadnom. Svaki deo imao je svoj sopstveni
pijaéni trg. Bilo je i praznih komada zemlje
#a pnvrlnjukc i padnjak u okviru zidina. Ve-
liki grad je bio prostran i otvoren.

Cinilo se da je takvo gradsko planiranje
uspedno, ali niko nije mogao predvideti ne-
milosrdni (iako varirajuéi) porast stanov-
nistva, posebno nakon 1100. godine, kad je
broj stanovnika prvi put predao cifru od 100
miliona. Deo kasnijeg uspona refllektuje pro-
Sirenje kineske teritorije i ukljudivanje ne-
kih naroda koji se ranije nisu smatrali Kine-
zima. Juzno od reke Huni. posle 1100, godi-
ne, bilo jo pet urbanih centara sa preko mi-
lion stanovnika u svakom.

Frednosni papiri

Izmedu IX i XIII veka Kina je postala
onakva kakva je poznata u savremenom
dobu. Za tri veka viadavine d!"ﬂ\lljl‘ Sung,
prema jugu i gradovima |mh-ln je da se Siri
ne samo stanoynistvo, veé i bogatstvo i vi-
soka kultura. Na potetku XII veka samo 6%
stanovniftva Zivelo je u gradovima, ali do
XIV veka taj procenat u gradovima i oke
njih popeo se na 33%.°

U drugoj fa nastije T ang, posle pobu-
né An Lu-shana, poreska osnova vide nije
bila po glavi stanovnika nego se naplaéivala
kao porez na zemljidte. Ovo je znatilo da su
porez podeli da pladaju i bogati velikoposed-
niei, koji su inate dugo bili izuzeti, Bila je to
prva u nizu promena ili tendencija sa zna-
Eajnim dejstvom. Neke od tih promena su i
sledede:

5 Tuan, str. 106

¢  Mark Elvin, Obrazac kineske proilosti (1973,
nford University Press, Stanford, CA 94302},




— od narodne vojske kuluka postala je na-
jammidka vojska,

— seoski plemiéi, koji nisu Ziveli na svom
imanju, &esto su postajali vlasnici u odsust-
vu

= kabasti metalni novac zamenjen je papir-
nim,

— rustitna prostosrdatnost pretvorila se u
svetovni hedonizam,

—od negovanja kulturnih razlika stiglo se do
hanskog kulturnog fovinizma,

— sa regionalne agrikulturne samodovolj-
nosti predlo se na specijalizovano gajenje i
prodaju kultura,

— status odredivan porodidnim vezama pre-
obrazio se u status dobijen visokim Einovi-
ma u vladi,

= od lutanja po planinama preslo se na uz-
gajanje sopstvenih, sartificijelno-prirodnihe
vriova.

Druiivo koje je pofelo da se formira mo-
#emo u mnogo temu prepoznati kao analog-
no onome £to danas smatramo smodernime
—mada druZevnije i mirnije. Predstavljalo je
ustrojstvo kakvo bi Eovek Zeleo da vidi u
svetu visoke populacije i smanjenih prirod-
nih resursa. Neka vrsta ljudskog kulturnog
klimaksa, od kojeg savremeni svet mozda
jok ima nefto da nauti. Razradenost drujtve-
nih mehanizama bila je izuzetna:

Lokalni oporezivati razvili su dopunsku
funkeiju prodavaca na veliko ili brokera,
skupljajuéi viak poljoprivrednih ili proiz-
vodnih roba, da bi ih onda prodavali tran-
sportnim trgoveima. Ovi potonji su poticali
koliko od lutajuéih torbara, toliko i od mo-
nopolistitkih 3pekulanata na veliko. Eks-
tenzivna mreza gostionica koje su se otvara-
le da bi pruZile smedtaj ovim putujuéim tr-
goveima, prerasla je u ugostiteljski sistem
koji se, sa malim izmenama, zadriao sve do-
nedavno.”

Staro i veé uspesno poznavanje poljopriv-
rede podstaknuto je otkri¢ima novih oruda,
semena, biljaka i Sirokom razmenom infor-
macija preko iserpnih poljoprivrednih en-
ciklopedija i opisa omoguéenih zahvaljujudi
omasovljenoj Stampi na drvenom klifeu.
Pesnik i administrator Su Shih napisao je
prozno delo o jedinstvenoj novoj napravi za
sadenje pirinéa, koja je izgledala kao drveni
konjié. Rev ulnl‘ud se odigrala i usamom se-
menu pirinfa; potelo je masovno da se ko-
risti seme otporno na sudu doneto iz central-
uog Vijetnama. Moglo se saditi na siromad-
nijem zemljittu i tako je doprinosilo firenju
pirintanih povrdina, sU doba dinastije Sung,
skora sve veste koje su se koristile u prvoj
polovini vladavine dinastije Tang, nestale

- Jedan zapisnik iz dinastije Sung za
provinciju Ch'ang-shu u donjem delu delte
Jangeea navodi dvadeset i jednu vrstu osred-
nje glutiniranog pirinta, osam visoko gluti-
niranog, éetiri malo glutiniranog, i deset os-
talih vrstu, koje se tamo uzgajaju<® Mark
Elvin navodi da je u XII veku Kina veé ima-
la najrazvijeniju poljoprivredu na svetu sa

Edwin (. Reischaver i John K. Fairbank, Js-
toinia Azija: Felika tradicija (rasprodute tdange,
Houghton Mifflin, 1960}, ser. 213,

= Elving ser, 121,
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Indijom kao jedinim moguéim rivalom.”

Zahvaljujuéi utestalim kontaktima sa tr-
#idtem, kinesko seljaito je preraslo u klasu
prilagodljivih, racionalnih, na profit orijen-
tisanih sitnih preduzimaéa. Na selu se stvo-
rio dirok izbor novih zanimanja. U brdima
su se gajile fume za potrebe rastuée brodog-
radnije i za gradenje kuéa u sve vedim grado-
vima. Povrée i voce gajilo se za gradske po-
trebe. Sve vrste ulja proizvodile su se za ku-
vanije, osvetljenje, hidroizolaciju, pa i za kre-
me za kosu i lekove. Seéer je rafinisan, kris-
talizovan i koridéen za konzervisanje hrane.
Ribe su se uzgajale u vedtatkim jezerima i
rezervoarima, pa je i ova grana postala kru-
pan posao.'”

Trgovina i promet Kini nisu bili nepozna-
ti. U I veku p.n.e. Ssu-ma Ch'ien je zabele-
%io:

+... Od doba cara Shuna i dinastije Hsia
do danas, fula vida i sluba uvek su tezila vr-
hunsko lepim zyvukovima i oblicima, fula
ukusa Zelela s da osete najbolje meso #ivo-
tinja hranjenih travom i zrnevljem, tela su
uzivala u spokojsivu i udobnosti, a srea ku-
cald ponosna na slavu modi i umeéa. Tako
dugo su ove navike prozimale Zivote ljudi
da, éak iako bi tovek idap od vrata do vrata
propovedajuci suptilna znanja taoista, nika-
da ne bi uspeo da ih izmeni."!

Ssu-ma je pisao kratke biografrafije gra-
dana koji su se obogatili kupujudi jevtino a
prodajuéi skupo, Spekulifuéi vitkovima i
nestasicama. Trgovac Chi-jan iz V veka
p-nee. rekao je: :Kada proizvod postane izuz-
etno skup, sigurno ée mu pasti cena, & kada
postane izuzetno jevtin, cena e poteti da
raste, Oslobodite se skupe robe kao da je pr-
ljavitina i kupujte jovtinu kao da su biseri i
#nd. Bogatstvu i noveu trebalo bi dopustiti
da teku slobodno kao vedald'*

Trgovalo se rolnama svile, balama pirinta
i soli, ili bakarnim neveem kao sredstvom
razmene. Gotovine testo nije bilo dovoljno i
sredinom dinastije Tang zabelezeno je da
vadenje bakra, proces kovanja i transport
novog novea kodta duplo vide od njegove ku-
povne vrednosti, Sve vrste yrednosnih papi-
ra— menice, kreditna pisma i privatno ftam-
pan prote-novac — zamenjene su papirnim
noveem koji je izdala vlada u XI veku U
XHI veku, i pod Mongolcima na |xu@0tku
XIV veka, vlada je prihvatila papirni novac
tak i za pladanje porezal Marko Polo bio je
iznenaden kad je video da se papirni novac
upotrebljava kao metalni. Kada bi opticaj
novea poteo da opada, vlada je momentalno
dila zlato ili srebro kao isplatu za papir.
avih 17 ili 18 godina vrednost papirnog
novea nije se kolebala.«™*

¥ Elvin, str. 129,
L Elvin, str. 167.
n Sgu-ma Ch'ien, Skik Chi, prevod Burton

, Zapisi velikog istoridara (rasprodate isdanje,
University Press, 1961), drugi

Press, 562 W, 113 Street, New York, NY 100;
12 Ssu-ma, str. 48,

" Elvin, str. 160,
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Juzna prestonica

U, priobalnoj provinciji Chekiang, juino
od Sangaja. ima jo uvek nekih brdovitih
podruéja naseljenih Miao stanoynidtvom, U
V veku nage ere, kada je Hsich Ling-yun Se-
tao brdima i radio na svom seoskom imanju,
veéi deo te provincije smatrao se varvar-
skim. Nazvana je po reci Che, koja dopire do
juZnih padina Huang planina i 3000 stopa
visokih brda na granici Kiangsi-Anhwei.
Reka je éuvenn po svom plimskom talasu na
njenom uiéu u zaliv Hang-chou. Deceniju
posle pada prestonice severnog Sunga K'ai-
fenga u ruke Juchena (Chin), grad Lin-an na
udéu reke progladen je novom prestonicom.
Odbegli car, . gov dvor i mase izbeglica
viadajuée klas: sa severa tu su se nastanili,
Naziv grada je promenjen u Hang-chou,

Nekada je podrudje Lin-ana bilo moévar-
no. Glavna reka je kanalisana a okolne ma-
nje reke pretvorene su u brane u V veku. Pr-
vobitni grad izrastao je na terenu izmedu
tako formiranog jezera, »zapadnog jezérac i
glavne reke Che. Vremenom je postao jedno
od zivopisnih podruéja Kine. Velika se briga
vodila o &istodi jezera. Citavo podrudje je
bilo pravi nacionalni park sa brefuljeima i
kestenovima i zakonom protiv zagadivanja
vode. lzgmﬂnni su paviljoni za posetioce,
dokovi i zakloni od sunca. Ogradivanjem po-
jedinih zona odredivani su prihvatljivi arhi-
tektonski stilovi. Na budisticke hramove
gledalo se blagonaklono; jedna od najp
tijih gradevina na obali jezera bila je pagoda
na UzviSici gromova, napravljena od plave
glazirane opeke visine 170 stopa.

Po Chu-l je bio okruzni upravnik u IX
vekn, dok je SuShih odrzavao jezero u svojoj
kratkotrajnoj sluzbi upravnika krajem XI
veka. Uzdignuti most na jezeru nosi njegovo

Godine 1136, Hang-chou je imao oko

200.000 stanoynika, Godine 1170, broj se
popeo na pola miliona, a 1275, na preko mi-
lion, i predstavljao je verovatno najveéu po-
jedinaénu  koneentraciju stanovniitva na
svetu u to doba,'® = a po svoj prilici bio je
i najbogatiji grad. Prestonica je pala u ruke
Mongola 1279. godine, posle opsade koja je
trajala nekoliko godina. Marke Polo se natao
u gradu ubrzo posle predaje (bio je u stuzbi
Kublaj Kana 17 godina) i ostavio je refit
opis:
Na jednoj strani je jezero sa sveiom vo-
dom, veoma histrom. Na drugoj strani je ve-
lika reka, koja se, raévajuéi se u mnogohroj-
né kanale, 3iri celim gradom. nosedi svu
gradsku prijavitinu, i uliva se u jezero iz ko-
jeg teée dalje prema okeanu. Zbog toga je
vazdub veoma dist. Kroz svaki deo grada
mogude je prevesti se bilo kopnom bilo ka-
nalima. Ulice i kanali su veoma Siroki pa
éamci i zaprege nesmetano prolaze nosedi
snadbevanje za stanovniftvo.

Ima deset glaynih trZnica, & da i ne govo-
rim o onim bezbrojnim na periferiji. (‘ilvr-

" Jacques Gernet, Svakodueeni Sivat « Kini

uodt mongolske invazije (1962, § 395, Stanford Uni-
versity Press, Stanford, CA 94302), str. 51-2.

Gernet, str. 28.



tastog su oblika, pola milje dufine u oba
pravea. Ispred njih se nalazi glavni vodeni
put sirok 40 koraka, a pruza se s jednog kra-
ja grada na drugi. Preko njega se pruZaju
mnogi mostovi, a na svake etiri milje nalazi
se po jedna trnica, na kojima se tri puta ne-
deljno skuplja i do 50 hiljada ljudi koji do-
nose na pijacu sve ito tovek moze pozeleti.
Namirnica uvek ima u izobilju, kae i divlja-
i, srndada, jelena, zetevine, kuniéa, a od
ptica: jarebica. fazana, azijskih frankolina,
prepelica, kokodaka, petlova, a pataka i gu-
saka koliko god tovek moze da prebroji
Tu su i klanice, u kojima kolju krupne Zivo-
tinje kao to su telad, volovi, jariéi i jaganjei,
Eije meso kupuju hogati i oni iz vidib slojevi.
Ostali, koji pripadaju nizim slojevima. ne
prezaju da jedu sve vrste nefistog mesa.

Syih deset trgova okruzeno je visokim
gradevinama u &ijem se podnokju nalaze du-
¢ani, u kojima se mogu naéi svakakve rukot-
vorine i drag i, zatini, drago k j
i biseri. U nekim duéanima prodaje se samo
aromatiéno zafinjeno pirintano vino, sveée
i veoma jevtino.'®

Hang-chou je bio besprekorno ¢ist, Vlasti
su nalagale &iféenje ulica i smece se skuplja-
lo na odredenim mestima, odakle je odvoie-
no tameima. Nuznitko (ljudsko) dubrivo sa-
kupljali su gradski odbaori, svaki na svojoj
teritoriji, i prodavali ga kao badtensko povr-
tarsko dubrivo istofnim  predgradima.'?
(Nasuprot rasprostranjenom shvatanju na
Zapadu, upotreba ljudskog izmeta ne izaiz-
va zdravstvene tegobe ukoliko se ostavi da
dovoljno odstoji pre upotrebe — a ohitno je
tako. I sam sam ga koristio za dubrenje svog
vrta dok sam izutavao zen u Japanu.) Ono
§ta su Marko Polo i Mongolei nazivali retju
Kinsai (od Heing-ts"ai, sprivremena reziden-
cija carac) odnosi se na 3000 javaih kupatila.
sUveravam vas da su ona najlepda, najholja
inajveéa na svetu —zaista, tako su prostrana
da mogu da prime stotinu ljudi ili Zena od-
jednom.« '

Bogat i raznovestan ivot juine Kine u
X veku postao je uzor za Osaku i Tokijo
XVIIi XV veka. (Citajuéi Jacques Gerna-
1 Marco Polo, Putovanja, preved HLE. Latham,
(rasprodato izdanje, Penguin, 1958), str, 187,

Gernet, str. 43.

18 Marco Polo, str. 143,

Reke i planine bez kraja (Kina, XIT vek)

Kulture Istoka

ta i Marka Pola o Hang-chou-u, oZivljavam
u sebi seéanjn na Kjoto iz pedesetih i Sezde-
setih godina ovog veka. Kafe na Kawara-
machiu prepun omladine, otmeno obutene
po zapadnoj modi, nazvan »Den-ens po T’ao
Chi’en—ovoj poeziji »polja i vrtovac. Javno
kupatilo u Gionu, ponosno na svoju tradici-
ju, udovoljavalo je damama iz okolnih kvar-
toya i ponoénim pijanicama i kockarima.
Mali moderan kafe-bar nazvan Tesu; o ko-
jem je, upitana Sta znadi naziv, moderna
vlasnica odgovorila: +Pa naravno da sam ga
nazvala po Tess-i D'Urbervilles.c Takvi gra-
dovi, mada prenaseljeni, nisu opasni. Ame-
ritka predstava grada kao jedne bezlitne
mreze komercijalnih kanjona, okruzene
predgradima u kojima niko nikada ne ide
pedice, vrlo malo odslikava uslove gradskog
Jivota u starim kulturama. Kao neko veliko
selo, Hang-chou je imao oko 15 velikih fes-
tivala u godini. Na jednom od njih car je ot-
vorio deo dvorskih vrtova za ulitne zabay-
ljade kako bi izveli predstavu ugivo za ljude
sa dvora.

Marko Polo:

+Stanovnici Kinsaia su miroljubivi lju-
di. .., oni nisu vedti u baratanju oruzjem i
ne drie ga u kufama. Medu njima preovia-
duje odbajnost prema razdoru ili bilo kak-
vom neslaginju. Bave se trgovinom i zana-
tima sa velikom marljivodéu i podtenjem.
Medusobno se poituju do te mere da bi se,
po prijateliskom i susedskom duhu medu
ljudims, mogao uéiniti kao jedno veliko do-
maéinstvo,

Ako bi slutajne naleteli na nekog siroma-
ha koji ne moze da radi zbog bolesti, odveli
bi ga u jednu od bolnica. kojih u gradu ima
bezbroj. a koje su izgradili nekadadnji vlada-
ri i izdadno ih podarili. A kada bude izlecen,
bivao je primoran da se poéne netim bavi-
tie!®

Zivot u gradu odvijao se bez prestanka;
barovi i javne kuce su se zatvarali oko 2 sata
ujutru, a klanice se otvarale u 3. Do kasno
u no¢ osvetljeni brodiéi za zabavu mirno su
plovili jezerom dok se na njima pevalo, jelo
i pilo. Mogli su se iznajmiti tamei svih ve-
ligina i tipova.

»Na pulubi stoji tovek sa takljom zabode-
nom u dno jezera .. . Unutar palube zidovi

) Marco Polo, str. 191-2

su ifarani raznim bojama i ertedima, a svuda
okolo su prozori koji s¢ mogu otvarati tako
da gosti mogu bacati pogled napolje i uziva-
ti u prirodi. Jednom stranom plovi duz gra-
da, pa se sa barie pruda pogled na svu nje-
govu velitanstvenost, na njegove hramave,
palate, manastire i vrtove sa visokim drve-
éem koje se savija sve do vode. Na samom
jezeru je neprekidan défile barki nakreanih
onima koji su Zeljni zadovoljstya, jer ljudi iz
grada i ne misle ni na $ta drugo kad zavrie
sa poslom nego da provedu ostatak dana sa
svojim ili placenim Zenama u jednoj od ovih
barzi ili koéijama.<*

Razni proizvodi i drva za ogrev donodeni
suu grad brodom. Dnevno je koriféeno na-
jmanje 70 tona pirinéa. Kupci su razlikovali
smladi mleveni pirinaé, ljudteni zimski piri-
nat, beli prvoklasni, ruZi¢asti, Zuti, pirinad
na peteljci. lepljivie,®! i mnoge druge vrste:
Bilo je i restorana sa dobrom hranom.

U starim vremenima najpoznatiji speci-
jaliteti su bili supa od slatke soje na trénici
meSovite robe, prase kuvano u pepelu ispred
Palate dugovetnosti i milosrda, riblja torba
kod Majke Sung, i pirinaé sluZen sa ovéeti-
nom. Kasnije, u periodu od 1241-1252,
spremali su se; izmedu ostalog, kuvana pra-
setina kod Weia—velikog noZa na Matjem
mostu, i medeni udtipei kod Choua jspred
Pet paviljona«*

Do X veka uveliko je bio u upotrebi drve-
ni kli%e za Stampu. Sirila se pismenost i ue-
nje tako da ranija podela drudtva na nepis-
mene mase i uéenu konfucijansku elitu vise
nije vazila, Svi su &itali knjige: trgovei, luta-
juéi svedtenici, seoski preduzimadi, éerke tr-
govaca. »Pojavili su se katalozi, enciklopedi-
je i spisi koji su se bavili raznolikim tema-
ma: monografijama o neobitnim stenama,
zadu, kovanom novou, vrstama tuda, bam-
busu, 8ljivama . . . spisi o slikanju i kaligra-
fiji; geografski radovi. Pojavile su se i prve
opite i nezvanitne istorije Kine.« Zapadno
jezero, vet Euveno po vezi sa dyojicom ki-
neskih nmajeenjenijib pesnika, dalo je svoje
ime »UdruZenju pesnika Zapadnog jezeras,

20 Marco Polo, str. 190,
4 Gernet, str. 6.

= Cerne, str. 137,

s Gernet, str. 229-30.




koje je u svoje élanstvo primalo kako grada-
ne, tako i gostujuée knjievnike. UdruZenje
je odriavalo piknike, bankete i takmitenja,
a nagradene pesme su Eitane javno. Hang-
chou je bio svet blagorukih utenjaka, devo-
jaka ljupkog hoda odgajanih iza zatvorenih
vrata, prodornih gradskih dendija, radnika,
uprayo pristiglih seljanica &iji ée izgled od-
rediti da ki ée se zaposliti u kuhinji ili ajdz-
micl.

sNajbolje koZe nosoroga naéi éete kod
Ch'iena iduéi kanalom prema malom jezeru
Ch'ing.

Najlepse turbane kod K *anga-br.-3 u uli-
¢i Pohabane sitnine.

Najbolje mesto za stare knjige na tando-
vima u senci velikog drveda kod leinjikovea

Studije

deo Shen Kua, uveliko se odvijalo, Privredna
ekspanzija dinastije Sung stimulisala je iz-
uzetan industrijski razvitak — skoji se moze
porediti s onim koji se odigrac u prvobitnim
fazama industrijske revolucije u Engleskoje.,
Kolitine gvoida proizvedene u toku perioda
severnog Sunga nisu prevazidene sve do
XIX veka. Tuan Yi-fu donosi ovakav zaklju-
tak:

»Nagli porast Zelezara vrdio je pritisak na
izvore umskog blaga koje je veé uveliko ko-

rifteno da odgovori potrebama velikog
gradskog stanovnidtva i brodogradnje. Sto-
tine hiljada tona drvenog uglja upotrebljene
su u metalurgiji. Uz to, ukazala se potreba
za drvenim ugljem u proizvodnji soli, stipse,
cigala, plotica i pida.

U periodu severnog Sunga masovno su
kréene Sume. Ovo je prvo osetila severna
Kina . . . Drva za ogrev i drveni ugalj morali
su da se transportuju sa juga. Na severu je
bila akutna nestadica goriva koja je delimié-

Kinesko stanovnidtvo kroz vekove

Neolitske naseobine

i Pan-p'o ts'un Selo od 200 kuéa

u Vrtu pomorandzi. : .

Pletene kotije u Ulici gvoidarija. e 2 () SN T oo

Gedljevi od slonovaie kod Feia. Dinastija Shang 1766-1112. p. n. e. 4-5 miliona

Lepeze na Ugljenom mostu,«*

Veéina je ljudi ustajalo rano, rano su za- Zaradene driave 513-221, p. n. e. 50 miliona
vesavali posao i ostavljuli slobodno popadne
z& kupovine i posete. Leti oko 3 sata ujutru Raniji Han (popis) 2, god. nade ere 58 miliona
i zimi u 4, oglasila bi se zvona u budistitkim
hramoyima na ruboyima grada. U 4 ili 5 sati Kasniji Han (popis) 57. god. n. e. 21 milion zabelefeno, sa-
ujutru budisticki i taoistifki svedtenici i&hi vremene pretpostavke 40-
su ulicama i dezali ritam udarajuéi po sdrve- 45 miliona
noj ribie, najavljujuéi jutarnju vremensku
prognozu i dnevna zbivanja, bilo da su to 150, god. n. e. 50-55 miliona
pripreme za neki festival, prijemi na dvora X =
ili objave novih gradevinskih propisa. »Car- Zapaiini Chin 280, god. 16 miliona
ske audijencije su se odriavale u 5 ili 6 sati .
wjutru, Sedam sati veé se smatralo pood- St (popis) €09, god. 50 Tillont siheléiacs m-
maklim dobom dana.«* :’;mn::n AEATRAS G ]

1
Sediri i dnal Tang (popis) 742. god. 51,5 miliona zabeleZeno,
CesIry it shaie savremene pretp. 74 milio-

U doba golske vladavine si dni su b
ipak imali meso za jelo, svinjetinu ili ribu. U Sung 980. god. 60-70 miliona
novije doba meso se sluzilo samo jednom ili 1100, god. 100 miliona
dvaput godidnje. Imuéniji su sebi mogli da
priudte i divljat. Nisu postojale sankcije Ming 1600. god. 150 miliona
protiv pijatnog lova, mada su kupei upozo- ;
ravani da nie kupuju magarefe ili konjsko ~ Ching 1700. god. 150 miliona
meso koje je testo nudene kao divljac.** Kr-
Zenje Suma, koje je dva veka ranije predvi- 1800. god. 300 miliona
; ) X 1850, god. 430 miliona
SRR octity saSE. 1900. god. 540 miliona
L Gernet, ser. 182,
% Gemer, str. 137, Narodna Republika Kina 1980. god. 1 milijarda
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no ublafena uspefnom zamenom drvenog
ugljn obiénim ugliem u XI veku.«*

Vlazna zemljista su isufena. Cini se da je
ekspanzija pirintanih polja i na neplodno
zemljiSte ili motvare &esto idla protiv inte-
resa i zelja lokalnog stanovniftva, koje se 0s-
lanjalo na jezera i ul¢a za ribarenje i sakup-
ljanje jestivog vodenog bilja. Ove projekte
su preuzimali moéni velikoposednici i viada
u potrazi za profitom i porezima. Lanae do-
gadaja koji je doveo do izvrienja smrine
kazne nad Hsich Ling-yunom zapoteo je
njegovim planom da isudi jezero Hui-chung
u blizini danadnjeg Shao-hsinga. Ovo jezero
je bilo na javiom zemljistu, ali veloposednik
kao #to je bio Hsieh ofekivao je da mu se
ideja ostvari. Guyverner provineije bio je, me-
dutim, stari rival i njegovo neprijateljstvo, u
kombinaciji sa izveStajima o sukobima iz-
medu lokalnih seljaka i Hsiehovih naoruza-
nih vazala otvorio je put optuzhi za pobu-
nu) Pred kraj viadavine dinastije Sung, vla-
da je potpomagala sitne farmere da odlaze u
modvarne predele delie Jangeea, odobrava-
juéi nslobadanje od poreza, Gubitak se nije
odnosio samo na divlje plodove koje su ra-
nije sakupljali siromaZni, ved i na stanidte
vodenih ptica i drugih stanovnika motvar-
nog ekosistema.

Pored gubitka zemljifta i fuma, i ljudi su
polako gubili oseéaj za neposredno poznava-
nje prirode. U poslednjih nekoliko vekova u
Kini se verovalo da su kornjate Zenke
muzjaci zmije; postoji éak jedna bronzana
statueta koja prikazuje parenje kornjate i
zmije. Bezopasni badtenski guster i
smatrali su se otrovnim, Veliki divlji vepar.
Sus serofa, koji se pojavljuje u seenama lova
iz dinastija Han i T'ang, u umetnitkim de-
lima kasnijih dinastija zamenjen je doma-
¢om vrstom svinje sa spuitenim udima i
uleglih leda.®

Od vreémena Shanga do Ch'ina, Zivotinje i
insekti u kineskoj umetnosti prikazuju se u
konvencionalnim oblicima, koji se ponekad
vezuju za sskitskue umetnost drevne cen-
tralne Azije. Nema cvetolikih 3ara, a one
koje na to podseéaju zapravo su krivulje i
spirale insekata i reptila.?® Realistitki erteki
#ivotinja javljaju se od dinastije Han naova-
mo — scene u kojima lovaiki psi gone je
ili seene tigra sa kaifem oko vrata. Kasnij
predstavljanje Zivotinja sve vide dobija sim-

gendarni karakter. »U njibovim
slikama, u isklesanom drvetu, lakovanim
paravanima, tapiseriji ili vezu, kamenim ba-
reljefima ili dekoracijama na namestaju i
gradevinama; sve ima neko znatenje. Ovo
ohjainjava zadto se pojedine Zivotinje tedée
pojavijuju od drugih.«<® Tako su u Kini leo-
pardi bili brojniji od tigrova, retko se vidaju
u umernosti. Retko se nalaze jed. rovéica i
krtica, krljutavi mravojed, cibet i mnogi

3t “Tuan, str. 130-1

» Arthur de Carle Sowerby, Priroda u kineskaj
wmatnosti (rsprodato izdanje, John Day, 1940), str. 63,

L Sowerby, str. 129,

» Sowerby, str. 44
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glodari. ukljuéujuéi i bodljikavo prase. In-
sekti su Eesto prikazivani u mnogim vrsta-
ma umetnosti. U vreme dinastije Han rezba-
reni eveéei od Zada stavljani su mrtvima u
usta. Od bronze su izradivani rakovi sa dla-
kavim kledtama, koji su izgledali kao da su
pravi. U Sowerrhyjevoj studiji o sprirodi u
kineskoj umétnostic nalazimo i sledede:
staklenu burmuticu sa leptirom u plitkom
reljefu na crnom staklu; nepoznatu ribu od
#ada; mermerni pelat sa izgraviranom za-
bom na povrdini; realistitke erteze Sarana,
belice., mandarinske ribe, maéak-ribe na
sviteima; raseéeni bambus sa izrezbarenom
osom od slonovate; neglaziranu statuu bak-
trijske kamile; slona sa opremom iz perioda
Sest dinastija, kao i bronzanu dnalu obloZe-
nu srebrom u obliku nosoroga.

Jedan nosorog. Sesiri pojas ili kais sa $na-
lom bili su nuini delovi mudke odece. Gar-
net navodi:

sOve dve stvari razlikovale su Kineze od
varvara . . . najlepdi pojasevi su imali plotice
ili $nale od Zada, zlata ili nesorogovog roga.
Rog se uvozio iz Indije, posebno iz Bengala,
nosorage se smatralo da ima najbolje
rogove ... 'Kinez', navodi jedan Arapin iz
IX veka, 'pravi od roga pojaseve koji kodtaju
2-3 hiljade dinara, ako ne i yife . . . "Ove za-
panjujute cene koje su dostizali rogovi i
neobitno odufevljenje Kineza za ornamenti-
ku radenu od roga, teiko se mogu ohjasniti
samo njihovom retkoiéu; koren ove strasti
je praznoverje isto onolike, koliko i umet-
nitki ukus. | zaista, ponekad pronalazimo
rog u liku toveka, pauna, ribe ili nefeg dru-

Daleka brda

Favne slui-

Za ljude koji su prosli is |
be i prihvatili drzavna zanimanja, putovanja
su postala natin Zivota. Obitno su bili pre-

el Gernet, str. 151-2.

Scena s pijice (Kina, X-XI¥ vek)

mettani svake tri godine. Su Shih je bio ro-
den u Setuanu u podnoZju planine Omei,
1037. godine. Kao i mnogi koji su uzdigli do
polititke i knjizevne slave u dinastiji Sung,
poticao je iz relativno skromne porodice,
skoja je radila u lokalnoj tkatkoj industrijic.
Njegov deda je bio nepismen. On i njegov
mladi brat utili su kod taoistitkog svedteni-
ka. Zajedno sa ocem presli su put od hiljadu
milja dolinom Jangcea i na sever do presto-
nice K'ai-feng, gde su oba detaka poloiila
ispite pri prvom pokudaju. U jednoj od svo-
jih prvih pesama, »Na Jangceu posmatrajuéi
brdae — putujuéi tamecem sa ocem | bratom
kroz klanac San-hsia — Su Shih nam otvara
neke od tih predela:

Gledajudi brda iz barke = brzi konji:
stotine krda jure kao munje.

Ostri vrhovi pred nama iznenade menjo-
Ju izgled,

venei za nama kredu i nestaju.

Gledam: uska putanja njise se tamo amo,
Jedan tovek njome Seta visoko w daljini.
Mahnem mu sa palube, pokuavam da zo-
vem

ali jedra nas odvode na jug kao pticu koja
se vinula u nebo.*

Sva trojica su dobila posao, Godine 1066.
otac je umro i dvojica sinova su se vratila u
Setuan da ga sahrane, Tada je Su Shih po-
slednji put video svoje selo. Bilo mu je 29
godina, 3

Ova pokretljivost doprinosi utisku koji
stitemo kod Sua i njegovih prijatelja. da im
vise nije stalo do posebnih pejss
za mnoge od njih u Kini nije bilo mesta koje
bi mogli nazvati svejim domom, gde bi po-
znavali mirise i divlje rastinje; no. u toku
njihovib beskrajnibh putovanja na retnim
brodiéima i barzama, panorama im se poste-

a2 Su Tu Plo, Izbor pesnika dinastije Sung,
prevod Burton Watson (1965, alumbia Uni-
versity Press, 562 W. 113 Street, New York, NY
100235}, str. 23




peno razvijala pred ofima kao neki veliki
svijutak. U isto vreme, postajalo je radosno
prihvatanje Einjenice da »Zivimo u drudtvue,
Jasne, Sture i duhovite pesme svakodnevnog
Zivota u porodici i sa prijateljima imaju kva-
litet fudesnog. Tavisticke ideje o samotnjat-
kom Zivotu u planini ili o rufenju druftve-
nih konvencija postale su romantitne i
neodgovorne. Yoshikawa komentaride opti-
mizam sung poezije i sugerife da ona odsli-
kava optimizam drevne Knjige pesama
(Shih Ching) svojom brigom za tekuce
dnevne obaveze i poslovima na imanju. Do-
minantne literarne emocije za vreme dinas-
tije T'ang jesu tuga i zalost: ljudski rod je
isuvife prolazan, ostaée samo reke i plani-
ne.” Pesnici Sunga, kao Sto je Mei Yao-
ch’en, pisali su siravim i obiénim jezikom ili
neprefinjenim stilom o stvarima o kojima
poetitari T'anga nikada ne bi pisali. Takva
je Yang Wan-lijova pesma o muvi:

Opazena spolja na prozerw: muve, sin-
cem

obasjanih leda,

trijajuéi noge, uZivajuci u svetlosti jutra.
Sunce i senka se pomeraju — ona to ved
zna.

Iznenada odlede, da zuji pokraj

nekog drugog prozera.™

Su Shih, lezedi u amen, ide korak dalje u
nepristrasnosti;

... Pozdravljam povetarac koji se tu za-
desio

i podiZem pehar da ga predam prostran-
stvu:

Kako je prijatno — §to nemamo nijednu
misao

Jedno za drugo!™

Kojiro Yoshikawina analiza slika iz priro-
de u sung poeaiji belezi da e szalazak stiricas
uobifajena rel u t'ang poeziji, sa snaznim
prizvukom tuge. Su Shih, pituéi o zalasku
sunca posmatranog sa budistitkog hrama,
kage:

Stab vetar: na Sirokoj vodi
sitni talasi kao bore na cipeli,
isprekidant oblaci: preko pola neba,
crveno, boje ribljih repova™

Yoshikawa primecuje da je kifa &esta
tema u sung poeziji —kida koja se slufa noéu
dok se prita u kreveru, kida za paljenje tam-
jana i Eitanje,

] Kojiro Yoshikawn, Usod u sung poeziju; pre-
vod Burton Watson (1967, § 10, Harvard University
Pross, 79 Garden Strect, Cambridge, MA 0213
25.

Burton Watsen, Kineske lirike (1971
Colurnbia University Press, 562 West 113 Stre
York, NY 10025), ser. 202

i Yoshikawa, str. 23,

o Yoshikawa, ste. 47.

Studije

Da li da ti kaZem kako da postanes bo-
Zanstvo

u ovom dosadnom svetu?

zapali temjan i sedi sluSajudi kisu.

U drudtvu takve pokretljivosti, komplek-
snosti § Lu Yu® velitine, tetko je zadriati
soseéaj mestas. Humanitarni odnosi mogu
se svuda negovati, ali pojedini vidovi shva-
tanja i sprikupljanjac informacija o prirod-
nom svetu pristupatni su samo onima koji
ostaju gde su i koji uporno opazaju. Postoji
jod jedna vrsta smirovanjas koja je negovana.
u nekim krugovima u vreme dinastije Sung
— upraznjavanje ch’an budistitke meditacije
—zazena. Ono 8to su neki sung pesnici i mis-
lioei mozda izgubili u pogledu oseéaja pri-
rodnog stanidta, nadomestili su boljim raz-
umevanjem sebe. Pojavio se drugatiji oblik
suzemljavanjac,

Osobenost kvaliteta sung poezije moze se
pripisati upornom i originalnom radu So
Shihja. Su je bio i istaknuti poklenik ch'ana,
£to je evidentno u njegovem odvaznom, pro-
dornom i senzibilnom opusu. Uticaj ch’ana
ne dostike najvile domete koje su posvefene
monasima ili hramovima; vidan je i na jed-

nostavuijim mestima. Ali kad za nebo Su~

kaze: »Kako je prijatno — §to nemamo nijed-
nu misao jedno za drugoe, to ne treba uzeti
kao izraz bezdudnostl ili udaljenosti prirode:
U obostranoj shezbriznostic (smindless-
wess<) neba i sopstva poklonik sh’ana oZiv-
ljava jasnu energiju i oblik svake travke,
svakog kamentica. Opsesija t'ang pesnikd
prolaznodéu bila jé sentimentalni odgovor
na standardno isticanje nepostojanosti i
prolaznosti u mahajanskom budizmu. Uti-
telji eh'ana nikada se nisu prepubtali samo-
sazuljenju i uveli su jedan bezbrizni i hrabri
stil u posmatranje »prolaznog sveta.c Pret-
postavljam da su sung pesnici bili vife na-
topljeni pravim duhom ch'ana nego tang
pesnici. Sa stanovidta prirodne sredine,
vang gledifte moze se skoro preokrenuti —
tini se da su planine i reke, ili barem fume
izivotinje i zemlja; mnogo ranji o 5to
smo mislili. Ljudska bica su izdrzljivija.

Plimski talas

Vladari i dvorani Hang-choua nikad nisu
potpuno shvatili ozbiljnost mongolskih pre-
Zabavljajuéi se po parkovima, takmite-
¢i se u sladokudenju, i su esteticizam
na impresivan nivo. Mongka Kan, koji je
opustosio Tibet, i njegov brat Kublaj Kan
ostavili su juini Sung na desetak godina dok
nisu uévrstili svoje severne i zapadne grani-

! Hang-chouu gradani su se svakog sep-
tembra skupljali na obalama reke Che da bi
prisustvovali spektaklu —dodiru sa zmajevi-
ma Eitavog planetarnog vodenog ciklusa, To
je bio god vrhunac plimskog talasa koji
je dolazio iz zaliva, rekom. i a0 pravo po-
red grada. Pofasne loZe su se uzdizale za
vladara i njegovu porodicu. Jedne godine na-

L1 Yoshikawa, str. 48

isao je ogroman talas noden iznenadnim vet-
rom, porusio ograde i potopio na stotine lju-
di.®

Planina Burkhan Khaldun

Kina je u doba dinastije Sung imala visok
stepen civilizacije. Joseph Needham i Mark
Elvin smatraju da je Kina u XIII veku bila
na granici da razvije zapadni tip tehnolofke
revolucije; barem su za to postojali mnogi
preduslovi. (Ipak, bilo bi naivne pretposta-
vitl da je takva evolucija nuinoe poieljna).
Mongolsko osvajanje predstavljalo je udarac
z4 kulturu, ali i bez njega Kina bi verovatno
prodla kroz slitan proces — stabilizacije, i3-
tezavanja inovatorstva i eksperimenata, i
dugo sporo opadanje ekonomije i kreativ-
nosti. Konstatujuéi ovo opadanje, mora se
ipak istadi da nijedna zapadna kultura nije
dostigla vremensku skalu stabilnosti i rela-
tivnog prosperiteta koji su bili deo ovog ci-
vilizacijskog opadanja. Reischauerov ko-
mentar da sima malo istorijskih paralela
osim medu primitivnim narodima<* navodi
na razmisljanje.

1 pored svoje dinamike, dinastija Sung je
bila suoéena sa ozbiljnim problemima. Po-
lovina Zivlja severnog Sunga bili su farmeri
zakupei i placali su polovinu svog prihoda u
vidu rente zemljoposednicima. Opadanje
prirodnih resursa i porast stanovnidtva pre-
kinuli su smele eksperimentalne pothvate
na sredstvima za udtedu rada: materijali su
postajali skuplji a rad jevtiniji. Manje farme,
previde obradivana zemlja i sve vedi broj lju-
di obarali su prihod od poreza i zarade. Po-
graniéne teritorije na jugu i jugozapadu bile
su zasicene, Uprkos drustvenoj brizi neo-
konfucijanskih filozofa, nijedna analiza
drudtvenog stanja nije bila dovoljno duboka.
Milioni ljudi koji su radili u slanim moéva-
rama doline reke Huai bili su u pravom
smislu reéi robovi.

Daleko na severu od pokorenog carstva
sinizovanog plemena Juchen (Koreja) preka
Ordosa i pustinje Gobi, Zivela su mongolska
plemena. Neke mongolske grupe povezivale
su planinu Burkhan Khaldun, blizu izvora
reke Onon (pritoka Amura) i jugoistoéno od
Bajkalskog jezern, sa svojim legendarnim
precima Plavim vukom i njegovom Zenom
Jelenom lopatarom. Oko 1185 godine
osamnaestogodidnji mladié po imenu Te-
mujin beZao je da spase Zivot prema padina-
. gonjen mongolskim konju-
nicima iz plemena Merkit. Danima su ga go-
nili kroz vrhoy festar i modvare gusto po-
sumljene visoravai, Mogli su da prate trago-
ve njegovog konja ali nisu mogli da g
tignu. Konacno su se zadovoljili otevii ne-
koliko Zena iz obliznjeg $atora i otisli. Tajna
istorije Mongola  sadrii Temujinovu pritu
dok je silazio sa planine:

sMada jeo izgledalo da ée me smreiti kao
vasku, pobegao sam na planing Burkhan

5=

48 Gernet, str. 195
i Reischauer, sir. 241
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Temujin, posnatiji pod imenom Diingis Kan (ito deslevno znadi veliki voda), koje mu Je dodeljeno 1206; godine

kad je postao predvodnik svih Mongolu

i asnovao dinastiju Yuan, kad je prvi put u istoriji Kinam v}

Kheldun. Planina mi je spasla Zivot i konja.
Vodedi kanja elanovim stazama, pruveci fa-
tor od vrbovih grandica, penjao sane se uz
planinu lako sam bio preplusen i beZao kao
insek, stitila me je planina Burrhan Khal-
dun. Svako jutra sam joj prinosio Zrteu,
Svaki dan sam joj se molio. A tada, udarivii
se rukom u grudi kivknuo je devet puta ke
sunew. Nudedi kapljice kobiljeg mleka vaz-
duhu, molio se.®"

Spasivii je, godinama je Ziveo sa svojom
napustenom maj
veverice, mrmote i patke i pecajuci ni.u
bi konaéno bie izabra
svih Turkmenomongol
skupu ili guriltaju 120
tulu D Kane. Na
svoj prvi pohod na severnu Kinu,
adove tunguske Kine.
a je budisticki

kom i bradom,

'
za vrhovnog vodu
kih plemena. Na
wdine dobio je ti-

togn Zapudi

napadajudi

Posle mnogih poho-

du i pobeda posetio
nik Li Chih-ch
Prita se da je Dii

Nebo je umomo od ne ulumlmu raskoki
Kine. Ja ostajemn u divljini severnih predela,
vratam se jednostavnosti i ponove trazim

0 Yuan Ch'al i Shili, Tajna istorije Mongola,
prevod Paul Kahn (1983, Norch Point Press, 850
Talbot Avenue, Berkley, CA 94706

Njegov unuk Kublaj Kan zavelio je sa mongelskim osvajanjem Kine

strana dominaciin

umerenost. Sto se tide odezde koju nosim i
rite i jedern istu

jela koja jedem, nosim
govedari | konjulari. a prema voj-

ma se odnosim kao prema svojoj bra-
et

Dzingis Kan nije b
kivotom, ali je bio odl
kode je bi
nomadski
de nad Kinezi
niko za sobon

iveo jednosta

1 veoma (v
sz, Mnogi

adminis Ovo je delimitno i zato
inZenjerima i arhitektama, posebnu p

vao medu svojim ratnim zaroblje

S engleskog prev
Mi tanoflovid

Stojanavic

L. Rene

1970, §
47.50, Rutgers University Press, 30 College Avenue.

Grousset, Stepsko carsto

New Brunswick, NJ 08903), str 248

“Panek
novreng

kalozima, klimaks je
i1 kompleksenosti jedno

e raz-

prim
prev.
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TEBI

koji si me doéekao na aerodromu
Santa Kruz i ublaZio strah od
nepoznatog.

»0 vediti univerzalni dude
Probudi nadu svest i nafa srea
Odvedi nas od mraka do svetlosti
Od lazi do istine

Od straha do hrabrosti

Od mrznje do ljubavi.

Aum, aum, aum.

Santi, Santi, fantis,'

(Brikadaranjnka upanisade, 1.3.23.)

Verujem da svi mi u susretu sa Indijom
doFivimo fok, u smislu evropskog senzibili-
teta, i da zato u procesu upoznavanja prola-
zimo kroz sumnju, otkrivanje i zrenje. Vizija
Indije dozreva mozda sporo, kao i plod ve-
like ljubavi koja nema svoj antiklimaks veé
stalno izrasta u novi kvalitet da bi, konaéno,
urasli u beskraj. Stoga su retki izabrani koji,
u poimanju jedne toliko razlitite kulturs,
doilu do stepena potpune duhovne identifi-
kacije. \lﬂ' jes izgleda, karma dovi ela ovamo,
kao i nadeg knjizevnika Cedomira Mindero-
viéa, da tu, medu prijateljima — u ljubavi i
osmehu Indije — ispije svoj poslednji kok-
tel*i nade veéni pokoj. Uprave u tom susretu
zivota i smrti, kada se tovek pita kuda od-
lazi toliki ljudski bol i napor. instinktivno se
vraéamo Budinom videnju sveta, i fuvenom
geslu njegoyog ufenja sprevazidite izvor
F_ﬂlnjl:n »Smirt je, prema recima profesora
Jedomila Veljatiéa®, sne samo jedino Sto je
sigurno, nego i jedino dobro kojemu ovek
mode da se nada u ovakvom Zivotu (veéitih
ratova, revolucija i nemira), i onda kad se
oseén najzdraviji i najaktivnijic. Saznanje da
je #ivot samo duga priprema za smrt u kojoj,
po teoriji mukti (mukt-hona), viada blazeno
stanje slobode od tereta svakodnevice, rado
tirana filozofska misao na Istoku. Jer,
iza svega §to se defava usvetu borbe za viast
i superiornost, lezi ono sa &ime ne Zelimo da
e suotimo: realnost — Einjenica da je Zivot
ipak tragitan.

U takvom sudbinskom trenutku ubijen je
i Mahatma Gandi, ponos indijske nacije, za
koga je nevrienje nasilja bio najvidi zakon.
Te no¢i pune tuge bdela je Gopi Gauba, za-
jedno sa Gandijevim najmladim sinom Dev-
dasom, nad mrivatkim odrom GandidZia.*

je

| Malitva koju indijskt jogini isgovaraju glasno
wjutro da bi otklanili zle misli tokom dana, Aum je
i luim magtpkl ret-zvik; simbol tomlitetn

i ney g. Santi na sans-

keitu snadi 1

2 Vidi: istoimeni roman. Cedomir Minderovié,
Poslednji koktel, Beograd, Narodna knjiga, 1961.

omil Veljadié,
e filosofiju asijski
Filosofiju istocnih naroda u dva toma. S
Cejlony kao budistitki monab-bikh Njanjadivak
sonaj kaji Fivi saobrazno saznanju istinec. Citat iz pis-
nin ad 20, novembra 1971, godine,

’ Ji = dEf e vustavak u hindu josiku koji se iz
podtovanja dodaje ue liénn imena,
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Ljubav i
osmeh
Indije
Portret
knjizevnice
Gopi Gaube

Ileana Cura

Oplakujudéi smrt velikog Mahatme,® ona se,
bridna, pitala: sDa li ée trplienje indijskog
naroda ikada biti ublazeno?s Zbog toga su,
uglavnom, dve duboko ljudske teme zaoku-
pile sve misli knjizevnice; pre svega, borba
za slobodu, a druge, bioloika potreba da se
prezivi i opstane uprkos svim nedadama. lz-
beglica iz Hajderabada®u Sindu, Gopi pamti
kobne posledice kolonijalne viasti — razara-
nje jedinstva Indije i podelu zemlje 1947,
godine. Tada su Istotni Bengal i zapadni
Pandzab; kao i ceo Sind dati Pakistanu. Pre
vestatkog stvaranja granice, muslimani i
hindu Sindi su vekovima #iveli u dobrim od-
nosima koji bi se nastavili u drzavi Pakistan
da nisu, usled polititkog pritiska, izazvane
nacionalne i verske razmirice. Na potetku
su Sindi, po prirodi miroljubivi i tolerantni,
odlutili da ne napubtaju stari zavitaj. Vre-
menom, oni su ipak bili prinudeni da se po-
vlaée iz rodnog kraja.

Zajedno sa izbeglicama iz Sinda i knjizev-
nica Gopi Gauba je dodla u Bombaj. Ali ni
posle talikih godina prinudnog odsustva,
ona, izgleda, ne moie da zaboravi svoj rodni
grad. Puna nostalgije, Gopi evocira secanja
na &kolske dane, gimnaziju, fakultet, zna-
menitosti i obifaje. »Ja veé odavno hotu da
pifem o Sindue, napominje ona. sZapodels
sam roman Eiji je glavni junak upravo zivo-
pisna pozadina Hajderabada; na Zalost, stala
sam negde na polovini knjige. Osedam neo-
doljivu potrebu da ponovo vidim Sind, Inte-
resuju me novine koje su, za poslednjih dva-
desetak godina, izmenile izgled grada i na-
#in Zivota njegovih stanovnikas Nofena
unutrainjom muzikom, Gopi snagom ima-
ginneije uoblitava bujicu svojib patriotskih
oseéanja. »Znates, dodaje ona, »Sindi &esto

s Mahatma je sloi sanskritskog porekla
Sastoji se is dve redi smahas — velik(a) | satmas — dua,

6 Hajderabad su job 1843, osvejili Englezi. Pa-
krajina Sind se na geagrafskaj mapi nalazi sa leve stra-
ne iznad Bombaju. spod velike pustinje Ran Kut. Njen
v grad e interaeionalsa luka Kerabl
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postavljaju pitanja sami sebi. kao'i drugima.
To je neophodno radi provere stitkih vred-
nosti i donoienja ebjektivnih sudova. Za
pisca je; iznad svega, vaino da satuva svoj
unutradnji mir i jasnost pogleda na svet, up-
rkos haosu i destruktivnom uticaju meha-
nitke civilizacijer. Jedna od najveéih Zelja
Gopi Gaube jeste da u svom istrazivanju ode
joi dalje i da rekonstruise istoriju starih gra-
dova Tate (Tatte), Kudabada (Khudabada),
tak i Alora. To je znatno te#i zadatak nego
4to bi s u prvi mah pomislilo. jer muslima-
ni i hindu-Sindi nisu u moguénosti da pose-
éuju svoje rodake i prijatelje u Indiji ili ob-
rnuto, Zato veliki broj porodica i danas Zivi
odvojeno, mahom radi imovinskih odnosa,
pa ne iznenaduje it se u obe zemlje redovno
ukazuje na potrebu otvaranja granica i us-
postayljanja komunikacija, sNe znam kakva
¢e biti buduénost Sinda u Pakistanue, veli
G opi sasvim tiho. kao da naglas razmislja.
sPretpostavljam da su u materijalnom po-
gledu uspelic Oni se najéedée Zene devojka-
ma iz Indije zhog osvezenja krvi i njihoy se
broj neprestano poveéava. Opite je mifljenje
da se naSe Zene, osim prijatne spoljainjosti
i dobrog zdravlja, edlikuju jof veselom pri-
rodom § drugarstvom tolike neophodnim u
braku. Tatnost ovog predanja se vidi i i
tistitkih podataka, jer se veliki broj devoja-
ka udao van svoje kaste, pogotovo posle
1947, godine, kada se¢ Sindi raseljavaju po
celoj Indiji, kao i van zemljes.

Gopi Gauba je rodeni pripovedat. Ona &uk
i za vreme obitne konverzacije izmisljn
novu priéu. Gopi ne zna taéno kada je potela
da pie. Pamti samo da je njena prva pripo-
vetka, Moj miljenik, hila objavljena u taso-
pisu za decu. »Zatim sam napisala jod jednu
prifu pod imenom svoje sestre. Tada mi je
bilo fetrnaest godinas, primeéuje Gopi Gau-
ba, »i vrlo dobro sam govorila engleskic.
Muki Mangaram je sveju éerku lubimicu
nazvao Gopi — »Suntev. sjaje. MoZda zbog
okruglog lica i dirokog osmeha iz kojeg kao
du zraéi neograniéeno poverenje u ljude. Ta
je ljubay prisutna u svakom njenom pogledu
i re¢i kojom se obraéa nepoznatom detetu,
strancu, prijatelju, prosjaku, bekalinu ili
prodaveu mangoa na bombajskim ulicama.

Upravo su takve § pripovetke Gopi Gaube:
izvorne, zivotne i duboko vezane za tlo In-
dije. Stoga se ona skoro redovno opredeljuje
za humane i patriotske teme sa nuizmenié-
nim motivima bola, radosti, uspona, pada,
radanju i smrti, Njene pri¢e ukazuju na fo-
vekov napor da se suprotstavi elementarnim
nepogodama u prirodi i vetno prisutnom
zlu; kako u kosmosu tako i u drultvenim od-
nosima. Predmet za svoje pripovetks Gopi
nalazi u svakodnevnom Zivotu: dileme mla-
dih, nemadtina, politiéki dogadaji u Indiji i
svetu, sukob starog i novog. Ovde bismo
mogli da navedemo neke njene poznate pri-
te: Majko, ja sam je ubio, Za tebe, strance,
Gauri, Liubay i mladoZenjn, SudZata, Rodi-
lo nam se dete, Davidova zvezda, Avanutra,
Luckasta tetka Tili, Rak je ruzna ref, Nikad
nemoj da koris coveka, Nema lubavi za hi-
pika i druge. U svojoj rodoljubive] prozi,
Gopi Gauba sa neumanjenim Zarom velita
borbu Indijaca za nslobodenje zemlje: mirni




Slikar iz Bihara

otpor pojedinca, ¢ak biljnog i Zivotinjskog
sveta. Tu se posebno istice pripovetka Zele-
ni papagaji u kavezu koja je dobila nagradu
londonskog Bi-Bi-Sija. Ona je, kao i sva dela
Gopi Gaube, pisana na engleskom, ali je is-
toyremenao prevedena na nekoliko regional-
i, sindi, kanarez i marati
gazovana na skupovima i
ca gde, nasuprot viSeznal-
ola Azije i njihovih etit-
kih vrednosti, nedvosmisleno dolazi do izra-
zaja teznja indijskih intelektualacs t-
vare kulturoloikai jezitko jedinstvo Ind
Gopi Gauba je ¢lan i sekretar P E. N. kluba
Indije. Ona isto tako svesrdno utestvuje u
radu humanitarnih organizacija koje nastoje
u ili olak3aju teike socijalne pri-
prenaseljenost, siromaftvo, zarazne bo-
lesti i nepismenost.

da ¢

Na pitanje za3to pie na engleskom, lf,op:
je odgovorila da razume nade éudenje. »
pravu ste, zaito bih ju, Sindi i indijski pat-
riota, pisalu na engles

nje je imalo pn’aml.m uticaj, a nifta ma
druftveni krugovi u kojima sam se kretala.
Tako je engleski. na izvestan naéin, postao
moj maternji jezik. Skoro je i taj i sa
mladim g ama. Volela bih da dobro
govorim hindi, ali mi za sada izgleda najko-
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pominje Stajnbeka, neka Hemin-
gvejeva dela, Somerseta Moma kao izvrsnog
prl[)|u\|‘(|.1r D. H. Lorensa, Oldosa Haksli-
ja, Sarojana, £iju neinu i jasnu ljubay ceni,
za razliku od njegovog kasnijeg perioda su-
sentimentalnosti; DiordZza Orvela,
Grahama Grina zato Sto ume lucidno da isp-
rita fabulu. ali ne voli njegove antiheroje:

viine

Lorensa Darela kome se iskreno divi. Kip-
lingu prilazi sa odredenom opreznodcéu. Ne
bi htela da bude pones
T e T

a njegovom ljubay
ju. Jer, pitanje je da li je Kipling
oleo onu pravu Indiju, ili samo njen

ji je uvek vredao os j
dijskih patriots, Flobera, Mopasana i Konra-
da. Gopi Cauba je itala jod u stude;
ma, premda oni nisu izvrdili nikakay di-
rektan uticaj na njen knj Intere-
santno je primetiti da se, u poredenju sa ev-
ropskom civilizacijom. u indijskoj knjizev-
nosti znatno manje ogleda uticaj francuske
kulture, Na kraju, Gopi dodaje da su stalni
predmet njene pagnje i dela domadih pisaca
sa specifitnom indijskom rematikom, kako
na engleskom tako i na brojnim regionalnim
jezicima.

itskim

vni
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=Generacija moje dece (rodena krajem fe-
trdesetih i potetkom pedesetih godina) je
bez ikakvog korena. Cini se da pruzaju otpor
kada im roditelji priaju o starom zavitaju.
Mladi se ne seéajus, sa bolom u glasu kon-
sOni tak ne govore dobro svoj
i kada edrastu brzo ga zabo-
rave.c Sindi ima dosta sliénosti sa drugim
modernim indijskim jezicima: kuti, gudzer-
ati i panadZabi. sDok sam ja bila detes, ka
Gopi Gauba, »u Sindu se nije govorio |1!nd1\
zvanitni jezik savremene Indije.c N
ustaljenom ITII“]PHJII da je sindi i

nskritu i p.xh;u ‘-nmh jcnk se inace
bukom nagri. ldiom mu je ziv, a izra:
slobodno i direktno. U prozi, kao i u st
sindi tezi novom misaonom, osecajnom i
umetnitkom izrazu. Mada nema odredenu
perspektivu u buduénosti, moderni kolokvi-
jalni sindi se spontano razvija, Klasi¢ni sindi
kafi” je ofuvao staru lepotu i snagu, stoga se
i danas uspedno primenjuje u novim pesnié-
kim kompozicijama. O ni pevat karfia
bio je Kanvar Ram (Kanwar Ram}® On je
ubijen tridesetih godina ovoga veka sa na-
merom da se izazovu sukobi izmedu Indija-
c ndu i muslimanske veroispovesti. Ime
Kanvara Rama se u vedini sindi domova
pamti sa ljubavlju i p(ﬂl(ndnjf*m

Gopi Gauba zauzima znabajno mesto u
indijskoj knjizevnosti na engleskom jeziku
kag pisac kratke pripovetke, eseja, putopisa,
feljtona, napisa za decu i omladinu. Osim
toga zapaZeni su njeni memoari i neobiéno
zanimljiva pisma u kojima se jasno ogleda
njen kosmopolitski duh i otverenost prema
Evropi i svetu uopite. Za ta se pisma sa s
gurnoiéu moze reéi da su retki dragulji o
poetskoj prozi moderne indijske literature.
Tako ée Gopi Gauba svoju prisnu vezanost
za indijsko podneblie vrlo upetatljivo opisa-
ti u jednom pismu od 20, jula 1968. godine:
»'Tek se jute nebo naoblatilo, mada jod ne
pada kisa onako kako je prizeljkujemo, veé
samo s vremena na vreme lije u kratkim na-
vratima i tada uzvikujemo: "Ah, konatno’.
Ti znas koliko se indijsko sree raduje mon-
sunu, Kida je pravi darsham — blagosloy,
koji oplodava i éini rodnom isusenu zemlju.
Zelela bih da imamo kisu kao vi u Evropi,
blagu i dugotrajnu, umesto jukih pljuskova
u toku svega nekoliko nedelja, iako su mon-
sunske kise stalna opasnost jer se brzo pre-
tvore u poplave i unidtavaju nafe Zito i rud-
nike soli

prkos svemu tome, kida je u In-
J
mlpmlkn i srece. Ja volim da se Setam po
kifi. Nema Indijea Lugn bi monsunske vari-
jacije mogle da rastuze ili uplage. U mom
rodnom gradu Hajderabadu, gde je kifa ret-
ko padala, svi stanovnici bi skoro poludeli
od srece kada bi se nebo naoblatilo, a §
fakulteti i kancelarije su se zatvarali. Ljudi
su u grupama izlazili na ulicu, stajali, sme-

diji dobro ?rlurllﬂlj! koje donosi obe

ole,

Z Tradicionalne pevanje poezije koje je medu pr-
vima koristio Sah Abdul Latif.

Ovom prilikom bi trebulo fstaéi da siu I
festivali poeaije rado posedivane zabave, One se najted-
vajii 1 ptyorenam prostoru i obiéno traju du-
boko u noé




jali se, jeli mango i razdragano uzvikivali:
'Bhaj Maula Chandi ka gola’ (Pofalji nam
svoje srebrne lopte, Bozel). U kuéi moje bake
tada se kartalo, pilo'i veselilo.

1 onda kada ne dajed glasa od sebe budi
kao ito smo mi, raduj se Pokusaj da
osetis olakianje kada nadolazi monsun. Is-
puni svoje sree ljubavlju i ne dopusti da te
insekti razdrazuju. Gledaj duboko u oéi lju-
dima kada razgovarad sa njima. Videces in-
teligenciju, odanost i n
kao za one koji sude s
gledu. U sreu naroda i njegovoj

10 po spoljadng

g0
vosti na¢iéed istinu'i lepotu (}m:llu je s
tina, né vidi se o a. Dobro se vidi samo sr-
cem. Nadam se da ¢ed uskoro upoz
diju. Trudidu se da ti otkrijem njex
ali ja sam hiljadu milja udaljena . . .

Njeno me je prijateljstyo syuda pratilo i
podsticalo da posle neizbeZnog perioda
sumnje zavolim Indiju zrelom ljubavlju koja
prihvata razlike i ume da pras lepota
i ljubav koje primamo i upi e, po-
novih le jubavi i
Protivure
istavi i up

staju Zarista ili izve
duhovnih atkrove

nu, Iskustvo Indije
szuje svojom neohaveznom ljubav-
duhovnom svetlodéu velikih in-
 ivot se i sastoji od ovih
nosti. Zato videnje

Indije, nedosanjan san, na
napor da zadrkimo prolazne trenutke spo-
kojstva, lepote i srece.

)

hnjuje nad

Kulture Istoka

Univerzitet
>>Sophia<<
u Tokiju

Savremeno Jkolstvo u Japanu poéinje
1872. godine, kada je ustanovljena obavezna
osnovna kola. Razvoj obrazovnog sistema u
narednih stotinak godina nije uvek bio rav-
nomeran. Ipak je moguée rei da je sada
kolstvo u Japanu jedno od najboljih u Aziji.
Zakon o 3kolstvu donet 1947. godine pred-
stavlja osnovu savremenog Skolskog siste-
ma (koji nazivaju 6-3-3-4): 6 godina osnov-
nog obrazovanja, 3 godine niZe srednje kole
{ovih 9 godina obrazovanja su obavezne); 3
godine vide srednje 3kole i 4 godine visoke
tkole. (Pored &etvorogodidnjih univerzitet-
skih studija postaje jod i dvogodidnje visoke
dkole, pre svega, za devojke) kao i razlitite
tehnitke Skole. Deca se primaju u osnovnu
kolu sa dest goding starosti. Medutim, oko
dve treéine dece se pre toga veé dve godine
nalazilo u deéjim vrti¢ima, gde takode po-
stoji veoma intenzivno obrazovanje.

Velika specifiénost japanskog #kolskog
sistema je u tome 3to se fkole dele na javne
i privatne, Jayne Skole (tj. driavne i ophtin-
ske) finansiraju driava odnosno opitine, dok
se privatne finansiraju iz Skolarina, drugih
priloga i uz delimitnu pomo¢ driave. Slede-
¢i tabelarni pregled prikazuje podelu néeni-
ka po ovim §kolama, shodno podacima Mi-
nistarstva za prosvetu za 1980 godinu:

Zgrada hiblioteke Univerziteta :Sophias (1984

Sektor Driavni Opitinski Privatni
Detji vrtiéi  0.3%  26,3%  734%
Osnovne ¥kole  0,4% 99,1% 0,5%
Nize srednje 0,7% 96,4% 29%
Vide srednje 0,2% T1.7% 28.1%
Univerziteti 22.2% 2.8% 75,0%

Oko 95% utenika produuje svoje Skolo-
vanje nakon zavrietka studija u niZoj sred-
njoj skoli time §to se upisuje na vifu srednju
tkolu, a skoro 40% njih nastavija studije na
univerzitetima. Veé iz ovih brojki proizilazi
da privatni univerziteti igraju vainu ulogu u
japanskom obrazovanju. Njihov znataj nije
samo u broju studenata koji pohadaju pri-
vatne univerzitete, veé pre svega u naéinu i
pravcima obrazovanja. Posmatrano istorij-
ski drzavne Skole su osnovane da bi zadovo-
ljile potrebe drzavne uprave da vaspita elitu
sposobnih  tinovnika radi zadovoljenja
drudtvenih i polititkih ciljeva. (Jedna od po-
sledica toga jod i danas uz veoma retke iz-
nimke jeste da se vidi drfayni finovnici reg-
rutuju sa driavnih univerziteta). Osnivati
privatnih univerziteta su, medutim, od sa-
mog potetka imali 3ire obrazovne ciljeve.
Nisu tezili samo tome da narodu u celini
pruaju vidu naobrazbu i da mu kroz to po-
mognu da postigne i vidu produktivnost:
shvatili su da je onaj vaspitni ideal koji tezi
samo tome da ofuva i razvije odredeni oblik
driave veoma jednostran. Zbog toga su sves-
no iili zatim da obezbede Jiri obrazovni
ideal. Istina je, medutim, da se privatni uni-
verziteti u disto nautnom smislu zbog ogra-
ni¢enih materijalnih sredstava ne mogu me-
riti sa driavnim univerzitetima. Ipak, time
ito realizuju 3ire obrazovne ideale, oni su
isto toliko potrebni kao i visoke driavne
tkole. (Sto se tite nautnog rada i finansij-
skih poteikoéa privatnih univerziteta nedto
govore i podaci za 1980. godinu koji slede:
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Broj ikola Broj osoblja Broj studenata Odeljenje za pedagogiku (50)
Odeljenje za psihologiju (50)
Driavni univerziteti 93 47.843 406.644 Odeljenje za istoriju (60)
Opitinski univerziteti 34 5.794 52.081 Odeljonje ex japensin | literatury~ (50)
Privatni univerziteti 319 49.348 1.376.579 Odeljenje za itorat (100)
0Od ', je za nematku hteraturu (50)
Ukupno 446 102.985 1.835.304 Odeljenje za francusku literaturu  (50)
Odeljenje za novinarstve (60)
Odeljenje za sociologiju (50)
Odeljenje za socijalnu zadtitu (50)
Na driavne subvencije privatnim univer-  kojih je univerzitet Sophia u Japanu visoko ~ Pravni fakultet
zitetima otpada oko 22% trodkova privatnih  priznat i veoma cenjen. Medunarodni je i Odeljenje za pravo (200)
univerziteta, oko 50% pokrivaju ikolarine  profil studenata: na fakultetu za uporedno Odeljenje za medunarodno pravo  (100)
koje plaéaju studenti, odnosno njihovi rodi-  proutavanje kulture predavanja su na eng- Bk i Tkttt
telji, dok je ostatak sredstava potrebno naéi leskom jeziku. Zato ove studije mogu da po- (nerlo;l"na L uﬂe d (160
negde drugdje. hadaju i oni koji ne govore japanski jezik (na Ode!]_en]_e &P V"’I_" . IGO‘J
Univerzitet Sophia (gréki Z0alA = mud- primer deca inostranih predstavnika; a u po- i ot ke s (160)
rost) je u Japanu uglavnom poznat pod ja-  slednje vreme i mnogo Japanaca koji suk TR
pnnskljm pr_evodomguvog imena: Jochi (d#- srednju Ekolu :nvréirigu inostranstvu i koji Fag‘;‘:ﬁ:;t‘:i:?:ﬁ iuzik (160)
oti) daigaku. Vidu fkolu pod ovim nazivom  zhog toga imaju potedkoce na prijemnim is- Oda]}nn}e i nm“"'m&i ljczik (50;
osnovali su 1913. godine trojica jezuita i pitima na japanskom jeziku). Pored toga Olaljonje za francuskt jerik (60)
time realizovali Zelju sa kojom je 1549. go- ovaj univerzitet ugovara razmenu studenata Odeljenje za 3panski jexik (60)
dine u Japan dofao sv. Franciske Ksavier. sa univerzitetima u Argentini, Australiji, Odr:lj'en_jle skl 'ezlil( ,‘50)
Ova institucija se od samog svog potetka za- Austriji, Brazilu, na Filipinima, u Kini, Ko- Odel‘!en‘e - ortulnhk.i ozik :50)
uzimala za bolje razumevanje i povezivanje  reji, Nemackaj, Novom Zelandu, Sjedinje- il Skt ! a
Istoka i Zapada na osnovama hriéanskih nim Ameri¢kim Drzavama. Tehniski fakultet
vrednosti. U potetku je imala vrlo malo stu- Na Univerzitetu Sophia sada studira oko Odeljenje za maginogradnju (90)
denata. Broj njenih studenata se nije pove-  deset hiljada studenata. Svake godine se na Odeljenje za elektriku i elektroniku (80)
¢éao ni odmah nakon ito je fkola 1928. go-  prvu godinu studija primi nedto iznad 2000 Odeljenje za matematiku {40)
dine prerasla u univerzitet. U periodu svog studenata (svi ne diplomiraju u toku éetvo- Odeljenje za fiziku (50)
sedamdesetogodiinjeg postojanja univerzi- rogodidnjih studija), a ima oko 700 postdip- Odeljenje za hemiju (90)
tet je morao da savlada brojne poteikofe.  lomaca (§to je srazmerno visok broj za jedan
Uskoro posle formiranja ove visoke 8kole iz- privatni univerzitet — istraZivatkom delat- Fakultet uporednih kultura
bijanje Prvog svetskog rata onemoguéilo je  nodcu se, po pravilu, vide bave drZavni uni- Odeljenje uporednih kultura (130)
priliv bilo kakve pomoéi iz Evrope, na koju verziteti). Odeljenje za japanski jezik
se ova institucija snazno oslanjala. Zemljot- Za upis na bilo koji univerzitet je potreb- i japansku kulturu (40)

res je 1923, godine unidtio skoro sve Skolske
gradevine. Polititki pritisak pre Il Svetskog
rata je vife puta ozbiljno ugrozio dalji ops-
tanak kole i nekoliko puta je ona stvarng
bila pred likvidacijom. No, uprkos svim tei-
koéama, zahvaljujuéi podrici iz Japana, i
inostranstva fkola je uspela da se odrii, Sta-
vile poslednjih 30, godina ona se i prodirila
i konsolidovala. Broj studenata je, shodno
potrebama japanskog drudtva, snaino po-
rastao: formirana su nova odeljenja, istrai-
vatki centri i instituti, a na svim fakulteti-
ma su razvijeni programi za postdiplomske
studije. Za sve to bilo je neophodno obezhe-
diti prostor na srazmerno malom zemljiftu
(71.341 kv. m) u ufem centru Tokija. Osim
jedne predratne zgrade sa uéionicama, sve
ostale zgrade su novijeg datuma — deset
zgrada u kojima se nalaze predlvlsmme la-
boratorije, sale za fiskulturu, blag i

no poloZiti prijemni ispit. Najtezi su ispiti
na driavnim univerzitetima (zato oni obez-
beduju i najsposobnije utenike), ali i kvali-
tet privainih univerziteta se festo meri po
slozenosti prijemnog ispita. Sophia se po-
slednjih godina, ubraja medu desetak tezih
univerziteta u Tokiju. Veéina daka prijemne
ispite prijavljuje na vide univerziteta, zbog
tega je takmitenje veoma odtro. Prijemne is-
pite za upis na Sophia univerzitet svake go-
dine polaZe vile od 23.000 daka, a primljen
je jedva svaki deseti, dok ostali sebi potraze
neki drugi univerzitet, ili se pak na prijemne
ispite ponovo prijave sledefe godine. Joi je-
dan kriterij po kojem se meri kvalitet uni-
verziteta su mogu€nosti zaposlenja nakon
zavirenih studija. U tom pogledu Sophia po-
slednjih godina ulazi u red nadproseénih ja-
panslnh privatnih univerziteta.

u itet ima sedam fakulteta. Na listi

studentski domovi. Najnovija je ogromna
zgrada biblioteke, koja je zavriena pre tri
godine, jedna od najmodernijih gradevina u
Japanu.. ..

Profesorska skupitina je od samog podet-
ka bila veoma medunarodnog sastava. Tre-
nuino na univerzitetu radi oko 500 redovnih
profesora od kojih vife nego jedna petina
(122) dolazi iz 26 zemalja sa raznih strana
sveta (ostali su Japanci). To je specififnost

koja sledi u zagradi se pored imena odeljenja
nalazi broj stud koliko ih odelj
sme primiti svake godine (ukoliko bi “neki
privatan univerzitet primio vide ili manje
studenata od broja koji je utvrden pravilni-
kom, koji mora biti potvrden od strane Mi-
nistarstva prosvete, taj univerzitet gubi dr-
Zavnu subvenciju).

koju nema ni jedan drugi japanski univerzi-
tet i to je ono Ste privlati mnoge studente.
S druge strane to istovremeno omoguéuje
bolji kvalitet studija stranih jezika i studija
medunarodnih odnosa — dve oblasti zbog

Teolodki fakultet
Odeljenje za teologiju {25)

Fakultet humanitarnih nauka
Odeljenje za filozofiju (50)

a3

Pored ovih odeljenja na kojima glavnu de-
latnost predstavljaju predavanija, postoje jod
programi za postdiplomske studije kao i sle-
dedi instituti i centri za istraZivanja sa svo-
jim bibliotekama na kojima je proiritetan
nauéni rad. U istrazivatkom radu snaino
dolazi do izrakaja medunarodni znataj uni-
verziteta, ito je lako uodljivo iz naslova:
Institut za hridéansku kulturu
Institut za istoéne religije
Institut za srednjevekovna shvatanja
Institut za medunarodne odnose
Institut za socijalnu pravdu
Institut za lingvistiku i medunarodnu ko-
munikaciju
Institut za savetovanje-konsultacije
Institut za bioniku
Institut za usmerene kulture
Iberoameritki institut
Institut za kulture nematko-govoredih ze-
malja
Institut za azijske kulture
Centar za Spansku kulturu
Centar za portugalsko-brazilsku kulturu
Kanadski centar
Ameritki centar
Centar za studije renesanse
Centar za televiziju
Centar za rafunarstvo

Svi fakulteti i veéi broj instituta tampaju
svoje nautne revije na japanskom jeziku. Na
engleskom jeziku univerzitet itnmpa tro-

Enu reviju s M Nipponi i
lititim aspektima jap

tlancima o




kulture, a pre svega o knjiZevnosti, istoriji i
religijama

Svoj ideal — traganje-za mudrodéu — uni-
verzitet Sophia nastoji da realizuje pre svega
time #to ulaZe trud da bi sa nauénim i vas-
pitnim radom povezao istofna i zapadna
shvatanja.

Janez Miheltié

Janez Mikeléi€ voden je 1942, u Radovljici, Studirso
Bbogosloviju i filozafiju u Ljubljani i Rimu, Studirao u
Irskoj i Japanu japanski i ruski. Pastdiplomske studije
zavriio na Filololkom fakultetu u Beogradu 1978, Od
1979. na Sophia univerzitetu predaje ruski i lingvisti-
ku. Poslednje dve godine driaa i predavanja sKulture

i jezici Jugoslavijer na driavnom Univerzitetu u Toki-
ju. Sastavio prvi srpska-hrvatsko-japanski rednik s
3700 redi (Tokio 1986).

&
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Zasto
proslave
nije bilo?

Jos nesto
povodom
60 godina

orijentalistike

Verovatno je najteZa stvar napisati sve-
tarski Elanak, Iz vide razloga. Potpisnik tak-
vog tlanka koji je objavijen u broju 10 Kul-
tura Istoka (1986), pod naslovom »Sest de-
cenija orijentalistike na Beogradskom uni-
verzitetus, D. Tanaskovié, imao je dodatnu
tedkoéu i, home, ozbiljan hendikep. U pri-
godnom pregledu istorijata Odseka on, na-
ravno iz sk i, nije mogao p ti i
sebe i svoj predani rad od skoro petnaest go-
dina. Nije mogao reéi da predaje nekoliko
predmeta, da je njegov najikolovaniji i na-
jenaéajniji lingvista, da vredno i pouzdano
postoji i Sire od Odseka. Toliko s moje stra-
ne o njegovom dostojanstvenom radu u na-
stavi. Ali, uz jednu primedbu na njegov ¢la-
nak. Zarad javnosti i buduée istorije orijen-
talistike.

Stari znalci rekode da su tri stvari nemo-
gude na ovome svetu: ukrasti Jupiteru grom,
Heraklitu batinu i Homeru stih. Dakle, mo-
guée je zaboraviti, narotito kada se mnoge
radi, i, eto, to se dogodilo i D. Tanaskovitu.
sPedesetogodiinjica Odseka za orijentalisti-
ku Filoloikog fakulteta (1976) zabeleZena
je; pide Tanaskovié, koliko nam je poznato,
samio jednim prigodnim osvrtom na predeni
poluvekovni put (vid, D. T., »Prema daljim
uspjesima — pola vijeka orijentalistike u
Beogradue, Odjek, XXX, 3, 1977), a po sve-
mu sudeéi, sadainja Sezdesetogodiinjica os-
tala bi i bez tog jednog usamljenog pominja-
nja da nije veé sasvim nedolitne upornosti
potpisnika gorepomenutog Elanka iz 1976,
godines. Iz teksta, istina, nije jasno da li je
ovo jedino ili drugo »usamljeno pominjanjes,
ali i takve stilske nepreciznosti samo se -
vima dogadaju. VaZnije od ove nejasnoée
jeste sledeée: i pre deset godina i sada, jedan
isti &lan Odseka je _predi’ono proslavu tik
znatajnih datuma. Stavile, izneo je i preli-
minarni plan proslave. Drugi put je to bilo
upravo u vreme upravnitkog mandata Ta-
naskoviéa (1985), kada je litno obe¢ao da ée
se na narednoj sednici o tome vie razgova-
rati. Oba predloga se mogu naéi u Zapisniku
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Odseka za orijentalistiku i javni su doku-
ment. Dakle, godiinjice nisu obeleZene ne
zato &to nije bilo inicijative ili je o njima
samo brinuo (>nedolitno«) DT, veé iz nekog
drugog razloga. Meni, zaista, nepoznatog.
No zahoravimo to: u krajnjem zbiru rad je
vazniji od slavlja. Pa prema tome, nisu vazni
i neki propusti da se za pojedine &lanove Od-
seka ne pomene sve bitno ito su ufinili
Mozda ée za to biti prilike za sledeéu godis-
njicu. Kad nekih ne bude, mo#da, vide.

U svakom sludaju, neki gorak ukus, posle
svega, ostaje u ustima. Jer, priznajem da se
nisam lako odlutio za ovo nekoliko retenica.

Rade BozZovié
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Hram Kailasanta (Indija, VIII vek)



Sa rukama koje podivaju na the, s postova-
njem panasljad svoju pesmu, O Zabo!

Pesma iz davnina

I

Mali je broj jednostavnih ¢ulnih utisaka
sa putovanja koji prisnije i Zivlje ostaju
stopljeni sa seéanjemn na daleke zemlje nego
zvuci — zvuci otvorenog predela. Jedino put-
nik zna koliko se glasovi Prirode — glasovi
Sume i reke i polja — razlikuju u skladu sa
oblastima; i gotovo uvek je to neka lokalna
osobenost njihovog tona ili karaktera koja
doziva oseéanje i prodire u seanje — i tako
nam pruga oseéanje tudeg i dalekog. U Japa-
nu to osefanje naro€ito i
kata Eetvorokrilaca koji
zyukova predivno razli¢
proizvode njihovi zapadni rodaci. U manjoj
meri jo egzotidan naglasak primetan takode
i u pevanju japanskih Zaba, iake se zvuk
utiskuje u sefanje ponajvide zbog njegove
sveprisutnosti. Pirinad se gaji Sirom ve
zemlje, ne samo na planinskim strminama i
brdima, veé i usamim gradovima — poplav-
liene zaravni nalaze se posvuda i posvuda su
zahe. Niko od onih koji su putovali po Japa-
nu neée zahoraviti Zamor pirinéanih polja.

Utihnuli samo tokom pozne jeseni i krat-
ke zime, sa prvim budenjem proleéa bude se
svi ti glasovi moévarnih predela — hor vedi-
tog zamorenja koje bi fovek mogao da pobr-
ka sa govorom same zemlje koja je ozivela.
I tini se da je univerzalna tajna Zivota pro-
#eta melanholijom razvijenog brujanja —
koje su tokom hiljada zaboravljenih godina
sludale generacije zaboravljenih muéenika,
ali koje je nesumnjivo mirijadama leta sta-
rije od ljudske rase.

1 ta pesma samode bila je tokom mnogih
vekova najdraza tema japanskih pesnika; ali
zapadnjatki &italac mogao bi da se iznenadi
kada uvidi da se u njih &e3ée pojavijuje kao
prijatan zvuk nego kao ispoljavanje prirode.

O pevanju #aba bilo je napisano bezbroj
pesama; no veliki deo tih pesama pokazao bi
se nerazumljiv ako bi se shvatilo da se pes-
me odnose na obitne zabe. Kada je syeopsti
hor pirinéanih polja hvaljen u japanskoj po-
eziji, pesnik izrazava svoje zadevoljstvo koje
nalazi u velikoj masi zvuka koji proizvode
milioni stopljenih malih kreketa —u Zamoru
koji odista prijatno deluje, sasvim sli¢no us-
pavljujuéem zvuku padanja kife. Ali kad
god pesnik kaZe za jednu jedinu Zabu da je
milozvudna, on ne govori o obiénoj Zabi sa
pirintanih polja, lako skoro sve japanske
zabe krekeéu, postoji jedan znadajan izuz-
etak [a da i ne pominjemo zabe koje Zive na
drveén), kadika, ili istinska japanska Zaba
pevatica. Bilo bi nepravedno da se kaZe da
ona krekece, jer peva slatko kao 1o ptica cv-
rkuée. Nekada su je nazivali kavazw ali
kako je taj stari naziv kasnije poteo da se
meda sa kaeru, $to je uobitajeno ime za ob-
i¢ne Zabe, sada jo nazivaju samo kadika. Ka-
diku éuvaju kao domaceg ljubimea, i u To-
kiju je prodaje nekoliko trgovaca insektima.

Kulture Istoka
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Zablji
zamor u
Japanu

Lafkadio Hern

Cuva se u naroditom kavezu, tiji jo donji deo
bazen napunjen peskom i dljunkom
vodom i sitnim biljem; gornji je dew ispleten
od veoma tanke Zice. Ponekad je bazen ude-
fen kao ko—niva, il minijaturni prirodni vet.
Danas kadiku smatraju za jednog od najav-
ljivata proleéa i leta; ali u davnim yremeni-
ma smatrali su je za jesenjeg pevada: i ludi
su imali obitaj da sjeseni krenu na put u pri-
rodu jeding zbog zadoveljstva da nju Euju
kako peva, 1 had kao 3o su odredena mesta
bila poznata po muzici naroitih yrsta noé-
nih cvraka, tako su postojala mesta slavna
po tome ito se u njima stani kadika. Poseb-
no su bila poznata ova mesta:

Tamagava i Osava—no—ike — reka i jezero
u provinciji Jamagiro.

Mivagava, Asukagava, Savogava,
Furu—no—jamada i Jodinogava — sve u pro-
Jamato.

Koja—no=ike u Secuu.

Ukinu-no=ike u lvamiu,

Ikava-no—numa u Kozukeu.

Meloditni zoy kadike ili kavazu tako je
¢esto slavljen u poeziji Dalekog Istoka; i.
kao i muzika insekata, pominje se u najsta-
rijim satuvanim zhirkama japanskih pesa-
ma. U predgovoru za slavnu antologiju Ko-
kindu, koja je sastavljena po zapovesti cara
u yreme pete godine perioda Engi (A.D.

eZOMm

Zaba meditira, Sengai (Japan XVIH vek)

S
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905, pesnik Ki-no—Curajuku, glavni ured-
nik tog posla. zahelezio je ovu zanimljivu
primedbu:

sPoezija Japana ima svoje korene u ljud-
skom s i otud izrasta 8 mnogostrukim
izrazom. lako &ovek na ovom svetu ima hi-
ljadu miliona stvari da zbrine 1 dovréi, po-
krenut je da izrazi svoje misli i osedanja o
svemu ito vidi i Suje. Kada Sujemo uguise |
kako peva u evecu, i glas kavazu koju nasta-
njuje vode; koji smrrnik (doslovno: koji od
Zivih medu Zivima), neée sastavljati pes-
mefe

Kayazu o kojoj govori Curajuku je, naray-
no. isto bice kao savremena kadika: obiéna
#aba ne moze se pominjati kao pevaé jedna-
kih sposobnosti sa tom predivnom pticom
uguisu. Nijedna obitna Zaba nije mogla nad-
ahnuti nijednog klasitnog pesnika tako dra-
Zesnim sanjarenjem:

Té wo tsuité,
Uta moshi-aguru,
Kawazu kano!

+8a rukama koje podivaju na tlu, ¢ poitova-
njem ponavljad svoju pesmu, O Zabole Pri-
vlaénost ove kratke pesme najbolje ¢e raz-
umeti oni koji su upoeznati sa daleko-istoé-
njackim pravilima zauzimanja polozaja pri-
likom pozdravljanja nadredenog — kletedi,
sa telom priklonjenim s poStovanjem i ruka-
ma poloZenim na pod. prstiju okrenutih pre-
ma spolja. *

Gotovo je nemogude odrediti starost ob-
itaja da se o Zabama pidu pesme; ali u Ma-
njosu. koji je nastao negde polovinom osmog
veka, nalazi se pesma iz koje se vidi da je tak
i u ono vreme teka Asuka veé dugo bila po-
znata po pevanju faba:

Ima mo ka mo
Asuka no kawa no
Yu sarazu
Kawazu naku sé no
Kiyoku aruran.

Do danainjeg dana bistar, ostao je tok
Asuke, gde kavazu noéu peva. U istoj zbirci
nalazimo narednu zanimljivu beleiku o pe-
vanju Zaba:

Omoboyezu
Kimaseru kimi wo,
Sasagawa no
Kawazu kikasezu
Kayeshi tsuru kamo!

»Neotekivano u avgustu dofao je meni
moj gospodar . . . Jao, vratio se ne tuvdi Zabe
reke Savels | u Rokudodu, jok jednoj staroj
zbirei, napisani su ovi lepi stihovi o istoj
temi:

! Cetria cantans — japanski slavuj

2 Takav je, bar, palokaj propisun starim pravili-
ma za mulkarca. Ali pravils su bila veoma zamriena
i menjala su se kako u pogledu druitvenog poloiaj,
tako i w pagledu pola. Kada su zauzimale ovaj poloda).
ene su prate ruku okretale prema sebi umesto od
sehe.



Tamagawa no
Hito wo mo yogizu
Naku kawazu,
Kono yu kikéba
Oshiku ya wa aranu?

»Slufajuéi sinoé Zabe Reke Dragulja (Ta-
magava), koje pevaju ne plasedi se toveka,
kako da ne volim tren koji izmide?e

11

Tako se pokazuje da su duZe od jedanaest
stotina godina Japanci pisali pesme o zaba-
ma; i sasvim je moguée da su pesme o ovoj
temi. koje su zabelezene u Manjosu, sastav-
liene Eak i pre osmog vekn. Od najstarijeg
klasitnog perioda do danasnjih dana, ta
tema nije prestala da bude najdraza pesnici-
ma svih opredeljenja. U vezi s ovim, znataj-
na je finjenica da se prva pesma koju je Bado
napisao u metru hniku odnosila na zabe. Vr-
hunac ove izuzetno kratke forme (tri stiha
od 5,7 i 5 slogova u svakom stihu), jeste da
sg stvori potpuna slika oseéanja; i Basoov
original pravi je podvig, koji je veoma tedko,
ako ne i nemoguée ponoviti na engleskom;

Furu iké ya,
Kawazu tobikomu,
Midzu no oto

*Prastari ribnjak — jedna Zaba uskodi —
pljuskanje vodels Neprebrojne pesme napi-
sane su o zabama u ovom metru. i danas se
profesionalni pisci zabavljaju sastavijajuéi
kratke pesme o #abama. Medu njima je sla-
van mladi pesnik poznat u japanskom knji-
zevnom svetu po pseudonimu »Rosekie, koji
#ivi u Osaki i u basti u jezercetu drdi stotine
zuba pevatica. U odredenim intervalima po-
zivi sve svoje prijatelje pesnike na zabavu,
pod uslovom da svaki od njih u toku posete
sastavi jednu pesmu o stanovnicima jezerce-
ta. Zbirka stihova koji su nastali na taj natin
privatno je oditampana u proleée 1897, sa
zabavnim slikama Zaba koje ukradavaju ko-
rice i ilustruju tekst

Ali, na Zalost, nije mogude u engleskom
prevodu pruziti bilo koju od izloZenih za-
misli koje pripadaju krugu i znaku knjizev-
nosti o zabama. Razlog za to je da je knjizev-
na vrednost najvedeg broja pesama o Zaba-
ma Pryensiveno zasnovani na neverovat-
nom — na lokalnim aluzijama, na primer,
neshvatljivim izvan Japana; na igri refi, na
upotrebi dvosmislenih ili videsmislenih redi.
Jedya da dve ili tri na svakih stotinu pesama
mogu da podnesu prevodenje. Stoga ja mogu
da pokusam da dam jedva nesto vise od ne-
koliko opitih zapazanja.

Da ljubavne pesme satinjavaju znatan
deo ove knjiZeynosti, nede Eitaocu izgledati
tudno ako se spomene da je vreme zakazi-
vanja ljubavnih sastanaka takode i tas kada
zablji hor najglasnije peva, i da je, bar u Ja-
panu, sefanje na taj zvuk povezano sa sefa-

A O teikofi prevodenjn haiku poezije o kojoj
Hern govori, jasno svedofanstvo mode se naéi u knjizi
V. Devidea Japanska Haiku poezija, u kojoj je na str,
100. dato ravno 14 prepeva ove Baioove pesme.
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njem na tajne sastanke na gotovo svakom
usamljenom mestu. Zaba na koju se odnose
takve pesme obi¢no nije kadika. Ali Zabe su
u ljubavnu poeziju umetnute na hezbroj
vedtih natina, Mogu da pruzim dva primera
iz savremene popularne kompozicije te vr-
ste. Prva sadrzi aluziju na poznatu izre
I no naka no kawazu daikai wo shiraza:
+Zaba iz bunara ne zna za veliko more.« Oso-
ba koja je sasvim bez Zivotnih iskustava
uporedena je sa zabom iz bunara; mozemo
da pretpostavimo da stihove koje slede go-
vori neko drago seosko devojée, koje na za-
jedljiva primedbu odgovara sa veoma lepim
osecanjem mere:

Podsmevaj mi se do prezira ako ti je tako
milo; — zovi me svojom sZabom iz bunarac:

Cretovi opadaju u maf bunar; i u njegovof
vadi mesec se ogledal

Druga pesma trebalo bi da bude iskaz
#une koja ima dobre razloge za ljubomoru: =

Um svoje ljubavnice zamisljoad

kao ustajalu baru;

Ali ustajala bara ume da govori; sludades ti
kreketanje Zabe!

Osim ljubavnih pesama, postoje stotine
stihova o obitnim Zabama pirinéanih polja.
Neke od njih poglavito govore o jaéini zvuka
koji proizyode Zabe:

Cuvii Zabe sa pirinéanih polja. pomis-
Ljam da to voda peva.

Dok smo sproleca isusivali pirinéena po-
lja, pesma zZaba je oticala s vodom.

Od jednog polja pirinéa do drugog dozi-
vaju se: neprekidna zadevanja i odgovori.

Uvek kako odmakne not, hor Zaba iz bure
biva glasniji.

Tolike je Zabljih glaseve do moram da se
zapitam nije li jezerce vede nocu nego da-
nju?

Cak i Camei sa veslima Jedva papreduju,
tako je gust Zagor Zaba iz Horie!

Preterivanje u poslednjem stihu je, narav-
no, namerno, i u originalu je efektno. U ne-
kim delovima sveta — u motvarama Floride
i u juinim delovima Luizijane, na primer —
kreketanje Zaba u izvesnim dobima godine
podseéa na huk nemirnog mora; i ko god da
ga Euje, moie varku zvuka da shvati kao
prepreku.

Druge pesme porede ili povezuju zvuk
koji proizvode Zabe sa zvukom kide:

Pesma Zaba — bojazljivija od kide.

Mislio sam da pada kifa, a to su samo
Zabe pevale.

Sada éu da sanjam, uspavan pljuskanjem
kise i pesmom Zaba.

i

Druge, pak, pesme nadinjene su samo kao
ovladne slike, kao skice, kao ito je ova hok-
ke

Staza u pirinéanom polju; Zabe skadu i des-
no i levo,

ili ova, koja je stara hiljadu godina:

Gde se cvetovi jamabukija ogledaju u mir-
noj vodi moévare, éuje se glas kavacw,

ili ova simpatiéna zamisao:

Evo, Zaba peva i glas joj mirise;
u blestay potok pada treinjin coet.

Poslednje dve se, naravno, odnose na prave
#abe pevatice.

Mnoge kratke pesme obradaju se samoj
Zabi, bilo kaeru, bile kadjiki. Ima tu melan-
holiénih pesama, o zaljubljenosti, aljivih,
religioznih, &ak i filozofskih. Jednom je zaba
uporedena sa duhom koji se odmara na listu
lokvanja; drugi put sa sveitenikom koji po-
navlja sutre za spas cveéa koje umire; jed-
nom sa ljubavnikom koji &ezne; jednom sa
d i koji dotekuje putnike; ponekad
sa bogohulnikom koji »stalno zapo&injes da
govori nedto protiv bogova, ali se uvek pladi
da to izrekne do kraja. Veéina primera koji
slede uzeta je iz nove knjige pesama o aba-
ma koju je objavio Roseki; svaki pasus mog
proznog prevoda, treba imati na umu, pred-
stavlja drugu pesmu:

Sad kada su svi gosti otisli,
zadto joi uvek tako uctivo sedif, o Zabo?

Teko s udovima na tlu, da li to
dodekujes kisu, o Zabo?

Ti remetid spetlost zvezda
u starom bunaru, o Zabo!

Uspavljuje zvuk kile; ali od tvog glasa
sanjam, o Zabo!

Stalne otpoéinjes da pricas neto
protiv velikog Neba, o Zabo!

Ti si naudila da je svet praznina:
nikad ga ne gledas dok plivas, o Zabo!

Polto Zivif u bistrim brzim planinskim po-
tocima,
tvoj glas se nikad nefe ustajati, o Zabo!

Ova poslednja, laskava i puna hvale, po-
kazuje podtovanje prema superiornim vo-
kalnim moéima kadjike.

mr

Mislio sam da je éudno to §to medu sto-
tinama pesama o Zabama koje sam sakupio
nisam mogao da pronadem ni jednu jedinu
koja pominje hladnoéu i ljigavost Zabe.
Osim nekoliko podrugljivih stihova o ¢ud-
nim poloZajima koje to stvorenje ponekad
zauzima, jedina primedba koja je bila na ra-



¢un njenih neprijatnih osobina koju sam
mogao naéi, bila je blaga opaska:

Fidena danju, kako si nezanimljiva, o Zabo!

Dok sam se istudavao tom éutanju o
hladnoj, vlainoj i ljigavoj osobenosti Zaba,
odjednom mi se rasvetlilo da se ni u hiljada-
ma drugih japanskih pesama koje sam pro-
Eitao takode ne mogu naéi aluzije na taktil-
ne osete.

Dozivljaji boja, zvukova i mirisa bili su
predstavljeni sa izvanrednom i iznenaduju-
éom delikatnodéu; ali su oseti ukusa retko
pominjani, a dofivljaji dodira bili su potpu-
no zanemareni. Pitao sam se da li razlog za
ovo preéutkivanje ili nezainteresovanost ne
treba moZda traiti u posebnom tempera-
mentu mentalnih navika ove rase; ali jod ni-
sam uspeo da nadem odgovor. Znajuéi da je
ova rasa godinama Zivela hranedi se hranom
koja je bezukusna zapadnjaékom ukusu, i da
su porivi za takve radnje kao dto je pljeska-
nje rukama, grljenje, ljubljenje ili drugi fi-
zitki izlivi ili osedanja naklonosti, zaista
strani karakteru dalekog istoka, fovek je
sklon teoriji da su gustatorni i taktilni oseti
i inage prijatni, manje razvijeni kod Japana-
ca nego kod nas, Ali postoje brojni dokazi
protiv ovakve teorije; i dostignuta japanskih
rukotvorina nas uveravaju u gotovo neupo-
redivu finoéu dodira razvijenih u posebnim
praveima. Sta god da je fiziolodko znatenje
ovog fenomena, njegovo moralno znatenje je
od najveéeg znataja. Koliko sam ja u stanju
da prosudim, japanska poezija zanemaruje
inferiorne kvalitete fulnih doZivljaja, dok
postavlja najistantanije zahteve pred one
vide kvalitete koje mi nazivamo estetskim.

Jak i ako ne znati nidta vide, ova Einjenica
predstavlja najzdraviji i najsreéniji odnos sa
Prirodom, Zar se mi Zapadnjaci ne povladi-
mo pred mnogim Eisto prirodnim utiscima
zbog odvratnosti razvijene kroz morbidnu
taktilnu osetljivost? Pitanje je u najmanju
ruku vredno razmatragja. Zanemarujuéi, ili
ovladavajuéi ovom odvratnodéu, prihvataju-
¢i tistu Prirodu takvu kakva jeste, uvek vo-
ljena kada je shvadena — Japanci otkrivaju
lepotu tamo gde mi slepe zamisljamo rugo-
bu ili bezobliénost ili gadost, lepotu u insek-
tima, lepotu u kamenju, lepotu u Zabama.
Da li je bez znataja tinjenica da su samo oni
bili u stanju da umetnitki osmisle oblik sto-
noge? . .. Trebalo bi da vidite moju duvan-
kesu iz Kjota, sa stonogama od zlata koje
kao plamitei od vatre trée preko njene uk-
radene koie.

)

S engleskog proveo
Milod Komadina

- Knjiga Lafkadija Herna: O Zelji da se dohvati mesec
i drugi eseji pojavice se ove godine u izdanju SIG-a

Kulture Istoka

Lutkarstvo
Azije
Radoslav Lazié

Medu mnogim lepotama koje nude kultu-
re Istoka, &to ée reéi drevne civilizacije Azi-
je; posebne se istite tradicionalna umetnost
lutkarskog pozoriita Japana, Indije, Kine,
Indonezije i Male Azije. Istorija pozoriita
nije utvrdila tafno gde je poreklo lutkarskog
teatra. Pouzdano se zna da ga treba trafiti u
preistorijskom ritualy, sinkretitkom &inu
magijskih obreda i kultnih igara, gde je lut-
ka imala mistiku moé homeopatskih rad-
nji. Treba verovati da je simbolska funkcija
lutke imala znagaja u plastitnoj ikenografiji
ida je njenom animacijom ostvarivan prvo-
bitni magijski i religijski ritual.

Antitko doba dobro poznaje lutkarski
teatar. Lutke su u Gréku i Rim dodle, po ve-
rovanju istoritara pozoridta, upravo iz Male
Azije, iz Kine, Indije ili preko Sredozemnog
mora iz Egipta. Istorija belei ime nekog gr-
¢&kog lutkara po imenu Potin, koji je u Atini
imao jedno od pryih lutkarskih pozorista na
tlu Evrope.

Jod je u X stoleéu na Javi pesnik Empu
Kanva ispevao odu pozoridnim lutkama;

Te lutke, brizljivo izrezane i abojene,

sto tudim glasom govore i tudim se pokreti-
ma krefu,

na coveka lice $to slepo za svojim strastima
hrli,

ne shvatajuéi da se samo o igri radi u svetu
vrednasti lifenom.

Pesnik Kanva kao da je svojim &etvoros-
tihom odredio poetiku pozoridta senki. Go-
voreéi o lepoti lutke, o njenoj savrienoj teh-
nitkoj realizaciji, izrezima i boji, o tome
kako animator pozajmljuje lutki glas i kako
je animira svojim pozajmljenim pokretima,
o antropomorfnom izgledu lutke §to avojim
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likom oponada toveka, koji joj pozajmljuje

-dah i kretnju, i koji, porotan, svojim stras-

tima hrli, ne shvatajuéi vanitas vanitatum —
tadtinu sveta i njegovu prolaznost su svetu
vrednosti lifenom« — kao da je izrekao sul-
tinu lutkarske animacije i njenu drevnu es-
tetiku. Od japanskih Bunraku—tutaka do ja-
vanskih Wajang — lutaka senki, lutkarstvo
Azije predstavlja umetnost pozorifita osabi-
te lepote. Taj drevni teatar lutaka, koji je ve-
kovima éuvao klasitnu estetiku pozoridta
ponavljanja na najbolji natin, sve do nadih
dana tuva iskonsku lepotu azijskih pozorii-
nih kultura. U estetskom smislu to je pozo-
ridte koje transcendira drevne snove. Lutke
Azije su tuvari klasiénih mitova i legendi
Azije, a po svojoj sinkretifkoj izraZajnosti, u
nekim aspektima — kao kod Bunraku u Ja-
panu na primer — antrolodkog rituala, koji je
u jednom periodu svoje bogate istorije bacio
u senku fak pozoriSte glumea u Kabuki i
No—teatru. Re&ju, pozoridte lutaka u zemlja-
ma Azije fuva svet sena proflosti upravo za-
hvaljujuéi stilizovanoj scenskoj poeziji ja-
vanskog Wajang-teatra. Savriena animaci-
ja, oblik i boja, ekspresivnost indijske lutke
ili pokretljivost kineskog Kralja Majmuna
kao ruéne lutke, anmirane odozdo, jesu pri-
meri umetnosti nevidene estetike animacije.
Lepota klasitnog lutkarstva Azije predstav-
lja posebno poglavlje u svetskoj riznici po-
zorisnih vrednota autentitne drevne umet-
nosti, koja i danas #ivi u tradicionalnim kul-
turama Istoka.

Karadoz: tursko pozoriste senki

Nafe zanimanje za umetnost pozoriita
Karadoza je posebno, prirodno, a i zbog &i-
njenice $to je ovaj teatar senki stigao na tle
Balkana iz Male Azije. U Evropi je festo na-
zivan turskim pozoridtem senki, mada ga
ima u gotovo svim muslimanskim zemlja-
ma, narofito u levantinskom i arapskom
svetu. Neki mu poreklo vide u Kini. U nade
zemlje su ga doneli Turci, pa se gotovo sve
do nadeg vremena satuvac u Sarajevu. Jod
ima Zivih ljudi koji pamte sarajevskog Kar-
doza, pa bi bilo dobro ostvariti rekonstruk-
ciju ove drevne umetnosti i na nasem tlu.
Midel Nikola pife da je animator Karadoza
imao na repertoaru obitno tridesetak dela
razlidite sadriine, taénije 28 dela, $to odgo-
vara danima praznika ramadana, kada su
svake veeri igrane Karadozove predstave.
Pisac je i reditelj, glumac i pevag, lutkar i iz-
vodaé istovremeno — sve u jednom toveku,
dvojniku Karadoza. Svoj teatar sena Kara-
doz izvodi iza zategnutog belog platna, gde
na tom pozoriinom ekranu jeste istinski ju-
nak mnogih &uda u kojima ima i smeha i
erosa.

Lutkarstvo Kine

Drevno kinesko lutkarstvo, kao i pozoris-
te senki, tuva gotovo sve tehnike izvodenja
lutkarske predstave poznate u Aziji: lutke
na konecima (evropske marionete), lutke na



Stapitima, kao i lutke na ruci. Kinesko lut-
karstvo je moZda vile nego drugi oblici azij-
ske lutkarske umetnosti povezano s muzi-
kom i dramskom igrom, tradicionalnim ple-
sovima i naglafenom ulogom ritmitke akei-
je i akrobatike. Stoga se &ini da je u pravu
vrani poznavalac pozoriita Azije, u nafim
prostorima, Tvrtko Kulenovié kada smatra
da je ritam najvazniji zakon svekolikog
umetnitkog stvaralaitva azijskih eivilizaci-
ja, kojem se sva druga izraZajna sredstva po-
téinjavaju kao zakonu srca »na kojem potiva
ritam rada organizma i biac. Sinkretitke
teme i ideje Pekinske opere nalaze svoga
odbleska i u repertoaru kineskog lutkarstva,
na &ijoj sceni trijumfuju legende o Kralju
Majmuna. Na jednom od BITEF-a videli
smo pekindke lutkare koji su izvodili pred-
stave o nezadriivim vratolomijama Kralja
majmuna, Lutkari Azije nisu tako Eesti gosti
na nadim stranama, ali kada ih susreéemo,
onda nam odista pruzaju vrhunska estetska
zadovoljstva. Ne treba se tome tuditi, azij-
ski lutkari su oduvek ostvarivali vrhunsku
umetnost, koja je bila prihvatana od tzv. od-
rasle publike, mada je participiraju i deca.
Ne postoji u Kini, pa i vasceloj Aziji, lutkar-
stvo za decu i lutkarstvo za odrasle; postoji
bogata lutkarska tradicija koja svojim sifei-
ma i temama privladi razlititu publiku, koju
uvek osvaja svojim savrienstvom animacije,
shaletom lutkarske animacije i koreografi-
jom animatorskog majstorstvas. Moie se
recida se pojedine vedtine prenose s genera-
cije na generaciju, a tajna lutkarske anima-
cije predaje se s oca na sina keo najveéi Zi-
votni i umetniéki amanet.

Lutkarstvo Indije

Drevno lutkarstvo Indije seie u daleku
proflost detvrtog i petog veka n.e. Bile su to
slutke koje igrajue, a teme koje predstavljaju
preuzimane su iz legendi i mitova, najéedée
reinterperatcija epova Mahabharate i Ra-
majane. Indijsko lutkarstvo postavlja cilj da
kod gledalaca izazove svojevrsnu katarzu
nazvanu raza — estetsko zadovoljstvo gleda-
nja i uzivanja u predstavi. Zajednitki princi-
pi raze zagovaraju sklad spoljainje lepote
izrazene u obliku, kostimu, crtama lica, po-
kretu i unutarnjeg osefanja u kojem domi-
nira hrabrost, ljubav, neznost. Sklad spoljne
i unutarnje izraZajnosti ostvaruje princip
raza. Lutke su simbolini izraz ljudskih po-
roka i vrlina, & ne njihova kopija. Uloga mu-
zitke pratnje je veoma nagladena i ona od-
reduje dinamitko-ritmitku strukturu lut-
karske predstave. Problem osavremenjava-
nja je vezan za evropske uticaje, od kojih se
uspedno brani indijska tradicija, kao i vasce-
la uzijska kultura kada je god moguéno, u
snaznoj poplavi evropskih i zapadnih utica-
ja koji sve vife nadiru na tle Azije. U Bharati
stoji legenda o pastanku pozorista, Bogovi
Brahma i Siva, posle mnogih molbi, uslifide
zelje mudraca te im dadoie predstavu koju
ée moéi da gledaju i sluiaju. Peta knjiga
Natja-Sastra oznatava pravila o postanku
pozoridta. Pozoriite, tako, postade mesto
koje ée okupljati sve oblasti znanja, umet-
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nosti i delanja. Oponadanje sveta osnovno je
pravilo pozoridta.

Lutkarstvo Indonezije

Okupljajuéi se vekovima oko plamena
treperave svetiljke i pred belim platnom na
kome su Zivele senke predaka i duhovi le-
gendi preuzetih iz indijske tradicije, zemlja
totalnog teatra Indonezija i njen narod znali
su da éuvaju davnu tradiciju Wajang kulit—
pozoriste senki. Ova drevna umetnost razvi-
jala se gotovo dva milenija. Wajang kulit —
indoneZansko pozoriite senki — zapotinjalo
je svoje epske predstave, uz pratnju muzike
i recitovanje, oko osam asova uvede, a za-
vriavalo ih rano ujutro, pre svitanja. Plo¥ne
lutke su izradene od koZe (kulit). Senke
mogu da budu crno-bele, ali su Eeste i u boji.
Lutkar, koji se¢ naziva dalang, animira po
dve senke, najéedée u sinhronim radnjama
levo i desno, On je skriven s onu stranu be-
log platna i pokrede brojne lutke, kojih ne-
kada moie biti i nekoliko stotina. lznad nje-
gove glave nalazi se uljana svetiljka Eija
treptava svetlost izrazava lelujave senke na
belom platnu ispred koga sede gledaoci.
Tekst koji izgovara dalang zove se lakoni.
Lakoni su tematski podeljeni na razlitite
cikluse: Legende o Arjuni, Ciklus o Rami. U
prikazima legendi i mitova dati su kroz su-
kobe senki borba dobra i zla. Bogovi su no-
sioci svetlih osobina, a demoni oznatavaju
mratne ljudske strasti. Orkestar koji prati
zbivanje dajuéi mu dinamiéke-ritmitku
strukturu naziva se gamelan. U sastavu or-
kestra su najtedée mali bubnjevi, ksilofoni,
bronzani timpani i brojne udaraljke. Flauta
ima posebno mesto i ulogu u ovakvom or-
kestru pozorifta senki. Javanski lutkari ret-
ki su gosti na jugoslovenskom pozoridnom
prostoru. Wajang kulit bio je prikazan na
demonstraciji ove drevne lutkarske umet-
nosti u Muzeju primenjenih umetnosti u
Beogradu Sezdesetih godina. U leto 1986. u
beogradskom Teatru >Zvezdaras gostovala
je trupa Clumalke fkole iz Indonezije i
medu ostalim drevnim igrama prikazala
Wajang kulit — pozorite senki — posveéen

Maska teatra Buntaku

temi Ciklusa o Arjuni, koji predstavlja svo-
jevrsnu odiseju plamenitog viteza Arjune u
potrazi za sopstvenim identitetom. Kroz
teske sukobe i dramatiéne borbe sa dZinom,
Arjuna izlazi kao pobednik. Upoznati teatar
Wajang kulit znati neposrednije razumeti
kulturu i istoriju naroda Indonezije. Zanim-
ljiva je Einjenica da se pozorikte senki najvi-
fe satuvalo u muslimanskim zemljama Azi-
je i Afrike, gde je »Zivo pozorites bilo odu-
vek zabranjivano iz religijskih obzira. U tim
zemljama senke su na sceni zamenile ljude.
Ibn Danijal belei: sposegao sam za najho-
ljom literaturom, potrudio sam se oko kara-
terizacije likova i podele predstave na delo-
vee. Zatim dodaje kako je sreo glumea, uvos-
tio platno na kome ée pojavljivati senke. Sve
je to pripremio za najbolju predstavu, koja
zapotinje pesmom:

Nada predstava je za ljude, za sve ljude.
Prikazujema ozbiljne komade i one koji
sluze zabavi,

kao niz bisera. Nai komad Zeli da u vama
izazove divljenje.

Gledaj ako ti je um svetao.

Ovu predstavu razumede svako jer u njoj
nastupa

pripovedaé koji predstavlja svaki lik pri-
kazan na ekranu.

Njegova prica je kao senka onoga ito je
zamisljao.

Njegava prita govori o dvorogom mesecu.
Ljubazni gledaoc,

neka nase delo progovori samo za sebe.
Neka postane savrseno kao zlato.

U ovim stihovima sva je estetika i etika
pozorita senki i njegova sultina.

Lutkarstvo Japana

Medu brojnim lepotama japanskog tradi-
cionalnog pozoridta, ne zna se ko je savrie-
niji: No—teatar, Kabuki ili Bunraku — lut-
karsko pozoridte? Svaki na svoj nadin je iz-
raz dreyne lepote i svaki oblik je na razliéit
nadin lep. Otuda se moze razumeti divljenje
Gordona Krega, Mejerholjda, Gastona Bati-
ja, Oskara Slemera i dr. za lepotu drevne
umetnosti lutaka Azije. Birajuéi izmedu #i-
vog glumea i njegovih rogranidenihe izrazaj-
nih sredstava, Kreg se u jednom trenutku
bio odlutio za lutku, za ssuper-marionetue.
Rezigniran dramskim teatrom, sli¢no ée uéi-
niti i Gaston Bati, kao i toliki drugi. Svi su
oni u lutki gledali nesluéene izrazajne umet-
nitke moguénosti. Lutak je u takvoj estetici
postao sidealni glumac, onaj koji moie da
letie, Najveéi doprinos razvoju Bunra-
ku—teatra — lutkarske umetnosti za odrasle
dao je Cikamacu — nazvan »8ekspirom pozo-
rifta lutakae, Lutku velitine detakova tela
animiraju tri animatora, Prati ih troZitna
tambura damizen. Sviraé je i pevat. On peva
legende i mitove u kojima se Bunraku—{utke
izrazavaju sredstvima mimezisa. Podraza-
vaju Zivot, gotovo realistitki, pa ipak stilizo-
vano izrazavajuéi partituru scenskih znako-
va i tako igraju Zivote drevnih junaka i svet
legendi japanske mitologije, u kojoj se pre-



plifu Zivot i smrt, san i java, Trostruka ani-
macija jedne Bunraku—lutke predstavlja na-
jsavreniji oblik vodenja lutke i davanja joj
scenskog Zivota i izrazajne lepote. Na sceni
se ostvaruje magiéni svet sod drveta i tkani-
nes, nagladena uloga i pokret glave i ruku,
uvode nas u san, u kojem vladaju ljubav i
mrinja, zlodin i kazna, vrline i poroci, junaci
i kukavice; ljudi i duhovi . . . Bunraku—tea-
tar predstavlja primer scenske deziluzije.
Covekolike lutke prenose gledaoca u zakone
drame sveta i njegovo stradne pozorje. Stil i
estetika pozoriftaBunraku idu u visoka po-
stignuéa svetske teatarske umetnosti. Bura-
ku—lutka samo je privid foveka, ona moie
ono §to &ovek ne moke. Oponadanje koje po-
stize Bunraku—lutka ostvaruje se odozdo,
suprotno od marionete koja je vodena odoz-
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go. Zemaljske sile upravljaju kretnjama, a
est ruku daje Zivot telu lutke. Principi ani-
macije su otkriveni. Kao dto reée Jan Kot,
estetika Banraku je stvaranje iluzije i njeno
Tazaranje.

Idejno-estetsku i teorijsko-istorijsku pa-
noramu azijskog klasiénog pozorista ne mo-
#emo iscrpsti uvidom u lutkarstvo Kine, Ja-
pana, Indije, Indonezije; Male Azije { araps-
kog sveta, Nepravedno je ne pomenuti boga-
tu tradiciju lutkarstva Indokine, u kojoj Fi-
Jetnamske lutke pod vodom predstavljaju
svetski relikt lutkarstva, lutke iz Koreje, za-
tim lutke Burme i Tajlanda. O svemu tome
iscrpno informide izvanredna knjiga Les
marionnettes, nedavne objavljena u Parizu
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kod uglednog izdavaéa Bordas. Ali i vide o
tome, oyaj vredan izdavatki poduhvat je au-
tentitan izvor brojnih informacija o evrops-
kom i svetskom lutkarstvu. Bogata lutkar-
ska ikonografija je posebna vrednost ove
knjige, kaju treba objaviti i kod nas. Cinje-
nica da nam nedostaju brojna znanja iz isto-
rije i teorije pozoriita itekako bi objavljiva-
njem literature o lutkarstvu smanjila nade
neznanje o velikim pozoridnim kulturama.

Umetnost azijskog klasiénog lutkarstva
jok jednom svedo&i kako je ponavljanje tra-
dicionalnih vrednosti i njihova savremena
egzistencija izvor brojnih nadahnuéa za
nove stvaralatke poduhvate i radanje novih
umetnitkih oblika. Savremeno evropsko po-
zorifte imalo je 3ta da naudi od klasiénog
azijskog teatra. Sliéno je i u lutkarskoj
umetnosti. Tradicija i inovacija, prolost i
sadadnjost, staro i novo kao da se potvrduju
u drevnoj uzreéici: Upoznaj staro da bi stvo-
rio nova!

Tvrtko Kulenovié je u svojoj vrednoj stu-
diji Teorijske osnove modernog evropskog i
klasitnog azijskog pozorista (Svjetlost, Sa-
rajevo, 1973), kao i knjigom Pozoridte Azije
(Centar za kulturnu djelatnost, Zagreh,
1983), pokazao refito snagu uticaja koje je
teatar Azije na umetnidko-praktitnom i teo-
rijsko-estetitkom ostvario u Evropi. Pozo-
ridna umetnost savremene Evrope, pa i ce-
log Zapada, neprocenjive duguje drevnoj
umetnosti pozoridta Azije. Pogled u klasi¢no
lutkarstvo Azije jod vide ¢e pokazati koliko
je taj uticaj plodotvoran, ali i ukazati na
neprolazne lepote oblika i zvuka, slike i rit-
ma, muzike i mita, Re&ju, svet seaki i privi-
da, estetike i etike azijskog lutkarstva,
umetnosti za sve one koji tragaju za vred-
nostima kultura Istoka, ostaje umetnifko’
otkrovenje.

)



Emaki ili emakimono su rukom radeni
svici na kojima su predstavljene prite ilust-
rovane neprekidnim nizom slika. Po pravilu
emaki ilustruje tekst verakog ili svetovnog
karaktera nagladavajuéi u pripovedanju sam
razvoj dogadanja. Ovoj vrsti pripovedatkih
svitaka ne pripadaju svici iz perioda Muro-
maki (1392-1593), na kojima su predstav-
ljeni nizovi pejsaia, kao ni svici dekorativ-
nog karaktera iz kasnijih perioda. Takode u
njih ne moZemo svrstati ni slikarstyo na svi-
cima Edo perioda (1603-1867).

Visina emaki gvitaka uglavnom se krede
od 20-40 em dok im duZina varira, te u po-
jedinim slutajevima dostiZe i do 20 m. Na-
jveéi broj emakija je raden od papira i to
tako &to je vide listova (do 60 cm dugine)
lepljeno jedan za drugi i tako dobijan svitak.
Poznata su i dva svitka radena od svile, Sva-
ki svitak ima naslovnu stranu od papira ili
svile, a kraj mu je zakaten za valjak od dr-
veta ili nekog drugog materijala. Emaki su
se tuvali umotani u svilenim koricama.
Knjige i svici smatrani su vaznom litnom
svojinom u Japanu i obi¢no su drzani na po-
licama koje su i same bile brizljivo ukrale-
ne.

Kao i knjiga, emaki se razgleda tako ito se
dr#i i odmotava odnosno zamotava sa obe
ruke. Ovo je posehno odigledno prilikom po-
smatranja svitaka romanti&ne literature sa
malim, briZljivo i detaljno izvedenim ilust-
racijama. Na neki nadin ovi svici odgovaraju
iluminacij srednjovek rukopisa
Evrope, jer kao i oni stvaraju prisan odnos
izmedu objekta i posmatraéa koji ih mora
driati u rukama da bi okrenuo novi list ili
pogledao slededu scenu.

Emaki svici, na kojima su predstavljene
serije dramatitnih scena punih akeije i snaz-
nih oseéanja, a koje mogu teéi u neprekid-
nom nizu i na preko 15 m svitka bez tek-
stualnih prekida, jedinstveni su za Japan. Po
dufini i madtovitosti moZemo ih porediti je-
dino sa danafnjim filmom.

S obzirom da se na Dalekom istoku &ita s
desna na levo i svitke treba na ovaj natin
gledati. Prilikom posmatranja leva ruka se
koristi za odmotavanje novog dela, a desna
za zamotavanje upravo pregledanog, Na ovaj

Hustrovana budistitka sutra (Japan, I vek)
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Zanimljivosti Istoka

Emaki

— narativni
svici
Japana

Jasmina Landekié¢

natin oslikane scene emakija teku s desna
na levo kao serija malih vinjeta, od kojih ni-
jedna nije duza od 60 cm. Tempo dogadanja
u dugim kontinuiranim scenama se ubrzava
i usporava, kao i u muzitkoj kompoziciji,
stvarajuéi osefaj neizvesnosti i itéekivanja
kod posmatrata. Medutim za razliku od fil-
ma, ovde posmatrad moze uticati na brzinu
razvoja dogadanja time Sto ée zastati da pai-
ljivije pogleda neku seenu ili ée pozuriti da
vidi novi deo.

Velika raznovrsnost u temama prica
ilustrovanih na emaki svicima odslikava
kako stvarni svet tako i madtanja ljudi Japa-
na. Emaki tekstovi bazirani na romansama,
ratnim prié: i fi itnim | d
imaju za cilj da razonode i zabave. VaZan
#anr emaki tradicije su i didaktitki budistié-
ki spisi, biografije kaludera i istorije hramo-
va. Humor i komika su takode vrlo festa
tema na slikama emaki svitaka, a na pojedi-
nima se javljaju i autobiografske prite u ko-
jima se autor sam sebi smeje.

lzuzetna popularnost emakija, narodito
tokom XII, XIIL i X1V veka, proizilazi iz ve-
like ljubavi Japanaca prema dobroj priti —
narodito onoj propraéenoj slikama. I danas
je ova osobina vide nego odigledna u svakod-
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nevnom Zivotu Japana gde sve dnevne novi-
ne donose u svojim izdanjima serije {lustro-
vanih romana.

Bez obzira ita predstavijaju prite ilustro-
vane na emaki svicima, bili to stvarni ili iz-
mikljeni dogadaji, pozadina je uvek ona koju
je umetnik negde video ili doZiveo, dakle
stvarna, Zbog toga okolina u kojoj je smei-
tena radnja slike, kao i povremene Zanr sce-
ne koje okivljavaju ove svitke, pruzaju vrlo
vredan materijal za proutavanje Zivota i is-
torije Japana.

Prema pristupu u ilustrovanju prita raz-
likujemo, grubo govoreéi, dve grupe emaki
svitaka. Prvu grupu karakterifu male vinje-
te kao osnovna kompoziciona jedinica i ova
vrsta ilustracija se po pravilu naizmeniéno
smenjuje sa delovima teksts. Drugu grupu
odlikuju dinamiéne slike koje se smenjuju
jedna za d
nja teksta.

Prvoj vesti pripadaju najraniji emaki svi-
ci, zatim ilustracije budistiékih spisa, ro-
manse na dvorovima, prikazi iz Zivota aris-
tokratije, ali i ilustracije popularnih legendi
i bajki bliskih obitnim ljudima. lzuzetan
osedaj Japanaca za pripovedanje u slikama
najvide dolazi do izrazaja kod druge vrste
svitaka gde se dogadaji odvijaju brzo, jedan
za drugim, i mogu se protezati na vide od
15 m svitka. Kod ovog tipa emakija slike
testo predstavljaju osnovnu pripovedatku
snagu; vide nisu ilustracije koje prate tekst
veé nezavisne celine koje ine pritu. Teme
koje obraduju pripadaju klasitnom Zanru
emakija — dvorskoj romansi, ali isto take
one beleze i istorijske i polititke dogadaje u
Japanu.

Ovi emaki svici poseduju veliku dozu ob-
jektivnosti u prikazivanju istorijskih tinje-
nica i istanéano oko za detalje koje se ne ust-
rutava od prikazivanja stvamosti koja je
festo ruzna i neprijatna.

Predstave iz zivota svetih [judi, kao i is-
torije budistitkih hramova i dinto istitkih
svetilidta bile su, takode, popularne teme na
emaki svicima, U njima se festo preplitao
stvarni svakodnevni Zivot ljudi sa izmidlje-
nim dogadajima i litnostima. Njihov znaéaj
lezi u realistitkom prikazivanju detalja iz
ivota obiénog foveka na koje se ne nailazi
tako &esto u tekstovima tog vremena.

Veoma je mali broj imena emaki umetni-
ka ostao pribelezen. Oskudni podaci kojima
raspolazemo ukazuju na postojanje dve gru-
pe iz razlititih sredina. Jednu grupu bi &inili
dvorski umetnici a drugu kaluderi-slikari
kaji su Ziveli i radili u hramovima. I jedni i
drugi su radili i svetovne i verske teme, a
njihov medusobni uticaj je ofigledan, podto
su razlike u stilu jedva prepoznatljive.

Obitno se smatra da umetnost mmllkij.a1
koju Japanci smatraju najverodostojnijim
izrazom estetskog poimanja karakteristid-
nog za Japan, dostize svoj vrhunac tokom
XII i XTI veka i da opada posle XIV veka
kada se razvijaju novi pravei u umetnosti i
slikarstvu. Pa ipak jedinstvene moguénosti
u estetskom izrazavanju koje prua emaki
tradicija nisu nikada bile zaboravljene.
Mnogi slikari, ukljuéujuéi i nekoliko savre-
menih, eksperimentisali su sa slikanjem u

gom kontinuirano, bez ubaci
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emaki tradiciji pokufavajuéi da ovu staru
formu slikarskog izraZavanja obogate no-
vom vitalnodéu.

U odnosu na ostalu umetnost Japana,
emaki je relativno nepoznat na Zapadu. Je-
dan od razloga je i taj ¥to su ga japanski
struénjaci i poznavaoci ljubomorno tuvali
Takeode, veoma je mali broj svitaka safuvan.
Danas je poznato svega stotinak svitaka koji

datiraju pre kraja XIV veka, iako je vile
od etiri stotine zabelezeno u literaturi. Naj-
veéi deo saduvanih svitaka je danas zako-
nom zaitiéen i kao nacionalno blago nepro-
cenjive vrednosti ne mode se iznositi
pana ni na kraée vreme u svrhe proutavanja.

-
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Najmanje nas tri razloga opredjeljuju da
predstavimo ovo djelo A. N. Kononova, sov-
jetskog turkologa filolodke i lingvistitke ori-
jentacije, &iji su brojni naugni i struéni rado-
vi ostavili prepoznatljive tragove u evrops-
koj turkologiji uprkos Einjenici da se pozna-
vanje ruskog jezika u zapadnim zemljama u
stanovitom smislu moZe jo§ uvijek smatrati
kuriozitetom. Prvo, radi se o vrlo korisnoj i
zanimljivoj knjizi o historiji ruske turkolo-
Eije! koja obiluje izuzetnim i malo poznatim

ibliografskim materijalom; drugo, Eitalac
je u prilici da se upozna s okalnostima koje
su uslovile zafetak i vehementni razvoj ove
nauéne discipline, te da sagleda razinu do
koje je dosegla, po metodama pozitivistitka,
ali po rezultatima kapitalna, turkologija do-
oktobarskog perioda; trece, ova knjiga pruza
nam moguénost da te rezultate komparira-
mo sa rezultatima, razvojnim tokovima i,
posebice, intencijama sovjetske turkologije,
a narodito turkologije poststaljinistitke epo-
he, kad se pofinje izgradivati kvalitativno
nov odnos prema turskim narodima i tur-
skim jezicima, koji su u S55H-u po svejoj
rasprostranjenosti na drugom mijestu, od-
mah iza slavenskih jezika.

U Uvodu (Predislovie, str. 5—11) A. N.-Ko-
nonov isti¢e da je njegovo djelo rezultat na-
stojanja da se napife cjelovita historija iz-
utavanja turskih jezika u Rusiji. U tom og-
romnom i nadasve tefkom poslu autor ko-
risti publikovanu literaturu i malo poznati
arhivski materijal, stavljajuéi sebi u zadatak
da, kolika je to moguée, sadini i kompletnu
bibliografiju turkelogije dooktobarskog pe-
rioda. Cini se, pak, izlifnom opaska >kako ne
prima na sebe obavezu da dd tatnu i potpu-
nu ocjenu razvoja turkologije dooktobars-
kog periodas. Nakon pailjivog ¢itanja skloni
smo povjerovati da je ona vife plod autorove
suzdriljivosti i skromnosti nego ito je ogra-
da od moguéih propusta.

U prvom poglay! P] (Predystorja russkoj
tjurkologii /do nadala XVII v/, str. 12-33)
posebnu painju priviati izlaganje o termini-
ma-etnonimima Tirk i Tatar.

Rije¢ Turci, koju u varijantama tirkin,
torkin, tiurgiin susre€emo gotovo u svim tur-
skim i mongolskim jezicima, prvotno je
predstavljao politidki termin sa sljededim
znafenjima: a} sroditelji i rodbina Zene (sup-
ruge)e, b) »dom i porodica krvnih srodnikas
(str. 14). Vremenom je termin-etnonim
tiark/tork u ruskim izvorima dobijao razliti-
te fonetske varijante, medu kojima se naro-
tito izdvajaju dvije: Gjurok i turak.

Od varijante turok izveden je pridjev tu-
reckij (po rije¢ima Kononova, ne bez utjeca-
jo Osmanske imperije u Zivotu evropskih
naroda poslije palfn Carigrada 1453. godine),
koji je prvotno upotrebljavan u dva znate-
nja: a) u znadenju genetitkog pojma za 0z-
nabavanje reda, npr. tureckie jazyki, sturski
jezicie, b) u znatenju uieg etnitkog pojma za
oznabavanje prste, npr. tureckif jazyk, stur-
ski, tj. osmansko-turski jezike. Tek se u po-
sljednjoj tredini XIX sto]]jeén potinje osjeca-
ti tendencija ka uspostavljanju semantitke
distinkeije izmedu termina-etnonima fu-
rok/tjurok i pridjeva tureckij/tjurkskij; prvi
se odnosi na zitelja Turske i njegov jezik,
drugi ima vrijednost opéeg rodovskog ter-
mina, npr. tjurkskie jazyke, sturski jezicic
(str. 15—16). U nafem jeziku takoder postoji
moguénost uspostavljanja spomenute dis-
tinkeije, npr. turski jezik (tj. osmansko-tur-
ski ili turski Republike Turske, njem. Ti
kei-Tiirkisch, rus. tureckij jazyk, tur. Tiirki-
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A. N. Kononov: Istorija izudenija
tjurkskih jazykov v Rossii:
Dooktjabriskij period, Leningrad,
1982, 360 str.

ye Tiirkeesi, posljednji je otigledno kalk nje-
matkog termina), naspram turkijski jezict.
Medutim, distinkeiju u terminoloikaj opo-
ziciji turkolog(ija) i turkelog(ija) nije mo-
gude, osim perifrazom, izraziti niti u nafem
niti u evropskim jezicima.

U vrijeme mongolske  najezde
[I!éOJHS(g] i stvaranja Zlatne Horde, u
upotrebu ulazi novi etnonim, Tatari, koji se
susreée u kineskim izvorima u formi da-da
ili ta-tan’, a koji je koridten kao opéi termin
za oznatavanje altajskih naroda, Mongola,
Turaka, Mand#ura i Tunguza; vremenom je
taj termin podeo sluZiti za oznafavanje
Mongola koji su Einili sri vojske Dzingis
Kana (str. 14).

U Rusiji u XIII stoljecu dolazi do izvjesne
terminologke zbrke. Mongolska nomadska
plemena, koja su osvojila Rusiju, imala su u
svom sastavu i brojna turska plemena koja
su se slugila ne samo mongolskim, nego i
maternjim (turskim) jezicima/dijalektima.
Ruski ljetopisci, ne praveéi razliku izmedu
njih i Mongola, potinju i Turke nazivati Ta-
tarima, a njihove jezike tatarskim {.ezn'ci-
ma/dijalektima. U XIII vijeku se i u Evropi
pod Tatarima podrazumijevaju narodi koji
ulaze u sastav Zlatne Horde; medutim, isti
termin od XVI do XIX vijeka slui za ozna-
tavanje turskih, ali i drugih (sic!) naroda
koji su Fivjeli na periferiji Rusije. Siroka
upotreha etnonima Tatari istisnula je alter-
nativni etnonim Torki (Torcy), Tjurki, tako
da se krajem XVI stoljeéa ustaljuje varijanta
Tur'k — Turok, pl. Turki (str. 15).

Spoznaja jezitke bliskosti Turakae i Tata-
ra dovodi do toga da se termini turski jezici
i tatarski jezici, isto kao i Turci (Turki) i
Tatari (Tatary), potinju upotrebljavati kao
sinonimi. Prvi koji je u naufnoj literaturi
uveo strogo razgranitenje medu njima bio je
L Giganov (umro 1800.), pisac prve grama-
tike tatarskog jezika. L. A. Kazem-Beg, koji
1839, godine publikuje svoje poznato djelo
Grammatike turecko-tatarskogo jazyka, et-
nonime Turki i Tatary suprostavljn jedan
drugome po lingvistitkoj osnovi: pod termi-
nom tatarski dijalekti on podrazumijeva sve
turske jezike, izuzevii osmanski i azerbaj-
d#anski jezik (str. 16). Naravno, u savreme-
noj nauénoj literaturi pod etnonimom Tata-
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ri podrazumijeva etnitka skupina koja se
formirala mijedanjem Mongola sa starosje-
diocima i turskim plemenima (Bugarima,
Hazarima, Kiptacima, Kumanima, Pelene-
zima i, znatno manje, Uzbecima i Oguzima),
a koja svojim najveéim dijelom obitava u
Povoliju, Tatarskoj ASSR, zatim oko rijeke
Oke i u Sibiru. Isto tako, taterski jezike, za-
jedno sa baskirskim, gs’igmda kiptatko-bu-
garskoj podgrupi kipdatke (ili kip&akske)
grud)c zapadnog ogranka turskih jezika.

prvoj glavi ove knjige govori se i o tur-
skim (= turkijskim) narodima i njihovim je-
zicima kroz ruske ljetopise, poznavanju tih
jezika u Kijeyskoj Rusiji, mongolsko-tatar-
skoj najezdi i dr.

Druga glava posveéena je radanju nauéne
turkologije u Rusiji od pofetka XVIII st.
(str. 34—108), a unutar nje znatajno mjesto
zauzima izlaganje o najpoznatijim i najzas-
luZnijim imenima za njenc u ljenje (D.
Kantemir, G-Z. Bayer, G-J. Kehr). Takoder
su informativne i interesantne stranice o sa-
kupljanju lingvistitkog materijala od strane
Akademije nauka u XVIII st., leksikograf-
skoj djelatnosti V. N. Tatidéeva, P. 1. Ry ko-
va, K. A. Kondratovita, M, Abdrahmanova i
dr., te o turskim vokabularima, glosarima,
rjefnicima i konverzacionim gramatikama s
kraja XVIII i pofetka XIX st., pojedinaénim
komparativnim rjeénicima itd.

Treéu i fetvrtu glavu studije A. N. Kono-
nov posveduje turkolodkim istrazivanjima u
Akademiji nauka tokom XIX i potetkom
XX stoljeéa (str. 109-128), odnosno nastavi
urskih jezika u $kolama i nautnim ustano-
vama (str. 129-201). Peta glava (Iz istorii
tjurkskogo jazykoznanija v Rossii, str.
301-298) tite se apsolutno najtefeg i jod
uvijek nedovoljno rasvijetljenog pitanja kla-
sifianije urskih jezika.

Naime, da bi se turski jezici kalsificirali
prema genetitkoj srodnosti, neophodno je
njihovu genezu pratiti u koordinatnom sis-
temu Siju vertikalnu ravan Eini yremenski
raspon dulji od jednog milenijuma, a hori-
zontalnu 0s ogroman gko%'afaki prostor od
granica Kine do Istofne Evrope i Balkan-
skog poluostrva. Potrebno je, dakako, imati
na umu tinjenicu da su u tim burnim osva-
jatkim vremenima mnmgg»lska i turska ple-
'mena Einila jezgro brojnih dravnih tyvorevi-
na &iji je zatetak ili rasap uvijek dovodio do
stvaranja novih plemenskih saveza, a samim
tim i uspostavljanja novih jezitkih kontak-
ta; takvi su amalgami &esto znali rezultirati
styaranjem osobenih etnitkih i jezickih en-
titeta, kao ¥to je to sludaj sa Tatarima i Bas-
kircima, odnosno njihovim jezicima. Osku-
dica izvora, historijskih ili jezitkih, mnoga
pitanja &ini joi i danas aktualnim uprkos
tome dto su prvi pokudaji klasifikacije tur-
skih jezika uéinjeni prije vide od jednog sto-
ljeéa, 1z istih razloga postoje brojne klasifi-
kacije koje se gdjekada razlikuju i u svojim
bitnim posm:anma. Po misljenju A. N. Ko-
nonova, turski jezici se po svojoj genetitkoj
srodnosti mogu svrstati u sljedece grupe:
1. Bugarska grupa, u koju spadaju: 1. bugar-
ski, 2. hagarski, 3. fuvaiki;

11. Oguska grupa: 1. azerbajdZanski, 2. ga-
gauski, 3. turski (tj. osmansko-turski, 4.
turkmenski, 5. truhmenski, 6. drevni jezik
turskih runskih spomenika;

111 Kipéadka (kipéakska), koju Eine tri pod-
grupe:

A. Kiptatko-polovatka podgrupe: 1. ka-
raimski, karatajevsko-balkarski, 3. kumitki
(kumikski), 4. L.rimskummruki, 4. urumski
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ovori Sjevernog Priazovia, 6. jezik litay-
skib/bjeloruskih Tatara;

B. Kiptatko-bugarska podgrupa: 1. bai-
kirski, 2. tatarski (midarski dijalekat, dija-
lekti sibirskih Tatara, govor kasimovskih
Tatara);

C. Kip&atko-nogajska pudErupa: 1. ka-
zahski, 2. karakalpacki (karakalpakski), 3.
nogajski, 4. jezik jurtovskih {astrahanskih)
Tatara;

IV. Karlucko (karluksko)-ujgurska grupa; 1.
staroujgurski, 2. novoujgurski, 3. jezik Zu-
tih Ujgura, 4. salarski, 5. lobnorski, 6. uz-
betki (uzbekski);

V. Ujgursko-oguska grupa: 1. tofalarski (ka-
ragaski), 2. tuvinski, 3. hakaski, 4. Jorski, 5.
i‘lﬁimsko—mrs iy

VL Kirgisko-kipéacka grupa: 1. altajski, 2.
kirgiski;

\-"[lg Jakutska grupe: 1. jakutski jezik (str.
201-298).

U Zakljuéku (str. 335-338) Kononov pod-
vlati da je intenzivno prikupljanje turskog
lingvistitkog, etnografskog i folklornog ma-
terijala uslijedilo nakon osnivanja Akademi-
Le nauka (1725). Veé je do kraja XVIIIL st. sa-

rana ogromna grada o svim do tada pozna-
tim turskim jezicima. Istovremeno, tridese-
tih godina XVIII st. u St.-Peterburgu poti-
nje nastava osmansko-turskog jezika, a sre-
dinom istog stoljeéa uvodi se u srednje dkole
tatarski jezik (Moskva, Astrahan, Kazan).
Priblizno u isto vrijeme javljaju se i prva

Stampana djela o Suvaikom, tatarskom i 0s-
mansko-turskom jeziku,

Vehementan razyoj ruske turkologije s
potetka XIX stoljeéa uslovili su, po milje-
nju autora knjige. sljedeéi momen
no mpusm\'lljauje odjela humanisti¢kih na-
uka pri Akademiji nzuka (1803) i otvaranje
katedri za istoéne jezike (1804) na Moskoy-
skom, Kazanskom i Harkovskom univerzi-
tetu.

S
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Duh Indije

Nebojsa Spaié

Amaury de Riencourt: The Soul of
India; Honeyglen Publishing, UK,
1986.

Studija francuskog publiciste Amori de
Rijenkura Duh Indije zasnovana je na pri-
meni teorije o sveobuhvatnoj filozofiji isto-
rije, koja je u ovoj knjizi polazna tatka. Ova
teorija se obrazlaze i razvija tokom knjige i
njene éu moguénosti i odredile rezultate ove
knjige.

Amori de Rijenkur u predgovoru pominje
svoje dve ranije studije, Cezari koji dolaze |
Duh Kine, istituéi da su te dve knjige izvo-
ridta ssveobuhvatne filozofije istorijes, Eije
osnovne teorijske elemente ujedno tu i izla-
#e. Primarna teza autora je da sustina isto-
rije nije u dinjenicama, nego u mislima, ide-
jama i dubu ljudi koji su istoriju stvarali. Gi-
njenice su samo Skoljka, materijalizacija
duha, Ova teza se, kako se to kasnije poka-
zuje, uspesno moze koristiti narodito na ma-
terijalu koji se ovde obraduje, dakle na isto-
riji duha Indije, jer Indija je, &to je i u samoj
studiji istaknute, siromana &injenicama no
bogata knjizevnodéu i filozofijom, dakle du-
hom. Osnovnu tezu o mislima i duhu kao o
presudnoj istorijskoj gradi Amori de Rijen-
kur dalje razvija uotavajuéi tvrst shemati-
zam u razvoju civilizacija — civilizacije se ra-
daju, rastu i umiru pe jednom odredenom
redu i prema jednoj odredenoj, uvek istoj lo-
gici. Ceo taj ciklus, po oceni autora Duha In-
dije, traje, iz jok uvek neobjadnjivih razloga,
oko hiljadu godina. Na kraju razvoja jedne
civilizacije, kada se ona utauri i okodta, u
aktivni kontakt sa njom dolazi druga eivili-
zacija, koja je mlada, zdravijs i snaZnija, pa
kao takva potéinjava prethodnu civilizaciju
sebi, mada i sama trpi izvesni uticaj, Tako se
medanjem dva kvaliteta javlja treéi; novi
kvalitet, nova kultura, Valjalo bi ovde napo-
menuti da Amori de Rijenkur pravi razliku
izmedu kulture i civilizacije. Kultura je po
njemu kreativan, razvojni period istorije
jednog naroda, dok je civilizacija samo
kvantitativna reprodukcija onoga ito je kul-
tura postigla; kultura je napredak a civiliza-
cija je dekadencija.

Filozofiju istorije koja se ovde zastupa
najbolje moze prikazati spirala, Dolazak
nove, varvarske kulture na mesto ranije oi-
vilizacije jeste korak nazad u odnosu na vr-
hunske domete potdinjene kulture, ali nova
kultura kreée sa videg stupnja nego ito je
prethodna krenula, tako da ée u svom raz-
voju vidi stupanj i dosegnuti. Cela ova slika
istorijekih principa, koja ni u knjizi nije data
mnogo opgirnije, i za koju se kade da ée se
sama prodiriti i bliZe odrediti kroz samu
knjigu, cela slika istorijskih ciklusa, radanja,
rasta i smrti civilizacije, spiralne istorije,
duha kao nadnacionaine odrednice nacio-



nalnog, poznata je filozofiji i istoriji jo¥ od
prodlog veka, a u teoriji dvadesetog veka
uveliko je prevazidena teza o — sduhu naro-
dae, 3 Volksgeistue. I pored svih ki koje
su im upuéivane, ovakve teorije nisu sasvim
odbatene zato §to i one mogu imati izvesnih
pozitivnih dometa, pogotovo u ohjadnjava-
nju pojedinadnih istorijskih fenomena i po-
nekih istorijskih perioda i eivilizacija.

Sa takvih, u osnovi organicistitkih princi-
pa, Amori de Rijenkur krenuo je u istradiva-
nje duha Indije i istakao dve osnovne gretke
dosadadnjih pristupa zapadne istoriografije
ovom potkontinéntu — ned A j
za slinosti izmedu Istoka i Zapada, i nedo-
statak pravilnog pristupa koji bi tu sliénost
mogao da objasni, s jedne strane, i s druge

doveljnu sposok padne nauke da
uvidi svu jedinstvenost, originalnost, kom-
pleksnost i polivalentnost indijske kulture.
Zapadni istraZivaéi su, kaze Amori de Rijen-
kur, Indiju videli ili samo kao zemlju pagana
i varvara ili samo kao zemlju totalne misti-
ke, a nikada nisu mogli da je sagledaju u nje-
noj celovitosti. Autor Duha Indije veruje da
e mu metoda koju je izabrao omoguéiti da
prevazide obe desadadnje grefke koje su &i-
nili istrazivadi Indije. Svoju metodu on, iz-
razito organicistifki, poredi sa psihologijom
i smatra da, poput psihologije, koja objad-
njava i principe vaZece za celu ljudsku rasu
i mehanizme svakog pojedinca, i njegova
metoda mofe podjednako dobro da objasni
kako opite tako i posebno.

Knjizi Duk Indije, rezultatu izloZene me-
tode, mora se na prvom mestu priznati da je
ona zaista u dovoljnoj meri sveobuhvatna.
Na nepunih 400 stranica Amori de Rijenkur
daje saetu ali jasno ocrtanu istoriju indijs-
kog duha, indijske misli, filozofije i religije.
Sveobuhvatnost nije samo u prikazivanju is-
torije svih aspekata duha, nego je i u opsei-
nosti vremena koje se u knjizi posmatra - od
Mohend#o-Daro civilizacije do pogibije In-
dire Gandi, dakle nekih 4000 godina. Amori
de Rijenkur uspeva da nam izloZi razvoj po-
gleda na svet Indijea od prearijskog toveka
Mohend#o—Daro civilizacije, preko vedskog
toveka, foveka upanidada, Gitd, budiste, jo-
gina, zatim preko objadnjenja nastanka isla-
ma u Indiji, hindu religije, dolaska Evroplja-
na i hriféanstva, stvaranja, cvetanja i pada
britanske indijske kolonije, do budenju Indi-
je, Gandija, Nehrua i Indire Gandi, Amori d¢
Rijenkur ume da &injenice ponekad protu-
mati previde ideoloki, tako da se tumatenja
novije istorije ne mogu uvek prihvatiti kao
sasvim pouzdana, naroéito kada se govori o
socijalizmu i komunizmu, bilo u poglavlju o
servenoj Indijic, bilo van njega, u uzgrednim
napomenama, U materiji koja obuhvata,
kako smo videli, celih 4000 godina, pisac se
odliéno snalazi i uvek jasno i sredeno izlaze
gradu, postupno otkrivajuéi Eitaocu istoriju
indijskog duha. Obim grade, je, istina, na-
metnuo nuinu selekeiju podataka, tako da
se ova knjiga u stvari ne moze smatrati na-
uénom, nego pre nautno-popularnom. Cini
seda je autor ponekad birao podatke tako da
idu u prilog njegovim osnovnim postavka-
ma i da time ujedno opravdaju njegove teo-
rijske postulate; medutim, potpuna nautna
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objektivnost i nepristrasnost ne moze se ni
zahtevati od knjige namenjene prvenstveno
dirokoj publici.

Amori de Rijenkura interesuje istorija
duha, istorija pogleda na svet. On utvrduje
da je u osnovi specifitnost indijskog pogle-
da na svet jedno neobitno, od evropskog
drugabije, poimanje vremena i njegovog ni-
zanja, istorije. Vreme i istorija sasyim su
sporedne kategorije u svetu indijske misli.
Aistoritnost, odsustvo istorijskog, uslovlje-
na je primatom kategorije prostora, bes-
krajem koji je zamenio kategoriju vetnosti.
Indijska svest poima svet kao mnodtvo sa-
dadnjosti rasporedenih u prostoru. U tome
Amori de Rijenkur vidi ishodiite svih osta-
lih dominanti indijskog shvatanja sveta.
Mnod da¥njosti i p i uslovlja-
va politeizam, a odsustvo vremenskog po-
imanja dogadaja samim tim predstavlja i ne-
moguénost uvidanja kauzalnih veza, 3to
opet direktno vodi u zapostavljanje diskur-
zivne logike, koju stoga zamenjuje princip
intuitivnog poi ja. Intuitivno poimanj
je direktni uzrok primata misticizma u in-
dijskoj religiji. Religija je, zbog svog kraj-
njeg, zavrinog poloZaja u ovom nizu najvisi
izraz indijske misli i sveobuhvatni, sveuk-
ljutujuéi kvalitet indijskog duha — indijska
religija je u isto vreme i filozofija, i knjifev-
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nost, i psihologija i etika. Nepostojanje sves-
ti o istoriji znadi i nepoimanje svrhovitosti
pojedinih dogadaja, perioda ili epoha. Ne-
dostatak osedaja za svrhovitost vodi u pesi-
mizam, a krajnja konsekvenca pesimizma —
potpuna nedelatnost — bliska je indijskom
dubu koji ipak uspeva da je izbegne sveo-
buhvatnim karakterom religije. Nedostatak
svesti o istoriji uzrok je i nedostatka istorij-
skih dokumenata, hronika ili biografija,
tako da su najveéi spomenici indijskog duha
i kulture knjizevno-filozofsko-religiozna
dela kojima je, logitno, u studiji Duh Indije
poklonjena najveéa painja. U aistoriénosti
indijskog videnja sveta nalazi se i uzrok ezo-
teritnosti indijskog duha, kome, obzirom da
je samom sebi dovoljan, uticaj sa strane ne
moZe smetati. Stran uticaj je ili ostavljen
sam za sebe, van indijskog duha, ili ga je taj
duh asimilovao. Amori de Rijenkur tu vidi
uzrok dugovetnosti indijskog pogleda na
svet, za koji on smatra da se do danainjih
dana promenio samo u perifernim, neyai-
nim stvarima, dok su osnovne. temeljne ka-
rakteristike indijske misli ostale ne-
promenjene.

Paralelno sa obrazlaganjem specifitnosti
indijske svesti, u knjizi Duh Indije izlazu se
i slifnosti razvoja istorije duha svih civiliza-
cija. Amori de Rijenkur Eesto poredi pojedi-




ne stupnjeve i periode razvoja Indije, Kine i
zapadno-evropske civilizacije. Upedatljivo
je isticanje sliénosti gréko-rimske i indijske
mitologije, sli¥nosti polititkog i drudtvenog
sistema polisa stare Gréke i uredenja najsta-
rijih poznatih kultura na indijskom tly, pa-
ralelizmi jzmedu rimskog carstva i Mohen-
dio—Daro imperije, potom isticanje istorij-
ske identiénosti pojava kao §to su upad var-
varskih plemena u Rim i arijskih plemena u
staru, prearijsku imperiju. U indijskoj isto-
riji otkrivaju se rani i kasni srednji vek, re-
nesansa, reformacija i, konatno, pragmati-
zam, pozitivizam, egzistencijalizam, socija-
lizam i komunizam i sve to jod u doba Fivota
Bude. Odatle i tvrdnja da je Indija odavno
prodla ono Sto Evropa prolazi od XIX veka
naovamo, i odatle karakterizacija Indije kao
zemlje koja ne pati od zaustavljenog nego od
zavrienog razvoja.

Ovakvo videnje istorije indijskog duba
moie u prilidnoj meri biti inspirativno, na-
rodito zato dto su pojedini problemi zaista
uspeéno refeni. Na Zalost, metoda autora
Duha Indije nedostatna je, tako da je njome
nemoguée rediti sve probleme koji se po-
stavljaju. Nedostatke ove knjige vidimo i u
ne previse nametljivom, ali ipak dovoljno
eksplicitno prisutnom negativinom stavu
prema dijalektitkom materijalizmu i mark-
sizmu, kao i ponekim previde pojednostav-
ljenim objadnjenjima nekih pojava — kakvo
je na primer, obja#nje uspeha britanske ko-
lonizacije prosto jatom Zeljom ili uticajem
klime na duhovnu snagu stranih napadaéa
Indije.

Takode je u nekim svojim tumatenjima
autor pravio nedopustive promafaje i odstu-
panja, narodito tamo gde su u pitanju teme
koje su inade veé dugo objainjene. Na pri-
mer, on kaZe (na str. 45) da je verovanje u
reinkarnaciju bilo stanoviste koje je negiralo
trajnost litnosti ili dude, 3to je besmisleno —
na éemu bi se inate zasnivala reinkarnacija?

®)

Prikazi knjiga

Stranac u
ovom svetu

Miroslav Tanasijevié

Halil Dzubran: Mirisni plodovi duse.
Izbor i prevod Esad Durakovié.
Bagdala, Krusevac, 1986.

Halila Dubrana obitno pominjemo kao
autora Proroka; najpoznatijeg njegovog dela,
objavljenog kod nas pre deset godina. Velika
popularnost Proroka, posebno u vreme po-
malo nekrititnog popularisanja istofnih
kultura, uspeino je sakrila od Sitalaca veo-
ma kompleksno delo Halila DZubrana, pes-
nika koji je modernu arapsku knjizevnost
obogatio formama koje nisu bile podredene
tradiciji. Isprva odtro osudivan i nepriznat, a
potom slavljen kao jedan od utemeljivata
moderne arapske knjizevnosti, Diubran ée
ostati karakteristitan po tome #to se ne
moze nazvati ni samo pesnikom, ni filozo-

Diamija al — Azhar (Kairo, X vek}

fom, ni mistikom, niti slikarom. A bio je sve
to, i job mnogo vise, bio je tovek koji se od-
vaiio da ude u najskrivenije odaje ljudske
dule i hrabro kaie ta je tamo video i doi-
veo, tako da se i danas moZemo osloniti na
njegove putokaze, bez straha da éemo zalu-
tati. .

Ova zbirka lirskih kazivanja donosi broj-
nim podtoviocima Proroka nova saznanja o
Diubranu i svetu u kojem Zivimo. Sirok iz-
bor tema i aktuelnost Diubranovih kaziva-
nja svedole o njegovoj preokupiranosti o-
vekom. Malo je verovatno da e se nadi &i-
talac koji u ovoj samo po obimu maloj knjizi
nece na¢i makar malo od svojih osefanja i
razmidljanja. Pailjiv izbor nam omogudava
da vidimo DZubrana kao Soveka koji veoma
dobro poznaje kulturne vrednosti, kake Is-
toka tako i Zapada, a da pri tom nije za-

kupljen njihovim poredenjem veé natine
na koji se mogu dopunjavati i tako dati ned-
to nove i vredno. Njegove prorotke redi po-
kazuju se kao proizvod mudnog preispitiva-
nja i saznavanja, mnogo vide nego nekakvog
mistitkog prosvetljenja. Iako stariji od pola
veka i pesnitki po obliku, njegov prikaz Li-
bana (¥ama vai, meni moj Liban) mozda je
najsazetiji i najverniji prikaz te zemlje, koji
vremenom nije izgubio skoro nidta od svoje
aktuelnosti. Kao ovek koji je, u prvim de-




cenijama ovog veka, upoznao dve krajnosti:
arapski svet, koji je od stare slave satuvao
samo uspomene, i Ameriku, koja je bila da-
leko ispred svog vremena, Diubran koristi
svoje prave da govori o dovedanstvu (Robo-
vanje), ali je prinuden da prizna kako se u
ovom svetu oseéa strancem (Piesnik), osude-
nikom na neshvatanje.

Za razliku od poslovitnog arapskog tr-
govea, koji posle dugog boravka u Persiji
nije uspeo da nauli persijski jezik ali je za-
boravio arapski, Diubran je veoma dobro
zapamtio sve §to je poneo iz arapskog sveta,
i kroz to sito je prosejavao nova saznanja.
Plodovi tog hyalnog i nadasve pl i
tog posla su pred nama, kao dvrst i prelep
most izmeilu dve kulturne riznice, razdvoje-
ne ponajvide samo predrasudama. Cinjenica
je da je takvih mostova malo, ali DZubran-
avo delo nam vraéa veru u moguénost stva-
ranja takvih mostova, izko je malo onih koji
bi se usudili da krenu tim putem.

Lepota pesnikovog kazivanja nam je veo-
ma uspedno preneta najkraéim putem — pre-
vodenjem sa arapskog. lako je Diubran veo-
ma uspedno pisao i na engleskom jeziku,
nema sumnje da je pisanje na maternjem je-
ziku ostalo nedostizno. Osobenosti njegovog
pesnitkog izraza su morale biti veliko isku-
Senje za prevodioca, ali rezultatom mozemo
biti sasvim zadovoljni jer nam izbor i pre-
vod, na malom prostoru, predstavljaju Diu-
branovo delo u punom sjaju.

)
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