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Istok je testo povezivan s mistikom.
Nekima sa Istoka takva identifikacija je
odgovarala jer su je prihvatali sa
ponosom, kao bitnu odrednicu kulturmog
identiteta Istoka, nasuprot
smaterijalizmuc i sacionalizmue Zapada
o kome su govorili sa jednakim
gnudanjem kao 3to su neki na Zapadu
govorili o sorijentalnim despotijama: i
‘misticic Istoka.

Za one kaji veruju da je na Istoku
najzanimljivijn bas mistika bice ovo rado
titan hroj, a pruzite, nadamo se, radosti i
onima koji smatraju da je mistika samo

dokaz njihovog ranije uoblidenog
negativnog suda o kulturama Istoka. Ovi
drugi ée, modda, doZiveti kao malu pakost
drugi deo naslova nase terme, u kome se
javlja smistika Zapad rei su najpre
preneli hriéanstvo na Zapad. a potom su
Jevreji svoju mistiku razvili na Zapadu
Otuda su hridéanska i jevrejska mistika
szapadne: pa se i ovde vidi da iza
suprotstavlenostis Istoka i Zapada festo
leZi predadnji medu-uticaj ili zajednitko
jezgro.

Istrazivati mistike pristupali su joj sa
veoma razlicitih stanovidta, testo
suprotnih, a i mistici su se katkad
razilazili u ocenama. Jedni su je smatmli
vrstom psihopatije, a drugi vehunskim
iskustyom, krajnjom tatkom zdravljn u
jednom nezdravom svetn. Dok su jedni
smatrali da postoji zajednitko jezgro u
svim vistama mistickih iskustava (kao u
usmerenom obrazovanju) i svim
mistickim tradicijama, drugi su isticali da
su i tradicije i iskustva razlititi (podela na
naturalni, monisticki i teistitki
. na profani i sveti misticizam
ited.. Dok jedni misticko iskustvo vezuju
uz desnu, intuitivnu, iracionalnu.
neverbaliu hemisferu mozga, drugi
smatraju da se ono javlja kad su hemisfere
u savrienoj myvnotezi, ekvipotenciji. Jedni
smatraju da se mistitko iskustyo javlja pri
opijenosti. omamljenosti, ili izgladnelosti
mozga, kada su tzv. visi centri nedelatni.
drugi gn vezuju uz najveéu bistrinu,
prisebnost, svesnost (jedni ga vezuju uz
iju i nesvesno, drugi uz transgresiju
i nadsvesno. Jedni su govorili da su
mistici poluludi, ili suludi. bar sa
ata normalnosti. drugi su isticali
se mistici spravili ludi- onda kad im
je pretilo spaljivanje od strane normalnih.
ili su se spravili normalnic kad im je
pretila ludnica od nenormalnih. Jedni su
isticali da je mistitno iskustvo dozivljaj
stapanju sa svetorn, sa sveobuhyatnim,
drugi su tvrdili da je ono doZivjaj
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nepripadanja. nesvojatanja. apsolutne
posmatratke odvojenosti od cele
kosmicke drame. a tredi da je u pitanju
superponiranje) ova dva

Jedni su kazivali da
je ret o dozivljaju punode i smi
sveopste povezanosti i uklapanja sveg
zbivanja u neki visi sklad. drugi da je red
sagledavanju potpune ispraznosti (koja
nema ni pozitivio ni negativno znatenje,
odsustva bilo kakve sustine i trajnosti u
bilo éemu. Jedni su tvrdili da je to iskustvo
zasnovano na bezgrnitnoj ljubavi i
pribvatanju. drugi su smatrali da je mf o
saznanju koje nadilazi svako dvojstvo i
razumevanje,

Jedni su bili uvereni da se do tog iskustva
stize aktivnim nastojanjem i
nesalomivom valjom, da je ono plod
istrajnosti i nagrada mudrosti, a drugi da
je ono mogude tek kad se potre svaka volja
inastojanje. da je ono dar ili milost onome
ko je digao ruke od svake pameti i
predumislaja. Jedni su smatrali da je ono

uteha onima koji su sve izgubili, ili nikad
nista i nisu imali. a drugi da je ono najvide
dobro bez obzira Sta inate éovek ima ili jo
imao. Jedni su verovali da je ono nagrada
matljivom prikupljanju zasluga i
duhovnom i moralnom protidéenju. a
drugi da je ono rezultat odricanja od svake
zasluge i vracanja nepatvorenosti. Jedni
su tvrdili da je ono ishod kretanja od
nestvarnog ka stvamom, od mraka ka
svetlosti, od greSnosti ka vrlini. a drugi da
se ono nahodi u podnodenju ili
nadilaZenju protivretnosti i
paradoksalnosti sveta i Zivota. Jedni su
ubedeni da je ono deo ludost sveta, jedan
od natina da se provede yreme izmedu
rodenja i smirti. a drugi daje to iz :
ludosti i jedini podnoiljiv natin da se zivi
i pripremi za smrt. Jedni su smatrali da je
ono neizrecivo, a drugi su dodavali da se
ono moze preneti bez reti.

Dutan Pajin



1. Polazne pretpostavke za
poredenje mistickih tekstova
razlicitih religija

*Misticizame je fenomenoloski pojam koji
st stvorili zapadni nauénici. Natin na koji se
ovaj termin danas uglavaom upotrebljava
proizlazi iz prilitno smele hipoteze (na kojoj
se zasniva eelokupna fenomenologija religi-
je): naime, da stvari koje nalazimo u jednoj
religifi — veste iskustava, ¢
vota, religijsku praksu, itd, = me
i wostalima, a takode i van samog podratja
of hipotezi sasvim sigurno ima.
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Karl Keler

éim. To jé, u stvari, mistitko iskustvo koje
&ini zajedniéku osnovu na kojoj se, prema
Zachneru, zasnivaju misticki tekstovi svih
religija. Naravno, Zsehner priznnje da posto-
je razlifiti tipovi mistitkih iskustava, du-
hovnih, pa Eak i profanih,® ali su sve to samo
varijante ]r(lnug istog: smisticizn

Ali kako my
kustva shitna i kako da prihvatimo zaklju-
tak da su ona u osnovi ista u celom svetu,
tak i ako ostavimo prostor za individualne
razlike? Priroda ovih iskustava ne moke niu
kom sludaju biti izvedena direktno iz doku-
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2. Radna definicija
smistickog tekstac

Prvo od ova dva pitanja ovde ée samo le-
timitno biti razmotreno. Da bismo dofli do
definicije pojma mistitke knjizevnosti, poéi
cemo od znatenja koje termin smistickos
ima u tradicionalnoj hritéanskoj teologiji.
Kao &to smo pomenuli, on oznatava najvide
i subtinsko, najlitnije znanje koje je dostup-
no jednom verniku. Ono se odnosi na Boga
Oea, Sina i S\'nlogn Duha, tj. Sveto 'l'm}ﬁt\m
koje se smatea krajnjom realnosti § krajnjom
istinom, i sastaji se od neposrednog shvata-
nja te istine. Ovo znanje je konatno, obuh-
vata sve, 1 iza togn nema nista £to bi se mog-
lo saznati.

*Mistitki tekstovie su spisi koji se bave
krajnjim znanjem: njegovom prirodom, mo-
dalitetima, metodima. okolnostima njego-
vog sticanja, a takode i saznanjima od ma-
njeg znadaja ku]n <& tragaocy otkrivaju na
njegovam putu, Svaka religija postavija nei-
to kao svoju krajnju istinu i realnost: Boga
ili nesro apsolutno ove ili onevrste, i u sva-
koj religiji ljudi se trude da dokute i spoz-
naju na vajsuiringkiji mogudi nadin krajnju
{stinu koju njihava religija objavljuje
titki tekstovie su. tako, spisi u kojima se
raspravlja o putu ostvarenja tog keajnjeg
ananji, onng koje odredena religia moZe da
ponudi. i koji sadrize lzlaganje o prirodi toga
Znanja.

Ova defi mistitkih tekstova sasvim
je empirijska i ne omogudava nam da uvek
sa sigurnodén odredimo da li odredeni tekst
triba shvatiti ko mistickl ili ne. Ona je ipuk
dovoljno korisna jer se moze upotrebiti kao
siroka osnova za izbor materijala koji éema
analizirati u avoj studiji, Na taj éeno nadin
uzeti u obzir veoma raznolike religijske sa-
stave ne odredujuéi o priosi identidnost,
sli¢nost ili moguénost poredenja smisti¢kihe
iskustava,

3. Jezik i iskustvo:
knjizevni pristup

Nate drugo pitanje glusi: kako mozemo
admeriti odnos izmedu takvib wkstova i
kenkretne realizacije krajnjeg #nanja kaje
tini njihovu sadr. Dali su ovi spisi izraz
krajnjeg zianja, odnosno da li je njihovog
autora, dok ih je sastavljao, inspirisulo i vo-
dile to krajnje znanje? Da li se o smivaju
na stvarnom iskustva? Da 1 mistiéki teksto-
vi postoje zato 5to su njihovi autori u svom
privatnom zivotu osevarili i de: tujmnj
Senstva koji njibova religija propove
Da 1i miisticki pisei govore o istini koja je
prodela u dubinu njihovog biéa? Drugim re-
eima, du [ su mistieki pisei mistiei? [ kakvo
je njihove mistitko iskustvo?

Ovde se javlia nov i kemplikovan pro-
blem: pa koji naé uopite uzev, knjizev-
no delo povezano sa zivotnim iskustvom?
Jusno je da takva veza ne postaji uvek i nije
neophodna. Jezik je pull\'nlvunm uru:lt‘ i nji
me se moze slikati i stvara
nije dozivljeno i Sto ne postoji u stvarnom
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zivotw, Ovde se, u stvari, radi o filozofskom,
psiholoikom, sociolodkom i lingvistitkom
problemu povezanosti jezika i iskustva. On
je interdisciplinaran i zahteva specijaliste iz
svih pomenutih oblasti du bi se mogao do-
biti zadovoljavajuéi odgover. U kontekstu
ove studije tako diroko istrazivanje nije mo-,
gude. Mi fema se. zato, ograniditi na jedan
specifitan pristup.

Predlngemo sagledavanje problema pove-
zanosti mistitkog teksta i mistitkog iskust-
va kroz anelizu vrsta mistidkik tekstova, t.
knjizevnih Zanrova koje st negovall mistié-
ki pisei; pri tom se potpuno sludemo sa P.G.
Moore=om. koji je u &lanku sNovije studije o
misticizmus dodno do zakljutka da prouda-
vanje misticizma treba da bude bazirano na
pazljivom izudavanju jezika mistike ...
Idealno bi bilo da eno bude u obliku detaljne
Senamenologije, istorije i sociologtje raznih
vrsta mistickog jezika.®
iverzalni misticizam — prema nasof de-
finiciji. to jo traganje svojstveno svakaj po-
jeding] rell a sprovadi ga o njenom ok-
viru posvedeni koji su pronikli u ono ito ta
religija definide kao najvide i najsudtinskije
znanje dostupno njenim sledben
razava se kroz vedi broj knjizevaib radova
od kojih mozemo izdvojitd sledede: aforizme,
biografije, zapise o vizijema, komenthre, di-
jaloge. pouke. molitve, religioanu poez
prozu. Svaki od ovili Zanrova ima speeifitnu
pozadinu u drudtvenom Zivotn i@ moke biti
okarakieriss
gorijama, ni dsnovu edredene drugtvene si-
tuacije koja ga je izazvala. Na p
drudtvima i religijskim zajed nieama sreéu se
pojedinet koji dozivljuvaj
to nekom vide dopada, halucinac
rodno, oni ée pricati drugima $ sutom pri-
likom videli i tuli. Okolnosti u kojima se od-
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vija ovo saopstavanje mogu se menjati od
drudtva dodrultya; { dok ée u jednima vizije
biti prilvaéene i institucionalizovane kao
uohiéajena moguénost pristupa jednom ina-
te nevidljivom svetu, tj. nevidljivom svima
sem izabranima — a to su viozionari, u dru-
gima de se na vizije gledati kao na samo pri-
premni stupanj na putu ka krajnjem znanju,
ili kao na pataloiki simptom. Ali vizije ée
postojati § vizionarska iskustva €6 biti pre-
nofena drugima. Osnovni drustveni okvir je
svuda isti: neko vidi stvari skrivene obignim
ljudima i spopitava Sta vidi ili je video.

Pouke se takode javljaju u svim zajedni-
cama i drutvima jako konkretna situacija u
kajoj se one saopitavaju moze biti razlitita:
pouke mogu dobiti oblik propovedi odrza-
vanih redovno i javno za yreme vrienja ob-
reda, ili privatnib saveta koje ufitel] daje
udeniku, ili teorijskog | praktitnog utenja
koje prosvecena litnost prenosi grupi traga-
laca. Ali uvek postoji uéen ¢ovek koji ima
autoritet da objadnjava i obrazlade stvari
onima koji su Zedni znanja. Na isti natin. svi
estali knjizevni Fanrovi imaju svoju speci-
fitnu drudtvenu pozadinu, ija osnovna
struktura ostaje ista wgvim druStvima | za-
jednicama;

. ako poznajemo osnovnu  strukiury
druftvenog Zivota koja ih odreduje = okol-
nosti poutavana, molitve, nastanak lirske
poezije, itd. — kako dema odrediti oduos koji
postoji dzmedu ovih razli e
zanrova i Predla;
goreé mavedenih knji sanrova, jednog
po jednog, da bi se ustanovilo u kojoj meri
oni predstavljaju istinito i precizno svedo-
tanstvo pidtevog litnog iskustva.

skust

4. Analiza knjizevnih rodova
mustickih tekstova

fa) A forizmi

lzreke u prozi ili stihu predstavljaju naje-
lementarniji i verovatno utentiéniji ob-
lik misticke knjizevnosti. Karakteristike
ove gnomske knjizevnosti iste su u Sitavem
sV 1 se ne konstatuje samo stanje stvari
onakvo kakvo jestes ved i onakvo kakvo bi
ono trebalo da bude. One suuvek didakiie-
ke. i usazetom obliku izrazavaju moralou il
iy I‘glj-kn istinug imaju tradicionalou sadrzi-
nailazimo na iskre
ja stvari, Po svemu
aforizama usredsreduju svoje

tradicionalnog uée-
nalizivaju i disku-
ijama iz razlititibh
u, iskazuju preciznim izrazi-
ma. Aforizmi predstavljaju proizvod inte-
lektualne aktivnosti nd najbolji mogudi na-

moFe nam pomeéi da zakljuéimo da mistii-
ki aforizmi u mnogo vedoj meri predstaylja-
ju izraz odredene tradicije nego individual-
nog mistitkog postignuda.

U okyiru hridéanstva, alorizmi su nastaja-




li jok od samih podetaka mistitkog traganja,
kao Sto se mode, na primer, videti u Apop-
hthegmate Patrum, kolekeiji izreka o du-
hovnim istinama, kaja se pripisuje anhoriti-
ma i monusima egipatske i sirijske pustinje.
U kasnijim vremenima, veéina pravoslavnih
otaca je izrnzavala svoja mistitna ufenjn u
obliku kratkih spoglavljac (kephalaia), koja
predstavljaju mistitke doktrine i praksu iz-
raZene na najsazetiji nadin:

Kazu da je zadutak spraktiéne filozofijes
du prodisti razum oslobadajuéi ga svih
strasti; da je zadatak skontemplacije o pri-
rodis da pokaze da je razum sposoban da us-
Voji své znunje o istini stoari Loj« postaje i
o razlozima zafto ane postojesda je zadetak
stealofke inicijacije: (mistagogife) de udini
razum podobnim Bogu da bi se on, koliko je
to moguce, poistovetio sa boZjom miloiéu, ne
secajuéi se nifeg sem Boga, iznad kega
nema nikakvog znanja.’

U ovom poglavlju Maksim Ispovednik

umro 662) prizndje da on samo izraziva
tradicionalnu misao (sKaiu...c), ali ovaj
aforizam moZemo smatrati reprezéntativ-
nim za mnoge druge &ji tadicionalni ka-
rakter nije tako eksplicitno izrazen. On nam
u sazetom obliku daje tri stupnja rmsuhlug

praxis, theoria, theologia, tj. ||rum§ne-
kontemplacija o univerzumu
celokupnog znanja o saznajnom
nstvo sa Bogom kroz postepeno
njegovaj spasiteljskoj milosti: via
purgativa, via contemplativa ili illuminati-
va, vin unitiva, Kao i u veéini spoglayljac
Maksima Ispovednika, andliza ova tri stup-
nja. koja zapravo proizilaze iz nehriféanskih
izvora, ovde je povezana sa biblijskim jezi-
kom i egzegezom (<Bogy, smiloste, itd.).

Afnrlsm ki stil hriféanskih mnnuhn na-
stavili su rani islamski uéitelji u izreke
sakupili rani llr‘li)hkl teoretidari sulizma.®
Kao primer uzetemo jednu od fzreka Abu
Sa'id al-Kharraza (umro 899

Prvi stupun) za onogo keji je dosegao
znanje o yedinsteus (t). proglaiavanje je-
dinstva Boge) © ostvarenje istog, jeste da iz
njegovog srea iidezava sedanje na sve stvari
i da on ostaje sam sa Nejvisim bogom.

On je jos rekao: Prei znak sjedinstnc je
da sluga ostavija sve i yraca sve stoari Nje-
mu, kome one i pripadagu, i da On njima up-
ravlja i &ini ih Sebi podloZnim. Tako (h On
skriva od njih samih u njima samimo: unu-
tar njih svodi th na nistavilo i tako ik éini
saglasnim Sebi. To je pocetak spristupa je-
dinstous, bar sto se tice postojanog i nepro-
menljivog fedinstva,”

Ove izreke otigledno opisuju prve korake
jednog muslimanskog mistika na njegovom

pomaoé

¥ Maximus the Confessor Chapters  about
Thealogy, VII, 94; prevedeno iz dels Philokalia, vol 2
[Avina. 1958}, str. 185

" Uporedi npie: Al-Suria] (umiro 9885 Katab
al=furma ' fi t=tasmwivuf; Salami (umro 1021 Tabagar
ad=aufiye; Abu Nu'aim (umeo 1038 Hilya al-awii-
g al=Qudairi wmrg 1072 Riealo,

Y Al=Sarraj: Kitab al-lumbs' (Kaird, 1960,
delimigan prev. M. Smith: Readings from the |
of ladam (Loadon, 1958, sir. 31
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putu. Na prvi pogled, ¢ini'se da one proisti-
éu direkino iz iskustva. Ali ako ih pomnije
asmotrimo, ubrzo éemo otkriti da se zapra-
vo zasnivaju na dva kljuéna termina islam-
ske teologije, a to sw: tawhid, sjedinstvos ili
progladavanje jedinstva i jednosti Boga. i
dhikr, spriseéanjes, spominjanjes i »izgova-
runjes Bozjeg imens. Abu Sa’id al-Kharraz
stalno zahtevi da se to sjedinstyor mora sdo-
ostvaritie, da se u njega mora
on se ne zadovoljava jednostav-
nim ponavljanjem lturgijske formule »Alah
je velik i nemn boga osim njegas (o dah illa
Unhy, ved ide dalje, ka onome Sro logitki sle-
diz ako je Bog zaista jedan i sm, anati da
nifta: ne moze postofati van njega. i one
stvari, koje naizgled postoje, u sudtini pot-
puno zavise od njegn. Na taj nadin, izgovi-
ranje istine o Bo#jo) jednosti mora dovesti
do proZivljavanja tog jedinstva: onaj koji
ponavlja svetu formulu malo po male ée za-
horaviti sve sem Boga, énk i svoje empirijs-
ko bife. Tim putem putem on ostvaruje is-
tinski rawhid, tj. pravo ispovedanje islam-
ske religije. Sve to znadi da ovaj aforizam
moZemo ma pravi nadin razumeti kao éisto
teorijsku dedukeiju izvedenu iz glavnih do-
ktrina lslarnakt tealogije.

od svoiih tuvenih aforizama (hi-
patski sufi Ibn Ata Allah (umro
1309) zadriava se na dvosmislenostima je-
zika jer, po njegovom midljenju, celokupna
witora daje karakteristiénu
boju mistitkom jeziku:

Svako kazivanje (kalam: teolosko i mis-
ticka ufenje) zangrauts je koprenom srea iz
kojeg je proizasio.

Nije mogucée znati prava prirodu iskustva
jednog sufija samo slulajuéi ga. ukoliko ne:
postaji neposredno prenosenje tog iskustva
izmedu utitelja { uéenika:

Sledbenici e razumeti izraZavanje eno-
ga koji je dobio dozvolu da poudava (4], koji

Detal] ie lurijnnske kabale (Poljska; X1X
[Poljska, XIX vek)

6

ima autoritet pravog uditelia) | njegovi sim-
boli i aluzije ée im bili jasni

Ponekad ée svetla unutrasnje stearnosti
izgledati poniracena — onda kada vam nije
data dozvola da je izrazite (f, jezik de biti
nedovaljan sve dok uéitel] nema unutrainji
autoritet da prenosi znanjel,

To znati da je suli jerik uvek dvosmislen.
On je ili ekstatiéno paklapanje ljudi koji jok
nisu dostigh istinu ili je pragmatitno pouta-
vanje utitelfa koji svojim uéenicima objas-
njava Sta treba da rade:

Njihovo izraZavanje (sufifa) moZe nasta-
ti zhog plime oseéanjo ckstaze ili weilju po-
udavanja. U prvom sludaju radi se o onima
kaji su jof uvek na putu (as—salikun) u dru-
gom rec je o priznatim uéiteljima koji ost-
varuju odredenu funikeiju.'’

U ovim aforizmima Ibn Ata Allah koristi
specifitno islamski jezik izrastao iz arapske
psihologije i teologije (trebn vofiti izraze
kno ssroee, sdobijanje dozvole sizrasavanjes,
ssimboli i aluzijee, sunutradnja stvarnoste,
itd), To je jezik jedne specifitne tradicije i
morn se¢ razumeti u njenom kontekstu. Re-
éenice su koncizne i umetniéki oblikovane.
Ibn Ata Allah je dobar pisac, ali onaj ko bi
htéo da proudava sustinu njegovog smisti-
cizmas mora imati na umu njegove opomene
o postojanju jaza izmedu iskustva i izrazal

U Indiji sreemo aforistitki stil veé na sa-
mom pocetku mistitke misli i uenja. Ne-
davne preminuli Paul Horsch je ubedljivo
pokazao da sveci i tragaoei kaji su sastavljali
gate (gatha) i Sloke [Hloka) razasute kroz
vedsku literaturu i poetske delove Tipitake,
kratke izreke koje mogu biti izdvojene iz
konteksta i prou¢avane kao knjizevni doku-
menti za sebe. nisu uvek priznavali brah-
manske prave na duhovno vodstvo.!! Kao
emo primer iz Brhad-aran-
yitka— upanisade:

O tame postoji sledeca $loka:

Kad s¢ sve Zelfe koje se nelaze u sreu ras-
tope,

Tuda e smrtnik hesmrtan postati;

U/ ovom Zivatu on Brakmu doseze*

U Indiji i u srednjem veku deluju pisci
aforizama. Pomenudemo tradiciju vikana
koja pripada religiji virafaiva. »Vakanes su
suptilng obradene prozne sentencije koje se
bave razlititim aspektima m]iginrnug Fivo-
ta tlanava ove zajednice i koje najéedée da-
drée petat autara u ebliku jednog od imena
Sive. Vakane su izruzito litne, posebno zato
sto

opisuju stanje poklonika neposredno, a
Boga sumo implicitno; vedi znacaj se prida-
Je subjekin nego objektu oboZavanja. '

0 b Ata Allahe Sufd Aphorisig, firev; Vo Dan-
ner [Leiden, 19733 str. 50, br. 183—6: tekst u P. Nwyla:
I Ata Allah et la nuissance de lu'confrérie sndilite
Bejrut, 1972}, br. 1703, str. 159,

1 P, Horsch: e vedische Gathn und Stoka—fi-
teratur (Berit, 1966),

2 Beharl-Aran yuba-Upnaishad, 447
The Brhad—Arany ka Upanisad, R
Madzras, 1951), str. 363.

Prevod:
krishna Math

o A K. Humanyjan
Baoks [London, 1973), st

Spraking of Shive, Peuguln
35,




Uprkos ovako litnom karakteru, pisei
stalno upotrebljavaju cradicionalne slike,
simbole, sheme, fuk i izraze, kao §to je to
pokazag A, I\ ihnnuu]an u arllml?lcuj ana-
|(1| vakana!® or, Basavanna, osnivad

u sledeéoj vakani otigledno pide
dubljem sopstvenom iskustvu:

Poito me je Kralj doveo u svof krevet § le-
gao sa mnom,

Zajto bih se jof plasila?

Uzdigla sam se iznad drugih Zenal
Pasta ga i3 damkan kamen mudrosti

Da li bi grozie jos uvek bilo gvoider
Al ako bi me odbacio Gospodar-reka-
koje-se-spajaju,

Zur ne bih umrla? '

Pisar u stvari izragava svoju vezu sa Si-
vom putem tradicionalne ili. mozda, fak
univerzalne metafore (u juino-indijskoj lite-
raturi ljubavnik se obitno predstavija kao
kralj), i bilo bi veoma nesigurno na osnovu
ovog aforizma vrditi psihologku analizu pii-
Gevog mistitkog iskustva,

Kiro zakljufuk moZemo joi jednom istaéi
tradicionalistitki. umetnitki i veoma fest
intelektualni karakter mistitkih aforizama.
Jasno je du se iskustvena vrednost ovihi iz-
reka moze proceniti surmo sa velikim tedko-
fama, Jer kako je mogufe zdvojiti piléeva
litnu praksu | iskustvo od religioznih i inte-
lektualnih tridicija zajodnice u kojoj #ivi i
radi. iz kojih potite najveéi deo njegovih
vesting i znanja? | kako mozemo da razliku-
jemo. mistitka iskustva mnogih generacija
tragalaca, koja su se skupljala i izrazavala u
tradicionalnim uéenjima i doktrinama, od
onoga 3to jesamo teorija, spekulacija, npst-
raking razmatranje i pesnifka tvordvina?
Aforiami najveéim delom predstavijaju nor-
mativan nadin fzrazavanja i nije neophodno
dieim kao takvima prethodi neposredno is-
kustve,

(b) Biografije

Kolekcije Euvenib izreka i anegdota il
podrobni zivotopisi svetih ljudi i mistika su
rasireni i popularni u svim religijskim tradi-
cijama.'" Dovoljno je poznat problem ove
knjizevnosti u vezi sa njenpm tadnodtu i is-
torijskom  pouzdanoiéu: biografije svetih
ljudi uglavnom su legendarne, predstavijaju
izraz aspiracija. nadanjn i otekivanja jedne
zajednice u pogledu izuzetnih verskih voda,
odnosno sliku opdtih drudtvenih ideja o éo-

 Virashaiva Pavarte, uparedi

b Basvannaveri

Sarsthilada  Vavnugald
Dharwar, 19541, br. 738: prevod: Pacanas of Busavan-
na, izdao H. Deveerppa (Sirigere;, 1967, str. 245,

18 Da pomenemo sumo nekoliko klasika
srapska dela ix napomens &, gation knsnije

kaa apr, Attae (wme 1220,
Thidhkjoat—s t-ibliye: wh wangketn Advagaia: Budd-
hacarita, avonimnd FHyotdpisi Shankare, Ramanuje i
shrugihe na tamilskom tevanvednn | malo poznats dels
Periyapueanam; i Mahrati mistika; u heidéan-
st Legenda warea | veliki brof drugih dela
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veku za koga se pretpostavija da jo u stalnoj
vezi sa simbolima onoga Sto se smatra kraj-
njim vrednostima. Idealan portrer svetog
foveka uvek se zadrzava u okvirima onog
fro antropolozi nazivaju smitski sane (myth-
drmm: jednog drudtva, 4 to je

ki prrd:mwx dobijenih iz razli-
ditik izvora — prida, lidnih l.!kuslnu!.', Zelja,
sukoba, shvatanja sveta oko sehe ~ koje se iz-
raZavaju kroz mitoye, snove, narodne pripo-
vetke [ anegdote, 7

Ove biografije sadrie stavove o tome kako
treba da izgleda nacin #ivota osobe koja do-
stize vrhunske vrednosti. Mitski san (myth-
dream) jednog drudiva oblikuje jezik i mis-
lienje: svih njegovih &lanova, ukljutujudi i
pisce biografija, pa je zato biografija jednog
mistika spontani izraz krajnjih uverenja
drudtva, njegovih racionalnih { iracionalnih
stremljenja pripisanih istorijskoj lignosti
koja se smatra vernim braniocem najvitih
ideala te zajednice.

Naravno, pojedini autori mistitkih biog-
rafija pokufavaju du budu krititni, Oni paz-
ljiva kontrolisu materijal narodne tradici
ocenjuju podatke prema verodostojnosti iz-
vora, i na kraju se ogranitavaju na to da pre-
nose samo one izreke pripisané heroju i do-
gadlaje iz njegovag Fivota koje smatraju pot-
puno pouzdanim. Takva metodu koristili su
prvi biografi ranih islamskih mistika. Medu-
tim, izbor izreka i dogadaja koji se preprita-
vaju vide otkriva tegrijiko stanovidte samog
biografa nego istorijsko iskustvo mistika, a
to stanoviite je, opet, u velikoj meri odrode-
no kulturnom sredinom u kojoj je pisac od-
rastap.

Ovim ne zelimo da kaZemo da nema smis-
tikae, niti da ne postoji smistitko iskustvor.
Zelimo samo da podsetimo da ne treba
smatrati hiografsku literaturu kao istinitu
shiku svega toga, nitl se ona smie nekritiéki

neke vrste mistitkog fskustva mogu b

dan od izvora- mitskog sna (myth-dream) za-
jednice, ali num taj proces zasad nije dovolj-
no poznat.

Lk K. D. L. Burridge: Mambu, 4 Melanesian Wi
Lenium (London, 1960), str. 27.
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(¢)Zapisi o vizijama

Halucinatorna stanja i vizije zajednitki su
syim mistitkim tradicijama. Postoje tri ka-
tegorije tekstova koji obraduju vizionarska
iskustya:

(I} Prite o vizijama svetih ljudi, koje u
stvari pripadaju kategoriji biografskih i ha-
giografskih spisa o kojima je bilo redi, i koje
imaju iste dvosmislenosti | nedostatke.

(1) Priruénici vizionarskih iskustava, kao
na primer Fawa'’ik al-jamal wa fawatih al-
ﬂz(rl! koji je napisao Najm ad-Din al-Kubra
fumro 1221), ili priruénik budistitkih vizio-
narskih iskustava koji je izdao D. Schling-
loff." U njima nalazimo opise onoga Sto su
vizionari videli, odnosno onoga Sto, prema
ortodoksnim stavovima odredene tradicije,
treba da se vidi. Naglasak se uvek stavlja na
interpretaciju simbola koji se prikazuje oku
ekstatika, a ona je uvek u skladu sa doktri-
nurnim stavovima tradicif

(I} Kazivanjn samih vizionara o viziju-
ma. Ova knjizevnost nudi ¥iroke polje za
buduéa istrazivanja, s obazirom da je do sada
vrlo malo ohradivang. Krnst Benz je u prayu
kada podvladi potrebu za ssukiiftige Philo-
logie des visioniiren Schrifttums: ""Nekoliko
postojecib studijn o vizienarskim iskustvi-
ma u hriféanstvu, islamu i staroj Indiji * na-
stoje da dokazu da postoji bliska veza izme-
du usvojenog jezikn, misaonih navika Eove-
ka i sadriaja njegove vizije. Vizije su vrsta
jezika koji j¢ paralelan govornom jeziku, a
tiakode i pojmovnom okviru svakodnevnog
iivota vizionara. Ukratko, hridéanin fe vide-
ti hriféanske simbole: Casni Kist, Hrista,
Deview, itd., musliman arapska slova i nefi-
guralne crteze, a budista Budu koji sedi na
lotosovom tronu. Vizije ée se, znaéi, pojaviti
kao unutrainje projekeije ili vizualizac
nulskug sna (myth-dream) jedne zajednice,
koji je wizionar izulnrﬂu, svesno ili nesvesno,
za svoj litni mitski san.

To rie znati da mistici uopste nemaju vi-
zije; vigionarska iskustva i halucinatorna
stanja zaista postoje i o njima nam peiholozi
i lekari daju dnvuljno naufnih informacija:
Medutim, ito se tibe samog istrazivanja mis-
titkog iskustva i kompurativiog proutava-
nja misticizma, analiza kazivanja o vizio-
narskim fi ima svodi se na pored
razligitih mitskih snova (myth- dream,:.

Sledeéa dva primera iz ranohriféanske
mistitke tradicije mogu nam pokazati do
koje mere je sadriaj vizija odreden doktrina-
ma koje &ine osnovu mistitkog traganjs —a
to je u ovam slué¢aju Biblija i njena predsta-
va nebeskih sfera, a tukode i platonska diho-
tomija izmedu pojavnog i saznajnog sveti:

18 F. Meiort Die fuioaik al-gapal wa fGontih
algatal des Najm al-Din al-Kabra. (Wiesbaden;
1957 D, Schlingloff: £in buddhistisches Vogalerbuch

Suns!

texte aus den Turlanfindon VI, (Berlin,
1964).
1" E. Bens Div Vision: Erfakrungsformen und

Bilderioslt | SluLgur( 1969, str. 648,

an E. Borie, op. ¢it (br. 195 V. Macdermot: The
cult of er Seer in the Aneient Néar Eaat [London,

i F. Meler, op. vit, (b, 185 3 Gonda: The Fision
‘edic Poets (Hag. 1963); hlingloff, op. vit.




Jednom drugom prilikom ispridac nam je
slededu pricu: sUsavrsivii se u svim oblasti-
ma Zivota, dobio sam novu Zelju — da pet
dana moj duh nista ne ometa u molitvi i
razmisljanju o Bogu. I, odludivii to, zaman-
dalio sam vrata éelije za sobom da me niko
ne bi ometao, i klekao sam i naredio svom
duhu: :Ne silazi sa neba, tamo si medu an-
delima, arhandelima, visnjim: silama, sa
Bogom svemogudim, ne silazi ispod nebesa.«

I izdriavsi dva dana i dve noéi, tolike iz-
maorth demona da je postao sav od vatre §
plamena i spulio sve stoari u delifi, dak je i
prostirku na kojoj sam klecao vatra progu-
tala, i pomislih da éu i sam izgoreti. I na
kraju, obuzet strahom, povukoh se tredeg
dana buduci nesposoban da oslobiodim svof
duh napasti i spustih se na razmisljanja o
ovom seetu iz bojazni da me ne bi okrivili
zbog tastines ¥

Iz slededeg primera hide nam jasno da su
se ovakve skontemplacijec uistinu smatrale
za vizionarsko iskustvo:

Tako veliko znanje on imadase o Svetom
pismu { boZanskim naredbama da je éak i
za vreme obroka sa bradom dugo éutas @ bio
odsutan duhom. I posto ga nagovarahu da
prica o svejoj ekstazi, goverio je: »Otisuo
sam u mislimn na dalek put, odvucen medi-
tacijoms Ja sam go pak cesto vidao kako
plade za stolom i kad bih gu upitao za raz-
log suzuma, éuo bih ga kako odgovara: »Dr-
htim =bog uzimanja iracionalne (tj. materi-
Jalne) hrane jer mi je sudeno da, buduéi ra-
cionalan, Zivim u raju uzivanja koji nam je
podario Hrists %

(d) Komentari

Veliki broj mistitkih spisa sastoji se od
interpretacija ranijih radova. Mnogi od naj-
znatajnijih delova starth upanifada izgleda
da su samo komentari gata i $loka koje je
analizirao Horseh.® U Brhad-aranyaka-upa-
nidadi. na primer, Yajnavalkya daje slededu
interpretaciju dloke koju smo ved citirali:

Isto kao dto beZivotna zmijska koZa leZi
odbacena na mravinjaku, take leZi i ovo telo.
A tada ovaj bestelesni, besmrni Zivotni dah
|prana) uistinu postaje brahman. istinska
svetlost. ™

Rad potonjih indijskih mislilaca, potey od
Badarayane, pretpostavljenog autora fuve-
nih Brakmasutri, za kojim dolazi mnodtvo
éuvenih filozofa kao 3to su Shankara, Rama-
nuja, Madhva, § drugi, moZe se shvatiti kao
gigantski napor da se objasne kljuéni delovi
upanidada, Slian proces mofe se zapaziti i
u budistitkim tekstovima, a sli¢nu pojavu
nalazimo i u islamskom svetu. P. Nwyia je
pokazao na koji je natin jezik sufija izrastao
iz Kurana, kroz stalnu interakeiju njihovog
smistitkogs traganja | svetog teksta koji su

u V. Miiedermot, ap. eit. (br. 20, str.
a 1hid., atr. 363
%)
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pokudali da razjasnei®* Al-Junaid (umro 910)
bio je prvi komentator athiyyat-a, nadah-
nutih mistitkih kazivanja Abu Yazid Bista-
mija (umro 875), i u kasnijim vremenima je&
imao mnogo imitatora. Jedan od njih, al-Sa-
rraj (umro 988), u svojoj knjizi Kitab al-
luma na sledeéi nadin komentaride aforizam
Abu Sa'id al-Kharraza koji smo gore citirali:

Znadenje ovoga je da secanje na steari
nestaje putem dhikr-e, t). sprisecanjas Boga.
Izraz ssluga ostavlja sve« znaéi da on nista
ne d'twau'a u yezu sa sobom, niti sa .w-_;rm

Fnostil veé jusno
npa..,r( da steari pa.r.'o}t samo u Bogu, a ne
same po sebi, fzraz sOn njima upravija i
cini ih Sebi podloZnim« ukazuje na éinjeni-
cu da je Bog Gospodar svojih slugu, isto kao
i iskustvenog doZivljaja jedinstva, koji ih
obuzima du bi mogli na kraju da spoznaju
da steari postoje samo kroz Baga. Kao ito je
neko rekao:

U svakoj stvari postoji svedok

Koji potvrduje da je on jedan.

Izraz stini ih Sebi podloinim znaéi da [su-
fiji) ne podleZu uticaju stvari o kojima raz-
miiljaju buduéi do one mogu imati smisla
semo zahvaljujudi Njemu, Ne kroju, kad
(Abu Sa'id al-Kharraz) kaZe: sOn ik skriva
od njik samih w njima samima: uputar Wik
svadi ih na niftavilor, smisao kaji izraZava
je: da sluge nemaju nikakva éulnu percepei-
Ju i da ne obraéaju pagnju na fizicka i psi-
hotaska uzbudenja kakva se mogu osetiti u
stanju istinskog znanja, bududi da su spo-
sobni da odmah spoznaju da moé Boga i
spasonosna snagn meditacije o njegwo,' va-
Ui brisw i ponistavaju sve stoari '

Ibn *Arabi (umro 1240) je dao interpreta-
ciju Tirmidhijevog deln masa’il (nastalog u
X veku) kutaloga 157 lundamentalnih pita-

nja o dubovnom i mistitnom divotu.On je

ima i

E P Nuyin: Exdgése coranigue et language niy-
stigiie: Nowvel exsui wur fe lexigue technigue des mysti-

ques musulmans (Bejrut, 1970)

£ Provedena ix al-Sarraj: Kitah al—lama’ (Kais
ro, 1960}, str. 53.

& Pitanja Al-Tirmidija, zajedno s dve seeije od-
govora Koje jo napisan Ibn “Arabi, fzdao fe Osman |
Yahya Al-Tinmidi: Kitab hatm al-nwiiva (Bejeut,
19657, str. 142-
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kasnije komentarisao i sopstvena dela (npr.,
Tarjuman al-‘afwag, ezoteriéni komentar
jedne zbirke ljubavnih pesamaj; neki drugi
autori su takode tumatili neke njegove rado-
ve (pasebno Fusus al-kikam **i Futuhat al-
makkiyya™). Ansarijevo delo Manazil as-
sa'irin, veoma kompletno i sistematsko ob-
razlaganje sto stupnjeva na putu mistiénog
napretka, i Ibn At Allahovo Hikam bili su
komentarisani puta® Znadajni tekstovi
jevrejskog misticizma, narotito njihov mag-
num opus, izvanredni Zohar, nisu nista dru-
go nego komentari Tore. Najtuveniji hrif-
fanski mistici, od Maksima Ispovédnika
(umro 662) do Eckharta (umro 1328) i Hua-
na de la Kruza (1542-91) revnosno su Fitali
i tumadili Bibliju — njihove radove moZemo
razumeti jedino ako stalno imamo na umu
biblijsku pozadinu.

Stari tekstovi i iskustvo koje opisuju —
bez obzira na njihovu prvobitnu prirodu —
kasnije su smatrani za normu i kao takyi se
prouéavaju; sluze za kontemplaciju, prilago-
davaju se novonastalim uslovima, uporedu-
ju. kombinuju. dire se i internacionalizuju, i
tako prenose kasnijim generacijama kao riz-
nice koje pomaZu tragaocu na mistitkom
put,

Komentator pokufava da objasni tradici-
ju i iake se ne primenjuju moderni standar-
di sobjektivnoge tumaéenja istorije i mada
tradicionalni komentator unosi' sopstvenu
teologiju u tekst koji objainjava, ipak se radi
o tinu intelektualnog istraZivanja. Medutim,
teiko mo se odludili da njegove litno
mistitko postignuce, koje lezi [ili ne lez
svegn toga, procenjujemo samo na 0sno
ovakve vrste teksta, U ovoj knjizevno
mistitko traganje se pojavijuje kao stalan
napor da se razume i naudi doktrina primlje-
na od drugih pa su doktrinarni i teorijski
elementi od najvedog anataja.

feJDijalozi

Knjizevna forma dijuloga veoma je éesta u
mistitkoj knjizevnosti. Uobitajeni su razgo-
vori igmedu ueitelja i utenika, kao npr. u
proznom delu Sankarinog Upadeshasahas-
rija. koji je u potpunosti papisan u ovej for-
mi:

Uéenik: Postovani, ako sam ja, kao ito ka-
Zed, savrseno nepromenljiv, kao neko u dubo-
kom snu, kaka onda objainjavas stanja sno-
va i probudenosti?

Guru: Reei mi da li ih ti neprekidno do-
Zivljavas?

Ueenik: Ja ih svakako dazivijavam, ali

E Osman L Yahyn: Histoire ot cassification de
Toeupre d'thn Arabi {Damask, 1964, str. 241-56, na-
vodi 120 komentara, ukljudujuii | svod Koji je napisao
sam Ibn "Arabi

» 0.1 Yahya. op. ci, str. 2324
ili 14) komentara.

+ daje latu 15

% H. Ritcer: s Philologikas u Der Lalai, v
1934, wtr. 90-3; pavodi deser komentara o Ansarije-
vom delu Manazil: jof jedan (zaprave najstariji posto-
1661) publikovao jo . Laugier de Beaurccueil 1954, a
jocdan Kasnil se pojaviv u Kairu 1969, Za komentare o
I At Allabe idl V. Dunnir, op. cit (br.
10} str. 16,




naizmenidno { na mahove, ne neprekidno,

Guru: To znadi da su ta dva stanja s.'.uccj-
na i sporedna i da ne nastaju iz tvog sustin-
:Img Biéa (koje preduaul)n Pravu realnost
naa cijof su_povriini ta snm;a smeitena), 11

Tako putem dijaloga i safetog zakljudiva-
nja guru pokudava da vodi utenika putem
ka ostyarenju apsolutnog. Veoma je poznat
budistidki primer iste vrste dijaloga u delu
Milindapanha (Pitanja kralja Milinde), gde
su sva pitanja koja bi jedan uéenik mogao da
postavi ispitana i ragjainjena na najupetat-
Tjiviji natin.

Drugi dijalozi pripadaju tipu sdeébatne
knjizevnostic: utitelj diskutuje sa jednim
protivoikom i pokuSava da ga pobedi. Takav
oblik testo koriste npr. indijski tealodki i fi-
lozofski pisci koji podinju izliganje iznote-
njem protivaikovog gledidta (purvapaksha),
koje se zatim odbacuje i zamenjuje
ma samog autora, [sto tako, fes
ke doktrine izlafu u vidu odgovora knp
mudrae daje nekom zainteresovanom laiku
(na primer, budistitke sutte, hinduistitke
purane, itd,).

U vezi s ovim knjizevnim oblikem mogu
so izneti sledeée primedbe: (1) Dijalozi naj-
cedce odaju pistevu Zelju da vodi Eitavca od-
redenim putem i da rasuduje na takay nadin
da bi ga ubedio u sopstvene stavove. Zato jo
elemenat rasudivanje primaran. (1) U ovoj
formi se nesumnjivo ogledaju situacije iz
stvarnog Zivots, ona ima jasno definisanu
Sitz im Leben: utionicu, salu za predavanja,
utiteljev ashram. Ponekad su te Zivoine si-
tuacije slikovito opisane u samim dijalozi-
ma, kao u odlomku iz jednog od dela persij-
skog mistika Jalalad-Din Rumija (umro
1273), koji se uzgred bavi problemom jezi-
ka;

Uéitely je rekao: Jedrog dana sam govorio
vadoj grupi Liudi, medu kojima je bilo pri-
sutno i nekolika ne-mustimana, Tokom mog
govora ond su poceli da placu i da pokazuju
znake snainih emocija § ekstaze.

Neko je upitao: Sta oni razumeju i sta ani
znaju? Samo jedan od hiljadu muslimana
razame ovi vrstie govora, Sta su to oni raz-
umeli pa ih je navelo na plac?

Uditelf je odgovorio: Nije neophodno da
razusieju unutrainji duh ovik reci. Koren
stvari je u samim redima, o to oni mogu da
ruzumeju. Na kraju krajeva soi priznaju jo-
dinstve Boga, da je on Stvaralue sveta, da je
On taj koji kanjava i oprasta. { kada ma ko
Cuje ove reci, . .. opste uzbudenje i ekstatiéne
strasti ga obuzimaju, jer iz ovik reéi dopire
miris njihovag Obozavanog, cilja njihovog
traganja.

Ovaj tekst odaje tipitno semitsko verova-
nje u kreativiu snagu reéi. Sasvim suprotin
SUY potpunog rivanja reéi i znatenj
nalazimo u zen dijalogu, koji zapravo pred-

a Prevedeno iz keititkog iudanja Cpndear-

haari Sengaku Na yede (Tokin, 1973, str. 210 (Gadya-
bamdha 11, 86-9) ' ostale prevede vidi Swami Jaga-
dan A Thoasand Teachingi (Modras, 1943), str, 53;
P. Hacker: Upadeshasahasei von Meister Skankars
[Boan, 19491 str. 42,

s AL Acberry (prove Discourses of Bami (Lon-
dun, 1961), str. 108
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stavlja radikalnu negaciju vrednosti dijalo-
a

5 Monah _je rekao Chao Chou-u: Upravo

sam stigao u manastir; molio bik uéitelja da

me pouti.

Chao Chou je rekaa: Da li si ved jeof

Monah je rekao: Jeo sam.

Chao Chou je rekao: Onda idi { operi svoju
zdeln.

I monah je razumes.

Komentar: Kad god Chao Chow otvori
usta mozete mu videti Zucnu kesicu, pokazi-
Je §voje sree i jetru, Manah nije zaprave nif-
ta razumeo: pomislio je da je zvona lonac,™

I ovaj dijalog se zasniva na situacijama iz
stvarnog Zivota, ali islam i zen su sasvim
razliditi svetovi. ..

Na koji nakin su ovakvi spisi povezani sa
iskustvom heroja ili pisca? lzgleda. samo in-
direkino; iskustve. moze lezati negde na
rubu svesti diskutanta, ili mo#e biti zami%-
ljeno kao krajnji ¢ilj rasprave, ali se tedko
moze utvrditi njegov karakter.

fl Pouke

Pouke su veoma uobitajene i javljaju se u
najrazgliéitijim oblicima: kao propovedi,
rasprave na odredene teme, sazeti prikazi fi-
lozafskih i teolodkih doktrina. Ovde je, opet,
elemenat lifnog iskustva relativoo nevazan
u odnosu na izlaganje i prenodenje doktrine.
Mogze se prizniati da je mistitko ubenje delot-
vorna samo u onej meri u kojoj utitelj per-
sonifikuje ono $to pokudava da prenese dru-
gima, i da ée on biti prihvaden kao pravi
mudrac jedino ako i sam uzima utedés u
mistiénom trazenju. Uitelji svih oblasti
praktitnog utenja imaju vie uspeha kada
poudavaju sono to radee a ne sono $to pri-
Eajue, a to je narofito tatno u pogledu utenja
mistitkog siskustvar, U tom smislu pisci
tije su se pouke smatrale korisnim i vred-

moZe biti veoma raznovrstan i u okviru jed-
ne mistiéne tradicije, od kontemplacija o
prisutnosti Boga i njegovim manifestacija-
ma u prirodi i istoriji (npr. u litnom Zivotu
oboZavaoca kao u slutaju Ispovesti sv. Av-
gustina)do dircktnog trazenja duhovnih da-
rova.

Kao primer za prvia varijantu posluice
nam molitva muslimanskog autora al-Hal-
laja (umro 922}

Ugledao sam Gospoda oéima svog srea

1Ko si tic?— upita me. sJa sam Tie— rekoh.

+Ti si onaj koji ispunjava sva mesta,

Ali ona ne znaju gde se Ti nalazis.

U mam postojanju je moje- unistenje;

Ali i unisten, ju ostajem u Tebi?

To je zapravo ncka vrsta vizionarskog di-
jaloga sa Bogom, u kojem se, uprkos izraza-
vanju jedinstya, zadriavaju svojstvenosti
Boga i poklonika. U njemu je sadriana mo-
litva, ali bi bilo veoma tefko razlubiti da li
se ona zasniva na neposrednom iskustvu ili
je to samo teorijska konceptualizacijn elje
i deZnje za postizanjem istovetnosti-u-raz-
nolikosti.

Jod jedan primer islamske molitve (Ihn
Ata Allah)

Gaspode, u mnosteu i raznovesnosti stvo-
renth stvari § promenljivih stanje ja vidim
Peaju Zelju da Te prepozram u svemu, i Ja
Te neéu ni u éemu ignorisati.

O, BoZe, Tvaja prodorna odluinost i tvoje
asvajanje ée ostavit bez reéi onog koji govo-
ri i bez dostojanstva onog koji ga ima.

Gospode, koliko puta je Tvoja pravednost
unistavala zavisnost koju sam izgradio od
postuinosti, ili polozaj koji sam podigaol A
ipak me je Tvojn milost uvek od njik izbav-
tjala. "

Ove molitve jasno pokazuju tipitno mus-
limanske stavove: tokom razlititih stupnje-
va i stanja kroz koja prolaze ljudi u toku
svog mistitkog #ivota Bog im se prikazuje
na razlitite natine; on ima volju; on osuduje

nim da dobiju status autoriteta u odred

mistitkoj tradiciji, morali su i sami da ae
kreéu sputeme mistitkog lntien]a-. Medu-
tim, uprkos svemu tome, sasvim je moguée
obrazlagati mistifke stavove a da se pritom
ne poseduje nikakvo odgovarajuée iskustvo.
U svakom slutaju, nemoguée je precizno
razgranititi stvarno iskustvo i doktrinarno
razradivanje shema. Vrlo je simptomatitan
slutaj Eckharta: o njemu se vode rasprave da
li je bio istinski mistik, odnosno da li je po-
utavao ong 3to je sam iskusio {li je mozda
samo prenosio stavove koje je nadao u neop-
latonskoj i hridéanskoj tradiciji, a da pritom
nije doZiveo shokansku subtinue izvan Boga,

g Molitve

Molitve ~ bilo.u prozi, bilo u stihu - festo
se sredu u mistickoj knjizevnosti. U njima se
Eovek direktno obraéa krajnjoj realnosti kao
suutesniku u Zivotu ili kao objektu obozaya-
nja sa kojim se suotava. Sadriaj molitvi

a5 S Beyer The Buddhist Expivience. sourees
and Interpretations | Encino and Belmount, California,
1974), str, 264 Najiivliw sliku avakyih difaloga daje
Lin Teis Entretiens, prev, P. Demieville (Pariz, 1974)
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¥ je zit OV liske stvari; on je mi-
lostiv prema ljudima, a oni mogu samo da se
odreknu sebe | potpuno prepuste njégovom
vodstvu,

Na drugoj strani tipifan Hindu stay je iz-
rnien u Manikkavacagarovoj himni upude-
noj Sivi (VI vek:

Tisi me oslobodio uza i uéinio Svofim,

I'u dvoriite hrama, dok su blaZeni sveci

gledali,

Ti si se podigao, { mene si,

Cak i mene kafi nista nisem znao, uzeisio,

O, Ti jedini Mudri! BoZanska ambrozijo!

Zar sam bic mudar kada si mene, poslus-

nog slugu

Uzeo i uéinio spojim? T si-video moje

neznanjel

O, Gospodaru Milosti, zar sam ja onda

bio mudar, zar sam bio jak#*

H Prey, . K. Blumenthak The Commentury of
A Hoter Ben Shlomo to the Thirten Principles of Mai-
wianides (Leiden, 1974}, str. 65; raelitici arapski tek-
stoviz Ihid., str. 338; komentar: Lhid., str. 204.

5 Preves V. Danior, op. it str: 65 (he. 11, 14,
1570 tekat w P Nwyia, op. cit,, str. 213 (br, 8, 11, 12).
e G, U, Papre: The Tiruvagugan of sSaceed Ut-

terances of Manikka~Fagagar (Oxford. 1900); str. 65.



Manikkavacagar ne govori o Sivinom uti-
caju na styaranje i istoriju sveta (jako kao i
vetina Hindua smatra da je univérzum samo
jedan vid Boga): Siva nema mod da oblikuje
svet van sebe niti da vodi sudbine ljudi pre-
ma nekom unapred stvorenom planu. On je
samo sonostranoe sveta (i tvar iz koje se on
razvija), pa tu postoji antiteza izmedu Sivi-
nog »enanjas, koje je samo u njemu, i nezna-
nja, tj, unifene eggistencije u svetu koji
predstavlja neznanje i ropstvo. | tako, dok
jedan musliman u molitvi razmatra smisao-
nu i syrsishodnu bozju delatnost i uticaj na
istoriju i prirodu (1o je u potpunom skladu
sa tradicionalnom islamskom teologijom),
dotle jedan Hindu slavi Onoga koji je Znanje
i sd uiasom se priseda stanja i syeta nezna-
nju, gde se ranije nalazio (5to, opet, odgovara
obrascima indijske misli).

Kao na primer za drugu varijantu molitvi
— trazenje dubovnih darova — uzeéemo kra-
tak odlomak iz deln islamskog mistika
Dhu—"I-Nun Misrija, jedne od najpohoinijih
litnosti sufi tradicije:

Boze, najskriveniji deo mog bica je othri-
ven tvam pogledu i ja stojim nespokajan
pred Tvojim licem; kada me jo greh odvikao
sa pravog puta, prisefanje na Tebe (dhikr]
vrada me Tvojoj blizini, jer znam da Tvoja
ruka upravija svim dogadajima i da oni do-
laze od Tvojih naredbi. O, BoZe, ko je milo-
srdniji od Tebe prema svim mojim manama,
Jér s me stvorio takoe slabog? I ko bi mogao
da aprasta vise od Tebe, jer me znas od po-
tetha vremena? Teoje su zapovesti sve-pro-
Zimajude; ja sam im se opirao samo po Tvom
dopustenju i Ti si me odmah prokorio. Bio
sam Ti nepostusan, i Ti i to znao i pokazao
si mi da gresim, Molim te da mi udelid mi-
lost kaja mi je potrebna i da sastusas moju
odbranu, da znam da ded mi oprostiti sve
maje grehe — i dela ¢ redi¥

Drugi primer je iz hindu tradicije, opet je
u pitanju Manikkavacagar:

Onima koje volis padario si apsolutni

mir,

Ali opde, napolfu, ja, bedno pseto, teZim i

tugujem,

Dok mi se duh rastapal! O, Gospode moj.

Zelen bih

Da dosegnem ono beskrajno more blugen-

stea prave ljubavi ¢

Kaje ne poznaje promene, zaborav, odva-

Janje,

Bex kraja, bez granica, bez misli, bez

smrti!

Oni su videli to more blaZenstva i napojili

s

Na izvoru srede. Pa zar dolikuje da ja,

unizZeni i nedastofni,

Cije su muke bezbrojne i rane bolne, joi

dekam?

O, Gospode, molim i se, otvori mi vrata

soog milosrda,

Jer ja malaksavam i gubim hrabrost. O,

Svatlosti

5 Ab-Barsajs Kitoh al-luma’ (Kairo, 1960}, str.
328 prov. M. Smith: Stwddios in Early Mystiviam in the
Near and Middle East | London, 1931), Tdrugo tzdanje
Amsterdani; 1973), str. 281,
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Neka tama pobegne pred zracima Tvaje

dobrote!®

Razlike u karakteru i teolotkim pogledi-
ma sasvim su ofigledne,

Molitve uvek veoma snaino izraZavaju
svest o bozjoj prisutnosti, ali su formulisane
tradicionalnim religijskim i teolofkim jezi-
kom, i u toku molitve vernik se nikad ne od-
vaja od Evrstog pojmovnog okvira svog du-
hovnog #ivota. Poredenje molitvi koje poti-
¢u iz raglititih religijskih tradicija ekviva-
lentno je poredenju celokupnih religijskih
sistema. Ako i postoji nekakva iskustvena
osnova molitve, sama po sebi molitva ni u
kom slugaju ne predstavlja mistitko iskust-
vo.

(h)Religiozna poezija
i proza

U misti¢koj knjizevnosti testo se srefu
dela poetske i religiozne uobrazilje: hindu
Purane, Mahayana Sutre, zatim zbirke ver-
ske poezije kao 3to su Devaram tamilskih
Shaiva ili Divya Prabandham tamilskih
Vaishnava, mistitka dela velikih persijskih
pesnika — Attara, Rumija i drugih, na araps-
kom jeziku brojna dela lbn *Arabija i [bn

al-Farida, najveci deo hridtanske religioane

poezije, itd, Oblici poetske inspiracije su
mnogobrojni i raznoliki; mogu biti predmet
psiholodkih istrazivanja, ali bismo moralt
pretpostaviti da je poetska inspiracija po
sebi identitna mistitkom iskustyn ako bis-
mo pribvatili ova dela kao izraz litnog mis-
tidnog iskustva.* A toliko diroko znatenje
redi smisticizame ne poklapa se sa nadom
potetnom definicijom mistitke knjizevaosti
i &ini termin smistickos odveé dirokim da
bismo ga magli koristiti.

5. Zakljuéak: Sustina
proufavanja misticizma

Ovaj kratak pregled Zanrova mistitke
knjiZzeynosti jasno pokazuje kako su male
nade moguénosti da saznamo sultinu mis-
titkoy iskustva. Nade znanje se zasniva na
proutavanju tekstova. Navedena analiza do-
kazala je da oni samo ponekad predstavljaju
sliku pravog iskustva, a fak i kad je to slu-
taj, veoma je teiko odrediti odnos izmedu
dotivljenog i napisanog. Zato se moramo us-
redsrediti na proutavanje mistitkog jezika.
Istrazivanje misticizma je prvenstveno, ako
ne i u potpunosti, filolodki i egzegetski
poiduhvat, i kao takay ima gve hermeneuti¢-
ke nedostatke koji se javljaju prilikom egze-
geze i interpretacije. Takode, nauéni rad
mora imati u vidu jaz izmedu jezitkog iz-
raza i samog mistickog iskustva. Naime, ni-
jedan od knjizevnih zanrova koje smo naveli
ne daje neposredan izvedtaj o samom iskust-
vu i njegovim karakteristikama.

Ako sad skrenemo pogled sa knjizevnog
oblika na jezik ovih spisa, terminologiju
koja se koristi i ideje koje se iznose, odmah

“ G, U Pope: The Tiravagagam (poredi niap.
36), ser., 270,

an

Kau &0 je to npr. uradio B, Scharfstein, op,
cit: (napomenn 1), str. 71-6.
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éemo uoditi da se oni u mnogome razlikuju
prema tradicijama u kojima su nastali. Tako
e npr. terminologija i ideologija bhaktije
biti u potpunesti hindu i sasvim drukéija od
onih koje sreéemo u tasawwifu, koje su po
svojim karakteristikama tipitno islamske,
ili od jezika i ideja hridéanske gnose i theose.
Jer je jezik svake kulture. specifiéan i ne
moke se zameniti drugim; a to znati da je
nadem proutavanju dostupan samo jezik i
da ne mozemo znati kakvo se iskustvo krije
iza njegn.

Imajuéi sve to u vidu, ne mozemo a da se
sazaljivo ne psmehnemo nad izjavom RC
Zuehnera, da sa:

poredenja izmedu mistickih tekstova sa-
svim razliditik religija, wnajmanjem sluca-
e, it saisinakor slitnuei®

Jer, u stvari, porededi misticke tekstove,
mi zapravo poredimo celokupne dokirinar-
ne sisteme, drugim, refima: mitske sne
(myth-dreams) pojedinih drustava, zajedni-
ca | pajedinaca, Zachnerovo tyrdenje proiz-
Inzi iz nekoliko nesvesnih aksioma kao Sto
su smistici prevazilaze nive racionalne
svesti na putu ka-apsolutnoj svestic, sapso-
lutna svest je samo jedna i, kao takva, uni-
verzalnac, srazlititi oblici mistitkog iskust-
va nisu nibta drugo do oblici apsolutne sves-
tie. Ove se teze jasno ogledaju u Zaehnerovoj
definieiji >misticizmac, koji po njemu pred-
stavlja:

ostvarenje sjedinjenja ili jedinstva sa ne-
éim §to je ogromno, ako ne i beskrajno vede
od sopstvenog iskustvenog bida.t!

Za Zachnera, ova definicija je ontolodka a
ne [enomenolotka: sono ¥to je beskrajno
veée od sopstvenog iskustvenog biac zaista
postoji, i u misticizmu se >sjedinjenje ili je-
dinstvo sa njime zaista sostvarujec. To snes-
toe sam Zachner bi nazvao sBogome. Mistici
razlititih religija su, na razlitite natine, ost-
varili sjedinjenje sa sBogome i to je razlog
Sta je poredenje izmedu onog Sto su napisali
su najmanjem slufaju zasnovano na sultin-
skoj slitnostic. Zachnerov stav je u velikoj
meri odredila katolitks doktrina o »prirod-
nom misticizmus.

Mi ne Zelimo da @ priori poreknemo op-
ravdanost i valjanost teoloikom pristupu
mistitkoj knjizevnosti, Na kraju, zadto ne bi
bilo istina da su mistici raznih religija posti-
zali sjedinjenje sa Bogom: isto tako, mono-
teistitko svjerujus o postojanju jednog Boga
Stvoritelja, Odriavaoca i Spasitelja svih lju-
di moze biti ispravne. Ateistitko verovanje
modernog racionalizma ne mora biti posled-
nja re& o ISTINL Ali #ak i ako prihvati teo-
logki pristup, proudavalac misticizma ée os-
tati samo u okvirima svog sopstvenog litnog
iskustva, On moZe i sam biti mistik 1 slediti
sopstveni mistitki put do krajs — do ostva-
renja sjedinjenja su Bngum‘ ili sa Sivom, ili

ja jedinstva Apsol ili do gale-
nja svih Zelja u nirvani, ali 6!: to uvek biti
samo njegovo litno iskustvo, a kada bude

pr k drugih, se sa
w0 Vidi napomenu 4

4a R €L Zachner: At Sundry Times {London,
1958), we. 1 R, G, Zashner: Hindu and Muslim My-

stiviem (London, 1960), sir. 5.



svim teskotama koje smo naveli. Mozemo
razumeti = u vedoj ili manjoj meri — nade lie-
no iskustvo, ali nikada nedemo shvatiti pri-
rodu smistitkog iskustvas uopite, posebno
prelazedi iz kulture kojoj pripadamo u dru-
gu kulturu.
Da bi se i

begli nesporazumi, moZda bi
bilo najmudrije potpuno izostaviti pojam
smisticizame, jer jedino jo sigurno da su u
okviru svake velike kulture postojali ljudi i
zene koji nisu hili zadovoljni ritualnim as-
pektima religije i koji su pokuavali da u
potpunosti proive njeno sudtinsko znade-
nje, i to ne samo kroz spoljadnje ponadanje,
ved pre svega u samom sredidtu svog bi
na nivou dubokog psiholoikog i duhovnog
iskustya. Oni nisu ni praktikovali ni propa-
girali smisticizame : smisticizame je apst-
ni pojam, rel bez konkretnog znatenja,
enn pitanje muslimanskib smistikac -
ma al-tasawwuf? ne anadi, kako su to neki
prevodili, »3ta je m ved zapravo:
it predstavlja on pravac islam-
skog verskog # o islamskog

limanski »mistike, mutasawwif, ili murid, ili
sufi, nije se baviosm zmoms, ved ji po-
kuluvao da prodee u sustinu osnovnog nate-
la islamske vere, tawhid, jedinstvo Boga.
Slitno tome, hindu sanyusi i hindu bhakta
nisu Zudeli za smisticizmome, veé za brah-
majnanom, sinanjem Brahmes, ili Shiva-
anubhavom, Shiva-bhogom, potpunim do-
liavanjem Sive, ili Sayujya-jom — sjedi-
njenjem sa odredenim ohlikom bozanstva
koji su cenili vise od ostalih. Ni hriféanski
monasi nisu proutavali smisticizam«: oni su
tragali za Bozjim kraljevstvom (basileia tou
theou) koje su pronalazili w svom srew, i nj
hov eilj su bile gnosa i theosa, krajnje znanje
i jedinstvo sa Bngum

=Misticizams je fisto formalni pojam, ter-
min koji nas podseca da se religija ne sastoji
isklju¢ivo od spoljadnjih radnji i manifesta-
ciju, veé da takode predstavlja, barem za
neke svoje sledbenike, neprekidno traganje
#4 sopstvenim usavriavanjem, a ono je ne-
rizluéno vezano za missonu strukturu svoj-
stvenu odredenoj religiji i ostvaruje se na ni-
vou unutradnje, duhovne fovekove dimenzi-

je

)

S engleskog preves
Ivan Roksandid

Preuzota ix Steven T. Kate, Mysticism and Philosop-
hical Aialysis, London, 1978,

Beleika o piscu
CARL A. KELLER, D. D. (Bazelski Uni-

verzitet), Medu njegovim brojnim radovima
naveSdemo; Das Wort OTH, als Offenba-
rungszeiche Gottes (1946); Die Vedantaphi-
lasophie und die Christubotschaft (1953);
Commentaire des petits praphétes, vols, I, 11
(1965/71). Objavio je veliki broj &lanaka u

o l‘lmllsi&ﬂ; Lullun o misticizmu, su-
fizmu i B 2 predavao e u In
da bi zutim [ln a0 prvi profesor Starog Za-
velu 1 tetu u Lozani 1956, a ]"h()
dobio je katedru za istoriju religija.
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UDK 291.1:165.19

Saznanje
i ljubav*

Pol Marfi

Prema tome, hritéanstvo se od samog po-
tetka odreklo velikog broja svojih semi
svojstava i odgovarajuéih uvida svojstvenih
indijskim religijama — kao §to je verovanje u
mnogostrukost bozanskog sklada sa bozan-
skim jedinstvom (u hrif¢anskom tumaé nju
Sveta Trojica); ofovetenje Boga [ovaplofe-
nje); vrhovno blaZenstvo kuo sjedinjenje sa
bozanskim (za hridéane vizija blazenstvay
dostizanje ovog blazenstva kroz blagodat
nost bozanskog izbora (milost
bedanskog kroz numinozne vidlji
kult slika). Ovi uvidi, veoma pogodiii za
mistitki dozivjaj, takode su osnova hrid
ske ortodoksne religije. Otuda jo, medu ve-

dostupnost

simbole

Reljel wn hrama Kandarija Mabisdeva Zadije.

Trojitko** jenje sjedinjuje strogost
teolodke analize i dubinu rionalnog
#ivljaja; ono u velikoj meri iz
medu misticizma i teologije tako svojstyen
indijskim veroispovestima — nasuprot se-
mitskim religijama obuzetim Bogom kao
drugim (njegovom onostranodéu — pr
prev.) i tako sumnjitavim prema moguénos-
ti sjedinjenja konatnog stvorenja i transcen-
dentalnog Boga. Medu semitska zami-
sao jeste da je shridéinstvo izuzetak
u monoteisticki sistem uvodi ideju koja mu
je potpuno gtrana, naime ovaplodenje Boga
u litnosti Isusa Hrista. A ova ideja podjed-
nako je nepribvatljiva kako za strogi mono-
teizam islama tako i za monoteizam Jevre-
ja!

0 3o

" Odlomak ix knfige Paul B Murphy: Triadi¢
Mysticisnr, Banarsidus, Delhi, 1986
L Trajitko= ono koje je
kadmirskog Saiviems (prim. prev.

no xa trika sistem

ehner Hindu and Muslim Mysticism;
cken Books, 1969, str, 2

roispavestima s
hrigéanstvu postignut skl
medu teolo, mada ni
u kom slufaju sasvim lifen nesaglasnosti,
duu misticku tradiciju punu dubine i sjaja,
jaja je i misticizam religije na-
dnice hridéanstva, islama, inko su u oyom
drugom ortodoksna teologijn i mist
vetnom sukobu — Muhamed je ponovo uveo
semits inosti koje je hridéansivo kore-
nito izmenilo. Ortodoksni islamski teolozi
su da ljubavi ne moZe biti izmedu

g porekla, upr

am u

Bog jé razlitit od bilo
kojeg stvorenog bica; kada Kuran govori o
ljubavi, umin onmsiali saie Ae posluinos
Da bi mi m mogno da proeveta, mora
lé su biti ponove uvedene vindijske vrednos-
ti<. Ova ,‘:- poilo za rukom ezoteritkim tra-
dicijuma Siita i sufija, koje su isprva bile
nadulmute neoplatonizmom, a kasnij

* Ihid . ser 1



po svoj prilici. bile pod uticajom same in-
dijske religije. Islam, postavii spoj semit-
skih dogmi i indijskog misticizma, morao je
kasnije da se suofi sa hinduizmom na njego-
vom sopstvenom thu, Ali, kada i red o mis-
titkoj teologiji; njihav susret nikadanije bio
dubok i ove dve vere nisu (sve do madernih
vremena) shvatile svoje duboke mistitke
slitnosti.

A. Sukob izmedu saznanja i ljubavi

Bilo da postoji, odnosno da ne postoji za-
tegnutost izmedu hridéanstva i misticizma,
sasvim je izvesno da j¢ ona svojstvena sa-
mom misticizmu, da posteji izmedu njego-
vih aspekata gaznanja i ljubavi, odnosno iz-
medu gnostitkib elemenata i elemenata po-
svecenosti. Hriféanstvo daje prednost ljuba-
vi; pu ipak rimokatolitki teolozi raspravljaju
o tome Sta Eini v blazenstva — je li to
h'ab‘l‘lll)'ﬂ saznanjn [Aquinas) i ljubavi
cotus) ili i jedno i druge (Suarez). U hin-

duizmu ova zategnutost uotava se u rispra-
vi l(ujl jo bolji put do oslobodenja — gnoza ili
posy

cenost, Vrhovnost posvedenosti, nago-
enit 1 pretezno gnostitkim upanidada-
ma, glavni je deo poruka Gite. Aliu sistema-
tizaciji hinduske teologije era saznanja prei-
hodi eri posvedenasti, koja dolazi nakon de-
setog veka. Abhinava s stoga moke smatra-
ti poslednjim velikim teologom gnostitkih
Skola, a Ramunuja (1056=1137) prvim siste-
mutskim misliocem posvedenosti.

Lijubgv je, ttko, adnela pobedu nad sazna-
njem, ali ova pobedn nije izazvala veliko
previranje u hinduskoj teologiji. 1 doista, u
samoj trojickoj tradiciji {trika Saivizam) po-
eele su du se razvijaju spekulacije o posve-
Eenosti, to se vidi u delima Bhatta Naraya-
ne u devetom, Utpaladevé u desetom § Lalle
u tetrnaestom veku, Istovremeno. sukob iz-
meiu saznanja i ljubavi adigrao se u sused-
noj teologiji, islamu, koji ée uskoro razoriti
Za razliku od hin-
slamski mistici-
zam bio jo u vreme svog nastanka, u osmom
veku, uglivnom asketski i posvedon, ali od
devetog veka pa nadalje, potels su u njemu
dar se razvijaju monisticke | gnostitke tradi-
eije. L vreme sudeljavanja islama i trojifnos-
tl u trinaestom veku, u muslimanskom mis-
tivizmu (sufizmu) postojula je zategnurost
izmedu ljubayi i saznanja, § tim 5to je sazna-
nje preoviadalo u dpekulativaom misticiz-
i, a ljubay u poetskom misticizmu,

Suteljuvanje semitskih i indijskih religija
Bilo jo, s jedne strane, sudeljavanje izmedu
netolerantne i prozelitske vere | filozolije
tolerancije, s druge = fzmedu legalistitke or-
todoksije i ritualistitkog gnozisa. Medurim,
u ravni misticke eologije. protivureénosti
izmedu dve veroispovesti bile su minimalne.
U islamskom misticizmu Plotin je trijumfo-
vao nad Muhamedom, a Bog tvorac kuran-
ske i aluritske dogme bio je zamenjen mis-
titkim spekulacijama o Jednom, ispoljenom
u emanacijuma, koji je obuhvatao i svet
stvorenih duda, Mnoge indijske tradicije iz-
jednadavaju celokupnu pojavnu stvarnost,
duhovnu i materijalnu, sa hofanskim; dok

Kulture Istoka

islam izjednatava duhovno pojavno, odnos-
no stvorene duse sa Bogom — dule koje su
proistekle iz bozanske supstance i koje kas-
nije treba ponovo da u nju budu apsorbova-
né.

Ovo apsorboyanje, postizanje stanja sisto-
vetnostic, opisao je, ubrzo nukon Abhinavi-
nog doba, Abu Hamid Al-Ghazzali
(1058-1111) na sledeéi nadin:

I njih (obitne mistike) nadmatuju drugi,
medu kojima su oni izabrani medu iza-
branimu: koje =sjaj uzvidenog spokoja po-
nistavas a velitanstvenost hoZanske slave
zasenjuje, tako da su zbrisani i ponidteni.
Samokontemplaciji ovde vile nema mes-
ta, jer se oni sobom viSe ne bave. Nidta ne
preostaje do Jednog, stvarnog, a smisao
njegovih refi «8ve nestade osim njegovog
spokojas postade dozivijaj dufe?

1 dalje, kao du opisuje neposredna posti-
zanje (anapaje u kadmirskom Saivizmu), on
primeduje:

Neke od tih duda ne morade tokom svog
napredoyanja § uspenja da prolaze korak
po korak kroz opisane stadijume; niti ovo
njihova uspenje duge trajase; sa prvim
uzletom dosegnuSe saznanje svetosti i
priznanje di njegova vehovna vlast nadi-
lazi gve Eto st mora priznati da nadilazi.
Na samom pofetku behu savladani snzna-
njem koje savlada ostale na samom kraju.
Javljanje Bozjeg projavljivanja dode na
njib iznenada i tako da sve ito je shvatlji-
vo videnjem Eula ili uvidima inteligencije
hede ssjajem njegovog spokoja potpuno
poniftenod®

Al-Ghazzali je tyvrdio da je gnozis supe-
riorniji, ali njegov mladi brat Ahmed (umro
1123) bio je jedan od klasitmib islamskih
mistika ljubavi. Superiornost ljubavi vatre-
no je zastupao u poeziji jedan od najvedih is-
lamskih  mistika, Jalal al-Din  Rumi
(120773}, to se jasno vidi iz slededa detiri
primera:

Budi pijan od Lubavi, fer tubav je sve dto
postaji; be. mene jubavi nema pristu-
pa Foljenom.®

Nije Ui Ljubay Zivotna duia svega §to u
svetu postaji? Nista do ljubavi veéno ne
traje.*

Zaljubljenik sam tooje Gubavi | nema mi
drugog zanimanja jer za onog kefi nije
zaljubljenik nemant adobravanja.”

¥ Abu-Harid ARGChazzalic  Al-Ghazzali’s
Mishkat al-Auswar [ The Nichefor Lights), proves
engleski W. H. T. Guirdnor: Londun: The Hoyal Asiatic
Soclety, 1924, str. 97

4 Ihid.
3 Jalal al Din-Rumb Mystical Pocmis of Rumi,
preveo s persijskog o eogleskl A. 1, Arberry, Chi

hicago:
Usiiviersity of Chicaga Press, 1968, Nu. 54, Vol 2, str.
48 (u datjem wkatu Ruamil.

L Ibid., No. 96, stih 3, ste. 82,

" i, No. 198, sthb 1, str. 162,
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Gajtan i kapa njtng Yubavi dovaljni su
mi za oba sveta. Sta ako mi padne kapa?
Ne marim . pemam li pojasa.t

Rumi je, medutim, nastojao da spoji mis-
ticizam ljubavi sa monistitkom gnostitkom
teologijom; ova druga dala je genijalne mis-
tike poput Shihab al-din Suhrawardy
[1153/55-91) i Ibn al="Arabi (11651240},
tija je misao imala tako veliki uticaj na in-
dijski islam,

Medutim, uprkos geografskoj blizini, i
pored sveg svojeg mistitkog previrmnja, tro-
jitka i islamska tradicija ostale su odvojene.
Mora se imati na umu da je Srinagar, glavni
grad Kakmira, samo pet stoting kilometara
udaljen od Kabula, jednog od centara islam-
ske kulture, a da je osam stotina kilometara
daleko od Benaresa, hinduskog svetog gra-
da. Pa ipak, uprave za Abhinavinog Zivota.
tokam prepada Mahmuda Gaznija 1001, go-
dine. zapotelo je glayno protivstayljanje is-
lama hinduizmu Ali Kafmir, pod viadavi-
nom svog kraljn Sungramarada (1004-29)
bio je dovoljno snazan da adbije njegova dva
napada.'" Do njegn mokda nikada ne bi ni
doprla muslimanska svirepost da u trinae
tom veku nije dotlo da mongolskog napada
ki svet, koji je skoro unidt
anje vojske Diingis-kana

limana iz Centralne Azije da beie u Indij

je najisturenija ohlagt, naravoo, Kad-
\

mir.

Suhadevu (1310-20), poslednjeg hindus-
kog kralja KaSmira. zbacio jo Zulju, poto-
mak DEingis-kana, u napadu na oblast
1320, godine. Kruljevski presto jo uzurpiran
Tibetane Rinchana ili Rinchin (umro 1323}
Budist po rodenju. on je zeleo du se preo-
brati u faivizam, all bio je odbijen, i ek ga
je eentralno-azijski sufista Sharal ud-Din
Bulbul $ah (umro 1327) radirenih ruka pri-
mio u islam. Ovaj drugi zapoteo je preobra-
anje Kadmira u muhamedansivo. ' Rincha-
nu je syrgnuo sa prestoly Subadevin brat
Udhandadeva, koga je, za uzvrat, 1349, go-
dine, zhacio njegov ministar, musliman sah
Mirza. On je, pod imenom Shams ud-Din,
postao prvi muslimanski sultan Kakmira i
osnivad Sahmiri dinastije, koja je viadala do
1561.1

Medu doseljenicima iz Centralne Azije.
koji su bezali pred nadiranjem Timurove
vojske, najznatajniji je bio Mir Sayyid "Ali
Hamadani (1314=85). On je bio 8lan sufij-
skog reda koji je osnovao protivaik Thn
al="Arabijs, po imenu "Ala “w’d=Daula 5im-

* Ihid.; No. 200, stih-3, ser. 164

of Hevelations
5-204.

Perviea, Joses Epiphanies
Thowght, 51:201, June 1976}, sir, |

1 Girdhari, L Tikku; Persian Poctry in Kash-
iz, 13391846, Lved, Borkley, Los Angeles and Lop-
don; University of Cafifornia Press, 1971, sir, 10. Vi
vikeode P N K. Bamiais A History of Kashmir: Politi-
wal, Social. Cultural. New Delhi, Metropolitan Book
Cos, 1973, glayn 9.

i Tikku, str, 9.
1 Ibid., see 11,

] Ik, stry 12,
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Glavon kula vimena hrima Kandarija Mahadeva  duija, A cek

nani (1261-1336)

Smatra se da je Mir Sa-
yyidov dijalog sa kasmirskim budisti
hindusima imao a2 posledicu preobradane
velikog broja u islam. Medutim, iako je jed-
na od 1 skinja sa kojom je raspravljao
hila pesnikinja posvedenosti Lalla, on nije
uspeo da je preobrati. Ipak, mora da joj je
prenea ideje sufizma, kojim odifu njene pes-
Zdruzene sa uzvidenin pojmovima tro-
jitnosti, one bude misticizam Ljubavi koji se
po Zuru moze uporediti s onima kod Rubi’
fumrla 801}, najvedeg islamskog mis
medu Zenama.

B. Posvedenost i kasmirski
pesnici posvedenosti

Termin posvecenost (bhakti] ornatava
snagnu, oidnosno vehovou ljubay, postovanje
i obozavanje Boga. +Vrhovnas posvecenost
ima trostruko znatenje: 1) to je nepodeljena
posveéenost Bogu, oslobodena svih ovoze-
maljskih privizenosti, 2) ona nije pomuéena

saznanjem ||1 dcl‘mjcm i suma ,1- ngjv 3

nhml\u i redima iu |h|u." Stoga se
moZe smatrat potpuno ponidtenje Zelje
za ovozemaljgkim prijatnestima i preobilje
selje za boZanskom Tjubavlju.
nalazimo da se terminom bhakti u
0 Aforizmima koristio Vasngupta, os-
nivaé ikole samosve pratyabhijna). Pa
ipak, njegovi Aforizmi (Spanda karika) go-
vore o stalnom oboZavanju Sive (stih 34)
Paito u Kadmira tokom sholastitkog pe-
rioda Vasngupte (825-850) posvedenost nije
bila sistematizovana, teiko je sa sigurnoséu
redi ko su u to vreme bili pobornici i propa-
gatori ove struje u trojitkoj Skoli. Pa ipak, u
Kaimiru su se tokom pet stotina godina i
medu druge polovine devetog i kraja ferr-
naestog veka pojavila tri znatajna predstav-
nika pos i: Bhatta Narayana, Utpa-
ladeva i Lalla; glavna knjiZevna dela svakog

SIGE

" Jadunath Sinha; <Bhagavate, Religion: The
Cult of Bhaktic, CHE st 148
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od njih hiée predmet rasprave ovog poglav-
lj ve troje bili su vatreni pobornici puta
ljubavi oslobodene tehnika. Od posvedenika
se zahtevaju samo mistitki Zar, splam ljuba-
vie i sponthnost; za njih, ovaj put je najuz-
viteniji, u stvari jedini put, jer on je sam sebi
nagrada.

Bhatta Narayana (855-883) bio je nepo-
sredan utenik | sledbenik Vasnguptin i 2i-
veo je u Kadmiru, O njemu i njegovej poro-
dici zna se malo, izuzev imena nekolicine
njegovih naslednika. Napisao je Stavadinta-
mant, 4 Ksemaraja, Abhinavin sledbenik,
napisao je komentar. Glavna tema ove lju-
bavne poeme od 120 stihova jeste sjedinje-
nje Sive i Energije (3akti] u obliku svetlosti
i samosvesti.'®

Drugi pesnik o tijem éemo radu raspray-
ljuti jeste Utpaladeva (kraj IX — potetak X
vekal. On je sin i utenik Somapande, Abhi-
navinog uéitelja. O njemu Silburnova kage:
I mistik i genije, snazan metafizitar, pro-

jiv psiholog i nadasve veliki pesnik.c Ut-
je. pored Abhivane, najznadajnija i na-
1 figura dkole samosy * Njego-
va ljubavna poema sHimna Sivie Sivastot-
ravalil po svoj prilici je najlepfa ljubavna
. Pisana jednostaynim, mada li¢-
m stilom, ona stavlja naglasak
na dubinu i istinu, )
j¢ na dubivne isting pre neg
stave i pajmove, Silburnova prim
da je prevodenje izuzetno tesko.'®

Lalla, mistitka pesnikinja, kaja je zivela u
Kadmiru u tetrnaestom veku, bila je, kao fto
sma videli, savremenica velikog sufija Mir
Sayyida, koji je doprineo preobracenju Kas-
mira u istam [ 1380-1386). lako je pripadala
) bila je pod jakim uticajem su-
Saivisti je takode zova Lallésvari, a
ani Lal Didi ili Did (shaka Lalac."
Posle neuspelog braka u plemickoj porodici
u Kadmiru, postala je asketa lutalica. Lallu,
zbog mnogobrojnih katrena punih Eudne
mistitke ¢ari, duboko podtuju i muslimani i
Hindusi. Njen stil je jednostavan i neposre-
dan, njena slikovita-poredenja (u stilu sufij-
skih pisaca a razlitita od sanskritskih pisa-
ci) nadahnuta su svakodnevnim Zivotom
njenog vre . Nekim od njenih slikovitih
poredenja retko se sluze, ako se uopite shu-
2o, sanskritski pisci, ali ona su popularna
medu persijskim pesnicimu, na primer sjas-
mins, svrts, svinoe, sslatkifs. Medutim, ona
se persijskim redima koristi veoma retko,
zamenjujuéi kafmirskim re
ske redi kao Sto je svoljenic. /
lik njenih pesama je arapski ili pe
ren, mlnnmu rubaija. 0 U

edutim. buduéi da sa-

1 Ovele sledim abilik i sadvia koji jo Silburnova
dala u svom radu o Bhakti, Paris, Boceard, 1964. Ovaj
rad pevenstveno je prevod Wishing Jewel Of Praise
Stavacintamani] Bhata Narayane,

1% Silburn la Bhake, str, 8-9

il Ibid., str. 9,

L Ibid., str. 10,

19 Lal, sr 1-3.

“ Antonino Pagliare and Alessandro Bausani,

Storia detls Lettecatura Perstanu, Milan: Nuova Acea-
demin Editrice, 1960, sLa Quartinas, str. 527-78.



ona opisuje liéni mistitki Zivot, te stoga one
sluze kao autobiografija. Na Zalost; do nas
nije stigao nijedan jedini autentiéni rukopis,
mada postoji nekoliko nepotpunih zbirki
njenih pesamay one sw medutim, Gesto u
noskladu.

Syim ovim pesnicima zajednitko je >hol-
no oseéanje bozanskog prisustvac. Njihova
poezija izvire iz predanosti volji bodjoj i &inj
seda je najyedi broj pesama napisan nakon
povratka iz stanju ekstaze. Stibovi koji od-
razavaju iskustvo autora obiluju original-
nodéu i posvedenom iskrenodéu te smo sklo-
ni da adelimo njihova oseéanja, borbe, pat-
nje, zanose. ludilo i malo njihove zadivlje-
ie. Oni se podsmevaju asketskim po-
ma jogije, kao i sspoljainjim znacima
hvalisanjac, i preziru poStovanje drugih —
njihov jedini cilj jeste slukenje bogu.*!

(. Liéni Bog posvedenosti

Tatno jo da se trojitka filozofija ne psla-
nju na liénog Boga, to jest Boga Eija posto-
jeéa nquhcmm |)rr\u!|\udi njegovoj svesnoj
ili suznavajuéoj prirodi.** Strakni Bog (Bhai-
rava) ili Vrhovni Siva jesu imena koja &aivi-
zam daje krajnjoj stvarnosti. apsolutnom i
nedeljivom syemu, vrhovnoj svesti — imena
koja oznataviju ne=litni entitet. Pa ipak,
krajnja stvarnost, kao $to sam ved spome-
nua, jeste samstvo ili svest, o njena ispolja-
vanja lzdvojena su od samstva bad kao Sto je
spoljadnji objekt, koji se odeazava u ogleda-
lu, izdvojen od njega**

No, inko vatreni poklonik shvata da su on
i celokupni ispoljeni univerzum Siva —sve u
svomu, jod uvek mu je tedko da ukaze duino
postovanje bezlitnom ili ne=lid;
Pojmovi bezlitnosti | samilost izgleds da su
protivureini, pa ipak, posvecenik oboZava
Sivu, smilostiveg: Boga.** sudelioca univer-
aalne milostic § svoje sjeding utotitte® koje
je zarobin | knje sdrii u aci svojoje.

Ovde si, drzim te u faci. Videln sam te —
kuda beZif? Sa recima poput ovih, srecni-
of nadahnuti osedanjem posvedenosti hrle
Sivi, Gospodu, sputanom negvama.®

Iz tog razlogn stvorene su slike i idoli koji
prikazuju Boga u ljudskom oblitju, kako bi
tovek mogao da uspostavi ligni odnos sa

L Silburn, La Bhake, ste. 10-12.

un -Eal lumm advertendum in divina naturs dari

L 1 singul quae seeun-
dum procisum wm::[slnm Evn'wuu non est, seilicer
faec Deitas, vel hie Deus . .. Divinitas singularis est et
individua non tamen persona, quia communicabilis
este. Franche Suarer, Opern Omnia, Paris: Vives Edi-
tions, 1856, De Trinitatr, knjiga, 1. poglavlje 1, broj 6.

L TA I 34

L Stav, stih 35,
£l Ibid., stih 52.
L Iid, stih 68, Videti takode s1ik 36 u kojem se
spominje sdodire kao mistitki stadijum u uspenju po-

syefenika ka Sivis son ga dodirujes, kate Kiemaraja,
komentariiudl ova stih, sgrli gu svim svojim bi¢eme,
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svojim tvorcem, Stoga poklonik. pored toga
§to priznaje neizrecivost svesti, zamisljn i
liéni aspekt Boga, povezan sa njegovim is-
poljavanjima i poistoveéen imenima kao 5to
su: "nva-‘hlngnro(lnl Veliki Gospod (mahes-
vara), Uspokofitelj (sankara}*" Gospod (isa),
Vrhovni Gospod (fivara), Dobrostivi (samb-
hul® Svemoguéni (prabhu)* Gospod sspu-
tan negvamac (dhurdati)™ kome poklonik
ukazuje duboko poitovanje.

Na slidan natin, euharistitka molitva iz
katolitke lturgije u +Ponoénoj boiénoj
sluhic jasno istite da posvedenost litnom
Bogu. lsusu Hristu, podstite veéu Hubav
prema Bogu Ocu i Sverom Duhu:

U ¢udu vaplodenja teoja vecna Rec iznese
pred obi cerujucih blistavu viziju slave
toaje. U njemu Gospod postade vidljiv, i
taka bejasmo whvaceni Lubavlju Boga
kog ne mozemo videti ™

Utpaladeva takode doivljava obozavanje
Sive kao stvaran i litan susret, dto s¢ vidi iz
sledeéib redic #Ti si Velika osoba (maehapu-
rufa); jedinstven, utoka svih osobas™ A u
drugom odeljku kaze: »Ti si Vrhoyna osoba
{adhipuriia), uvek budna u suftinski turoh-
nom svetus, ¥

U mavedenom stibu vidimo da sreénici
kod kojih je zapaljena strasna #udnja za lju-
bavlju hrle svom litnom Bogu, Sivi u njego-
vom oblitju bokunskog askete. Ali zafto ka
Sivi-asketi, pita Silburnova, Zato, odgovara
ona, 3to su se poput njega odrekli svega.
Prema tome. ovo potpuno odricanje ili lida-
vanje sehe svih zemaljskib briga, Zelja § pri-
vrzenosti, koje istodobno postoji sa vatre-
nom i bezinteresnom ljubavi, bestrasnom
posvedenodéu Bogu — kada se svega drugog
odrite, glavno su obelozja askete. Gde biste
mogli nadi da su ave dve crte otiglednije
nega kod Sive koji, za svoje poklonike. jeste
upravo olitenje bestrasne izdvojenostic

D. Siva. arketipski asketa

. U mitologiji 3aivizma, vihovni asketa,
Siva, zamisljen je sa upletenom kosom, sa
zmijom otrovnicom kao svetim vencem,
kako drzi vatru u svojoj ruci. U njegovoj
kosmitkoj igri venac od lobanja oko njego-
vog vrata poskakuje u natprirodnoj pobude-
nosti.™ U ovom obliku on simbolizuje svest,
stra¥no stanje koje pokrede i ofivljava poje-
dince lifene sopstvenog Zivotn i svestic
Stradni Bog (Bhairava) pohodi ogromno
groblje univerzuma, pijuéi iz lobanja opojni

w Ibid., stih 3

e Ihid., stih 57,
e 54, XIX 17

L Ta jo Siva, bofanski asketa,

a The Roman Missal; The Sacramentary, New

Yark: The Catolic Book Publishing Co., 1974, str. 379,
i SA, T, 14

& Thidy XIV, 18.

el Ihid.y XX, 2.
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nektar koji ima ukus kosmosa.® On takode
ima Zrevenu vatru kojoj tokom #rtvovanja'®
predaje izdiferencirani univerzum — vatru
duhovnog asketizma s&iji je protidéavajuéi
sjaje, kage Utpala, spokriven velikim pepe-
lom (univerzuma) kojeg poniStavac.®’

Siva, primordijalni asketa, zamnzan pepe-
lom i lutajuéi sam spreenim prostranstvima
i samotnim pustinjama, tipitna je slika jogi-
ja. Za vreme svojs divlje igre on gazi veze i
nedistofe mistika: on je nosilac razorne vat-
re &iji protiséavajuéi plamen spaljuje put do
srea poklonika, menjajuéi ga u bestrasnu
pustinju hez vlastitog oseéanju, prijatnosti
ili volje.

lako se trojicki askete strastveno odritu.
oni s razlikuju od-asketa koji tede da spo-
nadaju Sive ali né uspevaju da ga pronadu
uprkos. svojim samomudenjima, i zlostav-
ljanjima sopstvenog rela.®

Istinsko odricanje, istién prvonavedeni
askete, mora biti fisto unutrainje — sopstve-
na potpuna smrt, potpuno odvajanje od pri-
jatnosti, bola, saznunja i litnih nastojanja,
Takvo odvajanje moze se postiéi jeding si-
vedenom | stalnom kontemplacijom o Sivi.
Jer upravn avo potpuno odvajanje od sveta
i herojska privezenost Sivi ima za posledicu
potpuni zaboray sebe — kao 3to stvorac sve-
g sam postaje izgubljen u zahoravue® As-
keta se odrite syega i svih i jeding Zudi za
nektarom nerazlikovanja velikodusno nude-
£i sehe na dar mistitkom prinodenju Zrive

Bhatta predstavljy pravog asketu jer
studi sebe kao Zrtva Sivi, bacajuéi se u Zarki
oganj strane svesti koju ponidtava telesne i
jedva opazive razlikes.?! Njegov protisdava-
juéi plamen &ini da dela kao automat koji
reaguje jedine ng bokansku volju.** Od ove
taitke pa nadalje Siva postaje vrhovni viadar,
bodanska volja zamenjuje ludsku. *Postavii
tako Sivi rob, svetac shvata svoju kmjnju
snidtavnoste pred Gospodom. Lalla to ovake
iskaguje:

Kad ga sugledah, blizu mi befe
Videh da On je sve, a du jo sam nista*

b PS8 (it ), stiliovi 79-80.

a6 VB (Silburn), stih 149, PS (Silburn}, nlllmti
68, 75: o svest izjeduatono] sa vatram | pri

Ertve,

ar BALTLL 2

. Ibidd, 11, 24; Sulbuen: La Bhakts, str. 54, ni 1

Rauzlog neuspeha da se pronade Siva jests 1o mufenje
tela kod ovih asketa znadi odsustvo ljubavi i ono je;
prema tome, uzaludng, Puni sebitne, ovoremaljske
wholosti, oni se oslanjiju na libna nastojanja umesta du
steknu nesebitan, kosmigki panos fro szavise od Sives
(stih 103}, potéinjavajuéi se moti bokanske milosti.

5 Lalla, kntren 39,

b4 Silburn: La Bhakdi, str. 54

4 Stav, stih 11, | koméntar na str, 105-6.

+ MM (Silburn}. stih 66,

# Silburn: La Bhakei, wir. 55, n. 2t sSvetas, u

ju ali keoz ljibav pottinjava se pre svega volji
potom g prilivata fasnog duha i srea i, konaéno
poistoveduje se sa nfim.s

i Lialla; Katren 31,



Slitno kaie Al-Ghazzali: sznatenje viasti
jeste da je on sve i nista druge mimo njega
ne postoji.e¥ ;

Pojam svojevaljnog pottinjavanja obiluje
slikovitim poredenjima i veoma j& popula-
ran medu pesnicima posveftcnngti. Utpala
testo izrazava Zelju da postane Sivin rob i
neprestano traga za nafinima kako da mu
slugi. »Da se nisame, kaze on, snasladivao
dubokim poStovanjem i bex prestanka nek-
turom &iji je ukus neizrecivo jedinstvo sa
Tobom, ne bih &ak ni jednog trena bio vre-
dan da ovde na zemlji budem rob Tvoj.«*®
Cin se da Utpala smatra da tavek, da bi po-
stao rob, ne moze vide da pripada samom
sebi. i upravo u ovom ropstvu nalazi en svo-
judastislayu.*" Lalla u ovom praveu ide ko-
rak dalje i kaze da gublienje vlasti nad sa-
mim sobom znaéi univerzalno ropstyo:

On koji posede lopove — Zelju, poudu i
oholost — Kada posede ove drumske raz-
bajnike, udini sebe slugom (sviju)

Utpala tvrdi da sw istinski slobodni jedino
oni kaji su Sivini robovi i Eije postojanje od
njega zavisi* On dalje objanjava: »Sta
meni znade drugi: roditelji, prijatelji, a rako-
de i gospodari? Meni ib ti sve zamenjujed.«¥
Rob zemaljskog gospodara je spobedenac
duia na koju svi sa preairom gledaju, ali rob
ho#anskog gospodara jeste spobedniks kojeg
treba svi visoko da uvaZavaju jer, uzvikuje
Utpala, »one koji su pobedili svet i robovi su
tvaji, o Sveprisutni, i univerzum mora dubo-
ko da podtuje. Nemirno more seobe dua za
njih je samo ogromno jezero u kojem igra-
jue

Kao bozanski uzor odricanja, prema
sBhatta Narayanic, Siva je par exellence pri-
mer askete kod koga postoji potpuno od-
sustvo Zelje, »Medu onima koji su krotili na
tezak put odricanja, koji poseduju vrhovni
sjaj mudrosti § potpuno odsustvo Zelje. T4, o
Svemogudi, Ti si (najjmoénifi«* Komenta-
riduéi ovaj stih, Ksemarada oznatava odrica-
nje. mudrost i hestrasje kao tri svojstva koja
poseduje Sivin sluga: 1) odricanje, koje do-
vodi do krajnjeg cilja — savrienog poimanja
stvarnosti; 2) slava mudrosti. koja prevazila-
zi ograniteno saznanje sledbenika Visma,
bakula i Pasupati® otkrivajuéi  sa-
mstvo-bez—drugog, slobodu punu blazen-
stva i saznanja imanentnog univerzuma, ali
koje univerzum podjednako nadilazi; 3)

4 Ovo  je navedeno u  Zuehner, str,
169, .
had SA. IV:3

a1 Iid, 1V, 18

" Lallu, katren 43.

811, 2, navedenc u Kémarajtnom Kanténe

turu 23 Sta, stih 103, ser 137,

") Ibid., X1, 1: Stav, stib 75 ima ddentiZan navod
3l SAL 1L, 15
52 Stav, stih 73; Re Siva, askerd bez zelja koji is-

punjava ave Zelje: vid. takode stibove 19, 42, 51 1 63,

i Aluzija na monistidkd pastoralizam: «dionisi-
Jevaku religij radostic. Opis potrakiti kod Percire, gli-
v XXII, str. 346=56.
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bestrasje koje se sastoji u odbacivanju uobi-
Lajenih postupaka jogija kao $to su mistitke
formule, kretnje i meditacija. »Tvoja stvar-
nost svuda je prisutna, otigledna i dobro
vaspostavljena. Oni koji teze da (te) otkriju
uz pomoé sredstava, zacelo té ne poznajue

Siva izvrdava savedeni &in ljubavi i samo-
#rtvovanja kada dragovoljno podnosi sebe
kao bozansku drtvu, Asketa sledi njegov pri-
mer, jervrhovni moe da postane samo onaj,
Utpala nas ubeduje, koji u Sivinom obliju
daruje'sebe.™ sSlava Tebi, Gospode. Gospo-
daru univerzuma koji idef tako daleko da
darujed sebe sama«.3 Ovaj dar se mobe ra-
zumeti na makrokosmickoj ravni kada Siva
od sebe stvara univerzum; no postoji, tako-
de, i dar milosti na mikrokosmickoj ravni,
kada Gospod prozima srce posveconika i
sponama ljubavi sjedinjuje sebe sa njim. %

Sledeéi primeri iz Lallinog kazivanja dalje
posvedotuju™ vaznost koju ona pridaje od-
ricanju i iz njega proistekloj ravnodudnosti
prema Zivotu i smrti, tasti i sramoti; to je,
u styar, tema koja se neprekidno javlja u
njenim stihovima.

O potpunoj ravnoduSnosti kako prema
pokudama, take i hvalama ona kaze:

Neka izgavori hiljadu poruga o meai.
Budem Ui istinski posvecena Sivi. .. ne-
mir nede nadi utodista u srcu moni>
Neka mi uputuje poruge, neka besedi po-
kude protiv mene,

Neka mi svako kaZe sto mu drago.

Da, neka me oboZava prinvsedi svoju
sopstvenu dusu kao cvede.

Ipak, sve ovo dotaknuti me nede i lifiti bo-
Zanskog sjaja.”

Nezainteresovanost za telesnu dobrobit
nadahnjuje sledeée primere:

Nosi samo takvu odecu koju ée oterati
zimu,

Jedi samo toliko koliko je potrebno da
glad utolii.

O duso! posveti se razumesanju samstva i
vrhovnog i shoati da je telo samo hruna
dumskik vrana.®

Njena vatrena Zelja da postigne stanje
bestrasja otigledna je u izreéenom savetu da
se namerno §puta pravo funkcionisanje
sopstvenih fula:

lako znanja imas, budi kao budala; iako
vid imad, budi kao jednooki;
Jako duti mozZed, budi kac nem; i u sveému

Ee Stav, kementar stila 73, ser. 127-28,

3 Bhiatt je veé nsveo prinier sapstvenog sami-
drtvovanja kao primer »pravog asketes.

] 8A, X1V, 12

Lig Silhurn: La Bhake, ste. 53.

i Vid. Lalla, katren 43

i Lalla, katren 18

o Ibid., kitren 21 vid. takode SA, XI1, 3.
ol Lalta, katren 28; SA, XVIIL, 4

budi kao neosetljiv komad dreveta.5

Lalla sp odrite svega sem jedinstva sa Si-
vom:

- materijalni svet usaknu u meni.
Vatrom ljubavi spalih srce svoje, kao §to
fovek spali Zito

1 u tom fasu dosegoh do Sive®

Nekada bejase ti lobud (flaminga), o sada
zaneme.

Neko, ne znam ko, pobeze s nedim sto be-
Jase tvoje.

Cim se mlin zaustayi, kanal za £ito se za-
pudt,

I mlinar sa Zitom pobeze.”

U prvom delu ovog poslednjeg katrena
Lalla, izgleda, govori da je njen glas, nekada
milozvutan, sada utthnuo, a ona tako stekla
mistitku mudrost.

Posledniji deo nastavlja ovu temu utihnu-
losti | mudrosti kroz metaforu samlevenog
zita. Kada operacija okretanja #rvnja presta-
ne, otyor u gornjem delu kanals zapudi se
zrnevljem skrivenim ispod povidine, Cini se
da Lalla ovde ponovo cilja na svoje nedavno
pronadeno spasenje i stanje NEMOL Zanosa.
Sada kada je dodivela Boga, njena propoved
je zavrsena a glas utihnuo. Bog je ovde pri-
kazan kao mlinar® skoji pokreée mlin ze-
maljskog doZivljaja sa namerom da iz pro-
Fistene dube samelje Fitoe, Njegov posao je
zavrien, mlin je zaustavljen, kanal zatvoren,
a smlinar je uzeo zito k sehic

Kao &to sam nagovestio na podetku ovog
poglavja, Lalla je bila pod jakim uticajem
sufijskog misticizma, uticajem koji se jasno
ogleda u pojmu sutihnulostic. To je tako
profimajuéa téma u mistitkoj poeziji Rumi-
ja da je njegovo upozorenje »Cutic prisutno
u munogim njegovim pesmama; govor je,
kaie on, vetar koji uznemirava sreet” jer
skada usne éute, sree stotinu jezika zborie
Stoga on neprestano istife da moramo tiho-
vati i sludati svoje sree.

Zatvori usne svoje i otvori prozor srca
svoga © na taj nadin zbort sa dujom.*

Na drugom mestu kaze:

Opert ruke seoje i usta svojo, e jedi i ne
zbori; tragaj za takeim govorom i takvim
zalogajem koji dopiru do onih koji tihu-
er7ﬂ

L Lalla, katren 20,
e Ibid.; kateen 25,
s Ibid., katren Bé.

t Rumi se koristi sliénim poredenjem, u kojem
je mlinar Bog, miin jo fovek, a Zito je tovekova sree —

vid. takode No. 21, stihovi 1-5, scr. 32,

66 Lalla, komentar 2a katren 86, str- 100,

‘i Ru y Tostih B, str 13,

e Ibiel., No. 111, stih 7 str, 96:
& Ibid., No, 13, stih 9, str. 17.
™ Ihid_. No, 115, stih 11, str. 100:



1 tako, stihujuéic i slulajuéi sree (sdulus),
Bog te duéi i boravife tamo, a apat njegov
preneée bokansku mudrost.

Duio razumay éuti i poput misli sakrij se,
take da onaj koji misli samo o uzrocima
trag moj ne nade.”

Moja dusa poput ogledala tajne otkriva;
ne mogu da govorim, ali mogu da znam.™

Ne govori vie o bolu srca svoga, jer srce
tvaje adneo sam pred njega, koji sve tajne
zna.™

Razum mi kage: »Cutil Dosta, jer Bog koji
zna nepideno, dojao je.™*

Utihnuh, hoded li izreéi ono §to preostade,
Jer adsada se klonim govora i slusanjo
svoga.™

1 na kraju, vraéajuéi se Lalli, iz sledefih
odlomaka vidimo da iako je #iva, ona zeli da
bude kao jedna od mrtvih.

... dusa slobodna od Zelja umreti nikada
nede:

A ako jo§ za Zivota umre, ondua je to sdmo
istinsko saznanje.”

Ja, Lalla, prodok kroz dveri jasminovog

vrta’l duse svoje. I tamo, o radosti, ugle-

dah Sivu kako sedi sjedinjen sa svojom
akti.

1 tu utonuh u jezero nektara.

Sada, §ta moze (postojanje) da udini

meni? Jer iako Ziva, u njemu mriva bidu.™

Umreti, Gospode, éak i pre smrii tvaje.
Tada kad smrt tvoja dode velika slava
uvelitade Tebe...™

U 68. katrenu, jedinstvo Sive i Sakei naj-
vili je oblik vrhovnog samstva i Lalla ih otk-
riva u spokojnom miru ljubavnog jedinstva
u vlastitom samstvu — >radostic dule svoje.
sJezero nektarac je metafora za blazenstvo
ovog trojitkog jedinstva. Utonula u to jeze-
ro, iako jod Fiva, asketska pesnikinja kao da
je mriva,%

To je, dakle, Siva, arhetip, gospodar joge
i natprirodnih moéi koji je pretvorio u pepeo
boga telesne ljubavi. Ali, iznad njega postoji

Ll Ibid,, No. 182, stih 12, str. 152.

" Ihick, No, 181, stih 1, str. 151

i Ibid., No. 189, stih 16, str. 157,

™ Ibid., Na, 126, stih 14, str. 108,

T Ibid., No; 193, stih 103, ste 159,

L Lalla, katren 12

i Ovde imama primer utieaja jezila sufista o

kojem smo govorili na strangmn 85-86; o terminu sjas-
nine vid. Rumi, No. 25, stihovi 4 § 8, str. 25; No. 72,
stih 3, str. 64; i No, 141, atih 11, atr. 118,

7 Lalln, kitren, 68,
™ Ihid., kateen B7.
0 Ibid., komentar katrana 68, str. 85.
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Straini Bog. Pokoravajufi se ovom apsolutu,
onaj koji sve napuita herojski sledi put
praznine i nerazlikovanja. Tamna i bolna
noé Sive spuita se nad noé neizrecive radosti
i neme zbunjenosti.® Asketa je spreman za
ovaj put, jer istinsko odricanje koje mistitka
noé zahteva mora da bude isto unutradnje
—sopstvena potpuna smrt, i videli smo da je
samoponiltenje osnovno obeleje askete.
Kako Rumi kaze:

Dusa mistika krugi oko poniftenja kao
gvozde oko magneta.

Jer u ofima njegovim poniftenje je pravo
postajanje . ..M

E. Tamna noé Sive

Abhinava odajé pestu neizdiferenciranom
i nefzrecivom Sivi, mistifkoj noéi (Sivarat-
ri): »Svetlu svih svetlosti, tmini svih tmina.
Ovim svetlima i ovim tminama, sjaju neu-
poredivom, odajem potast.«® I Utpaladeva
uzvikuje: sNeka ova neizreciva noé Sive vr-
hovno vlada, Sive tija blistava sudtina firi
sopstveni sjaj. U njemu se mesec i sunce,
kao i sve druge dvojnosti, prozimaju prili-
kom svog smiraja.®

Misti&noj noti se daju razlitita iména, od
kojih svako predstavlja jedan aspekt koji
vodi do konatnog nerazlikovanja. Jedno tak-
vo ime je Noé nerazlikovanja, a drugo je
Tamna noé ponidtenja kada dula uranja u
tajni Zivot samstva; a noé odmide u tifini i
praznini sve dok se, neznano kako, okrep-
ljen skrivenom hranom, ne pojavi misterioz-
ni sjaj svetla ljubavi, Nesto §to duda ne zna
Zini da ona to Feli ne znajuéi 3ta je to i ne
anajuéi kako: sNi sam ne znajuéi kakos, kaZe
Utpala, »stekao sam nektar ljubavi tvoje,
koju ranije nisam poznavao. Moe li me ona
sada, o vrhovni viadaru, na isti nadin hrani-
1%

Ova noé se diri na razna Cula, koja sada
gube svoje dvojno funkcionisanje: Nod volje,
kada mistik izgara od ljubavnog plama pre
nego to potne da u¥iva u prosvetljenju; Noé
bola, zato &to se Siva, koji mu se s vremena
na vreme otkriva, takode sakriva za dude pe-
riode; No¢ misli, jer ljubav obasipa potpuno
snovim sagnanjems, punim mirisa i neZnos-
i, koje, malo po malo, zamenjuje izdiferen-
cirano i laino saznanje ¢ula i razumevanja.
Prirodno funkeionisanje ¢ula je obustavlje-
no, bavljenje spoljainodéu prekinuto, a uti-
caj mirifitke moéi istovremena prestaje.

Dakle, u ovoj dubokoj i stifanoj noéi, na-
kon %to se uznemireni duh uspokojio, svetac
uranja u Sivu. Utpala u nekoliko redi opisuje
ovu Noé srea koju Kiemaraja izjednatava sa
proZimanjem Sive i dude.™ sZaljubljenik te

Ll Silburn: La Bhakei, ste. 15

Rumi, No. 32, stihovi 10-11, str. 31.
& 1PV, I, 1, Uvod; takode vid, Abhinava: Fifteen
Fersea on Connci (Badh daiika), stih 1;

prevod kod Silburnove (Hymnes) str. 25.
o SA, IV, 22.
% ihid, XVL5.

L Ibid., komentar za [V, 22,
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obozava stalno, o Gospode, u stanju nofi
Sive kada nema ni najmanjeg tratka svetlos-
ti i kada je vasceli univerzum veoma po-
span.«*" Bilo da spava ili da bdi, zaljubljenik
poznaje >san jogijac, odnosno »prisehan san«
(yoganidra]* ljubavi, iz kojeg ¢e se probudi-
ti u nedvojnosti. Zahvaljujuéi Zaru volje mi-
sa0 kao da za svet spava i celo bice potiva
umiru ljubayi. Ovaj san ne va%i samo za raz-
umevanje, veé i za srce. Jer dub se, uranja-
juéi sebe u neizdiferencirano, mora oslobo-
diti svojih pojmova i predstava kako bi Eista
svest mogla da postoji bez stanja. Sree-se, na
slitan nadin, mora isprazniti svega ¥to nije
iva, secanja, oseéanja, posvedenosti i du-
hovnih uzivanja, da bi jedino preostalo Eisto
oseéanje Sive. To je, dakle, za sree koje voli,
pravi istinski asketizam.”
Dok Utpala pribegava simbolizmu »nofic,
Narayans, poput Jovana od Krsta, nakon
njega, koristi se predstevom >peéines

O, da nam je videti Tvoju unutrasnju pe-
éinu, zanosnu ¢ duboku utami koju na sve
strane raspriuje blistavost vrhovna™

Prema Kiemaradinom komentaru ovog
stiha, pesnik Zeli da duboke utene u Sivinu
peéinu bezdns — njegovu energiju obmane,
mirifitke moéi — opaZenu u blistavosti vr-
hovne svetlosti koja raspriuje tamu nezna-
nja, spolja i iznutra. U ovoj strofi takode se
istice ambivalentna priroda ove energije,
koja je istovremeno za neuke jalova i mpaim
tama ob a sloboda i Lz 08~
lohodeno bide.

Rumi se koristi slitnom metaforom u bo-
Fanskoj »ludi svetlostic i moli da ona rastera
tamu spometnjes.

Jednog dana, kada budes prelazio pre-
ko groba moga, seti se uZasa mog i pomet-
nje moje;

I ispuni svetloiéu dno groba mojeg, o ofi
i luco svetlosti moje ..."

Sa stanovita mistitkog doZivljaja, Bhatta
ispituje plodnu tminu neispitanih dubina
srea, jer upravo cvde tajno potiva apsolutni
subjekt — nevidljiv za Soveka zaslepljenog
dvojnostima. Da, Siva je vidljiv za mistika u
neizmerljivoj svetlosti shaklje jedinstvac
koja prosvetljavajuéim #rtvenim plamenom
poniftava ego prinet kao »irtvas.

Goveku je, nastavlja Kiemaraja, potrebna
smeustrafivoste i hrabrost da bi se odvazio
da kroti u pecinu srca kako bi »ga proéistioc
od ostataka u nesvesnom (vasana) i stekao
Eistu volju neizdiferencirane svesti koja je

il Ibid., XV, 18 i komentar.

8 Kiemaraji: The Ascertainment of Fibrancy,
11, 1-2, gde on odreduje san kan sprisehan sane jogija
kaji #arko Fudi za Sivom i ostaje neprokidno u stavu
kantemplacije. Da bi ilustrovao ovaj mistiéki san, on
mivodi VR, stihove 79 i 89.

L3 Silburm: La Bhakei, str. 57-58.

B Stay, stih 12; obratite paznju wa sliénoat reél
{ zmafenya ia strofe 3 kod Jovana od Krsta: Living Fla-
me of Lave, st 144,

L Ruini, No, 193, stibovi 1-2, str. 159.



duboko jedinstvo 3to se nalazi u osnovu
pamcéenja, inteligencije i osetljivosti.

Pefina, sisprainj svih lik
pojavljuje se u svem svojem beskrajnom
prostranstvu i u obliku slobodne energije™
&im se otkrije da je iznutra prosvetljena bo-
ianskim sjajem. Drugim redima, Sovekovo
celokupno bife, ukljutujuéi njegove sspo-
sobnostis, progyetava u potpunosti, i u tim
dubi dubi tva u trenutku
skosmitkag presvetljenjac, on moze da ot-
krije univerzum, a peéina mu se prikazuje
kao simo ssree kosmosac.™

Prema Abhinavi, ova petina nije tek rode-
nje univerzuma nego i szadivljena samos-
veste." Iz nje izranja mradna priroda, jer to
je istovremeno i pedina ohmana i peéina ap-
solutne svesti. Volja, razumevanje i fula su
zatamnjene obmane koje moraju biti pro¢ii-
tene od syojih nesvesnih tendencija.

Lalla se ponekad koristi ovim simbolom
noéi da bi izrazila svoju potrebu za ponidte-
njem.

Dan de ugasnuti | zavladade nod;

A povriina zemlje dosegnude nebo;

Na dan mladog meseca, mesecje progutac
demona tame.

Prosvetljenje samstva u mislima jeste is-
tinsko oboZavanje Sives

Ovde snofe oznatava potiranje (bledenije)
mnogostrukosti i raznolikosti sveta, a zem-
lja i nebo pomedaée se u noéi nerazlikova-
nja. Dalje, za vreme mladog meseca, mesec
(simholizuje svesni subjekt) progutade de-
mona tame {tamnog demona neznanja), Pro-
svetljenje samstya u mislima jeste istinsko
obozavanje Sive. Pun meseo predstavlja pro-

svetljeni svet preobrazen nakon fzranjanja.

iz totalne noéi. U poredenju sa varljivim da-
nom razlikovanja pun mesec je slab. U
sutihnuloje noéi sve je neizdiferencirano
Lalla, medurl.mgvi.ir. voli simbol praznine
da bi izrazila noé Sive. Ona pristupa neiare-
civom Vrhovnom Sivi prelazeci iz jedne
praznine u drugu, uvek sloZeniju, sve dok ne
dostigne potpunu neizdiferenciranost.

Tu ne postoji ai rec, ni (misao) duse. Tu ne
postoji ni ne transcendentno, ni transcen-
dentno.

Tu se ne moZe uéi ni zaklinjanjem™ na
dutanje, ni mistickim stavovima.

Tu ne prebiva ni Siva, ni njegova Sakti.
Ako tu ifta postojase, onda je to ono ito
ulenje nalagase.™

” Stav, stih 29,

. Ibid.; komentar stibu 12, str. 106

L, PT, str. 85, 1. 22,

5 Lalla, katren 22.

i Ibid., komentar stiha 22, str, 44 Vid. takode
Silburn: La Bhakti, n 1, str. 60.

L Ova unutesbiju stifings je prasoa sve dok

predstavlje savelen eaboray sebe | spoljadnjeg svetn
{Siburn; La Bhak, N. 3, STR. 59)

ot Lalla, kateen 3,
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Prema komentaru autora, »tuc u navede-
nom stihu jeste Vrhovni; szaklinjanjee na
tutanje ne moze nas direktno njemu odvesti,
ono moke jedino pdvesti dudu do saznanja
Vrhovnog koje dovodi do jedinstva sa njim.
sNektos predstavlja neizrecivog vrhovnog —
ono ne oznadava Sivu ili njegovu moé ener-
gije, jer oni imaju oblik i ime, dok Vrhovni
nema ni jedno ni drugo.”

Tama prati ovu tajanstvenu i nenarudivu
tifinu dok sve ne utone u prazninu.

Kad sunce nestade, mesecina se pojavi;
Kad mesec nestade, jedino dusa preostade;
Kada (utonula u beskonaénost) dusa nes-
tade, tada niftavno svuda ostade;

A zemlja, eter i nebo nestase (utonuse) za-

Jedno u praznini!™

Ide se iz utonulosti ka sve jednostavnijoj
utonulosti, sve dok jedino dua ne preosta-
ne; konaéno i ona isbezava, i nista ne postoji
— praznina se gubi u praznini.'"'

1. Bolna noé

Tamna no€ koja prati napredovanje mis-
tika ka prosvetljenju razlikuje se prema
stupnju na kojem se nalazi zaljubljenik.
lako se zayrdava kao noé veselja za onoga
koji postigne jedinstvo sa éivum, ima trenu-
taka kadn je sslatkue, i trenutaka kada je
sgorkac. Posveéenik napreduje lagano, op-
rezno i pailjive trazedi put, smeten, esto
pritisnut oseéanjem da je liden boZanskog
prisustva nakon $to je u njemu izvesno vre-
me uZivao, slako je tvoja suftina velike ne-
beske svetlosti trajna i syeprisutna, zadto
sam, 0 Gospodes, uzvikuje Utpala, »ponovo
krotio u tamuc. '

Ono ito je tama za razumevanje, postaje
sgortinac i neplodnost za srce. Utpala vapije:
+Za one koji u Tebi nalaze radost, bol ne po-
stoji ni na potetku, ni u sredini ni na kraju.
Paipak; o Gospode, od bola postajemo slabi.
Objasni nam kako to mo¥e biti.«'%

Mistici svih doba i vera izgleda da su je-
dinstveni u tvrdnji da nema veée patnje od
odvajanja dogivljenog u mistitkoj ljubavi: u
poredenju sa njom svaki drugi bal je bezna-
tajan. »Bol je odvajanje od Tebe, a radost sje-
dinjavanje sa Tobom.«'® Utpala na sledeéi
natin opisuje ovo oseéanje: sAko sam &ak i
jednog trena odvojen od Tebe, o Gospode,
patnja me ubrzo ponidtava. Ostani, stoga,
zauvek vidljiv.«'"

To odvajanje izaziva nepodnotljive srane
sreas'™ kod onih koji su fzgubili smer na

b Ibid;  komentar  katrena 2, s
2425,
109 Ihid., katren 9.

101 Ovaj isti refren, s praznina uranja u prazninus,
vidl. u katrenima 11, 30 i 69 vid. takede Silburn: La
Bhakt, str. 60.

1a2 SAL X, 21,
] Ihid., XX, 13.
s Ihid., XI1, 1.
10§ Ibid., VI 1.

i Ibid., V111, 8.
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putu hozanske jednosti: sKada ée sultina
tvoja, o Gospode, koja se otkriva upravo u
trenutku kada se o njoj kontemplira, zauvek
ispuniti nadom  svoje vrhovne ambrozije
rane nanete istinskog oslobod,
nja.«'%" Jedino mistici naviknuti na ekstazu,
i-dije je sroe preplavljeno ljubavlju, poznaju
ovu patnju; pa ipak, ova neizreciva patnja
draga je srcu zaljubljenika za kog noé i bol
obiluju znatenjem: »Oni sami uZivaju, sami
pate i sami vide lepotu univerzuma.« '™

2. Bolni i proéiféavajuéi
stupnjevi napredovanja

Patnja se produbljuje kako mistik na-
preduje. U potetku on pati zhog sopstvene
snesavréenostic, Lalla opisuje bol i teikode
prilikom svog napredovanja ka istinskom
saznanju pomoéu metafore Eaura pamuka.

Ja, Lalla, nikoh u nadi (da éu procvetati
kao) cvet pamuka.

Mnoge mi udarce zadaie éistaé i vlacar.
Bejah providna tkanina kade me prelja
skide sa tocka,

I visedi razapeta u tkadevoj radioniei,
mnoge udarce primih.

Kada me peraé poloZi (ili prevrnu) na ka-
men za pranje

Trljade me masnom zemljom za valjenje
i sapunom.

Kada me krojad isede makazama komad
po komad,

Tada ja, Lalla, stupih na put do Frhop-
nog.'"

Ovu metaforu, jedno od ezoteritkih Lalli-
nih k ja teiko je odred A
mada je njeno opdte znafenje dosta jasno.
Razni stupnjevi u izradi zavrine. pamuéne
odeée (od pamuinog prediva do krojafa)
opisani su i metaforitki uporedeni sa stup-
njevima Lallinog bolnog napredevanja; pat-
nje koje je ona podnosila tokem svakog
stupnja svog dubovnog izrastanja uporedene
su sa grubim postupkom prerade pamuka
tokom njegovog predid ja, opl ji
vanja i konatne izrade.

Drugom prilikom Lalla svedofi, takode
metaforicki, o sopstvenom jadu — sama, ona
ne tini nifta i nidta ne moZe da utini; odnos-
no, ako dela, njeni napori su beskorisni kao
ito je beskorisno vutenje broda po moru sla-
bim konopeem.

l

Kanopcem od neupredenog uzeta vuden
brod pa okeanu.

Kad ée me moj Bog ¢uti? Hode li preneti
bar mene?

Poput vode u peharu od nepecene gline,
nestajem je lagano.

07 Ihid, XIX, 7. lstinsko oslobadanje je » ne-od-
vajanje od Sives. Vid, takode Silburn; La Bhakti, n. 5,
str. 61,

198 Silburnova navodi neposnatog mistika u La

Bhakr, str. 61,

e Lalla, katreni 102-103 § komentar str.
114-15.



Dusa moja je u omamljujudem vrtlogu
Radosno ¢u stiéi domu svome."'”

Ovde je ofigledan vatreni vapaj bespo-
moénosti o osujeéenosti upuen Sivi. Lalla
vidi sve svoje dufevne napore kao krajnje
besplodne, kao da pokudava da svoje duse
brod prevudie preko mora postojunja pomo-
éu konopea od neupredenog uZeta — i onaj
koji tegli i konopac preslabi su za taj zada-
tak.

Utpala izrazava isto osefanje osujetenosti
svajom litnom slabo¥éu. Siva mu se otkrio,
pa ipak, lanac koji neprestano povezuje sa-
mstvo sa fizifkim telom nijednog trenutka
ne popudta.'"’ On jadikuje zbog sveje unut-
radnje i podmukle negistoée usled sne-otkri-
venjas Boga koje ne dozvoljava Fistoj, blista-
voj suitini da se ispolji.!"* Jod uvek optere-
éen' svojim slabostima, on moli: »Ukini, o
Gospode, da snaino proniknem u dom
svoje'?

Prema tome, Utpala oseéa da je njegovo
bolno sree rastrzano izmedu dva stava = jed-
nog koji tezi Eulnim radostima, i drugog ka
vatrenom utapanju u Sivi.''* lako je uskra-
tio svojim ulima njthova priredna zadove-
ljenja, on ipak ne mo#e da istraje u ponifta-
vanju sebe u Bogu.!'® Novi strahovi ga
mute: *Odritem se zadovoljstava jer sam
oroden kapljicama ambrozije Tvog jedinstva
sa mnom, ali ono je tako retko, a kap je tako
mala. Necu li ja (od sada) biti liSen istovre-
meno i jednog i.drugog.«''® Lalla poznaje
slifnu patnju i obeshrabrenost kada, lidena
slasti ekstaze, ne #ivi ni u sebi ni u Sivi.

Remen tovara slatkisa popusti na ramenu
mom.

Neispravan za mene postade moj svakod-
nevni posao. Kako mogu da uspem?
Reéi moga uditelja padofe na mene kao
melem nestajonja.

Stado moje izgubi pastira svoga. Kako
mogu da wspem?"'7

Lalla se nalazi u istoj bolnoj situaciji kao
i Utpala — du¥a razapeta izmedu dva sveta,
jednog koji je upravo napustila i drugog Fiji
prag; jod nije prekoratila, ali Eija ée se blago
odékrinuta vrata, nskero ponove zatvoriti,
Ona na svojim pledima nosi teret ovozemalj-
ske ohmane i prijatnosti, po ukusu i mirisu
slatke i primamljive kao slatkis.'"® Medu-
tim, njen ulazak u misti¢ki Zivot olabavio je
tvor na konepeu koji drii tovar na njenim
pleéima. Tovar sada izgleda mnogo tefi, a
remen je rozledujes; slatke stvari u Zivotu
sada su samo breme koje vute nadole. Lalla,

U0 Thid, katren 106,
W BA TV, 24
Nz hid, XIL 2

W3 Ibid, V. L
n Ihid., ¥, 20.
ns Silburn: La Bhakti, ste. 61-62.

Ee SA, YIL 9,
"y Lallx, katren 108,

e Utdcaj sufiju; vid, Rumi, No. 76, stih 2, str. 68,
1 No. 81, stik 15, str. 71
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jo& uvek podeljenih privrienosti, nalazi po-
moé u guraw. Njegove redi, daleko od toga
da budu ute¥ne, priinjavaju joj nepodnos-
ljiv bol, jer joj jo reteno da prezre spoljainji
svet | svoje misli ograni®i na meditaciju o
svom unutrainjem ja; ali njena nesposob-
nost da zhog ljudskih slabosti to udini izazi-
vaju u njoj dusevnu patnju.''? Konaéno, ona
shyata da je seelo stado« faktora koji sadinja-~
vaju njeno oseéajno postojanje izgubilo svog
spastirar, dudu, jer je utonula u neznanje sa-
mstva,'*

Utpala izgovara slitnu falbu: »Zadto mi-
sa0 roba tvoga odluta na pogredan put, izbe-
gavajuéi svoj intuitivan oseéaj pravea koji
vodi ka istovetnosti sa Tabom, (znajuéi sve
vreme) da ovde na zemlji nema druge slave,
druge radosti'?

1 tako, posveéenik, pred dverima misti¢-
kog iivuu.,‘pnélnje da pronite u svoje sree u
potrazi za Sivom; ako nije kadar da to utini,
on nikada neée uspeti da u dusi trajno zadrii
sefanje na Sivu | nikada neée modi da na-
preduje u duhovnom Zivotu. Sta je ljubav
koja se éak ni za tren né moke zadriati na
voljenom i koja nehajno luta raznim putevi-
ma sve udaljenijim od sredi¥ta svekolike lju-
bavi?

3. Patnja posedovanja i bol zZelje

Ova nesposobnost da se zbog urodenog
neznanja | obmane painja zadrzi na Sivi pri-
tinjava ukasan bol posyveéeniku koji, relen
da istraje, mora da ga podnosi. Stavile, na
vidim stadijumima mistitkog Zivota ova
patnja ne samo da se ne ublaiuje nego po-
staje jo8 obtrija. U ranijim fazama postojala
je elja da se Siva poseduje, i Zudnja da ovaj
posed bude trajan.

0, sreéno postojanje! Ko ne Zeli da shvati
tvaju stvarnost, §to take vesto moZe da
razagna strah od ponovljenih postojanj

tik oseéa duhovnu smrt: »Ako se sada duh
moj, uanesen stradéu, ne priblizi sultini sa-
mstva, tada éu, avaj, ja umreti<'*! Prema
tome, izlazi da je Utpala uppznao napudta-
nje, gorko i dugotrajno, kao i slatko i trajno
jedinstvo: »Pokto si se, 6 Gospode, priblizio
polju videnja moga, zadto se uduljujed od
mene, roba svog? Zar bar za delié¢ trena ne
tinid sebe vidljivim za sva #iva bi¢a na zem-
Jjize!

| lako u vidim mistitkim sferama zaljublje-
nik dozivljava najdublji bol, blizina Bogu
mu dozvoljava prisnost — ssmeloste — ranije
nedotivljenu. Utpala to ispoljava kada pre-
bacuje Sivi zbog osecanja napultenosti koje
mufi njegovu dusu; Siva, tvedi Utpala, dela
krajnje nedosledno: sNe moie jedno postoja-
ti u sreu Tvom, drugo u redi Tvojoj, a trece
u delima Tvojim, o Sambhu! Ako si Ti sima
istina, delaj samo na jedan natin: milost ili
nemiloste. 1%

Jak i kada je mistik shvatio samstve i
kada je za Siva vezan u jedinstvu neupore-
dive slasti koje ispunjava zastralujufi spo-
nore razdvajanja,'* zaljubljenika jol uvek
rastuuje to §to nije kadar da neprekidno
kontemplirs o Bogia; hokanski sjaj samo po-
vremeno sija, tokom ekstaze, kao shljesak
munjes,'* a inade jo prolazan. I tako, on du-
boko pati zbog Seznje da povrati Sivu i za-
uvek ostane u spokoju njegovog slatkog za-
grljaja: »Avaj, kako su nezamislive ljubavne
igre Gospoda. Ponudio mi je pehar sultine
svoje pun ambrozije ne dozvolivii mi do iz
njega pijem.<'® Zbog toga Utpala vapije od
osujecenosti: sGarko pladem pred Tobom, o
Sveprisutni, iz jednog jedinog razloga, §to
iako znajuéi sve, i dalje grefim.c'" Kiema-
rada objadnjava da pesnik, nakon §to se vra-
tio iz ekstaze i ufestvuje u zemaljskim zbi-
vanjima, i dalje udi za ekstazom; u tome §
lezi njegova greikn, kaje on, jer Siva sc na-
lazi koliko u jednom toliko i u drugom sta-
nju.'* Samo ljubav mofe ublaziti ovu pat-

jed i bol, koji su évrste ophrvali

O Gospodaru univerzuma, celog Zivota
svoga primorani smo da zahvaljujuéi mi-
losti Tvojoj stidemo trajnost prisustva
Tvoga zauvek usredsredujuci dufe svoje
na Tebe.'

Ali na kasnijim stupnjevima, poito je po-
sed steden, poklonik jod bolnije pati. On, se
pladi da e izgubiti Sivy, kojeg sada posedu-
je; nko gu izgubi, éak i za tren, ophrvava ga
strah da nikada viie neée moéi ponovo da
poseduje stvarnost.

Ovo pojafavanje patnje, p kovano
odvajanjem od Sive, stvara osedanje bespo-
moénosti i napustenosti: »Sta da &inim ja,
koji sam nemoéan? I posto nemam povere-
nja ni u dta, svemilostiva Sivina energija jes-
te moj spas.¢'*

Osecanje patnje dostize tatku kada mis-

ue, Lalla, katren, 94.

9, Ibid, kementar, str. 119,
] SAL IV, 7.

L Stav, stihovi 14-15.

L Ihid., stih 52

nju,

poklonika i koji ponekad izgledaju pretedki
da bi se mogli podneti. A mir i spokoj na¢i
Ge jedino ako dozove Sivu i probudi ga u taj-
noj i tihoj peéini svog srea. Lalla ovo divno:
iskazuje sledeéim stihovima:

Na kraju mesecine, mahnitog pozivak

I ljubavlju BoZjom ublazih njegov bol.
Uszvicima +To sam ja, Lalla — to sam ja
Lallac Voljenog probudih.

1 postah jedno sa njim; a moju dufu pre-
stase da kaljaju desetorica.™

14 A, seih XVILL 3 vid. takode stih IV, 16,
125 Ihid, stik XIL, 16,

e Ibid,, stih X1, 7,

1=, Ibid., stih XVII1, 19; takode VIIL 8.

128 Ibid., stih IV.

L Ibid., stih XIII, 19

130 Ihid., 11, 21,

Ll Silburn: La Bhakd, str. 63

(ko Lalla, katren 105.
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»Kraj Eines jeste p je nakon
nodi neznanja, a >mahnite oznatava dufu ot-
rovanu i zaludenu obmanama. »Voljenic ko-
jeg je Lalla sprobudila«s’ jeste samstvo,
osamljeno i utihnulo, koje podiva u tajnoj
pedini njenog srea, a »desetoricas oxnatavaju
organe oscéanja, Eula i delanja. '™

Lallin Zalostivi vapaj konadno je uslifen i
ona na kraju postie prosvetljenje:

fako utonuh u Tebe, Ti osta skriven za
mene.

Fasceli dan provedoh tragedi ssebec i
atebec.

Kad sagledah Tebe u meni
(Sjedinjavanjem| Tebe i sebe doZiveh
bezgraniéan zanos\%

F. Prosvetljenje i put ljubavi

lako je prosvetljenje bilo sine gua non dva
puta oslobodenja, ono je od drugorazrednog
znacaja za ljubav, put koji je potpun sam za
sebe. Ona je beskrajno vaznija od joge ili sa-
znanja »&iji je vehovni stadijum.<'% Bhatta
stoga preklinje Siva:

Gospode, neka tvoja buktinja prosvetlje-
nja (probudenja)

pokida puéinu neprijateljske tame i sago-
ri pralazne

Zivote § za mene nek bude tvoja buktinjo
posveéenosti.

Silburnova prevodi ssagori prolazne Zivo-
te« kao »uniti sve egzistenicije.s'*® Prema
Kiemaradinom komentaru, pesnik Zeli du
vidi da se buktinju prosvetljenja, koja kao
takva ne moZe da prodre u pedinu tame i
neznanja, menja u »plamen luée (dipasihka)
ljubavic. Samo
uniftavajuéi spojavno postojanjec (tran-
smigraciju), kao §to drvo biva protiiéeno sa-
gorevanjem u vatri, '

Utpala ide korak dalje: >Sada kad sam ku-
$no ambroziju ljubavi tvoje o Gospodaru,
prosvetljenje, fak i u svom vrhuncu, lifi mi
samo na kiselo pide.c'"

Ljubay igra sudtinsku ulogu u priprema-

ona mo¥e da profisti srce

podstitu da ide ka prosvetlje-
n]u.“' slako je tvoja sudting neshvatljiva — 2
stoga premada kontemplaciju — ona se otk-
riva onima koji Te vole. &im potnu da kon-
templirajue,'**

Kada se mistik u kontemplaciji okreée ka
Sivi, baten je u bezdan ljubavi; posedujuéi
istovremens mistitko svetlo, mir i radost,
on prolazi kroz smenjivanje faza misticke
opijenosti, ekstaze | mahnitosti, misti¢kog
sna, pospanosti i spokoja, kada zaboravlja
sve §to je spoljadnje. Podto je dostigao ovaj
stadijum, on je utonuo u Boga i ¥ivi njego-
vim zivotom: »Onaj koji zna kako da proba
nektar ljubavi i kako da se u njemu kupa,
uziva najvede od svih blazenstava.c'%

Kao &to smo videli, postepenu pobedu
ljubavi prati smanjivanje izobilja i uskrage-
nosti blagodatnih darova bozanske milosti.
LiSavanje je isto toliko bitno kolike i izo-
bilje, jer i jedno i drugo dovoede do samopo-
nidtenja na svim nivoima mistitkog napre-
dovanja. Umiruéi u svejim raznim psihié-
kim stanjima, posvecenik, bez svog znanjn
baden u tamu, usmerava se ka novom i neiz-
diferenciranom saznanju, dok je splamen
ljubayic uzgajan u tamnoj peéini njogovog
srea.

Ljubav postepeno postaje sve jednostav-
nija, prirodnija i ne#nija kako se inteligenci-
jai lja posvecenika opl jujuw. To-
kom ovog dubokog i tajnovitog uranjanja iz
jedne praznine u drugu, savrieniju, menja se
sama njegova volja; istinski rob Sive, posve-
¢enik s¢ odrite sopstvenih Zelja; on ne zna,
ne oseén, ne voli nidta, nifta ne Zeli.
Napredujuéi u ovom stanju bestrasja, on do-
speva u vatreni centar gde plamti razorni
oganj ljubavi, prinoseéi na #rtvu stradnoj
svesti svekoliku dvojnost Zula i misli.

Bez obzira na to je li napredovanje brzo ili
sporo, svetac mora konaéno da skoli u bes-
konatnost i prestane da se zadr¥ava na rela-
tivnom ako #eli da dosegne apsolutno, Po-
moéu ovog kratkotrajnog putovanja do Sive,
neustraivo bide postike prosvetljenje.

Sada, potpuno utonuo u Sivu, ispunjenih
_Euln‘ prepuna srca i oboZene volje, on posti-
e sklad izmedu sebe 1 sveta.' Osloboden
S!Vﬂ]lh maodaliteta, pustqul bezgmméan i

nju puta do prosvetljenja i u njeg us-
taljivanju jednom kada je postignut. | upra-
vo iz ljubavi proistitu dva uslova pogodna
zu prosvetljenje: mir i izuzetna snaga koji

8 Ovde dufa budi Sives na drugom mestu; me-
dutin, Siva se budi u duii, kao u Stav, stih 117, gde
bidansko prisustro otkiva svoju skrivenus suiting

prod jutie srce § misli p

L) Lalla, komentar katrena 105, str. 116; ovde se
aludiza na pet perceptualnih | pet motornih fakulteta
[Bankhya).

135 Ihid. katren 44.
iy BA, IV, 9.
ur Stav, stih 58

138 Silburn: La Bhakti, str, 122. Pozvadu se na
njen prikar ovih reéi kada raspravlja o slifnosti sa
tamnom noéi Svetog Jovana u detvrtom poglavlju kako
bih ovo poredenje razjasnio (vid. str. 155),

1 1hid., komentar stiha 58, str. 123,
adh SA, L 10,

on se poi uje sa neizdife-
renciranim Bogom. Sada je stekao pobedo-
nosnu ljubay bofanskog velitanstva; on slo-
boedno Siri ovu ljubay na sve, jer se nalazi u
moénom srediftu, u Sivinoj volji, u izobilju
milosti.

«

8 engleskog prevela
Liiljana Mjodingyié

L Silburn: La Bhakdi, str. 87
2 8A, XX, 19.

3. Ibid:, XVI, 17,

1 VB (Silburnj, stif 64

19

UDK 141.33
Misticke
tehnike

Ben-Ami Sarfstein

Do stupnja u kojem je umetnost ili nauka,
umisticizam se ne mo#e uspeino proniknu-
ti hez poznavanja njegovih tehnika. One su
brojue i podrobune, i mada se obifno prenose
litno, golemi priruénik mogao bi se satiniti
od onoga 310 je stavljeno ermo na belo. Ni na-
jmanje mi nije namera da satinim takay pri-
rutnik. Sve dto bih Zeleo jeste da pruim
predstavu o vrstama tehnika i njihovim
uéincima, uz nekoliko primera dovoljno is-
erpno opisanih da prevazidemo puko uopi-
tavanje. A pre nego §to okonéam temu, uka-
«zto bih na nemistiéna objadnjenja za delot-
vornest ovih tehnika,

Po pravilu, mistitke tehnike se koriste u
kombinaciji jedna s drugom, i u kontekstu
jednog razradeno kontrolisanog naéina #ivo-
ta. Nakem pokudaju razumevanja biée olak-
ano opifemo li to tehnike odvojeno jednu
od druge i ako zakratko zaboravimo kako se
jedan pripravnik za mistika priprema da ih
koristi.

Prilitno jednostavna klasifikacija tehnika
misticizma u, kako ispada, osam razli¢itih
vrsta mogla bi da bude ovakva:

L. tehnike koncentracije, koje su podjedna-
ko tehnike za iskljutivanje nefeljenih
opaZanja ili pomisli;

2) pretezno telesne tehnike, pod &im pod-
mazumevam tehnike ofiiéenja, telesne po-
loZaje i tehnike disanja;

3) asocijativie tehnike, koje obezbeduju da
izvesna opaZanja i pomisli uvek budu ne-
dopadljivi, dok su drugi, oni odobreni,
uvek dopadljivi;

4) tehnike za pobudivanje spontanosti, od-
nosno za podsticanje pofetnika na nove
uvide;

5) tehnike za izazivanje ckstaze;

6) otvoreno seksualne tehnike;

7) tehnike projekcije, pomoéu kojih se po-
tetnik identifikuje sa osobom onakvim
kakay mishi da zbilja jeste;

8) psihofizitke drame.

Prva, tehnika koncentracije, mode se
ilustrovati putem budistitke prakse. Budis-
ti, na primer, zagovaraju zurenje u aslikee
kao Sto su krugovi gline zemljane boje, pla-
vo cveée, ili svetlost. Njihov eilj jeste da pre-
obraze nezgrapni fizitki krug u jednu pasi-
ku, a pasliku u dematerijalizovanu, bljeita-
vo prodornu realnest izazvanu transom.

Zu praktikovanje je potrebno imati syet-
lo-crvenu glinu, poput one koja se nalazi u
koritu reke Cang. Potrebno je naéi izdvojeno
mesto, pedinu ili nastrefnicu od liéa i tu
pobosti podupirate na koje se pritvrste tka-
nine. Na stalku je mrlja svelitine releta ili



posudes, nacrtana u jasna svetlo-crvenoj gli-
ni, Mrlja treba da je glatka kao bubanj, a fo-
vek koji Ge zuriti unju treba da sedne udob-
no i ne predaleko, Treba da razmislja o tome
kako su ukleta puka uZivanja, mora da pre-
miklja o Budi i mora sebi reéi: »Zahvaljujuci
ovom metodu, postadu ubesnik u slatkim
blagodetima izdvojenosti.c

Zatim izvodad treba samo donekle da ot-
vori o¢i i da gleda rayno preda se, kao da po-
smatra sopstveny lice u ogledalu. Ako suvide
otvori o, on¢ peku, krug i
vetno i paslika se nece razviti;
dovoljno rasklopi. krug je zamraten, misli
su mu prespore i paslika se¢ tukode n
viti, On mora da kentemplira u krugu, po-
nekad otvorenih ofiju, ponckad zatvorenih;
i tko po sto puta, ili po hiljadu puta, ili jos
vide. sve dok ne stekne mentalni refleks (od-
nosno pasliku), Kada se u njegovoj medita-
ciji pojavi krug podjednako vidljiv, bez ob-
zira da li si mu oti otvorene ili zatvorene, to
je sticanje mentalnog refleksa. Kada do toga
dade, on ne sme da ostane sededi v istoj taé-
ki, veé mora da se vrati i posadi n svom pre-
bivaliftu, i da tamo nastavi zapodetu medi-

Da bi, medutim, izbegao odlaganje usled
neophiodnosti pranja stopala, on se mora po-
truditi da pri ruci ima sandale i Stap za det-
aju. Zatim, ako je njegova slabaina koncen-
tracija poremedena nekom  neodekivanom
zgodom, treba da uyude stopala w sandale,
wzme §tap za fetnju ¢ ode natrag na ono
mesta, pa posto je stekao mentalni refleks, da
se vrati i razvijo ga, sededi kako mu godi i
promulja ta vise puta u glavi i onda usadi u
svof duh.

Dalje, novi mentalni refleks, paslika pas-
like, mora da se razvije. Ona vise ne ispolja-
va nesavrienstvo potetnog kruga, ved se
spoput uglaéane ljudture od Skoljke, ili po-
put mesefevog koluta koji se probija iz ob-
laka ili poput 2dralova u oblacimac javlja hi-
ljadustruko jasnija. Ali poto to nije materi-
jalni krug, od veste koju ofi vide, on nema
ni boje ni oblitja. »On je samo odraz koji po-
stoji u percepeiji osobe koja uprainjava
koneentraciju, Od trenutka kada se on jav-
ljn, medutim, otpori su savladani, iskvare-
nosti ublazene © duh se usredsreduje . !

Tehnike koncentrisanja nisu samo vizual-
ne veé 1 glasovne, Sliéno Elanovima drugih
kultura, Hindusi i budisti ponavljaju svete
formule zhog njihovop madijskog i mistit-
kog dejstva. U njihovim teorijama postoji
verovanje da su svete reti po sebi vetite is-
tine, pa fak i vetite suitine, Tako filozofi
kadmirskog Saivizma vide bljestavu svetlost
koji je, misle oni; fundamentalna realnost
vaseljene, kao vibraciju; a ta vibracija je,
drie oni, prvobitna apsolutea red ili ideja, od
kaje sve relativoe i ideje zavise: Oni
veruju da je posveéenik kadar, svojim usred-

1 Hi{: Warren, Buddhism in Translations,
Harvard U.P, 1898, str. 293-6 (Fisudhimagga TV),
Vidi H.G.A. van Zeyst, » Aft ges u Encyelopadia of
Buddhism, priredio G.P, 4 sveska Aeala-
Akan, i2d. Govt, of Ceylon, 1963.
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sredivanjem na svete refl, na razvijanje
svesti, isto 5to | ova fonemitka sudtina svih
stvari, njegov viastiti sijajuéi samoidentitet,

U teorije kao 3to su ove tefko da moZe
proniknuti obitan Hindus i budist. Ali ope-
toyanje svetih formula veoma je rasprostra-
njeno medu njima.

Monal i svestentk mrmljaju ih ili promis-
ljaju bes ikakvog posebnog povoda mnogo
puta na dan ili kad god zapoénu neku aktiv-
nost: bogobojazni vozad mumla svoju
mantry, koja je uwsevernof Indiji ‘Ram Ram’,
kad god podiZe i prebuvuje svof tovar. Tu
istu mantru koriste, zatim, novaci kao deo
soog dnebnog rituala. Idealno postignude
Je ... neprekidno ponavijanje mantre; mno-
20 fe fesde nego dto biste pomislili, nije og-
raniteno na religivzne po pozivie { uprag:
njavaju ga muskarci § Zene na oranicama,
kao i w metropolama Kalkute, Madrasa
Delhija, éak i u godini 1964-t0j*

Budisti sekic Cista zemlja veraju u spase-
nje kroz veru u Budu Amitabhu, &ije ime po-
navljaju i ponavljaju; bilo sehi, ispod glasa,
bilo naglas

Poklonici ove $kole obicno ustanovljavaju
utvrdeni broj ponaeljanja za dan, od 50 hi-
ljaida do 500 hiljada, pu i vide, i gde god da
s¢ zadese, oni mentalno prizivaju Budino
ime, bez zastoja. To im amogudava da pre-
krate sve ostale misli i da prociste svaj duh
bez teskoca . . . Posvedenioi se obidno zavetu-
Ju da éuvaju sve Zivo posle viastitog samop-
rasvetljenja, i kade se njihovi zaveti sfedi-
njuju sa zavetima Amitabhe, zdruZena moé
njihove predanosti osposobice ih da iskuse
Jedno sveobuhvatajuée stanje distote i Eisto-
de..... Mnoge su pristase ove Skole koji uspe-
vaju u prodiscavaniu svog duba uz pomoé
ovog metoda i koji unapred znaju tatan cas
svoje smrti. Bezbroj je slutajeva staraca koji
su se okupali, odenuli u najbolje ruho, seli
prekritenth nogu na tle § mirno preminuli.
Da bi odrzali nepokalebanost duha, oni nisu
rekli svofim porodicama da su na pragu sm-
rti, da njihove poslednje trenutke ne bi uz-
nemirili jecajimas’

Sufifi upraznjavaju ono §to sami nazivaju
spodseéanjes, dhikr, ponavljanje svetih reti
do tatke ponidtavanju u Bogu, Potetnikove
refi obitno glase: sNema boga do Alahas, Lo
ilah ille Allah. Oni koji su dalje uznapred-
ovali vide vele samo Alah. Izvan ovoga. u
cast bozje neiskazivosti ili njegovih razno-
vesnih atributa, tu su jod sOne, slstings, »Zi-
vudie, sPodupiruéic i tako dalje. Jedan jedini
slog ili glas snepodrian pismenome moZe
biti dovoljan za foveks opijenog Bogom.

Prema jednom opisu, deklamator treba da
sedi ukrétenih nogu, glave medu kolenima,
da mu ruke obulvataju noge, sklopljenih

2 A. Padoux, Recherches sar la symboliquo et
Eénergie de la cortaing textes tantrigues, E. de Boceard,
Paris, 1963, str, 112-13, 148, 152-3, 323, A, Bharatl,
The Taontric Tredition, London, 1963, str. 122 M.
Eliade, Foga, Pantheon Books, N.Y . 1958, str. 212-16.

o C. Luk, The Secrets of Chinese Meditation,
Rider, London, 1964, str. 83.
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otiju. »Nema, poricanje, treba izreéi pod-
{zuti glavi, shogas, treba izroéi kada usne
dosegnu visinu srea, i »Alahe, silovitije, na
stranu suprotno od srca, Uputstva za disanje
i za broj ponavljanja festo su data,

Neito od emocije podseéanja izbija iz
ovog opisa:

Neka tragalac sasece sve veze ovoga svefn
i istrese ih iz svog sroa, Neka odsele svu zeb-
nju za porodicu, bogatstvo, decu, dom, za
znunje, viadanje, ambiciju. Neka svede svoje
sree na stanje w kojem su bilo éija egzisten-
eija i njegova nesg=istencija jedno te isto za
njega. Onda ga pustite neka samuje u nekom
éofku, organidavajudi svoje verske duznosti
na ono §to je apsolutno syrsishodno, ne ba-
vedi se recitovanjem Korana ni razmatra-
njem njegovog znafenja; ni knjigame iz re-
ligijske tradicije, ni bilo éime sli¢nim. I neka
s¢ postara da nifta osim Boga Najvidega ne
ude u njegoy dute. Tada, dok sedi u samodi,
neka bez prestanka kazuje jesikom spojim
*Alah, Atah’, misli usredsredens na to. Ko-
naéno ¢e dospeti u stanje kada ¢e kretanje
njegovog jezika da prestane i izgledade kao
da je reé iz njega istekla. Neku istraje u
tome dok svi tragoei micanja nisu uktonjeni
s njegova jezika i dok on nalazi kako njego-
Va gree istrajava u tof misti, Neka joi i dalje
u tame istraje sve dok se oblik reci, njegova
slova i obris, ne uklone iz njegovog srea i os-
tane ideja, sama, kao da se privije uza sree,
nerazdvojiva od njega. Odsad sve savisi od
njegove volje i izbora; njegova defekacija
isto u ovom stanju i njegove adbijanje sata-
ninog faputanja takode su-od toge zuvisni;
ali da prizove Milost boZju nije do njegove
valje ili izbora. On s sada ogolio za disanje
te milosti, i sad jedino preostuje da sadeka
da se Bog njemu otvori, kao dto se Bog ovim
putem ptvario prorocima i svecima. Aka sle-
di pomenuti tok, moze biti siguran da ée
svetlost stvarnog ozariti njegovs sree. U po-
dethu nesigurno kao bljesak osvita, ono dolo-
2i i odlazi; desi se { da so ponekad povude
pazad. Ali ako s¢ vrati, ponckad ostaje, po-
nekad je momentalno. Ako ostane, njegov os-
tanak je ponekad duii a ponekad kradi

Dok se priroda podseéanja menja, feno-
meni koji ga mogu pratiti menjaju se i sami.
Trube i cimbala, slitno onima koji najavlju-
ju sultana, tuju se suokelo glaves. Tada, kao
du uzvraéaju na mikrokosmitku potpunost
Eoveka, Euju se voda, vetar, silna vatra, mli-
novi. konji, fijuk uskovitlanog li3éa. Boje i
predmeti ge pojavljuju, a na visini 3o se
gubi lizu stalno jasni, veoma vreli plameno-
vii 1 tu sy svetlosti Sto se ditu i padaju.®

Tehnike ofiiéenja, telesnih poloZaja i udi-
sanja javljaju se u jogi u sprezi, pa éu ih ja,
stoga, opisati u odnosu na nju, narofito sa
klasitnom vrstom vezanom za ime. Patan-
diali. :

Cilj klasitne joge j¢ nepokretnost u sya-

1 G.C Anawati i L Garder, Mystigue musulma-
ne, ). Vrein, Paris, 1961, str. 200-7. M. Eliade, op.cit.,
wtr. 216-19. C. Rice, The Persian Sufis, Allen and Un-
win, London, 1964, str. 88-97. D.B. Macdonald, The
Religious Attitude and Life in Fslam, 1909; forografska
kopija, Khayats, Brirut, 1963, str. 235-6.




Mistika Istoka i Zapada

e p——r—

T —

Matiy iz fartonske grobuice [Egipat, XX dinastija

kom pogledu, za koju se pretpostavljn da
deli distu. nepokretnu inteligenciju, pravu
osobu, od tela za koje je taka muéno pritv-
ricena. Buduéi jogin mora da zapotne svoje
razdvajanje od tela koje pogredno identifi-
kuje sa sobom, uzdrzavajuéi se od svih gre-
hova jer ga oni joi cvriée vezuju za njegovo
telo i telesne perturbacije. On se, takode,
mora prodistiti fizitki i posmatrati fak i
svoje dobro ogiséeno telo kao odurno i pre-
Eesto u dodiru sa nebistim i, stoga, job odur-
nijim telima drugih, On zauzima utvriene
poloZaje kao §to su lotos-poza, junak-poza i
stojeca poza, §to eventualno &ini njegovo
telo stabilnim, nepokretnim, opustenim. sa-
vrieno neuzdrmanim. On sporije dide da bi
smanjio kruzenjo vazduha. Cini se da je ne-
verovatan ideal sasvim zaustaviti disanje.
lenad svega, jogin, sedeéi u fiksiranoj opud-
tenoati i difuci sporo i nezametljivo, imobi-
lizuje svoj dub. To on &ini vezujuéi ga za
neki objekat dok se sa njim ne sjedini | za-
ustavi njegove mahnite, bolne pokrete. Me-
nja objekte za; kao Sto rekosmo. finije, ma-
nje muterijnlnm i njegova kunccmmci]u, 28~
jedno sa svojim objektom, dematerijalizuje
2. Dok se ovo zbiva; on stite, misli on, na-
tprirodne moéi u vidu mnogobrojnih iskude-
nja kojima mora da se odupre, i natprirodnu
pereepeiju. Konatno, on postize nadsvesnu
koneentraciju, koja je izolovana i fisto sa-
moidentiéna i nepokretna.

Otitenje; poza i tehnike disanja naglase-
nije su u hatajogi. gde je malo filozofije. a i
to malo usredsreduje se na provazilazenje
poznog doba i smrti. Stemak se Eisti pomo-

éu dugatke tkanine koja se guta, ostavlja u
stomaku neko vreme i onda fzviadi — jogin
mora paziti da je ne proguta celu. Utroba se
¢isti unofenjem i izbacivanjem vode kroz
rektum, a nosni prolazi pomodu vode i prede
koja se u njih uvladi. Smatra se da ova i dra-
Za protiféavanja doprinose zdravlju.

Na pofetku, testo je veomn tefko zauzeti
poze. All rkada trud prestajes, onds je spoza
postignuta i tovek vife ne obrada paZnju nu
svoje telo. Standardni tekst iz hatajoge na-
braja trideser i dve poze. Primera radi, evo
opisa jedne od najuobiajenijih:

Postavi desno stopalo na levi bok, isto tako
levo stopalo na desni bok, takode ukrati ruke
iza leda ¢ dvrste whvati palee stopala tako
ukritene (desna ruka na desnom palew, a
leva na levom). Postavi bradu na prsa i us-
redsredi zurenje na vrh nosa.

Kako se disciplina disanja usavriava, jo-
gin, kazu, manje spava i manje izlufuje. Ali
on se znoji i, napredujuéi, oseéa da mu telo
podrhtava, o sa daljim napretkom dipa, bez
svesnie namere, kao sZabac i, konatno, kaiu
da lebdi. Prema Patandzaliju, on odmerava
svoje udisanje strenovimas i smomentimas,
gde je tren svreme potrebno da se trepnes, a
momenat svreme ograniteno da sé pucne
palcem i kaZiprstom, nakon 3to je triput ru-
kom otro sopstvenu éadicu kolena. Vreme za
ovo potonje ravno je vremenu odredenom za
radnju udisanja Eoveka debroga zdravija..
Jogin nastoji da uskladi i da produgi svaki
od tri momenta disanja, a to su udisanje, za-
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drzavanje vazduha i izdisanje. Ishod ovog
uskladivanja je, kaZu, da se jogin osefa pri-
sutan unutar vlastitog tela, egzaltiran i ve-
lik.

Taoisti, tezedi za duzim Zivotnim vekom,
oprobali su niz natina, ukljufujudi i tehnike
disanja. Mislili su da bi se, ukoliko uspeju da
zaustave disanje u rasponu od hiljadu uobi-
tajenih udisaja, priblizili besmrinosti, za-
kljutak koji bi mogao da pribvari éak i skep-
tik. Pokuiali su sa embrionskim disanjems,
i podto cena za jedan silno produden Zivot
mora biti jo te kakg visoka, ne tudi da je to
bilo mnogo tedko, kao Sto sledeéa uputstva
pokazuju:

Zadrii doh dok ne postane neizdriivo,
Zgasni srce tako da ne misli, neka dah ide
svajim putem i, kada postanre neizdriive, ot
vori ustw 1 ispusti ga; uskladi dahovs; nukon
sedam ili osam udisaja, oni naglo postaju
utifaniji. Onda pocni du stapas dahove po-
novo na isti nacin. Ako ti je preostalo vreme-
na, stani posle deset stupunja ... Stapanje
dahova ne moze se vrsitd svakodneono.

Tako taoist uti sehe da Zivi od svog unut-
rasnjeg duba i, slitno joginu, od svoje plju-
vaike, pa postaje otporan na utapunje, gore-
nje i oholjenje. On Zeli da bude bezbrizan i
pasivan kg cmbrion i, kao embrion zapeta-
Een od opasnosti®

Asocijutivne tehnike veoma su jednostav-
ne. Na primer, budistitki kaluder koji Zeli da
uveri sebe da je hrana kojom ga njegov ape-
tit potéinjava Zivotu zbilja odbijajuéa, medi-
tira kako je ona bila pojedena i kazuje sebi:

Zdrobljena zubima i natopljena pliuvadé-
kom, sazvakana hrana postaje meaving i=
koje su sva vizualna lepota i dobar miris i5-
dezli i ona dostize stanje krajnje odbojnosti,
kao izbljuvak pse u nfegovom Zdrelu I pre-
mda je u takvam stanju, dovek mora da je
proguta; bar je izvan vidokruga odiju.

Zahvalan koliko samo moZe da bude za
sitnu uslugu §to mu je hrana sklonjena s ofi-
ju, Kaluder nastavlja nepopustljivo i zamis-
lja, iwmedu ostalog, na Sta hrana liti dok je
jod nesvarena, na mestu skoje je nalik neop-
ranoj nuznitkoj jami, mrkoj kao noé, gde
promidu vetrovi mirisa na trulez, krajnje
smrdljivi i gadnie,

Snoseéanje, s druge strane, valju pot-
pomagati podjednako snaZnim naporima
uobrazilje. Kaluder

oo« Treba da usmeri svoje savseéanje na
doveka koga vidi kao saialjenja dostojnog,
unekazenog, krajnje poremedencg, sudbe
hude, nevoljenog @ uklétog, sa osakadenim
rukama i stopalima, sa posidom za milos-

5 Viodi 5. Dasguptn, 4 History of Indian Phi-
losaphy, prvi tom, Cambridge U.P,, 1932, e lueidni
prikaz klasitne jogs-filozofije. J,H. Woods, The Yora
Sutras of Patanjali, Hurvard U.P., nije uvek precizan
ali jo ukijudio prevode dva stara komentara. Navodi su
da 11 poglavlja, str. 28-55, M. Eliade, op. cit., str.
53-65, 227-36. T, Bernard, Hatha Vaga, N.Y. 1944. Za
taoteam vidi H. Welch, Taoiam, The Parting of the
Way, drugo izdanje, Boston, 1965, str. 108-9_



tinju pred njim, gde sedi u pribezistu za si-
rotinju, sa mnodteom gamadi koja kulja iz
njegovog mesa, gde cvili od jada. I ubenik
valja da pomisli: sAvaj, ovog toveka zadesi-
se crni dani! Dobro bi bilo da se izbavi iz ove
bedels

Ako nikoga poput ovog ne sretnete; saose-
éanje neka se javi za zlodelatelja ... A up-
ravo isto tako kaluder, koji meditira o saase-
éanju, mode du oseti sazaljenja dak § za
srecnu osabu i pomistiz »Cak i ako je ovaj si-
rotan za sada sredan i beridetan, i ufiva u
svojoj imovini, on de pri svem tom, zhog ne-
dinfenja korisnih dela . uskoro iskusiti ne-
mali bol i tugu kroz nesredno stanjes

Ovu veZbu iz saosetanja valja onda pono-
viti na prikladne nafine za voljenu osobu, za
osobu prema kojoj smo ravnodubini i za nep-
rijatelja

Hotimitno negovanje spontanosti u stva-
ralatke i mistitke svrhe karakteristitno je
za Kinu i Japan. Taoistitki klasici nepresta-
no nas savetuju da ne buderho sistematiéni,
smidljeni ili sratunati, ve¢ da stremimo pri-
rodi, ukljuéujuéi viastitu, da se kredemo u
ritmu prirode, odevamo s¢ sa seoskom jed-
nostavrioiéu i nosimo slamni Sedir dok ko-
raéamo po meditativnim visinama, U kines-
kom izrazavanju mogla bi se naéi jedna go-
tovo nadrealistitka #udnja za impulsom i
asociranjem, »&istor, éudljivo, narvistitko,
istantano dijalektitko opktenje, U umetnos-
ti mozemo imati »suludoge kaligrafa koji iz-
bacuje svoje redi Eotkicom zapisane kao us-
kovitlane brzake reke, i to bez sumnje ofa-
mudéen alkoholom taman toliko da svom za-
pisu da krajnji, zapanjujuéi, ne sasvim ljud-
ski dodir Zestine. Spontani pesnik ili slikar
bio je ako ne bad sam kaligraf, ono bar nje-
gov brat po spontanosti,

U Indiji se, isto tako, sistematitno i spon-
tano iskustvo, ili postepeno i iznenadno pro-
svetljenje; razlutuju. Razume se, uzdrilji-
vim i utenim kaluderima tedko je padalo da
se slode da bilo ko moie u hilo koji £as, iz-
nenada, da nasluti mistitnu istinu. Neki od
njih su pristali na kompromis ogranitavaju-
éi moguénost iznenadnog prosvetljenja na
one koji su se, poput njih samih, podvrgli
pravoj disciplini, Problem je izazvao Zutnu
raspravu u Tibetu osamnaestog stoleda iz-
medu zastupnika siznenadnogs kineskog i
sstepenastoge indijskog metoda.

Svekolika kineska misao, ukljuéujuéi
konfudijansku, ispoljava polaritet izmedu
disciplinovanog i spontanog. Ali tan, odnos-
no zen budizam ispoljava ga dramatiénije sa
njegovom strogom disciplinom, s jedne stra-
ne, i njégovim metodama da spontano os-
miéljenje, s druge. Ne dajuéi ni obitaju ni iz-
uéavanju da budu arbitri, utitelj zena moie
iznenadno da ofamari ufenika, da ga razbes-
ni, da ga udini anksioznijim, da ga izmeni
onako kako redi nikad ne bi uspele. A ute-
nik, oznojen, napregnut, uhvaéen mozda u
Veliku nedoumicu koju opisuje Hakuin,
upinje se da razredi gvoju iracionalnu zago-

6 H.C. Warren, op. cit., str. 291-2 [Fisudhi-
mogga ). E Conze, Buddhist Meditation; London,
1956, str. 100~3 (Fem. XI), 131 (Fm. 1X).
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netku, ali u stvari da podigne tenzije koje ga
cepaju do takvog vrhunea da ée mu njihove
harmonizovanje, dode li do njega, podariti
mir za neko vreme. Kao u psihoanalizi,
mada manje neposredno, on je razbudio svo-
je unutrainje demone da bi se sa njima suo-
¢io i porazio ih. Zagonetka zena, koan, i tak-
tike zen—uitelja tako su Zesto opisivane da
se ja uzdriavam da zalazim u detalje. Doda-
¢u samo da utenik, nemoéan da izdr#i takvu
ohuku, moZe postati psihotifan.”

Da bi se izazvala ekstaza, mnoge tehnike
su koriséene, po strani od seksualnib. Pri-
meri se ponovo mogu izvudi iz sufija, taénije
iz njihovag kolektivnog dhikr. Bratstvo
Rumi, podsetimo se, koristi uskovitlanu
igru — za neke kovitlave svece vele da su ig-
rali danima. Druga bratstva sluze se bubnje-
vima. Da li jedenje uzarenog ugljevlja ili 2i-
vih zmija, 8to se takode upraZnjava, izaziva
ekstazu, ne bih znao, ali podozrevam da bi
tako moglo biti, sa pratefom medavinom
straha i vere usred entuzijazma svetine. U
svakom sluéaju, tu je »podseéanjec samo, od
kojih je jedno ovako opisano:

Clanovi bratstva drie se za ruke, kaje
dizu, u krugu. Nekih osam minuta oni zape-
vaju, »Zivudic, &iji je arapski izgovor sveden
na dva sloga ta-ha. Prei glas je produZen i
izdide s, dugi je udisajni, i oba se brzo za-
pevaju, otprilike 60 puta u minutu. Nu sai-
hovu zapovest, ljudi menjaju seoj napev.
Drugi slog, zvuceti nekako kao bai, sada je
produgen i izdise se, dok je stopa zapevanja
usporena, pa se oba slaga ponavljaju 40
puta w minutu, Seth povremeno udestvuje u
zapevanju, ali takode ponekad pristupa
ovom ili opom foveku i prodorno zuri u nje-
ga. Daje znak, { krug se vraca na prvi napev,
daje znak ponovo, i vrada se na drugi, znak
ponovo i vrata se na prvi, pa panovo, i krug
se vraéa na drugi, Ljudi sada izgledaju kao
da su u dubokom hipnotitnom stanju. Seik
im éeide prilazi, kredudi se ekstatiéno ispred
i iza njih.

Ushidenje raste. Kada se éini da fe vrhu-
nac nastupio, Seih ispufta krik, u isto vreme
trepereti svojim kazZiprstom i srednjim pr-
stom, sneverovatnom i nepodrazljivom brzi-
nome, Spuita se pa kolenn wired kruga, dok
se njegovi udenici pruaju pred njim su
zvezdu oko Utitelja, delom dodirujudi tle;
oni su gotovo u transw. Uditelj ih izvladi iz
tog stanja izrekavdi Alahu agbar (Rog na-
Jjeedi), i pljesnuvii triput rukama.<®

Brojne su i izritito seksualne tehnike. Po-
sebno su zanimljive one tacizma i njima
sli¢ne tantritkog budizma i hinduizma. Sve
tri iskoridéavaju seksualno sjedinjenje da bi
stvorile mistitno jedinstvo, i sve tri postu-

i E. Lamotte, Histoire de Bouddhisme Indien, .
Bibliotheque du Muséon, Louvain, | 958, str. 685-6. N.
Vandier-Nicolas, Ar¢ et sagesse en Chine, Mi Fou, Pre-
sses Universitaires, 1963, pog: |. H. Welch, op. eit., str.
123-6. H. Dumoulin, 4 History of Zen Buddhism,
London, 1963, str. 126-32., Isshu Miura | RF. Sasaki,
The Zen Koan, New York, 1965,

£l »Derwishe, Encyclopedio of Jalam. Anawati i
Gardet, op. cit., str. 108-9,
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liraju da tovek, da bi uspeo, mora da zadrii
svaje seme, svoj fizitki i duboyni Zivet, po-
moéu fega on mode, prakti¥no, da zatne
sebe iznova u sebi samom.

[z razlugg kol‘e nisam kadar da ocenim,
postoje izvesne vise-nego-tehnitke razlike
izmedu budistitkog i hinduistitkog tantriz-
ma. Najuzbudljivija je rzlititost uloga koja
se pripisuje mutkarcu i Zeni. U budizmu,
Zenski partner predstavlja smirenu Prazni-
mu; u hinduizmu, ona predstavlja praiskon-
sku energiju. U budizmu, mufkarac je ener-
gija, vedtina ili saoseéajno delanje; u hin-
duizmu, on je neizdiferenciran apsolut kojeg
¢ée razbuditi Zenska energija. Stavife, budis-
titki poklonik tantre skoro uvek insistira da
se seme uopite ne sme izbaciti, jer je nautio
da snema veéeg greha od rasteredenjas, da
rastereCenje vodi tuzi, gubitkusvitalnog ele-
menta« i smrti. On zadriava svoje seme me-
hanitkim pritiskom kojim ga uteruje u be-
#iku (strudno coitus obstructus), ili, dini se,
kontrolifuéi midife penisa. Hindu poklonik
tantrizma, § druge strane verovatnije je da
e ispustiti svoje seme, mada samo u podes-
nom trenutku i ponove ga uvudi kroz svoj
penis hatajogitkom tehnikom; a onda se od
njegove partnerke otekuje da ponovo apsor-
buje svoj fluid, Postoje i druge razlike izme-
du budistitke i hindu-doktrine, ali one nisu
ni priblizno take upetatljive, bar za autsaj-
dere, kao njihove slitnosti.

Prema tantritkim utenjima, Zivotni dah
ili telesna energija kruke mnodtvom kanala.
Najvaniji od kanala jesu tri na broju, jedan
nalevo od kifmenog stuba, noseéi Zensku
energiju, drugi nadesno, nosedi musku ener-
giju, i jedan u sredini, noseéi obe energije,
odnosno onda kada mistitni unutrainji brak
postane mogudan.

Cilj posvecenika je da primora svoju leva
stranu, Zensku energiju, i svoju desnu stra-
nu, musku energiju, na dno sredidnog kanala
jer dui tog kanala podivaju usnule sile koje
on tek treba da razbudi, U hindu verovanju,
najniZi centar, koren-centar sile potiva bli-
zu polnih organa. On ima oblik lotosa sa de-
tiri latice. Crven je i ispisan zlatnim slovi-
ma. Unutar njega je Zuti tetvorougao obele-
#en simbolom zemlje. U tetvorouglu je trou-
guo, sa vrhom oborenim nanife, obeleden
zenskim simbolom. U trouglu je falus, nje-
gov glavié blistay kao dragulj. A uvijena
osam puta oko falusa je zraéna, usnula bo-
ginja, zmijska sila &ija usta spredavaju falu-
sov ulaz, Covek u potrazi za mistitnim is-
kustvom mora je probuditi i svojim dahom
povuéi navise, kao to igla povladi nit navi-
Se. Da bi to izveo, on okrefe svoj jezik, de-
limi¢no vslobodén zasecanjima od dna nje-
govih usana, unazad u Zdrelo, tako da ne
moée da dife. Ukoliko duZe zaustavlja disa-
nje, bolji su izgledi, misli on, da ée; uz po-
moé »imobiliziranec misli i semena, povuéi
zmijsku silu na kraj srednjeg kanala, Tamo,
na vrhu njegave glave, preokrenut je lotos sa
hiljadu latica, od kojih je svaka latica jedna-
ka jednoj od hiljadu kombinacija sanskrt
pismena. Unutar lotosa je pun mesec, a unu-
tar meseca je trougao unutar kojeg se oba-
vlja njegovo venéanje izmedu levog i desnog.
To je p tadka t dencije, jer je




ovo mesto gde se njegova materijalnost i bol
razmenjuju za blaZenstvo nigdine.®

Tehnike identifikacije i projekeije koriste
mistici na sve strane. MoZemo ukazati na
raznovrenost primera priseéajuéi se taoistit-
ke projekeije deteta ili embriona koji on
misli da postaje, sufi projekeije idealnog
ugitelja, koji na neki natin nije niko drugi do
on sdm, i identifikacijn udenika tantre sa va-

1 koju je on ijom imaginaci-
j& stvario,

Ideal taoiste, izraZen na druge nadine, ta-
kode je nalikovanje detetu, jor dete je, veli
on, prilagodljive kag Zivot sam, On kaZe:

Onayj koji obiluje vrlinom uporediv je sa
novarodendatom.

Otrovni insekti nede ga ubosti;

Divlje Zivotinje nece ga zgaziti;

Prive grabljivice nece se na njega obrufisi.
Kosti su mu slabasne a misidi giphi, al'
£ursto obujimaju.

Ne poznaje sjedinjenje muskarca i Zene,
ali ipak ée mu wd uzdrhtati;

Ta stoga dto je njegova muskost na vrhun-
cu.

Rze povazdan, a ipak ne biva konjem;
To stoga ito je njegova harmonija pa vr-
huneut?

Ideal bebe kao gipkog junaka, sa njego-
vom stvarnont ili zamifljenom lakofom i
neranjivoiéu, navodi taoiste na sembrionit-
no disanjes i druge vezbe, ukljudujuéi svra-
¢anje semenac. Njihova je namera da se pre-
obraze u embrion. Nepotrebno je zalaziti u
pojed i ove transfo ali valja
imati na umu da taoist veruje da moke sebe
ponovo da zatne i, kad je embrion unjemu
dovrien, da moie, pretpostavijam, da zbaci
svoje staro ja kao zmija koduljicu.

Sufiji su projektovali svoja idealna jastva
na svoje ssveces. MoZda oni konzervativniji
medu njima nisu pratili Rumija u verovanju
da su ljudi doslovno identitni s Bogom ho-
dili zemljom. Ali slozili su se du tragalac
moze da se poveZe sa Bogom preko svog dei-
ha, i da njegova ljubay prema toj idealnoj
slici u Seihovoj litnosti moie da ga odvede
njegovom misti¢nom cilju,

Kako se takva projekeija stvara vidimo u
bingrafiji Mola-Saha, sufija iz XVII stoleéa.
Njegov biograf i uéenik Tavakul-beg kazuje
kako ga je Mola-Sah naveo da sraspetlja
Evore svoga srea:

Postavio me je preda se u sededi stav; éula
mi bejuhu kao opijena; i naredi mi da rep-
rodukujern njegovu vlastitu stiku wnurar
sebe; i, poita mi povezom prekri ofi, rede mi
da sve svoje dusevne sposabnosti usredsre-

L RH. van Gulik, Sezual Life in Ancient Chi-
na, Leiden, 1961, str. 339-59. H, Welch, op. cit., str.
120-1. DL, Snellgrove, Buddhist Himalaya, New
York, str. 80 i dalje | str. 206-7. The Hevujra Tantra,
D.L. Snellgrave, Oxford, 1959, prvi deo, sUvede.
sgupta, An Introduction to Tantric Buddhi
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dim na svoje srce. Poslufah, i u magnovenju,
boZanskom naklonoitu i duhoveom pomodi
deika, moje srce se otvori. Ugledah, tada, u
sebi neito poput preokrenute solje. Posto se
ona uspravi, osecanje neobuzdane srece is-
puni maje bice. Rekoh svom uéitelju: »Ova
elija, u kajoj sedim pred tobom — vidim u
sebi njenu vernu reprodukéifu i izgleda mi
kao da drugi Tavakul-eg sedi pred drugim
Mola-Sahom.c On odgovori: »Feoma dobro!
Prvo prikazanje koje si imao je stike ucite-
lja. Tvoji sadrugari (drugi novaci) bili su
ometeni drugim mistickim veZbama; ali, ito
s mene tice, nije to prei put da nailazim na
takav slucaj« Onda mi naredi de otkrijem
oéiy i videh ga, tada, svajim éulom vida, gde
preda mnom sedi. Onda mi ponovo rece da
povezem oéi; i ja ga apazih mojim duhov-
nim odima, kake na isti nadin sedi preda
mnom. Sav zaprepaséen, uzviknuh: 50, uéi-
teljul bilo da gledam mojim fizickim &ulom
ili mojim duhovnim oéima, to §to vidim uvek
si il

Ritval tantrizma uveliko se zasniva na
projekeiji. Mandale kojima se sluii jesu slo-
#ene predstave vaseljene, odredene da poute
ubenika da on moZe da zrai i bude ova va-
seljena, jer je njena ontolofka struktura
ujedno i njegova vlastita. Prsten oko prstena
stvarnosti i slika oko slike istine okruZuju
mikrokosmitko-makrokosmitno  srediite.
Praten vatre iskljubuje profane i spaljuje
neznanje, dijamantski prsten baca ilumina-
ciju Liste svesti, prsten od lif¢a je preporod,
Zestoki Guvari unutrainje palate odbijaju
neprijatelje, utasavajuéi bogovi jesu Eoveko-
vi strahovi da ne bude savladan, a palata je
transcedentalnost u koju se mode kroditi.

Za iju p ja takva mandal,
je obeleena na tlu razligito oboj ko-
nopcima. Kako ceremonija tede, ona obuz-
ima posvecenika i on postaje bog gneva. On
igra i peva gnev, obuzetost splainjava, i on
je nadahnut i postaje hladai bogovi. Zaslep-
ljen, on baca cvet u mandalu da bi otkrio
koji ée bog, sadran u njoj, da mu pruzi po-
sehnu pomoé. On stupu u mandalu i medi-
tira o bogovima koji su mu u srew. Oni pre-
rastaju njegovo srce i ispunjavaju svekoliki
prostor, onda spladnjavaju i ulaze mu u sree,
jer oni su on, koji tvori i razara vaseljenu i,
znajuéi to, intuicijom upoznaje njenu praz-
ninu. Sve e, uéi on, projekeija, projekeija je
svest, a svest, koja nije nifta pojedina¢no,
maora biti praznina, kao £to sve ito bi moglo
biti mora biti praznina na nadmoéno pun
nlélﬂ i

Mistiéno uvetbavanje, kada je dugotrajno
i slokeno, ima prirodu psihobiolodke drame.
Sporo je, neprilike ga ometaju i, tokom nje-
govog napredovanja, duh i telo povreduju i
potpomaiu jedno drugo. Kada je uspinjanje
dovrieno, mistik se ohazire unazad i razabi-
re zaplet drame koju je izveo. Sve je to uo-
bitajeno. Tantrizam, medutim, sa svojom

Calcutta, 1958, str. 164, napomena, M.
Eliade, op.cit, str. 236—49, 259-72. A_ Bharati, op. cit.

" Lao Tau, Tao Te Ching, prov. D.C. Law, Lon-
don, 1963, str. 116 (LV pog.}. Za proces alhemijske are-
embrionizacijec vidl H. Welch, op. cit., str. 130-3.

ckstra 5éu i projektivnim intenzite-
tom, stvara takve drame sa svesnim dram-

1" D.B. Macdonald, op. cit., str. 198,
LS M. Eliade, op; cit., str. 219-77,
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skim efektom. Ako smem da govorim ona-
ko, nonéalantno, te je operetski misticizam.

Da bih ovo pokazao, vratifu se na mistika
Naropu, u vreme kada je napustio Nalandu
i svoje tamoinje uéenike. On ih je napustio,
kazuje nam njegov Zivotopis, zbog vizije
koja ga je spopala u vidu jedne rugobne sta-
rice. Vizija mu se obratila, i kada je on re-
kao, za nas nerazumljivo, da on shvata ne
samo redi, vet i smisao svetih knjiga, ono, ili
ona, pofe da jeca i driée. Starica je, nagada-
mao, bila rufna, jér je on bio iznutra ruzan.
Bila je Zensko i stara, jer je intuitivnost sta-
rija i dublja od hladnog muikog razuma; i
bila je bozansko jer je bila sve ono izvan nje-
govog individualnog jastva, Ona je bila, go-
voredi iz ugla tantrizma ili projektovanja,
niko drugi do on sam.

Naropa krenu u potragu za svojim pred-
odredenim uéiteljem iz misticizma. Ugitelj
se pokaza u daljih jedanaest vizija, ali je
podvojeni Naropa jos uvek bio slep za njih.
U otajanju, Naropa htede da izvrii samou-
bistvo, kada mu uéitelj, po imenu Tilopa,
dode, Destruktivno uvezbavanje bede okon-
tano | dvanaest godina i dvanaest lekoija iz
jedinstva i praznine otpode.

Epizode Naropine drame ne vredi safima-
ti a ne mogu se ovde ni sve prepritati. Na-
vedéu odlomuk — neka stoji za celinu.

Naropa je zavriio deveti stupanj u svom
utenju i iftekivao deseti, stupanj Vedne na-
slade. Kao i pre svakog stupnja, njegov udi-
telj Tilopa pritajio se za godinu. Kao i ranije,
Nardpa tada natini mandalu, izrazi postu
rukama skrétenim na grudima i zamoli za
uputstva. *Tilopa re¢e: 'Nadi devojku.” Kada
se- Naropa sjedini s devojkom, zdravom i
veoma odanom, ncko vreme oscéale se za-
dovoljan, ali kasnije nije slufao 3ta mu ona
govori, ni ona ta on govori. On se sasuli,
koin mu ogrube i on cbavi obred bidem.
Dok je patio zbog te promene, na koju nije
bio svikao, dode Tilopa i upita gu: "Naropa,
jesi li srecan?” Naropa uzvrati:

"Patim, jer sam neprestano obuzet svojom
samopodeljenodéu u naizgled dvojnom
svetu,”

Tilopa rede:

*Naropa, ti éed se boriti

Za Samsaru i Nirvanino jedinstvo.
Pagledaj u ogledalo tvoga duba, koje je
Zagonetni dom Dakini (rugobne starice).’

Tilopa onda pouti Naropu tantritkoj dis-
ciplini seksualnog opStenja. Preporudio je da
devojka bude brahmanskog porekla, da ima
prava sotvorena, potajna i mistifnas svoj-
stya u svojim radnjama, i da, kada je opijena
seksualnom poZudom, bude bestidna i raz-
uzdana sa svejim ritualnim partnerom. Po-
uli ga da bude vrsta Eoveka koji pokuiava
»dla iskusi znatenje sopstvenog ili partnerki-
nog hiéa. Prvos, refe on, sdoZivljava se sti-

lisanjem sopstvene seksualne moéi i vi-
talnosti, ne dopudtajuéi da ona opadne; dru-
go, apsorbovanjem partnerkinog ekvivalen-
ta, tvoreéi tako trajan oseéaj blazenstva i
nistavila.e




Ovo uéenje aludira, svakako, na jzvesnu
tantri¢ku tehniku. Sto god ona bila, Naropa
ju je iskoristio. sKada minu nekoliko dana,
dode Tilopa i rebe: 'Naropa, kako to da ti
koji si se odrekao syeta u skladu s ufenjem
Bude, kao bhikiu (kaluder) Zivi§ sa devoj-
kom? To nije ispravno, kazni sebe.’ Naropa
refe: *Nije to moja krivica, veé ovoga’, i on
udari svoj podignuti ud kamenom. Kada od
silnog bola umalo ne svisnu, Tilopa upita:
*Naropa, je I’ nedto ne valja s tobom?’ a Na-
ropa odgovori:

*Patim, jer sam povredia svoj ud
U odgovor na #elju koja je koren zla.’

Tilopa rete:

"Sasluaj moje reti, saslufaj . . .

Trebalo je da udaris sebe, Naropa,

Da uvidi§ da su bol i ufivanje isto.
Zagledaj se u ogledalo tvog duha, gde su
vrednosti kao jedna,

Tajanstveni dom Dakinil’

Dotaknu ga svojom rukom da bi bar mogao
ponovo da mokri, nadenu mu ime Naropa i
uputi ga u Jestostruku istost vrednosti.c
NajsaZetije, sovo upuéivanje sastoji se u
tome da svi entiteti u pojavnom svetu nisu
o do kretanje iskonske svesnosti...
Ukratko, ba kao &to se perce kovitla na vet-
ru, tovek luta medu stvarima a da se za njih
ne vezuje.s

Potom, i podjednakeo dramatitno, Tilopa
odrza Naropi jedanaestu i dvanaestu lekeiju.
Poito njegovo poutavanje bi dovrieno, Tilo-
pa postade nevidljiv. Naropina velitina bi
zatim tako primerna da mu se njegov bog-
zaititnik jednom ukaza i refe mu: slspravii
mrlje emocionalne nepostojanosti nektarom
govora, koji nije normalan govor, sa Eistog
pototita poutavanja, Naropa govori, ali ne
govori normalnim refima.« Naropa postade
u potpunosti nedvojan, pripravan i na nage-
vedtaj svoje smrti, da stupi u neuniftivi spoj
biéa-kao-takvog sa bivanjem-sobom, majke
sa detetom, svetlosti sa svetloiéu'®

Osam opisanih mistitkih tehnika usadene
su u dogmatske sisteme, ulepiane su mafta-
rijama i namera im je da daruju savrieni
mir, mada to ne mogu, kao ni besmrtnost ni
bilo kakav krajnji cilj misticizma, veé mis-
titno iskustvo samo; ali ofigledno je, rekao
bih, da su sve one delotvorne. Da nemaju
praktiénu vrednost, odavno bi bile napuste-
ne.

Uzimajuéi zdravo za gotovo da je ovo tad-
no, pokuaéemo da dedemo do nekog proza-
itnog razumevanja njihovog dejstva. Bilo bi
zanimljivo dati iscrpan psiholodki |
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probleme, kao §to je trovanje ugljen-dioksi-
dom, koje daje vizuelne halucinacije i oseéaj
euforije.*

Cak i kada bih bio kompetentan, raspon u
kojem ja mogu da raspravljam o mistiZkim
tehnikama, a ni moje litne sklonosti ne do-
pustaju mi da budem tako iscrpan. Smatram
stoga da je najbolje odabrati nekoliko tema
koje mogu doprineti razumevanju svih po-
menutih tehnika. Ove teme su: dejstvo tra-
dicionalnih droga, dejstvo tulnog lifavanja,
dejstve relativne nepomifnosti (s osvrtom
na koncentraciju) i, odnedavno, ofita spo-
sobnost da se vrii nekakva svesna kontrola
nad funkcijama koje su obitno smatrane sa-
svim samostalnima.

Koristim izraz stradicionalne droges da
bih se ogranitio na one koje su dugo vreme-
na bile upotrebljavane u religijske ili mistié-
ke svrhe. Takve droge, kao &to svako danas
zna, izazivaju dramatiéne promene u per-
cepeiji. Nije neuobitajeno protitati da neko
ko ih uzima oseéa jednu ssvesnost totaliteta
i svesnost nitegac, ili zatife sebe u >tistom
stanju biéas.* Promene u osecaju sigurnosti
testo su porazavajute. Korisnik marihuane
Lesto stile do]am da je na rubu vrhunskog
saznanja. On muzn pmamtl dugmauban kao
da  ima
spremno da se -nlnv:tn uhvati za syaku
zgodnu ideju. On napola veruje u skoro sva-
ki pojam, mogué ili ne.'*

04d tradicionalnih verskih droga, u kultu-
rama iz kojih izvlafim svoje primere najvise
se, izgleda, koriste marihuana, indijska ko-
noplja, koja je u drugim oblicima hakil, pa
indijska konoplja druge vrste i slitno. In-
dijska konoplja se, na primer, smitljeno uz-
ima u Indiji, jer pomaze meditaciji.

Toliko smo se &esto pozivali na Indiju da
je vredno truda navesti iskustvo jednog an-
tropologa, Kolina Tarnbala. Tarnbal je oti-
%a0 u Indiju kao postdiplomac iz sanskrita i
vedske filozofije. Zeleoj je da bude »i naugnik
i Hinduse, Oprobao je indijsku konoplju, i
ona je, pife on, ovako uticala na njega:

Bio sam veoma svestan da je pravo ja'

lebdelo okolo-nackolo, sasvim razdruzeno
od tela na tlu. Sedam se da sam pomislio da
ne bik ostavio moje telo prizemijeno na bilo
kom drugom mestu do Asrama; znao sam da
bi tamo bilo sigurno.

Od tog trenutka predaje, zaboravio sam

% 8 druge strane, produfeno brzo ili duboko di-
sanje moke izazvati epileptiéni napad. sHiperventila-
cijar se tak moie upotrebiti za dijagnostitikovanje
kada se sumnja na malu epilepsiju: >Ova dijagnostitka
procedura, kuda se pravilno sprovodi, ubrzade Klinitko
smenjivanje male opilepsije kod tak reéi svih pacije-
natn sa ovim oblikam epilepsije.c Stavide, ssenzorno
ubrzavanje epilepsije (zvane, takods, | refléksna epi-
lnplljlj- moke da se javi kao reakeija na taktilne vizuel-

svake od njih, upustiti se, primera radi. u
svaki od metoda jogi-otiféenja i ustanoviti
promene u osecanju, a posebno olak3anje od
oseéanja krivice, kojima su propraéeni. Bilo
bi takode zanimljivo, mada to prevazilazi
moju merodavnost, upustiti se u fiziolokke

1 H.V. Guenther, The Life and Teaching of
Naropa, Oxford, 1963, str. XII-XIV, 76-81, 98, 200 i
248,

ili na prepad, kae i da nastupi
ﬂEnn] vituacti, kao 3t jo Eitanje, slusanje ms
fotiéki stimul & gledanje tel
Livingstons sEpilepay. i Tnfancy, Ghilghuod and .mu
lescencee. U B.B. Wolman, Manual of Child Prycha-
pathology, MeGraw-Hill, N.Y, 1972, str. 241-2]

" F. Barran, »The Relation of Figo Diffusion to
Creative Perceptions, u C.W. Taylor, Widening Hori-
ons in Creativity, New York, 1964, str. 82 | 84,

15 P. MoKellar, Imagination and Thinking, A
Paychological Analysis, London, 1957, str, 155-6
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potpuno na telo. Ne samo da je telo bilo bez
oseéanja, pre je izgledalo da ja vide nisam
imao potrebu za njim. Osefao sam se savr-
seno slobodan. Nideg izuzetnog vise nije bilo
u pogledu senzacije, a zasigurno niceg za-
strasujudeg. Nisam bio sklon da uradim pre
ovo nego ono. Pre de biti da uopite nisam
imao Zelja, veé sam se zadaovoljavao da plu-
tam gde god bio voden . .. vife nisam bio tu.
Behu to pravi oblaci, ali ja sam bio u njima
samo nakratko, digoh se iznad njih i, koliko
mogu da se prisetim, imao sam izrazito ose-
éanje uzdizanja, ili uzvinuéa. Onda sam bio
iznad njihove vunene povriine, i kroz njih
ugledah blistave litice Himalaja, bele na-
spram mrkoplavog neba ... Onda se vratih
kroz iste tamne oblake u Benares."®

Opis s¢ veoma dobro uklapa u mistitne
ideje hinduizma, ali treba imati na umu da
je njihov autor veé bio njima valjano zado-
jen. Covek nadahnut kineskim idejama i da-
Ije bi verovatno lebdeo, ali u razli¢itom stilu
i nad drugim mestom.

Sli¢nost stanja drogiranosti i mistitnosti
ne bi trebalo da stvore iluziju da razumemo
ovo drugo, jer mi ne razumemo ono prvo. Ali
poredenje nam prodiruje problem i tini ga
pristupaénijim, bar u teoriji, za fiziolodko i
psiholoiko istraiivanje. Mi smo, napokon,
slozeni, delikatno prilagodeni organizmi.
Nije tetko paremetiti takve organizme, pre-
tvoriti ih u tingueli-matine, koje prave im-
presivou buku i imaju velelepne zamajce, ali
koje nikuda ne idu i niSta korisno ne &ine. Sa
bioloskog stanoviita, upravo nade normalno
funkcionisanje predstavlja veliko postignu-
ée. Mi smo bili konstruisani tokom stotina
hiljada godina, sa izvanrednom preciznoiéu,
da bismo igrali uloge obiénih sebiénih i
drudtvenih ljudskih bi¢a. Pa ipak, da bismo
nautili kako smo mi to upravo iskonstruisa-
ni, morama posmatrati sebe kada smo, da se
tako izrazimo, u nepopravljivom stanju. Na-
utnici se, prema tome, koriste poremedajem
podjednako smidlieno kao mistici, i kao oni
naude poneku istu lekeiju, mada na kraju,
verujem, manje povrino.

Vrsta poremeéaja na koju posebno ukazu-
jem izazvana je izolacijom i mirovanjem,
Istrazivat ovog ili onog pola, u §atoru, zatr-
pan snegom, postaje apatitan i halucinira.
Ali on takode doZivljava oseéaj jednosti sa
vaseljenom, i psthitki lebdi kroz bezizrazai
svemir. Nepromenljiva belina snega i besko-
nadan ritam sneinih pahuljica dovode Eski-
me u opasno stanje transa. Slitno njima, od-
vojeni i utonuli u bezizraznu gredinu, piloti
se mogu osetiti nestvarni i sotrgnutic od
svega. Zatvorenike u samici takode obuzima
osetaj istosti.'?

Srodni mozda sa takvom zahvacenoiéu
istodéu, postoje eksperimenti u koncentraci-
ji, u slutaju koji imam na umu, na plavu
vazu, u mistitki obojenom nastojanju »da se
vaza sagleda onakva kalkva ona postoji po
sebi, bez ikakvih veza sa drugim stvarimac.

10 G Turabull u D. Ebin, pried., The Drug Ez-
perience, New York, 1965, str. 108,

" C.A. Brownfield, Jsolation, Clinical and Ex-
perimental Approaches, New York, 1965, str, 13-15,
85-7



Rezultat ovog eksperimenta je bio da je sve-
¢ina, pa mo#da i svi subjekti, iskusila per-
ceptualne promene u vezi sa vazom, modi-
fikacije stanja k ije i opite

Mistika Istoka i Zapada

postaje lak kao predivo pamuka i korada po
pautini i sunéevim zrakama, i da potom leti
kroz vazuh po volji. Citamo da su dva eks-
peri I bjek ledala drugo telo

da su seanse bile prijatne i dragocene. Prilié-
no je uobitajeno da vaza postane Zivlja ili
zraénija; gubitak trece dimenzije takode jo
bio testo uotavan. Neki subjekti osetili su
gubitak granice ega, zbrku misli u relaciji
subjekat—ohjekat kao da su se oni i vaza sto-
pili. Takva iskustva javljalu su se spontano
i neoéekivano i ponekad su bila zastraduju-
éa.« Eksperimentator je objasnio da su takvi
utinci ispod onoga ito je sam nazvao »deau-
tomatizacijome, sperceptualnom ekspanzi-
jome i stransferom realnostic. Pod ovim od-
dni on je podr da se duh
subjekta ponovo usrdototio na sitne i po-
sredne korake u percepeiji, koja je povratila
sveiinu iz detinjstva. Percepeija je bila tako
usredsredenn i Ziva da je prodirila i izgubila
svoje uobitajene granice, a Suvstvo ili oseda-
nje stvarnosti bilo je is¢a3eno pri pogledu na
vazu, u sebi i za sebe, iskljubujuéi sve u uo-
bi¢ajenom kontekstu percepeije | akeije.'®

Brojna posmatranja dejstva izolacije, ne-
pomitnosti i istosti bila su ugradena posled-
njih decenija u teoriju da, govoredi veoma
uslovno, istost i nepomitnost unidtavaju
nafu sposobnost da opazamo i mislimo.
Teoriju su potvrdili eksperimenti u tulnom
lifavanju.

U tipitnom nizu takvih eksperimenata,
subjektu je pladeno da ne radi nidta osim da
poliva na leZaju u zatvorenom boksu, Dobi-
ja hranu kada je zatraZi, ide u toalet kada
pokeli, i to su sve spoljainje promene koje su
mu odobrene. Na ofima nosi sefiva koja
propubtaju svetlost, ali ne i oblik, proko ufi-
juima sunderastu gumu, a na rukama ruka-
vice dok mu krute mangetne prekrivaju pr-
ste. Situacija je praktiéno neizdrziva. Pred-
meti podinju da izgledaju dupavi i dvodi-
menzionalni, boje kao da su abnormalno za-
sicene; ima glavobolje, oseéanje zamora i zh-
rkanosti. Subjekat moze da zada sebi neki
intelektualni problem, ali tefko se na njega
usredsreduje, misli mu lutaju i on se propui-
ta snovima na javi. Moze da doZivi sprazna
razdobljac, tokom kojih je nesposoban da
misli na bilo 3ta —analogija sa mistitkim ci-
ljpvima sizolacijes, sniftavilae i spraznines
obita je.*

Povremeno, Sulno lifavanje i mistitke
veibe imaju veoma sliéne razultate. Citamo
kako je jedan eksperimentalni subjekat ose-
tio »da je njegov duh kao loptica vate koja
lebdi iznad njegac. Prisetimo se, onda, da se
za jogina uznapredovalog u uéenju kaze da

" AJ. Deikmun, sExperimental Medittione,
Journnl of Nervous and Mental Diseases, april, 1963;
Ad. Deikman, sImplications of Exparimeéntally Indu-
ced Contemplacive Meditations, ibid., XX, 1966, str.
101-16.
o Situacija subjekta slifna je situnciji veste mis-
tika, tibetanskog Ku-sa-li. Na tibetanskom, ova red
lmenuje sfoveka koji ima trl mishi. Osim pomishi na
hranu i piée, defekaciju | mokrenje, | onda spavanje, un
ekao svih drugih zanimanja § ohuzet jo medite-
L om koncentracijom - .. U Indiji, doduie, postoje
dva tipa, vidi | nidle (HV. Guenther The Life and
Teaching of Naropa, U.P. 1963, str. 34, fusnota),
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ili osobu u svom boksu i da je jedan od sub-
jekata rekao da nije mogao da razabere koje
je od tela bilo njegovo, jer su s¢ ona prekla-
pala u prostoru. Takay doZivljaj mogao je
itekako da bude nadahnuée obeéanja datog
joginu da ée njegova sumna tvare prodreti u
tela drugih. Tradicionalni komentar glasi:
»Jogin, povlateti svoju umnu gradu iz vas-
titog tela, polaie je u druga tela. Organi ta-
kode lete #a tako odlozenom duhovnom gra-
doms. Sadriaji eksperimentalnib i jogitkih
halucinacija nude jo¥ jednu analogiju. Eks-
perimentalni subjekti videli su mrlje i 3are
svetlosti, i ove su se stapale u scene jukih
boja i u halucinacije »svega i svatoga od mi-
roljubivih seoskih prizora i zena koje plivaju
i tonu u Sumskom jezercetu do praistorij-
skih Zivotinja koje hrle tropskom diu-
nglome, Krajnji halucinatorni ekvivalent jo-
ginu jeste tradicionalni szlatni Kralj plani-
na, Sumerie, sa dljcima od srébrnih ukrasa,
lapis-lazulija, kristala i zlata, On je prizvan
do boZanskih Drveta Zelja i da se posluzi
prekrasnim bestidnim. nimfama, koje on,

Dervidi u Jugoslaviji w bogoslukenju obaveano
upotrehljavaju sarp, koji se takode, zav od sredine,
naziva sacf, darb ili §if, gvordent Filjak dug oko 35 cm,
usailen u devenu kughs pregnika 10 con. Sipka u asnovi
ima pramer od 4-5 mn Za kugl e pridveiceno 12
lanfiéa nadinjenih od tanke Hice, dugih 20-30 em, koji
simboligu 12 tarikata, Kugls je ukradena tokarisanim
Hjebovima, limenom evezdom i dekorativnin
ekserditima, Dok se krotu u krug i iladu, dervisi
vréenjem zarpa kirn landiée | tako rasprostiru ljubay
prema Alhu svih 12 dorvidkih redova kaje obubvata
medthat u Prizronu. Zarpom se probadaju abruzi, koba
na slabini i jezik il se odtri veh pri vedenju paslanja m
Adamovu jabutics i na kost uz spoljuinji ugao oka.
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mada o njima halucinira, treba, kazu mu, da
odbije.**

Nepomiéna poza mistika takode ima svoju
eksperimentalnu protivtein. Zakljutak je da
mi ne mozemo uéiti da opafamo, niti fak
nastaviti dobro da opazamo ostanemo li od-
veé mirni. Osim ako nismo u pokretu, ne-
moéni smo da proizvedemo nit vodilju
neophodnu da vidime i ujemo ispravno.
Bez mitiéa nadeg torza, ruku i nogu,t eiko
da mofema bilo opaZati bilo misliti.®

Pa ipak, ako pribvatimo zakljutke ekepe-
rimenata iz istosti i nepomifnosti, muéno
pitanje ostaje. Zadto su takve jednoobraz-
nosti veoma neprijatne i psihitki opasne za
eksperimentalne subjekie a tako dobrodoile
misticima? Odgovor mora da obuhvati tra-
diciju, sa njenim sankcijama, idealima i
dugo razradivanim obidajima. Ali eksperi-
menti takode nagovestavaju da je éulno lifa-
vanje korisno za neke dizofrenike i depresiv-
ne osobe.2! Ako je ovo taéno, ljudi koji sebe
odabiraju kao subjekte za vlastite eksperi-
mente iz mistitke jednoobraznosti mogu
biti takvi tipovi, 3izoidni ili depresivni po
prirodi, koji oseéaju da ée im ti eksperimenti
koristiti.

Sasvim je prirodno da su eksperimentato-
ri i u Japanu i u Indiji prou¢avali psiholodke
uslove kaludera u zen meditaciji i jogista u

' sHalucinira ihe u pejorativnom smishu, pa ipak

ta nije bad mnogo daleko ad gledista nekih sasvim pa-
metnil uprainjivada joge. Kada se otne Denis Raclids,
benedikeinae, dao u potragu za jogimom koji se nedvos-
misleno blito osmiiljenju jogitkih ideala @ moéi, nije
naduo nijednog u Indiji kaji bi tvrdio da on joste tkay
ifi da lizno poanaje takvog foveka. Na Forest univer-
zitetu za vedanta-ogu, blizu Rifikedd, refeno myu je:
M u adramra ne poensjemo nikoga ko ima te sidhis
(natprirodne modi). Medutime, dodali su joi, smora da
ib ima, poito smo ih mi pojmilic U Himalajima, ufond
budistitki Jma nematkog porekls igjavio je da on lit-
no uije dokiveo nijstlnn od tih sidhis. Za jednu od njih,
jogitko letenje, rekan je du u stanju duboke kontem-
placije (ne dostifuci trans veé 2natan stepen apstrahp-
vanjo u adnosu na spoljne prizore | eviike) fovek moke
inkusiti oseda] lotonjn, kao da se duln visoko vimla,
stekla krila | bila negde drugde . .. On som ne zna s
sluta] teleanog putovana te vrste, rekao je s esmehom
luke ironije. »Ako jo duda mnogo hiljads milja, udalje-
nax, dodao je on, sje 1i zhilja vaino da 1 jo telo prati il
ostaje gde jo bilv, posebno ako jo telo; u svakom slu-

j ilugija?e Hindus koga je intervjuisao Rat-
lidi tyrdio je da je ceo favek, dufa | telo, bio ukljuben,
alt hudistieki lama bi samo odmerio mog i1 do-
wiljno dubiakom stanju apstrahovanja, rekao fe, fovek
gubl svest o telis. sDalazeéi k sébi, on moke zatedi sebe
u téno istom pologaju kuo pre, to je istina: drugoj oso-
bt moke izgledati kao da on nikada nije aspustio 1o
mesto, ali da se sve to dogadilo w magnovenju, da i bi
ta znakilo vile nego §1o bi jedna jedina praznina na rol-
ui filima bila gapagenae (Denys Rutledge Jn Search of
a Fogi, Farrar, Strauss and Co, NY, 1962, sir.
264-228),

19 D0, Hebb, sThe Mammal and his Environ-
ments u Prychopathology prired. CF, Roed, 1 E. Ale-
xander 185, Tomkins, Harvard, 1958 C.A. Brownles,
ap. eit. str. 100, LH. Woods, The Yogasutras of Pata-
njali; 111, 42 | komentar; 1L, 48 | kom,; 111, 26, 61.

A R. Held, Plasticity in Sensory-Mator Sy-
stomss, Scientific Anierican, nov., 1965. D.P. Schulte,
Senaory Reatriotivn, New York, 1965, LP: Howard i
W.P. Templetun, Human Spatial Orientation, New
York, str. 393,

A €A Brownfield. op. vit, sir. 131-2. GG, Cos-
tello, Paychology for Prychia, , Oxford, 1966, str,
133. D.P. Schultz, op. cit., pog. V1.




jogitkoj meditaciji. Elektrocefalogram je
pokazao da zen-kaluderi zadriavaju stanje
alfu-talasa. To znati, voz njihovih mokdanih
talasa slifan je vozu osobe sa zatvorenim
ofima koja je, prestavii da misli ma o Eemu
posebnom, spremna da se zaveze u san. Jo-
gini, kada se priblize sekstazic, prebacuju se
sa alfa-tnlasa na talase koje karakterifu sta-
nje aktivnog sanjarenja ili intenzivne kon-
centracije pri budenju. Eksperimentatori
kadu:

Ofitost nam omogufava da zsakljudimo
da jogi meditacija, i zanos kojem ona vodi,
predstavija stanje intenzivne usredsredenos-
ti paZnje . . . Modifikacije zabeleZene tokom
veoma duboke meditacije i samadhija mno-
4o su dramatiénije od onih do danas pozna-
tih (na osnovu nautnih posmatranja) , Sto
nas vodi pretpostavei da su zapadnjacki
podanici daleko od toga da dostignu jogicko
stanje dusevne koncentracije. Modifikacija
sréanog ritma jeste jasna i gotovo sayriena
paralela modifikacijama EEG-a: nedvos-
misleno utvrdeno ubrzanje topam duboke
meditacije i posebno tokom ekstaze: jasnije
usporavanje po zayrietku ekstaticiog raz-
dablja.

Dalja posmatranja otkrila su jogina koji je
mogao da uspori svoje sroe po volji i drugog
kaji je, u meditaciji, koristio upola manju
kolifinu kiseonika od teorijski neophodne
da se odr#i u Zivotu.

Mozda su upravo takva posmatranja pod-
stakla eksperimente u kojima su obini sub-
jekti, bez neke narotite ideologije i bez da-
ljih uputstava, osim da treba da nastoje da
ostanu u >alfac stanju onako kako je ono za-
beleZeno na encefalografu, uspeli da ostanu
u tom stanju, i ponekad su $ak kentrolisali
utestalost alfa-talasa. Otprilike polovina od
onih koji su naudili da zadr#e ovo smirno,
utifalo i prisebnoc stanje, izvedtavaju da je
ono veoma prijatno, Kasnije je otkriveno da
su psobe navikle na zen ili joga meditaciju
naudile da upravljaju svojim alfa-talasima
lakZe od obitnih smrtnika.

Drugi niz eksperimenata tedkih da se po-
nove, kako se pokazalo, vodili su uverenju
dat se trbuline reakcije sautonomnogs nerv-
nog sistema mogu kontrolisati voljnim uge-
njem. Podstaknuti ukusnim nagradama, psi
ili pacovi utili su da povise ili smanje broj
damara, kryni pritisak, grienje pri varenju,
preénik krvnih sudova i kalitinu obrazova-
nja urina. Ti eksperimenti naveli su, narav-
no, na analogne eksperimente sa ljudskim
bi¢ima. Nuino manje drastitni od onih sa
#ivotinjama, ishodi eksperimenata bili su
manje odredeni. Cini se da se ne samo psi-
hosomatskim obaljenjima veé i psikoloskim
stanjima, pa tak i litnosti, ljudi mogu sves-
no priuditi.*

2 N.N. Das i H. Gastaut, sVariations de |'scti-
vité électrique du cervenu, du cosur, at des muscles

uel au cours de ln et de Pextases,
International Journal of Electroencephalography and
Clinical Neurology dodatak br. 6, Paris, 1957, prma R.
Lannay, The Speaking Tree, Oxford, 1971, str. 350,
Kasamatsu i T, Hirai, sAn EEG Study of Zen Medida-
tion (Zazen)s, Falia Psychiatrica it Neurologica Jupo-
nica, tom 20, b, 4, 1966, str, 416-36. X, Calder, The

Kulture Istoka

To je sve to bih za sada rekao o mistié-
kim tehnik leo bih, med da otk-
{onim namernu grefku u mom izlaganju.
Ove tehnike bile su suvise izdvojene od svo-
jih ideologija i preveé istrgnute iz svog pri-
rodnog redesleda. Voleo bih stoga da sagle-
dam jedan mistiéki metod u celini, ako bad
ne do u antropolotki poznat detalj, ono bar
sa svim njegovim delovima uzetim u obzir
zajedno, i sa njegovom jasno vidljivom ideo-
logijom.

O

§ sngleskog prevela
Milica Mint

(Preuzeto iz Ben-Ami Scbarfstein, Mystical Experien-
ee, Oxford, 1973.)

Mind of Man, BB.C., 1970. ]. Kamiya, sOperant Con-
trol of the EEG Alpha Rhythm and Some of its Effects
on Consciousness’, u C. Tart, Altered States of Con-
sciousness, New York, 1968, L.V. DiCara, sLearning in
the Autonomic Nervous Systeme, Serentific American,
januar 1970, RK. Wallace-i H. Benson, sThe Physio-
logy of Meditations, Scientific American, febriar 1972,
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o 131352945
Misticizam
i meditacija
Robert Gimelo

Ako Zelis da postignes neku stvar,
moras postati odredeni fovek,

a tada te se postizanje te stvari vife
nede ni ticati.

Dogen

U mnogim radovima o misticizmu — koje
su u poslednje vreme napisali filozofi, isto-
ritari roligije, psiholozi i drugi — javlja se,
obino implicitno, ali ponekad i eksplicitno,
pretpostavka da su misticizam i meditacija
isto. Po uobitajenoj verziji te protpostavke,
meditacija je vrsta misticizma, oblik mistie-
kog iskustva. Otuda se oni, koji traze potvr-
du misticizma u tradicijama koje pridaju
znataj meditaciji; ohi&no okreéu literaturi te
tradicije posvedenoj meditaciji i skloni su da
sve §to je u njoj kontemplativno proglase za
mistitko. Druga, razumnija verzija ove pret-
postavke prikazuje meditaciju jednostavno
kao sredstvo za postizanje mistiékog iskust-
va, kao praktitan instrument kojim se mis-
tici koriste. Ja éu u daljem tekstu pokazati
da je, barem u sluaju budizma, a mozda i u
nekim drugim sludajevima, filozofski pri-
kladno i istorijski opravdano da se izmedu
meditacije i misticizma napravi mnogo odt-
rija razlika od onih keje su uobitajene. Isto-
rijsko opravdanje za tkvu razgliku lezi u ne-
koj vrsti opominjuéih krititkih komentara,
prisutnih u budistiko] literaturi o medita-
ciji, 0 onim yrstama do#ivljaja koji najbolje
odgoyaraju trenutno rasprostranjenim opi-
sima mistitkih iskustava. Takvi komentari i
opisi, posmatrani zajedno, mavode na za-
kljutak da je budistitka meditacije, u najbo-
ljem slutaju, disciplina koja razloino, fak i
oprezno, koristi mistitko iskustvo, ali koja
se ni u kom slutaju ne javlja istovremeno
niti je samo sredstvo kojim se ono ubrzava.
Moglo bi se tak reéi da je sama osobenost
budizma medu religijskim tradicijama u
tome $to se mistitko iskustvo na karakteris-
tiéan naéin koristi u praktikovanju budistie-
ke meditacije. Medutim, &itaoci ovog Stiva
ée, verovatno, najpre biti zainteresovani za
moguéu filozofsku upotrebljivost te razlike
koju budizam pravi izmedu misticizma i
meditacije. Verujem da ova tinjenica lefi u
svetlu §to ga ta razlika baca na nekoliko
problema koji su najéedée preokupacija filo-
zofskih istrazivanja misticizma. Medu njima
se istitu slededi:

1. Kako razlikovati mistitko iskustvo od
njegove interpretacije koju daje sam mistik,
zatim pristalice tradicije sa kojima je mistik



Buda w medicaciji sedi na Kealji amdfa
(Kampuéija, X1 vek)

udrugen, ili pak druga lica sa shyatanjima
stranim tradiciji mistika?

2 Da li ili ne, ili do koje mere mofemo da
se pozivamo na mistitko iskustvo da bi smo
opravdali verodostojnost izvesnih stavova
religijskog metafizitkog verovanja?

. Kako definisati odnose izmedu mistitkog
iskustva i drugih oblasti ljudskog intereso-
vanja, kao $to su moralna natela, asketizam,
mentalno zdravlje itd.

Izvesno je da razlika koja ée ovde biti iz-
loZena ne mofe da redi pomenute probleme
ali moZe da olak3a njihovo redavanje. Ko-
nadno, pokazace se da je ova raclika koris-
nija od svoje otiglodne alternative, po kojoj

Mistika Istoka i Zapada

bi se jednostivno tyrdilo da je budistitka
meditacija posebna varijanta misticizma ili
metod u njegovoj sluzbi.

Pripisivanje budizma i budistitke medi-
tacije opétoj kategoriji misticiama, utinjeno
sa painjom i odgovarajucom kvalifikacijom,
moze dobro da posluzi u proudavanju religi-
ja. Profesor Ninian Smart je, na primer, do-
kizao, u korist mnogim filozofima i istori-
tarima religije, da se pojedini pravei budiz-
mit [znjrdnu sa nekim varijantama taoizma,
hinduizma itd.) znatno razlikuju od proro-
¢anskih religija poput judaizma i islama,
kao i od religija bliskih prorotanskim poput
hriféanstva, po tome $to je religijsko iskust-
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vo karakteristiéno za prvu grupu smistidkos,
dok je religijsko iskustvo karakteristifno za
drugu grupu snuminozo<' Razumljivo je da
j& Smartu bila lak3e da objasni ovaj drugi
termin. Numinozno iskustve, ukazuje on
slededi Ottoa, jeste doZivljaj susreta sa bi-
¢em potpuno drugatijim od samog sebe i od
svega drugog. Za takyo iskustvo se obiéno
kaZe da je nekontrolisano, u smislu da oni
koji ga dokive nisu odgovorni za njegovu po-
javu, a tipiéne je da se opisuje kao sveohuh-
vatno i samopotvrdujuée. Nasuprot tome,
mistitko jskustvo ne predstavlja susret sa
drugim ssvetim hidems, ved je vide unutrad-
nje dostignuée jednog bozanskog stanja
duha. Mistici, osim onih iz tradicija posve-
éenih snuminoznome, uglavnom se slazu da
je to dostignude rezultat napora subjekta da
se pridriava izvesne kontemplativae discip-
line ili metode:

U gvojstva tipifna za mistitko dostignude
ubrajamo: blazenstvo, neizrecivost, odsust-
v razlike izmedu subjekta i objekta; van-
vremensko svojstvo itd: Smart uverljivoe do-
kazuje da se precizna priroda mistickog ¢i-
lia, u svakom pojedinom slufaju, definife
pravilima odredenim za njegovo dostizanje,
kao i protpostavkama koje su sadriane u
tim pravilima. Smart dalje smatra da se ni-
jedan od ova dva osnovna oblika religijskog
iskustva, numinozni ili mistiéki, ne moze
svesti na onaj drugi, i da svaki proizvodi
sehi svojstven vid religijskog utenju. Kaze
se da filozofska analiza religijskih verovanja
i njihove primene zavisi od pravilnog shva-
tanju razlika izmedu tih vidova utenja, kao
i tenzija medu njima, u tradicijama u kojima
ona uporedo postoje.

Smartovo razlikovanje numinoznog i
mistitkog litno dozivljavam kao proboj u
proutayanju religije. Ono pruza kriterijum
zn jod diferenciranije istrazivanje odnosa iz-
medu religijskog iskustva i dokirine. U tom
pogledu, da bismo odredene kategorije oce-
nili kao religijsko verovanje, religijski govor
ili religijsko znanje, morali bismo najpre da
definifemo praktidan kontekst tih aktivnos-
ti. Cineéi to, treba da budemo spremni
moguénost da sznanjes u religijskoj trudiciji,
tija je glavna aktivnost oboZavanje, moie da
znati nedto sasvim razlitito od sznanjac u
jednoj tradiciji u kojoj dominiraju meditaci-
ja ili misticizam. Tek posto se sva raznovr-
sna znanja, koja se ovim putem otkriju, po-
tpuno srede, tovek je u stanju da napravi
adekvatnu razliku izmedu religijskog enanja
i onih vrsta znanja koja se stitu putem na-
uke ili zdravog razuma. A 3to se tite misti-
cizma, Smart je bio u stanju da. upotrebom
razlike izmedu numineznog { mistitkog, po-
kaZe da su pojedine teikoce, koje okruzuju
teolodke interpretacije mistitkog iskustva,
rezultat uvrezenih tenzija, ako ne i nepomir-
ljivesti izmedu ove dve kategorije, kao u slu-
Eaju mistika kome teisti¢ka tradicija na raz-
litite nadine namede potrebu da formulise

1 Ninian Smiart: Reasars and Fa An Invés-
tgation of Religious Discourse, Christian and
Non—Christian (London, Routledge and Kegan Paul,
1958). Ovo jo Smartoyo majranije | vrlo opiimo rz-
matranje razlike, uli se takode pojavijuje | u njegovim
knsuijim radovima.




izraze svojih iskustava jezikom numinoz-
nog. Smartove kategorije se najmanje koris-
te za naglafavanje osobenosti specifiénih re-
ligijskih tradicija, u cilju sprefavanja ten-
dencije sjedinjavanja mligijxkug iskustva,
uéenija i mlsgljsklh tradicija. Da je pnklnd-
nost ovih kategorija bila ranije

mnogo bi se manje mastila nepotrebno pn-
trofilo nad pitanjem fundamentalnog jedin-
stva religija, da ne pominjem takva specifié-
na pitanja kao $to je spor oko toga da li je
ili ne budizam prikriveno teisti¢ki, da li bu-
disti zaista negiraju postojanje dule (ata-
man), itd. Takode bismao se mnogo ranije os-
lobodili sklonosti da religiju subtinski defi-
niSemo kao nedto ito neumitno ima veze sa
ssvetime ili stranscendentnime. Prema tome,
korisno je budizam proglastiti »mistitkime
— ako ni zbog fega drugog ono da bi njega
ivid njegovog ufenja izdvojili od fundamen-
talno razlititih tradicija hris¢anstva i isla-
ma.

Ipak, bez Zelje da podrivam ciljeve mzllke
kao 8to je Smartova, i zaista u stvarnoj Ze
da s oni unaprede, smatram da se mora pri-
znati postojanje izvesne nepreciznosti kada
se u mistitka svrstavaju najkarakteristiénija
iskustva i utenjn, Svakako je taéno da je nu-
minozno kategorija ne bad podesna za glavni
tok budistitke misli i prakse.? Takode je
tatno da iskustvo, koje se obiéno opisuje
kao mistitko, igra znatajnu ulogu u skoro
svim oblicima budizma. Ipak, ne bi trebalo
sve dto nije numinozno klasifikovati kao
mistitko, a pokazade se da postoje znafajne
odlike budizma. narotito njegovih medita-
tivnih disciplina, koje ne potpadaju bad na
steénije pod rubriku misticizma, Stavie,
normativne tradicije budistitke meditacije
sadrie duboko uvreZenu ambivalentnost
prema onim komponentama diseipline koje
su najotiglednije u saglasnosti sa uobitaje-
nim kulturolotkim i fenomenoloikim opisi-
ma mistitkog iskustva. Ovo se ispoljava u
tolikoj meri da je tetko. hez vrlo ozbiljnih-
rezervi, primeniti na budistitku praksu hilo
koju od opkteprihvaéenih definicija ili opisa
misticizma. lzgleda da uvek postoji neki
presudan element definicije, neki bitan deo
opisa koji se jednostavno ne uklapa u sluaj
budizma. Pretpostavice se naravno. da te
nepodudarnosti ne postoje u tolikoj meri iz-
medu mistitkog iskustva i budistit

ditativnog iskustva, koliko izmedu mistit-
kog iskustva i doktrinarne interpretacije
budizma. Zelim da pokazem da je razlika iz-
medu unsufkng 1 meditativnog iskustva

zom hijeratitkib slika, budizam Biste zemlje (kineski:
ching-t's, japanski: foda) sa svojom poboinobfu nalik
na bhakti | mahayanska skripturatva cradicija sa nje-
gim panteonom el uda § bodhisatvi, Kao fwo
mode i da se obekuje, problemi interpretacije koji se
javljaju u ovim shuéajovimn jesu shike u oglodalu pro-
lema koji postoje u teistitkim tradiciama_prilikom
pokudajs interpretacije mistithog iskustva. U mafia-
yani, pojava literarnog 1 ritualnog simbolizmi koji
odike numinoznod mors du ke uzme keo dakaz za
tvrdnju da jo mahayana odvajanje ol teavenost
strogag sagnosticizmas ranog budizma, Za svako fad-
novate scarstv budes iz mahayana spiss postoji jedun
pristalica zena koji apeluje: e nekog budu
i putu, ubij g«

sAko el
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otigledna bad u praksi i u doZivijavanju

same meditacije, a ne u postiskustvenim ili

iskustvenim interp ijama koje bu-
disti nadovezuju na svoje mcd:mcqe. Ako
hot da budizam i javanje

meditacije i dalje nazivamo mistitleim —
mozda zbog dobrih gorenavedenih razloga —
moramo paZljivo i precizno odrediti natin
na keji éemo budizam okvalifikovati kao
mistitku religiju. Sta je, onda, mistitko is-
kustvo a 3ta budistitka meditacija?
Svakako, ne bi bilo u redu da izmislimo
odgovor na prvo od ovih pitanja, posebno
skrojen da potkrepi nafe mitljenje o budis-
titkoj meditaciji. Osim toga, takvo nedopus-
tive lukavstvo fako priviatno nije ni neop-
hodno. Dovoljno je napisati ¢lanak. Covek
samo treba da uzme nekoliko primera iz
standardne i novije literature o ovoj temi.
Opis, a narotito definicija mistikog iskust-
va, izuzetno je tefak poduhvat, posebno ako
se uzme u obzir tvrdnja da je on neizrociv.
Kada je poznata ova tedkoéa, mnogi od po-
stojecih pokufaja sasvim su pouzdani. Po-
stoji izvesna saglasnost medu onima koji su
pruzili takve opise, uprkos Sirokom razmi-
moilaZenju u njihovim interpretacijama |
ocenama onoga &to opisuju, Ovde su navede-
ni tipini, mada ne i iscrpni primeri.?
W.T. Stace, tija se knjiga Mysticism and
Philosophy testo javlja u filozalskim disku-
sijama o misticizmu, jod od svog izlaska iz
Stampe pre petnaest godina,* daje pogodnu
polaznu tatku. Stace uverava da je mistici-
zam izuzetna vrsta ljudskog iskustva koja
se, uprkos izvesnim razliknma koje se mogu
povufi izmedu dva glavna roda ove vrste,
svuda i uvek gznadava jednim minimalnim
nizom zajednitkih karakteristika, One sku-
pa satinjavaju 2zajednitko jezgroe misticiz-
ma. Stace neuverljivo tvrdi da su karakteris-
tike, koje je on empirijski odabrao iz navod-
no tipitnih opisa mistitkih iskustava, psi-
holotke, Eime se, izgleda, podrazumeva da
one, fak i ako nisu doslovno opisne ili pre-
interpretativne, barem otelotvoruju jedino
tumaéenje sniZeg stepenac. Veé je istaknuto
da Staceovo izdvajanje opisa misticizma nije
dovaljno Ziroko da bi poduprlo njegov tv-

a Primeri su uzeti iskljudivo iz rdova koji mis-
o pristupaju sa filozofskog | kulturolodkog sta-
noviita, Zhog toga nedemo uzeti u obzir klasiéng dela
ko Mysticism (Evolyn Undemnill) | Major Trends in
Jewish Mysticism (Gershom Scholem), koja se bave
iskljulivo misticizmom. Medut mora s naglasiti da
Je uticaj ovakvih radova, naroéito prvog, pritican, fak
i na pisane filozofd koji se ne interesuju samo za za-
padnjacke tradicije. Za koristan pregled saveomenth
diskusijs o mis mu vidi sRevent Seudies of Mysii-
ciams (P, G, Moore), Heligion: Journal of Religiow ond
Religivns, 3 (1973), 14656, Posk pojave Mooroyog
pregleda ubjavljeno je nekolike znaéajnih st
Agchananda Bharati: The Light at the Center:
and Pretext of Modern Mysticism (Santa Barbura,
Ross—Erikson, 19765 Arthur C. Danto: Mysticism and
Moarality (New York, Basic Books, 1872} Ben—Ami Sc-
b 1 Mystical Experience (Oxford, mmkwrll
1973 and New York, Bohbs—Meerill, 1% 13
Eaploring Mysticism (Barkeley, Univ

Press, 197

1 W. T. Stace: My
don, MacMillan, 1961
Kav da je Fodée izazivao kritike nego odobra
ljak 2 (str. 41-133) ima najvize vere sa ovom diskusi-
jom.
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rdnju kako je odredio zajednitko jezgro ce-
lokupnog misticizma, i da su njegovi krite~
rijumi za razlikovanije opisa od interpretaci-
je simplistitki.® Pored svega toga, ovi nedos-
taci mogli bi da imaju mnogo ozbiljnije po-
sledice za Staceovu filozofsku ocenu misti-
cizma nego za opis njegovih opitih karakte-
ristika. I mada bi, mozda, mnogo prodirili
spisak tih karakteristika, vrio je mali broj
onih koji bi osporili njihovu Siroku relevant-
nost. Za Stacea, misticko iskustvo je uvek
takvo da navodi na pripisivanje sledeéih ka-
rakteristika: neizrecivost, paradoksalnost,
osecaj svetosti, blazenstvo ili mir, oseéaj ob-
jektivnosti ili realnosti i jedinstvenost (one-
ness). Poslednja karakteristika dopudta iz-
vesne varijacije, u zavisnosti od vrste misti-
cizma 0 kome je rec. U onome 3to se naziva
sekstrovertnime misticizmom, jedinstve-
nost je jedna sjedinjujuca vizija po kojoj se
sve stvari vide kao jedno i kao da sadrie u
sebi jednu istu vitalnost. Za introvertnog
mistika, jedinstyenost je jedinstvena ili Fista
svest, koja je sama po sebi celokupna real-
nost i za koju se tvrdi da je neosetljiva na
razliku izmedu prostora i vremena. Bez ob-
zira u kom obliku, za Stacea je upravo jedin-
stvenost kljuéna ili »sutinskac karakteristi-
ka eelokupnog mistitkog iskustva. On, me-
dutim, prednost daje introvertnoj verz
osnovu Einjenice da ona ima veéi istori
anafaj i zato §to mu je nalik na dosleds
do kraja ostvareno otelotvorenje ideje jedin-
stvenosti.”

Jasno je da oni koji prihvataju Smartovu
razliku izmedu pojmova numinozno i mis-
titko moraju da otklone karakteristiku ose-
caja svetosti. Pripisivanje ove karakteristi-
ke, tamo gde se to dini, verovatno je rezultat
numinozne samointerpretacije mistitkog is-
kustva, Primedba moze da se stavi i na uk-
ljuéivanje karakteristike blazenstva ili mira,
zhog vrlo jakih misti¢kih iskustava { uzbu-
denja. Ali ostale Eetiri karakreristike izgle-
daju i opite i kulturoloski adekvatne. Zapra-
vo, sve se one pojavljuju. u ovom ili onom
obliku, u skoro svakom modernom opisu
mistitkog iskustva. U slutaju karakteris
jedinstvenosti, medu onima koji se usuiuju
da opi¥u misti¢ko iskustva? stvarnoje usag-

5 Vid. Moore: Recent Studies, ste. 149, i N,
Smarti iMystical Experiences, Sophia, 11962}, 19-26.

® Ovde se oseda narolite zaluganje, jor ée voéing
Staceayih kﬂem]lh tvednji o objektivaosti | paradok-
salnosti isiti od ove podredenosti
muoditva kate

1 8vi oni koji raspravljaju o misticizomu ne opi-

suju ga na fsti nafin. Smart, na primer, ne kade nitta

e mego d jo mi sty narddito stanje duba
nastalo ko posledica uprainjavanjs neke dubovae dis-
eipline 1 ne moke se objasniti putem numinoznih ka-
tegurija kuo $to su prorofanstyos ili spoboinoste. Ovo
oklevanje da se prodiri karakterizacija misticiama
moke da fzglodn Sudno u svetln Smartove ana“ da je
sfenomenololki misticizam svuda istis N. Smart:
nterprotation and Mysticul Experiences, Religious
Stndies 1[1965], str. 87}, ali 2a to postoji dobar razlog.
Mada je poie e <o upoznati sa misticlzmonm,
da bi se Bhegao suviie uzan utisak o pmlm.—lu,
i s Sirina ubiniks jedan opsetan opis nemog
kode bi omela | druge veste razmatranja ovog fenome-
. Staal se takode i driava ‘str.9) od defi-
nicije ili oplteg opisn. tvrdeéi du ima samo sintuitive
pojmoves koji nikada ne postaju eksplicitni. Ovo, na-

10 fto

o suzdri




ladieno midljenje da je jedinstvenost, u izves-
nom smisly, uvek bit tog doZivljaja. Neki bi
vide voleli da naprave razliku izmedu raznih
vrsta jedinstvenosti, tj. izmedu sjedinjava-
nja ili spajanja, $to pretpostavlja mnoitvo
koje treba da se ujedini, i istovetnosti ili do-
#ivljavanja Jednog kao celog, §to automatski
negira mnodtvo. Ali oni koji bi tvrdili da po-
stoje kvalitativne razlike medu vrstama je-
dinstvenosti koje postizu mistici, moraju da
se zapitaju da mo#da ne raspravljaju o raz-
likima u doktrinarnim tumatenjima a ne o
istinskim iskustvenim razlikama. Ovo, opet,
zahteva da se shvati da tumatenje moze biti
sastavni deo doZivljaja a ne samo nedto Sio
je pridodato iskustvu putem aktivnosti ref-
leksivnog intelekta. Drugim retima, lako je
moguée da hridéanski ili jevrejski mistik,
koji svoj dozivljaj opisuje kao vezu sa Bo-
gom a ne kao poimanje da su on i Bog iste,
ovo ini zato £to odmah pomisli na prethod-
ne kategorije, ne samo nakon iskustva, u
trenucima razloznog razmidljanja, veé i u
toku samog iskustva. Te kategorije mogu da
budu i samo sredstvo kojim intelekt utest-
viije u iskustvu i ozivotveruje ga. Ako bismo
verovali opisima Iskustuva koje da)v. vedina
intelekt uestvuje u
mu je nesumnijivo neohitan, Za mis-
titko iskustvo najieide se tyrdi da je ne-dis-
kursivno, da je intuitivno pre nego kognitiv-
no. da je nepojmovno itd. Neki tumadi idu
ko daleko da iz tih izveltaja zakljufuju —
verujern nedozvoljeno — da je misti¢ko is-
kustvo iracionalne ili da iziskuje odsustvo
intelekta. Medutim, teiko je zamisliti da je
intelekt potpuno odsutan iz mistikog zano-
sa, narotito ako se uzme u obzir natin na
koji, opravdano ili ne, mistitko iskustvo re-
dovno sluzi da pojaéa posveéenost odrede-
nim uverenjima. Misticko iskustvo nije lide-
no razuma. i u njemu intelekt ima jasno od-
redenu ulogu. Jedini problem lei u preciz-
nom odredivanju te uloge i opravdano je
miiljenje da je ono to se festo naziva tuma-
Zenjem i za Sta se veruje da ne pripada &is-
tom iskustvu, u stvari bitan deo tog iskust-
v

Ukoliko je sve ovo taéno, tj. ako je neka
Vst lcdnmtvrmm: karakteristi
mistitka iskustva, i ako su uzaludni poku-
Laji da se napravi razlika izmedu raznih vr-
sta jedinstvenosti. jer su doZivljaj i tumate-
nje sadriani jedan u drugom i samim tim
nisu jasno odvejeni, onda bi bilo mudro da
se zadovoljimo, makar i opStedeskriptivno,
jednom relativno neodredenom karakteriza-
cijom. To je, po mom misljenju, vazan pro-
dor jeidnog skoradnjeg pokudaja, od strane
Agehananda Bharitija, da izoluje mistitko
iskustvo od svih drugih vrsta religijskih i
ne-religijskih iskustava: »To je ovekov in-
tuitivoi oseéaj numeritkog jedinstva sa ap-
solutnoiéu svemira, sa univerzalnim izvo-
rom ili sa bilo kojom drugom suitinom koji
su utvrdili razni teolotki i spekulativni
temi sveta<® A opet, smatra se da je jedin-

ina ‘za sva

5=

ravon, né znadi da i jedan pd ovih savtnika fzhegava
opis odredenib primenn mistitkog iskustva.
4

Bharati, stre. 25. Upotreba pznake »numeritkic
w avof definiciji moke da budé nepotrebna, preterana
spocifikucija misticke jodinstvenastl,
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stvenost najvaznija karakteristika u misti-
kom iskustyu, mada se niko ne trudi da ob-
jasni prirodu te jedinstvenosti upotrebom
termina sa doktrinarnom razgranatodéu,
Slitna namera manifestuje se u Ben-Ami Se-
harfsteinovom utvrdivanju  sistovetnostic
kao prve od njegovih »jedanaest sudtina mis-
titkog stanjac.” Pod pojmom sistovetnoste
podrazumeva mistikovo ubedenje da su
ofigledne razlike medu stvarima iluzorne.
Ali 8ta to, opet, moZe da znati zavisi od in-
telektualne problematike pojedinih mistika.
Za Proculusa, to mo#e da znati da je ono
stvarno krajnje jedinstveno; za Shankaru, to
moze da pretpostavlja nadredenost (adhya-
sa)y za Nagarjunu, da su sve stvari lifene
sopstvenog hica (svabhava—sunyata). Ipak,
3ta god da znatenje predstavlja u datom slu-
¢aju, iskustveni dogadaj, u kojem se znaée-
nje vidi kao bitno sadriano, jod uvek moze
da se okarakterife kao iskustvo jedinstve-
nosti. Nije slucajno da skoro svaki mistik,
ma koliko da se ne slaze sa drugima o stvar-
nom znafenju svog ili njihovog iskustva,
pribegava terminologiji koju bi nepristrasni
posmatral mogao, sasvim opravdano, da sv-
rsta pod opite zaglavlje jedinstvenosti. Bez
obzira koliko se razlikuju, u svim ovim is~
kustvima mora da postoji neki zajedni¥ki
faktor zhog kojeg se javlja takva slignost u
izrazavanju. Ovo ne znadi da su iskustva
identitna, jer takva tvrdnja pofiva na naiv-
nom odvajanju iskustva od tumatenja, ito je
gore veé kritikovano, Ovim se, jednostavno,
tvrdi da ta iskustva moraju da imaju neito
zajednitko,

A to je upravo taj zajedniéki element ko-
jim su se rukovodili Stace, Bharati i Scharfs-
tein, kao i (mada sa drugog stanovidta) Mas-
low,'"Danto," Eliade,* Fingarette,” Hap-
pold.'* Hepburn'® i drugi, u cilju da ntvrde
jedinstvenost kao karakteristiku koja defi-
nife mistitko iskustvo. Mislim da je prepo-
ruéljivo da usvojimo njihove zakljutke o
ovom pitanju. Oni koji uporno tvrde da ne
treba, kao npr. R.C. Zaehner,'® Zine to iz Ze-

v Scharfatein, str. 1426, Ostalih deset sulting
su oidvajinje, jedinstvenost, ukljuéivanje, poznata
ROVACOSL, pragnjenje, agresija, svest, abranti poveadsj,
humor. realnast

w0 Abraham H. Maslow: Religions, Valuet and
Peak Experiences [New York, Viking, 1970f, str.
5960,

" Danta, str. 568

& Marcea Elinde: Yoga: Immortality and Free-
dom (Lendon, Routledge and New York, Pantheon,
1958}, str. 5, 7 na drugim mestima,

1 Herbert Fingarette: The Self in Transforma-
tion {New York, Harper & Row, 1965), ste, 290-305,

1 F.C. Happold: Mysticisme (London, Penguin,
1970), str. 46-7.

i Ronald W. hepbura: Mysticism, Nature'and
Assensment of, The Encyclopaedia of Philasophy
(London and New Yok, MucMillan, 1967), str. 429,

L] Zachnerova $eljs da ustanevi ne samo razlike
medu raznim vrstama misticizmn veé 1 njegovu hije-
carhiju ogleda se u oba njegava rana rada (npr. poznati
Mysticisn: Soered und Profane, Oxford, Clarendon
Priss, 1957), i u njegovim kasnijim radovima (npr.
Concordunt Discord, Oxford, Clarendon Pross, 1970 §
w Zen, Drags and Mysticism (New York, Pantheon,
1973},
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lje da pokau da izvesne forme misticizma
izrazavaju krajnju istinu a druge ne, ili da su
neke od njih snatprirodnes dok su druge jed-
nostavno sprirodnec. Ali Smart je uverljivo
dokazao da verodostojnost jednog tumade-
nja mistitkog iskustva, bilo da je ono mo-
nisti¢ko, teistiéko ili kakvo drugo, ne moze
da se ustanovi na osnovu samog iskustva.
Pitanje verodostojnosti misticizma sasyim
je odvojeno od pitanja njegove homogenosti
ili heterogenosti, i ne bismo smeli dozvoliti
da nam interes za pronalazenje odredenog
odgovora na prvo pitanje odredi pristup
ovom drugom. U svakem slutaju, usvajanje
nejasno definisanog »oseéanja jedinstvenos-
tic kao karakteristitnog elementa zajednid-
kog svim mistitkim iskustvima teiko da po-
vlati za sobom stav da su sva mistitka is-
kustva ista. Jo& uvek moZe da se raspravlja
o tome, mada na osnovu kriterijuma razli¢i-
tih od onih koji su sadréani u Zachnerovim
radovima, da su neka misticka iskustva ve-
rodostojnija ili mnogo informativnija od
drugih. Iz istih razloga. iznetih u sluéaju
lovaliteta jedinstvenosti, predlozio bih da se
i druge karakteristike, koje se obitno pripi-
suju mistitkom iskustvu, prihvate sa ito
manje brizljivosti. Ispitivanje filozofski na-
jinteresantnijih aspekata misticizma ne tre-
ba da sluzi konstruisanju jednog apsolutno
nepogredivog i univerzalno pribvatljivog
opisa glavnih karakteristika mistickog is-
kustva, ¢ak i ako bi se tako nedto ikada po-
kazalo moguéim. 1’re1puamvzmn (:nda‘ bez
dvoumljenja oko pojedi ijanti misti-
cizma, da je mistitko isk us:vu nefto fto
Smart, Stace, Bharati, Scharfstein i drugi
nagovestavaju u svojim radnim definicijama
i listama karakteristika. Za one koji ne
odustaju tako lako od svojih nedoumica, za-
drzimo uslov da pojedine stavke mogu da se
iskljute iz ovih karakierizacija, ukoliko se
za tim ukade potreba, kao i da druge mogu
da se dodaju ukoliko na to navode dokazi,
Neka se takode ima na umu da ove karakte-
ije obuhvataju samo fenomenologiju
tkog iskustva i da, kao takve, ne nago-
veitavaju ni verodostojnost ni neispravnost
misti¢kih opisa, niti bilo kakva posebna tu-
madenja,

Mistitko iskustvo mogli bi smo za svoje
potrebe definisati, kao stanje duha koje se
obitne postiZe nekom vrstom samonad-
gradnje. Njegove najistaknutij
jedine, karakteristike su sledede:

— Osetaj jedinstvenosti ili jedinstva, koji
se na razne natine definide.

— Jaka vera u srealnoste | u sobjektivnoste
dozivljaja, tj. uverenje da on na neki natin
otkriva sistinue.

= Ogedaj da konvencionalni jezik ne mode
da se primeni na dozivljaj, tj. da je taj doZiv-
ljaj neizreciv.

= Obustavljanje normalnih intelektualnih
operacija (dedukeije, diskriminacije, speku-
lacije, racionalizacije itd.), ili njihova zame-
na nekim visim ili kvalitativno razliticim
modusom intelekta, na primer intuicijom.

—Osedaj podudaranja raznih vrsta suprot-
nosti (paradoksalnost).

— lzuzetno jako iskazivanje raznorodnih
emocija (uzvitenog ushiéenja, krajnjeg spo-




kojstya, velikog straha, neuporedivog zado-
voljstva itd. — a Sesto i jedne neobiéne kam-
binacije ovakvih osecaja).

U gkoro svim pojed‘mim sluéajevima mis-
titkog iskustva ove i druge knrakmnsllke

ju na sebe odreden soblike &

tj. pojavljuju se u jednom kontekstu koji
sam sebe tumadi, ¢ije elemente sam mistik
unosi u dozivljaj u obliku duboko uvrezenih
otekivanja i pretpostavki. Ove druge mistik
testo erpi iz tradicije u kojoj je odgajan, ili
su one modda sprogramiranes u disciplini
koju sledi.

Ako ovoito smo prethodno naveli pribva-
timo kao posten, mada grub i vrlo generali-
zovan opis mistitkog iskustva, onda moze-
mo da nastavimo sa razmatranjem pitanja
ta je budistitka meditacija, kako je treba
razlikovati od mistitkog iskustva | kakva
ulogu (ako je uopite ima) to iskustvo igra u
budistitkoj meditaciji. Odgovor na ova pita-
nja jedva je nedto lakii zadatak od opisiva-
nja misticizma. Meditacija je bila normativ-
na religijska praksa u budizmu od samih ps-
tetaka ove tradicije. U toku 2.500 godina
razvoju budizma, i u procesu njegovog Sire-
n]n i modifikacija na tle Azije, doflo je do

lacije ogromne budistitke literature

o meditaciji. Mada su mnoge radove objav-
Jjivali i nauénici sa Zapada, i dalje je, u po-
redenju sa primarnim izvorima, literatura o
ovoj temi na jezicima Zapada vrlo oskudna.
tavide, veliki deo onoga &to je na Zapadu
napisano o budisti¢koj meditaciji uradéno je
na pretpostavei, koju mi Zelimo da ospori-
mo, da je budistitka meditacija jedan oblik
misticizma ili sredstvo pomotu koga se po-
stite mistitko iskustvo. Prema tome, posto-
je najmanje dva glavna ograniéenja pri po-
kutajima da se razjasni odnos izmedu medi-
tacije i misticizma u budizmu: nedovoljno
poznavanje dirine i raznovrsnosti tradicije
budistitke meditacije i radiren uticaj izves-
ne. po mom miiljenju iskrivljene, pretpos-
tavke o budistitkoj praksi. U pogledu ovih
ogranifenja, upotreba vecine sekundarnih
izvora mora da bude krajnje krititka, a po-
sebno da se mora praviti razlika izmedu ra-
dova filologa, koji se trude da prikazu tradi-
ciju na najverniji moguéi natin, i onih koji
suvite rano pristupaju tumatenju i ocenjiva-
nju. Ovi drugi poduhvati vredni su i poZeljni
ali, ako se uzme u obzir nezrelost proutava-
nja zapadnjafkih budista, kao i nezrelost
proutavanja azijskib religijn na Zapadu
uopite, oni koji bi teorijski tumatili ili filo-
zofski ocenjivali ovu tematiku treba da ugu-
4 svoj entuzijszam i veru putem redovnih
doza tipitno Ekolskog suzbijanja poput in-
dologije, budologije, sinologije itd, A za nz-
vrat, oni mogu mnogo da ofekuju. Ne samo
da ée time povedati svoju riznicu informaci-
ja, nego mogu da otkriju, usadene u same
tradicije koje proutavaju, nove kategorije
tumadenjs, nove kriterijume ocenjivanja.
Ove kategorije ne bi samo holje odgovarale
svojoj azijskoj tematici, one bi se pokazale i
kao kulturolodki korisnije nego njihovi pan-
dani zapadnog porekla. Ovo posebno treba
da se predvidi u slutaju misticizma ili kon-
templativnog Zivota. Misticizam i umeée
duhovne-kontemplativnog Zivota uvek su
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bile relativno marginalne aktivnosti u za-
padnjaikim tradicijama i obitno su bile
podredene molitvi, ritualu, Zivotu svete taj-
ne. oboiavanju, moralnim nastojanjima,
proutavanju zakona itd. Nasuprot tome, u
budizmu je meditacija uvek bila centralni
vid praktikovanja. Ne bi trebalo da se izne-
nadimo ukoliko se otkrije da budizam nudi
jednu mnogo slozeniju zbirku analivitkih
instrumenata kojima ispituje takve fenome-
ne, kakvi se mogu nadi u disciplinama men-
talne kultivacije. Azijske uadicije su, jed-
nostavno, puklnmlc veéu paznju tim stvari-
ma nego judai ili hri% tva. Budi

je narotito negovao jedan neosporno misno-
ni i samosvestan stav prema kontemplativ-
nom Zivotu, insistirajuéi ne samo na tome
da ga treba Ziveti veé i da ga treba ispitati,
sa pedantnom, tak ubenjatkom preciznodéu.

Ja éu upravo iz ovog niza tradicionalnih
budistitkih kategorija za klasifikovanje i is-
pitivanje kontemplativnog #ivota, izvuéi ne~
koliko fundamentalnih pojmova pomocu
kojih éu pokuiati da okarakterifemn budis-
titku meditaciju i da napravim razliku iz-
medu nje i mistitkog iskustva. Nakon toga
ée ostati da se vidi da li ovi izritito budis-
titki pojmovi mogu da posluze opstem filo-
zofskom razmatranju misticizma. Prvo $to
treba razmotriti jeste jedan par budistitkih
kategorija, koje su se u budizmu uvek koris-
tile za klasifikovanje osnovnih komponena-
tu meditacije. To su smirivanje (sanskrit:
samatha; pali: samatha; kineski: chih'" ja-
panski: shi] i spoznaja (sanskrit; vipafyana;
pali: vipassana; kineski: kuan;'® japanski:
kar), Ovde éu izneti jednu pogodnu, tipitne
sholastitku definiciju ovoga para, koja dati-
ra iz IV veka nove ere, i koja odrazava glav-
ne tokove ove tradicije:

Sta je smirivanje? To je unutrainje sabi-
ranje duha, njegovo ustrojstvo, stabilizacija,
njegovo umirivanje, ofuvanje, njegova kon-
trolisena | potpuna smirenost, njegova us-
redsredenost, neuzpemirenost i sabranost.

Sta Je spoznaja? To je ispitivanje, kom-
pletno razmatranje i promisljeno istraZiva-
nje dharme' sa namerom da se sprei veliko
ropstvo, da se prevazidu izopatene misli i de
8¢ uspostavi nepristrasno postojanje jednog
neizvitoperenog uma.

Svi elementi budistitke meditacije prona-
laze svoje mesto u jednoj od ove dve rubrike.
Praktitar meditacijé je, drugim refima, stal-
no zaokupljen smirivanjem i spoznajom, ili
nekom njihovom kombinacijom, mada se

v Za kineskt nudin pisanja vidi Mathesw's Chine-
s¢ — English Dictionary, preradeno ameritko fzdunje
(Cambridge, Mass., Harvard Univ. Press, 1943] br, 939,

e Mathew's, br. 3575,

19; Budistigki izraz dharma poznat je po mnoit-
v znadenja, Ovde moze da enadi ili >elemente doktri-
nee (npr, »tetin uzvidene istines) ili ssastavae delove
realnostic. Moke Jako da se desi da se obs p

obiéno smatra da je prva kategorija pripre-
ma za ovu drugu. Reteno manje struénim je-
zikom, budistitka meditacija je disciplina
koju tovek zapotinje smirivanjem tela i
duha. Stepen mirovanja, koji se preporutuje,
varira od tehnike do tehnike, ali kada se jed-
nom uspostavi adekvatan mir, onda fovek
potne analititki da razmatra znatenje fun-
damentalnih utenja budizma, kao i natin na
koji se ona primenjuju na bilo koji fokus
meditativne vezbe. Spoznaja je drugi i tipit-
no budustitki deo discipline. Sledeci odlo-
mak je rani i klasiéno kanonski primer od-
nosa izmedu ove dve kategorije:

Sa duhom tako koncentrisanim, bes-
prekorno ofiidenim od neéistade, vitalnim,
spremaim da deluje, évrstim i neprohodnim
(sve kav rezultat amathe) on (prakticar me-
ditacije) usredsreduje svoj duh ka spozna-
JLU T on tada shveata: ovo je moje telo, ima
ablik, sastavljeno je od éetiri elementa, pro-
izvod oca § majke, ai:up hmni}w:ix malerija,

dlozno je p . lomljenju i mspudﬂ-
ryu, maja svest se mlanja na ovo telo ¢ za
njega je vezana... *

Iz ovog primera y vidimo da su koncentra:
cija i smirivanje za koje se desto pogreino
veruje da su celina budistitke meditacije ili
njena kulminacija, u stvari samo neophodan
uvod u jednu analititku »spoznaju istinas
m:dumvlanog nastajanja fpratimaumutpa—
da) i ncpermuuenmuatl (anitya) i njihoveg
pri jivanja na sku bit. Ova
vrsta analize je istinska kulminacija prakti-
kovanja.

Medu procedurama koje narotito dopri-
nose smirivanju poznate su tehnike poput
odredenih poloZaja (asena) za meditiranje
(npr. lotos stav — stav prekritenih nogu}, po-
tiskivanje &ulnih oseéaja (indriyesuguptad-
varata), regulacija disanja, fiksiranje Gulne i
mentalne paznje na konkretne ili zamisljene
objekte meditacije, kao ito su deset tehnika
{sanskrit: krtsnayatana; pali: kesinayta-
na)* ili suzbijanje specifitnih netistota po-
jatavanjem odredenih stavova punih vrli-
na.** Narofito znatajne meétode smirivanja
2 Jnana-dariana, i doslovno senanje videnjas,
grublje — sinonim za vipadyana.

2 Majihima Nikaya, ii. 17,

B Doslovai prevod ovig termina, npr. spolje
saveukupnostis, ne prafa veliku ponod. Njil desct jer
zombja, voda, vatra, vazdub, plavo, Zuto, ervens, belo,
svetlost | prostor. Primer njihove upotrebe mogao bi da
razjasni znadenje, U slubaju tehnike semlje, praktiéar
meditacije kencentrife svoju vizuelnu painju na disk
ol svetlocrvenikaste zemlje koji se nalazi na par stopa
od njega | koji mu simbolizuje ceo ili sveukupni eleme-
nat zemlje; On nastavlja tako Sto zapaza sve njegove
osebing, zatim formira njegovu unutradnju, preciznu i
verodostojnu sliku, zatim transformide tu stiku u neku
vrstu apstraktnog koncepta ill simbola szemaljstvas,
Po teoriji; dok se predmet transformile u svaju vernu
a zatim konceptualizuje, kompleks dubtelo

vaju, ali se obifno prvo koristi da istakne povezanost
sa Vipasvanam.

0 Asanga: Abhidharmasamuceaye, kineski pre-
vod Hsiantsang (T1605:31, 685b5-10). Dbratite pai-
niju da su citati iz kineskih budistitkib kanona iz Tais-
ho shinshu daizokyo (skradeno »T<), citirani putem se-
rijskog broju, toma, strane, stupes i roda.
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ditacije tkode dokivljava analogno pre-
a.;f.m“ Za punifi opis slobenosti procesa vidi Budd-
haghos ddhimegga (Path of Purification), pre-
vud Bhikkhu Nyanamioli (Colombo, Gunasena, 1964},
str. 122-84,

M Na primer, Setirl sbokanska boravidtac (brah-
ma=vikara) il merljivostic (apramana! — saoseéa-
nje (kuruna), dobronumernost (maitri), blagonaklona




jesu stepeni apsorpeije ili stransac (sanskrit:
dhyana; pali: jhana), koje se klasitno opisu-
ju na slededi natin: i

1. Ulazak u prvu apsorpeiju (dhyana) u kojoj
se praktitar meditacije odvaja od Eulnih je-
ljw i nezdravih dharmi i tokom koje se u nje-
mu javljaju sledeéib pet faktora (anga

(@) primena mitljenja (vitarka), kao rezul-
tat savladavanja obamrlosti i lenjosti,

() racionalno midljenje (vicara) , rezultat
savladavanja konfuzije,

(¢) odudevljenje (priti], rezultat savladiva-
nja lode volje,

(d) sreéa (sukha), rezultat savladivanja
rastrojstva i kajanja,

(#) usredsredenost uma (ekagratacitta),
rezultat savladivanja Eulnih Zelja.

2. Ulazak u drugu apsorpeiju u kojoj se od-
bacuje midljenje i diskursivno misljenje, dok
ostaju sreca, odufevljenje i usredsredenost
uma — svi kao produkt koncentracije (sa-
madhi). Praktigar meditacije doZivijava
unutratnji spokoj (adhyatmasamorasada) i
vrhunsku egzaltaciju (ekotibhava).

4. U trecoj apsorpeiji se odbacuje odudevlje-
nje i ostaju samo sreéa i usredsredenost
duha, Praktitar meditacije je u stanju mir-
note (upeksa) , sabranosti (smti) i Eistog
peimanja (samprajanya).

4. U tetyrtoj apsorpeiji se odbacuje sreéa i
ostaje samo usredsredenost. Praktiéar medi-
tacije se profistio kroz mirnoéu i umnost
(upeksasmrtiparisuddha) i postize mentalno
oslobadanje (cetovimukti).

5. U petoj apsorpeiji, ili prvom dostignuéu
bezoblitjn  (arupyasamapatti), praktitar
meditacije izlazi van pojma materijalne for-
me (rupasamjna), potiskuje svaku misao o
otporu (pratighsamjna) i mnoktvu (nana-
toasamjna), razmislja o beskonatnosti pro-
stora i boravi u sferi prostornog beskraja
(akasanantyayatana).

6. U Zestoj apsorpeiji, ili drugom dostignuéu
bezoblitja, praktiar meditacije izlazi iz sfe-
re prostornog beskraja, razmatra neograni-
tenost svesti i boravi u toj sferi (vijnananat-

yatana).

7. U sedmoj apsorpciji, ili tredem dostignu-
¢u bezoblitja, praktitar meditacije izlazi iz
carstva neogranitenosti svesti, razmidlja o
postojanju nistavila i boravi u sferi u kojoj
postoji nidtavilo fakimeanyayatana).

8. U osmoj apsorpeiji, ili Eetvrtom dostignu-
tu bezoblitja, praktitar meditacije izlazi iz
sfere u kojoj postoji nidtavilo i ulazi u sferu

radost (mudita) | mir (upeksa) - 26 koje se smatra da
su lokovi za odredene dubovne bolesti kao ito su mri-
bja, ljutnja, sehifnost, rastrojenost itd. Opet vidi Fi:
sudithimagga, str, 521-58.

e Ovaj opis je izdvojen is Samannaphaia i Pa-
tthapade Suttas iz pali Dighe Nikaya.
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u kojoj ne postoji ni svesnost ni ne-svesnost
(naivasamjnanasamjnayatana)*

Ovih osam stupnjeva apsorpeije pot-
padaju pod jod jednu, mozda poznatiju me-
ditativau rubriku = rubriku skoncentracijes
ili ssabranostic (samadhi) 3to je u mnogim
situacijama sinonim za famathu.

Kao 3to moze da se zakljudi, éak i iz ovih
nekoliko ovlad skiciranih primera, umeéa
Samathe i samadhi prugaju svojim praktita-
rima mnodtvo neohitnih iskustava. Mnogi
od tih iskustava obitno se nazivaju ekstati
kim ili, joi preciznije, enstatitkim.?” Nor-
malni vidovi percepcije spoljasnjeg sveta,
éak i razmatranja samosvesti, obustayljeni
su. Psihi¢ke i intelektualne aktivnosti sve-
dene su na krajnji minimum. Uzburkani i
uzavreli tok misli i emocija, sadrian u nor-
malnoj svesti, drastitna je pojednostavljen i
njegova hrzina usporena do samog zastoja.
Neobitni izrazi, poput neogranitenosti sves-
ti, sfere u kojoj postoji nistavilo, sfere u ko-
joj ne postoji ni svesnost ni ne-svesnost, ne
koriste se da bi oznalili druge svetove koje
praktitar meditacije dostize, veé samo da iz-
raze kvalitet dozivljaja pod takvim abnor-
malnim, ogranifenim uslovima. Stavide,
smatra se da su ta stanja duha snazna, da se
prenose na one koji imaju natprirodne moéi
fabhijna ili nad-znanja), magitke kreacije,
transformacije, sluhovitosti. vidovitosti, po-
vratne spoznaje, itd.

Ipak, tradicija budistitke meditacije je-
dinstvena je u stavu da smirivanje i konoen-
tracija, fak i u najvidem stepenu, nisusame
po sebi cilj meditacije. A vanprirodne sile,
nastale u tim stanjima, do#ivljavaju se kao
nedto samo malo vide od nusprodukta medi-
tacije, testo sasvim korisne u rukama pro-
budenih, ali potencijalno zavodljive za sve
druge. Stvarna svrha ovih disciplina je da
jednostayno priprema praktiéara meditacije
za mnogo presudnije upraZnjavanje spozna-
je (vipasyana). Analizu budistitke doktrine
i njenu primenu na podatke dobijene iz is-
kustva ne mogu da sprovode oni Ziji su duh
i telo stalno zaokupljeni uznemirenodéu iz-
nutra i dekoncentracijom spolja i koji su,
prema tome, otupeli na stvarne suptilnosti
doZivljaja. Nastupi famathe, dhyare i sa-
madhija sluze, prvenstveno, tome da utine
praktitara meditacije imunim na takva uz-

otkriju istinu o stvarima, niti su dovoljna za
oslobadanje od patnje. Ovi vrhunski zadaci
ostvaruju se pomotu spoznaje ili sagledava-
nja, & smirivanje iknnmmmcijn samo obez-
beduju potrebne mentalne uslove za to. Pre-
ma tome:

Jogin praktikuje spoznaju, paiijive ispi-
tujuci dolaZenje i odlazenje refleksija tat-
hagatine forme. On ovako razmiilja: baé
kao §to ave refleksije tathagate niodkuda ne
dalaze niti ikuda odlaze, lisene su sopstoe-
nog bifa, sustine i svojstva; tako su i sve
dharme lisene bica. bez dolaZenja i odlaze-
aja w vidu refleksija, i bez osobina jedne
steari koja postoji.**

Ovde imamo primer veibe apsorpeije
koja je namerno uprilifens da posluzi kao
primer za izvesne budistitke doktrine. In-
tenzivoa i neprekidna meditativna vizuali-
zacija Bude mnogo vide sluzi za isticanje do-
ktrine da su bude i sve druge stvari lifene
nezavisnog, stvarnog postojanja, i da su kao
refleksija u ogledalu, nego da podstakne i
ojata religijsko i metafizitko verovanje u
postojanje biéa poput buda. Promilljen sud
o tome da su oni takvi, da je njihovo svide-
njes takvo, jeste-spoznaja koja oslobada. Po
budizmu, ona narotito oslobada pogrednih
shvatanja o prirodi biéa i stvari.

U svim verzijama pri¢a o Budinom Zivotu
i usvim sistematskim programima medita-
cije smatra se da je spoznaja — ili njena per-
fekeija sagledavanja® — neposredan uzrok
probudenja a ne samatha ili samadhi® 1
poito je tatno da spoznaja ne moze da se do-
stigne bez izyesnog stepena smirivanja kao
preduslova, nidta manje nije tafno ni to da
samo smirivanje, bez spoznaje, nema nikak-
vu soteriolodku vrednost. Razmimoilazenja
medu razli¢itim propisima budistitke medi-
tacije ovo ne dovode u pitanje. Ta razmimoi-
lazenja jedino imaju veze sa relativnim raz-
merama ova dva sastavna dela; nekima je
potrebno dugo uprainjavanje smirivanja,
dok drugi zahtevaju da se primeni samo mi-
nimum smirivanja pre nego 3to se direktno
zaroni u spoznaju.?’!

2 Kamalasila: Uttarabhacanqkrama, prevod sa
Giuseppe Tuccijevoy izdunj nakrit: Minor Budihist
Texts, Part 1] (Rome, Instituto laliano per il Modio ed
Estremo Oriente, 1971}, str. 4-5. Osvrti na sodlazenje
Edolazenjes snade da su slike meditacije — u avom slu-
Esju verodostojna slika Bude — njena sulcina i da ne

nemirenja i da izodtre njegove sposobnosti
opazanja. Osim ovih funkcija, neobitni do-
Zivljaji smirivanja, apsorpeije i koncentraci-
je su, sami po sebi, naknadni podaci koje
praktitar meditacije dodaje istragivanju
svoje spoznaje. Spoznaja e, opet, pokazati
da su ti podaci smeduzavisnog nastajanjac,
snepermanentnic, sliSeni svog bitkae, silu-
zornle, itd. Treba posebo nagasiti da samad-
hi i slitna iskustva nisu u stanju da sama

o Za strufno rzmatranje ovih faktors, kako su
predstavljeni u th da budistitkam kanonu, vidi L.
8. Cousins: »Buddhist Jhana: Its Nature and Attain:
ment decording to the Pali Sourcese, Religion: Journal
of Religion and Religions, 3 (1973), 115-31.

z Vidi Eliade: Yoga, str. 79-84, i na drugim

mestima.
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postajo
e Vipasyana je naziv dat ispitivanju | prouta-
vanju dharme. Kada je vipasyana potpuno produrns
naziva se prajea — Ching-ying-Hui-yiian: Tach'eng
ichang (T1851:44.66504-6), Drugi uobidajon prevod
za prajra je smudroste,

b Vidi, na primer, Samannaphala Sutta (Dighs
Nikaya, ii), prema kome razne sapsorpoijes i'dostig-
nuéac (samapatti) samo prethode jednoj seriji >plodo-
vae (phatla) meditacije, medu kojima je ne prvom mes-
tu sznanje i videnjee. Takode u Fisuddhimagga, tri pa-
slednja | najvida stupnja proiddavanja (od moguéih se-
dam] jesu tei vrste séistote znanja i videnjac. U pogledu
ovoga, najvainiji pisani i

i
havinite sutta {Majjhima Nikaya,i. 24). Vid. L B. Hor-
ner: The Middle Lnght Suyings, Tom I (Londan, Pali

Texr Society, 1954), str. 187-94.

i Klasitnu raspravu o ova dva pristupa daje
Louis de La Vallée Poussin: Musila ot Naradas le che-
min du Nirvanu, Mélanges chinois ¢t boudhiques, 3



U istom kontekstu u kojem budisti prave
razliku izmedu smirivanja i spoznaje, oni ta-
kode Festo prave razliku i izmedu dve vrste
prepreka oslobadanju: emotivnih prepreka
(klesavarana) i intelektuslnih prepreka
(jneyavarana). U prvu grupu spadaju strast-
vene nedistote poput pozude, besa, mrZnje,
a drugu grupu satinjavaju prepreke koncep-
tualne prirode i sastoje se od pogrednih
predstava kao Sto su verovanje u svojstve-
nost ili permanentnost i suitastvenost po-
stojeéih stvari. U meditaciji, smirivanje,
kencentracija i apsorpeija doprinose rufenju
emotivnih prepreka, ali je spoznaja, ili do-
ktrinarna analiza, potpomognuta koncen-
tracijom, ta koja potpuno eliminide i emo-
tivne i intelektualne prepreke. Nirvana se
dostize tek kada se uklone obe vrste prepre-
ka. Ove takode ide u prilog tvrdnji da vaz-
nost spoznaje potpuno preoviadava nad
smirivanjem.

Na bazi ove dve razlike koje smo podvukli
izmedu smirivanja i spoznaje i emotivnih i
intelekrualnih prepreka oslobadanju — po-
kusajmo da ukratko izlodime nasu karakte-
rizaciju budistitke meditacije. Ona je, uopé-
te uzev, jedna dvojna disciplina. Na jednoj
strani se nalazi nesto $to nazivamo psihoso-
matskom emotivnom  komponentom.
Ona se sastoji u veStinama smirivanja i kon-
centracije kompleksa duh—telo, obitno na-
mernim izazivanjem odredenih istantanih
stanja duha, Ova stanja karakteridu se kate-
gorijama kao ¥to su: ekstaza, radost, smire-
nost, odudevljenje, mir i usredsredenost
duha, A ove kategorije, opet, ubrzavaju ili
prate neobitna iskustva u kojima su nor-
malna stanja prostorne, vremenske i men-
talne egzistencije obustavljena. Mnoitvo,
otpor materijalnog, razlikovanje subjekta i
objekta — sve nestaje. Praktitar meditacije
oseca da je obdaren nizom natprirodnih sila
koje su u uzajamnom odnosu sa tim iskust-
vima. Svrha tih praktikovanja je, navodno,

[1937), 189-222. Ovde se postavlja pitanje da Ii su ili
ne fzvgsni potpuno ancetitki meditativai dodivijaji,
kao samjnavedita—nirodha (gadenje midljenja i oseéa-
nja) ili niredha-samapatti (postizanje galenja), zaista
identiend sa nirvanom, i ako jesu, da li je moguée da fo-
vek, u potrazi za probudenjem, moke da se odrekne
prajne § intelokta i da se susvim osloni na samadhi |
dhyanu, Ovo pitanje je glavoa tema mnogih shalastit-
Kkih rasprava (vidi Adhidharmakosa 11.43), ali nedto na-
ik pa konsensus mode se nafi u mahayana uverenju
da ta dostignués stoje na putu sacseéanju (vid: npr.
Kamalasite: First Bhavanakrama, G. Tucci, Minor
Buddhist Texts, 11, Rome, ISMEO, 1958, str. 120,
16970, 211—40, i u theravada gleditu da je &ak i
ovaj oblik dhija samo p

ukus nirvane, omoguéen jedino kroz prethodnu per-
fekeiju spoznaje (vid. P. Vojiranana: Buddhist Medita-
tian in Theory and Practice, Colombo, Gunasena,
jremeljnija studija dijalektike izme-
sposnaje | I irivanja u
budistiékoj praksi je Cuy Bugaultov rad La notion de
prajna ou de sapienece selon Ies porspectives.du Maha-
yana, Publications de. L'lnstitue du Civilisation In-
dienne, 32 (Paris, Editions de Boceard, 1968}, Stephen
Beyer je nedavno dokazao de je tenzija iemedu ove dve
katogarije rezultat toga ito je u budizmu, sjedinjava-
nfom diseipling koje su i pre njegn postojale i bile kul-
tivisane i melititim tradicijame, dodlo do krelranja
jednog svajsivenog vida meditacije. Vid. Gharles Pre-
bishovo izdanje Buddhism: A Modern Perspective (U
versity Park, Pennsylvanin, The Pennsylvania &
University Press, 1975}, str. 137
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da sdvladaju, ako ne i da ish -, zelju, pri-
vrienost i druge elemente emotivnog ivota.
S druge strane, postoji i intelektualna ili
analititka komponenta meditacije. Ona se
sastoji u meditacijom pojatanom razmislja-
nju o osnovnim kategorijama budistitke do-
ktrine i u njihovoj primeni na podatke iz
meditativnog iskustva. To je jedan vid disk-
riminacije, kriti¢ke i skeptitke po tonu, keja
uvek sluzi da inhibira spekulaciju ili formu-
laciju gledidta o prirodi realnosti. Ona koris-
ti pojmove-ideje poput patnje, prolaznosti,
praznine, uzajamne zavisnosti, itd. — ali ih
koristi homeopatitki, kao konceptualno
sredstvo za sprefavanje tendencije duba da
se vede za pojmove. ™ Za budistu, krajnje re-
Senje koje vodi oslobodenju lezi u ovom ana-
litifkom rodenju pogrednih gledidta. Ove
dve glavne komponente meditacije su u me-
dusobnoj vezi na dva natina, Smirivanje i
koncentracija su, do izvesnog stepena, prik-
titno neophodni za praktikovanje spoznaje:
oni stvaraju mentalne uslove za nju. Medu-
tim, spoznaja sama po sebi kritikuje smiri-
vanje i koncentraciju, koji je omoguéavaju, i
zahteva inteligentno, samosvesno sdistanci-
ranjec od njih.

Cilj kojim sve ovo vodi — izvedena karak-
terizaciju mistitkog iskustva i opti opis bu-
distitke meditacije — do sada je veé moida
otigledan. To jednostavno znadi sledeée:
mistitko iskustvo kako se uobitajeno shva-
ta, skoro sasvim odgovara sama jednoj od
ove dve glavne komponente budistitke me-
ditacije. Ono podseéa na onu vrstu iskustva
koje u budizmu potpadaju pod opSte zaglav-
lje smirivanja i pod poschna zaglavlja ap-
sorpeije i koncentracije,

Pri praktikovanju smirivanja, ukoliko se
ono dobro ne prouti, ovek moze da otkrije
dozivljaje poput sosecaja jedinstva ili jedin-
stvenostic, sprestanka normalnih intelek-
tualnih operacijac. sparadoksac, sjakog emo-
tivnog tona i jedne neodoljive Zivostic koja
moze da ulije sjaku veru u realnost ili objek-
tivnost iskustvae. Nusuprot tome, medu iss
kustvima koja se obiéno smatraju mistifkim
mogu da se nadp ne-budistitke analogije is-
kustva kao $to su sodusevljenjes, sunutradnji
mirs, svrhunska egzaltacijac, sodsustvo svih
misli 0 otporu i mnodtvue i ulazak u sferu
u kojoj postoji nidtaviloe, Ja bih, prema
tome, predlozio, ako se rei misticizam i
mistitki koriste u budistitkoj meditaciji, da
njihova upotreba bude ogranitena samo na
karakterizaciju famathe, samadhi i njihovih
podyrsta. A 3ta sa spoznajom? Meni izgleda
da je ona nedto sasvim razlitito od uobita-
jenog pojma smistitkog iskustvas. To je in-
telektualna opericija koja se, mozda pod-
staknuta mistitkim iskustvom, takode na
njega i primenjuje. Ona je vid meditativne
s Ova je tema za drugt rad, ali ja sam spreman
da pokatem da doktrinarni pojmavi ill teorije budiz-
ma, npr. o mediizavisnom nastajanju nisu teorije i poj-
movi syeta ego su, zaprave, teorije i pojmovi 20 too-
rijama | pojmovima svetas, Njihova prava sveha je da
praktitars meditacije uvere daje priveienost hilo kak-
vim pojmovima zabluda, Konatno, | one ssme moraju
da hudu odbatenie, kako budisti kaZu: kao splav koji jo
ispunio svo) zadatak du nas prebaci na drugu obali.
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analize koja koristi koncepte i pretpostavke
budistitke doktrine i za koju je mistiéko is-
kustvo, u isto yreme, stanje koje omoguéuje
i predmet razmatranja, a narotito ovo dru-
go. Medutim, uprkos medusobnoj zavisnosti
spoznaje i mistitkog iskustva u budistitkoj
meditaciji, one su kao kategorije razlitite.
Gornji opisi ukazuju da spoznaja moZe da
bude i kategorija religijskog iskustva koja se
razlikuje od mistitkog iskustva isto toliko
koliko i kategorije prorotanskog otkrovenja,
molitve, oboZavanja i rituala, Priroda te raz-
like, u slubaju budizma, otigledna je po
tome ito se spoznaji dodeljuje dominantna
uloga nad ostalim elementima meditacije.
Spoznaja je meditativna procedura putem
koje budisti krititki procenjuju svoja mis-
titka iskustva, razbijaju iluzije o njima i ko-
riste ih kao iskustvene korelative odredenim
doktrinama, Spoznajom se narotito suzbija
tendencija, prisutna u drugim mistitkim
tradicijama, da se ontologizuje sadrzaj mis-
titkog iskustva, Kao 3to je primetio Bharati,
budisti su odavno shvatili ono §to je kroz ve-
kove ssamo nekolicina mistika znalas, a to je
da misticko iskustvo sne mo#e da prenese
egzistencijalni status na svoj sadriaj<* Ono
4to Bharati izgleda nije sasvim shvatio jeste
mehanizam kojim budisti inhibiraju tu sa-
svim prirodnu tendenciju. Taj mehanizam je
spoznaja.

Oni koji su pratili skoradnje filozofske de-
bate o misticizmu mogu da tvrde da je raz-
lika, koju sam nastojao da ustanovim, samo
varijacija razlike izmedu mistitog iskustva i
njegove interpretacije. Ne bih imao primed-
bi na ovu tvrdnju, pod uslovom da se takode
prizna da interpretacija ne mora da bude
samo racionalizacijs, izvulena nakon mis-
titkog iskustva, veé da moze da se odvija u
isto vreme sa njim i da ga determinise. Za-
pravo, ostao bih pri tome da budistitko pod-
redivanje famath ebipasyana komponenti
meditacije ba¥ i jeste primer koji govori u
prilog. Stavide, uprkos teikoti u razlikova-
nju iskustva od interpretacije, budizam, sa
svojom podelom meditacije na mirovanje i
analizu, pruza makar jedan primer u kojem
su prisutni jasni kriterijumi za to razlikova-
nje. Jok jedna moguéa primedba mora da se
uzme u obzir, Budizam priznaje da obe
komponente meditacije o kojima smo rasp-
ravljali pripadaju sputuc (marga) koji vodi
ka probudenju i oslobadanju. Zar ne bi hilo
mogude da, u tom sluéaju, istinsko »mistic-
ko iskustvos u budizmu nije ni smirivanje ni
spoznaja nego samo probudenje (hadhi), cilj
tog puta? Jasno je da sa ovom primedbom
nije tako lako izaéi na kraj kao sa prethod-
nom — barem ne bez one vrste istorijske raz-
like medu raznim praveima budizma koju
smo (o sada pailjivo izbegavali. Po mojoj
hipotezi, oslobadanje (vimoksa, nirvana,
bodhi itd.) u budizmu nije ono 3to se obitno
objanjava terminom smistitko iskustvor. U
slutaju theravade ili hinayana budizma,
medutim, ovu hipotezu je tedko dokazati. Ta
tefkoca, bez sumnje, proistite iz nemogué-
nosti ili odbijanja theravade budizma da de-

Ea Bhiarati, str. 45 1 82,



finide nirvanu. Ovo, takode, potvrduje i neiz-
recivost, opltu karakteristiku mistitkog is-
kustva. Ali, samo po sebi, ovo niita ne do-
kazuje. Podto ne moZemo da govorimo, ne
mozemo tak ni da izgovorimo red »misti-
tane, Svako éutanje ne mora da znali istu
stvar™ Medutim, mnogo je lakie potvrditi
moje hipoteze u slutaju mahayana budiz-
ma. Kljué te potvrde lezi u univerzalnoj tv-
rdnji mahayanre da njegov soteriolodki cilj
(obi¢no bodhi pre nego nirvana) uopite nije
siskustvoe. Kako onda to moze da bude
»mistitko iskustvo«? Mahayana probudenje
je nacin Zivota, obrazac vladanja, manir po-
nadanja. Ljudski ideal mahayane, bodhisat-
tva, jeste bice koje se ne prepudta svojim
spasonosnim dozivljajima veé ih koristi u
radu medu svim osetljivim bi¢ima. On je taj
koji se namerno uz veliki napor volje i inte-
lekta, suzdrzava od nirvane da bi mogao da
ostane u samsari, sgde granica jednog pred-
stavlja granicu drugoge.® Nasuprot tome,
kinayana budista (fravaka ili arhant), kao
podloga makayana polemike, postaje zatro-
van sokovima samadhija® i u svojoj mistit-
koj obamrlosti pogreino shvata svoju ne-
umnu samoapsorpeiju (nalik na trans) kao
nirvanu, Jedina nirvana vredna bodhisattve
jeste apratisthita-nirvana, nirvana bez ut-
vrdenog boravidta, koja ne ugroZava Zivot
ovozemaljske suéutne aktivnosti nego je
sama taj zivot. Cak se ni mudrost, koju stife
bodhisattva u svojoj potrazi za jednim tako
aktivnim probudenjem ne kvalifikuje kao
mistitko dostignuée. Bodhisattva mora da
dostigne smudrost koja ne pravi razlikue
(nirvikalpajrana) u kojoj razlike nisu mo-
gude iu kojoj preovladava sistovetnoste (sa-
mata) , tako da on moZe da se oslobodi
strasti i pogrednih koncepcija. Ipak, on ne
sme da se zadrzi na ovome. On to mora da
prevazide kultivacijom snaknadno dostig-
nute mudrostic (tafp bdajnana) koja
st definide kao njegovo svladanje ilodd:

(karuna) i kao veitina upotrebe sredstava
(upaya-kausalya) koje on koristi po »po-
vratkue u samsaru i njenu ne-istovetnost
(asamata)’” Da postigne taj povratak, on do-
daje naknadnu dimenziju klasiénoj razlici
izmedu smirivanja i spoznaje. Prema tome:

Kada je bodhisattva bez lazne diskrimi-
nacije dharme, to se onda naziva smiriva-

" Mozda postoji jedna strategija koja bi podria-
1a moju hipotezu u slufaju theravade. A to bi bila ty-
rdnja, po mom midljenju moguta, da postoji mnago
vela povesanost izmedu theravade i mahayane nego
fto je i jedna od ovih tradicija spremna da to prizna,
Ako je ovo tadno, | ako je hipotezs verovatna u slufaju
mahayane, onda sledi zakljuéak da e verovatna i u
slutaju theravade. Medutim, primena ove strategije u
velikoj meri prevazilazi oblast ovog eseja.

3 Nesisl VORI hakarik
XXF:30

(Kumarajivin kineski prévod, T1564:30.36a10),

3 Lankavatarasutra, Siksanandin kineski pre-
vod (T672:16.607h10).

a Vid, npr. Asangn:  Mahayanasamgraha,
Hsiian—tsangov Kineski prevod
[T1594:31.147b19-148c11) o dva jnana. O spe~isto-
votnostic vid. npr. Gandavyuha-sutra, Suzukijevo pre-
radeno (zdanje sanskritskog (Kyoto, 1949), str. 523,
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ajem. Ali kada udruzi istinsko znanje dhar-
me u skladu se krajnjom istinom i ovoze-
maljskom mudroséu univerzalne efikasnos-
ti, to se onda naziva spoznajom.®

Ovde se vidi kompletan uticaj budistitke
subordinacije mistitkog zanosa analititkoj
spoznaji. Sam put meditacije, kao i njen cilj,
postaje natin delovanja a ne puko povlate-
nje u k placiju. Svedok Vimalakirti
kaZe o meditativnoj apsorpciji (pratisamla-
Yyana):

O Sariputra (fravaka), ti ne mora$ da se-
did na ovaj natin da bi praktikovao mirno
sedenje (meditacija smirivanja). A §to se tice
mirnog sedenja; ne manifestovati ni telo ni
duh u bilo kojoj od tri sfere (sferi senzual-
nosti, sferi oblika i sferi bezoblidja), to je
praktikovanje mirnog sedenja. Pokazati
svaki vid dostojanstvenog vladanja ne naru-
favajuéi postignuti spokoj, to je praktikova-
nje mirnog sedenja. Ispaljiti ovozemaljske
osobine ne napustajuci religijske kvalitete,
to je praktikovanje mirnog sedenja. Duh koji
ne boravi ni spolja ni iznutra, to je prakti-
kovanje mirnog sedenja, Uvezbavati trideset
sedam nacina ka probudenju a ne kloniti se
raznih gledista, to je praktikovanje mirnog
sedenjo. Udi u nirvanu a ne eliminisati ne-
Eistote, to je praktikovanje mirnog sedenja.
Onaj ko sedi na ovaj naéin dobija Budin pe-
éat odobravanja.®

Vimalakirti, svetovni bodhisattva, govori
u ime svih mahayanista kada negira pre-
tpostavku da je meditacija samo traganje za
natprirodnim iskustvima. On fak kaZe da
bodhisattva ne treba da eliminide strastvene
nedistote (klesu), prepreke koje se, kao ito
smo videli, rufe putem umirnjuéih ili »mis-
tickihe praksi meditacije®

Ovakav mahayanski komentar o medita-
ciji i o vrsti iskustva, koje se moZe nagvati
mistitkim, leZi iza karakteristitne zen tvrd-
nje da zen samo snosi vodu i cepa drvas, da
je »dub zena svakodnevni duhs ili da je
spraktikovanje samo po sebi probudenjec.

Dalji primeri koje bismo mogli da nave-
demo bezbrojni su, ali bi ¢ak i ovih nekoliko
trebalo da razjasne da, naroéito u mahayana
budizmu, ni meditacija ni njen ¢ilj probude-
nja nisu samo stvar mistitkog iskustva, fak
i ako s¢ zna du on igra znaajnu ulogu u ovoj
disciplini. Drugim retima, refima same tra-
dicije, eilj mahayana prakse zaista je sva-
kodnevno probudenje, jedno neprekidno
manifestovanje litne transformacije, ali ne u
postizanju odredenog iskustva, ma koliko
bilo retko i neobiéno, ve¢ u neprekidnom
odnosu prema #ivotu izrazenom u svakoj
pojedinoj aktivnosti svakodnevnog ¥ivlje-
nja, A taj kvalitet Zivota nije samo posledica

* Asanga: Mahayanasamgraha, Hsiian-tsan-
gov kineski prevod (T1594:31.539¢24-26),

a Fimalakirtinirdesa, Kumarajivin kineski pre-
vod (T457:14.538¢19-26).

hid Vid. Heiian—tsangov Fijnaptimatratasiddhi
(T1585:312a9-24, 23¢19-29),
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iskustva probudenja, on je samo probudenije.
Prema tome:

1 Dogen rede: sTreba da dostignemo probu-
denje pre nego dto dostignemo probudenje.«
Mi ne otkrivamo prave znadenje probudenja
tek nakon $to ga dostignemo; sam trud da se
nesto uéint jeste probudenje.?

Pretpostavljajuéi da mogu da se prihvate,
ili makar odobre, kljutne razlike koje su
prethodno napravljene — izmedu smirivanja
ispoznaje, i izmedu mistitkog iskustva i bu-
distitke meditacije — postavlja se pitanje od
kakve bi koristi te razlike mogle da budu
onima koji se bave filozofskim istraZiva-
njem misticizma? Na poletku ovog eseja na-
govedteno je da one mogu, na izvestan nadin,
biti prikladne za tri grupe filozofskih pro-
blema u vezi sa misticizmom, PredlaZem da
s¢ u zakljulku makar nakratko posvetimo
svakom od njih pojedinatne, Tom prilikom
ne obekujemo da oni mogu u potpunosti da
se obrade, ali mozemo barem da pokazemo
kakvo svetlo na njih baca pravilno shyvatanje
budizma.

Sto se tide problema razlike izmedu mis-
titkog iskustva i njegove interpretacije, bu-
distitka meditacija sluZi kao primer kon-
templativoe discipline u kojoj se samo-in-
terpretacija mistitkog iskustva sistematski i
samosvesno primenjuje na samo to iskust-
vo. To se odvija u toku trajanja iskustva, ili
dok su njegove slike joi uvek neposredno
prisutne u svesti praktitara meditacije, a ne
posle iskustvg. u trenutku tendencioznog
razmiSljanja. Stavide, disciplina meditacije
koncipirana je da izazove ba¥ ona mistitka
iskustva koja ée, kada se pravilno analizira-
ju, najbolje ilustrovati osnovne budistitke
doktrine. Prema tome, pre bi moglo da se
govori o budistitkim mistitkim iskustvima
kao o namerno smisljenim primerima bu-
distitke doktrine nego o budistiékim do-
ktrinama kao interpretacijama budistitkih
mistitkih iskustava. U pogledu ove mogué-
nosti, vredno je razmotriti i pitanje da li su
mistiéka iskustva u drugim tradicijama ta-
kode, mada moZda manje smitljeno, izazva-
na, i da li doktrina u njima na slitan natin
odreduje religijsko iskustvo a da nije sama
njime odredena.

Sto se tide pitanja da li i na koji natin
mistitka iskustva mogu da se nayode kao
potpora tvrdnjama izvesnih verovanja, bu-
distiéka meditacija ispoljava oprezan i briz-
ljiv stav prema snainom, varljivom potenci-
jalu mistitkog iskustva. Kada se propisuju
praktikovanja poput transa, apsorpeije i
koncentracije, budisti izritito nagladavaju
da se radi o potencijalno opasnim sredstvi-
ma &ija zloupotreba moZe da bude mnogo
opasnija od bolesti koju treba da izlede. Nji-
ma je narodito stalo da kontroliiu te dodiv-
ljaje snagom disciplinovanog i doktrinom
formiranog intelekta i da sprefe da oni po-
stanu prilika za formulaciju verovanja o pri-

L Shunryu Suzuki: Zen Mind, Beginner's Mind
(New York and Tokyo, Weatherhill, 1970), str. 118, Ni-
sam uspieo da pronadem Suzuki Hoshiev citat iz Doge-
na



rodi realnosti, a jo§ mamje za posvedivanje.

tim verovanjima ili za njihovo jatanje. Za-
pravo, smatra se da spoznaja rudi sva gledis-
ta, narotito ona koja moZe da izazove mis-
titko iskustvo.

U budizmu se mistitka iskustva koriste
na isti natin kao i doktrine — pre kao korisne
tehnike nego kao objekti verovanja. Jedino
glediste koje je potvedeno budistitkom
upotrebom mistitkog iskustva jeste povrat-
no negativno gledidte — da ni jedno gledidte
ne moze da uhvati prirodu realnosti. A ono,
samo po sebi, nije sgledidte o realnostic ved
je sgledilite o glediftimac, Isto tako je sigur-
no da budisti ne ontologizuju sadraje svojih
mistitkih iskustava, niti naseljavaju vasionu
misti¢kim entitetima, jer im ti dozivljaji up-
ravo slufe da bi sshvatilic njihovu iluzor-
nost. Sve ovo moze da ukaZe filozofskom
istrativatu misticizma da postoji opravda-
nost za sumniju, koju gaje neki filozofi, kada
je ref o upotrebi mistitkog iskustva kao
sdokazae za verodostojnost teizma, moniz-
ma, panteizma, itd. Medutim, barem u bu-
dizmu imamo jednu misaonu misti¢ku tra-
diciju koja opovrgava opravdanost te upot-
rebe.

Uzimajuéi, konatno, u obzir problem od-
nosa izmedu mistitkog iskustva i ostalih
ljudskih interesovanja, budistitka meditaci-
ju, naroéito onako kako je definite mahaya-
na, ukazuje da moida medu njima postoje
dublje veze nego ito se normalno pretpos-
tavlja. Cilj budistitke meditacije, ukljutuju-
¢i i mistitka iskustva, koja ona dopuita, jes-
te, kako kaze Dogen, »ne da se dostigne od-
redena stvars, veé da se spostane odredeni
toveke, Prema tome, mistifko iskustvo
nema suverenu autonomiju u budizmu. Pre
se smatra da on ostavlja znadajne posledice
na sve oblasti ljudskog Zivota — narotito na
moralnost — i da se ceni prema tim posledi-
cama. Budisti veruju da misticko iskustvo
deluje na moralni Zivot i zbog toga ulazu
najveée napore u svojim meditativnim dis-
ciplinama da njegov efekat bude dolitan,
pravedan i velikodudan. Cinedi to, oni nude
pouku onima koji ispituju mistiéke tvrdnje
o antinominizmu ili transcendentnosti do-
bra i zla a obazrivost onima drugima koji
smatraju da je misticizam sklonifte od Zivo-
ta koji nosi moralnu odgovornost.

Ovo su zaista jedine moguénesti koje se
nude za dalje razmatranje, ali su mozda i
one dovoljne da ukazu da filozofska analiza
mistickog iskustva moze da izvute korist iz
pazljivog proutavanja budistitke >medita~
tivne analizes istog.

)

S engleskog prevela
Slavica Roglié

(Preuseto is Steven T. Katz, Mysticism and Philosop-
hical Analysis, London, 1976.]
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Misticizam bez
transcendencije:
refleksije o oslobodenju

i praznini
Luis Nordstrom

Vedina pisaca koji pidu o misticizmu slo-
#ila bi se da je transcendencija od kljutnog
znalaja za mistitko iskustvo, i da ne mofe,
u principu, postojati misticizam bez tran-
seendencije, Po mom shvatanju, ovaj pogled
tezi da pomuti razlititost medu vrstama
misticizma i da produbi veé ionako duboku
konfuziju o prirodi misti¢kog iskustva. Ono
4to Zelim da udinim u ovom (lanku je da
razjasnim pojam transcendencije ozbiljno se
zanimajuéi moguénodéu (donekle provoka-
tivnom) da je korisno, a i da ima smisla go-
voriti o misticizmu bez transcendencije.
Ukoliko je to zaista moguéno, tada je po-
trebno da preispitamo, u potpunosti, &ta
podrazumevamo pod mistitkim iskustvom.

Prihvaéena perspektiva je, u Sirem smis-
lu, budistitka; u uzem smislu, stalo mi je da
ukazem na implikacije budistitkog pojma
(ili iskustva) praznine (§unyata) radi raz-
umevanja znadenja transcendencije i mistid-
kog iskustva. Ono $to Zelim da uginim jas-
nim jeste stav da pojam praznine zahteva
izam bez transcendencije i da ukaZem
kako je ova vrsta misticizma uotljiva u zen
budizmu. Dalje, Zelim da naglasim da je ono
to se pod oslobodenjem ili prosvetljenjem u
zen budistikoj tradiciji podrazumeva sus-
tinski predstavljeno uvidom u prazninu
transcendencije, i da upravo ovaj uvid razli-
kuje budisticki misticizam od drugih oblika
mistickog iskustva.

Iskrenost zahteva da naznatim kako je
fraza »misticizam bez transcendencijes
dvosmislena i zavaravajuéa. Pod ovim se ne
podrazumeva doslovna odsutnost transcen-
dencije; ta fraza se vide odnosi na normativ-
nu tezu, karakteristitnu za zen tradiciju, po
kojoj ono #to s¢ moZe oznaditi istinskom
transcendencijom jeste zaprave transcen-
dencija transcendencije, Sto zauzvrat impli-
cira da tamo gde transeendencija nije tran-
seendirana, nema ni prave transcendencije.
Da upotrebimo tipitnu zen formulaciju:
misticizam bez transcendencije je ne-tran-

dencija, gde sl i erticom
1mpl.u.lm. ponove, ne du doslovnoe nema
transcendencije, ved pre da je istinska tran-
scendencija samo-transcendirajuca. Da na-
vedemo misao iz klasitnog mabajanskog
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teksta, Hridaya sutra: otiéi potpuno izvan
znadi otiéi izvan tog izvan. Poruka ovoga je
da prava transcendencija ne ostavlja nikak-
ve pojmovne tragove (niti pak tragove koji
se daju konceptualizovati) — nikakvog traga
od onoga &to je transcendirano, ka temu se
transcendiralo, niti ikakvog traga samog is-
kustva. Istinska transcendencija ne moze se
shvatiti ni u odnosu na nesto drugo niti u
odnosu na samu sebe: u prvom slu¢aju to je
stoga Sto ona ne mode da sadrii ikakve tra-
gove relativnog, a u slutaju drugog zate §to
je ona, kao i sve drugo, prazna ili ispraZnje-
na sopsivom. Sa zen tatke gledilta, tran-
scendencija, kako se taj termin obitno ko-
risti, odnosila bi se na nedto relativno; ali u
zenu insistiranje je na radikalno apsolutnom
karakteru transcendencije. 1 upravo ovo in-
sistiranje zahteva od nas da kazemo kﬂku ie
prava tra d u ishodu
raznjavajuéa, ili .zrnmcendencqu ~bez-tran-
scendencije. Ova fraza povezana crticama
ukazuje na natin kojim se apsolutne i rela-
tivne perspektive prozimaju na takav natin
da gotovo otpisuju jedna drugu, tako da se
za pravu transcendenciju moe reéi da ni-
kakvih tragova i ne ostavlja.

Istinski radikalan zen potez na ovom
mestu je insistiranje kako je ovakva prava
transcendencija veé otkrivena i ostvarena u
praznini i takvoéi stvari kakve one jesu. Ovo
zapravo znadi da uophte i nema potrebe za
transcendencijom, posto je prava transcen-
dentija, ionako, ugradena u prirodu stvari.
Ono fega se treba osloboditi, stoga, jeste
sam taj impuls ka transcendiranju, impuls
nuine zasnovan na nesposobnosti da se
stvari sagledaju kakve jesu— kao samo-tran-
scendirajuée, Prozreti kroz zabludu prirode
transcendencije (u relxuvnom smislu) znaél
istinsku tras d =t
samog impulsa ka lrn.nsrendnmqu Upravo
je ovaj uvid poved zenovskom naglasku na
oslobodenju kao nidem narofitom i na dubo-
ko mistitkom karakteru takozvanog obié-
nog duha.

Da bih objasnio ta se misli pod ssamo-
transcendirajuéime karakterom stvari kakve
one jesu, potrebno ée biti da objasnim Sta
smatram za sutinsko znadenje budistitkog
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pojma praznine

lzgleda mi da kada se kake kako sve 3to
postoji je prazno u smislu da je isprainjeno
u odnosu na sopstvenu prirodu, to zaprave
neizbeino ukljubuje tesu da sve postoji bez
tkakvog opisa, u uslovim ko hoéete, iz-
vorne hezimenosti. Nifita §to postoji nema
svoje odgovarajuée opise ugradene u svoje

5

postojanje. Svi razgovori o prirodi, bifu,
supstanci, ili sudtini mogu biti prebadeni na
nivo konceptua i konvencionalne

istine. Gredka koju peldm pra e tezi da
tksponira jeste greika reifikacije, koja pri-
dodaje neprirodenu konkretnost koncep-
nom, brkajuéi zaprave konceptualno sa
aktualnim. Tako se pojam praznine odnosi
na nadin na koji bismo iskusili svet ukoliko
bi takva iskustva bila oslobodena svih tra-
gova konceptualizacije. Smisao ovoga je da
ono &6 je iza impulsa ka Irnnwomhmnjn
jeste bag taj pokuiaj reifikacije, jer ukoliko
ne pokudamo da udinimo ovu greiku, ne

preostaje doslovno nifta Sto bi se moglo
transcendirati. Izrazimo ovo gledidte neito
drugatije: sama Einjenica da sve postoji bez
ikakvog opisa ukazuje na prisutnost tran-

scendencije ugradene u stvari kakve one
Stvari u svojoj takvoéi (pozitivan sadr-
Zaj pojma praznine) transcendiraju sopstve-
; da se posluzimo tradicio-
nalnim terminom iz mistitke
stvari kakve one jesu su neizrecive. Zato ito,
u ovom smisly, stvari po sebi su samo-
transcendirajuée, nema ni potrebe za tran-
scendencijom; sama takvoda postaje is
ska transcendencija. Nedostaje jos samo je-
dan korak da bismo rekli kako je istinska
transcendencifa u stvari radikalna imanen-
cija! Ukoliko sve postoji bez ikakve deskrip-
cije, tada je svako iskustvo sveta mistitko
iskustvo; ovo je smisao duboko mistitkog
karaktera takozvanog obitnog duha. Jer ob-
itan dub predstavlja duh slobodan od svih
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tragova koneeptualizacije: za takav duh, ne
postoji nikta drugo osim mistitkog iskustva,
sim ito termin >misti ne nosi vide hilo
kakvu konotaciju neteg narotitog ili egzo-
titnog. Osloboditi sopstveni duh svih trago-
va konceptualiza znati transcendira
transcendenciju, jer potreba za transeend
ranjem se javija sve dok traje |mhr1¢ann~l
kanceptualizaci aktunlnodéu.
transcendencija, dakle, jeste uklanj
konfuzije &ime se istovremeno
sama potreba za transcendiranjem. Cak
pojam neteg izvan gubi svoj znadaj, sem
ukoliko radikalno ne rekonstruifemo pojam
na takav naéin da to izvan bude ugraieno u
takvodu stvari zahvaljuju hovoj p
ni
Do sada bi trebalo da je svima ofigledno
kako je ono Sto pojam praznine povlati
ije da je transcende ispra
kim sadrzajem. Jedan od dran
ating kojim je na ove ukdzano u zen
lmrlim: e prebacivanje terminologije koja
sti za uphn.ln;c neke izdvoje-
rnosti na ovu be-
meno. obiénu stvarnost &ija praznina je
i neprekidno  samo-transcendirajuéom.
Vet smo videli da se neizrecivost na ovaj na-
¢in prenosi. Job jedan termin prenofen na
ovaj nafin bila bi ujedinjenosti (union),
Umesto primenjivanja ovog pojma na neku
superiornu, izdvojenu realnost, u 2
ciji se govori o ujedinjenosti sa stvarima
kak voii. Poito je jed-
nom praznina stvari kakve one jesu prozre-
tu, samsara postaje nirvana, i konverzno; i
ne preostaje nikakav drugi odnos prema
svetu kakav jeste osim odnosa ujedinjenosti,
(Striktno govoreéi, rujedinjenosts
nosi na bilo kakvu relaciju, veé na onu éud-
novatu vrstu nerelacije koja obezbeduje eg-
zistencijalne relacije.) Nemoguénost ujedi-
njenja sa svetom u njegovoj takvodi je ono
1o pospeduje jatanje impulsa za transcendi
ranjem sveta. Ova nemoguénost, opet, izlazi
iz gre reifikacij
rava da mislime k;xknjr svet objekat z
od knp‘g smo mi nuzno otudeni — isto tako
neizbeino kao § itoje subjekat otuden od ob-
. Jednom posto duboko shvatimo fun-
damentalnu nesaznatljivost stvari kakve
one jesn, uvidamo da je uprave njihova ne-
saznatljivost ta spona koja #ini ujedinjava-
nje sa njima moguénim. Ali takva unija ne
moze biti intelek tualna ili kognitivna po ka-
rakteruy ona se jedino moZe dosegnuti pro-
cesom meditacije, u kojoj se Tskrivljeni pri-
mat intelekta prevazilazi, Tako, umesto da
ukazuje na vrstu transcendencije, termin
ujedinjenoste se u zen tradiciji pre odnosi
na transcendenciju transcendencije. Drukéi-
je re¢eno, ne bismo imali potrebu da tran-
scendiramo svet ukoliko bismo u stanju
da ostanemo u]!'dm]enl s njim. U ovome lezi
implieitna ideja da je transcendencija funk-
cija otudenja, i ukoliko se misticizam izjed-
natava sa transcendencijom, utoliko se iz-
jednadava i sa alijenacijom. Posledica ovoga
bi bila da bi misticizam idealno trebalo da
suvenes (da pozajmimo marksistitki termin)
po prevazilaZenju alijenacije koja to zahte-
vit. U ovom pogledu, takozvani obiéni duh je
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e one jst  svojoj

s¢ ne od-

jer tu gredka nas




prevashodno neotudeni duh, u Eijoj samoj
obinosti je skrivena nesvakidadnja injeni-
ca neprekidne ekstatifne ujedinjenosti sa
svetom.

U skoradnjoj filozofskoj literaturi o misti-
cizmu mnogo je radeno na isticanju vaznosti
razlikovanja izmedu iskustva i interpretaci-
je.! Ova distinkeija je tretirana gotovo isk-
ljutivo na metodolodki natin. Ali u zen tra-
dieiji ona bi imala radikalno supstantivnu
silu, poito'se sam pojam praznine moze ob-
razovati isticanjem ove distinkeije na takay
natin po kome je svet zapravo svet Sistog is-
kustva iz kojeg su interpretacije i koncep-
tualizacija skupa iskljuéene. Stvar je u tome
da, §to se tide zena, ono Sto se smatra isti-
nitim za takozvano mistitko iskustvo je up-
ravo tafno za iskustve kao takvo — ono je
bezimeno i postoji bez ikakve deskripeije.
Za zen, iskustvo sdmo je mistiéko po priro-
di; insistiranjem na ovome povracen je in-
tegritet samom iskustvu, Sto zaista moge
biti sagledano kao nesvrhovita svrha zen
prakse. Takav integritet je izgubljen kada
neko iskljutivo barata konceptualizovanim
iskustvom, 3to je, opet, nuina posledica
gredke reificiranja. Ukoliko meditacija ni¢e-
mu drugom i ne doprinosi, ona bar &ini raz-
liku izmedu aktualnog i konceptualizova-
nog iskustva sasyim inénum. Umesto, dakle,
da razlika izmedu iskustva i interpretacije
bude samo metodolodka polazna tatka za
razumevanje misticizma, u zenu je ona
supstantivna poslednja ret.

Misli koje sam do sada vodio mogu se na
ovem mestu povezati sa dobro znanim lo-
gitkim problemom koji nalazimo u misti¢-
koj literaturi. Problem je u tome da mistici
imaju naéin da iznesu i neizrecivost svoga
iskustva transcendencije dok u isto veeme
neizostavno nastavljaju da sizritue neizreci-
vo. Moze se sagledati kako je ova zbrka ug-
radena u sam pojam transcendencije, Jer s
jedne strane, transcendencija ima smisla
samo ukoliko se moze konceptualizovati, ali
s druge strane, takve konceptualizacije iz-
gledaju intuitivno inkompatibilne sa sa-
mom snagom pojma transcendencije. U is
hodu, da bi transcendencija imala saznajni
sadrzaj, ono ito se transcendira mora da
bude izvesna koneeptualizacija ili interpre-
tacija iskustva, a ono ka éemu se transcen-
diralo mora takode da bude konceptualiza-
cija iskustva same transcendencije. Ali uko-
liko se nikad ne probijemo kroz konceptua-
lizaciju i interpretaciju, izgledalo bi da nema

pravog prohoja ukljuéenog u transeendenci-
i
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saznajnom sadrZaju transcendencije, postaje
nejasno mokemo ki da nastavimo da govori-
mo o transcendenciji uopite — barem u uo-
bitajenom smislu te redi.

Drugatiji natin izrazavanja mog glediita
na odnos izmedu praznine i transcendencije
bilo bi tvrdenje da je transcendencija ispraz-
njena od saznajnih sadrzaja i da je, kada s
ovo uvidi, transcendencija u stvari transcen-
dirana. Mozemo gledati na pojam ujedinje-
nosti u zenu kao na rekonstrukeiju pojma
transcendencije na takav nadin da ujedinje-
nost dobija znalenje transcendencije bez
kognitivnog sadrZaja. Da upotrebimo zen
metaforw: mozemo se ujediniti sa svetom u
njegovoj takvoéi kada dno kante bude otpa-
lo oslobadajuéi shvatanje da transeendencija
ima kognitivni sadriaj. Kada dno na taj na-
&in otpadne, sve iskustvo postaje »nulto is-
kustvos prazno u pogledu kognitivnog sadr-
raja?

Tyrdim da nema nikakvog smisla govoriti
o transcendiranju neéega ito za potetak ne
poseduje kognitivni sadrZaj; niti ima smisla
govoriti o transcendenciji ako ona sama
nema takav sadrzaj. Ali uisto vreme, ne vi-
dim razlog zbog kojeg bi misticizam morao
da bude vezin za znanje i gnozu; jer u zenu,
da bi se neko smatrao mistikom dovoljno je
da se upusti u disciplinu neprekidne neod-
vojenosti od sveta, $to rezultira prevazilaze-
njem otudenosti od sveta, mada pri tom
nema natina kojim bi svet bio ssaznats vr-
linom sopstvenog ujedinjenja s njim kroz
meditaciju.

Sasvim paradoksalno, izgleda da se probi-
taéni aspekt transcendencije moZe najbolje
otuvati poricanjem kognitivnog sadriaja
transcendencije. Ponovimo: ovakvo porica-
njé za sobom neizostavno povladi pojam
praznine. Ali ono 5to je na taj nadin probi-
jeno je titav poduhvat reifikacije, koji skriva
prazninu sveg iskustva, ukljudujutii iskust-
vo transcendenc

Sa tadke gledidta istinitosti praznine, po-
trebno je transcendirati svoju sopstvenu po-
jmovnu shemu sve dok je sagledavamo kao
nedto vide od obifne konvencije, sve dok je
smatramo delom same delatnosti onog Sto
jeste. Slitno, ukolike neko évrsto razlugi iz-
medu onoga to jeste i bilo kakve koncep-
tualizacije onog 8to jeste. tada nikakva kon-
ceptualna shema ne moZe da pn'dslnvlj
prepreku direktnom susretu sa stvarnoiéu.
Sta vise, ne bi bilo potrebe za bilo kakvom
vrstom narotitog iskustva da bi se ovo izve-
10 Mistitko iskustvo ima neku vrstu privi-

ju;a ako se, pak, transce ija ne |
walizuje, zapada u rizik nemanja saznajnog
sadrzaja.

Ovo ito sam izneo odnosi se na problem
na slededi natin, Pojam praznine &ini da svo
iskustvo bude lideno kognitivnog sadriaja,
podto taj sadriaj zahteva postojanje gretke
reifikacije; ovo bi, zauzvrat, potkopalo ita-
vu postavku misticizma kao znanja ili gno-
ze. Podto jednom prestanemo da govorimo o

1 Posebno dobra filozofska antologija o misti-

cizmu je My and Philosophical Analysis, od
Steven Kate (New York: Oxford University Press,
1978),

g statusa uglavnom stoga 3to mi
pm[postavljamu da samo takvo iskustvo
otkriva istinu oveg uvida. Ali ukoliko radi-
kalno razdvajanje onog Sto jeste od bilo kak-
ve konceptualizacije onog Sto jeste, nije ned-
to 5io je iznimno izazvano mistitkim iskust-

2 Teraz snulto iskustvor, potide od Agehanande
Bharatijn, The Light at the Center: Cantext and Pretext
of Madern Mysticism (Sunta Barbara, Californis:
Rose—Erikson, 1976). On porite da mistitko iskustvo
ima bilo kakay kognitivai sadriaj. Za suprotno glodii-
te, vidi Housto ith, Forgotten Truth: The Primor-
diad Tradition | { Farper and Row, 1976}, kod
vnog sadriaja u mistid-
kom iskustvu elokventna objadnjena.
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vom, veé je pre jednostavna posledica uvida
u istinitost praznine, tada mistitko iskustvo
gubi svoj privilegovan status. Do stupnja do
kog istina o praznini sama obavlja pesao
tradicionalno rezervisan za mistitko iskust-
vo, do tog stupnja tvrdim da nema potrebe
za transcendencijom, Jedino u sludaju kada
pretpostavimo da nade iskustvo sveta mora
nerazluéivo da bude povezano sa koncep-
tualizacijom — §to je na kraju krajeva nade
post-kantovsko filozofsko naslede — moze-
mo da smatramo da misticizam zahteva
neki oblik specijalne transcendencije. Prese-
cajuéi Gordijev &vor koji povezuje iskustvo
i koneeptualizaciju, istinitost praznine radi-
kalno normalizuje mistitko iskustvo Eineéi
sve iskustvo u njegovoj praznini mistitkim
iskustvom,

Raspravljao sam o tome kako trans-
cendencija ima znatenje, u smislu imanja
kognitivnog sadrZaja, 'jedino ukoliko pre-
tpostavimo da je prihvatljivo reificiranje
sopstvenih  konceptualnih shema, 3to je
podubvat neprihvatljiv sa stanovifita pojma
praznine. Upravo je ovo reificiranje sopstve-
nih koneeptualnih shema ono ito &ini nafe
iskustvo u doZivljaju sveta neprovidnim i
stoga spretava direktan susret sa onim §to
jeste, Jednom poito se ovakva reifikacija uk-
loni, sve se vrada svom izvernom transpa-
rentnom stanju. Kroz praksu meditacije u
zenu, utimo se da prozremo greiku reifika-
cije, i tako transcendiramo ono 4to &ini tran-
scendenciju i nuznom i moguénom, Tako iz-
gleda da je svrha meditativne prakse tran-
scendiranje transcendencije.

Jednom kada se duboko uvidi bezimeni
karakter svog obitnog iskustva, vainost
specijalnog mistitkog iskustva tramscen-
dencije, u zenu, postaje gotovo skandalozna
stvar. Ovo se moze videti u poznatoj zen pri-
¢i o dva kaludera koji su se peli na planinu,
pri temu je mladi kaluder doZivljavao mis-
titko iskustvo koje je ushifeno prenosio
svom starijem saputniku, to je starijeg na-
velo da mu odgovori, sDa, ali kakva je &teta
reéi tole Do#ivljaj transcendencije — osedaj
postignuéa — izvor je bezgranitng radosti za
mladog kaludera, ali za starijeg je taj osedaj
izvor nelagodnosti, ne zato §to je mistitko
iskustvo neizrecivo u nekom narofitom po-
gledu. i stoga ne bi trebalo da bude objavlji-
vano na take neuk natin, veé vide zato Sto

" iskustvo transcendencije ne otkriva nidta

drago do duboko zabludelo stanje koje Eini
takvo iskustvo nuznim, Koje je to zabludelo
stanje? Tadno ona pretpostavka da moramo
iéi izvan sopstvene konceptualne sheme da
bismuo ostvarili direktan susret sa stvarnos-
¢u. Ono 3to je skandalozno u vezi sa tran-
scendencijom je ova veza sa zabludom; to je,
wnekom smislu, kno provetravanje sopstve-
nog prljavog veda. Al kakva je alternativa,
mozete pitati? Implicitno u odgovoru stari-
jeg kaludera, mislim, jeste stanovilte po ko-
jem ako neko jednostayno i neprimetno os-
taje veran svom izvornom duhu — kroz me-
ditativnu praksu — dubu koji je od potetka
asloboilen konceptualizacije i otud oslobo-
den bilo kakve potrebe za transcendiranjem
takve konceptualizacije, ne javlja se potreba
za bilo kakvim posebnim mistitkim iskust-




vom. Qm\-iéu, mislim da se moZe izneti da je
ono &to mladi kaluder dozivljava kao proboj
— ka nekoj izdvojenoj stvarnosti koja tran-
seendira obi¢no iskustvo — zapravo za stari-
jeg kaludera prolamanje privrienosti koju
mladi kaluder ima prema sopstvensj kon-
ceptualnosti takvog iskustva, Mladi kaluder
oseca da je dosegao neku mistitku viziju u
kojoj je uspeo da se uzdigne ka krajnjoj
stvarnosti, dok je, u stvari, jednostavno ot-
palo dno njegove posude. Tako stariji kalu-
der govori da iskustvo transcendencije ne bi
trebalo da bude izgovoreno zato Sto je to u
sultini isto tako zabludelo kao i ono na 3ta
se prevazilazenje odnosi. Jer zapravo, nema
ni¢eg &to bi se uopdte transcendiralo, bududi
da su dharme izvorno prazne. To je izvorni
duh.

U zenu, kvazikomiéna priroda iskustva
transcendencije, kada se sagleda kao proboj
u superiorni i vii oblik realnosti, iznesena
je veoma Zivo i sa karakteristitno uvrnutim
humorom izrekom da osoba koja ima mis-
titki dozivljaj i pri tom misli da to ukljuéuje
neku ontoloiku transcendenciju jeste u istoj
zabludi kao i lopov koji provaljuje u sopst-
venu kuéul Umesto da provaljuje u sopstve-
nu kuéu, tovek jednostavno treba da Zivi u
toj kudi, i kada je gladan, da jede, kada je po-
span, da spava. Cini mi se da je potez zena
u syim mistitkim pitanjima potez radikalne
deflacije.

Ovakva deflacija moZe se pronaéi u bezb-
roj primera iz zen literature, Jedna od najbo-
ljih anegdota u ovom pogledu je ona o veli-
kom majstoru zena Dogenu, koji je, posto ga
je student pitao da navede ita je postigac
kao rezultat njegovog privremenog boravka
u Kini, odgovorio, *Sada znam da su oti ho-
rizontalne, a nos vertikalans. Takode je go-
vorio kako se vratio iz Kine praznih ruku,
ito je divoa metafora u smislu da je nepos-
tignuée najbolje postignuée. Mistitko ujedi-
njenje je cesto inflatorno opisivano u mistié-
koj literaturi da bi u zenu bilo deflacionisa-
no na osnovu shvatanja da zaista nema po-
trebe za jednim velikim transcendentnim
ujedinjenjem; ono 8to je potrebno jeste jed-
nostavno se ujediniti sa bilo time &to se do-
gada, u potpunosti uklanjajuéi svaki trag
odvojenosti od sadriaja sopstvenog iskust-
va. Da bi se ovo izvelo mora se prozreti pri-
vidna neprozirnost sopstvene pojmovne
sheme koja tezi, u egzistencijalnom pogle-
du, da se pretvori u stanje ekstremme izvo-
jenosti i otudenosti od onog &to se dozivlja-
v, U zenu bilp koje iskustvo poseduje mis-
ticke kvalitete sve dok je ono iskustvo ne-
razdvojenosti i ujedinjenosti sa onim Sto jes-
te. Elokventna ironija sastoji se, stoga,
u Einjenici da je nale nepojmovno iskustvo
sveta u tolikoj meri mistitko po karakteru
da u tome zaista nema niteg mistiénog.

)

S engleskog preveo:
Aleksandar Bunardiié
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Jevrejska

. e Y
misticka
svedocCanstva

Luis Dzejkobs

Teskote s kojima se suotavamo kada po-
kuSavamo da definifemo misticizam veé su
dobro poznate. Dejvid Noulz ispravno tvrdi
na potetku svog istraZivanja: »Svako ko da-
nas predlozi da govori ili pife o misticizmu
mora da zapotne tako §to ée se posaliti na
vibeznatnost same reéi i teikote da se defi-
nife bilo koje od njenih znatenja.«! Tip mis-
ticizma koji je opisan na stranicama koje
slede pripada onoj problematitnoj podkate-
goriji koju ufenjaci poznaju kao misticizam
u teistitkoj religiji. Dekan Ing je u svojim
predavanjima naveo fak dvadeset lest defi-
nicija misticizma, kojima je dodao jo neke.?
Sve ane se odnose na religijsko iskustvo koje
je duboko i neposredno, taénije reéeno, na
opitenje s bogom. Stoga, za nade potrebe,
jevrejski misticizam mozemo da definifemo
kao onaj aspekt jevrejskog religijskog is-

1 David Knowles, What Is Mysticisna?, London,
1967, str. 9. «
2 Dean Inge, Myiticisim In Religion, London,
1969, str. 31-37.
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Drvo Zivot preima nistitkof 3koli iz Sofeda
[Holandija, XVII vek)

kustva u kojem fovekov um dolazi u nepos-
redan susret s bogom. U ovom kontekstu
moramo da govorimo o umu, jer nema sum-
nje da u veéini jevrejskih mistitkih iskusta-
va postoji jak intelektualan sadriaj.

Jevrejski misticizam se ponekad izjedna-
tava s kabalom — tom velikom manifestaci-
jom religijske energije koja je izbila u prvi
plan tokom XII i XIII veka. i ostala kao
glavni faktor tokom narednih vekova —ali to
poistovecivanje nije tatno, a ni posebno ko-
risno. Kabala su doista stvorili mistici, i ona
sadezi i plod duboke religijske meditacije i
instrumente koji su kasniji mistici upotreb-
ljavali da bi ostvarili svoj cilj — susret s bo-
gom. Medutim, mnogi mistiei su dostigli
svoj yrhunac i pre kabalistitke ére, a i kaba-
la se bavi mnogim stvarima koje nisu mis-
ti¢ne.

Jevrejski mistici su najbeice izbegavali da
govore o svojim mistitkim iskustvima. Ka-
bala, kao teozofski sistem, imala je brojne
posvedenike, ali neki od njih su je izutavali
samo kao Eisto intelektualnu vezbu — reli-
gijske prirode, naravno — kao deo najviseg
ideala izutavanja Tore. Smatralo se da Tora
poseduje dva elementa — egzoteritan (nigle,
sotkrivenos), koji se sastoji od Biblije, Tal-
muda, religijske filozofije i pravnih zakona;
i ezoteritan (nistar, ssakriveno:), koji se sa-
stoji od Zohara i drugih kabalistitkih dela. U
stvari, uobitajen naziv za kabalu je hokma
nistara, sskrivena naukaec. Cak se i one ka-
balistitke ideje koje jesu mistitke predstav-
liaju kao deo objektivne sheme iz koje su
potpuno iskljuteni litni elementi. U svakom
sluéaju, direktna, mistitka svedofanstva
jevrejskih mistika — kakva, medu hriSéani-
ma, imaju sv. Jovan od Krsta i sv. Tereza,
odnesno, Rumi medu muslimanima — izuz-
etno se tedko nalaze.

Gerfom Solem je skrenuo paznju na tu
pojava u svojoj monumentalnoj studiji
Glavni tokovi jevrejskog mistivizma, koja je
nezaobilazna za svakog ozbiljnog istraZiva-
&a ove teme. Solem pide:

Ako uporedite zapise jevrejskih mistika
sa mistitkom knjizevnodéu drugih religija,
zapazidete jednu znatnu razliku, razliku
koja je u izvesnoj meri otefala i tak spreéila
razumevanje dubljeg znatenja kabalizma.
Nidta nije netaénije od pretpostavke da je re-
ligijsko iskustvo kabalista lifeno onoga ito,
kao &to smo videli, uoblifava suftinu mis-
ti¢kog iskustva, na svakom mestu i u svako
doba. Ekstatitko iskustvo, susret s-apsolut-
aim bitem u dubinama vlastite dude, ili pak
neki drugi opis cilja mistitke nostalgije, do-
bra je poznato naslednicima rabinskog ju-
daizma. A kako bi moglo da bude drugatije
kada je u pitanju jedan od prvobitnil

itnih i os-
noynih &ovekovih impulsa? U isto vreme,
navedene razlike se objafnjavaju postoja-
njem izrazito jake odbojnosti da se o strogo
mistickim iskustvima govori na otvoren na-
¢in. Ne razlikuje s¢ samo forma kojom su ta
iskustva izrazena, veé nedostaje i sama volja
da se ona izraze i da se prenese znanje o nji-
ma, ili se pak ona gudi drugim razmatranji-
ma.

Dobro je poznato da autobiografije veli-




kih mistika, koji su pokuBali da prikazu svo-
ja unutradnja iskustva na neposredan i litan
nadin, predstavljaju vrhunae mistiéke knji-
zevnosti. Te mistitke ispovesti, bez obzira
na obilje protivretnosti koje ih prati, daju
nam neke od najznatajnijih materijala za
razumevanje misticizma, a mnoge od njih su
pravi knjizevni biseri. Kabalisti, medutim,
nisu naklonjeni mistitkoj autobiografiji.
Njihov cilj je da opidu podrutje bozanstva i
druge objekte kontemplacije na beelitan na-
tin, kio da Z¢le da potope svoje brodove za
sobom. Oni se dite objektivnim opisivanjem
i krajnje su odbojni prema moguénosti da
njihove litnosti udu u njihovu sliku, Bogat-
stvo izraza kojima se slu¥e nije nidta siro-
maénije od onog koje nalazimo kod njihove
autobiografske sabraée. Stite se utisak da ih
je kotio oseéaj stida. Ne moie s¢ reéi da
uopdte nema dokumenata intimne i litne
prirode, ali karakteristitno je da se oni go-
tovo u potpunosti nalaze u rukopisima koje
kabalisti ne bi lako odobrili za §tampanje.
Cak je postojala neka vrsta dobrovoljne cen-
zure medu kabalistima, koji su sami ukla-
njali izvesne i suvide intimne odeljke iz ru-
kopisa ili su dobro pazili da se ne objave .. .
Sve u svemu, sklon sam da poverujem da je
ova odbojnost prema preterano litnom izra-
#avanju mozda prouzrokovana, izmedu os-
talog, tinjenicom da su Jevreji zadriali po-
sebno Ziv oseda) neslaganja izmedu mistié-
kog iskustva i one ideje o bogu koja nagla-
dava aspekte Tvorca, Kralja i Zakonodavea.
Otigledno je da odsustvo autobiografskog
elementa predstavlja ozbiljnu prepreku za
psiholoiko razumevanje jevrejskog misti-
cizma, s obzirom da psihologija misticizma
mora prvenstveno da se zasniva na izutava-
nju takveg autobiografskog materijala.?

E‘iolem. dakle, kao jedan od razloga za ne-
dostatak lignih mistickih sved

Kulture Istoka

teriéne strane judnizma ne protumaée kao
poznavanje nauke veé kao postizanje litnog,
mistitkog iskustva. Posle toga, mistitko is-
kustvo se izjednatava sa sizufavanjeme
Tore, tj. njenog ezoteriénog aspekta, pa tako
postaje deo najvide micee.

Za razumevanje ovog pitanja vazan je i
stay Menahema Mendla jz Piemislanja
(1728-1772), utenika Baal Sem Tova, osni-
vata hasidskog pokreta:

Nistar se odnosi na ono 3to je nemoguée
preneti drugome, ukus hrane, na primer,
koji ne moZe da se iskaze onome ko tu hranu
nije nikada okusio . . . Tako je isto i sa lju-
bavlju i strahu prema Tvorcu, neka je bla-
goslovljen, Nemoguée je preneti drugoj oso-
bi otkud ta [jubav u sreu. To sé zove nistar,
Ali zar je ispravno da se za kabalistitki nauk
kaze da je nistar? Knjiga je otvorena za sva-
koga ko zeli da izutava skabalue. Ako ne
moze da razume knjigu, on je pnda ohitna
neznalica i za njega ée Talmud i tosafisti
{srednjevekovni komentatori Talmuda —
prev.) takode biti nistar, Ali znatenje nista-
rat (stajne stvari<) u celom Zoharu i teksto-
vima Arija (nadimak Isaka Lurije — prev.),
blagoslovena mu uspomena, jeste u tome da
su one sagradene na ideji o prianjanjn (deve-
kut) uz Tvorca, jer samo takvi mogu da pri-
anjaju uz Kola neheska i da ih gledaju, kao
$to su Ariju, blagoslovena mu uspomena,
nebeske staze bile tuko jasno osvetljene da
je mogaa neprekidno po njima da hoda, vo-
den ofima svog intelekta .. .4

Bez obzira na razloge, izuzetna retkost
litnih mistitkih svedofanstava predstavlja
dinjenicu jevrejske knjiZevnosti. Pa ipak,
takva svedofanstva mogu povremeno da se
pronadu i tada pruzaju fascinantan uvid u
jedan aspekt judaizma koji se testo potpuno
je. Oya knjiga je antologija litnih

ava su-
geride da su Jevreji zadrali oseéaj neslaga-
nja izmedu mistitkog iskustva i ideje o bogu
kao Tvorcu, Kralju i Zakonodaveu. Ali pored
razlititih koncepta bozanstva, izgleda da je
delovao jod jedan fakror. U rabinskom ju-
daizmu osnovnu ideju predstavija koncept
micve, boFjeg propisa. lzutavanje Tore je
najvisa micva, u uz nju postoje mnoge prak-
tifine micve, o kojima su srotene bezhrojne
knjige, Ali mistitko iskustvo se retko kad
smatralo za mieow. Covek ne mora da doivi
takvo iskustve da bi se kvalifikovao kao do-
bar Jevrejin ili da bi dosegao najvide nivoe u
jevrejskom bogodtovanju. Kada su neki uéi-
telji najzad videli mistitko iskustve kao
micvu, pa ¢ak i kao glavni cilj cele Tore, tada
je iskustvo belezeno i ostavljala se uputstva
za njegovo postizanje, U tom smislu veoma
je uputan odeljak o Gaonu iz Vilne, velikom
tumaéu tradicionalnog rabinizma koji je i
sim bio mistik. Gaon tvrdi da se mistitka
iskustva sadre u prirodi snagrada« i da ¢o-
vekov Zivotni cilj nije Zelja da uZiva u tak-
vim snagradamas veé da izveiava micve. U
vezi s tim znatajan je i pokuiaj, pogotovo
hasida iz XVIII veka, da se nagovedtaji ezo-

3 Gershom Scholem, Major Trends In Jewish
Myaticism, Njujork 1955, str. 15-16.

mistitkih svedotanstava, vrhunskih religij-
skih iskustava, primera ekstatiénih molitvi
i tekstova o njima koji su izvubeni iz knji-
zevnosti od biblijskih vremena do danas. Ti
tekstovi nisu nasumice izabrani veé pred-
stavljaju glavne primere ovog Zanra.

Prvo poglavlje iz Ezekiela je uvriteno
zbog toga ito je to najzivlja i najrazradenija
ilustracija prorotke vizije, kao i zbog toga
§to predstavlja osnovu za mnogobrojne kas-
nije misti¢ne spekulacije poznate kao mer-
kava misticizam (merkava — hebr. kola;
Ezekiel je u svojoj viziji video kola nebeskih
stvarenja — prev.). sJoredej hamerkavas [oni
koji se voze kolima) su viie od hiljadu godi-
na putovali putem Koji je obelezio drevni
prorok. Talmudski odeljak o Eetvorici koja
su uila u kraljev voénjak i midradki tekst
koji potom sledi u sudtini su izvedtaji o is-
kustvima drugih ljudi, ali ipak pripadaju
ovem izboru jer se ti prikazi ofigledno za-
snivaju na stvarnim tehnikama merkava
mistika.

Odlomak iz Majmonidovog Fodica zablu-
delih predstavlja posebnu kategoriju, lako je
Majmonidoy iskaz dat u obliku ebjektivnog

b Meshullam Phoebus, Yasher Divrei Emet, Kun-
terax, 1, br. 22, Munkat, 1905.
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predstavljanja, jasno je da on ne erpi samo
iz svog litnog iskustva veé da pokazuje ute-
niku kako da ide njegovim stopama. Sagle-
dan na taj natin, njegov tekst postaje neka
vrsta priruénika za postizanje nizih stupnje-
va prorotanstva. Ovu temu, premda uz dru-
gatiji pristup, preuzimaju i Avraham Abula-
fija i njegov ufenik u odabranim odeljcima
iz njihovih dela. Abulafija je napisao ko-
mentar Majmonidovog Fodica, koji je znat-
no uticao na njegove ideje u vezi sa prorot-
kim misticizmom. Odlomak iz Knjige Ra-
zielove Eleazara iz Vormsa predstavlja
ilustraciju mistitkog pristupa jednog Maj-
monidovog savremenika.

Delo Jakova iz Marveza, Odgovori s neba,
je relevantno za nadu temu zhog toga S1o se
autor bavio raznim rehnikama da bi primio
svoje odgovore, a verovao je, ftavife, da pri-
ma nebeska saopitenja.

Dva odeljka iz Zohara o ckstazi velikog
svedtenika na Dan pokajanja (Jom kipur),
iako nisu neposredni liéni prikazi a sama
ideja o ekstazi u mistitkom Zivotu se ne na-
lnzi drugde u Zoharu, ipak nam sluze kao
odrazi stvarnih mistitkih iskustaya. Koris-
no je, u tom smislu, poredenje sa vizijama
Avrahama iz Granade. Izgleda da je tema ve-
likog svestenika u hramu postala paradigma
ekstatiénih iskustava mistika,

Opisi magida (magid — dosl. propoved-
nik: ovde: boZanski duh koji se obraca kaba-
listi — prev.) rubi Josefa Kara pruzaju uvide
u dosta razlitit tip mistitkog iskustva. Nji-
hova prednost je u tome Sto su krajnje litni,
buduéi da ih je zabele#io sim Karo, sa izuz-
etkom iskaza Solomona Alksbeca koji tvrdi
da je Euo kako magid govori iz Karovih usta.
Vizije Hajima Vitala se uglavnom: javljaju u
ohliku snova, ali ima i iskustava za koje on
tvrdi da ih je dogiveo u budnom stanju ili
transu. Magid Mose Hajima Lucata pred-
stavlja u osnovi istu vrstu iskustya, U stvari,
sasvim je jasno da je Karov magid izvor Lu-
catove inspiracije, tako da obojica slede ma-
nje-vide brazac, a Lucato tak ponavlja
neke od Karovih termina.

XVIHI yek jo veliko- doba za jevrejski mis-
ticizam. Solem je s pravom odbio da prihva-
ti Dubnovljev opis tuvenog Baal Sem Tovo-
vog pisma kao shasidskog manifestas. Ono
to sigurno nije, veé je mistitko svedofanstyo
velikog znataja. Baal Sem Tovov savreme-
nik Salom Sarabi, koji je Ziveo u Jerusalimu,
razvijao je svoj sistem mistitke meditacije,
dok je Gaon iz Vilne (rabi Elija ben Slomo
Zalman), tvrsto suprotstavijen hasidizmu,
verovao — kao i Baal Sem Tov —da su usponi
dude moguéi i da ih je iskusio. Dve poslanice
sina i utenika Elimeleha iz Lizanska su zna-
tajne zbog svetlosti koju bacaju na odnos
samih hasida prema iskustvima codike
(dosl. pravednik; ovde: hasidski ugitelj i
voda, posrednik izmedu boga i toveka —
prev.). Ista tema, samo u nedto sistematicni-
jem obliku, nalazi se u tekstovima Kaloni-
musa Kalmana Epstajna iz Krakova, najdra-
#eg Elimelehovog utenika. Aleksandar Sus-
kind iz Grodana predstavlja zasebnu kate-
goriju, ali hronolodki pripada uz Gaona iz
Vilne.

Traktat o ekstazi Dova Bera iz Ljubavita




ima za eilj da bude vodié mistitkim posve-
éenicima i, vide od svih ostalih tekstova, de-
taljno opisuje probleme mistitkog Zivota,
razna duhoyna i emocionalna stanja i suko-
be. Dov Ber govori iz litnog iskustva i obra-
¢a se onima koji su veé napredovali na mis-
tickom putu.

Duevnik Isaka Ajzika iz Komarna se ofig-
ledno zasniva na Vitalovim vizijama. Hasid-
ski utitelj doslovno preuzima neke Vitalove
termine, 4 njegova knjiga u celini je ofigled-
no modelirana prema Vitalovoj. Meditacije
Arona Rota, nekonvencionalnog hasidskog
utitelja, posebno su znacajne zbog toga ito
otkrivaju misli jednog savremenog jevrej-
skog mistika.

U svim ovim tekstovima nalazimo izves-
ne zajednitke odlike. Mistici svih religija
upotrebljavaju svetlost kao simbol opaze-
nog objekta da bi opisali stvarnost za koju
tvrde da su je sreli. Govoreéi o tom simbolu,
Edvin Bevan primeéuje:

Ovu metaforu mozemo da primenimo na
onaj deo Boga koji on otkriva u okvirima na-
Sih zemaljskih iskustava. Ima trenutaka,
koji se nesumnjivo telée javljaju pesnicima
i misticima nego nama obitnim ljudima,
kada se prirodni svet koji nas okruzuje vidi
kao da je odenut u sjaj, analogan, po oseéa-
nju koji izaziva, jarkoej usredsredenoj
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Bevan pise kao hriféanski mislilac. Jev-
rejski mistici izraZavaju istu stvar, samo na
svom jeziku i sa stanoviita svoje religije.

Simbol svetlosti se nalazi praktitno u
svim tekstovima, ali se posebno istite u tek-
stovima sonih koji se voze kolimas, Abula-
fije, u Zoharu, zatim kod Avrahama iz
Granade, Dova Bera iz Ljubavita, Isaka Aj-
zika iz Komarna i Arona Rota.

Suprotna ovom simbolu je mistitka
smratna noé dutes, lako se ovaj termin ne
nalazi medu jevrejskim misticima, festo se
susrece slitna slika — katnut demohin, »ma-
lenost umac. Ovako je smraénu noé« opisao
jedan autoritet za katoliéki misticizam:

Element mraka se najjasnije uotava u
onim fazama mistitkog %ivota koje su na-
zvane imenima pustodi i noéi, i u opisima
tih nodi u delima sv. Jovana od Krsta, u &i-
jem su klasifnom predstavljanju sumirane
manje tatne skice srednjovekoynih pisaca.
Jasnost umnog suda kac da bledi, a ivot
tefe neko vreme, mozda i dugi period vre-
mena, u lavirintu sumaje i nesigurnosti koji
za posmatrata i fitaoca ima veliku povrinu
slitnost su fazama psiholotke bolesti. Jedno
od najznatajnijih dostignuéa sv. Jovana kao
mistickog teologa jeste njegova sposobnost
da objasni ono Sto su drugi samo opisali.
Dve noéi, veoma razlifite po intenzitetu,
nisu osnovni dokazi fizioloske ili psiholotke
slabosti, premda mogu da sadrze nekiod tih
a, one su, u sultini, reakcija moéi

| svet-
losti, Stavite, kao majvidi izrazi tovekovog
duha, velike reti i herojska dela mogu da se
smatraju za manifestacije BoZje svetlosti.
Sve te stvari se nalaze u okvirima nafeg is-
kustva; pa znamo kakva je stvarnost koju
opisujemo kao sjajnu. Ali kada govorimo o
Bozjoj svetlosti, kao nadinu na koji se On,
kako hridéani veruju, manifestuje biéima na
ravni vidoj od nase. onim ljudskim duhovi-
ma koji, izvan njihovog zemaljskog iskust-
va, dospeju do Bozjeg lika, onda upotreblja-
vamo simbol da bismo ukazali na nedto $to
na nadoj sadadnjoj ravni bivstvovanja ne
mozemo ¢ak ni da zamislimo. Ako nada ide-
ja o Bogu, kao celini, predstavlja &in vere,
nale pripisivinje svetlbsti Bogu nuino ée
biti deo rakvog tina, a ne stvar demonstri-
ranja. Hoéemo da kazemo da vernjemo da
kada bismo mogli savrienije da shvatimo
Bokje bice nego 3to nam je to moguée pod
zemaljskim uslovima, onda bi to razumeva-
nje ukljutivalo nedto sliéno oseéanju koje u
nama budi jarka usredsredena svetlost, ned-
to &to uopite ne moze da se opife ljudskim
jezikom, izuzev tako ito bismo ukazali na to
osecanje. Otuda metafora svetlosti ovde nije
upotrebliena kao figura za pesnitko ili ima-
ginativno ulepiavanje, kako bi se reklo nes-
to &to se mode preciznije izraziti drugim re-
tima: ona je najprecizniji nadin na koji
stvarnost moze da se izrazi ljudskim jezi-
kom, Ali ipak, dok je koristimo, moramo da
priznamo da je samo figura a ne doslovni
opis.*

Edwyn Bevan, Symbolizin and Belief, London,
1962, str; 132-133,

duge, jos slabadne i nediste, na najvidu svet-
lost i ljubav koje se u nju ulivaju, a dula i um
osecaju to kao mrak i pustof. Sv. Jovan, u Zi-
voj slici, poredi taj osecaj nestabilnosti i mo-
ralne nedistote sa zacrnjivanjem i lubenjem
panja pod uticajem plamena koji ée ga yre-
menom potpuna usijati.®

Neki od nadih autora govore o istom is-
kustvu, To se narotito uotava kod Kara, Vi-
tala, Kalonimusa Kalmana Epstajna, Dova
Bera iz Lubaviéa, Isaka Ajzika iz Komarna
i Arona Rota. Jeyrejski mistitki tekstovi
testo upotrebljavaju termine katnut, gadiut
idevekut, pa je stoga neophodno da se objas-
ni njthovo precizno znatenje. Devekut (spri-
anjanjes uz boga) oznatava stalnu prisut-
nost boga u umu: svaka misao i svako delo
izvravaju se zbog boga. Ali uprainjivaéi
ove izuzetno tedke, da ne kazemo nadljud-
ske, veitine su krajnje svesni finjenice da u
mistitkom Zivotu postoje plima i oseka. Sta-
nje u kojem se bozje prisustyo doista oseéa,
kada se, da tako kazemo, duda 3iri do svojih
granica, kada postaje ushit i ekstaza, pozna-
to je kao gadiut (>ogromnosis). Suprotno
stanje, gorepomenuta smraéna noé dules,
poznato je kao katnut (»malenoste). Medu-
tim, treba znati da su ti termini preuzeti iz
kabale i da im se znatenje zasniva na kaba-
listitkom sistemu, U celini, ti termini glase:
gadlut demokin (»ogromnost uma) i katnut
demohin (»malenost umas). Oni se odnose na
kabalisti¢ko utenje o sefirama i njihove ras-
porede. Prema tom udenju, u bozjoj suitini
postoji dinamitan Zivot, Povremeno bozan-

[ D. Knowles, op. cit., str. 6865,
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skim podrudjem vlada harmonija i tada boz-
ja milost moze slobodno da tede, Povremeno
vlada disharmonija i tada se bozanski tok
zaustavlja. Harmonija i disharmonija se opi-
suju kao kontrola vidih sefira ili bozanskih
sila (>umovic ili »intelekti<) nad niZim sefi-
rama (midot, skvalitetic ili semocijes). Kada
surumovic u znatnijoj meri prisutni, da tako
katemo. medu nizim sefirama, to je gadlut
demohin. Kada ih ima mnogo manije, to je
katnut demohin. S obzirom da tovek, stvo-
ren prema liku boZjem, odrazava te bofan-
ske procese u svom biéu, ta dva stanja su
prisutna u njegovom mistitkom iskustvu.
Ponckad je sve dobro, i devekut se lako po-
stize. A ponekad 11gleda kao da je bog odba-
cio foveka. Mistieki pisci podstiu posveée-
nika da se ne uznemirava kada se zatekne u
stanju katnuta. Naprotiv, smatra se da to
stanje predstaylja suitinski element u mis-
tickoj dijulektici. Bez povremene ssuhoées
ili spadac ne moZe da dode do sveZine ili us-
pona do sve vecih visina, sSilazenjes postoji
zbog suspinjanjac.

Svest pisaca ovih svedofanstava o tome
da pokuavaju da izraze ono 3to je neizreci-
vo, Eak i nepojmljive, ne prepoznaje se samo
u njihovim eksplicitnim izjavama o tome
veé i u vrludavom tonu njihovih zapazanja,
S obzirom da odgovarajuéih termina jednos-
tavno nema, oni nastoje da prenesu znatenje
pomoéu nagovedtaja i aluzija. Dov Ber, koji
je najprecizniji medu ovim autorima, povre-
meno oseéa prinudu da prede na jidid, jer
uvida da je njegov hebrejski nedovoljan za
izrazavanje suptilnijih nijansi, Neki pisci se
sluze ilustracijama iz svakodnevnog Fivota,
kako za intenzivne oblike zanosa tako za
neuspeh da se do njih dospe; Ezekiel i soni
koji se voze kolimac, na primer, govore o us-
hitu kada se vidi kralj u njegovoj velelepnos-
ti. Seksualni zanos nalazimo kod Majmoni-
da, 8t je neobitno, s obzirom na njegov ne-
gativan stav prema seksu, a isto tako u Zo-
haru, kod Eleazara iz Vormsa, Baal Sem
Tova i Isaka Ajztka iz Komarna. Dov Berove
jedinstvene ilustracije iz poslovnog sveta ne
iznenaduju nas, jer je njegova poslanica
upuéena sledbenicima koji su mahom bili
poslovni ljudi, § druge strane. ideja da je du-
hovni Zivot u najvidem obliku mogué samo
toveku koji je spreman da ostavi svetovna
zadovoljstva krije se u svim tekstovima. As-
ketska tendenciju se posehno uotava kod
Majmonida, Eleazara iz Vormsa, Abulafije,
Karoa, Gaona iz Vilne, Aleksandera Suskin-
da; Elimeleha iz LiZanska i Arona Rota. Isak
Ajzikova vizija Sehine (bokjeg prisustva), u
obliku u kejem je daje, krajnje je nekonven-
cionalna, iako je Karov magid takode perso-
nifikacija dehine, a Aleksander Suskind, u
skladu sa lurijanskom kabalom, na slifan
natin personalizuje dehinu.

Odabrani mistiéni tekstovi pruzaju neki
materijal za proutavanje odnosa izmedu in-
telektualne sposobnosti i mistitkog iskust-
vii. Majmonid i Karo su bili autori divovskih
iautoritativaih radova o jevrejskom zakonu,
dok je Gaon iz Vilne bio potpuni poznavalac
celog opsega jevrejske knjizevnosti. U sva-
kom sluéaju, kada je re¢ o njima trojici ne
moze biti ni pomena o neuskladenosti izme-



du pravne pronicljivosti i duhovnih uzleta.
8lika ozbiljnog legaliste u Zijoj dufi nema
mesta za misticizam je potpuno izmiiljena.
U stvari, kada je Karo u pitanju, moglo bi se
pokazati da je njegov pravni genije zahtevao
psiholofko olakianje koje mu je pruzao nje-
gov magid kako bi rad priveo uspeinom
kraju. Legalizam i misticizam se kombinuju
na jedinstven natin u Odgovarima s neba.
Eleazar iz Vormsa je bio autor pravnog pri-
rutnika Rokeah. Mose Hajim Lucato, inko
veoma mlad tovek, bio je vrstan poznavalac
talmudske kajiZevnosti, znao je latinski i
druge jezike pored hebrejskog, bio je talen-
tovan pesnik i dramatitar, i jasnim stilom je
pisao dela o etici, logici i retorici, a da ne go-
vorimo o njegovom zapanjujude taénom sis-
tematskom predstavljanju lurijanske kaba-
le. Isak Ajzik je bio plodan pisac i kao izuze-
tan talmudista i kao kabalista.

Tehnike kojima su se ovi autori koristili
se razlikuju. >Oni koji se voze kolimas su se
otigledno sluzili postom i, premda to nije
pouzdano utyrdeno, sredstvima kao Sto je
gledanje u veoma ugladano ogledalo (samo-
hipnoza?). Majmonid se oslanja na prethod-
no ozbiljno metafizitko razmisljanje, naut-
nu i filozofsku disciplinu, i stalnu sjedinje-
nost s bogom u mislima. Eleazar iz Vormsa
istite, kao prethodne mere, etitko i pobozno
ponaganje, Avraham Abulafija i njegov ute-
nik sluZe se tehnikom kombinovanja raznih
bozjih imena. Sli¢an metod prihvata i Avra-
ham iz Granade. Jakov iz Marveia, koliko
mozemo da zakljutimo, pokufavao je da do-
bije odgovore s neba pomoéu posta, teurgij-
ske upotrebe bozanskih imena i molitve za
uspeh poduhvata. Nema nikakyvih naznaka o
natinima na koje su Karo i Lucato dolazili
do svojih mentora, odnosno, da li su to po-
kudavali na bilo kakav svestan nacin. Hajim
Vital se oslanja na jihude, sujedinjavanjae
bozanskih imena, kao i Baal Sem Tov. Dov
Ber veruje da najdublja mistifka iskustva
dolaze nesvesno ili nenamerno, ali njegova
shema se ipak zasniva na uverenju da do
takvih iskustava dolazi ukoliko je kontem-
placija o bogu autentiéna i duboka. Gaon iz
Vilne izgleda da smatra da su mistitka is-
kustva potpuno nehotidna; ona su bozji dar
onima koji izuéavaju Toru. Za Saloma Sara-
bija i Aleksandera Suskinda misti¢ko stanje
je uslovljeno odredenim vrstama kavane,
mistitkih namera. Pogotovo se kod Alek-
sandera Suskinda oseca da podstie &itaoca
da samog sebe dovede u stanje zanosa, i to
na tisto vedtacki natin. Za utenike Elimele-
ha iz LiZanska, Isaka Ajzika iz Komarna i
Arona Rota, bog se otkriva onom hasidu koji
#ivi neporoénim Zivotom i kome, u duhoy-
noj potrazi, pomaze uditelj tipa indijskog
gurua.

Kada je reé o tehnikama, treba imati u
vidu da su mistitki posvedenici bili krajnje
obazrivi u njihovom prenoienju, pa su ih sa-
opétavali samo izabranim utenicima u pot-
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punoj uqm:su Otuda je nade znanje o njima
o] Zemo samo da nag

kako su 1zgledah prema nejasnim nagoves-
tajima u malobrojnim rukopisima i ftampa-
nim delima u kojima se o njima govori. O
Abulafijinim tehnikama imamo zanimljiv
opis iz njegovog dela Sefer hanikud koji
Mode Kordovero navodi u Pardes rimonim
(u 21. poglavlju). Razmiiljanje o slovima
boijeg imena u raznim kombinacijama, kao
i o samoglasnitkim tatkama (u heb
se samoglasnici oznatavaju tatkicama i er-
ticama ispog suglasnika —prev. ), prati se od-
redenim disanjem i pokretima glave. Svako
slovo ima svoj oblik daha — nekad je veoma
kratak, 3to sugeride jednostavno jedinstvo,
nekad je dudi, Sto sugerife jedinstvo doseg-
nuto kroz raznolikost, itd, Glava treba da se
kreée smer sve Cetiri strane sveta, gore i
dole, u skladu sa odredenim samoglasnié-
kim oznakama. Na primer, slovo he sa sa-
moglasnikom halam (ho s dugim o) treba da
se izgovori s dugim dahom i glavom visoko
iskokenom udesno. Solem poredi ove tehni-
ke sa vezbama u jogi.”

Tehnike jikuda ukljuéuju dugotrajna raz-
mikljanja o raznim kombinacijama bojih
imena, Hajim Vital posvecuje posehnu knji-
gu toj temi, Saar hajikudim (Vrata u]edl-
njenja). Na primer, postoji tajanstveni afi-
hud brade« u kojem mistiéki posveéenik du-
gotrajno razmidlja o isteku trinnest staza
milosrda iz trinaest »dlaka iz brade bozjes,
ito je sve opisano do najmanjih detalja. Kaze
se da je taj jihud posebno prikladan tokom
dana od potietka meseca elula do Jom kipura
(avgust-septembar), i da je narotito efikasan
ako se izvodi na grobovima svetaca. 1li, da
damo drugi primer, pre nego to se izvedu
Jihudi, izvodi se specijalan jihud koji treba
da odagna demonske sile koje pokudavaju da
se daju. Slova tetrag (YHVH) i
imena »Ehje« i »Adonajc se kombinuju i &i-
taju u sebi u oba smera: sDobro razmisli o
njima i onda mo#ed bezbedno da izveded ji-
hud koji #elif.c Za svaki jihud je postojalo
odredeno vreme, mesto i moguénosti, a iz-
vodenje nekog jikuda u neprikladnom tre-
nutku bilo je izuzetno opasno. U svom ro-
manu o hasidima, Martin Buber odslikava
taj osedaj opasnosti kada prikazuje hasidske
uéitelje iz XVIII veka koji su pomoéu magij-
skih sredstava, ukljuéujuéi upotrebu jikuda,
pokudali da izazovu dolazak Mesije:

jskom
)

Kalman rete: »Brinem se za Zivot Jehudi-
ja. Postoji tajno ujedinjenje koje mora da se
ostvari na danadnji dan. Ali niko ne moe da
ga ostvari i da ostane #iv, izuzev u zemlji Iz-
raela. A meni se &ini da se Jehudi usudio da
ga ostvari« »Alie, refe Sumel, smoida je ovo
dan dolaska za koji je on odavno znao. A si-
gurno je pokudao da ostvari stvar koja se ne
moZe ostvariti, osim u zemlji lzraela, a da ne
dode do smrti. Ali kada de je tovek ostvariti
u zemlji Izraela?«®

i G. Scholern, op. cit., str. 139,

8 Martin Buber, For the Sake of Heaven, Njujork,
1958, str: 285-286.
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Da li iskustva koja ovi mistici opisuju
predstavljaju sjedinjavanje s bogom, tzv.
unio mystica? Ponovo ¢emo citirati Solema:

U opitoj istoriji religije ovo osnovno is-
kustvo je poznato pod nazivom unio mysti-
ca, mistitko sjedinjavanje s bogom. Sam ter-
min, medutim, nema neko posebno znate-
nje. Brojni mistici, Jevreji i nejevreji, nisu
nikada predstavljali sudtinu svog ekstati¢-
nog iskustva, velelepni uspon dude na najvi-
$u ravan, kao sjedinjavanje s bogom. Na pri-
mer, najraniji jevrejski mistici, koji su for-
mirali orga bratstvo u talmudsko
doba i kasnije, opisuju svoja iskustva termi-
nima koji potitu iz refnika karakteristitnog
za njihovo vreme. Oni govore o usponu duie
do nebeskog prestola, gde joj se pruia eks-
tatitan prizor velelepnosti boga I tajni nje-
govog carstva.®

Ono 3to Solem kaZe za sone koji se voze
kolimac, o kojima govori u navedenom
odeljku, vazi za veéinu jevrejskih mistika.
Gotovo niko od njih ne tumati svoje iskust-
vo kao stanje jedinstva s bogom, Najpribliz-
niji tom konceptu je zoharski opis sefira
koje, da tako kazemo, zauzimaju litnost ve-
likog svedtenika i navode ga da izgovori refi
oproétaja. Nedto slifno nalazimo kod Kalo-
nimusa Kalmana Epstajna. Dov Ber iz Lju-
bavita govori o shozanskoj dusic kao deli¢u
boga, i ona se u mistitnom zanosu otkriva
kroz sodeéus prirodne dude.

Vizije rabi
Hajima Vitala

I

Ovo 3to sledi su dogadaji koji su mi se desili
od dana rodenja, prvog dana meseca hedva-
na? u godini 5303. od postanja (=1542).

1. Dok je moj otac, blagoslovena mu us-
pomena, job bio u izgnanstvu (tj. u Dijaspo-
ri}, pre nego Sto jo dodao u zemlju lzraels,
dodao mu je u goste veliki mudrae po imenu
Hajim Atkenazi, koji mu refe: »Znaj da ti je
sudeno da Zivid u zemlji Izraela, Tamo ée ti

’ G. Scholgm, op. eit., str. 5,

¥ Rabi Hajim Vital (1542-1620) jo bio glavni
ubenik velikog kabaliste Isaka Lurije u Safedu, i Sirio
je njegova ufenja u brojnim rukopisima. Vital je napi-
sav Sefer hahezjonot (Knjiga vizija) dok je boravio u
Damasku tzmedu 1609. 1 1612, godine. Kaka samo me
Kake, delo sadrii njegove snove i vizije, kao i vizije dru-
gih ljudi o njemu.

1 Hedvan — drugi mesec u jevrejskom verskom
kalendaru (novembar-decembar). (Prev.)



se roditi sin. Nazovi ga Hajim po meni, On
¢o biti veliki mudrac, bez premea u svom
naradtaju.c h

2. Godina 5314, od postanja [=1554).
Tada sam imao dvanaest godina, Jedan ve-
liki znalac za tumafenje dlana rete mi, za-
gledan u linije na mom dlanu: »Znaj da ée 1e
udvadeset Eetvrtoj godini spopasti misao da
se vife ne zanimas za izucavanje Tore, i to
¢e potrajati dve i po godine. Tada ée se pred
tohom ukazati dva puta. jedan vodi u nebo,
drugi u pakao, Sdm éef morati da biras.
Ukoliko odabere put u pakao, neée u tvom
naradtaju biti greinije osobe od tebe, ali ako
odabered put u nebo, nadmadiced po mud-
rosti i pohoinosti ceo svoj naradtaj« | sve
§to je rekao ostvarilo se®

1

11. Godina 5338, (=1578). Ujutru na %a-
bat govorio sam skupu u Jerusalimu. Bede
tu i Rahel. sestra rabi Jude Misans. Ona mi
rede da je tokom eele moje propovedi nad
mojom glavom potivao stub vatre a Elijahu,
hlagoslovena mu uspomena. pridriavao me
je s desne strane, i kad sam zavriio, idtezli
su. Ona je i u Damasku, godine 5362,
(=1602), videla stub vatre iznad moje glave
dok sam dr¥ao sluzbu musaf u sicilijanskoj
zajednici na Dan pokajanja. Ta Zena Festo
vida vizije. demone, duhove i andele, a bila
je taéna u vedini svojih kazivanja joi od vre-
mena kada je bila devojtica, pa sve do sada,
kada je postala Zenat

13. Jerusalim, godina 5339. (=1579). Jed-
nog jutra posetio me je Arapin koji je fuvar
u dzamiji. lako mrzi Jevreje, poljubio mi je
ruke i stopala i zatraZio da ga blagoslovim i
da svojim rukopisom napisem dve-tri refi
koje bi nosie oko vrata kao amajliju. Upitah
ga otkud mu se sree tako iznenada preokre-
nulo i on odgovori: »Sada znam da si bo#ji i
syeti fovek. Ja sam éuvar dzamije. Nodas u
ponoé izadao sam pred dzamiju da se olak-
Sam. Mesec je tako jarko sijae, da se videlo
kao u podne. Podigao sam pogled i video
kako leti kroz vazduh, &itav sat si lebdeo
iznad dZamije — to si bio ti, nema sumnje.

1

2:8 Godina 5330. (=1570). Sledeéi san
sam usnio na 3abat. Na Savuot ili Rof hafa-
na sedeo sam za stolom sa ocem, majkom i
ostalom rodbinom. Na juznom zidu bee
prozor a na njegovom simsu zmijsko jaje,
koje se s jednog kraja otvaralo. Bacio sam ga
napolje, gde se ono sasvim raspuklo i iz nje-
ga izadose dve grdne zmije, jedna muska a

3 Ovo se odnosi na Ginjenicu da se u dvadeset
tetvrto] godini Vital posvetio izuéavanju alhemije,
Eime s bavio naredne dve i po godine, umesto dy iz-
ubava Toru.

+ Ribi Juda Milan fe bio dlan safedskog kruga
mistikn. — Kadu je iz Safeda prefao u Damask, Vital je
bio rabin sicilijanskih Jevrejn u tom gradu.
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druga Zenska, spojene onako kako se mui-
karei i Zene sjedinjavaju. Uzeh kamen, beo
kao sneg, i bacih ga na jednu zmiju i otkinuh
joj glavu, ak glava osta spojena uz drugu
zmiju. Potom glava koju sam otkinuo htede
da utekne iz kuée, Ja podoh da je trazim i
ugledah Sator natinjen od jarko bele tkani-
ne. Udoh u fator da potradim zmijsku glavu,
ali je ne nadoh. Rekoh tada sebi da to nije
vaino, jer ée ona besumnje Ziveti samo do
zalaska sunca i umreée &im sunce zade.
Tada podigoh ofi i ugledah natpis na Iatoru,
delom na aramejskom a delom na hebrej-
skom; sOnome ko pottini i uniti Drugu
Stranu i onome ko tréi za grefnicima da ih
otisti od te prljavitine i pobedi Drugu Stra-
nu, tome éu uzdiéi presto iznad prestola
mog sluge Metatrona.c Utini mi se tada kao
da je ta refenica u stvari iz Salomonovih
mudrih izreka, pa rekoh: sAko je nagrada za
onoga ko potéini Drugu Stranu toliko veli-
ka, podi éu da ubtjem i drugu zmiju &iju sam
sudruznieu veé ubio. I tada se probudih. To
se desilo rano izjutra.’

11. Godina 5331. /=1571/. Novi mesec
meseca ijara.’ U vreme popodnevne molitve
osamio sam se pomoéu meni poznatog nadi-
na, tako 3to sam tri puta izgovorio tekst
Misne. Nameravao sam da se raspitam o
svojoj prethodnoj inkarnaciji. Pao sam u
trans i ugledao svog uditelja, blagoslovena
mu uspomena, koji mi refe: sGle, ovaj zgod-
ni mladié koji stoji pored nas je moj zet, muz
moje sestre, a ti mu befe ufitelj.c Tada se
probudih.

Ponovo sam izgovorio Midnu i zaspao. Za-
tuh tada veoma glasan glas kako uzvikuje
»Hajime! Hajimel« i prepadoh se i probudih.
Pomislih da jo moj uéitelj, blagoslovena mu
uspomens, raban Gamliel, zet rabi Eliezera,
utenik rabana Johanana ben Zakaja. Otidao
sam do utitelja i sve mu to ispritao, ali on
refe: sNema sumnje da je to pravi nebeski
znak, ali ne Zelim da otkrijem njegovo zna-
tenje jer ne Zelim da saznad prethodnu in-
karnaciju moje dule.«

5 *Druga Strana« (Sitra Ahra) je kabalistitki na-
ziv za demanaku stranu postofanja. — O Metatronu po-
stofi abimna literatura, Solem, na primor, ukazujo na
paralelan odeljak iz talmudskog traktatn Hagiga 12b,
u kojem Mihacl, »Veliki Prince, nudi freve. Solem zi-
Iljuduje da su, u stvari, likovi Mihaela, andels Suvira
Fzracla, | Metatrona spojent, te da Metatron predstavlja
tajno Mikiaclovo ime, kao i ostala tajanstvens imena
pomenuta u tom odeljku (E. Verber je preveo ovaj ode-
Tjak u svom izhoru iz Talmuda, str. 353-357 = prev.).
U Vavilonskom Talmudu, Sanfiedrin 385, refeno j¢ da
je ime Metatronovo skae ime njegovag Gospodarar.
Istu ideju nalasimo ovde. (Naime, brojtan vrednost
imena Metatron jo jednaka veednosti imena Sadaj, jed-
nog od bokjih imena, &esto prevodenog kao Svemodni
= prev)

6 ljar ~ osmi mesec jevrejskog kalendara, april-
waj. (Prev.)
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Magid rabi Mose
Hajima Lucata

Ukratko, evo 3ta se dogodilo. Prvog dana
meseca sivana?, godine 5487.(=1727), dok
sam izvodio odredeni jihud?, pao sam u
trans. Kada sam se probudio, zaluh glas
kako govori: »Sidao sam da hih ti otkrio skri-
vene tajne Svetog Kralju.« Neko vreme sam
samo stajao i drhtao, ali onda se pribrah.
Glas nije prestao da govori i preneo mi je od-
redenu tajnu, Drugng dana, uisto yreme, po-~
trudio sam s¢ da budem sdm u sobi i glas
ponovo dode i prenese mi novu tajnu, Jed-
nog dana otkrio mi je da je magid koji je po-
slat s neba i dade mi neke jihude koje treba
da izvodim da bi on dosao. Nikada ga nisam
video ali sam &uo njegov glas kako govori iz
majih usta. Potom mi je dozvolio da mu po-
stavljam pitanja. Kasnije, poito prodode tri
meseea, dao mi je jihud koji ée me ubiniti
toliko vrednim da & mi se sim Elijahu (11i-
ja) prikazati. Tada mi je naredio da satinim
delo o :Knjizi propovednikovoje na osnovu
mistitkog znatenja njenih stihova koje mi je
on preneo. Tada je i Elijahu dofao i preneo
mi svoje tajne. | rece da ée Metatron, veliki
prine, doc¢i k meni. Znaéu da je on zbog ono-
ga stomi je Elijahu rekao, Od tog éasa pre-
poznavao sam svakog svog posetioca. Tako-
de mi se otkrivaju dude koje poznajem. Sva-
kodneyno zapisajem nove ideje koje mi sva-
ko od njih prenosi. Sve se to dogada dok le-
Zim prostre licem prema zemlji i vidim svete
duie u ljudskom oblitju kao u kakvom snu,

Mogu fasno i iskreno da potvrdim da jos
nisam postigao ni pola od onoga 3to je Arit,
blagoslovena mu uspomena, postigao. Jedi-
no $to njemu nije zapovedena da zapisuje
kao 4to je meni. Magid mi je otkrio, hvala
Bogu, najdublje znatenje kabalistitkog na-
uka, fudesne stvari koje retko ko zna. Jer
redi Arijeve su veoma nejasne, pogotovo

! Rubi Mode Hajim Lucato (1707-1746), talmu-
dista, pesnik, moralista, mistik i jedan od majprocizni-
jih pisaca o kabali, rodio se u Padovi, u imuénoj poro-
dici koja se pabrinula da on dobije potpuno opte i jev-
rejsko obrazovanje. Znao je latinski | itabijanski, i po-
stao je religijski genije taka visokog reda da su mu se
divili i pribvatali ga kao uéitelja i hasidi i njihovi pro-
tivniel u poznom XVIH veku, Lucata je bio plodan au-
tor. Njegovo kabalistitko delo Kelah pithej hohma
predatavljn sveobubvatan pregled cele lurijanske she-
me, koja je opisana do najmanjik detalju, uz potpuno
poznavanjé kabalistitke literature. Njogova najpazan-
tijn knjign je eticka rasprava Mesilut jesarim (Put isp-
kazivanje o putu svetog Zivljenja koji vodi do
doseznnja svetog duba, lako sé i ovo delo jasna zasiva
o kabalistitkim idejama, szoteriénd elementi su svos-
no prikrivoni i knjiga je sluiila kio vodié 2a jevrejsko
etitko Fivljenjo fak i onima kojt nisu imali mistitke
namere, — Tekst koji se ovde objavljuje je odlomak pis-
mi kofe je Lucato uputio rabi Benjaminu ben Eliezeru
ha-Koenu Vitaleu, fuvenom kabalisti.

2 Sivan —deveti mesec jevrejskog verskog kalen-
dura, maj—juni. (Prev)

s Jibud — hebr. jedinstvo, sjedinjavane, ujedinjo-
nje; mistitki termin za nameru koja iz ujedinjenic
Boga sa dehinam, 1), bokjom prisutnobéu, (Prev.]

4 Ari (hebr. lav) je, w stvari, slovni kabalista Isak
Lurija. (Prev.)



kada je ret o tome kako stub ein—safa pro-
dire u svet delanja. Uopiteno govareéi, u
tom nauku se govori o tri glavne teme: de-
lovanje providenja; postepeno spubtanje ilu-
minacija; i naéin na koji se iluminacije kom-
binuju. Sve slike koje za to koristimo odnose
se na kvalitet, ne na kvantitet, i njima treba
da se odrekne svaka telesnost. Jer ceo ovaj
nauk se bavi nadinom na koji se ovim sve-
tom vlada kroz melanje sefira hesed, din i
rakamim?.

Misticki opisi
Kalonimusa
Kalmana Epstajna

iz Krakova

Put cadika koji hodaju stazom Gospod-
njom je dobro poznat. Oni se neprekidno
bave izutavanjem Tore ili se s ogromnim Za-
rom upudtaju u molitve kada osete miris i
slast boga, neka je blagosloven, da im bhilo
dovaoljno sasvim malo da ih izbirise iz posto-
janja u njihovoj velikoj Eeénji da prionu uz
Njega, i sve to dok se uspinju iz jednog ne-
beskog dvora u drugi jednog duhovnog
sveta u drugi duhovni svet. Potom nastav-
ljaju dalje sve dok ne dodu do onog uzvide-
nog mesta gde razumevanje nije moguée, iz~
uzev na natin na koji tovek oseti nedto mio-
mirisno. pa ¢ak i (0 na samo negativan na-
¢in, s obzirom da ono to je tamo ne moie
nikako da se pojmi. Kada to shvate, njihova
teinja da prionu uz Boga, neka je blagoslo-
ven, postaje toliko velika da uopite ne Zele
da se vrate u nizi svet tela. Medutim, poito
On, koji &ini da svetovi iz Njega izviru, eli

5 Prema lurijanskoj kabali, pref stupang o samo-

otkrivanju Boga jeste s poviadenjes ein-sof (ili: en-saf)

- tin povinéenja se nziva cimeum — $to ostavljn spra-
aan prostors u kojom se na kraju pojavljuju sefirska
pedrudis i ona ispod njil sve dok se ne dosegne ovaj
svel delanja. Ali a obsivom da jé nesto od ein=sifa
tako kagemo, neaphodno da bi bilo $ta postajalo, po-
wiinje se sstube (kav) beskonatne svotlosti koji prodire
sprazan prostore. Veliki problem je u tome kako bes-
konaino moe da praizvede konadna ili, kako Lucato
Lauke kako vstubs ein-sofa moie da prodre u svet de-
tanjs, — +lu w ovom odeljlu su razna spuita-
nja i kambinicljé svetlosti sefira. Tri sefire kofe pred-
stavljaju poseban nzrok sveukupne stvaralaéke akiv-
nosti su hesed, gegura i tiferet. Prva jé goln ljubav; dru-
ga je goln moé o tredd nadelo harmonije. Nista se ne
made dogoditi bes ubesén sve tri, ali ponekad fo jodna
ol mjib naglaenija od drugih, Umesto termina gevurn
i tiferat; Lucato upotrebljava druge nazive, koji se ta-
nalaze w kabali, din [ypresudas) | rakamim

1 Habi Kalonimus Kalman Epstajn (umro 1823)
ufenik rabi Elimeleha ie Lifanska, bio jo vodu jedne

hasidske u Krakavu, gde su ga obtro kritikovali
sbog hasidskih pogleda i preterano vatrenib molityi.
Njegovo delo Ma'or vafemed, Stampana 1842 je jedna
od majpopularnijih hasidskih knjiga. Odabrani odlom
in ove knjige govore o ekstatitkim iskustvima, a ng
ih lrgleda zasniva s svojim iskustvima, kao i na is-
kustvinma svojih uditelja

e
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da Ga eadik, obofava u tom svetu, On poka-
zuje tom cadiku da je cela zemlja ispunjena
Njegovim sjajem, tako da tak i na ovom sve-
tu mo#e da oseti neito od te slasti i mirisa.
On je tada voljan da se vrati, Zeljan da Zivi
u ovom svetu, jer uvida sada da fak i na
ovom svetu moze da iskusi slast Bozju. Zo-
har to naziva sonaj koji ude i ponovo izadee.
Jer onaj ko ne moze da se vrati zbog svoje
velike teznje, posle misterije shiéa (koja) tr-
tahu i opet se vradahue (Ezekiel 1,14), nazi-
va se »onaj koji ude ali ponovo ne izade.

Tajni dnevnik
rabi Isaka Ajzika

iz Komarna

U Sesnaestoj godini ozenio sam svoju pra-
vu sudruznicu. Ona je pripadala ruah
(»duhe) aspektu moje duse, ali s obzirom da
ja jot nisam bio dosegao ru'ah aspekt, u bra-
ku su postojale mnoge prepreke. Medutim,
zahvaljujuéi snazi mog kajanja i marljivosti
prilikom izutavanju Tore, nikakay stranac
nije dofao fzmedu nas. Posle toga dosegao
sam mnoge uzvilene stupnjeve svetog duba,
5o je bio rezultat moje marljivosti prilikom
izufavanja Tore i Stovanja Boga. Istinu go-
voredi, u to vreme nisam uvidao da to nije
rezultat mojih napora jer sam jo3 uvek bio
jako udaljen od pravog obofavanja. Ali kada
sam dobro razmislio o tome, sasyim sam se
odvojio od sveta. To se desilo godine 5583.
(=1823), potetkom zime, U mojoj sobi je
bilo veoma hladno jer tokom cele zime nije
bila zagrejavana. Obidaj mi je bio da spavam
samo dva sata dnevno, a ostatak vremena
sam provodio u izutavanju Tore, Talmuda,
Zakona, Zohara, tekstova nadeg U
(Isak Lurija) i dela rabi Mode Kordovera. Ali
od svega toga sam odustao i tokom tri me-

2 Kagla ne bi bilo te Einjenice da slast prianjanja
iz Boga meke da oseti ovde na semlji, cadik bi ixdah-
o od Feinje tokom uspinjanja njegove dude i ne bi
Jelto du se yrail u svoje telo. Jodna hasidika legenda
o rabi Elimelehu, Kalmanovon uditelju, kazuje da je
an, pre no 310 bi poteo da se moli, stavljno ispred sebe
syoj sat kako bi ga podsedan da mora da se vrati u svet
vremena i da e dopustl sebi da se {zgubi u velnosti.

I Rabi lsak Juda Jehiel Safrin (1806—-1874), po-
amut ko rabi lsak Ajaik iz Komarna, bio je hasidski
i naslednik rabi Aleksandera Sens |
arnske dinastije, | neéak fuvenog kabaliste
Hirka Ajhenstajna iz Zidadova. Rabi lsak Aj-
#ik fe na mnogo nafina bio nezavisan hasidski mislilac.
Na primer, iako su kasniji hosidski u da od-
biju starije hasidsko ubenje o sublimaciji *Eudnib s
lic il dka bir ogranide taj proces na velike svece, rabi
Liak Ajzik jo uporno tvedio da odbijanje to doktrine
predtavljs jeres «Cudne mishic se falju Soveku kako bi
ih on uzdigaa do njihavog izvora u Bogu. Porieati da
tr mishi poslate s nekim aabi, u stvard, poricati
ila bug ima kantrolu nad i da ih je poshio kake
bi bile uzdignute, — Tajni dnevaik rabi Tsuka Afeika,
Megilat seturim, keukio je medu nekolicinom izabra-
nih hasida iz komarnske dinastije. N, Ben=Mo Je
objavie dneynik 1944, godine ni osnovu dva rukopisa,
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seca bio sam u stanju izuzetne malenosti
dude. Mnoge grube i demonske sile (kelipot)
podigode se protiv mene ne bi li me odvra-
tile od izutavanja Tore. A jod gore od svega
toga bede stanje melanholije u kojem sam se
zatekao. Pa ipak, srce mi je bilo évrsto kao
stena. Tokom tog vremena, jedine zadoyolj-
stvo koje sam sebi priustavao bilo je da po-
pijem malo vode i pojedem parde hleba sva-
kog dana, Nisam se odulevljavao ni Torom
koju sam izutavao ni molitvama koje sam
izricao. Hladnoéa je bila Zestoka a demon-
ske sile toliko moéne, da sam doista stajao
podjednako uraynoteen izmedu dva puta,
od kojih je jedan trebalo da izaberem. Mno-
go gortine je proilo preko moje glave kao
posledica tih laskanja, doista gordih od hi-
ljadostruke smrti. Ali onog tasa kada sam
nadvladao ta laskanja, sasvim iznenada, us-
red dana, dok sam izutavao traktat Jevamot
u ime veénog Boga, kako bih svom svojom
silinom ukrasio fehinw, na’mene pade velika
svetlost. Cela kuéa se ispuni svetlodéu,
predivoom svetlodéu, u kojoj prebivade fehi-
na. Tada sam prvi put u Zivotu malo okusio
od Njegove svetlosti, blagosloven neka je
On. Bilo je to pravo, nepogredivo, Eudesno
ushifenje, kao i najprijatnija iluminacija
mimo svakog razumevanja, Od tog &asa po-
#eo sam da sluzim Svestvoritelju uz sjajnu,
nepromenljivu iluminaciju Laskanja vide
nisu imala nikakvu mo¢ nada mnom. Kasni-
je sam ponovo pao i tako shvatio da moram
da otputujem do svetaca koji ée nd mene
privuéi Njegovu svetlost, blagosloven neka
je On, jer sam-veé¢ imao tananu posudu u
koju éu primiti tu svetlost.?

)

Izbor i prevod
David Albalari

(I knjige: Louis Jucobs, Jewish Myatical Testimonies,
New York, 1977

2 Termin ruah potite iy kabalistitke dokrine o
tri dela dube — nefed, ru'ah | nefama. U pravom beaku,
disie muda i Fene su u potpunom skladu jer pripadaju
isto] kategorifi dule. Malenost duiec jo misticka
smraéna noé duses (vidi uvodni wkse L. Diojkobsal.
Demonske sile su u kabali poznate ko kelipot (3kolj-
Kee ili sljisturos). Sehina je boije prisustyo koje u ka-
Bali predstavlja neku vesto fenskog elementa u samom
Bogu, i izjednadena j¢ sa sefirom maulhut. Termin reve-
cie (cadiking} se odnosi na hasidske ubitelje; hasidizam
veruje da Sovek moze da napravi stvarni napredak u
duheynom Fivetu ak se druii sa i slidnin
guruinia.




Kada je u pitanju odredenje prirode ljud-
skog biéa, hridéanska doktrina se tadicional-
no zasnivala na tumadenju izraza kat eikéna
kai kath homoiosin gde se kaZe da je Bog
stvorio toveka po svojoj slici. Hridcanski
pisci mogu da zahvale Sv. Vasiliju na razli-
kovanju izmedu re&i sslikae i slike. Red ssli-
kas odnosi se na ono urodeno, prirodno u lid-
nosti; reé slike na onu dimenziju litnosti
koja 2udi da postane nalik Bogu.

ta predstavlja taj proces dubovnog radice-
nja od »slike« do »>lika«? lako ne postoji jedno
dredeno, crkveno odredenie ili preskriptiv-
ni plan koji bi se odnosio na razvoj ili stup-
njeve u pravoslavnoj dubovnosti, briga za
raféenje osnovna je i sultinska za veru. Ovaj
tekst, prvo, ukazuje na elemente koji nas
upoznaju sa stayovima u vezi rad€enja i du-
hovnog razveja u pravoslavlju a, kao drugo,
izdvaja stupnjeve koji se pokazuju kao kon-
zistentna, celovita i hijerarhijski poredana
iskustva u svetatkoj tradiciji pravoslavlja.
Stoga nije uéinjen pokuiaj da se uporeduju
stupnjevi duhovnog rasta u zivotima pojedi-
naca, niti da se iznadu posebni obrasci koji
proizlaze iz pojedinatnih iskustava.

Prvi deo: Raséenje i razvoj
Antropologija

Znadenja izraza »slikas i slike uticala su na
misao mnogih crkvenih otaca. Ti su izrazi
sluZili izraZavanju onog osnovnog pravos-
lavnog nauka po kojem éovek u potetku nije
bio stvoren kao savrien, ali je bio obdaren
svime onim ito mu je bilo potrebno za sje-
dinjenje sa sopstvenim Tvorcem. (Sv. Vasi-
lije, bez datuma, Sv. Grigorije Niski, b. d.,
Kirilo Jerusalimski, b. d.}

Prema tome, ljudsko biée obdareno je pri-
rodenim (intrinziénim) darevima. Prema
Irineju, stovek je stvoren kao detee, koje je
izadlo iz stanja neokaljanosti, predodredeno
i opunomodeno da izraste do zrelosti (Irinej,
b d).

U spisima crkvenih otaca, izraz sslikas
obuhvata u sebi kvalitete nadih rezumskih
sposobrosti (Kliment Aleksandrijski, b. d.,
Origen, b. d., Sv. Atanasije, b. d.. Sv. Vasilije.
b. d., Sv. Grigorije Niski, b. b., Sv. Jovan Hri-
zostom, b. d.) Crkveni oci su isticali razum
jer su verovali da je uz ispravnu upotrebu
razuma moguce upoznati svog Tvorca i uZi-
vati sjedinjenje sa tim Tvorcem. Stavljajuéi
naglasak na razumsku prirodu ljudskog
bia, oci su nastojali da ukaiu na onu spo-
sobnost koja ljude postavlja iznad drugih
stvorenja.

Mnogi crkveni oci dovode u vezu bofiju
sliku li¢nosti sa prvobitnim ljudskim sta-
njem bezgrednosti i neokaljanosti, kao i sa
sposobnoicu toveka da dostigne moralno
savrsenstvo. Ta je sposobnost ljudima data
potencijalno (dynamei) i od njih se traZi da
se razviju od stupnja neokaljanosti i detinj-
stva do zrele svetosti, i da oponaiaju boziju
svetost u skladu sa onom boZijom zapoves-
éu: sBudite vi dakle savrieni, kao 3to je sa-
vrien otac va¥ nebeskie, (Mateja, 5:48).

Sv. Jovan iz Damaska istite da je ljudima,
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Stupnjevi duhovnog
razvoja u pravoslavlju

:
Dzon Cirban

iako poseduju ovaj dar, neophodna podrika
bozije milosti da bi bili u stanju da postignu
bilo koji stepen sli¢nosti sa bozijom sveto-
éu (Jovan iz Damaska, b. d.). Na ovaj natin
sugeride se da postoji jedna odnosna szavis-
noste u ljudskim bi¢ima u odnosu na ljubav
koja se deli sa Bogom i svojim bliznjima.
Dalje, patristitki izvori predstavljaju
ljudsku li¢nost kao sstvaralacko bidec (de-
miourgikon zoon) (Jovan Hrizostom, b, d.,
Teodoret Kirski, b. d., Sv. Jovan iz Damaska,
b. d.). Ljudsko biée je u stanju da stvara ci-
vilizacije i kulture i da ostvaruje ideje koje
je zamislilo, odrazavajuéi primer Prvog
Tvorca: »Po tom reée Bog: da natinimo tov-
jeka po svojemu oblitju, kao §to smo mi,
koji ¢e biti gospodar od riba morskih i od
ptica nebeskih i od stoke i od cijele zemlje
i od svijeh Zivotinja ito se midu po zemljic
(Postanje: 1:26). Teodoret Kirski objadnjava
na koji natin se &ovek razlikuje od Boga u is-
poljavanju moéi da stvara (Teodoret Kirski,
b. d.). On primeéuje da je jedino Bog u stanju

Prema crkvenim ocima jedna od najvaz-
nijih ljudskih svojstava je sposobnost izhora
ili slobodna volja (autexousion). Nerazdvoji-
vo povezan sa boZijom bezusloynom ljubav-
lju, ovek poseduje slobodu da izabere izme-
du dobra i zla. U zavisnosti od natina na koji
koristi svoju slobodu volje Eovek je u stanju
da spozna sebe i Boga. (Sv. Vasilije, b. d., Ki-
rilo Jerusalimski, b. d., Grigorije Niski, b. d.,
Sv. Jovan Hrizostom, b. d.. Sv. Jovan iz Da-
maska).

Jod jedan znatajan element sslikee, koji
baca svetlo na toveka kao na duhovno biée,
je tinjenica da je on u stanju da se uzdigne
iznad sapstvenih nagona (Vasilije, b. d.) i da
svoje duhovne moéi usmeri prema stvarnos-
tima raglititim od onih koje su prirodne.
(Tacijan, b. d.}. Tu ljudsku moé¢ nadilazenja
materijalnog bifa oci su nazivali surode-
nome. (Vasilije, b. d., Kesarije, b. d., Kirilo
Aleksandrijski, b. d.).

Primeéujemo takode da crkveni oci o slici
bozijoj u toveku govore u terminima fove-

da stvara (ex nthile) bez napora i bezhol
Ljudskom biéu je, medutim, potrebna veé
postojeéa materija da bi gradio, i njegova
kreativnost zahteva vreme i napor.

Detalj sa freske u manastiru Maraéa

kove i da voli, sposobnosti za
koju Sv. Vasilije takode smatra da je ljud-
skom rodu urodena. (Vasilije, b. d.}. Sv. Gri-
gorije Niski je sasvim nedvosmislen kada je
u pitanju znaéaj ljubavi kao jednog kvaliteta
slike. On drZi da ako ta ljubav nedostaje,
onda se menja i celokupni karakter slike.
(Grigorije Niski, b. d.)

Teologija i Zivot

Pravoslavau duhovnost odlikuju kvaliteti
trezvenosti i kontemplacije. To nije sludajno
ved neposredno proishodi iz naéina na koji
teologija utite na Zivet, odredenije, natina
na koji pravoslavno traganje za slitnoiéu
Bogu nuzno zahteva unutrainju smirenost i
usredsredenost na skretanje dufec, Za doZiv-
ljavanje znagenja »slikes kako je ona ovde
predstavljena, kontemplacija je nezaobilaz-
na. Imajudi u vidu takvu kontemplaciju, tini
mi se da moZemo govoriti o praveslavnoj
steologiji tidine«. Temeljna svrha stifines je
da pruzi jedan okvir, jednu priliku za ponov-
no poistovedenje foveka sa njegovim istin-
skim, stvarnim, izvornim identitetom — sa
Bozijom slikom:

Ukoliko usredsredeno promatrad sebe, to
e te na ispravan natin odvesti poznava-
nju Boga. Ukoliko upravis svoje promis-
ljanje na samoga sebe, neée ti biti potreh-
na struktura univerzuma da bi u njemu
trazio demijurga, veé éed u sehi, kao u
mikrokosmesu, jasno videti veliku mud-



rost  tvojega  Tvorea. (Vasilije, str.

213D-316A).
A Sv. Isak Sirijski savetuje:

Udi radosno u onu riznicu koja u tebi leki,
i videded tako riznicu nebeskw: jer ove su
dve jedno isto, i samo je jedan ulaz u obe.
Lestve ito vode Carstvu skrivene su u
tebi, i nadi éed ih u sopstvenoj dusi. Zaro-
ni u sebe i u syojoj dudi naéi éed stepenike
kojim ée8 se popeti (Chariton, str. 164},

Upravo je ova vrsta samo-procenjivanja i
pounutrenja ono £to neguje tovekovu unut-
radnju veru i kretanje ka »nalitjus. Ne treba
iz ovoga izvladiti zakljutak da je taj kvaliter
tidine ono jedino 3to odlikuje pravoslavnu
duhovnost ili da se radi o spiritualistitkoj
sekti, Upravo obrnuto je sluéaj. Mada u pra-
voslavnom duhovnom rad
stoji jedan ton trezvenosti i ozbiljnosti, u
ovom procesu rad je prilitno naporan i ak-
tivan,

U Novom zavetu postoje brojna ukaziva-
nja na metode koje razjgdnjavaju taj dub ti-
ine kojim se neguje sopstvena sslikac: gre-
goreite (Rimljani 7:5-25) (ostanite budnij
agrypnneite  (Mateja  26:38-43, Marko
14:34—40) (ne zaspite); egeire (Marko
3-37, Luka 21:24-36) (budni); blepete
(Efesci 5:14-15) (gledajte). Pustinjski oci su,
slueéi se sopstvenim iskustvom, ova uput-
stva dalje razradili prodirujuéi pojam aktiv-
ne kontemplacije. Oni savetuju prosohe
(paznju): nepsis (budnost); antirvests (sup-
rotstavljenost): erexna (promatranje) fila-
2is noos (zadtitu uma); i noera hesthia (men-
talnu utihnulost /smirenost/) (Filokalia,
1893).

Da zakljutimo, priroda ljudske litnosti-u
hriféanskoj tradiciji istite da u toveku po-
stoji ono bozansko — sslikas — i jedan poten-
cijal za uzrastanje do litnog savrienstva —
slike. Cesto, medutim, religijska literatura
govori o tom cilju, savrienstvu, u jednom
praznom prostoru, ostavljajuéi u nama uti-
sak da, kada je u pitanju proces koji se odig-
rava izmedu sadadnjih i buduéih (savrienih)
stanja; postoje neke nejasnoée ili ima nekih
karika koje nedostaju. Bolje éemo razumeti
duhovni razvej ukoliko usmerimo paznju na
Zivote pravoslavnih svetaca, ne samo radi
njihovog cilja veé i zarad samog procesa
promene. Autobiografije svetaca ili njihovi
drugi spisi, razotkrivaju njihove ljudske
borbe i dokumentuju one viedne procese
promene koji se u biografijama testo gred-
kom izostavljaju. Kada sveci govore o sebi,
mozemo lako da uspostavimo odnos prema
njihovoj ljudskosti i na taj nadin razumemo
njihovo uzrastanje i razvoj. Upravo je ta nji-
hova aktivnost bivanja u dodiru sa sobom i
kretanja ka jednom duhovnom cilju one Sto
ih i ini onim to jesu

Sv. Georgije Nazijanzin pife nakon smrti
Sv. Vasilija: Pitai me kako sam... Pa,
jako mi je lode. Vasilija vile nemam; Ke-
sarija vide nemam; Oba brata, i dubovni i
telesni, mrtvi su. sOstavife me otac i maj-
ka moja¢, mogao bih reéi zajedno sa Da-
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vidom. Fizitki sam bolestan, starost se
obara na moju glavu. Brige me gude; po-
slovi me pritiskaju, nemam oslonca u pri-
jateljima, a crkva je bez pastira. Bog iite-
zava; zlo se pomalja u svoj svojoj nagosti.
Lutamo u mraku; nigde nema svetionika
i Hrist je zaspao. Sta Einiti? Ja znam za
samo jedan spas od svih tih muka, a to je
smrt. Ali éak i carstvo $to dolazi izgleda
stradno sudeéi po ovom sadafnjem (Cam-
penhausen, 1955, str. 101-102),

Medutim, uprkos ovoj krajnjoj depresiji, Sv.
Grigorije nije popustio. Jer cilj njegovog Zi-
vota, theosis, treperi pred njim u daljini i on
sledi svoj duhovni put. Dinamika izmedu
litne barbe i duhovnih sila je od sultinskog
znaéaja za razumevanje razvoja u pravoslav-
lju. Sveci nisu statiéni i savrieni, veé oni
rade da bi sehe razvili i kao ishod toga oni
rastu.

Theosis, obogotvorenje, ili primanje Sve-
tog Duha, Eini cilj pravoslavnog Zivota. Kao
model thevsisa sluzi Zivot lsusa Hrista, Kao
i Sv. Irinej pre njega, i Sv. Atanasije kaZe,
sBog je postao Eovek da bi Eovek mogao da
postane Boge Kade se da Hrist na zemlji
vaspostaylja Carstvo BoZije koje tek treba
da se ispuni, da se u potpunosti ostvari.
Theosis, medutim, nije neka eshatoloika
moguénost ili puko obecanje, vec ono pre
predstavlja snazno uzdizanje onoga koji se
bori i kome je milosrdno podareno da pro-
nade Carstvo Bozije u ovom sadainjem Zivo-
tu. Theosis predstavlja jedan primer par ez~
celence teolodke i duhovne doktrine koja se
iskazuje u budnoj, mukotrpnoj duhovnoj as-
kezi (vekbi) ili razvoju hridéanina koji Zudi
sjedinjavanju sa Bogom.

Job od najranijib hriféanskih vremena,
pravoslavnu duhovnost odlikovao je taj cilj
theosisa. Moie se primetiti da Zapadno hri3-
fanstvo Eesto smisticizams tretira kao jedno
subjektivno i emocionalno religiozno stanje.
U krajnjoj analizi, to shvatanje dovodi do
osefanja da je misticizam i nedokaziv i
neuhvatljiv. Prema pravoslavnom tumage-
nju misticizma, ili razvoja koji vodi theosisu,
to nije niti jedan staticki ideal niti neka
apstrakcija, niti pak neka idealistitka po-
tencijalnost ljudskog biéa. Pravoslavni mis-
ticizam je jedna objektivna, istorijska stvar-
nost koju je prvii u potpunosti ostvario Isus
Hrist koji je tovetanstvu doneo izbavljenje
svojom inkarnacijom, smréu i vaskrsnuéem,
U skladu s tim, pravoslavno shvatanje »mis-
titkoge utedéa u Hristovom Telu ne sugerise
simbolitko ili metafizitko znalenje, veé
snevidljivo u¢estvovanje u Hristovoj priro-
dic (Monk, 1968), Duhovni proces koji vodi
theosisu prikazan je u neprekidnoj borbi sa
samim sobom i u natinu Zivota brojnih er-
kvenih svetaca. Zivoti svetaca, sluze prema
tome, kao svedofanstva objektivne stvar-
nosti koju oni opisuju i koju ovaj autor
smatra pravoslavnim duhovnim razvojem.

Znanje § iskustvo

Oni koji su u pravoslavnoj tradiciji davali
odredenje znanju i veri éinili su to na osnovu
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svojih Zzivota. Mada su istomidljenici kada su
u pitanju doktrinarna ubedenja, njihova is-
kustva u ssaznavanjue i sverovanjue {aktiv-
nom ¢inu koji proistite iz vere). nose jedin-
stvene i sebi svojstvene opise. Sr pravos-
lavnog pristupa spoznaji (podto je nemoguée
razumeti bofiju subtinu) ne ledi u nekom
pojmu ili formuli, veé u jednom sjedinjenju
koje nadilazi ljudske intelektualne kategori-
je i sposohnost izrazavanja. Naglafavajudi
neophodnost zivota u sholistitkojs (telo, um,
duda) harmoniji sa Hristovom preobrazitelj-
skom porukom, tovek kreée na put znanja
koji se produzava u vefnost. Put znanja u
kojem se vide ufestvuje vodi otkritu da uvek
ima joi nedto ito treba shvatiti. (Turner,
1975)

U Eetrnaestom veku, Sv. Grigorije Palama
razvio je jedno iskustveno poimanje znanja,
istituéi da sjedinjavajudi se sa Bogom moze~
mo uzivati u neposrednoj spoznaji Boga koja
se razlikuje od Eisto intelektualnog procesa.
Ta spoznaja zasnovana je nn teologiji Bokije
Slike u toveku koja ukazuje na to da je to-
veku prirodeno svojstvo samo-nadilazenja i
dostizanja BoZanskog. (Meyendorff, 1975).

U patristitkoj misli, shvatanje »znanjas
nastavlja delimiéno onu tradiciju u grékoj
filozofiji koja je naglaavala da znanje pred-
stavlja jednu dubovnu aktivnost koja je plod
unutra¥njeg  prosvetljenja  (iluminacije).
Teologija, prema tome, oznalava éistu na-
uku duboke spoznaje (episteme) kakva se
srece u grékoj filozofiji. Uprave ovakva
upotreba spoznaje ukazuje da ne postoji
podvojenost izmedu razuma i duhovne
stvarnosti. (Na primer, Sv. Grigorije Niski,
uprkos smisterijic koja okruzuje teologiju
Trojstva, bez imalo oklevanja, tvrdi da je do-
gma Trojstva u skladu sa »preciznim stan-
dardom racionalnog znanjac.) A u isto vre-
me, pravoslavna epistemologija je dijamet-
ralno suprotstavljena i idealizmu i empiriz-
mu = jer se njihova ogranifenost sastoji u
tome da zatvaraju oveka bilo u oblast ideja
ili oblast materije. U krajnjoj analizi, pra-
voslavna epistemologija tvrdi da razum (u
svom punom dejstvu) predstavlja vodita ka
istini u zavisnosti od stupnja svoje zdruze-
nosti {communion) sa Svetim Duhom (Step-
hanou, 1976). Ovaj pristup znanju objadnja-
va zadto pravoslavlje ne moze sebe ograniéi-
ti samo i iskljuive na utenjaitvo i pisanje,
ved zahteva zivotno iskustvo vere, tj. mesto
za samodu, molitvu, utihnulost.

Sv. Vasilije vrlo jasno objainjava da je
moguée posedovati i o ipso i a priori zna-
nje. On je objasnio da je to znanje pod uti-
cajem zlih i dobrih sila i jedne treée (apathe
ili adiafora) — gde se u samom sebi ra-
zaznaju stvari (§to vodi pometnjil. On, me-
dutim, napominje da je svrha uma shvatanje
istine i da je Bog istina. Prema tome, Kapa-
dokijei su naglaSavali pozitivinu vrednost
razuma, tvrdedi da nas ne moze odvesti sis-
tinskom znanjue. Sv. Grigorije Palama kafe
da nas istinski razum navedi da poltujemo
Bozije zapovesti (shvaéene tako da obuhva-
taju ne samo formu veé i sadrZaj iskustva
molitve, posta, svetih tajni, milosria i déla
koja proizilaze iz spoznaje — 1o sve vodi
dvema zapovestima ljubavi) i da se priblizi-
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mo onom znanju koje je dostupno Bogu
{Krivoshine, 1955).

Prirodno znanje moze se razumeti unutar
jednog okvira koji tei da naglasi sistinsko
znanje«. Kada se, medutim, prirodno znanje
posmatra kao samom sebi cilj, smatra se da
je samo-obmanjujude i isprazno:

. . oni koji poseduju ne samo sposohnos-
ti tula i razumskog midljenja, veé su do-
stigli i duhovnu i natprirodnu milost nisu
ograniteni prebivanjem u sopstvenom
znanju, ve¢ znaju i na jedan duhovan na-
tin o tulu i razumu, da je Bog Duh. U svo-
joj celosti oni postaju Bogom i znaju Boga
u Bogu (Meyendorff, 1964, str. 127).

Prema tome, prirodno znanje je u pravo-
slavlju uvek bilo cenjeno ali se smatralo da
ono predstavlja samo jedan delimitan i po-
nekad zastranjujuéi pristup istinskom zna-
nju. Jasno, ne sugeride se nikakvo odbaciva-
nje razumskog znanja. Istinsko znanje ob-
whvata | razumske i egzistencijalne dimen-
zije: ovo prvo obezbeduje izvestan uvid i
(ukoliko smo osetljivi] vodi ka onom dru-
gom ili izbavljenju i sjedinjavanju sa Bogom.
No, duhovna dimenzija je ta koja se smatra
vifom vrstom spoznaje.

Znanje o kojem govore oci vide je nego
razumsko; ono je moralne, osedajno, iskust-
veno, ontolodko i u skladu sa prirodenim.
Samo se za razumsko znanje smatra da po-
stavlja ogranitenja subjektu i objektu. Sto-
ga, dak i visi stupanj znanja (kao &to je po-
jmovno i razumsko) ostaje nepotpuno bez
moralnog, oseéajnog i iskustvenog. Istinsko
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razumevanje dolazi od dinamitkog preplita-
nja svih ovih dimenzija

Sv. Vasilije razdvaja u osnovi dva aspekta
spoznavanja; 1) éulno-razumsku spoznaju,
koja je filozofska, i 2) izvan-fulnu spoznaju,
koja je etitka i iskustvena. On veruje da ova
prva vodi ovoj drugoj = ili spoznaji vere (Va-
silije, 1955), pismo 235).

Vasilije primeéuje da razumsko znanje
nije u stanju da prevazide svoje ograniene
uslove. Istinsko znanje, stoga, prevazilazi
spoznaje  sposobnosti  uma.  Odatle,
vera~znanje zahteva prolazak kroz drugu
kategoriju spoznavanja, s one strane ra-
zuma. Vasilije objainjava da razumska
spoznaja vodi znanju uz pomoé vere. Vera
nije samg prosto yerovanje, jer su tu prisut-
ni i emocionalni i moralni elementi. Radi se
o onom scelovitom iskustvus koje je vernost
(Vasilije, 1955, pismo 234).

Prema Sv. Crigoriju Palami, znanje dolazi
kroz molitvu. On tvrdi da ima onih koji o
znanju ne znaju nidta izuzev kroz eksperi-
mentalne nauke. Bilo bi opet, netatno iz
toga izvesti zakljutak da Palama ili drugi
pravoslavni pisei, uopdteno govoredi, zane-
maruju vrednosti prirodne nauke ili ufenos-
ti, oni samo nastoje na tome da kada se tom
osnovnijem pristupu znanju dopusti da do-
minira szapostavijajuéi spoznaju istinskog
razuma«, onda, prema Sv. Grigoriju, oni ne
shvataju nita zbog neznanja svoje nauke.

Sv. Grigorije dalje istite da pam prirodno
gnanje nefe pomoéi da shvatimo Boga jer
sspoznaja Bogas ne moZe da se opife. Ono
Sto zaista podaruje jasnodu istinskoj viziji
sveta pre je spoznaja koja proistife iz utest-
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vovanja u Bogu.
U svom traktatu, >0 tri stupnja spoznajec,
Sv. Isak Sirijski dalje razjainjava tu stvar;

1. Prvi oblik znanja moze se uporediti sa
telom. To znanje skuplja zalihe u drago-
cenostima, tadtini, poastima i otmenim
stvarima, telesnim udobnostima, sred-
stvima zadtite tela . . , ono Zudi za razum-
skom mudrodéu . .. i onom mudroiéu iz
koje se radaju zanati i uéenost . . . Buduéi
zavisno od ljudskog znanjs, ono dela u
mraku.

2. Drugi oblik znanja okreée se medita-
ciji i ljubavi duse. lako je ovo znanje joi
uvek telesne prirode, ono se bavi usavria-
vanjem liénosti. Buduéi spoljaSnje na
ovom stupnju, ono svoju delatnost oba-
vlja na natin vidljiv telesnim &ulima:

3. Ovaj se stupanj, nazvan BoZija prisut-
nost (theoria) uzdize iznad svetovnih bri-
gu. Kada se znanje uzdigne iznad zemalj-
skil stvari . . . vera guta znanje, iznova ga
raida. Ono je sada u stanju da istrazuje du-
hovne misterije do kojih dospeva jednos-
tavni i tanani intelekt. Ovo svetlo opaZaju
duhovne oéi (skrivene ofima telesnog &o-
veka) u skladu sa re¢ima Hristovim: sPo-
slacu vam Duha, ll(]wml3n. kojega svet
ti | on ce vas I]Ill]llll na sva-
inus (Jovan 16:13).

Sv, Isak objainjava da prvi stupanj znanja
shladi dufue i u stvari joj ne dopuita da ide
za bodijim poslom; drugi stupanj szagreva
dudu i vodi veric a treci stupanj »donosi spo-
koj i verus. Treba zapaziti da ova usmere-
nost znanja nema za cilj da postane mrtva za
svet (zapravo sasvim je suprotno) ona je
samo mriva za pobude ssvetovnoge (Isaac, b,
d.).

Najzad, postaje otigledno da je pravo-
slavni stay i pristup znanju i iskustvu ne-
posredno povezan sa radéenjem Eovekove
Slike Bozije. Sv. Vasilije kaze da u slici »jed-
na esticac BoZije milosti usmerava Eoveka
Bogu. Za Sv. Vasilija, slika predstavlja po-
¢etnu tatku na putovanju ka znanju; na taj
nadin, um je prirodno usmeren spoznaji

Boga.

+Ljudski um je dobar i u njemu imamo to
svojstvo da smo po liku Tvorea. Dobra je
i delatnost uma, i on je svagda delatan.
mada festo fantazira o nebitnom, ali se
testo i direktno obraca ka fstinic (Vasilije,
pismo 233/navedeno prema Patrologifi
Atanasija Jevtiéa, 11 sveska, Beograd

1984.)

Drugi deo: Stupnjevi

lako mnogi ljudi teze da porastu u svojoj
veri, njima nije uvek jasno kako to treha da
se od]gra.‘ naime, kojim se Lo procesom po-
stize taj cilj. Za pravoslavne hrid¢ane, taj
proces nije toliko neproziran jer sveci crkve
susvetljavaju pute.

U pravoslavnoj literaturi se moze prime-
titi kako sveci prave neka razlikovanja koja.



odraZavaju njihovu osetljivost za razlitite
potrebe ljudi koji se razvijaju u veri. Syeci
fak mogu praviti razlike izmedu sstupnjeva
raifenjac iz svog sepstvenog iskustva. Sv.
Pavle, na primer, razabira da neke ljude tre-
ba (duhovno) hraniti mlekom a neke me-
som. Na taj natin, Sv. Pavle obraéa painju
na individualne sposobnosti i potencijale.
Sv. Maksim Ispovednik pife o tri nivea u
razvoju: 1) einai (bitije}, 2) eu einai (blago-
bitije), i 3) aei einai (vetno bitije). Na taj na-
tin, Sv. Maksim pokazuje osetljivost za
stvarne stupnjeve u dohovnom razvoju.
(Lossky, 1963).

lako u crkvenoj literaturi &esto nailazimo
na pominjanja duhovnog srazvojac, u pra-
voslavnoj erkvi nije moguée naéi nijedan is-
kaz ili sistematsko objadnjenje u vezi sa pra-
cesom duhovnog razvoja. Ako pokusavamo
da odgovorimo na pitanje, »Sta je model raz-
voja u pravoslavnom hriféanstvu?e, izgleda
da bismo mogli da dodemo do odgovora tako
ito femo tom pitanju i traganju za odgovo-
rom pristupiti driedi na umu sistinsko zna-
njes (u smislu u kojem je razmatrano u ovom
tekstu), tj. imajuéi u vidu i razumske i eg-
zistencijalne dimenzije rasta u Zivotima sve-
taca,

Nakon titanja Zivota crkvenih svetaca,
nadeno je da nema jednog jedinstvenog ob-
rasca koji bi ocrtao ongj istinski put u du-
hovnom razveju svih njih, veé da pre postoji
jedna slitna osnova u iskustvima svetaca
koja nagladava da je potrebno: 1) biti ukore-
njen u »ispravnoj veris, Svetom Pismu, Sve-
tom Predanju, §to Sv. Irinej sve ukljuguje u
sarsenal veres i 2) iz prve se ruke suoiti sa
svetim.

Citajuéi Zivote nekih svetaca i ranih teo-
loga, s posebnim osvrtom na njihove obras-
ce duhovnog uzrastanja, nalazimo da, iako
svaki svetac ili teolog koristi razligit jezik da
bi razmatrao svoj duhovni razvoj, oni, me-
dutim, ipak doZivljavaju ili nailaze na slitna
iskustva ili stupnjeve rasta. sRazlititost je-
zika< kod svetaca i teologa moke se objasniti
Einjenicom da njihove sagledavanje uzrasta-
nja proistife iz liénik iskustava, a ne iz for-
mula. Ono §to je, medutim, posebno zanim-
ljivo jeste Einjenica da, mada svaki od sve-
taca opisuje svoje sopstveno iskustvo (Eesto
na samo sebi svojstven natin), kada se me-
dusobno uporeduju stupnjevi kroz koje su ti
sveci prolazili, pojavljuju se neke osnovne
paralele. Ova istovetnost potvriuje univer-
zalnost njihovog iskustva, ukazujuéi na nji-
hovu sispravnu verus. Izgleda da je moguée
izdvojiti pet stupnjeva koji su u osnovi kon-
zistentni kod ovih svetaca i teologa.

Na osnovu ovog proutavanja, definisao
sam pet stupnjeva u pravoslavnom duhoy-
nom razvoju na sledeéi naéin: 1) slika, 2)

in (preobradenje), 3) apatheia (uled-
&e ili preobrazaj), 4) svetlost (prosvetljenje)
i3) theosis (sjedinjenje).

Prvi stupanj: siika

s8likae (Eikona) se odnosi na prirodno stanje
toveka — ono §to je u ovom poglavlju veé
razmatrano kao »&ovekova prirodac, naime,
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Zovekov potencijal da se rezvije (da voli, da
misli, da stvara). Zapotinjuéi na ovaj naéin
model razvoja, svi ljudi se, samim svojim ro-
denjem nalaze u procesu duhovnog razvoja
i uzrastanja.

Drugi stupanj: metanoia (preobradanje)

Metanoia je stupanj preobradenja u kajem
se tovek svesno obavezuje, izabira da svoj
ivot vodi »u Hristue.

Tredi stupanj: apatheia (proéiféenje ili pre-
obrazenje)

i D e 1

p je ilip zaj) se odigra-
va onda kada se Zovek oslobodi svetovnih
#udnji i kada je u duhu osloboden od stvari
koje odvlage painju od cilja. Sveci kaZu da
je Eovek na tom stupnju sprotiféenc. Ovaj
izraz se festo prevodi kao sbestrastane dto
oznatava da je Eovek na ovom nivou bez
oseanja, To je netafno tumadenje smisla
ovog izraza, jer stupanj apatheia-e ne isklju-
fuje osetanja veé odrazava onaj stupanj na
kojem su osefanja uskladena na sopstvenim
ciljevima.

Cetvrti stupanj: svetlost (prosvetljenje)

Svetlost predstavlja stupanj prosvetljenja,
dozivljaj BoZanske Svetlosti. Crkveni oci
koriste sliku vatre i gvoida da bi opisali
kako Eovek kao proizved stvaranja (gvozde)
biva obasjan kada pristupa Bokijoj Svetlosti
(vatri).

Theosis (sjedinjenje)

Theosis (sjedinjenje) nije neko krajnje stanje
ved je cilj u koji Bovek ulazi, kao Sto kae Sv.
Grigorije Niski »iz slave u slavue. To je sta-
nje prebivanja u ssaivljenjus, ssaudestvova-
njus sa Dubom Svetim u ovom Zivotu.

)

S engleskog preveo
Marko Zivkovié

(Iz knjige K. Wilbera, J. Englera i D.P. Browna: Tran-
sformations of Consciousnes, Boston & London, 1986.)
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Najznacajnije radove o dervitkim bratstvi-
ma napisali su istoritari i filozofi religije, pa
su | sva vaZna znanja o tom fenomenu teo-
rijske prirode. Reklo bi se da jednu od sre-~
difnih tema za modernu zapadnu orijenta-
listiku, koju se radala u kontekstu istorij-
skog sterotipa o islamu kao homogenoj re-
ligiji osvajadkih masa sa Orijenta, &ine upra-
vo te dugo neuotavane religijske distinkeije
= u ovom slu¢aju to su razlike izmedu orto-
doksnog islama, kakav, na primer, danas za-
stupa nasa ulema, i derviike interpretacije
Kurana, zasnovane na idejama sufija, misti-
tara i asketa iz prvih vekova islamske ere.
Zapadni islamisti se, uz to, narofito zanima-
ju za posledice koje je sufizam izazvao u
ligijskom, kulturnom, socijalnom i politié-
kom Zivotu islamskih zemalja. Sama dervii-
ka téohne nije posebno i podrobno opisivana
sa prakseoloikog stanovidta, niti su objas-
njavani prateéi psihofizitki procesi. Poito
nautnici ne utestvuju u derviikim ekstatié-
kim obredima, a dervidi se ne bave naukom
— nema objektivnih izvedtaja o autentitnom
mistitkom iskustvu koje dervisi dozivl
ju u svojim ohr

Tekst koji sledi bio je prvobitno sinhroni
komentar pedsetominutnog filmskog zapisa
o dervidkoj praksi u dve etnitke skupine —
medu Romima u Skoplju, &iji dervidi pripa-
daju redu kadirija i sadija, i medu Alban
ma u Prizrenu, éija tekija okuplja dervide iz
reda rufaija. [ u jednoj i u drugoj sredini, kao
dto je uvek bivalo, dervitka bratstva su ispo-
ljila veliku prilagodivost lokalnej kulturi i
mentalitetu. U romskoj sredini derviika ak-
tivnost je pokrila veoma Siroko podrutje po-
treba, Sire nego u albanskoj ali u obe je pre-
vazisla opseg i nivo unutradnje solidarnosti
male grupe. Obe pruzaju pripadnicima vide
od onoga &to ljudi dobijaju u skupinama za-
tvorenog tipa. Covek posveéen dervitkom
kultu ofigledno nije samo tragalac za psiho-
lotkim utotiftem.

Poito komentar nije menjan, osi
na nekoliko mesta dopunjavan jasno
nim objadnjenjima i ukazivanjem na izvore
podataka, zbog prelazenja bez tem
adaptacije iz jednog u drugi medij (iz film-
skog u medij pisane reti}, pojavljuju se neke
neprimernosti u izboru i povezivanju finje-
nica, ekspoziciji, zakljuivanju i, uopire, sti-
lu. Za takvu vrstu filmova pravilo je da se u
naraciji samo ovlaino opisuje ono fto se
vidi: Tu stvarnost biva samo polazna tatka
za pribliZavanje tinjenica koje se ne vide, ali
koje se nalaze u kotekstu onoga 3to se vidi.
S tatke saznanja, prisustvovati, nema sum-
& nego utestvovati.
lutim, gledaocu moze da pruzin
to malo vile nego samo prisustvovanje.
Glayni nedostatak teksta koji sled
1o §to je ostao bez sli ekoliko prilo
ne umanjuje prazninu, veé samo poji
autorovu sumnju—da li je uopite trebalo iz-
laziti iz medija?

ito je

ava

Derviska tekija u svakodnevnom
zivotu romske mahale

Na uzvitici iznad romskog naselja Topa-
ne. u Skoplju, nekada se dizala tekija, der-
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Derviski obredi

u Jugoslaviji
Petar Purié

vitka bogomolja. Stari Romi-muslimani ty-
rde da je ispod njenog kamenog poda sahra-

njen dervid po imenu Alti-Ajak Baba, svetac,

i tudotvorac. Od tekije, koja se srudila u
zemljotresu 1963. godine, preostao je samo
jedan nadaleko uodljiv luk.

Derviski staredina, Jejh Serbez Fazli, na-
jradije sa tog mesta poziva dervide na okup
u novu tekiju. Njegovo pozivanje, koje u
neko tiho jutro moZe da dopre do syih devet
hiljada Roma u pet mahala Topane, nalikuje
:zanu, uobitajenom mujezinovom oglaava-
nju sa minareta: »Alah je najveéi! Svedodim
da nema drugog boga osim Alahal Svedo&im
da je Muhamed bozji poslanikl«

U topanskim mahalama Mad#uri, Baru-
éin, Topanli, Pristevadi i Teneke nalaze se
tetiri tekije koje pripadaju dervitkim redo-
vima kadirija i sadija. U tekiji u mahali Ma-
dZuri, plave obojenoj potleudi razbijenih
okana, okupljaju se pripadnici bratstva ka-
dirija.!

veliki talas stigao je u drugoj po-
i pm!lug veka iz Pribtine i sn juga tadainjs Srhije.

i i su ziveli dzambasi. U Pridte-
je ime dolazi od turskog
naziva za dosljake , koritari i sakupljati gvoi-
dii. Ova gsnafska podels po mahalama sada se veé ie-

Obred

fubila, kao i strogo konfesionalpo grupisenies ismedani
it ima Eive i Romi p I vere.

Dervide u Skoplju u nadoj nmm.j literaturi prvi put
spominje Glida Elezovié u radu objavljenom 1925, ga-
dine, All, tu nema ni refi 0 Romima-dervidima, ili Ci-
ganima-dervilimn — kako bi se tada reklo, iako su,
kako d jemo od njihovih g ka, u to vre-
o Al o b s ker ST iive: Molle'sa pretpees
taviti da Elssovicey vodit kroz skopske tekije (bio je to
jeddan ugledni wrski Sejh) nije spominjao Rome-dervise
#ato ito ih je dvastruko prozirao: bili su iz naroda koji
je tada bio na drultveno] mnr(_nm a odstupali su i od
propisa reda kojem su pripadali

Danas u Topani stalne 2ivi nelto vike od dvadesat
dervida. Jod toliko je onih koji su ovde ¥
stvo, ali sad su rasejani po svetu, i tek poneko od njih
dode ovamo na velike-dorvilke praznike
mi Romi-dervidi, kao i prip
kib grupa u nakoj zemlji, veoms malo znaju o prodlesti
u svog reda, Njihovi podaci su krajnje nepouz-
pa ahtevaju videstruko proveravanje. Mnogi der-
vidi, ako nedto ne znaju da objasne, rado ée redi da fma
stvari kojo so neposvedenimu ne saophtavaji jer su sir,
tajna kaju, navodne, Sejh pri inicijaciji m uho saopi-
tava nmn[vr:ml}l“ om

Objektivie

o nustanku
tekija, pngmu\ n comskim, 0t mogu se saznati
ni od preditaviiékih teln ortodoksne uleme. luka jo su-
fijsko uéenjo postalo sustavni deo takozvanog po
datjo Zivi mitljenje da- derviski put vodi
anarhiju, jer se w njihovim obredima du-

an umesto mirmom
ati niti kontrolisati.

ovanju nekib

hovna stanja, ispu
kontemplacijom, ne mogu pred
Ortodoksni isfamski teolozi « n
sve one koji pokasy
praksu, podozrevajud
promitivanji islama, or
ski egzotizam,

da im je na umu, ako ne kom-
STgUrnG interesovanie 2 ver-




Dizamiju koja se nalazi u blizini religiozni
Romi iz Topane ne poseéuju, jer ono ito tra-
#e od vere, nadu u tekiji: u njoj se mole, ven-
tavaju i obavljaju pogrebne obrede; dervidki
staredina, Sejh, tu je porpuno preuzeo ulogu
imama.

U romskim muslimanskim zajednicama
dervili uZivaju velik ugled, Priznaju ih kao
neosporne autoritete u stvarima vere i ma-
gije. Velitaju njihove duhovne i fizitke
moéi. Kupuju od njih zapise i hamajlije pro-
tiv uroka t-bolesti dolaze im izdaleka da bi
saznali sudbinu, radi isterivanja zlih duho-
va, otkrivanja bolesti i lefenja. Nisu retki ni
hriféani koji od dervida traZe lek za neku
svoju nevolju.

Najvile se uvafava derviski staredina,
Jejh. Vernici mu u svakoj prilici odaju po-
Stovanje: dlan mu ljube i delom dotitu. Kad
Zele da iskaZu posebno uvaZavanje, poljube
mu jod kolena, ramena i &elo. Dok u tekiji
dejh sedi na postu, koki Ertvene ovee, zakla-
ne za bajram, dervii-iskufenik pripaljuje
mu cigaretu, dodaje Soljicu kafe ili ga nudi
slatkidima.

Ventanja koja se ovde objavljuju u mno-
gim detaljima se razlikuju od propisanog
muslimanskog rituala. U natelu, derviski
redovi se pridriavaju Serijata, islamskog
prava zasnovanog na Kuranu, ali u praksi,
kroz celu svoju istoriju, bili su, kao $to su i
danas, veoma podlozni lokalnim tradicija-
ma, §to narodito vazi za Rome-dervide.

U ovdadnjim mahalama &esta je pojava da
devojka dobegne momku i neventana Zivi s
njim mimo svih $erijatskih propisa, Ali, kad
su u pitanju maloletnitki brakovi, koji su
toliko ¢esti, da bi se tak moglo reéi da ovde
gotovo nijedna nevesta nije punoletna, rom-
ska tradicija se podudara sa verskim propi-
sima koji dopudtaju brak sa malol
primer je dao sam prorok Muhamed uzevii
za zenu devetogodidnju Aju, ali s kojom se,
kako predanje kaze, saziveo tek kad je navr-
dila 14 godina.

Ako nema verskih i zakonskih prepreka;,
ako su porodice koje ée se oroditi redile ma-
terijalna pitanja kako obifaji nalazu, mla-
denci €e, podto su u opitini sklopili brak,
doéi u tekiju da svoju vezu potvede i ver-
skim obredom koji se sastoji od molitava,
titanja odlomaka iz Kurana i mnogih fol-
klornih elemenata simbolitkog znatenja,
kao dto je jedenje hleba i eéera sa kolena
bratnog druga ili pijenje vode iz iste Eale.
Mladenci ée izmenjati burme koje su pre-
thodno stavljene na Kuran, pokvasiée usta
vodom u koju je Sejh pirnuo dah koji nastaje
kad se izgovori boZje ime i nad kojom je pro-
Saputao kuranske ajete, poljubie sveru
knjigu i sve prisutne po stareinstvu. U te-
kiji su medu svatovima, i dva svedoka hez
kojih se brak u opétini ne bi mogao sklopiti.
lako u islamu ne postoji institucija kum-
stva, mladenci i njihove porodice poStovade
ta dva svedoka na isti natin kao 3to se u
hridéanstvu podtuju kumovi.

Od svih dervidkih grupa u nadoj zemlji,
bez obzira kojem redu pripadaju, romske su
dervitko uenje najvide saobrazile sa svojim
narodnim duhom i normama sredine u kojoj

Ko

#ive, i podredile ga cljevima g

icom:
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zivota, Medu njima, se na primer, uz prite iz
islamske mitologije jo3 pripovedaju romske
bajke, & termini koje upotrebljavaju u obre-
dima najéedice su turske i persijske rédi izgo-
vorene u duhu romskog jezika. MoZe se pre-
tpostaviti da je za takvo prilagodavanje od-
luéujuéi bio polozaj Roma u muslimanskoj
zajedniciz njihovo siromadtve, bavljenje po-
teenjenim poslovima i Zivot u izolovanim
rupama,

Obrezivanje koje nalaze verski propis
obavlja se u prisustvu fejha i njegovog za-
menika. Decu, obuéenu u narotitu odeéu
plave boje, prvo odvode kod fotografa, a po-
tom, uz svirku i veselje, u tekiju. Kad Sejh
ofita propisane molitve, sunetlija obavlja
zahvat.

Vernici opsedaju tekije u svakoj prilici
kad su dervidi na okupu, ali narotito na go-
dignjicu rodenja osnivata bratstva. Kod ka-
dirija, kao rodonatelnika slavi se Ahd-ul Ka-
dir Gilani, roden u XI veku wPersiji. Smatra
se da svetatka moé osnivada deluje na sud-
binu svakog sledbenika, kroz celo bratstvo,
kroz sve vekove. U svakoj tekiji 3ejh je cen-
tar tog zrafenja i zato sve §to sam obavi ili
Sto se ufini u njegovom prisustvu, ima po-
voljan predznak.

Priprema Roma-dervisa
za obred u tekiji

Pratiéemo glavne trenutke u bogosluze-
nju Roma-dervida ili bratstva kadirija, sa-
stavljenom od molitvenog dela i ritualnog
probadanja tokom igre praéene muzikom.

Asip Zekir, éutljivi, povuteni dervid, koji
u obredima lako postiZe duboka ekstatitka
stanja,? revnosno ispunjava sva pravila reda:
pre odlaska u tekiju, kao Eto &ine svi mus-
limani kad se spremaju u dZamiju, obavlja
abdest, ritualno pranje tela.

Bez abdesta dervis ne sme pristupiti mo-
litvi, ne sme klati Zrtvenu Zivotinju ‘kur-
ban), niti titati Kuran. Neki postupei pri ab-
destu su farz, dakle nalaze ih sveta knjiga:
oprati lice, ruke do lakata, teme i stopala;
drugi su sunnet, dakle ono ito je Muhamed
preporudio: po tri puta isprati usta, nos i ufi,
vrat mokrom rukom protrti, izmedu prstiju
se oprati i izgovoriti bismile, to jest molitve;
treéi su mustehab, ono §to nije obavezno ali
je lepo i korisno Einiti. Ako se nadu u bez-
vodnom kraju, i dervidi, kao i ostali musli-
mani, pristupie takozvanom tejemmumu:
dotaéi ée dlanovima éisti pesak, zemlju ili
predmet nadinjen od zemlje, otredée prah i
protrti lice i ruke.

Dervid Zekir je jedan od mukadema, pred-
vodnika; oni su najblizi Sejhu, pomazu mu u
obredima i zamenjuju ga kad je odsutan.

Oko dcjha i mukadema je krug posveéenih
tlanava koji se dele na nekoliko rangova za-

2 Sejh Serhez Fazli je u stanju da natini rang-
Listu dervifa iz svojé tekije prema braini kajom dapse-
vaju u ekstazu. Neki put se pnmhl: pmnsmt nvmn:s
n&lmnuxna ihofizitk

Pa pravilu, ito feiée uéulvuie u mualu. d.cml biva
sposobniji 2a brie dostizanje Zeljenog stanja, Od veo-
ma starih dervida ne ofekuje se da se podyrgnu obred-

noj
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visno od duzine staza i duhovnih odlika, a
oko njih, posveéenih, krug murida, iskude-
nika koji. pripremajuéi se za Elanstvo, oba-
vljaju pomoéne poslove u tekiji: Ziste, dono-
se ogrey, posluzuju i slitno.®

Sledi krug braée koja prisustvuju, pa tak
i uéestvuju u nekim obredima, ali ne prak-
tikuju dosezanje zanosa u kojem se manifes-
tuje trijumf duha nad telesnim bolom.

Poslednji koneentritni krug oko Zejha
¢Eine laici, élanovi koji pomazu. Iz tog najdi-
reg kruga stize glavna finansijska pomot te-
kiji.

Abdest obavljaju i Zene ako nameravaju u
tekiju, U vedini redova, kao i kod kadirija,
smeju da prisustvuju obredima, Navodno,
kod jesevija i bektadija mogu da ubestvuju u
svim ritualima.

Predadnji fejh romske tekije u naselju To-
pani, Durmis Fazli, nije odredio, a £to bi bilo
u dervidkoj tradiciji, koji ée od sinova nasle-
diti titulu: mladi, Serbez, ili stariji, Arif. Po-
ito pitanje prvenstva nije redeno, odnosi iz-
medu brace testo su zategnuti. Najeedce ob-
ojica istovremeno vode hogosluZenje, naiz-
meniéno preuzimajuéi vodeéu ulogu; mozda
je pokojni Sejh imao na umu uprave takvo
refenje.t

Zikjir (bogosluzenje)
Roma-dervisa
iz reda rufaija

Izgled semahane, prostorije u kojoj se od-
riava hogosluZenje, zavisi od hogatstva sre-

Y, Tavor nekih podataka o Romima-dervidima bio
jo i nedovroni rikopis Serbeza Fazlija{devet stranica
kucanih u tri primerka na medavini makedonsko-sr-
pakohrvatskog jezika), pod nazivom slslamskn verova-
nje romskih dervisa u Skoplju i okolinis. Jedan prime-
rak je zadrino dejh Fazl, koji, navodno.namerava da
rasl dovrii i objavi na romskom jeziku kao sDervilki LI-
miliale, drugi je kod Trajka Petrovekog, asistenta u In-
stitutu za folklor »Marko Cepenkovs u Skoplju, a tredi
kod potpisnika ovih redova, Kako izgloda Faglijev tek-
st, koji j¢ mestimiéno potpuno nejusan, mode se za-
Kljuditi iz slededeg (jednog od holjih) pasusa:

»Dervid moat da postane svako, nezavisao od polot,
visno od moralnata obvrska, prvenstveno vo pri-
vatuiot #vot, i svako ko keli da bude primeren grada-
nin. Derviski Fivot se prvenstveno sastol od ispunjava-
nje i:rum a poto § tarikata. Za razlika od Serijatskite

dervidi imiju simbolitno znadenje u du-
havaio virovanje, | shog svoje vere u Alahu, blagodureéi
na njegova bozjata moé, oni mogu prikazati dejstva
koja s za foveka prava satisfakeija ili, pak, neobitna
24 Eavekoviot razum, svest i delovanje. Da spomenem
neki takvi efekti koji gi prave dérvidi. Na primer, bo-
denjé so zarfovi - Zelezni Sipki vo velitina 50-60 cm.
Oni se bodat niz celota telo, pa i obrazot. Ta jo glavni
ceremonijal od bozanstvenata moé koju pokazuju der-
villi iz prvata grupa od Jest tarikata. Viorata grupa od
Zest tarikata ima ceremonifa ill derviski obigaj, da sa
hokanstvenata maé koju je toliko nakloneta kod nih,
pokaiu pred svetskata juvnost svoeto postoenje, ps
Tivataju usijanite zelesni predmeti i so-goli raci moiat
da {zdrfat na elekirifna struja so pogolema voltaZa,
Dervid se pri svofanata obaveza predava na Boga, i to
prea telesno i duhovno preko svoj dejh, preku Hazreti
Pir (svetac staredina na cela sektn) do Hazretl Ali koi
pokraj to e najblizok od Eetrite najtesni sarabotniei na
Muhamed, ¢ i Muhamedov brat od itko i prv fovek
koj & odgoveren vo funkcija za dervili-pravovernici, i
preko njega do Muhameda | konetno se predava na
Boga.«
4 Svakom Eanu filmske ekipe Sejh Serbez Fagli
jo predao kratku autobiografiju keja doslovee glasi:

a




dine. U Topani semahana je vlaina, skutena
odaja niske tavanice, zidova obojenih mas-
nom bojom, ukradenih sverim izrekama i
prizorima iz kuranske mitologije.

BogosluZenje zapotinje ramazom, tradi-
cionalnom muslimanskom molitvom sa kla-
njanjem i padanjem nifice. Sve ito posle
toga usledi, svojstveno je samo dervidima i
razlikuje se od bratstva do bratstva.s

Kadirije posedaju u krug i dok dejh ilade,
ostali se ritmitki klate uz karakteristitno
huktanje koje se srece u obredima veéine re-
dova. U narodu se nekad govorilo sHukée
k'o dervid¢; u jednoj narodnoj pesmi se veli:
aPo tekijam’ hukée s dervidimas

Postoji nekoliko tumadenja o znatenju i
svrsi tih Sumnih izdisaja, koji ponekad lige
na artikulisanu red hu, & ponekad samo na
zvuk koji nastaje zbog snaznog istiskivanja
vazduha iz dubine pluéa.

Neki dervisi obja3njavaju da je Au jedan
od hiljadu i jednog atributa boZjeg imena.
Drugi smatraju da predstavlja blagoslov ili
pozdray sa znadenjem ssve je u bokjim ruka-
mac i da zato u nekim bratstvima dervid pri
ulasku u tekiju kake ha, a prisutni mu od-
govaraju efvalah, 3to znati tako je, boga mil
Ima mifljenja da hu treba shvatiti kao ko-
lokvijalnu formu nekog pozdrava, kao po-
slednji slog neke fraze, na primer uzvika dz-
ele fanuhu, kojim se propraéa svako spomi-
njanje boZjeg imena. Postoji i tumatenje,
koje ne iskljuéuje nijedno od navedenih, da
se takvim dubokim ventiliranjem pluéa, uz
klaéenje i jake zvutne drazi, postiZe aneste-
ti¢ki efekt, da nastaje delimitna ili potpuna
neosetljivost na bol.

Tok obreda odreden je futavetom, knji-
gom koja sadréi pravila rada. Propisani su
koraci, drzanje tela, broj uzvika i duZina se-
denja. Smatra se da postoji 40 futaveta, dak-
le manje nego dervidkih redova, kojih ima,
kako navode neki islamisti, oko 170, a rafu-
najuti i sve podredove — oko 370.

sSerbez Fazli, ef-dejh s prékarom Janl—Baba Is-
Eupli, roden je 12. januara 1948, godine u Skoplju, u
Topaani. Jod od ranog detinjstya je religiozno vaspita-
van u sredini u kojoj u potpunosti dominiraju dervitki
redovl, lrudava preenstveno islamaki derijat | veé od
sedme godine potinfe klanjati namaz, o 'u svojoj dva-
desetof goding postaje dlan derviske sekte saadija, a do-
caije i sekte kadrije. Danas taj fejh ima vide od pedeset
sledbenika, to jest derviéa oji su ukljuteni u dva po-
menuta reda. Njogov ufitelj bede Rahmetulab-el-hadi
hafiz Sejh Serber Durmid iz Skoplja, ujedno njegov
otac | fejh.e

3 Zapadni islamisti obitne govore o tri etape u
procesu postizanfa stanja u kome je poniltena svest o
sabi samom, éime jo omoguéeno sjedinjavanje i isto-
vetnost su Svevidnjim: prolazi se kroz stanje jecika,
srea  svesti. Govori se i o stanjima ljubavi, nade, straba
Tdelje. Nak razgovor sa muogim dervidima u Makedo-
niji | na Kosovu dao je znatno neodredeniju shiku. Po-
ito je mistitko iskustyo litni dofivijaj natprirodnog

Mistika Istoka i Zapada

Nazivi redova i podredova uglavnom su
izvedeni od imena ili nadimka osnivada:
bektadije, kadirije, rufaije, i tako dalje. U'na-
sim krajevima odrZao se mali broj bratstava:
nema ih vie od dever.®

U bogosluzenju uestvuju i deca-iskuie-
nici uz punu saglasnost, pa i ponos svojih
roditelja, koji se raduju njihovoj poboZnosti
i podstitu ih da se navikavaju na bolni ri-
tual. | medu dervifima, kao i u svakoj islam-
skoj sredini, uobitajeno je rano zapotinjanj
verske obuke. Mufkom detetu, #im se rodi,
od3aptade neko na desno uvo ézan, poziva-
nje na molitvu, a na levo ikamet, to jest ob-
javljivanje potetka molitve. U Eetvrtoj godi-
ni zivota poslace ga u dzamiju ili tekiju da
srite prve reéi El-Aleka, 96, ]:urﬂuskog po-
glavlja. U sredinama imuénijim odromske,
roditelji prireduju i gozbu kad im dete potne
da uéi kuran.

Obred ne tefe neprekidnom uzlaznom li-
nijom. Oko pola sata posle potetka, Sejh daje
znak dervidima (ovog puta to je uinio stariji
brat; Arif) da ustanu i u sebi izgovore molit-
vu, okrenuti mihrabu, osvp.éennj nisi u kujnj
se drze bodezi, igle, sablje i ostali obredni
rekviziti. U tom predahu poneki dervid jod
stupa u kontakt sa okolinom. Kad se nastavi
obred, prestaje svaka veza dervifa sa po-
smatraéima.

Priblizavanje ekstatitkom stanju trajade
joi oko 40-50 minuta, $to sa prethodnom
pripremom iznosi sat i po. I u obredu rufaija
uvodna faza je otprilike toliko duga.

Deérvitka bratstva koja su se pojavila u or-
ganizovanoj formi u XI veku u srediinjim
islamskim oblastima, u ranom periodu svoje
istorije imala su oskudan obredni postupak.
Njihovo delovanje tada je bilo joi prozeto
iskljutivo idejama islamskih mistitara i as-
keta iz prethodnih vekova, takozvanih sufi-
Ja, koji su, nezadovoljni verskom rutinom i
mlakom verom ortodoksne uleme, smatrali
da ée se muslimanskoj zajednici vratiti duh
izvornog, autentiénog islama putem odrica-
nja od ovozemaljskih dobara, od zgrtanja
novea i razmetanja spoljainjim sjajem, i tez-
njom da se kroz duboku ljubav prema Alahu
neposredno spozna boZje bide, njegova sud-

¢ U literaturi koja nam je bila dostupna spomi-
nje s tridosetak sledeéih vagnijih bratstava, &iji su na-
ziviizvedent od imena il nadimka osnivata; navodimo
i preni azbuénom redu: azazulije, bektadije, bedevi-
je, bajramije, dusukije, derkavije, isevije, jesevije, ka-
landarije, kadi e muilamed\ic, noktadiije,
nakibendije, rufaije, sihirve sinandje, sunbulije,
sadije, senusije, subreverdije, udianqe uiaklije, halve-
tije, halidije, hajatije, humzavije, Eiltije, d
Ivetije, dierahije, Sadhilije, jahzelije, snzlijp 4
Staredinstvo i redova u Jugoslavij
i u Prizrenu, okuplja slededih dvanaest ta-
kadirije, bedevijé, dusukije, sadije, fah-
halveije (sa 36 podredoval, mevievije, bektadije,
je, bajramije | sinanije, Od tih dvanaest re-

{kako se.to tumadi u giji), ono se
ne mode uophtiti, pa jo i svaki izvedtaj udmlvl]nlu Faz-
litit. Ponekad neki medusobno bliski dervidi to indivi-
dualne, netipiéng stanje ipak opisuju istim, ali veoma
nopreciznim redima, Verovatno opis preuzimaju jedan
od drugog.

Svaki iskubenik uveibava tehaike pod vodstvom
dejha i ugledajudi se na ostale utesnike u obredu, Pri-
metna je i saradnja iskusnijib dervida; priblize se mla-
doms, pridruuju se njegovom huktanju, pojataju bub-
njimje i na sve druge, za tu priliku neupadljive natine,
daju mu do znanja da su uz njega.

Al m.a'u, serilii samo dovét imaju slodbentke Koji
vode aktivan verski ivot.

tina i identitet. To individualno mistitko is-
kustvo i asketizam sufija (ime su dobili po
sufu, grubom suknu kojim su se ogrtali) dalo
je osnovu verskom revivalizmu koji se pro-
dirio svud po islamskom svetu. Dostizuéi
OEromne razmere, pokrel se institucionali-
zovao u vidu sufijskih bratstava koja se u
nadim krajevima nazivaju dervitkim. U per-
sijskom i turskom jeziku dervii znadi siro-
mah, odnosno, onaj koji se odrekao materi-
jalnih dobara. Isti smisao ima i reé fakir,
koja se upotrebljava u istoénim krajevim is-
lamskog sveta za pripadnike sufijskih brat-
stava,

Sufizam (taj pojam su evropski islamisti
izveli u dubu latinskog jezika od redi suf i
sufija) za najiire mase bio je privlatan na-
jvite zbog svoje osnovne ideje da se vernik
specijalnom duhovnom metodom moZe pri-
bliZiti Alahu, pa Sak se i sjediniti s njim. Do’
najveée miline koju u raju moze doziveti po-
bozni musliman, do susreta sa Alahom, $to
se prema Kuranu moze ostvariti tek nakon
okontanja pravednog Zivota na Zemnji, der-
visi su dospevali putem koji je vodio predi-
eom.

Mnoge ugledne sufije bili su proganjani
zbog jeresi, ali bratstya su jatala, razvijala
udenje i bogatila ritual. Tek u XII veku, na-
jvide zahvaljujuéi tuvenom islamskom teo-
logu Al-Cazaliju, derviskim bratstvima bila
je priznata pravovernost, ali s izvesnom re-
zervom koja se do danas zadriala.

Novu fazu u ohredu najavijuju finele koje
dervii nazivaju zile, ziler ili zilvi. Gotovo
svi instrumenti koji se danas vide na dervis-
kim skupovima, koriféeni su svojevremeno
u turskoj vojnoj muziei. [ u nadoj narodnoj
pesmi se kaze: »A udrife zile i borije . . .«

Mali bubnjevi, zvani kédumi, natinjeni su
od metalne zdele (Romi-dervidi koriste se
farovima nekih starih tipova automobila)
preko kojih se zategne jagnjeda ili magareca
koZa. Pre upotrebe kudum se zagreje nad
mangalama. Za udaranje se upotrebljava ko-
mad jakog koZnog kaisa.

lako svi istim metodom dospevaju u za-
nos, stanje u kojem se nadu, izgleda, pred-
stavlja toliko individualno iskustvo da ga
svi ne mogu istim refima opisati. Ako i po-
kufaju da objasne, najledce tvrde da im se
tada srce ispunjava ljubavlju prema bogu i
da ih obuzima sveta radost. Zanos u kojem
se izgubi svest, a to nije pozeljno, naziva se
vedzid.

Poito je zakljutio da su deca spremna,
Sejh Abaz odlaze Einele i pogledom poziva
desetogodifnjeg Seni Zakira, Malim iskude-
nicima dervidi probadaju samo ufne resice.
Ako bi neko pofalio decu, imaju spreman
odgovor: 1 vi svojoj deci buSite udi da bi no-
sila minduge!

Usna resica je bogata krvnim sudovima
(tu se deci u prvim mesecima Zivota uzima

Bul, gvozdena Hpks pretnika 1012 mm, duga 30-50 cm, &ifl fe jedan keaj savijen | ponekad ukrasen
jednostavaim ornamentima, nabinjenim kovanjem. Neki dervidi za vreme obreda ligu veh dula koji

iskudenici uhare u umur na mangalama,

[l
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krv radi analize), ali nije mnogo osetljiva na
bol, Poito je pljuvatkom ofistio i podmazac
tig, iglu debelu oko dva milimetra, Abaz
paljivo probada resicu, pazi na izraz deéa-
kovog lica | ne gubi ga iz vida éak i kad se
bavi drugim iskudenikom. Sledede dete—is-
kudenik je njegov: rodeni sin, dvanaestogo-
di¥nji Muhamed.

Ko e od odraslih prvi o poziv? Na-
jstariji, najmladi, najpoboiniji . . .? Kad prvi
krene. poéi ée i ostali. Kad je protekao pun
sat od pobetka obreda, prvi se osetio sprem-
nim Asip Zekir § bez redi, dubokim na
nom i drugim izrazima poftovanja, zatrazio
od #ejha Abaza da mu probode obraz bode-
zom kol se u semahani fuva u osvefenoj
nidi. Sejh se saglafava vréenjem glave levo-
desno (znak odobravanjal) i odluénim po-
kretom probada mu obraz & unutradnje stra-
ne, otprilike tamo gdo se sedmi gornji i donji
zub dodiruju.’

Osnovni derviski obredni rekviziti su
gvozdeni, od korozije potamneli bodezi,
dugi oko 35 centimetra, s preéuikom od te-
tiri milimetara, usadeni u dryenu jabuku sa
koje visi dvanaest lanéiéa koji oznatavaju
dvanaest velikih dervitkih bratstava. Isto-
vetan ili slitan bode# upotrebljava se u go-
tovo svim redovima, Nazivaju ga §id, darb,
zarb, zarp, 8 Romi-deryidi zazf. Njime se
probada obraz, zaviatise pod koku na slabi-
nama, zayrii se i veh nasloni na jabudicu gr-
kljana ili na kost ispod oka, a kad se dva-
nnest lantida vréenjem ralire, to se, kazu
derviti, Siri ljubay prema bogu svih dva-
paest bratstava koja slede i slave Muhame-
dovog najblizeg sledbenika, kalifa Aliju. U
ovoj tekiji jedini se dervid Muzo usuduje da
zarfom probode i jezik ®

Zakto to fine? Da bismo nafinili poredenje sa
heiséanskom askezom, pitali smo: da li kroz patnju
trade put ka Bogu? Nu takvo pitanjo nisu imaki nikakay
odgovor. Na drukéije formulisane (zaéto to dine), odgo-
varali su: ' To e Alahu po voljic, sTako se Jali za hazreti
Alijome, #Tako se oduvek radic, sTuko dervid pokazuje
du ima vedu moé nego obitni muslimanic § slitao.

LS St e jod u stvarnosti dogadalo u film i konen-
tar su samo delimigno prikazali?

Neke dervide dejhi pokretom ruke odbija | vraéa u
spoljadnji krug: verovatno procenjuje da joi nisu do-
wpeli u eksratitko stanje. Jedan dervid kledi na podu §
pokudava da probije ki na slabini, koju je zahvatio
i nategno palcem i kudiprstom, ali edustaje | teaki od
Zejha da mu garfom probode ohraz. Dorvik Muza isteke
rukom jezik | probadis ga tefkim zarfom odozgo nad-
ole. Abaz i Fazli se spuitaju na kolena i sami sebi pro-
badaju obraz (samotoriura je njikove obaveza) Na kra-
ju se svi keji su se proboli kreéu u krug ~ jednu ek
su tsprufili ispred sebe, drugom prideiavaju jabuku
arfa. Iskuenici i dervidi koji nisu ufestvovali v ritual-
nom probadanju, bubnjaju kudumima, jete zilerima,
presamicuju se | ritmitki uzvikuju bobje ime. Probo-
deni dervidi im se pridrukuju nerazgoveinim uzvicima
koje ispudtaju kroz stisnute zube. Svi s obliveni zuo-
jem, § akueri i posmatradi. Ne Euje se vide kadljanje | ki-
janje kao na potetku obreda — svi hikéu, monatono re-
daju invokacije ili fladu. Od isparavanja mokse odece i
shude (napolju celog dana pads sneg), eaduha znoja,
pradomih uzvika | od bubnjanja (povremeno preko
100 deeibiln) koje alazi odjek o Zelucu | solarnom
pleksusu, wvi su opijent. Zadnji redovi pritiskuju sni-
matelja | rasvedljivaia, gaze kablove, guraju kamaru.
Sejh Fazli, koji se mozdani u jednom trenutku nije do
keaja predao zanosu, izvadi garf iz obraza, lalazi iz
kg i energitno pravi red. Na romskom jeziku nire-
duje nekim rodacinu da zatite ekipu kojn snima, pa
ee vraéa u krug | na vreme se prideuduje bratu u za-

Kulture Istoka

Zapoteo je devéran; naziv dolazi od araps-
ke redi devr — okretanje; svi se kreéu u krug
jedan za drugim. To je vrhunac obreda. Da-
lje se ne moze. U nekim redovima povrh sve-
ga lidu usijani maf (to su nekad i ovde tini-
1i}, hodaju po zeravici (i to su ovde Einili),
vise na kukama zavutenim pod koZu na le-
dima (¥to Fine dervidi na istoku islamskog
sveta), ali i posle toga se ne muoze dalje. Svi-
ma predstoji samo hudenje, vradanje u sva-
kodnevicu, u neki sivi dan, sa nejasnim se-
éanjem na doivljaj koji nisu u stanju opisa-
ti.

Tekija Albanaca-dervisa iz bratstva
rufaija

U Prizrenu. u tekiji - bratstva rufaija,
smedten je medfhat, starefinstvo zajednice
dervidkih redova koji deluju u nadoj zemlji.
Prema retima predsednika medihata, Sejha
Sehua, za devet bratstava, koliko
ih danas ima u Jugoslaviji, i njihovih pede-
setak tekija, vezano je oko 50.000 vernika, u
koje uradunava, osim dervida, i tlanove nji-
hovih porodica krug pristalica.

Rufaije iz cele zemlje okupljaju se u pri-
urenskoj tokiji svake godine, 21. marta, da bi
proslavile rodendan hizreti Alije, uzvitenog
Alije, Eetvriog arapskog kalifa, Muhamedo-
vog zeta, posle Eijeg ubistva je dotlo do ras-
cepa u islamu. Njegove pristalice
rile su poschnu interpretaciju islama i utica-
le na pojavu sufija, islamskih mistitara i as-
keta, koji su, opet, dali duhovnu osnovu der-
vitkim redovima.?

Ispred vrata semahane u kojoj ée se odr-
Jati obred, straare mladiéi s téberima, seki-
rama nalik na halebarde, kakve su nekad

vrinoj molitvi. Oba fcjha naizmenitno izgovaraju ku-
ranske ajete. Molitva dervida postaje sve tifa i u jed-
nom trenutku rodl se stapaju i prerastaju u tiho ali
modno zujanje. wikolsun (divelif] ozmatava kraj
obreda. Svi padaju nitice. Ustaju posle nokoliko trenu-
taka mirovanja, ponovo kadlju i kijaju i napuitaju se.
mahanu éutljivi i melanholitni kao | sva bica kod se
posle tedkog snn naglo nadu u stvarnosti. Al i begle-
daju do keaja opusteni, pa su mokda u pravu oni koji
smatraju da unutradnji konflikii i stresne situ
magu nadi redenje u emocionalnom pranjenju tol
dervitke seanse, 1 i oni koji pronaleze sliénosti izmedu
tih ohreda § nekib savremenih psihoterapentskib po-
stupaka.

% Pre potetka godifnjeg obreda,
Sehu odriao je dervifina i gostima desctan
vor, prvo nialbanskom, pa ni sepakok
ku. Naveitemo nekoliko odlomaka kaoj
1 da kino predstavnik svih dervifa na jugos-
tlu, izade iz okvica svog reda i tekife, i prudi
neka opdtija obavedtenja:

Amblom tekije u Prizronu u kojoj se naluzi meithat
staresinstva) Zajednice dervitgkih redova u Jugoslaviji

dervidi kao trofej donosili iz svetih ratova i
Fuvali u mihrabu, osveéenoj nidi, pored bar-
jaka bratstva, takozvanog sandzaka, raznih
bodeza i mugzitkih instrumenata koji se
upotrebljavaju u ritualima. Za razliku od
drugih bratstava, rufaije polau pravo na
dve zastave zato 3to sufija Seid Ahmed er-
Rufai, koji je u XIL veku osnovao njihov red.
vodi poreklo od Muhameda preko oba rodi-
telja.

I ovde se prema Sejhu ophode sa izuzet-
nim podtavanjem: kult vode prozima sval i
dervitki red. Nikada dervid ne postavlja pi-
tanje kakav je dejh koji ga vodi, jer smatra
da je svakom doveku potreban voda, makar
i ne bio najbolji. Jedna stara sufijska izreka
glasi da jo bolje dezdeset dana pod loim up-
ravljaéem nego jedan dan bezviadéa!

Prizrenska semahana je tista i lepo urede-
na, Za Fene je rezervisan mahfil, drvena ga-
lerija koja se proteze duk zidova. Velitina
prostorije svedofi da se u njoj okuplja velik
broj dervida (u gradu i okolini ima ih oko
dve stotine), a izgled — du su Eiroke ruke
kada je u pitanju odriavanje tekije.

Sejh DEemali Sehu zapoteo je obred u
12,30, Odeven je u hrku, tradicionalni zeleni
ogrtad, i anteriju, srmom izvezenu kratku
haljinu koju je kupio kad je ifao u hadz na
grob osnivata reda, Ahmeda Rufaija, u gra-
di¢ Ummo-Ubejade, pored Basre.

¢jhzade, to jest Sejhovi sinovi (na persij-
skom zade znati porod), dvadesetdvogodii-
nji Adri i osamnaestogodisnji Elvin, nose
hajdarije, erne kapute hez rukaya; naziv im
se dovodi u vezu sa hazreti Alijom, &iji je
nadimak bio hdjdar, naarapskom — lay. Ko-
liko je Alija bio slavljen medu Tureima u na-
#im krajeyima, svedoti i jedna bosanska na-
rodna pesma: »Turci vitu hizreti Alija, Vlasi
vitu Jezus i Marija .. .«

Crvene i zelene prsluke nose barjaktari.
Cna traka ohavijena nekoliko puta oko éi-
laha, kape natinjene od valjane vune, ozna-
tava $ejhove zamenike u okolnim selima.

lako dervidi u prizrenskoj tekiji pripadaju
albanskoj narodnosti, ne koriste se albans-

sDanas je Sultan-nevruz, dan mdosti za svih dva-
naest priznatih Alijinih derviskih redova, Taf praznik
slavili su i prije pojive islama u svijetu. Slavili su ga
wtari narodi i razne viere. | danas ga stave. Al mi ga
slavimp samo zato ito je to rodendan Hazreti Imam
Alije Coramil-lahu Vedihe, Sultan-neyruz jo ujedno
dan kada je Hazreti Alija imenovan za islamskog ki-
lifa, Proma tame, vitestruko jo svedan avaj na dan

Alljini sledbenici u Sitavom islumskom svijetu, pre-
ma moguénostima { pravilima svojih dervidkih radova,
ovog dana prireduju sveéanosti Eineéi zikir i slitno,

Dase razumijemo, dervidki put nije neita drugatije
od islama, kako to jzvesni udi fele prikazati. Nije 1o
neka ekstremistitka sekta u-islamu, Nedemo v islamu
dozvoliti sekradty ekstremizam! Islam jo viera je-
dinstva i ubavi prema Aluhu, did: Svaki pokubaj da
se to drugnéije prikaie; dolazi od nepognavanja il po-

ijulnog neprijateljstva. Voliki pejgamber, Hazreti
Muhamed, .5, po naredhi dienabu Alaha, izgovorio je
ovaj hadis eril o Hazreti Imamu Aliji: "Kome sam ju
gospodar, ] priznaje i Aliju za svog gospodara’.

Mi éomo danas, na ovom svefanom zikru povodom
Sultan-nevruz, abaviti syetu dunost koju nam nala-
3o nad pir i njegov dervidki red rufai. Hub

Sultan-nevriz exnatava proi dan proleda, 21. mart
N persijskom neeruz znati novi dan. Poita je sultan
Dielaludin Melikiuh odredio.dn so godina potinje m-
unati o prvog dana proleéa, to se i taj dan prozvao
sultanovim novim danom.




kim nazivima za rekvizite i odeéu, ve¢ samo
arapskim, persijskim i turskim.

Deljenje slatkida utesnicima u bogoslude-
nju znak je gostoljubivesti, ali, kada ¢ ima-
ju na umu zamorne faze obreda, logitno je
pomisliti na to da je iskustvo ukazalo i na fi-
ziolofku opravdanost takvog postupka. (I
najnovija nautna istraZivanja dokazala su,
nasuprot rasprostranjenom misljenju o po-
trebi uzimanja velikih kolitina Sedera uoti
velikih napora, da Seder treba, takoreéi, liz-
nuti, jer se time izaziva usloyni refleks gli-
kogenolize, time se organizam iz unutras-
njih rezervi brzo snabdeva energetskim
supstratom.)!?

U 13,40, dakle 70 minuta od potetka, ob-
red ubrzano krede ka ekstatitkoj fazi: pofeo
je kijami zikir, stojede bogosluzenije.

Nekada su rufaije smatrane jednim od na-
jekstravagantnijih dervitkih redova. Evrop-
ljani koji su putovali po Istoku, prencli su da
su rufaije i u samoj sredini gde Zive dobili
naziv surlajuéi dervidic, Opisivali su kako se
u krugu, dr¥eéi ruke na ramenima onih po-
red sebe; klate napred-nazad uz prodernu
invokaciju, i kad se nadu u ekstazi, padaju
na zmije i nofeve rasporedene po podu teki-
€.

Danas je kod derviikih redova u nadoj
zemlji uotljiva teznjn ka ujednatavanju ri-
tuala i izbegavanju ckscentriénosti. lzgleda
da u tom praveu deluje i fejh Dzamali gchu,
Gijom zaslugom su dervidi u Jugoslaviji
stvorili 1974. godine svoju zajednicu, a dej-
hovi nedtg docnije i svoje udruzenje, uprkos
protivljenju Staredinstva islamske zajedni-
ce, koje je jo¥ 1952, godine zabranilo delat-
nost svim derviSkim redovima i pokugalo da
zatvori njihove tekije, a u femu je uspelo
samo u Bosni i Hercegovini.

Obred rufaija se bitno ne razlikuje od ob-
reda kadirija. 1 kod drugih redova u naoj
zemlji slitna su bogosluZenja: slitne inyoka-
cije, to jest, prizivanje huijug imena, ritmié-
ke kretnje i nadin disanja.

Misljenje da duboki sumni izdisaji koji
nalikuju na artikulisanu re¢ fu, predstavlja-
ju jednu od tehnika u pripremanju organiz-
ma za ¢in probadanja, zasniva se na finjenici
da se dubokom ventilacijom pluéa smanjuje
kolitina ugliendioksida u krvi i da nastali
poremecaj acidobazne ravnoteZe u nervnim
Celijama izaziva anestetiéke efekte.!! U sa-
dejstvu sa omamljujuéim delovanjem for:
ranog disanja je i motoritka stereotipijn —

10 Cinjenice koje idu u prilog tkvom misljznjn
mogu se naci, nin primer, u kojiel Bruce 1, Noble: Ph-
yivlogy of Exercise and Sport, Times Mirror/Mosby
College Publishing, St. Louis, 1986 (str. 80-84, odeljei
“Feeding before and during exercises | »Repletion of
muscle glycogene). Ove delo jo inage u Sirokoj upotrabi
na ameritkim visokim Skolama,

" U peihologiji i psihijutriji upotreblj neko-
lika igraza za oznatavanje wmanjene i potpune neo-
setljivosti na bol. Pod analgezijom | hipalge=ijom, ¢a
koje se najfaice uje, podrazumeva se gubitak osedaja
#a bol na eclom telu il samo na pojedinim regijama,
Stomotke hiti posledica nokih oboljenjn i ofteéenja con-
tralnog i perifernog nervnog sistem, ali i posledica
hogenih faktora (histerié lgszija). Inae, kod
svib asoba su uotene velike razlike u osetljivoati poje-
dinih delova tela. Na primer, prati su zuatno osetljiv
nego koza na ledima.
Sa jednim dervide

vodili smo ovakay razgavor:
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ritmiéko ponavljanje istih mifiénih kon-
trakeija. Zvuéne stereotipije su, verovatno,
treéa znatajna komponenta u formiranju
ekstatitkog stanja, jer, kao $to je poznato iz
psihijatrije, one mogu da izazovu afektivno
suzenje svesti | smanje osetljivost na bol.!2

= Kaka to da ne boli?

=T je od Boga,

= Bad nikta ne osedad?

— Samo malo posle.

Modda to upuuje na dvostruki- dozivljaj bola pri
ubodu o kojem se u pihologiji govori kao o pedetnom
svetlom bolu § sekundarmom fupane, koji dude traje. Ta
dva dodivljaju £k se mogu razdyy nil primer pomo-
du kokaina il mafiksife d jem u b
stanje smanjivanjem koligine kiseonika u pluéima Ut-
vrideno jo da su i reakeions viemona tih doivljaja raz-
litita (Carls Ozgud: Metod i teorija u eksperimentalnof
psihologisi, Savremena tkola, Beograd, 1963)

12U svojoj veoma inspirativno] Transkulturna)
pihijatrifi, Avi Kiev raspravljn | o nefarmakolodkim
metodima dospevanju u disocijativia stanja:
+Figipéani su iznzivanje rel g disocij %
stanja zasnivali na neutralisanju &ul, postu i drdtv
nj tzalacifi. U griko-rimska doba
pao je zbog udisanja ugljendioksida koji je izbijao iz
pukoting u stennma. Suntev obred Sijuksn bazieas so
na fizitkom strean ehog #oge i zedi. Joga-obredi u In-
diji zasnivaju se na fizitkim akrobacijama i vetbama
disanja, dok se religiozna stanja sufita, kaluderskog
reda u fraku, temelje na hdenju, sadriavanju daha |
plesu, &iji eilf su "Fudesni® podvizi: gutanje usijanog éi-
libara i probadanje tela bodeZima.

Ponckad simboliki postupaka za fza
oteiava uotavanje njihovog fizioloikog i
dolovanja pri nastajanju izmenjenih stanju svesti. Us-
merena madta, prepuftanje transu, poloZaji tel, mugi-
ka, ritmitko njihanje, gledanje u upaljone svece, post
1 skoncentrisanost na boga mogu di budu oblik auto-
hipnoze. U Indoneziji se, na primer, trans izagiva rit-
mitki monotonom muzikom bubnjeva, gongova { inst-
rumenata od bambusa, pesmama, potpunim izdvaja-
njem, dimons, vatre, plesom i ohrtanj
u krag,

Prema tome, stanje transa mogu fzazvati razni fak-
tori, od hipnozi slitnih efekata i stalnim redukovanjem
tulnih stimulusa koje je pratilac jogistitkib veibi. do
prodormog efekta koji moze aavan u temporal-
nom kampleksu neprekidnim I Fula rit-
mom vudu-bubnjeva, Alkohol, umor | maerije iz ha-
lucinogenih biljaka u raznim ambijentima povedavaju
podl pojed 7 t unbudenja, zajedno
sa mnodtvom raznib emocija koje na: u religioz-
nim obredima — od gneva, zbunjenosti i straha do eg-
salacije — takodle mogu dovesti do raspada vidih integ-
rutivaih funkeija centralnog nervaog sistema, izaziva-
Juéi tako stanje obuzetostisc
© O dervitkoj ekstazi i samotorturi pisuo je joi u 16.
veku Bartolomej Georgijevié, po narodnosti najvero-
vatnije Hrvat, kaji je posle Mohatke bitke u turskom
sudinjstvu provea gotove celu deceniju (Bartolomeus
Georgius: De Turcorum ritu et casremoniis, 1544, An-
vers; delo jo u prevodu Stjspuna Orhanovica objavia
1923, godine u Skoplju Easapis Jugna Sriija:

*Oni imaju monaha, zvanih dervislar (mnodina od dée-
viks nap. prevodioea), dodule rznih ali narodico od tri
reda. Prod red e ovaki: oni nemaju nidta svoga, hodaju
skoro goli sem 1o su im sramni delovi teln pokriveni
ovijim kofama o jednako upotrebe koku da u vreme
studeni pokriju loda; bokove, ruke, noge i glavu ne po-
krivaju bat nikukyvom haljinom. Kad prose milastinju,
kako od Hridéans taka i od Turaks, mole alahici (Allah
ity nap. prevodiocal, fto znaéi radi Boga. Oni, poito
pojedu trave, koji se zove marlach (ako nije nad mas-
lndak ili mlefika, ne znam kakva jo to trava; ap. pre-
, uzbude se do besnila tako da preko celih pr-
sifu popreka naprave ranu, tako isto preko ruke ne kri-
Juéi bolove, n ukeen trud metnu na glavw, prsa, rukn
i ne ditu ga dok se ne preivori u pepen, Video sam dru-
gu vesta koji idu s probusenim udom i, da bi ofuvali
poluu Eistotu, preprede sobi polno opitenje tim dto u
ud udenu metalnu alkn tedku tri librice. (jodnn libra
tedka je pola kilograma; nap. prevodioca), Treéa vrsta
retko izlazi nupalje nego imaju po uglovima hramova
kolibice i ostaju po danu i noéi u hramovima bes ob-
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Izjednatavanje obredne prakse i izbega-
vanje krajnosti, mogu se shvatiti i kao na-
jnoviji primer istorijske prilagodljivosti su-
fizma lokalnim kulturama, Dervitka brat-
stva koja su se u svojoj dugoj istoriji desto
pridruzivala regularnim vojnim jedinicama,
na osvojenim teritorijama, su zhug svoje
spremnosti na kompromis sa lokalnim tra-
dicijama bila glavni kanal za direnje islama.
Obradenici su u nove tekije unosili svoj
mentalitet, moral, obitaje, praznoverice, pa
i elemente predadnje religije.

Ortodoksna ulema dervisku muziku i rit-
mitko kretanje pogrdno naziva raks, $to na
turskom oznatava obitnu, svetovnu igru,
ples, i smatra to svetogrdem, jer, prema ver-
skom zakonodavstvu, u obredima se sme
tuti samo ljudski glas, a $to se tite igre, Mu-
hamed je dopustio samo tri: sa Zenom, lu-
kom i konjem.

Duvalki instrumenti se retko upo-
trebljavaju u derviskim obredima. Nisu fes-
te ni violine. Najtedde se Euju razni bubnjevi
i defovi.

Obred probadanja i u prizrenskoj tekiji
zapoéinju dedaci, Utestvuju Sestorica od pet
do tetrnaest godina. Sejh im probada obraze
specijalnim tankim zarpom.

Trebs imati na umu da morbidna askeza
nije svojstvena samo dervifima. Primera sa-
motorture ima i u hriséanstvu, i to ne samo
medu monasima i drugim izdvojeni
veé i u religijskom Zivotu obidne pastve:
beskonatno moljenje i kledanje, hodanje na
kolenima, gladovanje, opasivanje lancima,
oblatenje kostreti na golo telo, zavetovanje
na éutanje i seksualno uzdrfavanje i samo-
bitevanje koje je u pojedinim periodima po-
primalo vid prave epidemije.

Dervisko shvatanje islama ima i drugih
dodirnih tataka sa hridéanstvom. Na primer,
nekada se u tekijama bektodija (kojih i danas
ima u nafoj zemlji), u albanskim zajednica-
ma koje su sa hriféanstva predle na islam,
negovala neka vrsta medovite hridéansko-is-
lamske religije. Prilikom primanja u brat-
styvo novi élan je Sejhu priznavao grehe i do-
bijao oprodtaj, a potom bi cela tekija pro-
slavljala inicijaciju uz vino, hleb i sir. U toj
stedini poStovani su i neki hridéanski sveci,

Oko 14.30, dakle, dva sata od potetka,
osetilo se da je i voéina odraslih dospela u
zeljeno stanje. Ovde je priprema bila dua za
vife od pola sata nego kod kadirija u Skop-
lju. Razlika je nastala. verovatno, zato ¥to je
tamo obred sprovodila mala grupa medu-
sobno dobro poznatih dervisa, a ovde neko-
liko puta veéa, sa utesnicima koji su doli sa

uée, bes odela, gole glave; na sebi nidta né nose sem ko-
Sulje, postedi mnogo dana i moledi se, du im Bog otkrije
buduénost, i turski car njih obiéno pita za savet kad
imn nameru da ratuje (bide da su ovo poznati takosva-
ni tabirdzije ili prosto narodski takbir: ; nap. pre-
vodioca).«

U prevodu don Iva Badrova, objavljenom nekolike
gosting poske Orhanoviéevog (najverovarnije 1928; pri-
merku koji mi jo dolao do ruku nedostaje uprave deo
stranice gde je oftampana goding izdanja), dervidi spo-
jedu travi takosvanu Maslahe, u rebenicn o derviskom
celibatu glasi «Drugu vrstu monaha vidio sam koji idu
sa probufenim muikim udom i sa uvudenom bronza-
nom karikom od 3 funte tefine (nap. prevodioea: rim-
ska je funta bila 1/3 kilograma), kojima jo tim obljuba
sprijedens za fuvanje nevinodstic




raznih strana,

Iz lzmira je stigao 3ejh Bejsad Militurk, a
iz Ohaja (SAD) zanatlijn Hasan Vakil, inZe-
njer Husein Akram, vatrogasac Dielaludin
Akram i Ahmein Gani, inspektor u jednoj
Fordovoj fabrici.

Sejh Dzemali je jedini koji se me sme
predati potpuno zanosu, jer mora uprayljati
obredom i nadzirati mlade dervife. On im
ponekad prilazi i daje ritam ili neprimetnim
gestom doziva zilejrije i kudumlije da proces
ubrzaju jekom i bubnjanjem. Tumati se: ako
dervid nije istog srea i uma, ako nije u lju-
bavi i tednji za sjedinjenjem s yrhovnim bi-
éem dospeo do poslednjeg stepenika, osetice
bol, poteéite mu krv, ali nesavrieni sabrat
ipak nece biti prezren, jer — syakome se to
moze dogoditil

Cetvorica dervida od Zejha primaju bode-
#e (ovde ih nazivaju zarp) i zapotinju igru
koja svojom koreografijom odudara od celog
obreda (podseéa na neke albanske narodne
igre), pa se logitno postavlja pitanje njene
‘sutenti¢énosti. lzvode je Sali Dervis, vozat
po zanimanju, zemljoradnici Husein Gabad
i Medid Zivani, i Ziba Hajdar koji radi kao
zidar u Maribora, Na kraju ée sami sebi pro-
bosti obraz i prikljuditi se nemoj molitvi i
njihanju ostalih dervisa.

Uservopskim zemljama koje su se oslobo-
dile turske vlasti, a i u samoj Turskoj u kojoj
je joi 1925, godine Kemal Ataturk zabranio
sve derviike redove kao prepreku napretku
i modernizaciji tek rodene republike, dervisi
su postali olitenje neznanja, verske zatuca-
nosti i zaostalosti u svakom pogledu. Danas,
medutim, u dervidkim redovima. bar kad je
reé 0 onima u nadoj zemlji, ima i ljudi sa so-
lidnim svetovnim ohrazovanjem — zanatom
ili srednjom Skolom, pa tak i fakultetom,
Moglo bi se zakljutiti da su se sada dervisi
prosekom svog obrazovanja priblizili osta-
lim religioznim gradanima sredine u kojoj
Zive.

Mnogi savremeni islamski sociolozi i teo-
lozi smatraju da preterivanja u ispoljavanju
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Na redu jo tatka u kojoj ée Sejh pokazati
kako kroz obred, mistiEkim putem, fovek
postaje nepoyrediv.!®

Dvojica pomoénika su postavila otru sa-
blju okomito na goli stomak dervida Seljami
Beride. Sojh e penje na sablju oslonivii se
na ramena pomoénika, ofigledno, da bi pri-
tisak bio postepen. Verovatno i pomoénici
izdizu sablju da 3ejh ne bi svom tezinom
atisnuo odtricu u telo. Krv neée potedi, os-
tade samo otisak kao tanki crveni kondié
koji nestaje kad ga Yejh protare prstom.

Za ovo 3to se dogada postoji i racionalno
objadnjenje: oftrica je duga, opterecenje po-
stopeno, muskulatura snazna, koia elastié-
na, ali ovde niko za takvoe objadnjenje ne
mari, jer niko ne postavlja pitanje fejhovih
moéi. Sam Al-Gazali, fuveni teolog, je re-
kao: »Put vere je taman, a davolovi putevi
mnogi su i otvoreni, i onaj koji nema Sejha
da ga vodi, njega ée davo povesti svojim pu-
tevima.«'*

Oko 15 tasova fcjh uzima sablju iz mih-
raba, Kao defaku sledovala mu je iskuenit-
ka igla, kao obifnom dervidu tedki zarp, a
sada, kao fejhu, odtra sablja. lznutra ée ob-
raz podupreti prstima, spolja ée lagano pri-
tiskati sablju sve dok ne oseti da se vrh pro-
bio kroz tkivo.

Kakva se tehnika pri ovakvim i sliénim
operacijama primenjuje —o tome Sejhovi ne-
rado govore. Koji se unutradnji procesi tom
prilikom pokrefu—o tome, izgleda, nemaju
ta da kazu. Ali, to ne znati da su dervitka
bratstva ezoterifne organizacije. Sejhovi,
svesni interesovanja savremenog sveta za
sufizam, uvek suspremni da govore o tdriku
(udenju i praksi dervitkih redovaj, ali, uglav-
nom, reénikom ovedtalih religijskih formu-
la. Za savremenog ovekn, medutim, pogo-
tove onog koji se formirao u kulturi zapad-
njatkog tipa, odgovori koje dije sufizam na
neka pitanja ljudske egzistencije vredni su
pagnje ne zbog njihovog iracionalnog sadr-
Zaja, ved zato Sto pokazuju koliko je Sirok i

religijskih emocija, svojstvena dervidima —
njihov kult svetaca, prikazivanje tuda, sa-
mohipnotitke tehnike i nastupi estradnog
karaktera: probadanje, hodanje po Zeravici,
podnodenje struje visokog napona i slitno —
kompromituju islam kao snagu koja muoie
da pokrece i menja savremeni svet u drust-
venom, kulturnom i polititkom pogledu.

Na planu tiste teolodke kritike vaZe i da-
lje argumenti uleme iz prethodnih vekova:
prema Kuranu, bog objavljuje svoju reé, ali
ostaje skriven ljudskom pogledu. Treba se
njemu nedokutivom klanjati i u svetom
strahu ga oboZavati, a ne smilljati metode
pomodu kojih ga smrtnik za Zivota moZe ug-
ledati. U pogledu asketizma, teolodki stay je
nedto blazi: odricanje od ovozemaljskih za-
dovoljstava i dobara smatra se samo zna-
kom potencirane pobo#nosti, koja nije pro-
tivna islamu ako se u tome ne preteruje.

Ali, ba¥ zbog tog preterivanja i bogatog
rituala — zbog demonstriranja duhovnih, re-
ligioznih i fizitkih moéi - dervidki put kroz
islam postao je &iroko pribvadena narodna
religija koja je zadovoljavala najsire potrebe
neobrazovane mase.

pun denja krug zna¢ajnih simbola
koji sluze kao spona izmedu nespokojstva
pojedinca i univerzalnog sna o sreci; kroz
dervidku samotorturu, koja simbolide ponis-
tenje lifnosti sa svim njenim strahovima,
bolovima i jadima, pojedinac izlazi iz okvira
svakodnevice, ostavlja za sobem sva njena
sputavanja i tegobe i ulazi u ezoteritni vila-
jet koji ne podleze ogranitenjima individue.

Kad ejh vrati sablju u mihrab, pofinje
zavrinica obreda. Deéaci, podev od najmla-
deg, prilaze fejhu da bi im izvadio dehele
igle iz obraza, a zatim i odrash. Kad se bodez
izvute, na obrazu ostaje mali bledozeleni

13 O povetanju i smanjenju snage 1 izdrzljivosti
usled delovanja drazi iz okruienjn ili preko psibolod-
kih faktora, egzaktne podatke donosi Herbert A, de
Vries u Physiology of Exercise, WM. C. Brown Com:
pany Publishers, Dubuque—lowa, 1969 (sir. 316817,
odeljak »Psychological Fuctors in Strength, Na primer,
pucan; je povedavao snagy kod ispitanikn u proseku zo
7,4%, podsticajna vika za 12.2%,  hipnoza kajom se
sugerife snugn zn 26,5%, Istovremeno, hipnozons koja
je sugerisala slabost fzazvano je smanjenje od 31.7%.

litirano prema F. Rahmanovom Duhu islama
{u prevodu A Grosbergera) koji Al-Gazalija preuzima
u direm izvodu iz H. Gibb: Muhammedanism, Ox-
ford. 1961.
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otok s ernom piknjom u sredini i slabim tra-
gom krvi, Posle nekoliko tasova, otok ée se
izgubiti. Navodno, rana se nikad ne inficira.

Umor obuzima sve utesnike u obredu, zar
im malaksava. Kad izadu iz tekije, ispraz-
njeni i izmozdeni, éutaée o svom iskustvu.
Motda ée jedino moéi neito neodredeno reéi
da su osetili blizinu Svevidnjeg, £to se prima
samo kao konvencionalno otaljavanje odgo-
vora. Za bolju i bogatiju komunikaciju vero-
vatno nedostaju redi koje su stvorile moder-
na psihologija i medicina.

U 15.15, posle gotove tri sata vodenja ob-
reda, Sejh napusta semahanu, Dervisi ga isp-
ra¢aju dubokim naklonima i huktanjem.

Djitthend—~dovu, zavrinu molitvu, vodi
Sejhoy sin Adri, buduéi staredina ove tekije.
U molitvi Adri spominje imena svih predad-
njih &ejhova, svojih predaka.

Dok se u tekipi zakljuéna molitva privodi
kraju, fejh Dzemali Sehu, presvuden u gra-
dansko odelo, obavlja u svojoj kancelariji te-
kuée administrativne poslove. Na zidovima,
uramljeni, vise iselci iz Stampe u kojima se
opisuju derviki skupovi, naslovne stranice
derviikog biltena i slika hizreti Alije.

Moida se postavlja pitanje §ta ée se dogo-
diti sa derviikim redovima u ovo savremeno
doba, ako ne u syetu onda bar u nas? Vero-
vatno ista logika opstanka vai i za religije
i za mistitarske pokrete, Ipak, kao da posto-
ji tanana razlika: kad ortodoksne vere gube,
mistiéurski pokreti i sekte dobijaju, jer ne-
zadovoline duse ne odlaze jednostavno u
svet ateista, ved testo tonu dublje u veru, u
beskraj mistike. [zvesno je, medutim, to da
se buduénost i jednih i drugih, velikih reli-
gija i u njihovom krilu nastalih sekti i mis-
titarskih pokreta, malo ili nimalo ne vezuje
za opiti civilizacijski, pogotovo tehnitki ili
nautni napredak.

)
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Li¢nosti i dogadaji

Kintaro ubija diinovskog pauka (Grafika od Sunjeija, Japan)



Da bismo jugoslovenske titaoee informi-
sali o ovom proganjanom i klevetanom redu
od strane ortodoksnog islama i ostalih su-
nitskih redova. izloZiemo, ovom prilikom,
nekoliko osnovnih stvari o njihovoj povijes-
L.

Kao i ostali dervidki redovi, i ovaj je dobio
naziv prema svom osnivaéu — Hadzi Bekta-
3u Veliju iz Anadolije, koji je bio uenik iz-
viesnog Baba Ishaka (poginuo u buni 1241).

Dok se, naime, u gradovima Srednje Ana-
dolije u doba Seldzuka slavila i prihvatala
persijska dvorska kultura, na granicama
previadava, kako kaze Halil InaldZik (Inal-
cik), veliki turkolog i historifar, skultura ga-
zija i dervida sa svojim strujama misticizma
i viteStvas (Cf. H. Inaldzik: Osmansko car-
stve Beograd, 1974, str. 264). Ovi pograniéni
dervidi najéedée su se nazivali jod imenima
sbabac, sabdals, sahis, § stigli su u Anadoliju
skupa sa naseljavanjem Turkmena u te kra-
jeve.

Godine 1241, pred samu mongolsku
invaziju, na scenu ée stupiti jedan od wakvih
dervita poimenu Baba Ishak. poznat kao or-
ganizator velikih turkmenskih ustanaka.
Nakon teikih borbi i, napokon, nakon ugu-
Zenja ustanka, sbrojni dervidi, poznati kao
“habaije’, pobjegli su u zapadne krajeve gdje
su Turkmeni li vefinu stanovnidiva i
gdje su ih turkmenski begovi lepo primilic
(CF. Inal » Op. 8iL.).

Do novih buna u Carstvu dolazi tokom
XV vijeka. nakon poraza koji su pretrpili
Turei kod Ankare 1402. godine, a s tim u
vezi javljaju se i novi heretitki pokreti. U
vezu s ovim dovodi se i buna Sejha Bedred-
dina (umro 1416) i osnivanje bajramijskog
dervitkog reda. kao i e hurufijskog po-
kreta u Osmanskom carstvu. Ovu sektu (hu-
rufije) osnovao je Fazlullah Astarabad iz Ira-
na, krajem X1V vijeka. On zastupa jedinstvo
i izmirenje sve tri velike religije — islama,
hritéanstva i judaizma, i tumaéi Kur'an pu-
tem kaba ih znanja, dajuéi poseban
znataj brojtanoj vrijednosti arapskog alfa-
beta. Vierujuéi prvenstveno u manuelni rad,
odbijajuéi zagrobni Zivot, on stife brojne
pristalice. medu esnafima (Cf. Inaldzik, op.
cit.), o u ertama ljudskog lica vidi simbole
bozanskog i boZanske ljepote. Neprestano
proganjani u Iranu, hurufije se Sire u Os-
manskoj imperiji (iz referata H. Algara odr-
#anog na Kongresu u Strazburu, 1986), gdje
nalazi pristalice medu bektadijama. Kao
hov ugitelj, medu ovim posljednjima, pomi-
nje se od publikovanja djela Hoca Ishak
Efendia Kesif el=Esrari, 'Ali al-A'la. Njego-
vu ulogu osporavao je kasnije Abudulbaki
Gialpinarli (predavanje T1. Algara, iz referata
odrzanog na Medunarodnom skupu posve-
éenom bektadijama, Strazbur).

Hurufije su mnogi dovodili u vezu sa
'hriféanima, Posebno zbog njihovog skon-
cepta rijecic i njihovog gledanja na Hrista,
smatrani su bezbodnicima i stoga su najvie
proganjani tokom XV i XVI stoljeéa. Premu
rije¢ima Halila InaldZika (op.cit.), hurufije
su se stopile s pristalicama Sejha Bedredina
(CI. Nedim Filipovié: Princ Musa i Sejh Bed-
reddin. Sarajeve, 1971), kizilbatima i prista-
licama Hadzi Bektaga Velija (X111 vijek), pa
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AT
Bektasije
i njihova
tradicija
Jasna Samié

je stoga i u bektadijskom vjerovanju prisu-
tan snazan hurufijski uticaj. Nad mnogim
od njih izveden je pokolj, a azerijski pjesnik
Nesimi, hurufijski pristalica, bio je. kaiu,
1408. godine Ziv odran zbog svojib ubjede-
nja.

: Bektadijski dervizki red postaée najvaini-
ji turski (snarodskic) red, prigrlivéi u svoje
okrilje i druge grupe kao 3to su bili abdali,
kalenderije i hajdarije (CI. Inaldzik, op. cit.,
str. 275). Hadzi Bektadevo utenje 3iri se na
zapadu Osmanskog carstva medu hridéani-
ma, ali i medu turkmenskim plemenima.
Li¢nost Sari Saltuka iz XIII vijeka (babaijski
fejh koji se 1261. nastanjuje u Dobrud#i)
opisan je u jednom epu kao dervid gazija koji
ubija zmaja poput Svetog Dorda, Smatra se
da su, zahvaljujuci njemu, mnogi hriséani
primili islam. Ova legendarna liénost usko
je vezana za hektadije i njihove ufenje i oni
ga smatraju svojim pokroviteljem (o0 ovom
posljednjem pisali su mnogi nauénici, medu
njima i J. Deny: »Sari Saltiq et le nom de In
ville de Babadaghic, Mélange affert a
M.Emile Picot, Paris, 1913, pp. 1-15;
H.J Kissling: »Die Wunder des Derwichee,
ZDGM, 107, Neu Folge, 32, 1957, pp.
348-361, itd.).

Krajem XVI vijeka janjitari priznaju zva-
nitno Had#i Bektada za svog sveca zadtitni-
ka i »otad po jedan baba stalno obitava u nji-
hovom korpusue (Inaldik, op. cit., str. 276).
InaldZik smatra da su bektadijski red i janji-
Zarska vojska postali take nerazdvojivi i da
je svaki novi dede koji je biran kao poglavar
bektadijskog reda dolazio kod janjitara u
Carigrad da od njihovog age primi krunu.

Ovaj red sticao je tokom vremena prista-
lice ne samo medu turkmenskim Zivijem,
nego posebno na Balkanskom poluotoku.
Dovode ih, takode, u vezu i sa kizilbadima,
koji su, turkmeni porijeklom, pristalice j
ne ekstremno diitske sekte, a Giji je osnivat
Sefijudin iz Ardabila (XII1 v.). Njihovo dje-
lovanje osjeéa se posebno u XV i XVI vijeku.
Poznati su kao nosioci buna, posebno tokom
XVl v., protiv Osmanlija. Fanatiéni 3iiti, ovi
posljednji svoja plemenska vjerovanja i kul-
tove i Samanistitke obrede spajaju sa bekta-
dijskim od kojih se, vjeruje se, nisu mnogo
razlikovali,

Smatra se, takode, da je u bektadizmu pri-
sutne mnoge elemenata drugih vjerovanja,
posehno Samanizma, a da su balkanski bek-
tadije pod jakim uticajem hridéanstva. Ideja
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o trojstvu Bog, Muhamed i Ali, davanje hlje-
ba, sira i vina za vrijeme obreda, hriféan-
skog su porijekla. Slavijenje Alija, njegovih
sinova Hasana i Huseina, koji su kao zrtve
pali u borhi na Kerbeli. vezuje ih za duode-
cimanske imame i daje im naziv alevis i
alijanci.

Za razliku od ostalih mistitkih redova su-
nitskog opredjeljenja, u bektadijskim obre-
dima ravnopravno s mudkarcima udestvuju
i zene, a njihovo pokrivinje nije uobitajeno.
Ovaj obitaj, toliko osudivan od strane suni-
ta, smatra se takode nasljedem iz preislam-
skog perioda.

Na telu bektadijskog reda, na samom
vrhu hijerarhijske ljestvice, nalazi se pir, ili
dede. iza njega dolazi baba, odnosno halife.
zatim icjhm;i‘ odnosno muridi | muhibbi.
Ovi posljednji su pravi dervii, dervidi koji
su polozili zakletvu i pristupili redu. Adikom
se naziva simpatizer ovog reda, ali pristup
ritualnom obredu njemu nije dozvaljen. Pre-
ma rijetima Tahir Babe, dejha iz DZakovice,
razlika izmedu babe i halife je ta Sto halifa
postavlja novog babu, a baba to ne moge.

Bektadizam je ostavio dubok trag na cje~
lokupan zivot Osmanskog carstva. Smatrali
su ga oduvijek slobodnijim i demokratski-
jim od ostalih redova. Njihove pristalice su
bili 3iroki druftveni slojevi, potey od se-
ljadtva sve do visoke aristokracije. Cinjenica
da su bektadije bili u fra—masonskim lozama
nije vide nikakva tajna (o tom je podnio re-
ferat Thierry Zarcone, na Skupu posvece-
nom bektadijama u Strazhuru). Bektagije su
bili turski nacionalni red. Prema navodima
E. Celebije i Halila InaldZika, u Osmanskom
carstvu je tokom XVII vijeka bilo oko se-
dam hiljada bektadijskih tekija.

Konaéno formiranje reda u organizacijs-
kam pogledu smatra se da je ufinio Sultam
Balim (umro 1516, koji je stoga nazvan
»Pir=i sanic (Drugi Pir). Tradicija kaze da je
Sultam Balim bio postavljen za protelnika
glavne tekije (Pir evi) u HadZi Bektad Koyu,
blizu Kirdehira (1501). Otada je protelnika
tekiju birao Savjet (v. Diemal Cehajié: Der-
viski redovi u jugoslovenskim zemljama, Sa-
rajevo, 1986, str. 158).

Cinjenicu da su bektadije imali veoma
mnogo uspjeha medu stanovnidtvom Balka-
na mnogi objasnjavaju hektasijskim vezama
sa janjicarima koji su bili hriséanskog pori-
jekla i kojima je demokratiénost ovog brat-
stva bila bliza nego vjerovanje ostalih sufij-
skih sunitskih redova. Poseban uspjeh bek-
tadije su imali medu pripadnicima albanske
nacionalnosti.

Reformom Mahmuda II o ukidanju janji-
tarskog reda (XIX v.) bektasije, na koje se
dotad gleda sa podozrenjem, jot vide se za-
tvaraju. S tim u vezi do posebnog znataja
dolazi tzv. sbektadijska tajnas,

Odlaskom Turaka, a posebno Austro-
Ugarske iz nadih krajeva, gotovo sasvim i ta-
korekué preko noci nestaje bektasija iz Bos-
ne i Hercegovine. Najzad, oni tu nikad i nisu
imali posehnog uspjeha s obzirom na to da
je Bosna i Hercegovina bila izrazito sunitska
sredina. Paradoks je, medutim, sljededi:
baktasije, kao izrazito heterodoksna sekta,
uvijek su postojali samo u sunitskim sredi-
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Kupola medrese u Isfahang Fran, XVIUT veki

nama, 4 ne u Sitskim,

Albanski bektagije, koje jod od 1920, na-
stoje raskinuti svaku vezu s Turcima, nesta-
ju s albanske scene definitivno 1967, godi-
ne: »Sestog februara 1967, godine Enver Ho-
dza drii govor protiv :.nh religijskih viero-
vanja i obitaja (.. o rezultica, krajem
isie e, konalfnim zatvaranjem b
kultnih mijesta u Albanijic (v. A. Popovié:
Les ordres Mystiques dans ' Islam, Paris,
1986, p. 70-71). Dolaskom Ataturka na
t i zatvaranjem svih tekija u Turskoj Re-
publici, 1925, britu se tragovi deryiskim re-
dovima. ali samo oficijelio. Sufije i dalje na-
1 rad u tajnosti, koristedi se najéed
dzamijama za svoje rituale, kao i privatnim
kuéama, odriavajuéi zikr povodom raznih
drugih vjerskih obidaja, posebno za vrijeme
mevluda [svetanost u &ast Muhammadovog
rodenja)

Danas, medutim, bektadije zvanitno po-
stoje u Jugoslaviji, u Makedoniji i na Koso-
vu, kao i u Americi (SAD).

+Postoji zabrana, ali ljudi su ostalic, rekao
je jednom prilikom fejh kadirijskog reda iz
Sarajeva, Fejzulah HadZibajri¢. Bez obzira,
dakle, na zabrane, dervidki redo
diljem svijeta. pa su tako djelovali i u Bosni,
mada su sve tekije i ovije bile zvanitno za-
tvorene od kraja drugog svjetskog rata sve
do 1979, godine, lako u Bosni i Hercegovini,
nakon odlaska Austrijanaca, nije bilo v
bektadija u organizovanom obliku, postojale
je nekolika pnmr}u‘u kako dervidi kazu.
sindividualnih sluéajevas, uglavnom albans-
kog porijekla, koji su nastavljali bektadijsku

. Danas se sa izvjesnoséu moe kon-
postojanje samo jedne porodice
iz Barajeva, porodice Idris, koja je
dosla u Sarajevo oko 1930, godine i tu se na-
stanila sradi osvajanja triidtac. Ova trgovad-
ka porodica, koja se nekad na Kosovu zvala
Adjeneil, bila je vlasnik n
vilase jednim od najstarijih zanata — gajtan-
diijskim. Tako, opet, paradoksalno, pripad-
narodnog redac jesu u stvari bogati tr-
govei. Danas, Ahmed Idris, jedan od posljed-
njih asika iz Bosne, skupa sa svojom sest-
rom, zenom i djecom odrzava i dalje bekra-
dijsku tradiciju, posebno slavlje revruz, po-
tetak proljeéa skada se 21. marta jede mlada
janjetinac, i post za vrijeme mjeseca muhar-
rema. U tom periodu od deset dana, bekta-
Lije se uopite ne peru, ne mijenjaju
ne rezu nokte | kosu, odritu se svih ovoze-
maljskih uzitaka i svakog kontakta sa Ze-
nom. Navede piju samo mlijeko i jedu mli-
jetne proizvode, Kraj ovoga posta jeste iftar
posljednjeg dana, kad zapofinju veferu fali-
com rakije i rijefima kojima i potinju post
»Naljet olsun katil Huseine — sNeka je pro-
klet Huseinoy u i koje su deforma-
cija turskog, a koje oni smatraju da su izre-
tene na albanskom jezi Iravne iz nez-
nanja). Zatim jedu €orbu i tzv. éervis (vrsta
slane halve) i, napokon, dolazi poznata +ha-
Surac (agure), jelo koje je spravljeno u og-
romnom kazanu od mnogobrojnih zrna #ita-
rica i suhog voéa, a tiji broj je uvijek paran.
zi razliku od smuhamedanacas, kod kojih je
i broj brojanica i sveg ostalog neparan. Ha-
fura se dijeli poput zaklanog kurbana.
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tradieij
statoval

Brkla“ujr vieruju u sve ono u dto vjeruju
i su i kod njih pet molitava {rama
post za vrijeme mijeseca ramazana i hadz
nisu obavezni kao kod mnilu

Prema rijetima Ri
od ovog posliednjeg & lanak »8ta su to drr\
Yie, Jugoslovenska posta, br. 497, 498, 1931,
str. 7). bektadije se dijele na dvije grane, Ce-
lebijan i Babukjan, ili
posljednji su baktasije s Balkana i oni yjeru-
ju, za razliku od prvih, da Had#i Bektad Veli
nije bio oZenjen, pa zato i sami njeguju ce-
libat.

Za spoline oznake bektalija smatraju se:
1] tzy. tig bent, traka koju dervif dobija za
vrijeme sveéanosti zvane tkrari ayini.a koja
ima tri ¢évora ije trojstvo Allah,
Muhamimad i Al nindusa koju nose neo-
#enjeni bektadije u desnom uhu — minduda
je simbol zavjetovanja u dozivotni celibat: 3)
nefir je muzitki instrument od roga; 4) te-
ber, vrsta orugja, sluzi za odbranu; 5) keskul
je vesta posude iz koje piju vodu i jedu kad
su na Illllll.

Bektadije nose odjeéu zvanu hirka i dub-
be. i kapu koja ima dvanaest Savova zadive
nih spolja, dto simbolizuje 12 imama i nji-
hoyv odnos prema spoljnjem svijetu,
prednost koju daju skrivenim
kapa naziva se tad2.

Simbol hektatija takode je teslim ta, ks
:nod alabastera najedée u obliku
luzi da ga stave na stomak umr-
koji. smatraju da je komad
zemlje sa Alijevog groba, slugi im da bi za-
poteli mubarremski post. Prema. rijedima
bektadija iz Sarajeva, njihova najveéa za-
kletva je »Babaijas (na salbanskom jezikue,
tj. baba — duhovni voda):

Bektadije su veoma praznovjerni ljudi, oni
se i boje govoriti o bektadizmu.
ne sjedaju nikad na prag kuée smatrajuéi da
su na kuénom pragu ubijeni sinovi Alijevi,
Hasan i Hussin, ne jedu zetevinu jer smat-
raju da se szgrusava u krvie, i slitno. Kada
neko umre, balkahski bektadije naritu po-
put Cronogoraca i Srha, a Zene nose crninu,
nerijetko (ako imaju sina) i doZivotno.

Sto je to bektadijska tajna? Nije tefko za-
kljuéiti, mada sarajevski dervidi, pa i bekta-
Sije porodice Idris, kazu da ne znaju ito hi
to moglo biti, i to tvrde, sigurne, bez pretva-
rana,

Nekaoliko stvari potpadalo bi pod taj po-
jam: prvo, rvituali eyni djem i ikrari avini,
Sto su, najzad, i nejvaznije bektadijske sve-
tanosti, na kojima pravo pristupa imaju
samo zvaniéni pripadnici reda. Tkrari gyini
je, kako stoji u knjigama, svefana ceremoni-
ja prihvatanja novih #lanova u bratstvo, za
vrijeme koje se dijele vino, hljeb i sir. & ayni
djem je ritual za vrijeme kog se pjevaju pjes-
me — nefest, uz vino i ples, zvani sema.

U bektadijsku tajnu spadalo bi i postoja-
nje bektadijskog zikra. Rijetki su, naime,
specijalisti koji pominju ovaj ritual svoj-
stven svim ostalim redovima (invokacija bo-

o simboli

i
Ova

wrima.

ne vole

.#ijih imena pradena uz sulijske pjesme — ila-

hije, nakon zvani¢éne molitve).

Cinjenica da niko o tom ne pife porvrduje
pretpostavku da zikr, u stvari, i ne postoji,
odnosno da ne postoji na isti naéin kao kod




ostalih redova. On najvjerovatnije kod hek-
tadija ne podrazumijeva &itav ritualni obred
kao kod ostalih redova. Riza Muderizovié
(op.cit.) jedan je od rijetkih koji pide o bek-
takijskom zikru (misleéi, vjerovatno i pr-
venstveno, na invokaciju bozijih imena,) On
navodi tzv. tajni ili individuglni zikr koji se
odvija u samoi, i drugi, zvaniéni i glavai,
avani kjulbenk (gilbent), ne dajuéi nikakva
druga objainjenja o ovome.

Jednim od osnovnih bektadijskih kvalite-
ta smatra se duvanje shektadijske tajnes. Po-
stoji niz anegdota o tuvanju te tajne i bek-
tadijskoj diskretnosti. Prita se da su mnogi
Spijuni bili ubacivani medu bekmiijske re-
dove da bi otkrili sultanima tu tajnu, ali ti
su dpijuni prilazili bektadijama i skupa s nji-
ma nastavljali da njeguju tajnu. O diskret-
nosti i postenju bektadija prifaju i sarajevski
dervidi, oni koji pokazuju simpatiju prema
bektadijama i Zele pomirenje sunitstva i
bektasijske heterodoksije, kao i njihovo pri-
hvatanje medu druge derviike redove, za
razliku od mnogih koji osjeéaju otpor prema
njima. Bektadijska tajna bila je vierovatno i
njihovo stupanje u masonsku lofu, njihova
borba protiv zvaniéne vlasti i, paradoksalno,
postojanje nekih sunitskih predstavnika i
predstavnika zvaniéne vlasti (npr. u Bosni,
Dielaludin Paka iz XIX v.) medu bektakija-
ma.

Jod jedan ritual jeste tajna: svedanost
mum sondii (gadenje svijece). To je not u ko-
joj se navodno bektakije opijaju uz orgijanje,
nakon gasenja svijeéa. Mnogi blagonakloni
dervidi smatraju da je to bacanje klevete na
ovaj red, &to ide na ruku sunitima da ih i da-
lje protjeruju, sjor kako to moZe neko znati
ako nikad nije vidioe, pita se jedan dervid iz
Sarajeva. Taj stav o neopravdanoj kleveti za-
stupala je i branila prof. Irene Melikoff na
Kongresu u Strazburu, dok na primjer Fred
de Jong pretenduje na to da je i sam bio ofe-
vidac tih orgija uz ugadenu svijecu.

Kongres u Strazburu donio je mnoga nova
saznanja o bektadijama i grupama koje po-
titu od HadZi Bektasa, ali je moida najinte-
resantnija bila upravo demistifikacija ritua-
la ayni djem, kojem, inate, mogu prisustvo-
vati jedino inicirani. Jedna grupa iz Anado-
lije uspjedno je »odigralac ovaj tajni ritual.
Ma kako prof. Melikoff smatrata da su bek-
tadije i alevidi isto, Tahir Baba iz Dakovice
smatra da to nije bio pravi bektadijski odred,
nego alevidski. Rekao mi je to litno, ali nije
objasnio razliku izmedu to dvoje.

Od Zega se sastojao sstrazburikic ayni
djem:

Prema rijetima Irene Melikoff, ovaj ritual
svojstven je bektadijama iz sela Centralne
Anadolije i on se defava notu, skada se ovi
skupovi obavijeni tamom i misterijome.
Misterioznost i zatvorenost obreda obja3-
njava se heterodoksnim karakterom cere-
monije, §to je i dalo povoda mnogim optus-
bama, kao na primjer utestvovanje Zena i
upatreba alkoholiziranih piéa. Vierovanje u
boianski karakter Alija, o femu svjedote i
rijeti za vrijeme tevhida, takode su doprini-
jeli misterioznosti, s jedne strane, i kleveta-
njima i ogovaranjima, s druge strane,

sdyni djem je zemaljsko ponavljanje jed-
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e arhetipske nebeske ceremonije: Gozbe
Cetrdesetorice, i desio se s onu stranu, za
vrijeme Muhamedovog uspeéas, rijedi su Ire-
ne Melikoff.

Ples sema, koji je prisutan za vrijeme ri-
tuala i koji je njegov sastavni dio, simboli-
zira u stvari let pepeljastog zdrala, koji u
alevidskom folkloru predstavlja manifesta-
ciju boZanskog.

Ceremonija se sastoji iz vide dijelova, a
njoj prethodi vile drugih ceremonija: 1) ce-
remonija dar-i Mansur, §to simhbolizira vje-
Sala Hallada al-Mansura (X v.) koji j ubijen
kao heretik, posebno zbog svoje Cuvene iz-
jave »Ja sam Boge ~ Ana-I-Hagg. Ovdje je to
naziv za centralni dio prostorije (meydan) u
kojoj se skupljaju dervisi.

2) Ikrar oznatava pripovijest vjere, cere-
moniju iniciranja, a svi zreli alevidi, mus-
karci ili Zene koji su dostigli zrelu dob, mo-
raju izgovoriti tkrar.

3) Ceremonija musahib ili ahiret kardedi
(*Onostrani brate) aludira na Einjenicu da
svaki dervis koji pristupa redu mora imati
sbrata s onu stranus, a njegova je duénost da
pomaze dervitu u svim teSkim Zivotnim si-
tuacijama: da placa njegove dugove, du se
brine o njegovoj porodici dok ovaj shugi voj-
sku ili se nalazi u zatvoru, itd.

Ceremoniju predvodi murfid ili dede (na-
zvani takode | imenom pir), s im Yto murdid
predstavlja veéi stupanj u hijerarhijskoj
liestviei nego dede, jer bi trebalo da potide
od Cetvrtog imama — Zeyd-el-Abedina, dok
je dede potomak Hadii Bektad Velijevih
ubenika. U slutaju da ne postoje ni dede ni
murdid, ceremoniju moze voditi, i baba, koji
Je vekil (zamjenik) dede-a ili mursida. Svako
moze postati baba.

Prije no ito-potne Bem, dede podijeli 12
duinosti — oniki hizmet, a svaki od njih ima
odredenu simbolikw: 1) murdid ili dede, koji
predstavlja Had#i Bektada, 2) rekber ili
vada, koji je zaduzen da uvede u red one koji
#ele da postanu inicirani, 3) zakir ili ozan,
koji moze biti i dede, 4)ferrah ili Sistad, koji
predstavlja selman-i pak znatajno mjesto u
cerentoniji, a koji u banketu etrdesetorice
odgovara selman-i farsi-u, 5) &irakdi ili de-
Lildi, koji se brine oko svijeca, 6) pervane ili
kapidZi, koji treba da tuva ulazna vrata i da
pazi da neko ne ude na meydan, 7) gozod”
(gezdZi), posmatrad, koji treba da pazi da
obred protekne po odredenom redu, 8) sof-
radar, koji se brine o hrani, 9) meydanci
(mejdandzi), tstad, 10) saka, koji sluZi vo-
dom koja ée se piti u znak sjefanja na mu-
tenika Huseina. 11) giilsenci (gildendzi) ili
ibrikdar koji treba da sipa rufinu vodu na
ruke prisutnih, 12) izinci (izindZi) ili ayak-
¢i koji se bavi sklanjanjem cipela.

Najprije se pripreme svijede (dirakéi to
ini), zatim ulazi dede | zauzima potasno
mjesto, lijevo od ognjidta focak). On sjeda na
post [ovEija koZa) i zove sdvanaest sluzbie, i
svaki od njih se priblizava ka dar-i Mansur.
Dok dede izgovara molitvu, éirakéije pali
svijednjak. Nakon tog dede izgovara gil-
benk, glasnu molitvu (koju, kako smo vidje-
li. neki nazivaju i zikrom), a iza toga dolazi
sohbet, govor moralnog karaktera. Zatim za-
kir ili ozan pjevaju tri nefesa (hektasijsko-
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alevidska poezija), koji se uvijek zavriavaju
odama Dvanaestorici Imama. Veéina nefesa
pjevana za vrijeme dema jesu pjesme Saha
Ismaela. Nakon toga dolaze recitacije drugih
molitava, a zatim rekber dovodi one koji de
izgovoriti ceremoniju primanja, ikrar, na
mjestu zvanom der-i Mansur.

Poslije tog dede ée ponovo izgovarati
neku od molitava, a poslije ée doéi ceremo-
nija dar. Svi koji su potinili neki grijeh bice
osuifeni ad strane dede-a, koji ih kaZnjava.
Za teika zlodjela Eovijek moge biti izbaden iz
bratstva, na odredeno vrijeme, i u tom perio-
du nema prava da prisustvuje ceremoniji
dema. Ceremonija zvana musahib slijedi iza
prethodne i tek nakon ovoga dolazi ritual u
pravom smislu te rijedi,

Dede recitira molitvu. Zakir pjeva o tra-
gediji na Kerbeli, zatim dolazi dio zvani teo-
hid, koji je vrhunac ceremonije; izraz Sah
oznatava Alija, kralja svih ljudi.

Dio zvani miradlama dolazi nakon toga,
kada naime jedan ozan pjeva o miradu {Mu-
hamedovom uspeéu), a za vrijeme tog uspe-
¢a profet jo udao na Gozbu Cetrdesetorice, U
tasu u kojem se pominje trancedentni mo-
ment svi se difu na noge i podinju ceremo-
nijalni ples. Ovom prvom plesu sema svi
imaju pristup, dok de kod preostala tri géz-
oii odrediti ko mofe plesati. Nakon zavrie-
nog plesa bide podijeljena voda u znak sje-
éanja na Huseina. Saka spulta posudu pred
dede-a, koji umate mali prst desne ruke u
vodu i izgovara molitvu. Zatim svako od
njih pije po gutljaj te vode. Kurban, odnosno
gozba, dolazi iza ovog posljednjeg. U veini
slubajeva to je zaklana ovea kojoj su oprani
papei i koja se za vrijeme ceremonije Setala
medu dervifima. Nakon $to je na kraju za-
klana, ona je i pojedena. Selman lokmasi jo
podjelio dede nakon molitve zvane Selman-i
Jfarsi, bacajuéi mrvice hrane prema skupu,
Prije toga ferrah, koji je predstavijao Sel-
man, digao se invocirajuéi Selman-i pak.

Tako se dem zavedava, a svaki od prisut-
nih dolazi do dede-a koji mu izgovara po
jednu molitvu. Za dede-a je rozervirana jetra
Ertvovane Zivotinje (kurban), dok su preos-
tali dijelovi dati dvanaestorici. Na samom
kraju rituala svi u glas izgovaraju finalnu
molitva.

Ovo je parafraziran opis koji je u Strazbu-
ru dala kao objainjenje videnom spektaklu
dema prof. Irene Melikoff. U ovoj ceremoni-
jis koju smo vidjeli, nije bilo nikakvih aluzija
na opscenost ili bilo kakvih elemenata bo-
gohuljenja. Jedino §to bi suniti prigovorili to
je prisustvo Zena. Tu nije bilo fak ni alko-
hola, &ju upotrebu ne kriju bektasije, i na-
jzad, nije bilo ni prave ovee da se Jeta, to je
prepultenc malti prisutnih. Sve ovo daleko
je od Nur-Babinih svetanosti i famoznog ri-
tuala smum séndus, u romanu J. K. Karaos-
manoglua.

Ako i prihvatimo vjergdostojnom ovu ce-
Temoniju, & ona je vjerovatno upravo tome
sliéna i usvom autentiénom ambijentu ana-
dolskih sela, ipak se ne mo#e slogiti s poku-
Sajem jednog od uesnika strazburtkog sku-
pa da dokaze postojanje hektalijskog stila u
poeziji (forma ove poezije jo nefes). Ukoliko
se moie govoriti o stilu orijentalne poezije,



moze se govoriti iskljutivo o stilu sufijske
poezije, a ne o posebnim stilovima odrede-
nih derviskih redova. Bili oni sunitski, od-
nosno bliski ortodoksnom misljenju, ili he-
terodoksni, njihova ideja je uvijek jedna i
ona je osnovni motiv poezije = ljubav prema
Bogu, sapsolutnac ljubav, tj. ljubav prema
Apsolutu. U njoj je opjevan put kojim ide
pravi viernik-dervi3 da bi dosegao Apsolut,
u njoj su, bez obzira na osnivata reda, pri-
sutni gotove uvijek isti pjesnicki simboli,
¢ak znakovi, tu nema ni poredenja ni meta-
fora. Oni su samo aluzija i imaju transce-
dentni smisao: Pervane je notni leptir koji
kruzi oko svijeée = dervis koji izgara u stras-
noj ljubavi prema Bogu; svijeca, plamen,
vatra simbolizuju veliku ljubav (prema Jed
nom — Bogu), tu su Prijatelj (Dost — Bog,
Profet), tu su i mnogi drugi simboli, koje su
stvarali pojedini pjesnici koji su se deklari-
sali tokom historije kao pripadnici jednog ili
drugog bratstva. Telko je i najboljem po-
znavaocu ove poezije, posebno one koja je
nastajala na marginama Osmanskog car-
stva, prepoznati u njoj poeziju nekog poseb-
nog reda, jer ona kao takva i ne postoji. U
hektadijskoj pdeziji moZe s¢ govoriti samo o
metrici, i tu je jedina razlika — jer je veéina
nefesa, za razliku od &isto divanske poezije
koja je pisana u kvantitativnom metru,
arapskog porijekla; aruzu — napisana ili
spjevana u metru Gisto turskog porijekla,
slogoynom metru zvanom parmak hesabi,
ili hece vezni. Pa ak i ovdje treba biti op-
rezan jer niz pjesnika, tzv. narodnih, koji
pisu tekijsku narodnu poeziju i snarodne
formes upotrebljavaju istovremeno dva
metra u svojoj poeziji: aruz i hece vezni. [ za
Junusa Emrea, koji je simbol turske nacio-
nalne poezije, veliki specijalista islamskog
misticizma A. Gblpinarli smatra da je pisao
u fistom aruz metru, dok mu ostali strud-
njaci pripisuju &etverac (osnova turskog na-
rodnog pjesniftva) i slogovni metar.
Nadamo se da ée nova istrazivanja i novi
radovi o bektadijama i ostalim redovima
rasvjetliti joi mnoga pitanja bektadizma.
Najead, za juni 1987, godine zakazan je
skup koji ée se baviti jednom takode neobit-
nom i ne:lmoi]nn poznatom sektom, Mela-
mi Bajrami. Biée odrian u [stanbulu, u fran-
cuskom Institutu za anadolska istrazivanja,
Otekuje se uskoro i publikovanije svih re-
ferata podnesenih na skupu u Strazburu.
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Liénosti i dogadaji

Budizam
u Americi

Milod Simovié

Konferencija »Svetski budizam u Sever-
noj Americic odriana je od 10. do 1% jula u
Zen hramu, u Ann Arborou u Mitigenu
{SAD). Konferencija je okupila istaknute
predstavnike budistitke tradicije koji deluju
na tlo SAD i Kanade, od theravadina, do
predstavnika tibetanskog budizma i razliti-
tih nacionalnih tradicija zena (korejske, vi-
jetnamske, japanske), medu njima i rodi Ro-
bert Aitken {Aitken) Konferenciji je predse-
davao poznati ameritki budolog Dr. Luis O.
Gomez. Pored njega u radu skupa udestvo-
vali su jod jedan broj istraivata sa amerid-
kih i kanadskih univerziteta, kao ito su En
Klajn (Klein}, D#ordz Bond (Bond), Ridard
Hejs (Hayes), Dr. Rina Sirkar (Sircar) i Dr.
Robert Terman (Thurman).

Najyife je bilo rei o delovanju i opstanku
tradicija &iji predstavnici nastoje da budi-
zam ukljude u ameritku kulturu, alii da uti-
tu na tu kulturu unoseéi budistitke vred-
nosti. Posle ovog skupa utisak je pred bu-
dizmom u Severnoj Americi stoje zanimljivi
izazovi i moguénosti.

Jedan od najeminentnijih budista Zapada,
Hamfris (C. Humphreys) rekao je svojevre-

Lama Kalsang Gyaltsen »Sukya Phuntsok Ling:

meno: »Zapad nikada neée biti budistitki i
samo najnepromidljeniji tip moze se truditi
da to utini.« Da li sadanji razvoj dogadaja to
potvrduje?

Najmanje osam jezika koristi se danas po
budistitkim hramovima #irom Amerike.
Skora svaka 3kola, ogranak, ili sekta budiz-
ma ima svoje centre, hramove, manastire
itd. (nedavno su i dva 3umska bhikkhua udi-
nlla prve korake ka ukorenjivanju svoje tra-
cije). Njihove strukture i delovanja su raz-
li¢iti, e, uglavnom, svode na upute u me-
ditativnu praksu, studije, rituale i predava-
nja. Zapadni deo stanovniitva uglavnom je
zainteresovan za praktitnu stranu, dok ri-
tuale, njemu veéinom nerazumljive, ostavlja
ameritkim istoénjacima.

Koliko je budista u Americi
moguée i priblizno ustanoviti. U budizmu
religija se smatra privatnom stvari, pa mno-
gi budisti nikad ne dolaze u kontakt sa bilo
kakvom institucijom. Takode veliki broj
malih drudtava svakodnevno se osniva i nes-
taje. Nasuprot tome, mnoge organizacije
kao: Buddhist Churches of America, Budd-
hist Vihara Society, Zen Center of San Fran-
ciseo, Nichiren chochu Academy, The Fizst
Zen Institute, Rinzai Zen Center of Roches-
ter, itd. su sloZene organizacije sa jasno od-
redenom strukturom. Poneke su strogo hije-
rarh zasnovane, dok neke fmaju samo
nekoliko izabranih sluzbenika. Ipak, tri ve-
like tradicije koje su se najmanje trudile da
se prilagode Zapadu, najvise su uticale i uti-
tu na ameritku kulturn. To su zen, tibetan-
ski i therevada budizam.

Prvi korak u prenodenju budizma u Novi
svet utinjen je 1893. godine, kada su po za-

skoro je ne-




vrdetku skupa, sWorld Parlament for Reli-
gions, odrZanom u Clkagu u Ameriku dofli
jepanski misionari. lzmedu dva rata skoro
svaki vedi grad imao je nekoliko lama, zen-
svedtenika ili bhikkhua sa malim brojem
sledbenika. Ipak, do 50-tih godina budizam
je smatran, uglavnom, religijom istoénjaka
naseljenih u Americi. Posle rata mnogi
Amerikanei stacionirani u Japanu postaju
zainteresovani za tamodnju kulturu i budi-
zam. Neki se Zene Japankama iz budistitkih
porodica. 50-tih godina dolazi do naglog po-
rasta interesa za budizam iz japanskih tra-
dicija u zapadnom delu SAD. Za to ogromnu
zaslugu ima D.T. Suzuki; skoro sve 3to je
pisano na engleskom o zenu dolazilo je iz
njegovog pera ili sa njegovih predavanja.
1949. godine u New Yorku je osnovan First
Zen Center of Americac. Posle toga i mnogi
drugi hramovi, uglavnom japanski.

Zen je najduZe i najdire prisutni vid bu-
dizma u Americi. Ono Sto je 50-tih godina
Vots (Allan Watts) nazvao ssquare zens i
sheat zene sada je veé klasika. »Square zens
bio je zen ozbiljnih tipova, studenata filoso-
fije koji su tragali za reSenjima nekih velikih
problema. sBeat zen< bio je zen pesnika i
umetnika beat generacije (ovih dana, Ame-
rikanci su redili da podignu spomenik Jacku
Keroudeu u njegovom rodnom gradu).

Druga velika budistitka tradicija koja
ima sve izglede da u narednih par decenija
ponovi ono to je zen uéinio ranije jeste ti-
betanski budizam. Interes za njega stalno
raste; lako nigde nisu kod kuée lame kao da
sve rade vrlo lako. 1969. godine osnovan je
Tibetan Meditation Center for Americans.

Lama Pema Wangdak

Kulture Istoka

Sada sve tetiri ikole tibetanskog budizma
imaju svoje centre i manastire. I celokupna
tradicija se nastavlja bez sudtinskih prome-
na.

Tantrizam je u Americi zastupljen i kroz
dve japanske sekte: dingon i Sungendo.

Interes za therevada budizam nije toliki
kao u Evropi (Britaniji i Nematkoj), ali je u
porastu interesovanje za Pali kanon, i izvor-
ni budizam, olakfano time Sto je veliki deo
tekstova preveden na engleski, buduéi da hi-
nayana ima skoro jedna vek dugu tradiciju
u Britaniji. Prvi therevada hram je Washing-
ton Buddhist Vihara, osnovan 1966. godine
od dva misionara iz Sri Lanke, uz pomaé
kraljevske vlade Thailanda. Ubrzo zatim, na
istolnoj obali, podignut je Wat Thai. WBV
je danas centar aktivnosti theravada budiz-
ma.

Tokom svog boravka u SAD, potetkom
1987, razgovarao sam o recepeiji budizma u
SAD i daljim perspektivama u tom praveu,
sa dvojicom lama (Pem i Kalsang) iz Centra
za Tibetanske budistitke stud
ju (Sakya Phuntsok Ling) u Njujorku i Silver
Springu, kao i bhanteom Dr. H. Gutarana-
tom, predsednikom Buddhist Vihara Socie-
ta,

Tekst koji sledi je izvod iz njihovih zapa-
zanja. Iz razgovore se lamom Pemom i la-
mom Kalsangom iz Centra za tibetanske
budisticke studije i meditaciju, & Njujorku i
Silver Springu.

Lama Pema: Budizam je dodao na zapad i to
& J P

je vazno. Mi se trudimo da prenesemo za-
padnim studentima sve ono $to mogu da na-

ue, ne ohaziruéi se na to da li se uklapaju
u nafu kulturu. Sta god radimo u centru
svodi se na naporno utenje. Danas ne vodi-
mo raéuna da li se oni koji studiraju budi-
zam, i koji su vrlo malobrojni uklapaju ili
ne. Ako veé veruju u dharmu, ozhiljno, na-
utiée sve &to bude bilo da se nauéi.

Lama Kalsang: Ovde na zapadu ne shvataju
znaéaj sanghe. [ tako, sada, gledaju u dharmi
vike ono Sto mogu da prihvate u syom sva-
kodnevnom Zivotw. Taj nivo zapadno drudt-
vo shvata, ali nikad nisu razumeli onaj sle-
deéi, u formi sanghe. Mi ne odckujemo, niti
se nadamo da ée svi da dodu i sede ovako
(§to je najbolja stvar), ali mi znamo da svi ne
mogu gubiti yreme na to. Ozhilino mediti-
rati, Tako svaka vrsta ljudi ima svoj vid up-
raznjavanja dharme.

Lama Pema: Utitelj ée udiniti najbolje ito
mo#e. Ali, dharma dolazi kroz kulturu, Tes-
kota je, dakle, kako razdvojiti dharmu od
kulture? To je kao mleko i voda. Ovde veé
imamo zapadnu kulturu, a posuda koja dri
dharmu je druga kultura: tibetanska, kines-
ka, tajlandska, japanska, koreanska, itd. I to
je vrsta tefkota na koje utitelj i uéenik na-
ilaze.

U meduyremenu, sada i za sk 50 god. (to
je-moje videnje) ljudi ée pribvatati ono fto je
najlakie da se prihvati, Tako, ne moraju da
nose ovo . .. 2Ja volim dharmu, ali neéu da
nosim to. tu smednu odeéus. O.K. Ne moras.
1di kuéi, vezbaj. »Ne mogu ovako da sedims.
sU redu, sedi na stolicue. Kako druitvo po-
lako sazreva shvatiée da i kultura ima nekog
znataja. To e trajati jod najmanje jednu ge-
neraciju, 40-50 godina. Dok zapadnjaci u
veéini ne shvate. Hofu da kazem, da lame
moraju da razumeju zapadnu kulturu. Pola-
ko da se u to uklope. Ali ne kazem da treba
sve da podrede studentima. Uenik mora da
shvati kulturni aspekt. Jer. veliki deo kultu-
re i sam je dharma.

Lama Kalsang: Sve to ide polako. Mnogi
misle da pravila treba da se menjaju, i da ée,
ako se ne promene, dharma tefko preziveti.
Ja se slaem da moramo uéiniti izvesne us-
tupke, ali ne moZemo stvarati nova pravila.
Ili ih menjati. Monadtvo je veoma teiko da-
nas.

Lama Pema: Tradicija prepoznavanja inkar-
niranih lama jod uvek traje. Pa, veéina od
njih su Tibetanci. Ima jedan ili dvojica Ame-
rikanaca. Koliko ja znam. Jedan Kanadanin.
I lama Inishi uéitelj sakya tradicije. Skoro,
pre oko tri godine, putovao je svetom i os-
novao mnoge centre dharme. Njegov glavni
manastir je u Ka(hmanduu(’.\:epal]. 1 umro
je. Roden je ponovo kao mali Spanac, u Spa-
niji. od dvoje njegovih uéenika. Sada je vra-
éen u Nepal, kao inkarnacija lame. Dakle to
jod ide. Ne ofekujemo, ili, lama ne ofekuje,
da bude roden kao Tibetanac. To moZe biti
svako mesto.

Ja sam roden u Tibetu i kao mali sam od-
veden u Indiju. Zadnjih 10 god. shanga je
imala tefka vremena. Sada su promene uzele
maha. Vratili smo se starim tradicijama.
Manastirima, monasima i druitvu koje pod-
rzava shangu. Najveéa promena je da sada



monasi moraju da rade. Skoro pola svoga
vremena da provedu radedi, kao farmeri ili
radni Tibetu nije bilo tako; radilo se u
manastiru, ali ne kao civil. Nije bilo potrebe.
To je ogromna promena. Kinezi su imali
puno uticaja od kako su okupirali Tibet. Mi-
litarizacija, hrana, jozik i takve stvari, Mladi
Tibetanci, kada ih pitad o trostrukom dra-
gulju, smejae se. Kao bilo koji zapadnjak.
Tako je sad na Tibetu. To je ogromna pro-
mena.

Banthe H. Gunaratna

Liénosti i dogadaji

Lama Kalsang: Ima mnogo poslova socijal-
ne prirode da se urade. Osnivanje Skola, bu-
distitkih zajednica, tako da utenici uvek
mogu da imaju lamu blizu njih itd. Mi sada
ne praktikujemo samo Fistu dharmu, veé
mnogo vide nk$imosti koje sa njom nemaju
mnoge veze. Sta god da uradimo donece
neko dobro. Ima sve vife i vife ljudi. Mladih
ljudi. Ali jednom kada se okene i dobiju decu
imacemo budistitke familije. Sada je vreme
promena. Mi moramo da &inimo abe stvari,

utimo, veibamo i radimo praktitne stvari.
Imamo veliku odgovornost za jednu genera-
ciju. Jednom kada se to svrdi mislim da
éemo se srediti. Dotle, sada, jurimo iz jednog
grada u drugi. Znad. Soba ti je sredena, ali ne
sasvim spremna. Koferi su spakovani. Nisi
kod kuée.

Iz razgovora sa banthe H. Guiaranata-om

Kad god bi u prodlosti budizam dospeo u
razlitite zemlje poprimio bi i lokalne kul-
turne karakteristike. Na primer, kada je bu-
dizam dospeo u Kinu, promenio se. Uzeo je
nove forme da bi se uklopio u kineski karak-
ter. Ne mislim da se njegova sultina prome-
nila, ali spoljadnjost, pristup, sigurno jeste.
Budizam je nalik velikom drvetu. 1 premda
se izgled drveta moze menjati u sreu ée uvek
ostati sok nedotaknut promenama. Sliéno se
dogodilo svugde gde je otiao. Sad, u Ame-
rici, interpretiran je na nafin na koji ljudi
mogu razumeti iz sopstvenog hriféanskog
zaleda. Zbog toga mora se ofekivati izvestan
period inkubacije i tokom ovog perioda
maoZe e javiti zbunjenost u pravilnom raz-
umevanju budizma. Ipak, sreéemo osobe ve-
likog mentalnog kalibra, sposobne da pro-
dru usamu srz budistitkog ufenja. To je po-
stalo odigledno. Cak i iz knjiga koje ovi ljudi
pifu. Neke su dobre, neke ne. Ali, nikad ne-
¢emo mofi da pronademo ni¥ta apsolutno
Eisto u kulturi,

Dolazak u SAD pruzio mi je ogromnu mo-
guénost da prenosim utenje. Ljudi su Zedni
dharme. A kada je dharma predata osobama
koje su spremne da je prihvate, koje su za-
interesovane, to je dobar temelj. Monzh je
nukleus. Pre nego ito smo osnovali ovaj
hram, bilo je mnogo budista, tu i tamo, the-
ravada budista. Neki od njih su se deklari-
sali kao budisti, ali tedko da je iko znao za
aito? Zato §to nije bilo suitinske stva-
je postojao tradicionalno zamona
svebtenik. | kada smo dodli i otpoteli aktiv-
nosti ljudi su dodli ovde. I tada su oni kojie
su bili nepoznati ikome kao budisti postali
poznati kroz hram. Hram nije hram bez mo-
naka. Naravno, neko moge refi: ne treba
nam sve to. Tako to izgleda iz ugla filosof-
ske prezentacije. U neku ruku, to je istina,
ali je velika neistina u praksi.

Budizam je religija individualne prakse.
Zato moze biti velika raznolikést stvari u
ovoj zemlji. Hramovi podriavani od medita-
tora, rituala, ili bilo koje druge prakse koju
hram vrii, Mi se trudimo da objasnimo
dharmu ljudima koji dodu ovde i driimo
predavanja i upute o meditaciji van hrama.
Drugi natin je nada biblioteka, prodavnica
knjiga kao i izdavanje. (Banthe Gutaratna je
izdao i prve video-trake sa uputima u medi-
tativiu  praksu theravada B.). Koristedi
dharmu ne moramo ifta da poritemo, kriti-
kujemo ikoga, dodirujemo ikoga, tinimo
bilo kakve zlobe. Jednostavno objadnjavamo
principe dharme. I necemo biti naivni da ve-
rujemo da ée svako prihvatiti to §to govori-
mo. U tom smislu ako pokudamo da Sirimo
dharmu bilo gde nefemo naiéi na mnogo
tefkoda.

)




#Ne osetam u sebi, ni iz dubine srca, ni sa
povriine mozga, potrebu i Zelju za budiz-
moms, deo je V. Jeroti€evog pletiva’ kojim
zeli, izgleda, da ogrne i zastiti smali pregrit
latica koje skupljene na jednom mestu Eine
drugaéijom krunicu hrid¢anskog toveka i
hridéanskog vremena od onog budistitkogs!,
a sve to pred razornim vetrom budistitkog
puta profiiéenja Sto snazno (2a) nosi misao
i nsecanja ovog pisca &im se nadao pozvanim
da tom putu stane na kraj ustavom od redi
i da nas odbrani od njik

Iz ljubavi, koja moze biti samo hriéan-
ska, buduéi da je ona jedino profeta teinjom
za vetnodéu i da joj je veé podneta Zrtva nul-
te godine leta gospodnjeg, pa je put sada si-
guran, nesumnjiv i utaban mnogim pohodi-
ma na sve strane sveta, ¢ da bi se povedao
broj besmrtnika (trebalo bi &itati: preobra-
éenih u hriféane) na dobrim rimskim dru-
movima kojima su presecane prerije indija-
naca, sravnjivani gradovi juznoamerickih
pogona, rufeni zidovi Jeruslaima radi njego-
vog oslobodenja . , . Tako, gde god tovek da
zavoli, on to uspeva jedino ako je hridéanin.
Ovo vaki i za sstarataki zbunjenog Tolsto-
jac! i za od — strane — V. Jerotiéa — optude-
nog da—je~tak—i-budistitki—jeretik Cedo-
mila Veljatiéa, ¢ijim pogansko-budistitkim
imenom Bhikhu Njanadivako, V. Jerotié ne
zeli ni da oslovi ovog svog, kako on izgleda
zamiblja, brata po kritenju. Ostali, smrtnici
i nehriéani, vole se valjda radi parenja, a da
to moZe biti opasno po demografsku ravno-
te3u u kojoj bi kantar trebalo da po bozjoj
pravdi pretefe na hriféansku stranu, doka-
zano je i u skoradnjijoj istoriji kada su dru-
movi ljubavi prolazili preko mora gasno-
plamenih nadgrobnih spomenika Jevreja,
verovatno sa ciljem da oni koji se voze u
bornim kolima zadrie u sefanju njihovu
kulturu, jer spored judaizma i islama, jedine
hriféanstvo zna za istoriju. kulturu i razvoj
uopitec!, Verovatno da je ova u vremenu
neznatna prednost Jevreja nad muslimani-
ma sposledica ljubomornog (jevrejskog)
boga! Takvog su boga, Jahvea, Jevreji dobro
iskusili . .. Zato su. .. u jevrejskim sekta-
ma u Isusovo vreme i pre njegovog dolas-
ka... od Mesije olekivali ljubav i oproi-
taje!. I ovi su stigli zajedno sa stvarocima
skonadnog redenja jevrejskog pitanjac koji
su kao pravi izdanei zapadne hridéanske
kulture, u zanosu filozofskog erosa i kroz
patos saznajne ljubavi zadovoljavali svoju
radoznalost posmatrajuéi kako se Jevreji,
lako poput dima, di#u u spasonosno nebo ka
oprodtaju. A da su na tragu ove mudrosti bili
i ljubimei «<boZanske Trojice<! (sa kojima je
jedino smoguéno litno sjedinjenje i vezac!)
moZe se pokazati pretrafivanjem kulturne
baitine srpskog pravoslavlja u kojem s¢ na-
lazi misao, tu negde tridesetih, da su za sve
adventizme, baptizme, marksizme, komu-
nizme i ostale zme, krivi niko drugi do Jev-
reji.

Zato bi od svih ajih trebalo zadtititi nas
i to suprotstavljanjem. Uprave kao dto i V.
Jerotié ssecajuéic se Kjerkegora pise: sHris-
Canin je nedto rede od genija, ali je doveljan
jedan hridéanin, pa da moie biti istinito da
hrid¢anstve egzistira. Hridéaninom se moe
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Tastina
hriééanskog
Erosa

biti samo nasuprot neéemu. Cim je suprot-
nost isk , biti hrif¢anin je besmisli
ca.e!

Sudedi po istoriji Isus jeste bio i ostao
hriséanin, a ostali koji se nisu suprotstavija-
li prestali su to da budu, proterani iz hris-
éanskog Grada gde borave izabranici, nadi
zaltitnici — organizovani za borbu, pismeni,
glagoljivi, psihoanalititki promuéurni. Me-
dutim, oni se odritu demonstracije ovog
umeda iz skromnosti genija —snema potrebe
da se bavim psihoanalizom . . .«' — jer kako
se tovek uopite moze odupreti psihoanalizi
buduéi da se tumaéu ljudskih duda — ovde je
pitanje da li neznaboiei imaju dufu - ne
moze protivretiti. On poseduje tajno znanje
metoda zhunjivanja po kojima svaki poku-
3aj opovrgavanja zakljutka psihoanalititara,
Zak i samo nagovesteni znak skrititke filo-
zofije, koja je rascepljena (1?) (prim. sut.) i
skeptittka<!, analititar sam lako smoZe pro-
tumagiti kao karakteristitan simptom »ot-
poras koji dolazi iz nesvesnog, a otpor se —
protivno svesnim namerama onog koji sum-
nja — pruza kao jasan dokaz ispravnosti tu-
matenja. Otpor se i javlja zato 5to je analiza
ohelodanila nekto 3to se tite nesvesnog, a
svesno pruten razlog za sumnju samo je na-
knadno stvorena sracionalizacijar u sluzbi
odbrane nesvesnog. Stoga psihoanalititar ne
moze da bude opovegnut i kritikovan. 1li se
tovek svojevoljno slaze sa njim — tada je psi-
hoanalititar bez daljeg u pravu—ili mu pro-
tivredi i tako odaje vlastito nesvesno i svo-
jim otporom nehotice otkriva istinu<® E pa
meni je dosta da me neko zastupa i brani od
njih.

Ju hotu njih da upoznajem, a ako je mo-
guéno to finiti bes klebanja u podnoZju zi-
dina Grada, ili bez motrenja kroz refetke na
otvor-falterima zdanja-institueije, utoliko
bolje. Ako to nije moguéno, onda »daleko im
lepa kuéas i iskreno #alim, ali tada i teznem
da mi preostane tavorenje u neogradenom
polju mraka neznanja tajne. Zato hvala i (o
Veljatiéu 4to me upoznaje sa svojim raz-
umevanjem i doivljavanjem budizma, kao i
V. Jerotiéu na njegovom izrafavanju svojih
uverenji.

)

! tekstus »Budizam i mi [povodom knjige Cedo-
miln Veljadiéa Pisma ¢ pustinjadkog otoka, Naprijed,
Zagreb, 1986.}¢; obajvljen 25, mirta 1987, godine u éa-
sopisu Knjitevna red br. 297,

2 Tring Fetseher, sKo jo trnovu ruicu poljupeem
budio?e Zb ik bujkie Rad SIC, Beograd,

i
1984.
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A sada jedno ozbiljno pitanje, za razliku
od prethodeéih re&i. Da li je moguéno, a ako
nije, da li to neki izabranici ometaju da se
uvidi kako su heteronomne etike do sada
sgradilec istoriju (ratova)?

ini s¢ da antinomitni odgovori na meta-
fizitko pitanje i danas pre vode ka suprot-
stavljanju do iskuljutivanja jednog odgovo-
ra, ili jod efikasnije njih-odgovornika, nego
ka prepoznavanju podjednake relevantnosti
oba i vise odgovora na razumu-onostrano
pitanje. I ne da ssvako ima prave da bira za
sebe filozofiju, ili religiju, kada je do relativ-
no slobodnog izbora uopdte pristigaos!,
nego je usled antinomije odgovora na pita-
nje o slobadnoj volji neophodno slobodu
pred-postaviti da bi se uopdte pojam izbora
(pa i prava) oformio, pa se tada tek (i tako)
bira i suprotstavljanje, kao i tinodejstvova-
nje koje poprima i vid trebljenja nas od njik.
Kakav to nalog strasne ljubavi vodi nas ka
takvom ofifiéenju, pre nego nalog uma da iz-
aberemo drugu moguénost: da Zivima sa
njima: sa nama koji mogu da izaberu traga-
nje razlititim putevima koje ostavljaju preci
i na koje se novi nastavljaju, a za iskustvom
onoga re-ligare, to jest za iskustvom ponov-
nog vezivanja jedinke — tog subjektuma, tog
podlezedeg podviznika — sa opim, pa ma
kako ga nazivali, ili odricali da ga imenuje-
mo. Jer snikada ne reci samo ovo je istina, a
sve ostalo je zabludas, rete Buda i prekrsti
se udinivii mudru da bi razvedrio V. Jeroti-
¢a, za-stradenog sudom konatnosti svog
sad-i-ovde-zivota gde bi se trebalo potvrditi
kao &ovek, a ne kao andeo izaslanik.

Uz svo poltovanje V. Jeroti¢a, njegov tek-
st sBudizam i mi« uéinio mi se uskogrud-
nim, neljubavnitkim, omalovazavajutim,
kao smicalica tijih se moguénih posledica
uzasavam kao | rata. Zato njegovom tekstu
prilaZem moj joi opakiji — Zeleo sam da se
vine do manijatkog protesta. Tako, svu po-
lemitnost, sav ironizirajuée nameren jed
koji se izlio preko reéi, trebalo bi shvariti
kao nadahnut ogromnom nervozom za koju
ne osefam da sam jedino odgovoran, a ako
postoji sumnja u moguénost kolektivne od-
govornosti, onda bih Zeleo i predlazem da se
harem pokrene kolektivna psihoterapija po
metodi: Ja kafem $ta mislim i urlam — Ti
kazeh ta mislid i urlad, ali bez dodirivanja i
praznih ruku: moze i satima, danima, itd. [
najzad, ja, koji sam izvriio veé hiljadu sa-
moubistava ogluSujuéi se o duZnost prema
sebi da ofuvam Zivor, dopuftam sebi ovom
prilikom i hiljadu i prvi harakiri.

&

Zoran Belié W,



Svami Visnu
Devananda
u Beogradu

Tokom maja u Beogradu je boravio Svami
i Devananda. Devananda potie iz ple-
jade utenika slaynog Svami Sivanande, &iji
utenik je bio i Svami Satjananda, osnivad
Biharske Skole joge. Ove godine Sivanandini

Licnosti i dogadaji

lave stogodidnjicu rodenja svog udi-
telja. Toj godiSnjici Devananda je posvetio i
as, posetivi tokom proled
jedan broj evropskih zemalja, ukljubujudi
Jugoslaviju i SSSR.

Svami Vidnu Devananda je doao iz Indije
na zapad krajem pedesetih godina. Za pro-
teklih trideset godina on je stvorio iroku
mreiu joga-centara i a¥rama u Kanadi, SAD
i Zapadnoj Evropi, dok mu se scentrala na-
lazi u Val Morinu, u Kanadi, Objavio je i ne-
koliko knjiga, od kojih je Kompletna ilust-
rovana knjiga joge postala klasifno delo u
ovoj vrsti literature (krajem godine treba da
se pojavi i u srpsko-hrvatskom prevodu).

Program njegove turneje »Misija mira«
ukljutivao je teorijsku i praktitnu prezenta-
ciju joge za najdiri krug zainteresovanih, kao
i predavanja u kojima se zalagao za razoru-
Zanje i mir. Prve vederi u Studentskom kul-
turnom centru Devananda je govorio o jogi,
njegova saradnica Narajani je demonstrirala
Jjoga-usane, a goiéa Merlin je pokudavala na
osnovu aura nekih posetilaca da pogodi
svojstva litnosti. Drugog dana Devananda je
trebalo da govori na temu »Joga i zdravljes,
ali je hio vide inspirisan da izloZi svoje vid
nje situacije u svetu i fansi da se izbegne
nuklearni svetski sukob, On je uporedio sa-
dadnju situaciju sa nekim epizodama iz epa
Muahabharata, ukazujuéi da su onda kao i
sada ljudi upotrebili mnogo vide Znanja i
truda u svrhu aktiviranja razornih snaga
nego njihovog obuzdavanja.

Narajani prikazuje asuny horpija

Covek —
granice
misljenja,
granice
delanja

Pod avim naslovom odrian je ovogodisnji
sastanak Sekcije za orijentalne filozof;
veza filozofskih druitava Jugosla
juna u Ljubljani. Ove godine bio
manji broj utesnika nego prosle godin
lavnom zbog odsustva Elanova iz Sa
u bili brojni na prodlogodisnjem skupu
u Zagrebu

Podnef sledeéi referati (od kojih ée
neki biti dbjavljeni u sledeéem broju Kultu-
ra Istoka)

—Duan Pajin: O VERI U DUH
=Maja Miltinski: PODOBA NEIZREKLJI-

VEGA, DINAMIKA PRAZ? 5
= Radosay Pulié: DAO U FILOZOFIJI LAO

ZI-A
— Andrej Ule: LOGIKA ZENA I ZEN LOGI-

KE

= Aleksandar BunardZié OD SINTAKSE
DO SEMANTIKE — OD SANSARE DO

NE

ke: REFLEKSIIA EKST

RANJA BIOLOSKIH

JEKA NA FENOMENE C :

STU MITSKE TRADIC

U KC
TOKA I TRADICIJE ZA-
PADA

= Andrej DETELA (referat o savremenoj fi-
#ici i starim znanjima — bez naslova

= Andrej Beked: NEDOLOCENOST PRI IN-
TERPRETIRANJU JAPONSKEGA BESE-
DILA

—Marko Urd,

im?

¢ godine treba da se odrdi skup u

Beogradu, a predlozeni okvirni nasloy skupa

je »Susret Istoka i Zapada — od Milindinih

pitanja do holografske paradigmes

)

ALL JE BUDIZEM — PESI-




Reagovanja

Psihologija
Istoka i
Zapada

Tema broja 10 (Kulture Istoka, okt—dec.
1986.) PSIHOLOGLJA ISTOKA I ZAPADA
privukla jo pagnju titalaca te smo dobili dva
dopisa: Dr Zaka Vinjea i Vlada Sestana,
Rada Ivekovié na¥ saradnik i &lan Saveta,
koja se nalazi na studijskom boravku u In-
diji, upoznala je Dr Zaka Vinjea (Dr Jacques
Vigne), psihijatra iz Pariza koji je takode na
studijskom boravku u Indiji, sa nafom te-
mom. Tim povodom on nam je poslao svoj
rad, bibliografiju i apstrakt rada pod naslo-
vom TRANSPERSONALNA PSIHOLOGIJA
ISTOKA 1 ZAPADA. Ovde donosimo taj
apstrakt i bibliografiju.

Dr Zak Vinje

Transpersonalna psihologija Istoka
{ Zapada

Ovaj tekst napisan je na zahtev francus-
kog Udruzenja za transpersonalnu psiholo-
giju za njihov bilten (UdruZenje i bilten je
pre dve godine osnovao Marc—Alain Des-
camps). Okosnicu rada ine dva slutaja koju
su mi posluZila kao osnova da uporedim di-
namiku odnosa terapeut-pacijent sa odno-
som guru-ufenik. Na drugoj strani pokudao
sam da ukazem na pitanja iskrsavaju u tom
suotavanju a od znateja su za nade razume-
vanje terapije i njenih dosega.

Prvi sluéaj je vezan uz mladog shizofreni-
ka koji je bio na psihijatrijskom odeljenju u
Parizu tokom proile godine. Njego
ptomi su bili telka anoreksija sa deliriju-
mom | mistitkim temama. Bio je vezan za
krevet tokom proteklih Sest godina. U pove-
renju mi je rekao da je tokom celog dana po-
kudavao da meditira ali bez uspeha, a Bog ga
je neprekidno korio, Rekao sam mu da i ja
meditiram i da mu moZda nedostaje vodstvo
u meditaciji. I sam Buda je preterao u askezi
i gladovanju i bio je na pragu smrti kad ga
je naila i spasla mlada seljanka. Na taj natin
naveo sam pacijenta da prihvati srednji put.
Slufao me je pazljivo ofito polaskap da ga
neko po prvi put poredi sa Budom. Radedi
dalje u tom praveu on je poteo brzo da se iz-
vladi iz svog stanja, da redovno jede, uzima
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utedéa u aktivnostima i odlazi na odsustva,

Sa drugim slutajem upoznao me je jedan
guru iz Haridwara, na reci Gangi. On je ina-
te bio utenik Ramane Mahariija. Njegov
princip bio je da trazi od ljudi da Zive s njim
jedno vreme, jer jé na njih uticao i poutavao
ih u svakodnevnom Zivotu radije nego kroz
predavanja, Jednog dana pomo¢ mu je zatra-
%io jedan danski psihijatar. Patio je od jedne
halucinacije: da mu jedna 7ena sedi na gru-
dima nemilosrdno ga daveéi. Posle dosta na-
tezanja on je priznao da ga muéi krivica u
vezi sa samoubistvom njegove devojke, jer
se ova ubila zbog njegovog neverstva. Guru
ga je naveo da izvede pudu pred njenom sli-
kom i da potom sliku baci u Gang. Posle
toga jol nekoliko meseci on je spavao u istoj
sobi sa guruom da bi ublaZio anksioznost.
Malo pomalo oporavio se i oslobodio haluci-
nacije i krivice.

Da li gurui i udenici u Indiji smat-
raju da je njihov odnos terapeutski?

Prvi odgovor koji mi se nametnuo bio je
da taj odnos traje dan za danom, ponekad
godinama i da sve u njemu postaje jezik,
simbol.

Dobar primer ovog simbolitkog naina
poudavanja mo#e se nati u Tilopinom po-
uavanju Narope, ili Marpinom poutavanju
Milarepe. MoZe se reéi da je stalno tumate-
nje, stalno povezivanje svih dogadaja sa po-
stupeima gurua neka vrsta delirijuma, ali to
je koristan delirijum. Uenik se udi da pri-
hvati ono ¥to se dogada ne upuitajuéi se u
sanjarenje 0 tome Sta je trebalo da se dogodi.
Radi boljeg razumevanja uéinka terapije na
terapeuta valja postaviti i pitanje kako se na
guruu odraZavaju  manjkavosti utenika.
Kazu da guru ima snazan duh i da se to od-
razava samo na njegovom telu. Ali kako stoji

Vidnu i Lakimi lete na Gaeudi Indija. XV vek
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sa terapeutom? Postoji li profesionalno ob-
oljenje psihoterapeuta?

lzmedu psihoterapije i dubovnih utenja
postoji razlika koja potite od verbalizacije.
Za psihijatra verbalizacija sa pacijentom je
mnogo bolja od iZivljavanja (actingout) psi-
hopatske vrste. Ali, za toveka koji meditira,
sama verbalizacija je acting-out, jer tu govor
zauzima mesto tihe, pune prisebnosti. Uk-
ratko, analizand (pacijent) je za jogija semi-
-psihopata.

U psihoterapiji analititar se trudi da bude
diskretan (neprimetan), ili nevidljiv u skla-
du sa frojdovskom ortodoksijom. Guru, na-
suprot tome, izlaZe sebe pogledu udenika.
Odnos guru — uéenika mogao bi se definisati
kao »lekovit pogled« od gurua uteniku i ob-
rmuto. Suodavamo se sa suprotnodéu: zapad-
nom posmatratu guruovi utenici izgledaju
kao histerici kojima treba lak transfer za
smama-tatas gurua. OboZavaoci uzvradaju
da su psiholozi depresivni, inhibirani, jer ne
mogu da predstave sebi moguénost savrie-
nog odnosa poudavanja.

Karakteristino za gurua jeste da se on
odrekao potrebe da privue (nekog) i da sa-
obrada. Kad saopitava istinu to nije stoga
3to on ima potrebu da govord, ili stoga Sto je
usamljen: on je u potpunosti samodovoljan.
U psihoterapiji potreba da se slepo veruje u
neki sistem midljenja testo je skrivena iza
nauénih iskaza ili psiholofkog teoretizira-
nja.

Tokom svojih intervjua sa guruima zapa-
zio sam njihovu sposobnost brzih promena
litnosti dok govore ili sludaju. Ne bi trebalo
prevideti vaznost koju u terapiji ima moé
koja deluje kroz terapeuta nezavisno od teo-
rije, tatnije placebo efekat koji ima svaka
psiholotka teorija, kao sistem verovanja. To
ne znadi da bi trebalo odustati od psihotera-
pije, nego da se treba pitati ledi Ii teorija ili
terapeut? U tom kontekstu odnos guru—ute-
nik moZe biti zanimljiva tema razmatranja.
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Pitanja . . .

Hode li se Istok i Zapad ikad susresti?

Kiplingov klasiéni dictum koji adgovara
na ovo pitanje kategoritkim ne (sthe twain
shall never meet«) veravatno ni danas nije
konatno opovrgnut, §to je ofito i motivacija
za uvek nove pokuiaje da se pronade istin-
sko »polje susretanjas izmedu ta dva geog-
rafsko-duhovna pala, Pokudaj Kultura Isto-
ka (br. 10, 1986.) da se poslufi psihologijom
kao odgovarajuéim konceptualnim okvirom
zi refavanje ovog starog pitanja nije jedini
te vrste, ali uza sav trud koji su autori ulo-
#ili, miglim da nas nisu bitno pribliZili rede-
nju. Stavide, kao i neki raniji slitno usmere-
ni pokugaji, tako je i ovaj u opasnosti da nas
povede pogrednim putem. Smatram da je
razlog pre svega u neadekvatno odabranom
konceptualnom okviru, tj. psihologiji: u nju
se, ne bad sreéno, utrpavaju tradicionalne
duhovne discipline Istoka — meditacija,
jogn, doktrine izbavljenja itd., koje su sui-
tinski okrenute ka transcendentnim eiljevi-
ma spasenja — nirvana, mokia, satori, sjedi-
njenje atmana s brahmanom i sliéno — i koje
jedino u tom kontekstu zadravaju svoj pra-
vi smisao. Zar ih time ne stavljamo u Pro-
krustov krevet? Ved je Mason-Ursel konsta-
tovao da Istok nema psihologiju veé odrede-
ne tehnike spasenja za koje je predlofio na-
ziv spsihagogijac. Zar se taj sduhovni prak-
sise Istoka ne situira mnogo legitimnije u
sklop misticizma i religije (iako je i u njima
nu#no prisutna i psiholotka komponenta —
kao §to je prisutna, uostalom, u svakom re-
ligijskom i mistifkom fenomenu)? Mislim
da je to sultinski preduslov da se i istofne
duhovne doktrine sagledaju u svom pravom
svetlu—ne iskljuéujuéi pri tome ni psiholod-
ki ni filozofski aspekt. Tek tako ée nam po-
stati lakde dostupne one dimenzije koje ot-
varaju veliki istraZivadi religija kao ito su
M. Eliade i R. Otto. Smatram da bi takvim
tematskim i metodoloskim srezome prouta-
vanje duhovnog susreta Istoka i Zapada do-
bilo pravi fokus, jasnije bi se uspostavili
pravi odnosi i dobili pravi odgovori. Mozda
bi se trebalo i zapitati §ta nas tako festo
koti da podemo takvim putem (pristupom}:
da li je to nade nasledeno evropocentrifng
shvatanje kategorija religije i mistike, ili tak
suvifna opterefenost prisustvom dosta
rasprostranjene ateisticke odbojnosti prema
svemu §to ima prizvuk religijskog? Nije li
dodlo yreme za oslobadanje od takvih du-
hovnih balasta?

Pokudaéu da pitanje konkretizujem sa ne-
koliko primera. Aldos Haksli (Aldous Hux-
Iey) je elabarirao susret Istoka i Zapada na
tom transcendentnom, mistitkom nivou u
njegovoj Filozofiji perennis koju definide
kao smetafiziku koja priznaje bokansku
realnost, stvarno postojeéu u svetu stvari,
#ivota i umova (minds), kao psihologiju koja
nalazi u dubi nedto slidno ili tak identitno sa
bozanskom stvarnoféue. Vilberov (Wilber)

Kulture Istoka

pokuadj da pomotu hipoateze o spsihologiji
perennise kao korelata Hakslijeve »filozofije
perennisc prede sa metafizickog i mistitkog
na empirijsko-psiholoiki teren je eksperi-
ment vredan podrobnije analize koja treba
da pokaze da li ipak nije ostao samo kod
viSe-manje artificijelne konstrukcije. MoZda
je pristup Rudolfa Otta u knjizi Misticizam
Istoka i Zapada konsekventnije izveden
nego Vilberov, pre svega jer je zasnovan na
jasnije definisanom fenomenoloikom meto-
du koji je Otto primenio u svom delu Speto
{Das Heilige).

Cini mi se da taj aspekt nerazredenog od-
nosa izmedu dva konceptualna okvira (od-
nosno dva nivoa diskursa) opterecuje i neke
druge autorske priloge u Kulturama Istoka.
To se odrazava, izmedu ostalog, u stalnom
vradanju na pitanje koje je postavila i Bran-
ka Vukadinovié-Pecotié u svom dlanku:
» .. koliko za nas uopite ima smisla da pro-
utavamo istofne psihologije i tehnike medi-
tacije, i ako ima, kakve su u tome koristi pr-
venstveno za zapadne psihologije i psihote-
rapijes (str. 12)? Mislim da nije tefko utve-
diti kako pitanje ostaje bez pravog odgovo-
ra, kako se rasprava tesko izvladi iz zatvo-
renog kruga sterilnosti i upada u klopke ne-
potrebnih nesporazuma. Nije i u takvu
klopku upala ista autorica kad izvodi za-
kljutak (str. 13) da je »sa budistitkog gledik-
ta, adekvatna ekspresija . . . kulminacija #o-
vekovog razvojac. Kad se ima u vidu da je
osnovni cilj budizma i budistitke meditacije
spasenje od egzistencijalne patnje u nirvani
— utrnuéu, da to podrazumeva nestanak li¢-
nosti i njenth sastojaka (skhandas), onda je
jasne kako Siroko zjapi pukotina nesporazu-
ma, A kakvi nesporazumi prete tok u izvo-
denju zakljutaka o stanju svesti u zenov-
skom satoriju na osnovu EEG zapisa?

Mislim da bi i Dugan Pajin doao do druk-
Eijih zakljutaka, ili barem do jasnijeg defini-
sanja problema, da je gore postavljena pita-
nja imao u vidu u svom élanku »Jung i azij-
ska meditativna teadicijac Kulture Istoka
(kr, 9, 1986,). To bi, naravno, traZilo mnogo
ozbiljniju analizu samog Jungovog dela, a
pre svega natina kako se kod Junga preplicu
razni nivoi diskursa, kakve dihotomije na-
staju iz foga i kako ih sam Jung razredava,
odnosno ostavlja nerazrefenim.

Viado Sestan

Wi 1 odgovori

Kipling je svojevremeno bio misljenju da
se Zapad i Istok nikad nece < Neko bi
mogao (usred savremenih zbiva redi da
bi Kipling danas tyrdio suprotno. Ipak, vidi-
mo da neki nadi savremenici dele Kiplingo-
Vo uverenje.

Oito, stvar je vide u tadki gledidta nego u
vremenu. Jer, spor ove vrste voden je jok u
vreme Aleksandra Makedonskog. Neko sup-
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rotnog uverenja mogao bi, dakle, tvrditi ne
samo da se Zapad i Istok susrecu i da ée se
jos vide susretati, nego i da su 1 susretu veé
vife od 2000 godina, Nije i, nakraju, uprava
hritéanstvo jedna od tih komponenti susre-
ta? Istina, oni koji vole da istitu kako ssvako
treba da se drzi svogac, upuéujuéi nas na
hriféanstvo kao da zaboravljaju da je ono
do¥lo iz Azije, sa periferije Rimskog carstva
pa to verovanje jevrejske sirotinje u mesiju
sada neguju kao svoju, i snaus, tradiciju,
upuéujuéi nas da se tuvamo azijske mistike.
Da li ne znaju, ili su zaboravili, koliko je gla-
va palo u procesu pokritavanjn Evrope? Ni-
sam mogao protitati da je neko od onih koji
su, ranije ili su skorije, upuéivali Evroplja-
nima savete da se drie evropske tradicije, is-
tovremeno
nastojanja da se hriféanstvo diri do Japana i
Uskrinjih ostrva, Meksika i Peru. Pokrita-
vanje same Evrope i suzbijanje poganih pa-
gana, §to milom a &to silom, trajalo je preko
hiljadu godina. Potom je Evropa — kad je
shvatila svu vrednost i blagost te poruke —
odlutila da Aziji treba da vrati milo za dra-
go: da joj vrati njeno hri¥éanstvo, u snovom
pakovanjue,

Ako neki narod moie da tvrdi da je hris-
€anstvo snjegovos, onda su to, valjda, Jevreji.
Oni koji vole pitanja mogli bi postaviti sle-
dete: zalto je hridéanstvo imalo tako malo
uspeha u su svom narodue, Nedavno sam
protitao, u nekej knjizi, kako su Rusi naj-
hriféanskiji narod (ne, ne pise da su izabrani
narod), najbliZi Hristu, jer je njihova patnja
najveca. Mora da je Jovrejima za ovih 2000
godina bilo dosta dobro i da se nisu dovoljno
napatili.

Mason-Ursel je konstatovap da Istok
nema psihologiju, drugi su konstatovali da
Istok nema niz drugih sstvaric filozofiju, is-
toriju, slobodu, demokratiju, nauke, medici-
nu. .. De Ruzmon i Jerotic jos dodaju da na
Istoku nema; i nije bilo, civilizacije, kulture,
ljubavi, po nekima Sak ni religije (jer, jedina
prava religija je hriftanstvo). Na Istoku ima
samo misticizma i religije. kazu drogi.

Sasvim neduino neko se mode zapitati it
su to onda Evropljani stalno trazili na Isto-
ku, tolike brodove i ekspedicije slali, seljali
tak oko Afrike i preko Atlantika. Valjda su
u pitanju hile one manje vredne stvari: za-
tini, zlato, srebro, svila, porcelan, mirisi,
kautuk, nafta . . . kojedtarije.

U redu: imali su tamo i kompas, hartiju,
barut itd., ali sve je to opet bilo u sluzbi mis-
tike (kompas se koristio kao pomoéno sred-
stvo u gatanju, a katkad i za plovidbu). Znali
su za ravnotezu faktora sredine, ali, nije to
bila ekologija — daleko od toga — to jo bio
Seng-fuei zasnovan na mistici jina i janga.
Dobro, ponedto su letili akupunkturom, ali
ti meridijani i energija ¢ je to hokus-
pokus i hipnoza, Jeste, radili su i plastitne
operacije, i jedan engleski lekar je to u Indiji
nautio i preneo u Evropw’ Ali; oni su same
krpili noseve i udi i sve jo to bilo dozlihoga
primitivno, kao i uklanjanje katarakta sa
oka; prava stvar je kad se ostareloj glumici
uradi »liftings u skupoj klinici. Dobro, bilo
Je na Istoku, tu i tamo, i neke ljubayne po-
ezije, ali trubaduri . .

V&0 na nepri




Meni je sve to jasno, ali zaista mi nije jas-
no zasto bi se nekom psihologu osporavalo
pravo da se bavi meditacijom ili jogom kao
predmetom istrazivanja ako bad hode-
mo, da se bavi spsihit komponentama«
meditacije i joge, pa makar se to istrazivanje
svelo na EEG-zapise (ukoliko istraZivaé ima
da nam dokaZe da nije podlegae infekeiji
misticizmom)? 0 koga ée se on ogresiti ako
to radi? O budizam, vedantu ili shiljadugo-
dinje zasade nade kulturne baStine? Preti li
mu opasnost od nirvane, od mokse, od at-
mana ili od kolega — da li je time nepovratno
proéerdac Sanse za prijem u nacionalnu
Akndemiju? MoZda ima izgleda da se sizva-
dis ako nam jasno stavi do znanja da on to
radi samo zato da bi nam pokazao da to ne
treba raditi i da on to govori samo zato da
bi pokuzao da o tome ne treba govoriti. Dak-
le, mi se time ne bavimo jer se ne bavimo
mistikom i religijom. a ako nam je stalo do
ovih, Istok nas ne moie zanimati, imamo mi
svoju, hriséansku religiju i mistiku. Je li to
pravo svetlo i preduslov za sagledavanje is-
toénih dubovnih doktrina?

Istina je da, kad suéeljavamo ili prenosi-
mo tvorevine iz razlititih kultura, postoji
opasnost brkanja diskursa i da povremeni
srezovie i razdvajanja doprinose razumeva-
nju. To je, zapravo, problem pri bilo kojoj
vrsti komunikacije i susretanja. Sta je Le-
njin sodrezaoe iz marksizma kad ga je pre-
neo na ruske uslove, kad je umesto za »naj-
jafu karikue (Britansku imperiju) socijali-
zam vezao uz snajslabiju karikue (Rusku ea-
revinu)? Sta je socijalizmu sodrezano u ki-
neskom, indijskom ili libijskom tumagenju?
Sta je sv. Sava sodrezaos od hridéanstva kad
£a je prenco u uslove nemanjicke Srbije? Sta
je Padmasambhava odrezao od budizma kad
gu je prenosio u Tibet, a 3ta lame danas od-
rezuju kad ga prenose u SAD? Da li svi oni
stalno brkaju diskurse = namorno ili nena-
merno? Sta da mi odrezemo od akupunkture
— jin i jang, éi. meridijane. smitskue termi-
amlngqu‘ Moze li akupunktura bit d
di ili je samo deo mistike i rel S
¢i, jin i jang sigurno nisu deo diskursa za-
padne nauke? ;\ Sta, potom, da iz psihoana-
irezu japanski ili indijski psihoanaliti-
& smeju li oni da se bave psihoanalizom
kad je ona zasnovana na grékoj mistici tj. na
Edipovem kompleksu?

Kad budemo imali prave odgovere bar na
neka od ovih pitanja, sigurno éemo ih rado
ditati, pa i na stranama Kultura Istoka. Do
tada, bitemo stalno u opasnosti da podemo
pogrednim puten. MoZda se u toj opasnosti
i nahodi vrednost neopipljivog?

&

Diitan Pajin

Liénosti i dogadaji

Inspiracije

Y
Stap
Sava Klickovié

Stari utitelj zena Tedu pozove najboljeg
uéenika Daigua, pruzi svoj Stap ispred sebe
i upita:

sDaigu, da li je Stap dug ili kratak? Ako
kaZed da je dug, udariéu te. Ako kaZes da je
kratak, udariéu te. Govori, brzo<!

Daigu, koga su zbog spretnosti zvali Ti-
gar, skoti i, dohvativi Stap s druge strane,
istrgne ga utitelju iz ruke, Izmitudi se korak
unazad, on pruzi Stap prema utitelju i rek-
ne:

3Tedu, da li je dtap dug ili kratak? Ako ka-
#ed da je dug, udaricu te. Ako kaZel da je
kratak, udariéu te. Govori, brzoe!

sNe morad me udaritie, uzvrati Tedu. >
bez toga sam razumeo tvoj odgovor bez redi.
On glasi: "Bio dug ili kratak, itap ima dva
kraja’s. | doda: »Zadrzi $tap. A evo ti i moje
posude i robe u znak nasledstvac,

Tebu se oprosti od svojih utenika i kao
putujuéi prosjak napusti hram.

Glas jedne

ruke
Sava Klitkovié

Utitelj zena Mamija* rekne svome uteni-
ku Kojo : »Cuje se glas dve ruke kad njima
plj#sned. Ti mi pokaZi glas jedne ruke«, I
doda: +Idi i meditiraje.

Kojo se pokloni, izide.

Posle krateg razmisljanja, on pode u diéu-
nglu. sTamoe, rekne u sebi, sima bezbroj
glasova, pa ée se medu njima naéi i glas jed-
ne rukee. No kad stigne u dzunglu i pofne da
meditira, on se zbuni. Tu je zaista bilo prave
bogatstvo glasova, ali ni jedan od njih nije li-
&io na glas jedne ruke.

Dve gadine kasnije Kojo se pojavi pred
uditeljem, sve mu isprita i prizna da se vraéa
praznih ruku.

* Imena uditelja | ufenika su proisvolna.
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Mamija se nasmedi. sNisi lofe poteos, pri-
meti, »ali si — hvatajuéi se za glasove — pao
u malodudnost. Idi i meditiraj dalje. Nemoj
se vraéati dok ne naded refenjes.

sZbunilo me je mnodtyos, pribvati Kojo
izlazedi iz sobe za poutavanje. »Neéu vise u
d#unglu, idem u pustinju. U njenoj oskudnoj
tidini bide lake da, meditirajuéi, razaberem
ta je glas jedne rukec

U pustinji sedne da meditira. Ispred nje-
ga, malo dalje bio je samo jedan kaktus — i
goli horizont pustinje. :Dobro mestos, uéini
mu se. sKaktus mi nefe smetati. Svojom
usamljenom prisutnoféu on jod nagladava
pustod oko sebe. Neprivladan je, pun bodlja,
i nije brbljiv kao dZunglas.

Izgubljen u meditiranju, Kojo — posle
dugo vremena — primeti da s¢ kaktus rasc-
vetao. Beli evetovi u obliku trube, sedam
njih, syaki okrenut na jednu stranu sveta,
Sta to oni rade i kakvu poruku falju? Onda
primeti da, odasvud iz pustinje, stizu insekti
i slefu na cvetove,

sAhac; uzvikne, simam gal Clas jedne
ruke je neéujni glas belih kaktusovih truba
u pustinjic.

Stigavéi pred utitelja, Kojo mu, ubeden
da je nadao pravi odgovor, rekne: »Glas jedne
ruke je netujni glas .. <, pa malo zastane:
Utitelj ga zadovoljno pogleds, a Kojo nasta-
vi: sNedujni glas belih kaktusovih evetova u
beloj tidini pustinje. Netujno u tifini, belo u
belome,

Mamija se smrkne i uzvrati: sNesrecénide,
bio si sasvim blizu refenja, a onda si se, za-
slepljen predmetom i zapetljan u mislima i
re¢ima, isto toliko udaljio od njega. Idi i da-
lje meditiraje.

Jim se nade napolju, Kojo krene prema
izbi za meditiranje, Celija izmedu Eetiri
bela zidae, rekne, snajveda je pustinja na
svetu. U njoj nema &ak ni horizonta, nista za
ito bise éovek uhvatio. Tu éu biti prepusten
sam sebi. Ako taj glis igde mogu naéi, onda
j& to — u mojoj riznicis. Pa uzme papir pri-
tvrien ekserom na vratima i napige: »Odbi-
j!ITl hranu i vodu do daljegas.

Sto jo due i dublje meditirao, sve je ma-
nje primeéivao svet oko sebe. Retke misli
oterao bi od sebe kao dosadne muve, a kad
bi pokudae da nedto poveze u redi, one su
bezale od njega. Sve je bilo zanemelo.

U tom stanju Kojo izide pred utitelja, po-
kloni se i sedne. I tako ostane éutedi. Ovaj
najpre prihvati takvo drzanje, ali kad vidi da
se ono samo od sebe neée promeniti, poéne
obazrivo: sKojo, dodao si da mi pokazes glas
jedne ruke, Govoric. No Kojo nastavi da éuti.
Tada Mamija, pretvarajuéi se da je ljut, vik-
ne: *Govorile i pode dtapom da ga udari.

Kojo se prene. Nelasedi, on stavi kaZiprst
desne ruke preko usta kao kad neko Zeli da
kaze — séutie. Zatim pogled upravi prema le-
vom gornjem uglu sobe, a kaziprst digne joi
vide prema uhu kao da hoée da upozori —
ssludaje.

»Ja ne tujem nidtae, rekne uditelj. sSta i
Eujelf

Nidta« odgoveri Kojo i, probudivii se u
tom Easu, doda: »Glas jedne rukec
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Skulpture sa Visnovog hrama (Indija, X1V vef)



Bio sam dvostruko motivisan da kupim
ovu knjigu Krifnamurtijevu kada sam je
spazio u izlogu knjizare. Prvi razlog bio je
ime DZida Krifnamurtija, &iju sam prvu
knjigu Kraj nogu uditelja dobio od jedne
starije gospode, moje drage prijateljice, kada
sam imao samo malo vide od dvadeset godi-
na, dok je drugi razlog bio naslov knjige:
Neophodnost promene. Upravo sam tih dana
opet jednom intenzivno razmidljao o sneop-
hodnosti promenes; naravno, u prvom redu
one koja treba da se odigra u nama samima,
prema nesumnjivo taénim retima Oldosa
Hakslija: »Samo je jedan kutak svemira koji
moZete sigurno popraviti — to ste vi sami«

Krifnamurtijeva knjiga ne izneverava &i-
taoca, bar ne onog pazljivog i sa vedim za-
htevima prema sebi i piscu kojeg ita. Na
svega stotinak strana, u vidu pitanja i odgo-
vora —na jednoj strani ufenik ili tragalac za
istinom koji pita, a na drugej uéitelj koji od-
govara — Krifnamurti osvetljava trideset
kljunih problema ljudskog Zivota sa pita-
njima koje &ovek postavlja sebi i drugima od
pamtiveka. Spomenimo samo neka pitanja
na kojima se mislimo zadrZati, mada i ona
druga, nespomenuta, nisu od manjeg zna¢a-

ja

Kako, dakle; Kri¥namurti, ta seda starina
(roden 1895) legendarni indijski guru u na-
Sem veku, koji veé decenijama Zivi najéeiée
van Indije (u Americi i Evropi), taj neophod-
ni spurgative (kako ga je duhovito nazvao je-
dan moj prijatelj) za sve plaéljive i senti-
mentalne, kao i za tvrde i dogmatske tragao-
ce za Istinom svuda u svetu, kako, dakle, taj
starac neobifno oftrog misljenja, potpuno
li¥en sistema i potrebe za osnivanjem 2kole,
sav upuéen na litnost Eoveka, odgovara na
pitanja o strahu, religioznom Zivotu, sreu i
umu, opazanju i disciplini, veri i tradiciji,
pojedincu i zajednici itd.

Zeleo bih prethodno da istaknem relativ-
nu neobiénost i originalnest takvih duhov-
nih pojava u nafem veku, kao to su, na pri-
mer, Krifnamurti, Veljatié, u nekim svojim
vidovima Kastaneda, kao izazovan tip sreli-
gioznog ateistec (izraz nesumnjivo protivre-
tan, ali i paradoksalan). Mada imam povre-
meno utisek da veéina ovih duhovnika, u
isto vreme visokih intelektualaca u danad-
njem svetu, duhovnika novog i neuobitaje-
nog tipa, od kojih neki Zive asketski Eedno,
po svim preporukama hri¢anske ili neke od
religija Azije, izbacuju nekad »sa posteljom
koju Eiste i dete iz njes, ne moZe im se odreéi
zasluga 8to su uzeli na sebe nezahvalnu ulo-
gu »distatac duhovne uprljanosti danednjeg
toveka koji trazi Istinu, toveka zapljusnu-
tog i inficiranog svakojakim splaéinama
raznovrsnih okultizama, stvrdnutih dogma-
ta institucionalizovanih crkava u svetu i,
naravno, foveka najviSe cbuzetog magij-
skim, arhajskim slojevima sprirodnoge biéa,
onog velnog paganskog sloja u Zoveku.

Mozda je najupetatljivije Kridnamurtije-
vo izlaganje o strahu, toj trajnoj zaokuplje-
nosti toveka — danas, reklo bi se, vife nego
ranije, njime zaokupljenog ili bar na druga-
tiji nadin. Redosled Krisnamurtijevog raz-
matranja fenomena straha logi¢an je i psiho-
loiki opravdan.

Kulture Istoka

Mozemo li
se menjati?

Dr Vladeta Jerotié

(DZ. Krinamurti: Neophodnost
promene. Knjizevna zajednica
Novog Sada, 1986

Goveku je, najpre, kao slabom i nesigur-
nom biéu, potrebna zadtita, sklonidte, prija-
teljska atmosfera. On tako postaje rano za-
visan od onoga ko mu ovakvu zaStitu moZe
da prugi. To su, najpre, roditelji, kasnije pri-

Aok F

-drudtveni i kolektivno-politiéki, veé je sa-
borni, univerzalni, religijskil).

Oduvek smo znali da je najtede izaéi na
kraj sa sopstvenim oseéajnim Zivotom. Do-
sta je ljudi koji pokufavaju da budu, ili su
veé postali, preterano uzdrzljivi, pa i bezo-
sedajni, u odnosu sa drugim ljudima, samo
zato §to su bezbroj puta u proflosti doziveli
poraze upravo zbog lofeg izrazavanja svog
osefajnog Zivota. Ove je razumljivo, jer
emocionalni Zivot Soveka pripada njegovoj
iracionalnoj sferi koja se tefko kontrolife.
Kako postati ili ostati osetljiv — bez osetlji-
vosti nema ljubavi,harmonije u odnosima sa
drugim, religioznog Zivota — a pri tome ne
biti sentimentalan? KriSnamurti se Zestoko
okomljuje na sentimentalnost i onu vrstu
emocionalizma koji naziva okrutnim i odgo-
vornim za ratove, jer u stvari ponistava oset-
ljivost. Verovatno je, pri tome, Krifnamurti
mislio na ljudski fanatizam, pre svega ka-
tastrofalan u religioznom i polititkom Zivo-
tu pojedinaca i naroda, a kojih je posledica

o S
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jatelji, braéni drug, materijalna i
profesija. Prvi i rani strah u deteta javlja se
sa predstavom da mo#e da izgubi potporu i
zadtitu koju trenutno uziva. Ovaj strah, koji
se i u najharmoniénijoj roditeljskoj kuéi ne
moze izbeéi, ostaje trajno prisutan u toveku
celog zivota. Svaki oblik psiholodke zavis-
nosti, veli Krifnamurti, neizostavno rada
strah. Sta, onda, pokuiava najéeiée uplase-
ni, vedno nesigurni &ovek? Naravno, da po-
stane nezavisan i samodovoljan. Gredka. Sa-
modovoljnost usamljuje toveka, &ini da on
potne da gradi sve komplikovanije i samo
prividno sigurnije sisteme odbrane od spo-
ljainjeg sveta (kao u Kafkingj priti »Jazbi-
nac), §to samo pojatava strah. Usamljenost
uplafenog toveka, koja stvara prazninu u
njemu, najvedim delom nastaje poredenjem
sa drugim ljudima. Makoliko izgledalo pri-
rodno svako poredenie, i to malog deteta sa
roditeljima, i kasnije poredenje sebe sa dru-
gim u fkoli, na radnom mestu, u partner-
skim odnosima itd., ono je najéediée pogubno
za Eoveka, tvrdi Kridnamurti, jer se u sva-
kom takvom poredenju toveku &ini (i nes-
vesno) da je slabiji, ruiniji, gluplji, netalen-
tovaniji do onog sa kojim se poredi. Ishod
veéine poredenja sa drugim je porast oseca-
nja inferiornosti, Sto dalje produbljuje
usamljenost i strah u Soveku, a moze da uro-
di i iznenadnim agresivnim ispoljavanjima.
Ima li izlaza za nesreénog toveka? lako sko-
ro po pravilu snaroguien prema hriféanstvu
i narotito hriféanskoj crkvi, Kridnamurti
nalazi univerzalan izlaz iz éorsokaka &ove-
kovog straha, izlaz za koji su znale » ve reli-
gije oduvek: ljubav. Jer lubav, ovo Kriina-
murti dobro formulife, znati: 1) odsustvo
streha (identifno sa refima iz I Jovanove po-
slanicesU ljubavinema straha, nego savrie-
na ljubav izgoni strah napoljes, 2} odsustve
zavisnosti (kada nema sraha nema ni zavis-
nosti, odnosi medu ljudima se odigravaju
prema buberovskom susretu Ja-Ti), i 3) od-
sustvo samodovoljnosti (kako mogu biti
sam sebi dovoljan kada u ljubavi lifenoj
straha, doZivljavam kosmitku svest o potre-
bi uzajamne odgovornosti i empatije sa svim
#ivim, kada dozivljaj Mi nije vi‘e anonimno-
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nekontrolisanog i neslob
ma, prot kont oset-
ljivosti. Ova fina osetjivdst, koja nikad nije
sentimentalna, moZe se ostvariti u foveku
tek kada ovaj svaki trenutak Zivota shvati
kao izazov, misli Kridnamurti. Nema bezna-
{dajnih trenutaka u #ivotu; u svakom tremut-
ku nafa painja, painja ratnika — rekao bi
Kastaneda, mora biti prisutna, jer smo za
svaki trenutak Zivota odgovorni pred sobom
i Zivotom. I ne samo paknija, i intelekt mora
biti stalno budan, & on je budan onda kada
je svestan celine Zivota, pre svega jedinstva
misljenja i osedanja. Svaka podela miiljenja
i oseéanja u nama izvedena kao cepanje, bo-
lesno je stanje. Ono se premoicuje tek poja-
tanom budno¥éu, paznjom, svedéu. Kridna-
murti pruza slikovito poredenje: :Intelekt
mora biti potpuno budan, to je sve. Kao $to
tovek u déungli mora biti sasvim budan da
bi preiveo, tako i fovek u diungli sveta
mora biti sasvim budan da bi Ziveo punim
Zivotom.e

Napor koji se od nas tra#i na podetku, i joi
dugo dok smo na putu duhovnog Skolova-
nja, naravno da je veliki. Prosvetljenjem,
koje moZe da nastupi u svakom tenutku
puta, nuknost i sloboda, postaju jedno, duz-
nost i odgovornost takode. Tek éemo tada
razumeti 8ta je hteo da kaze Eshil kada je
napisao: »0no 3to je boZansko bez napora
jele
; Najizazovniji deo u Kriknamurtijevom iz-
laganju njegovog utenja (bar za hriiéanina
izazovan) jeste njegov odgovor na mo#da na-
jizazovnije pitanje njegovog sagovornika, o
tatnom stavu Krifnamurtija prema veri. A
onda, sledi odmah i drugo pitanje o Krifna-
murtijevom odnosu, ili i odgovornosti pre-
ma ne ba¥ malom broju njegovih sledbenika
u svetu. Dok na prvo pitanje KriSnamurti
mudro odgovara da je podjednako bogohu-
lienje reéi: sNema Bogae, kao i: »Znam da
ima Boga,« na drugo pitanje pruza iznenadu-
juéi, za mene delimigno neprihvatljiv odgo-
vor. Kridnamurti, naime, na pitanje o sled-
benicima, odgovara jasno: sNemam sledbe-
nike i nemam odgovornosti prema vama ili
onim ljudima koji slufaju moja predavanja.

(]
i i slobod:
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Isto tako, ja nisam Hindus, ili bilo &ta drugo,
jer ne pripadam bilo kojoj grupi, religiji ili
nefem slitno, Svako mora biti sam sebi
svetlost. Otud nema utitelja,nema sledbeni-
kas

Ovako moie da govori neko koji je ili sam
sebe, iz nekih dubokih psihitkih razloga,
nesvesno, ili, neka bude i svesno, iskorenio,
if¢upao bolje reéi, iz svakog korena, pa go-
vori sub species aeternitatis, ili kao neki do
kraja ofif€eni i prosvetljeni mudrac, u ko-
jem slutaju ne shvatam zafto uopite prita
ljudima svojn duhovna iskustva, nemajuéi
pri tome bad nikakvu petrebu za sledbeni-
cima (ko je, ipak, uvek iznova svojim govo-
rima prikuplja), niti oseéajuéi odgovornost

Prikazi knjiga

za njih. Za takvog nekog gurua Istoka ili Za-
pada nisam nikad &uo,

Ako je hriiéansive elitna religija u tome
smislu 3o, bududi savriena, trazi od nesavr-
Yenog toveka-hriféanina da postane savr-

fen, precenjujuéi slabog Soveka i optereéu-
jufi ga nemoguéim zadacima (na ita je upo-
zoravao Veliki Inkvizitor Dostojevskog),
ova mligijn ipak pruza primer ostvarenog
savrdenstva u liku Bogotoveka Hrista, a
kroz svete tajne Crkve, narofito liturgiju i u
njoj euharistiju, duhovni svedoci b
stva (monasi i sveStenici) snaze svoje sled-
benike preuzimajuéi i odgovornost za njih.
Pri svemu tome broj istinskih hriffana u
svetu je mali, Elitnost zahteva, ili samo po-
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nuda koje nam Kridnamurti iznosi, ne pre-
uzimajuéi odgovornost za ono St kase, jer
ga sledbenici, kao i njihovo moguée, i u
stvarnosti festo pogresno tumatenje onoga
sto kaZe — ne zanimaju, prevazilazi elitnost
svakog meni poznatog duhovnog uéitelja ili
utenja danas.

v. Sok-pitnja i Sok-odgovori pojedinih
psihoternpeuta, narofito  psihoterape
psihoza, poéevii od Vilhelma Stekela (
vreme Frojdovog utenikal, ili nedto kasnije
Diona Rozena, pa do savremenog sSokistec
Artura DZanova. odavno su u psihoterapiji
poznati, kao to su poznati i rezultati ovak-
ve terap Pitanja i odgovori koje nudi
Krifnamurti festo me podseéaju na slifnu
vrstu Sok-terapije u religioznoj oblasti. Ta-
kav je hio i Krifnamurtijev odgovor na po-
novljeno pitanje njegovog sagovornika o
veri, takode i o tradiciji, dva pitanja od vi-
talnog znataja za danadnje mlade ljude.

Krifnamurti, najpre, kaze da je nade vero-
vanje da éemo kroz iskustvo dodirnuti isti-
nu vere iluzija, jer je vera upravo ta koja us-
lovljava nade iskustvo. »Tako ne dokazuje
iskustvo vern, veé vera porada iskustvo.
Vada vera u Boga ée vam podariti iskustvo
o onome $to nazivate Bogom. Uvek éete
kusiti ono dto verujete i nista drugo.c A Sta
bi drugo trebalo da bude vera, pitam se,
nego iskustvo te vere, i zar to iskustvo, bar
kada je re¢ o mistitnom iskustvu, nije, kada
no, u isto vreme i univerzalno, jer
je i religiozni arhetip u nama univerzalan?

Kriinamurti, medutim, ovoga puta nima-
lo originalne, povezuje veru sa strahom pa,
ne osvréuéi se na mnoge druge vidove vere,
opet silovito tvrdi da vera ne samo da dola
od straha, veé da je ve vim destruktiv-
na stvare. *Treba se osloboditic, smelo na-
stavlja Kridnamurti, -straha i veree, izejdna-
tavajuéi tako, do kraja, strah sa verom, od-
nosno. veru sa strahom,

Zakto je potrebno osloboditi se vere? Zato,
misli Krinamurti, da bi se ¢ovek nadao li-
cem u lice sa strahom. Jos jednom stojimo
licem u lice sa e
murtija postayvljgnim mo#da Kjerkegoru,
Hajdegeru, Sartru ili Suzukiju, ako takvih
ljudi jo& danas ima, nikako ne i prosefno in-
telektualno  obdarenom i emocionalno
spremnom tragaocu za Istinom medu mla-
dima danas.

Slitne Riesenanspriiche {izraz u nematkoj
psihoanalititkoj literaturi za dZinovske za-
hteve koje neurotitar sebi postavija) ima
Krifnamurti i kada je ref o tradiciji. Na da-
nas teste, po mome midljenju neurotitne Ze-
lie i zahteve mladih ljudi u svetu i kod nas
da se oslobode svake trad {familijarne,
nacionalne, verske), da se oslobode u stvari
prodlosti, Krisnamurti, najpre tatno prime-
je da je to nemogud zahtev, jer mi, ispitu-
juéi prodlost, prodloféu produzavamo pro-
4lost. Jedini natin da se oslobodimo i pro-
#losti i trad od koje je verovatno K
namurti uveren da se sam oslobodio, jeste
gledanje proslosti »oéima koje su nezamucde-
ne proiloiéu, to znaéi gledanje u tidini, bez
buke misli ovljenost proflodéu razhi-
ja se punofom tidines Lepe redi, zaistal!
Neka neko proba da se ovako oslobodi pro-

tnim zahtevima Krifna-
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Slosti i tradicije, sdm, bez budnog i odgo-
vornog oka utiteljs u nekom manastiru ili
aframu, pa éemo pratiti dokle moze dospeti!
Moj zakljuéak, na osnovu titanja knjige
Neophodnost promene jeste da je Krifna-
murti originalan predstavnik spiritualnog
intelektualizma danas, jedne nadracionalne,
ne i iracionalne nove majeutike. U Kri¥na-
murtiju vidim neki &udan hibrid religioznog
ateiste (najverovatnije budistitke proveni-
jencije] i litnosti, fini se, oslobodene indivi-
dualnog ja, litnosti koja vodi veé decenijama
beskonatne razgovore sa raznim beskuéni-
cima sveta, otudenim i iskorenjenim nooge-
nim neurotitarima na ivici sloma. Ako po-
nekog bistrog tragaoca za Istinom Krifna-
murti i moze da uspedno razmrda i oslobodi
suviinog balasta raznih izama-okultizama,
vecina odlazi od Kridnamurtija bespomoéna
i zbunjena. Krifnamurtija, tog introvertova-
nog individualistitkog anarhistu (kako ga je,
verovatng s pravom, nazvao Cedomil Vu}ja-
tid) ne treba slediti, on ni sam ne Zeli sled-
benike. U najboljem sludaju Krifnamurti je
jedna faza na putu tragaeca, tedée, ni to. Od
svega fto smo saznali u ovoj knjizi, sa jed-
nim bismo se sloZili iz punog srea i uma, sa
originalnim Kri¥namurtijevim naslovom
knjige: NEOPHODNOST PROMENE.

)

Sahova dzamijs na gravirl
iz XVIIE veka
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Knjiga -
Babur Saha

4
Jasna Samié

Livre de Babur — Memoires du
premier Grand Mogol des Indes
(1494—1529) (Baburova knjiga —
Memoari proog velikog Mogula
Indije (1494-1529)

Veze izmedu Francuza i Turaka potitu jod
od Francois I (XVI v.). U proilom vijeku, u
vrijeme reformi zvanih »Tanzimate, Turci se
sve vife okreéu Zapadu, posebno u umjet-
nosti i literaturi, uzimajuéi za ugled Fran-
cusku i njenu literaturu. Zanr-drama, roman
i esej postepeno zauzimaju zna¢ajno mjesto
u turskoj knjizevnosti, u kojoj dotad vinda
poezija i orijentalni Zanr. Okrecuéi leda Ori-
jentu, posebno arapskom i perzijskom uti-
caju, Turci kasnije sve vide podleiu evrops-
kom, & posebno francuskom uticaju ¢ak i u
jeziku. Izbacujuéi, za vrijeme Ataturka,
arapske i perzijske lekseme, organizujuéi
sveliko tidcenjee jezika od stranog uticaja,
Turei dopuftaju, s druge strane, ulazak pr-
venstveno francuskih leksema i izraza i tako
u turskom jeziku nastaju mnogobrojni kal-
kovi preuzeti iz francuskoga.

Aspiracije Francuza prema Turskoj, po-
sebne prema prijestonici Constantinopolisu,
nisu nevazne, inko se nisu ispoljile na planu
jezika i kulturnih uticaja. To zanimanje za
tursku egzotiku nije prestalo kod Francuza,
posebno kod izvjesne publike; do danas. |
ito je mnimljivn, Francuzi se veé vide od
jednog vijeka zanimaju za linost Babur
Saha, Muhammada Zahirrudina, osvajata
Indije i jednog od posljednjih velikih Mogula
iz XVI vijeka. Knjiga koja je nedavno pub-
likovana u izdanju nacionalne biblioteke u
Parizu, Collection Orientale de I'Impreme-
rie Nationale, pod naslovom Le Livre de Ba-
bur-Memaoires du premier Grand Mogol des
Indes (1494—1529) (Paris, 1986}, treéi je
prevod autobiografskog djela ove zanimljive
lifnosti sa tagatajskog (jedan od turskih je-
zika) na francuski, Knjiga Babur Saha pre-
vedena je prvi put na jedan evropski jezik, i
to francuski, 1871, a preveo je Pavet de
Courteille; godine 1905. Annette Susannah
Beveridge publikuje integralne fac-simile
jednog od rukopisa pomenutog djela, a
1921. pojavljuje se i prevod na engleski je-
zik, sa mnogobrojnim komentarima. Napo-
kon, godine 1980, UNESCO ponovo Stampa
prevod Babur name, a 1981. ova knjiga (pre-
vod Jean-Louis Bacque—Grammont) dobila
je nagradu Pierre Francois Caille (koju dode-
ljuje Drudtvo francuskih prevodilaca) za na-
jbolje prevedenu knjigu godine. Nekoliko
godina nakon ovog drugog prevoda na fran-
ocuski jezik Baburovih memoara, uslijedio je
i treci, pomenuti prevod.

»Babur pripada velikim vodama univer-
zuma.« Potomak Tamerlana i Dingis Kana,
postao je vladar veé u svojoj dvanaestoj go-
dini, u jednoj prinéevskoj pokrajini, u cen-
tralnoj  Aziji, Fergani, u gornjem toku
Sir-Darije (danainji sovjetski Uzbekistan).
»Zahvaljujuéi svojoj smijelosti i pukom slu-
&ajus postao je, zatim, vladar Kabula, a onda
i prostora danainjeg Avganistana; uslijedile
su nove pobjede na Dalekom istoku, i zauz-
imanje Indije: najprije pojedinih njenih dije-
lova i najzad, kao kruna njegovih uspjeha,




osvajanje fitave Indije, od sjevera do Benga-
la. Tako je u Indiji osnovana velika dinastija
Baburida i velika Imperija.

sTamerlan i DZingis Kan su poznati u ci-
jelom svijetus, pife Andre Miquel, direktor
Bibliotheque Nationale, u uvodnoj rijeti Ba-
burove Krjige. »Imae, kaZe on, skod Babura
nedto od Aleksandra Velikog i Marka Aure-
lija.« Ono, pak, Sto pored svih vladarskih
uspjeha ovog ambicioznog malog princa &ini
originalnim i izuzetnim jeste to ito je svojim
uspjesima pustolova i osvajata dodao i
>peroe. Njegovi memoari predstavljaju rije-
dak zanr u orijentalnoj islamskoj literaturi.
Autobiografija nije bila omiljen naéin izra-
‘kavanja u orijentalnom svijetu, posehno ne
medu Turcima, i medu vladarima. [ ne samo
po ovom posljednjem, nego i po svom izuz-
etnom daru literate, Babur, svojim istanfa-
nim zapaZanjima o ljudima, flori i fauni,
svojim opisima bitaka, svetanosti, vina i di-
nja, ostaje izuzetna, tak na neki natin i le-
gendarna litnost, puna finog humora i po-
stitnosti. Pomenuto djelo, ponovo u preve-
du J. L. Bacque—Grammonta, podjeljeno je u
tri velika poglavlja, koja odgovaraju trima
velikim periodima autorovog Zivota: Tran-
soxiana (1494-1502), Kabul (1504-1519) i
Indija (1525-1529). Za to vrijeme vladavine
Baburovog unuka Akbara (1556-1605) me-
moari ovog vladara su prevedeni na perzij-
ski jezik i mnogo su puta prepisivani. Za
ilustraciju ovog izuzetnog izdanja Baburo-
vih sjedanja prevodilac je izabrao i prilodio
im 144 minijature koje ukradavaju rukopise
Baburovog djela, a koje se nalaze u National
Library u Nju Delhiju.

Knjigu &ini blizu 370 stranica velikog for-
mata i; pored pomenutih minijatura, sadri
i fotografije (28) savremenog Avganistana i
Indije, koje gledaocu priblizavaju ambijent,
istina sadadnji, u kom je Zivio i djelao vladar
Babur. I najzad, ovdje su i fetiri mape u boji,
mnogobrojne biljetke i objainjenja izvrsnog
prevodioca Jean—Luisa Bacque—Grammon-
ta, uvod J-L. Bacque—Grammonta, tekst
objainjenja koji govori 0 pismu zvanom Ba-
buris, komplétan alfabet sa 28 znakova, koji
je smislio Babur 1504. godine, kao i Indeks
imena koji &itaocu pomaze da potpuno ude
u vrijeme Babur Saha.

Ova knjiga, stoga, nije samo izvrsno lite-
rarno, nego i likovno djelo, izvanredne um-
jewmitke vrijednosti.

)

Prikazi knjiga

Nove knjige

Dzemal Cehajié, Dergiski redovi u jugosto-
venskim zemljema. Orijentalni institut, Sa-
rajevo, 1986, 281 str, (lat)

Dhammapada — besede mudrosti. Preveo i
napomene napisao Primoz Peéenko, — Mla-
dinska knjiga, Ljubljana, 1987. 123 str. (lat.]

Lafeadio Hearn, O Zelji da se dohvati mesec.
Izbor i prevod Milof Komadina. = SIC,
Beograd, 1987. 150 str. (lat.)

Ellen Kei Hua, Kung fu meditacije (mudre
kineske izreke), Prevela Milica Badié-Muj-
begovié. — Arion, Zemun, 1987. 128 str.
(lat.)

Indija. Tekst: Antonio Moenroj; fotosi: Ro-
berto Meaca. Preveo Aleksandar Stefanovic.
— Jugoslovenska revija, Beograd, 1986. 287
str. (lar.)

Paramb Swami  Mahesl |

Yoga u svakodnevnom Zivotu. Uredio i pre-
veo S. Miliéevié. — Biblioteka Yoga (priv.
izd.), Novi Sad, 1987, 223 str. (lat.)

Paramhansa  Swami  Maheshwarananda,
Yoga za kiému. Preveo 8. Milidevié. — Bib-
liotekn Yoga (priv. izd,), Novi Sad, 1987. 122
str. {lat}

Paramhansa Swami Maheshwarananda,
Skrivene snage u coveku. Prevela Zdenka
Mili¢. — Biblioteka Yoga (priv. izd.), Novi
Sad, 1987. 128 str. (lat.)

Mislav Jekié. Rgvedski himni: izvori indijs-
ke kulture i indoevropsko nasljede. — Globus,
Zagreh, 1987. 343 str. (lat.)

Sri Srimad A. C. Bhaktivedanta Swami Pab-
hupada, Nauka o samospoznaji. Preveo
Aleksandar Todorovié. = Hinduistitka
skupnost, Liubljana, 1986. 224 str. (lat)
Han Suyin, Dok zara ne svane. Prevela Maja
Zaninovié. — Liber, Zagreb, 1986. | tom: 348
str. 11 tom: 346 str. (lat.)

E. A. Wallis Budge, Egipatska magija. Pre-
veo Borislav Tofkovié. — Arion, Zemun,
1987, 194 str. (lat)

Cultrim Alione, Zene mudrasti. Prevela 23]]-
ka Jovanovié. — Edicija Ati-joga, samostalno
autorsko-prevodilatko izdanje, Zeleni venac
1, Beograd, 1987. 336 str. (lat.)

)
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Ispravke

U broju 11 KULTURA ISTOKA (ja-
nuar—mart 1987.) slajd na naslovnoj strani
(»Jama — gospodar smrti<) snimio je Viado
Sestan u Pekingu. Tekst Tineta Kurenta
sNumeritka tajna Borobudurac s engleskog
su preveli Radovan Pavié i Snjezena Zorié.
Uz fotografiju na str. 55 umesto sMinijatura
stupes treba da stoji Zoran Belié¢ W.: Ambi-
jent, *Budin bugidos, 1986,
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