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Smrt i

O smrti i reinkarnaciji je pisano
sa razliditih stanoviSta; biolosko-
medicinskeg, filozofskog, psiholo3-
kog, kulturno-istorijskog, religij-
skog i mistitkog. Zanimljivo je da su
ova stanoviita delom povezana, a
delom nezavisna. Spor izmedu razli-
¢itih shvatanja smrti moze se voditi
unutar jednog stanovidta (religij-
skog, na primer), a i izmedu razliéi-
tih stanovifta — recimo, tako to bi
neko, polazeéi od biolodko-medicin-
skog stanovidta, tvrdio da egzisten-
cija u potpunosti zavréava sa smréu,
dok bi neko drugi, polazeéi od reli-
gijskog stanoviita, isticao veru u
besmrtnost dufe. Na drugoj strani,
neki autori Zele da potkrepe religij-
ska uverenja u besmrtnost dude up-
ravo polazeéi od nekih biolodko-me-
dicinskih izvedtaja (izjave ljudi koji
su bili reanimirani posle klinitke
smrti), ili istraZivanja (na primer,
vaganje oveka neposredno pre i po-
sle smrti — duda koja ima teZinu?l);
ili, polazeéi od psiholodkih istra%i-
vanja izmenjenih stanja svesti, iz-
vantelesnih ekskurzija, hipnoti¢kih
regresija i tome sli¢no. Od svih ovih
pristupa prednost smo dali kultur-
no-istorijskom.'

Kad pogledamo panoramu shva-
tanja smrti vidimo da se mogu uotiti
Cetiri razli¢ita shvatanja.

1) Prema jednom shvatanju smrt
je kraj u svakom pogledu (nema ni-
teg posle smrti). Zastupali su ga po-
jedini mislioci Kine, Indije i Gréke, a
u nafie vreme to je stav prirodno-na-
uénog materijalizma. Shvatanje

uang-cea, blisko je ovome. Kad go-
vori o tome $ta biva posle smrti, on
kaZe: moZda ée tvorac moju levu
ruku pretvoriti u petla, desnu u stre-
licu samostrela, a butine u totkove
kola. sTvorace je kod Cuang-cea me-
tafora kao i sve ostalo, ali njegove
»alec su zanimljive stoga 8to poka-
zuju da je teizam spojiv sa shvata-
njem da je smrt kraj, a takode i da je
ateizam spojiv sa shvatanjem o na-
stavljanju egzistencije posle smrti.

Kao primer koji izmi&e klasifika-
ciji mozemo uzeti i prefinjeni misti-

' 0 ovoj temi bila jo vreduih priloga i u rnijim

reinkarnacija

cizam japanskog majstora zena Do-
gena (iz XIII veka), jednu generaciju
starijeg od Majstera Ekharta. On ob-
jedinjuje jednostavnost Cuang-cea
sa razornom dijalektikom Nagardu-
ne i kao da nas vodi ka onom poviku
iz jednog budistitkog teksta: smrt-
nost-hesmrtnost, dosta s tim jed-
nom zauvek.

2) Druga tri shvatanja odbacuju
ideju da je smrt kraj egzistencije, ali
razlifito odreduju nastavak. Prema
jednom odredenju, pojedinac na-
stavlja neku vrstu netelesne, ali in-
dividualne egzistencije u nezemalj-
skoj ravni (u podzemlju ili nadzem-
lju, nebesima).

U poznoj taoistitkoj i jogitkoj
(tantritkoj) tradiciji razvija se jedna
podvarijanta ovog shvatanja. Taoisti
i jogini koji su preobrazili sebe i, na-
vodno, postigli jednu finotvarnu ra-
van nepropadljive telesne egzisten-
cije, ostaju na zemlji, ali u udaljenim
predelima ili visokim planinama.

3) Shyatanja reinkarnacije takode
imaju vife varijanti. Ovaj latinski
termin (re-incarnatio) smo odabrali
jer odgovara razlifitim varijantama
ove ideje gde je kljuéno ponovno
otelovljenje »vraéanje u mesos, (iste
duse, osobe, ili identiteta), bilo da se
govori o seljenju dufe (gréki, metem-
psychosis), ponovnom bivanju (skt.
punarbhava) ili ponovnem radanju

gn‘.ki palingenesia). Varijante se

kazuju u pogledu opsega otelovlje-
nja, njegovog smisla, kao i mogué-
nosti oslobadanja od ponavljanih
reinkarnacija.

Nekad se smatra da se reinkarni-
ranje odvija u krugu ljudi, nekad u
ravni svih Zivih bi¢a (ukljuéujuéi de-
mone i polubogove), a nekad uklju-
¢tuje &ak i neZive objekte (s tim §to se
takva shvatanja javljaju u sklopu
animistitke slike sveta, u kojoj, za-
pravo, nema neZivih objekata).

U budizmu se na drugatiji naéin
shvatala reinkarnacija nego u hin-
duizmu onda kada je uzimano u ob-
zir da budizam odbacuje postojanje
trajne suftine ili identiteta li¢nosti.
Naime, tvrdilo se da pri ponoviom
bivanju (punarbhava) to nije niti
lsn niti druga osoba, ista je samo

—na primer, 0 p amrti u

rn-{Kl V. Romaj, br. 6).n-|ruunpu smrtl u zenu | kod
Nikea (Masao Abe, br. 14) | o shvatanju smrti u zenu,
peihoanalizi § egzistencijalizmu (Stiven Hajoe, br. 14).
Hajneov tekst bi valjalo proitati naporedo sa. odlom-
kam »0 Evotu i smrtis iz Dogenovog rada

koji objavljujemo u ovom broju.

3

tanost koja vodi pomvl;an]u
Ono §to nafelno razlikuje shvata-
nja reinkarnacije u primitivnim
druitvima, od shvatanja u razvije-
nim kulturama starog veka, jeste



etitka uloga reinkarnacije. U prvi-
ma, reinkarnacija je naprosto uobli-
enje ideje o neunistivom lancu Zi-
vota i otelovljenju predaka u potom-
cima. U razvijenim kulturama, rein-
karnacija je pre svega odgovor na
etitki problem ili pitanje: ¢ime ob-
jasniti razlidite (dobre i zle) ljudske
sudbine i kako uvesti etiko poray-
nanje koje ée prevazilaziti granice
jednog Zivota. To ée reéi, proteZnost
etitkog identitéta pojedinca (na vre-
me pre rodenja i posle smrti) smat-
rala se neophodnom pretpostavkom
smislenog i moralnog Zivota. Znamo
da u hridéanstvu tu ulogu vrie pra-
roditeljski greh, besmrtnost dude i
sneznani putevi Gospodnjiv, a jod
koliko kod Kanta nalazimo stav da
je besmrtnost duse neophodan (eti¢-
ki) postulat praktitkog uma.

Mnoge kulture (ukljuéujuéi i da-
nainju zapadnu) imale su pojedince
koji su tvrdili da su ranije Ziveli i da
o tome imaju neka sefanja. Neki
kazu da je ideja reinkarnacije pod-
obna i odgovara podneblju i kulturi
u kojoj je ponikla, misleéi pritom na
Aziju Ali, gde je ona, zapravo, po-
nikla? Svuda je nalazimo, veéinom
samoniklu. Kod primitivnih naroda
u Australiji, Aziji, Africi, Evropi, Se-
vernoj Americi, a i kod razvijenih
kultura, u Grékoj, na Srednjem Isto-
ku, u Indiji, Kini i danas, na zapadu.
Evropa o tome nije utila na indijs-
kim izvorima, dovoljno je bilo titati
Empedokla, Platona, gnostike ili
Origena.

4) Kao svojevrsna reakeija na ide-
ju reinkarnacije razvijaju se u Indiji
i Grekoj utenja o oslobodenju. Ona
su preteino filozofskog karaktera,
ali su desto data u religijskom kon-
tekstu ili su isprepletana sa religij-
skim shvatanjima izbavljenja, pa ih
mnogi istrazivati ne razumeju, ili ne
uotavaju njihovu osobenost. U ideji
oslobodenja objedinjena su dva cilja:
da se ne pribegne prvom shvatanju
(smrt kao potpuni kraj), a da se iz-
begne beskrajno ponavljanje rein-
karnacija. Stoga je oslobodenje esto
shvatano kao stapanje sa apsolutom
(ekstasis, ili okeansko oseéanje bez-
mernog Sirenja preko granica vlasti-
tog identiteta). Po tome se oslobode-
nje i razlikovalo od religijske ideje
spasenja koja je obecavala spas indi-
vidualnosti, uz otklanjanje uobifaje-
nih ogranifenja telesne egzistencije,

.a zadrzavanje prijatnih strana teles-

nosti

Neki pisei misle da su azijska ute-
nja o oslobodenju (ukljuéujuéi tu i
oslobadanje od reinkarnacije) nasta-
la kao reakcije na teike Zivotne pri-
like. Uzgred, na isti natin se, od
strane drugih pisaca tumade hris-
¢ansko utenje o spasu i vera u uskr-
snuée, rajsko naselje, nagradu (od-
nosno kaznu) posle smrti itd. Obi¢-
no se, pritom, ima u vidu tezak zivot
u Indiji i nekim drugim azijskim
zemljama, odnosno teZak polozaj
jevrejske sirotinje i robova u Rim-
skom carstvu (ako je reé o hriféan-
stvu). Medutim, vidimo da ufenju o
oslobodenju od reinkarnacije ute i
gréki filozofi Pitagora, Empedokle,
Platon. .

Dusan Pajin

S
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Amonoy hram u Karnaku (Egipat)



Jedno od sredifnjih pitanja Zivota — mo-
da upravo njegovo srediinje pitanje sdmo —
jest pitanje negucije #ivota: smrti. U tom bi
se smislu, u nadinu hiperbole, moglo reéi:

»Pitanje smrti je jedino pitanjes.

Svakako, rodenjem je svatko od nas neo-
pozivo i definitivno, bez prava -na priziv i
bez izgleda na pomilovanje, osuden na smrt.

Cini se da ne mofemo razumieti ito je
smrt. Ako je netko uvjeren da razumije, &ini
nam se da je to tek njegov ssubjektivni os-
jetaje. Ako se netko (zaista) ne boji smrti, on
se u tom pogledu »dobro osjeéas, no Eini
nam se da ni to nije »do krajac zadovoljava-
jude.

Smrt je, moida, »velitanstvena tajnas. Ne
znamo je li uzvifena ili tragidna ili besmis-
lena ... se da je nespoznatljiva.

I sém pokulaj razmidljanja o smrti u ne-
kom je smislu apsurdan. Isto je tako apsur-
dno razmidljanje o bilo femu drugom osim
© smrti.

Odnos smrti prema ljepoti, dobroti i istini
tini se da je neshvatljiv.

ni se plaugibilnim da je svjera u Zivot
poslije smrtic, u neposrednom i bukvalnom
smislu rijeéi, iluzorna i kontradiktorna. Vije-
ra u neku naéelnu nemoguénost »#ivota po-
slije smrtic takoder nema uvjerljive osnove,
Agnostitki stav o pitanju sZivota poslije sm-
rtic je nezadovoljavajué.

O smrti se moZe navesti mnogo dubokih,
lijepih, madtovitih i duhovitih misli i meta-
fora. Ali one, &ini se, nemaju mnogo veze s
istinom o smrti

Usporedbe smrti sa svrietkom puta pro-
madene su. Na svrietku puta stigli smo iz
Jednog mijesta u drugo. Sa smréu ne znamo
#to je. Usporedbe smrti s bilo &ime pozna-
tim su promadene. Smrt je nedto apsolutno
i definitivno #to se ni s ¢ime poznatim ne
moie usporediti.

Nije li $udno da je uopée mogude Eivjeti,
znajuéi da postoji i da je neizbjeina smrt
(koju ne razumijemo)? Ne snamo, posjeduju
li i Zivotinje svijest o smrti. Uostalom, ito je
svijest — to, takoder, Eini se da je nespoznat-
ljivo.*

Ne znamo niti je li sve to &udesno, bes-
misleno ili ufasno.

Ne znamo utjede li na smrt to §to bismo
Zeljeli da ona bude.

votinje, biljke i ljudi umirw. U nekom
smislu i civilizacije pa i planeti i zvijezde
umiru. se apsurdnim pomisao da je

* Neki tvrde da je ssve materijac a svijest da jo sproiz-
vod materijec. (Poznata je, primjerice, izreka da smo-
xak ixluéuje misli isto tako kao dto bubresi izluduju
mokracus). Ta se sekaplikacijas Zini, blago reteno,
Ispraznors, u svakam slutsju ona ne odgovara na pi-
tanje je |i svijest materija [l nije. Kafems Li da jest,
onda je svijest per definitionem materija, pri Semu je
takva definicijs w najmanju ruku fudna. Kaiemo i,
naprotiv, da.nije - a prihvaéamo da svijest postoji —
onda smo time negirali prvotau tvrdnju da je ave dta
postoji, materijn. Ako je svijest rproizvod materijes,
pitanje o tome je li ta svijest, kao proizvod materije,
shma materija ili nije — ostaje otvoreno. Pitanje, na-
ime, nije glanilo +ito proizvodi svijest?e, ved aje li (i)
svijest materijafe. Jednostavna srjedenjes ~ & kojim,
na Falost, ne moramo biti zadoveljnl —jest u tome da
je +pitanje krive postavljenos jer nema nokog defini-
tivaog kriterijs o tome Jto jest materija (s fto nije,
sukaliko napéc ima neteg takvog:).

Kulture Istoka

UDK 895.6.09-1 : 128

Tema smrti
u japanskoj
poeziji

Vladimir Devidé

smrt dovjeka bitno razlidita od drugih smrti.
Ali ta pogada upravo nas.

S takeog stajalifta gledano, moglo bi se —
moZda — pomisliti:

Kako li je to moguée da ogromna vedina
ljudi Zivi na natin kao da smrt uopée ne po-
lto[i grld.: i kué:, brinu se o ima bez

duboko udifudi zen, firio je svoju filozofiju
éak | medu masama. Te su, dapade i onda.
kad nisu bile posebno poucavane o putu rat-
nika, upile njegov duh i spremne su da Zr-
touju seoje Zivote za svaku stvar koju toga
smatraju vrijednom.

Moida je ovdje na mjestu da se spomene
jedan vrlo rafireni nesporazum o tom, zadto
je trednjin cvijet »simbol Japanas. Nipodto
ne zbog svoje sljepotec (koja je mokda i po-
malo »sentimentalnac), veé stoga ito je tred-
njin cvijet simbol ratnika: On se osipa dok
je joi mlad i na vrhuncu ljepote, >ne pladeéi
se odlaskac, kao 8to se i ratnik ne pladi smrti
niti dok je jod mlad i u naponu snage. Ruza
nije takav cvijet; njoj se latice ponekad i sa-
svim sasule na stabljici prije negoli otpadnu
— on soklijeva u odlaskuc i stoga ne moie
biti simbolom Japana!

«aw

Medu japanskim pjesmama o smrti ima ih
i ukvth. koje su jof — Eini se — vife u dubu

budi negoli zena. Frtm]unce,

| 5

iraju se oko b h po-

l.h\mu1 kradu, varaju, Iniu, govore glupoe-

..77 To je apsurd nad apsurdima. Ljudi

gam.lluju bogatstva iako znaju (ili bi morali

znati) da ga neée mogi sponijeti sa sobome

kad umru. Zlato u grobnicama faraona je
simbol tog apsurda.

Covjek koji je gladan ili bez odjeée ili bex
krova nad glavom ili bolestan ili ponifen i
uvrijeden »s pravome misli o tim svojim te-
gobama a ne o smrti. Je li i to apsurd ili je
apsurd smatrati to apsurdom?

MoZda je jedini razumni i dostojni stav
prema smrti molitva — u najfirem smislu te
rijeci. Jo li takvo gledanje kapitulacija pred
smréu ili pobjeda nad njome ili iluzija po-
bjede nad njom?

Ima ki svrhe misliti i pisati i &itati o smrti?
Sto je s tim mislima i zapisima nakon smrti
njihova autora?

-

Medu najprodomnijim, najdubljim, najdu-

hovitijim i n.ll\mhumnnuulm :lplnml o

smrti jesu pj:nm: n mm

waka jednog od najvecih — i svaka-
ko najkontroverznijeg — zen-majstora Ikck-
yila

Jedemo, izbacujemo izmetine,
spavamo i ustajemo;

to je naf svijet.

Sve §to joi nakon toga treba uéiniti
~ jest da umremo.

0Od Unzana ima pjesma

Upitaj Buddhu — on ne zna.
A niti patrijarsi.

Izvan nafeg dosega:

Tko je roden?

Tko je umrof

Posebno mjesto medu ]lpnnnkim pjesma-
ma o smrti zauzimaju pjesme pred smbt ito
su ih u oekivanju smrti ili neposredno pﬂje
nje, a ponekad i uoéi ritual
stva seppuku (harakiri) nlplsali mnogi is-
taknuti Japanci. D. T. Susuki o tome veli:

Ti lulnflnlupnx.mln ,npd imenom sstihova
au udili ©

zen-
ze-
nom. Prije uegol.i citiram niz takvih pjesa-
ma, bit ée korisno citirati i reéi poneito op-
enitog o stavu Japanaca prema smrti.

Daisetz Teitaro Suzuki o tome na jednom
mijestu medu ostalim pife:

Jedna od misli koje su vrlo drage japan-
skom sreu jest sumrijeti isagi-yokue U ne-
kim smrtima, ako je ta znacajka prisutna,
mogu se fak milosrdno suditi zlodini §to su
ih podinili prestupnici. Isagi-yoku znaéi sne
ostavijajuéi Zaljenjac, sbez oklijevanjas, su
punoj prisutnosti duhac i tako dalje. Japanci
mrze kad vide kako se netko neodluéno i kr-
zmajuéi suodava sa smréu; oni Zele da budu
otpuhnuti kao o vjetar raznosi cyjetove
treinje i nema sumnje da je taj stav Japana-
ca prema smrti bio u vrlo dobrom skladu s
ufenjem zena. MoZe biti da Japanci nemaju
nikakve posebne filozofije Zivota, ali sigur-
no imaju filozofiju smrti. Duh samuraja,

6
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mﬂaﬂ dn h mgh Jmél tnnmi odmm
da se u
koja bi mogli zapasti. Smrt)e nupzbdjmja
stvar dto zdokuplja svu naju pun_ru, no pro-
duhovljeni J'upozm smatraju da treba da
budu sposobni da je transcendiraju i dn na
nju gledaju objektivno, Obifaj
opmﬂa]m pjesme, iako ga ne pﬂkl}dhjﬂ
#vi, éak ni u feudalno doba, poceo je najvje-
rojatnije u razdoblju Kamakura kod zen-re-
dovnika i njihovih sljedbenika. Kad je
Buddha prelazio u nirvdnu, okruzivali su
&a njegovi ufenici, i on im je dao svoj oproi-
tajni poticaj. To mora da su oponadali ki-
neski budisti, pngllwtb zen-| ﬁuduu, kaji a
— umjesto da s
tajne upute — za njih izraZavali viastite po-
glede na Zivot.

Veliki vojskovoda iz XVI stoljeta, Uyesu-
gi Kenshin, ostavio je dvije plesme pred
smrt, jednu na kineskom i drugu na japan-




Tomonten, duvar u hramu Kofuku-dii (Japan, X vek)

skom jeziku. One u slobodnijem prijevodu
glase:

1 blagostanje tijekom éitava Zivota samo
Je cafica sakea; Zivotni vijek od Cetrdese-
tidevet godina proiao je u snu. Ne znam
dto je £ivot i ne znam dto je smrt; godina
za godinom — sve je tek san.

1 Nebo i Pakao ostali su za mnom.
Stojim na mjesefini rane zore,
osloboden oblakd prijanjanja.

Shisku Shinsakon (Nytdo), vazal posljed-
njeg vladara obitelji Hdj8, H4jo Takatokija,
napisao je pred ritualno samoubojstvo sep-
puku oproitajnu predsmrtnu pjesmu izraz-
itog »zen-okusac

PodiZem ovaj maé

i sijeem Prazno udvoje;

usred velikog ognja
osvjeZavajuca struja povjetarcal

Slitno se doima i pjesma pred seppuku
najveéeg majstora faja Sen no Rikyila, to ju
je napisao kad ga je Sogun Toyotomi Hide-

Smrt i reinkarnacija

yoshi osudio na smrt jer je, navodno, bio up-
leten u zavjeru protiv viadara

Podiferm mog

ovaj svaj maé,

adavna u mom posjedu —
Konacna, doilo je vrijeme:
bacam ga uvis, spram Neba!

No treba istaéi da se pjesme pred smrt &i-
tavog niza zen-majstora nipoéto ne doimlju
manje dramati¥no, iako nisu umrli od vlas-
tite ruke. Evo nekoliko primjera:

Daité Kokushi (1282-1337), osnivaé hra-
ma Daitokuji, napisao je ovu predsmrinu
pjesmu:

Hvatam blistavi maé

da sasijedem Buddke i patrijarhe.
Samo jedan pogled na moje majstorstvo
i Prazno si grize zube-kaljace.

Fumon (rinzai-majstor, 1302-1369):
Velidanstveno! Velidanstveno!
Nitko ne zna konaénu rijeé

Dno je oceana u plamenu,
iz Praznog iskaéu drveni jaganjei.
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Kukoku (rinzai-majstor, 1328-1407):

Jaiem na ovem droenom konju glavacke;
progalopirat éu kroz Prazno.

elite i mi uéi u trag?
Oy, pokusaje mreiom uhvatiti olujul

Zekkai (rinzai-majstor, 1336—1405);

Prazno se slomilo nad Zemljom;

gorude zvijexde prelijedu Zeljeznu
planinu

Prekobacivii ae, nestajem u trenu.

Bokud (rinzai-majstor, 13841455}

Sedamdesetidyije godine

dvrsto sam driao govedo na uzdi.
Danas, kad iljiva ponovno cate,
pustam ga da vrluda po snijegu.

Baihd (sétd-majstor, 1635-1707):

Nikad ne pomislivéi na slave,

& nepriliénim Zivotom za sobom,
u zazen-stavu u lifesu,

sad éu se svudi.

Ima i skomi&nihe pjesama pred smrt. Je-
dan od najveéih humoristitkih pisaca razdo-
blja Tokugawa, Jippensha Ikku, napisao je:

Od ovog fu se svijeta
sada rastati.

Uz miris tamjana

postat éu konaéno pepeo —

Pa, zdray: bili!

I haiku pjesnici festo su napisali svoju
pjesmu pred smrt u tom pjesnitkom obliku:

Saikaku (1641-1693) Zivio je 52 godine,
dok se u njegovo vrijeme kao normalan Zi-
votni vijek smatralo pol stoljeta; pjesma
pred smrt mu je haiku

U prolaznom svijetu
uzivao sam Mjesec
dvije godine duze.

Najveéi haiku pjesnik svih vremend Mat-
sno Bashd, (1644-1694) rekao je, bolestan,
kad su ga zapitali o njegovoj pjesmi pred
smrt, da bi to mogla biti bilo koja njegova
haiku pjesma. Ipak, kao pjesma pred smrt
smatra mu se haiku

Bolestan na putu.
Snovi se kovitlaju
usahlim poljima.

(U ovoj, moida uopée najljepdoj haiku pjes-
mi pred smrt, ne moZe se posve adekvatno
prevesti trei stih kakemeguru: >lutajuc je
preslabo, skovitlajuc je prejako. MoZda bi,
da u nafem jeziku postoji takva rijet, jod na-
jblike bilo srastréavajuc).

Ransetsu (1653-1707);
Jedan list pada,

Jjoi jedan list pada —
odnesent vjetrom.



Michikaze (?~1709):

Danas mijenjam odjecu
za putovanje
u ‘nevideni svijet,

Tantan (1675-1761):

Jutarnji mraz:
Nacrtana itapom
planina Fuji,

(Vjerojatno, to ée refi da je pjesnik za titava
Zivota stremio prema Ljepoti — Fuji! —ali je
samo malo od toga — tek grubi ertez Stapom,
koji je daleko od stvarne planine — postigao).

Chine-jo (godine rodenja i smrti pjesnikinje
nepoznati)

‘ako lagano gori,
tako se lagano gasi —
Krijesnical

Issa (1763-1827):

Od korita do korita
pritao sam
kojestarije.

(Prvo korito je ono u kojem se pere novoro-
dente: u drugom se pere ledina),

Ryfinosuke (Akutagawa, 1892-1927)
pred samoubajstvo trovanjem:

Hunjavica:
Jedino joi vriak nosa
nije u mraku.
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Ovaj je tekst bio zapoget s nekoliko naba-
Eenih misli o smrti, u {jalovom?) pokulaju
da u itaocu styori atmosferu kako-tako na-
lik na onu koju osjeca Japanac kad pide o
smrti. Obrnuto, titav bi tekst trebao u fitao-
cu razviti dodiv ljaje nabatene u njegovu
uvodnom dijelu. Iako se time Zeli ocrtati
pristup pitanju smrti kako ga dofivljava Ja-
panac; osobno smatram da taj i ne-mora biti
— niiti nije — bitno razlitit od nadeg, zapad-
nog. Kad sam gledao van Goghovu sliku
gavranova nad Zitnim poljem ili slufao Fau-
réov requiem, mislim da se nisam osjeéao
bitno drukdije negoli kod posjete grobovima
Bashoa, R. H. Blytha i D. T. Suzukija u Ja-
panu. Rekao hih da u takyim trenucima
raspre o evrocentrizmu i preferencijama Is-
toka u velikoj mjeri postaju iluzorne i gube
smisao. Time nipodto ne Zelim sakademskic
pristup pretpostaviti angaZiranom, veé na-
protiv — vjerujem da jedino (emotivno) an-
gazirani pristup moZe premostiti (i premol-
tava) fiktivni jaz izmedu Zapada i Istoka, §to
ga podriavaju, najnetolerantnije, oni & sob-
iju strand barikade« koji se osjeéaju ugrode-
nim njezinim eventualnim rufenjem — kao
ito to i inade, na Zalost, Eesto biva u Zivotu,
pa i nafem.

D)

Kulture Istoka

O zivotu
smrti

Dogen Zendi

Kaligrafija ssmrte, aucor: zen majstor Hakain
(Japun, XVIII vek)

sHodenje i smrt ne postoje kadu se Buda na-
lazi unutar rodenja i smrtis,

*Kada se Buda ne nalazi unutar rodenja i
smirti, rodenje | smrt nas ne zavaravajus

Ovo-su redi dvojice uéitelja zena,
Gasana i Tozana. Ne prelazite olako preko
njih veé ih ozbiljne razmetrite. Ukoliko Ze-
lite da se oslabodite rodenja i smrti ove vam
reéi moraju powmu sasvim jasne.

Ako bi neko trazio Budu (budnost)* izvan
rodenja i smrti, bio hi poput &oveka koji
svojn kolica okreée ka severu kad Zeli da ide
na jug ili se okreée jugu pokusavajuéi da ug-
leda Severnjaéu, Ako tako postupate, uveéa-
de se spone rodenja | smrti i zametnuéete
put ka slobodi.

Shvatite da rodenje i smrt nisu drugo do
sama nirvana. Ne postoje rodenje i smrt od
kojih se treba izbaviti niti nirvana kojoj tre-
ba teziti. Ako spoznate ove, po prvi put bi-
cete slobodni od ruch-nju i smrti.

Nemojte misliti da zivot prelazi u smrt.
Zivot je samo jedan peloZaj u yremenu sa

Naponiena priredivada: Dogenov tekst trebn shyvatiti
kao opix meditativnog iskustva. Knd se pominje reé
Buda u najvedem delu teksta se ne misli na (storijsku
lifnost nego na nadelo (ideju] koje
{#bog toga sma u sagradama podseca
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svojim pre i posle. Stoga se u Budinom na-
uku Zivot smatra snerodenime. | smrt je
siimo jedan poloZaj u yremenu sa syojim pre
i posle. Stoga se | smrt smatra »ne-smréue.

U Zivotu postoji samo Zivot, u smrti po-
stoji samo smrt. Stoga, kada je Zivot tu, to
je zivot, kada je smrt tu, to je smre. Ni jedno
ni drugo ne treba ni izhegavati ni prizeljki-
vati.

Rodenje i smrt sdm su Budin Zivot (Zivot
budnoga). Ukoliko se trudite da se od njih
izbavite izgubicete Budin zivor. | ako nasto-
jite da ih shvatite izgubicete Budin Zivot i
ostafete samo sa njegovom praznom ljudtu-
rom u rukama. Ali, ako ne prizeljkujete niti
odbacujete ovaj zivot udi éete neposredno u
dul Bude (duh budnos

Nikako ne pokufavajte da ga shvatite raz-
mibljanjem ili izrazite redima. Ako dopusti-
te da se prianjanje uz duh i telo spontanoe
povute dospecete n podrudje Bude (budnos-
ti) i sve 3to Einite biée Buda (budno). Tako
ete se oaloboditi rodenja i smrti i bez napo-
ra i brifnosti postati Buda (budni). Ako je
tako fta jod moze biti smemja u vasem
duhu?

Put do budinsty k. Ne podstitite zlo.
ne prianjijre uz 7 mrt, delajee za dobro
svih biéa, postujte starije i budite puni raz-
umevanja prema mladima, oslobodite se
nadanja i strepuje, brige | tuge. To sé naziva
Budom (budnim). Ne trazite nidta drugo.

&

S engleghaf preves
Marko Zivkovié

(Na osnovu prevoda J. Kennetea iz knjige: 1. Kenetty
Selling Water by the River, London 1972, | Anzan
Hushin-senscisx, u Easapisy Udumbére, Jouraal of
Zen Practice, Vol. 4, Number | zima/prolece. 1987}




Po kineskom shvatanju sveta pojava sve-
ga &to postoji uslovljena je parom krajnjih
suprotnosti, svetlom i senkom, pozitivoim i
negativnim, yangom i yinom. 1 u oblast me-
tafizitkog one sefu ko suprotnosti = Zivot
i smrt. Nije slutajno da jedan od najstarijih
kineskih dokumenata koje danas imamo
medu povoljne obrate sudbine koji su ob-
eéani foveku ukljuduje nalaZenje smrti koja
e krunisati Zivot, dakle, njegove smrti, dok
je od nepovoljnih obrata sudbine koji mu
prote’ najgori nepravovremena smrt, smrt
koja sakati Zivot umesto da ga upotpuni.
Dikle, vidimo da £ak ni smrt, ta tamna stra-
na koja je pratilia Fivota, nije negativoa i
protivatavljena Fivotu veé da ona, svojim
prisustvom i oblikom, isto tako uslovljava
svetlost na strani zivota. To Sto su stari na-
rodi smatrali da nijedan Eovek nema sreée
dok ne umre nije bila puka opreznost ili su-
jeverje. ved pre Ginjenica da Zivotu smisao
daje ono 4to je van njega, ono tamno nedto
kojem se priblizavamo,

Da bi s¢ sa tim izravno suoéili potrebna je
izvesna hrabrost, jer pravo da o smrti govori
nema niko ko je se jos uvek boji. Mi moramo
u sebi razvijati stalnu spremnost da bez
straha dotekamo 3ta god da nam se dogodi
ida se bez okolifanja suotavamo sa ma tim
ito nam buduénost moke doneti.

Upitajmo, stoga, §ta nam Kina moge reéi
o smrti. Od samog potetka se ovom proble-
mu tamo prilazilo malo drugatije nego u Ev-
ropi. Jer u Evropi su Zivot i smrt prvobitno
smatrani dvama vremenskim periodima ne-
jednake duzine, koji su protivstavljeni jodan
drugom. Zapadnjaiko shvatanje je da zivot,
koji traje sedamdeset, osamdeset ili éak sto-
tinu godina, nastaje u vremenu i da je, up-
rkos svojoj kratkodi, od -najveée vainosti,
poito od njegovag ishoda zavisi da li ée to-
vek i¢i na nebesa ili u pakao za vjeki vjekov
= to jest beskonagno dugo. U danainjoj Ev-
ropi se uglavnom smatra da je ovakav stav
— koji je otigledno potekao iz Persije da bi
ga potom, zajedno sa izvesnim platonskim
uticajima, pozajmilo hriféanstve — nezado-
voljavajuéi, premda, u celini uzev, nemamo
nista éime bismo ga zamenili. Prvu polovinu
ovog stava — naime kratkodu Zivljenja na
zemlji — prihvatamo kao styarnu ali sumnja-
mo u drugu, o onom #to sledi. Na Istoku je
poimanje stvarnosti nesto drugatije razme-
reno izmedu ove dve polovine. Zivotu, toj
polovini koja se nama Eini toliko vaZnom,
oduzet je, da tako kaZemo, njegov bledtay
sunéev sjaj. On je manje stvaran nego kod
nas Zapadnjaka. Jer, na kraju krajeva, stvar-
nost na Istoku ipak oznatava samo pojavno,
samo jednu stvarnost unutar ranije pome-
nutog polariteta. Otuda, mada je & jedne
strane Zivot manje opipljiv, s druge strane
senoviti svet smrti nije toliko izrazito nega-
tivan. Umesto toga, tmina noéi se dovodi u
vezu sa tim velianstvenim tumadenjem
koje ukljuéuje Zivot i smrt. Ovo je toliko do-
sledno sprovedeno da Zivot i smrt u podjed-
nakoj meri pripadaju svetu pojavnog, a po-
stojanje prevazilazi i jedno i drugo.

Na [stoku postoji jedno prirodno i gpitep-
ribvaéeno shvatanje da se sve to potinje u
vremenu isto tako i zavefava u vremenu. Ali

Smrt i reinkarnacija

UDK 299.51:291.23

Kineska
shvatanja
smrti

Rihard Vilhelm

slifno tome, Sto god se zayrdava isto tuko
potinje iznova. Zivot koji se zavriava u vre-
menu, opet ¢e podeti u vremenu. Ovde se jz-
razava shvatanje o kruzenju, kruzenju koje,
bas kao 8to sadrZi dan i noé u podjednakoj
meri, isto tako sadrZi smrt i Zivor. Takvo
kruino kretanje poznato nam je iz svekolike
organske prirode. Kad u jesen opadne lifce,
a sokovi se povuku iz izdanaka, sigurni smo
da ¢e za ovim zavrietkom uslediti novi po-
tetak; kad se sunce vrati i proleée ponovo
dode sokovi ée jod jednom nabujati i novo
lidée ée zapupeti tamo gde je staro otpalo:

Konfuéijansko tumacenje

Polazeci od ovog opiteg poimanja Zivota
i smrti koje vati na Dalekom Istoku, govo-
riéemo o nekim od pokusaja da se nadu re-
denja koja daju smisao ljudskom Fivotu.
Prvo, o konfuijanskom tumaéenju. Prirod-
no, Konfudije mora da je razmiiljao i 0 ovim
pitanjima, ali je pazio da o njima ne kaze
mnogo. Kada ga je neki mladié ispitivao o
smrti; odgovorio mu je: sJedva da si malo
upoznao Zivot. Kake moZe§ spoznati smre?
Satekaj da umred; tada ced je sim iskusitic
Drugi put kada ga je neki mladic upitao da
li-su mrtvi-svesni, odgovorio je: »Odgovorim
li da su mrtvi svesni, tada se treba bojati da
¢e sinovi ispunjeni podtovanjem i posludni
potomei potroditi sve za sahranu preminilih
i ogtaviti premalo za Zive. Ali kizem li da su
mrtvi bez svesti, tada se treba bojati da bi
nemarni sinovi mogli da ostave svoje rodite-
lie nepokopanes. Konfutijevo stanoviite je
da ljude treba ostaviti u stanju sumnje i na-
petosti u vezi sa ovim pitanjima da njihovo
ponadanje ne bi bilo uslovljeno dogmatskim
verovanjima i stavovima jer je litno osecanje
vrednosti | dostojanstva ji imp
tiv koji navodi ljude da ispravno postupaju.
Stoga, je, u veéini sluéajeva, Konfudije odbi-
jao da edgovori na takva pitanja. Nije Zeleo
da vaspostavi ikakvu dogmu veé je hteo da
tovekovo Ino ponasanje bude uoblié
no sasvim slobodno, nezavisno od oba ona

wvelika neprijatelja Sovetanstva, straha i

nade.

Medutim, ne mofemo da kaZemo da kon-
fufijanizam nije imao svoje glediite na smrt;
u njemu se o tome mogu naéi sasyim jasni
stavovi. Zahvaljujuéi jedino naém neznanju

9

vekovima smo bili skloni da Konfutija
smatramo pukim racionalistom, koji je mi-
lione Kineza hiljadamua godina vodio uz po-
moé tasnog, burkujskog i pomalo dosadnog
moralnog zakonika. Ovakva predstava o
Konfutiju se uvek iznova pojavljuje i izgleda
da je bezmalo neunidtiva. Ona se u celosti
izvadi iz Einjenice da je pogredno tumatenje
Konfuéija preneto u Evropu u doba Prosve-
titeljstva, i da je ova lagna slika, visoko ce-
njena u svoje yreme, poput samog Prosveti-
m]j;wn‘ izgubilu vurﬂdugmjuusl jer se pro-
menio i duh vremena,

Ali, kako konfuéijanstvo gleda na smrt?
To se moze videti u onim komentarima
Knjige promena koji seiu unatrag do Kon-
futija i njegove fkole. U njima nalazimo za-
misao da postoji jedna polarnost koja se
moze oznatiti kao nebesa i zemlja, ili sver-
losti tama. O ovim dvama natelima se kage:

sPodizuéi pogled mi promidljamo. .,
znake na nebesima, spustajuéi pogled, is-
pitujemo brazde na zemlji. Tako spozna-
jemo okolnosti tame i svetla. Vracajuéi se
potecima stvari i sledeéi ih do kraja, sa-
znajemo pouke rodenja i smrti. Sjedinja-
vanje semena i snage stvara sve; beg ani-
musa /i pad anime u dubine/ donosi pro-
menu /Ferfall, nem. doslovno pad, ras-
pad/.' Putem toga saznajemo stanja onih
duhova koji izlaze i onih koji se vradaju.«*

Sjedinjavanje semena /predstave, pojma/ i
snage /imaterijalnog, oblika/ stvara ofivlje-
nu tvar. § druge strane dedava se i nedto sa-
svim razlitite: budi se svest, i ta svest koja
se budi sadrii, kao da je unapred oblikova-
na, prvotnu predstavu ljudskog bida. Zivot
psihe potinje u trenutku kada se ova unap-
red oblikovana svest, ova spiritunlnost, sje~
dini s prirodom /to jest snagom ili energi-
jom/ = ne tako da se one pomesaju, veé tako
da styoré jedan polaran napon koji zahteva
neku vrstu rotacije.Tako se psihigki Zivot
neprestano kreée izmedu ova dva pola, pola
svesti i snage. Ovo kretanje privlati osnovne
elemente i daje im oblike koji odgovaraju
njegovoj prirodi. Stoga je ova dvojnost os-
novna osohenost Zivota u celini. Kao $to
sam veé rekao na drugom mestu, u trenutku
kad se odojée prvi put zaplade ta se dva na-
tela — koja su dotad u majéinoj utrobi dre-
mala sjedinjena — odeljuju i nikad se vide,
tokom titavog zivota, ne nalaze. Otad pa na-
dalje svest posmatra, #na. Dublje dole, svest
stite iskustva, takode, u najdubljim dubina-
ma, osoéa. S onestrane toga, to kretanje seie
do niteg podruéja, do podruéja organske
snage ili energije. Ali to organsko je svesti
dostupno jedino posredno i niu kom sludaju
aije neke povodljive orude. Pre je nedto pro-
tiv ¢ega duh /koji j¢ na veéoj visini, ali je
manje snazan/ mora da se bori. Iz toga mo-
! Ovde su termini anima i animus koriéeni pre
u metafizitkom nego u pstholodkom smislu: anima oz-
nadava telesnu dufu, a animus imanentod duh. /prim.
e/

2 Ji Ding ili Knjiga proniena, prevod Riharda
Vithelma, preved s nemaékog na engleski Cary F. Bay-
mes, New Yark: Pantheon Books, 1950/, Bollingen So-
ries XIX, Val. 1, p. 316,



Zemo da shvatimo zadto se svest i snaga iz-
nova razdvajaju. »Animus be#i a anima tone
u dubinuc. To je smrt. A u trenutku smrti ta
dva naela poprimaju drugi vid. Tokom #i-
yota ona su satinjavala ono 3to je u telu na-
likovalo na prividno jedinstvo, Ono $to mi
nazivamo osohom /persona, dto u stvari
znati maska/ je u kineskom telo. Telo je ste-
ga koja ujedinjuje razlitite psihitke moéi
koje delaju unutar jednog Eoveka. Ali unutar
ove stege one uvek delaju kao odelite snage,
i jedino onaj mudrae koji se smesti u sredi-
te njihovog kretanjn uspeva da izmedu njih
stvori sklad. U trenutku smrti telo se rasce-
linjuje i usto prestaje privid jedinstva. Na
jednom mestu u Knjizi dokupenata® smrt
nekog princa se opisuje kao skovitlanje na-
vide i tonjenje naniZes, Ta dva nedela su tako
uspostavljena da telesna duda, anima /pol,
tone; dok se imanentni duh, animus /hun/
uzdiZe. Podto se elementi razdvoje; ono to
tone dolazi u stanje razlaganja. Jer se i duda
razlaie uporedo sa telom. Ali ovo razlaganje
ne znati jednostavno nidtenje: bad kao Sto
sastavni delovi tela ne nestaju u trenutku
amrti, veé bivaju prerasporedeni i fak mogu
da zadrie organske veze koje préuzima nov
organizam, tako se po ovom kineskom ghva-
tanju pretpostavlja da se od ovih telesnih
duda moZe saliniti neka drugatija sudtina.
Jer, one nisu potpuno razloZene, i, premda
tonu sa materijom u kojoj su prethodno up-
ravljale i, prirodno, nisu vide lignosti. ipak se
joi uvek mogu smatrati sposobnostima,
stremljenjima, ili silama. Zajedno sa teles-
nim elementima, ovi psihifki elementi biva-
ju radtrkani i pripremljeni za ponovno obje-
dinjavanje, u nov razvitak: Zamisao o ovom
razvitku je jednostavna: Zivotni ciklus se na-
stavlja na razloZenim ostacima mrivih i na
taj natin sastavni delovi organizama koji su
trajni prelaze u nov Zivot.

S ovim je povezano rasprostranjeno ki-
nesko verovanje da ljude proZima dufa zem-
lje. Ovi ostaci ivota, koji odlaze u zemlju i
iz nje iznova izbijaju, isto su take i sile koje
utiéu na konstituciju toveka. Kao da postoji
rezervoar Zivota koji celinu ispunjava jasno
odredenom atmosferom tako snaZno da mr-
tvi, sve dotle dok nisu jod sasvim organski
razloZeni, isijavaju stvaralatku snagu, kojs
prevazilazi Eak i snagu rase, onako kako je
jedan Evropljanin shvata. U Kini se, otigled-
no, uzima u obzir i nasledivanje od roditelja.
Ali ono je uvek povezano sa velikom badti-
nom pohranjenom u prvobitnim precima
koji potivaju u otadzbinskom tlu, Otuda, ta-
kode, potite sujeverje koje Kineza nagoni da
uvek zeli da bude sahranjen u rodnoj zemlji.
On %eli da se opet vrati na mesto sa kog je,
ne samo fizidki veé i psihiéki, ponikao. Tako
vidimo da fak i oni Kinezi koji su se odrekli
svog kineskog driavljanstva i koji su stupili
u sluzbu u stranim zemljama Stede i posled-
nji novéié da bi omoguéili da im telo, kad
umru bude vrateno u njihovu drevnu domo-
vinu. Otud, takode, kod Kineza festo mor-
bidna ¢éeinja za domom kada se nalazi dale-
ko od predatkog tla sa kojeg je ponikao i

3 Knjiga Dokumenata je jedno od klasitnib ki-
neskib dela.

Kulture Istoka

Catiri nebeska viadara (Kina, XFT vek)

koje je za njega predstavljalo oslonacy isto
tako i ushiéena radost kada mu se yrati Jed-
nom sam bio sa pesnikom Si Ci-mo-om
/Hsii Chih-mo/, kada se posle jednogodii-
njeg boravka u Evropi vratio u svoju domo-
vinu i nikad neéu zaboraviti reti koje su po-
kuljale iz njega: »Ova zemlja ovde, ove reke,
ova stabla, moja su krv i mese, od njih po-
titem, na njima vim, i sad sam opet kod
kutes. Ovde je ofito da smrt, raspadanje i Zi-
vot &ine ciklus koji nije samo teorijski za-
mitljen, veé se i izravno oseéa.

Pa ipak povrh ove vegetirajude duse, ovog
telesno Zivudeg, postoji jos jedna duda koju
sam oznadio kao animus. Ne kaiem da je
ona vida jer bi to bilo vrednovanje nastalo
uporedivanjem, veé da je intelektualna, du-
hovna, ili, da budem jod jasniji, da ons ima
dara za. duhovnost. Jer duh, kao takav, nije
nedto &to Eavek moZe da stvori iz sebe sa-
mog, vel nefto Sto mora da stekne tokom Zi-
vota, A mo#da Zivot i postoji jednostavno
zato da bi se oduhovio. Jer posle smrti; po
konfubijanskom stanoviltu, animus jod
uvek zadrzava neku vrstu svesti. Kao da se
sa nastupanjem smrti ne zavriava sye; ved se
pre i psihitko, bad kao i telesno, ne rastade
istog trena, vet zadriava svoj oblik.: Ta dva
tinioca se odeljuju: jedan ostaje sa telesnim
a drugi se od njega oslobada, a ipak ostaje na
neki nadin povezan sa njim tako da zadriava
izvesno opazanje. Mrtvi, na primer, jod uvek
£uju ono Sto se govori u njihovom prisustvu
— zbog Eega je u Kini obitaj da se uz samr-
tnikov odar ne govori nidta lode veé da se sve
govori kao da je pokojnik prisutan, da se on
ne bi uznemirio i da ima vremena da dovrii
svoje oslobadanje od telesnog.

Dinamiko gledidte je u Kini uopite uobi-
tajeno. Kinez ne razlikuje »materijus mere-
njem u tolikoj meri koliko mi to &inimo, a
ono 3to mi zovemo materijom za njega je pre
stanje energije.

Tako, dok duh nije nedto £to postoji ma-
terijalno, on isto tako nije ni nedto &to ne po-
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stoji, pre je to stremljenje ka svesti. Stoga je,
prirodno, njegovo postojanje pomalo nepos-
tojano — ukolike tokom Zivota nije bio take
usredsreden da je izgradio, da tako kazemo,
srazredeno telos, telo od misli i deld, telo du-
hovne vrste koje mu moze prugiti podriku,
sad kad se mora razdvojiti od fizitkog tela
koje mu je dosad bilo potpora, ali u kom vile
ne moze da prebiva. Ovo psihitko telo je is-
prva veoma krhko; jedino uz najveéu mud-
rost ono u sebi samom sti¢e podriku posle
smrti.

Medu obiénim ljudima oni koji nastavlja-
ju da Five moraju o tome da vode ratuba. U
tome je znataj Zrtvovanja precima. Zrtva
koja se prinosi precima znati bad to da, pu-
tem poboinih misli, psihitka suitina premi-
nulog preivljava u stanju Zivosti. Syaka do-
bra pomisao upuéena onome ko je preminuo
daje mu snagu i éuva ga da ne zgasne u nis-
tavilo.* Po pravilu, ne pretpostavlja se da je
ovaj mada se ne okonéava smréu, vedan; pre
dolazi do postepenog prigufivanje, druge
smrti. Jer potomei razmisljaju o precima je-
dino dotle dok kod onih koji su ostali u i-
yotu o njima postoji Ziva usmena predaja.
Stoga se u istaknutim porodicama prinose
Zrtve precima iz vile prethodnih generacija
nego 3to je to sludaj kod obitnog sveta &ija
seéanja retko sefu vide od etird ili pet gene-
racija unatrag. Ovde moée da deluje jod jed-
no verovanje, naime, da se, puito su izvesno
vreme Ziveli s one strane, preci vrat'aju na
ovaj svet. Zaista, u davnim vremenima se
pretpostavljalo da dolazi do smene genera-
cija, u skladu sa &im bi predstavnici jedne
goneracijo ponekad bili ponovo utelovljeniu
drugoj generaciji posle sopstvene, deda se
ponovo pojavijuje u unuku, na primer. Odito

ol Veoms slidna misno se moie naci kod Fehnera
/Fechnet/, koji gradi celokupnu besmrtnost na zamisli
da, kada se primamo telo raspadne, onl koji razmidlja-
ju o tof mrivej eschi grade besmren telo; tako-se, da
tako knfemo, budi telo jednog videy reds u kojem mr-
tva asoba mode da nastavi da Fivi



s¢ ne sme mehaniki tumatiti da ovo znaéi
da je unuk stvarno deda liéno. To je bolje

shvatiti kao sled: neito iz dedine generacije *

nastavlja da Zivi u unuku, neito od dedine
prirode — ne samo sludajna sliénost veé nes-
to od dedine Zivotne snage — u stvari se po-
novo javlja kod unuks. Dakle, podto prode
hmun vreme, preci se vracaju u zajedniéki
-, da tako kaz iodatle,
pre ili kasnije, kio podsticaji i Zivotna sna-
g4, opet postaju povezani sa ljudskim telima
i telesnim dufama koje stupaju u fivot.
Ovakvo je, u glavnim ertama, konfufijan-
sko gledidte. Jedini izuzetak od njega je da
se svi ljudi ne smatraju besmrtnim na isti
na¢in.® Covek koji je svoju prirodu doveo u
sklad i doveo svoje bivstvovanje do takvog
stepena delotvornosti da ono isijava moé —
¥ je nazvati prirod madijskom
moéi = koja deluje na stvaralatki preobrazu-
juéi naéin, takav tovek ne postaje kuet, onaj
koji se vrada, ved shen, to jest, neko delotvo-
ran, bofanstvo. On postaje junak, i kao ta-
kav, jeste u tesnoj vezi sa celokupnom kul-
turom; dok god ona traje trajace i on: on na-

stavlja da Zivi u panteonu te kulture. Tako+

se o Konfufiju jof uvek razmiflja kao da je
#iv, i ne samo o njemu veé i drugim znataj-
nim osobama, kao fto je, na primer, Jue Fei
/Yiieh Fei/, pravi vitez bez straha i mane.
Ali ovo su samo veoma razvijeni ljudi, oni
koji su entelehiju uloZenu u njih mogli da
dovedu u neprekidno kruzenje tako da osta-
ju stvaralatki ukerenjeni u kontekst kultu-
re.

Taoisticko tumacenje

S taoizmom idemo korak dalje. Taoizam
u Bovetanstvu ne vidi nifta sudtinski druga-
Eije od ostalog Fivota. CGovek je samo odelita

vrsta, moda pomalo nezgodna vrsta, kojoj-

je dat sumnjiv dar svesti i koja je stoga kad-
m da poéini ludosti, dok druga stvorenja
ive i umiru prirodno, sama od sebe. Taoi-
zam vidi ritam Zivota jednostavno kao nad-
olaZenje i vraéanje; dolaZenje je rodenje, po-
vratak je smrt. Ali ovo ritmifko dolaZenje
vraéanje se neprekidno nastavlja i tako Lao-
ce kaze:

Vidid, sve s¢, ma koliko bujalo,
vrata korenu iz kojeg je poniklo.®

Ovaj koren, koji je u isto vreme seme, jeste
ono vedito, on je Zivot. A kad takode kaZu:

Duh Doline’ nikad ne umire.

Nazvan je Tajnovito zensko.

A Dveri Tajnovito Zenskog

Osnov su iz kog su Nebo i Zemlja nikli,
Ono je tu u ngma sve vreme;

5 Sluéajno, Gete jo jednom izrazio istu zamisso.

b Videti: Arthur Waley, The Way and Its Power,
A Stady of the Tao Te Ching and lts Place in Chinese
Thought /Boston & New York: Houghton Mifflin Co.,
1935/, XV, p. 162,

1 Iato, str. 56, Naxvan Duh Doline jer Tao, spo-
put vode, ‘zauzima nizinu's,

Smrt i reinkarnacija

Crpi iz njega koliko hofed, presufiti
nede.!

na umu imaju vodopad Zivota, &ji slap u
padu zadrzava svoj oblik, ne zato dto kapi
istrajavaju — podto je uvek satinjen od novih
kapi — veé zato ito uslovi koji uzrokuju da
kapi slede svoj put ostaju isti. A dude ljudi
su poput ove vode koja pada sa nebesa i uz-
diZe se u nebo oblikovana tacom. To je to-
vekova sudbina.

8 ove tafke gledifta shvatati Zivot i smrt
preozbiljno zoadi puko nerazumevanje.
Tako, Eitajuéi éunng Cea IChmng—t:u! na--
lazimo da on is¢ekuje smrt laka srca i da se
medu drugim taoistima smrt jednostavno
smatra lnkim rastankom.” Jer, mada svest
nestaje u trenutku smrti, svest za njih ipl.k

put vihora koji postaje potpuno nevidljiv
kad dospe do mesta gde nema pradine a dize
novu prafinu kada ude u podruéje gde je
ima. Mi ovo nazivamo metempsihozom ili
ciklusom ponovnog radanja. Ali nijedan od
ta dva izraza nije u potpunosti ispravan. Na

Tibetu preoviaduje midljenje da dufa posles

smrtj uzastopce prolazi kroz tri razlifita
stanja. Otud onaj ¢udnovat izraz preobraZe-
nosti na svim posmrtnim maskama, barem
maskama onih koji su umrli mirno, bez uZa-
sa ili Soka. Mir koji ispunjava lica mrtvih
potide iz injenice da je svet pojavnog pri-
vremeno nestao i da se za trenutak ukazalo
nidtavilo koje je s one strane postojanja i ne-
postojanja. No, ako preminuli moZe da se
zadrii na ovom trenutku, dostigao je nirva-
nu. Ali to je retko moguée. Veéina ljudi pada

nije najuzviSenija; naprotiv, to je zag

rana zhog koje ljudi pate tokom éluivog -
vota. Kad se svest okonta sa smréu, kao da»
se sapet fovek oslobada svojih okova. Za ove
je neophodng promena u oseéanju sopstva,
razume se. Dok god se poistovecujem sa
prolaznim telom patiéu zbog njegove pro-
laznosti. Jer, tada gredim misleci da éu pre-
minuti, dok ée se to jednostavno opet razde-
liti sastavni delovi koji me okrilfuju. Tako
za Lao Cea, i tavizam uopite, problem jeste
u tome da tovek profiri svoje oseéanje sebe
preko prolaznog u sve dire sfere, u sfere po-
rodice, naroda, fovefanstva, sveta. Jer, ko-
naéno, postojanje toveka koji se moie ob-
rtati sa suncem i mesecom traje koliko i
sunce | mesec, a onaj koji je s one strane sve-
kolikog postojanja #ivi vetno. Ovo se gledis-
te podudara sa konfuéijanskim, jedino je li-
seno dyred i na foveka i p

na celokupnu prirodu.

Budisticko t denje

kad stanju, onom gde se slike iz sves-
ti pojavljuju paput snova, Prvo se pojavljuju
dobre slike, bozanstva. Ova dobra boZan-

stva, kao §to je jasno objainjeno, ne postoje.

sama po sebi veé su samo tvorevine srca sa-
mog pokojnika, koje se sada moZe videti kao
da se nalazi spolja, van tela. A posle dobrih
boZanstava — zanimljivo je videti kako dola-
zi do psihitkog sloma — dolaze zla bozan-
stva. Ali ni njih se ne treba bojati. Ona su
iste sile kao i dobra boZanstva, jedino videna
iz drugatijeg ugla. Poput prethodnih ema-

nacija srca, ona su opsene. [ dobra i loda se *

stvaraju u samoj osobi i zato ih ne treba vo-
leti niti od njih strahovati; u stvari ona nisu
nidta do kudnje koje se pojavljuju da foveka

domame nazad u svet pojavnog. Potom sledi-

drugi stupanj, gde se slom nastavlja. Covek
odvrada pogled od proflosti, Ono Sto se sada
dogada proistite iz njegovih postupaka to-
kom Zivota: prvo, posledice u psihikoj ob-
lasti; to su nebesa i paklovi. To su posredni

pnjevi. Ali, Eak se i ove psiholoike posle-

dice pn-.ihnd.nlh #ivoud postepeno slamaju.
u

Budizam ide korak dalje, poi ujudi
£ivot sa patnjom, Ovde neéemo ulaziti u juz-
njatki budizam — koji je odavno debro po-
znat uEvropi — veé éemo samo opisati ritam
dogadaja onako kako ga vidi severnokineski
budizam. Kad se fovek rodi nije jedna tvar
veé skup stanja ukljudiv tu i materiju u kee-
tanju. Nefto poput vihora koji diZe pralinu’
Kovitlac. pradine naizgled je predmet koji
postoji u prostoru, ali u stvarnosti nije nidta,
samo stanje atmosferskog pritiska koje stal-
no izdite nove kovitlace. I dok. god se nov
vetar kovitla, nove Eestice pradine de se ta-
kode podizati i ovo vrtlodenje pradine dava-
e utisak trajnog postojanja. Covek jo nalik
na to, dok god Zivi. On je vrtloéno kretanje !
koje proistife iz ragliditih uzroka fizitke i
psihitke prirode; mada nije opipljivo, ono je
ipak trajno jer jedno stanje kretanja neumit-
no vodi ka drugom: rodenje neumitno dovo-
di do razvoja, tovek se hrani, raste, sazreva,
voli, potom slede bolest, pa starost, pa smrt.
Ali ovaj ciklus se tu ne zavriava. Sve dok se
ne iscrpu ugroci ovog ciklitnog kretanja,
ono Ge se, kad god se ukaie, ponavljati, po-

3 Isto, wer. 149,
] Chuang-tzu, Mystic, Moratist, and Social Re-
former, s kineskog na engleski preveo Herbert A, Giles
Londen: Bernard Quaritch, 1889/,
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je duda postala jof prozraé-
nija i sve vide gubi svest. Ali kovitlac je odito
joi tu, jedino to za sada vile nije ispunjen,
to je kovitlae bez pradine; i to u dudi izaziva
osecanje hude sreée. Onaj koji nije pronaac
put ka spasenju sada Zezne i Zudi za posto-
janjem. Osetio je rastakanje; sve se telesno
oko njega rastotilo; s njega je spao sloj po
sloj, a ipak nije izgubio Zed 2a Zivotom. 1
tako opet tefi postojanju i jo3 jednom se pri-
blizava stvarnom svetu. Pred njega dolaze
predstave Zelja.

Ove dude koje Zude za Zivotom pronalaze
put do ma kog mesta na zemlji gde se zaéi-
nje dete i trafe pristup novom rodenju kroz
materino telo. Jer, mada je sjedinjavanje
muikog i zenskog pola u telesnom svetu
neophodno; to samo po sehi nije dostatno da
se stvori ljudsko bide; u trenutku sjedinjava-
nja jedna od ovih dula, keje su uvek u pri-
pravnosti feznuéi za postojanjem, mora s¢
opet probiti u Zivot. Ovo je takode razlog za-
4to se rada toliko nezeljene dece.Deca ne po-
titu iz roditeljske Zelje veé iz Zelja ovih nes-
reénih dufa koje nastoje uz pomamu punu
zablude da se probiju u postojanje — jer za-
bluda je, wistinu, ono 5to ih vodi.

U Evropi se festo moze &uti da je doktrina,
reinkarnacije narotito ubedljiva zato &to do-
nosi uverenje da fe se Sovek opet vratiti na

.



svet. To je potpuno neistotnjatka pomisao.

cija je veliki teret pod kojim se Is-
totnjak mudi. Jer ona za njega ne podraz-
umeva_toliko Zivot i radost Zivljenja koliko
smrt. Cim fovek ponovo stupi u Zivot, suo-
tava se'sa smréu nanjegovom kraju. Tako se
on rada da bi uvek iznova umirad i da bi, sve
dok ne bude konafno osloboden, podnosio
uvek nove oblike groznog i uzasnog. A tu se
uvodi karma: prema ovoj zamisli dufevni vir
prirodng odabira buduée telo koje ée najvife
odgovarati njegovim potrebama. Reinkirni-
rani tovek /koji tako nije puko penovno vas-
postavljanje proflosti, bududi da je fizitki
satinjen od potpuno razliditih oblika i &ini-
laca a zadrava samo iste porfve kao i ranije/
trazide fizitka svojstva putem kojih najbolje
maze da ispuni svoje sredidnje stremljenje.
Tako se dogada da Eovek koji je krao dragu-
ljar u ovom Zivotu biva dragulja u buduéem,
ili, ako je hio svirep, moZe postati lav. Nije
istina, kao dto smo navikli da pmlpnsmvlja-
mo, da ove ima ikakve veze sa kaznjava-
njem. Karma, u sutini, nije etitka doktring
ona podutava da svake stremljenje, po zako-
nu, pokusava da se nametne i da se ovo na-
metanje nastavlja preko i & one strane poje-
dinatnog postojunja sve dok ne dostigne
tatku gde dolazi do velikog ukidanja. Jedino
tada se ono rastade i sve do tada zabluda ne
prestaje. Ali gde zabluda prestaje. nastaje
nirvana, veliki mir. Nirvana stoga nije Sisto
negativna; o je jednostavno stanje koje je
vife od stanja napetosti medu suprotnosti-
ma, stanje jednote. Bad zhog toga je, onima
koji bivatvaju unutar sveta krajnjih suprot-
nosti, veom tesko, ako ne i nemoguée, da ga
shvate.

&

S engleskog prevela
Jasminka Boinjak

Kulture Istoka

Sled zivota
1 smrti
éuang—ce

Utitelji Su. Yu, Li'i Lai razgovarahu »Ko
moze da posmatra nebice kao svoju glavu,
Zivot kao leda, o smrt kao straznjiou? rekofe,
#Ko 2na da Zivot i smrt, postojanje i nifta-
vilo, tine jednu celinu?s Tome éu biti prija-
teljle

Njih Eetvorica se pogledage i osmehnuge, U
njithovim sreima ne bede neslaganja i tako
postade prijatelji

Utitelj Yu najednom pade u postelju. Uitel]
Su ode da ga pita kako je. sNeverovatnol
rete Utitelj Yu. »Stvoritelj me je skvréiol
Leda su mi se pretvorila u grbu a vitalni or-
gani mi se nalaze gore: Brada mi je skrivena
u pupku, ramena su mi iznad glave, a peréin
mi strii prema nebuw. Mora da je u pitanju
neki poremeéaj u yin-u i yang-ule

Pa ipak izgledas je miran i besbrizan, Kole-
bajuéi se, odvute se do_bunara. pogleda svoj
odraz i rede: »Vidi, vidi! Znati Stvoritelj me
jo ovako skvrtiole

+«Je li ti to mrsko?s upita Ukitelj Su.

sMa ne, zadto bi bilof Ako se proces nastavi,
moida ée mi on vremenom pretvariti desnu
mificu u petle. U tom sluéaju moraéu da
bdim noéu. i ée moZda vremenom dn mi
pretvori desnu midicu u strelu za samostrel
pa fu upucati sovu za vederu. 1 ée pak vre-
menom da mi pretvori straznjicu u konjsku
zapregu. A onda, s obzirom da volim da ja-
Sem, popeéu se i otiéi na jahanje. [ onda mi
uopite neée biti potrebne koéije.«

sDobio sam Zivot jer je doilo vreme za to; iz-
gubiéu ga zato ¥to sled stvari tede dalje.
Budi zadovoljan vremenom u kome si i ovim
redom i onda te se ni tuga ni radost ne mogu
dotaéi. U stara vremena to se zvalo *osloba-
danje od sputanosti’. Ima onih koji se ne
mogu osloboditi, jer ih vezuju stvari. Ali ni-
kada nifta ne moze pobediti Nebesa — tako
je oduvek bilo. I 3ta bi tu meni moglo da
bude mrsko?e

Najednom Utitelj Lai pade u postelju. LeZao
je na samrti, dahtao i hroptao. Njegova Zena
i deca okupide se u krug i podede da platu.
Utitelj Li, koji dode da ga upita kako je,
rede: I8 Sklonite sel Ne ometajte proces
promenele

A onda se on nasloni na vrata i pode da priéa
sa Utiteljem Lai-jom. sKako je divan Stve-
riteljl Sta li ée sledeée da natint od “tebe?
Kuda li ée te poslati? Hoée li te pretvoritu
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u jetru pacova? Hoée l te pretvoriti u nogu
od bube?s

Utitelj Lai rede: sDete koje slufa oca i majku
ide kuda god mu se kake, na istok, zapad,
jug ili sever. A 3ta su drugo yin i yang do 1i
majka i otac toveku! Sad podto su me doveli
do ivice smrti, kad bih odbio da ih posludam
bio bih yeoma nastran! U ¢emu je tu njihova
krivica? Veliki tao mi daje oblik, naprede me
zivotom, olakiava mi u starosti, i daje mi
odmora wsmrti. Dakle, ako mislim dobro o
svon Zivotu onda moram da mislim dobro
i 0 smrti. Kada vedt koval kuje metal, da taj
metal poskoti i kaze: »Trezim da od mene
napravid Mo-yehle! on bi ga svakake smat-
rao veoma nc[,mgudnim metalom, E, sada
podto sam se jednom pokazso hrabrim da
poprimim ljudsko oblitje, kada bih rekao
»Ne elim da budem ikta sem Govekal Nista
sem ¢ovekale, Stvoritelj bi me sigurno smat-
rao veoma zloslutnom osobom, | take ja
sada smatram da su nebo i Zemljn velika
pecé. a Styoritelja smatram veitim kovatem.
Kuda bi on mogno da me pofalje a da to ne
bude prave mesto? Sad fu mirno da zaspim,
a onda éu naglo da se probudim.«

Utitelji Sang-hu, Meng-tzu i Ch'in-chang,
tri prijatelja, rekode jedan drugome: sKo
moze da se stopi sa drugima bez stapanja sa
drugima? Ko moZe sa drugima a da nije sa
drugima? Ko moZe da se popne na nebo'i da
se vrzma u magli, luta u beskraju, i zanavek
zaboravi na Zivot?« Njih trojica se pogledade
i nasmedise: U njihovim sreima ne bede nes-
laganja i tako oni postase prijatelji.

Podto je neko vreme proteklo bez dogadaja,
Utitlj Sang-hu umre. On jod ne befe poka-
pan kad Konfugije, fuvii za njegovu smrt,
posla Tzu-Kung-a da pomogrie oko salirane.
Kad Tzu-kung stize on zatede jednog od po-
kojnikovih prijatelja kako tka ramove za
svilene bube, a drugog kako svira lautu. Oni
zapevade jednoglasno ovu pesmu:

— Ah, Sang-hu!

— Ah, Sang-hu!

— Ti si se vratio svom istinskom obliku dok
mi ostajemo ljudi, Oh!

Tzu-kung poZuri napred i rele: »Smem li se
usuditi da pitam kakva je to svefanost da se
peva u prisustvu lefa¥s

Dva toveka se pogledade i nasmejade, »A §ta
ovaj ovek zna o znafenju redi: svefanost?s
rekode oni.

Tzu-kung se vrati i ispri¢a Konfuéiju ita se
desilo. :Kakvi su oni uopite ljudi?e on upita.
sNe obradaju paznju na pravila ponadanja,
zanemaruju lidni izgled i, ne promenivii iz-
raz lica, pevaju u prisustvu samog lefal Ne
mogu im smisliti naziva! Kakvi su to ljudi?e

sLjudi kao oni kreéu se izvan podruéja; ljudi
kao §to sam ja kreéu se unutar podrudja. Iz-
van i unutar nikad se ne prepliéu, Bilo je

{ Cuveni mad Kralja Ho-lua (514-496 pnel,
koji je viaduo drfavom Vi



Smrt i reinkarnacija

Zhen Hie: Bambus | orhideja (King, XVIII vek)

glupo od mene §to sam te poslao da izrazid
saufedde. Oni éak i sada, stopljeni sa Stvo-
riteljem, lutaju kao ljudi u zajednitkom di-
sanju neba i Zemlje. Oni na Zivot gledaju
kao na natefeni tumor, na isturenu guiu, a
na smrt kao na gnoj iz rane ili bubuljice. Za
ljude kao ito su oni ne postoji pitanje da li
j& #ivot na prvom mestu, a smrt poslednja,
Oni pozajmljuju obli¢ja razlititih styvorova i
fuvaju ih u istom telu. Oni zaboravljaju za
jetru i #ué; odbacuju udi i ofi, okreéu se i oh-
réu, svrdavaju se i opet zapodinju, nesvesni
gde se zavriavaju a gde zapodinju. Dokono
lutaju izvan praha i prljavitine; lutaju slo-

bodni i neopteredeni, u sluibi ne-delanja.
Sto bi se oni uzbudivali oko nekih tamo sve-
tanosti u obilnom svetu i stvarali prizor za
udi i oti obifne raje?s

Tzu-kung rete: sElem, Utitelju, kakvo je
onda to podruéje do koga 4i drkii?«

Konfutije rede: sJa sam jedan od onih ljudi
koje je kaznilo Nebo, Bez obzira; podelicu sa

tobom ono §to imam:«

»0Onda smem li da upitam za to podrudje?«
rete Tru-kung.
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Konfudije rete: sRiba uspeva u vodi, fovek
na Putw. Onima $to napreduju u vodi isko-
paj jezerce i tu ée naci dovoljno okrepljenja.
Za one koji napreduju na Putu nemoj mariti
i#ivoti ée im biti bezbedni. [ tako s kaze da
ribe zaboravljaju jedne na druge u rekama i
jezerima, a ljudi zaboravljaju jedni na druge
u umeéima Putie

Tzu-kung rede: »A smem li da pitam #a &o-
veka kao jedinku?e

sCovek kao jedinka je u jednini u odnosu na
druge ljude, ali je druzbenik Neba. Tako se
kaze da je tovetuljak Neba gospodin medu
ljudima; gospodin medu ljudima je ovetu-'
ljak Neba.«

Yen Hui refe Konfubiju: »Kada je Meng-sun
Ts'ni-jeva mati umrla, jecao je ne prolivaju-
i ni-suze, u dusi nije Zalio i obavio je sahra-
nu bez wrunke Zaljenja na licu. U sva trislu-
Ctaja je pao, pa ipak je poznat u Sitavoj driavi
Lu po tome kako se odlitno pobrinuo za sa-
hranu. Da li je zaista moguée steéi takay
glas a da nema Ginjenica koje bi to potkre-
pile? Mislim da je to zaista veoma tudnole

Konfuéije rede: sMeng-sun je uradio sve §to
je imalo da'se uradi. On se uzdigao iznad ob-
ifnog rasudivanja i on bi jod vile uprostio
stvari da to nije nepraktiéno. Medutim, joi
uvek ima dosta toga Ste je uprostio, Meng-
sun ne zna zasto zivi i zadto umire. On ne
Zni zadto treba da krene napred, o zadto da
padne nazad. U toku procesa menjanja po-
stag je stvar (medu drugim stvarima) i samo
+teka neku drugu promenu o kojoj jod nifta
ne zna. Stavide, kada se menja, kako on
uopite zna da se styarno menja? A kada se
ne menja, kako zna da se veé nije promenio?
A ti i ja — mi sanjamo i jod uvek se nismo
probudili: Ali'n njegovom sluéaju, iako neko
moZe telesno da mu nanese bol, nece mu po-
vrediti um; i mada nedto moZe da uznemiri
kuéu (u kojoj boravi njegov dub); njegova
osedanja nede iskusiti smrt. Sam Meng-sun
je budan. Ljudi jecaju i on takode jeca — to
je razlog za njegovo ponafanje.c

+Stavide, mi idemo okolo i govorimo jedni
drugima, ja finim ove, ja inim ono — ali
kako znamo da to ‘ja’ o kome govorimo *
uopite poseduje neko ‘ja’? Sanja¥ da si ptica

i dasi se vinuo u visine; sanjai da si riba i
zaroni¥ u vodu. Ali kada mi u stvari priéad
otome, ja ne znam da li si budan ili sanjad.
Kad tovek ide okolo i optufuje druge to nije *
tako dobro kao kad se smeje, a kad ovek
uziva u dobroj fali to nije tako dobro kao
kad se tovek slaZe sa stvarima. Budi srefan
da se slazed i zaboravi na promenu i onda
mozed da krofif -u tajanstvenu jednost
Nebae.

(odlomak iz VI poglavlja Cuang-ceovib tokstova)
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Reinkarnacija

Cospedin Lin, koji je stekao stepen magistra
iste godine kad i pokojni gospodin Wen Pi,
mogao je da se seti §ta mu se dogodilo u pre-
thodnom Zivotu i jednom prilikem ispriéac
je celu pritu koja tede ovako.

Potekao sam iz dobre porodice, ali posles vrlo
raskaladnog Zivota umro sam u Sezdesetdru-
goj godini. Po§to su me uveli kod Kralja Cis-
tilifta, on me uljudno primio, ponudio da
sednem i ponudio ¥oljom Eaja. Ja sam, me-
dutim, primetio da je &aj u Solji Njegovog
Visofanstva bistar i jasan, dok je moj mutan
kao drozga. Onda mi je sinulo da je to napi-»
tak koji se daje svim bestelesnim duhovima
da zaborave prodlost. I take, kad je Kralj gle-
dzo u drugom pravcu ja ugrabih priliku da
ga prospem ispod stola; posle sam se pravie
da sam ga ispio. Polede da kopaju po mojoj
prodlosti, dobroj i zloj, i kad otkrife kakva
je, Kralj se raZesti i naredi slugama — davo-
lima da me odvuku i da me vrate nazad na
Zemlju u obliku konja. Odmah me zgrabiie
i svezade i davoli me odnesode do neke kuce
&iji je prag bio tako visok da nisam mogao
da ga opkora&im. Dok sam ja to pokudavao,
davoli iza mene, bitevali su Sto su jate mogli
iizazvali u meni takav bol da ja napravih ve-
liki skok i — kakvog li iznenadenjal-postah
konj u Stali.

sKobila je ofdrebila lepo Zdrebec, fuh Sove-
ka kad viknu. I mada sam bio potpuno sves-
tan svega §to se defava, ne mogah da pro-
zborim. Tada me svlada glad i bejah sredan
da me kobila podoji; i krajem Eetiri-pet go-
dina bejah izrastao u lepog jakog konja, koji
se stradno pladio bida i jurnuo bi ¥im ga ug-
leda.

Moj gospodar mé je iskljutivo jahso osedla-
nog i umerenim kasom, koji sam mogao da
podnesem; ali kad bi me sluge uzjahale bez
sedla i zarile pete u mene, bol me probadao
do srii; i na kraju sam odbio svaku hranu i
posle tri dana umro.

Opet se pojavivii pred Kraljem Cistiliita,
Njegovo Visofanstvo se razjedi otkrivii da
sam na taj naéin pokufao da zabufim da od-
radim kazny; i potom me ukori i osudi da se
opet vratim u obliku psa. Ali poito se ja ne
pometih davoli dodode od pozadi i potete da
me bituju sve dok im ne utekoh ka Eistini,
gde, pomizlivii da mi je bolje da odmah um-
rem, skodih preko litice i leZah dole nepok-
retan.

Onda videh da se nalazim u leglu kudiéa i da
me stara kuéka naizmeniéno lie i daje mi
da sisam; tako shvatih da sam opet medu
smrinicima. Neko vreme zadrZah taj mrski
oblik, i bejak na ivici samoubistva, a opet
bojah se da ne navubem kaznu zbog zabuda-
vanja. Na kraju, namerno ugrizoh svog gos-
podara za nogu i to veoma gadno, te on dade
da me uklone, i opet se nadoh pred Kraljem
koji se toliko naljuti zbog mog lodeg pona-
Sanja da me osudi da budem zmija, i zatvori
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me u mratnu sobu u kojoj nidta nisam mo-
gao da vidim.

Posle nekog vremena uspeo sam da se po-

pnem preko zida, napravih rupu u krovu i
pobegoh; i odmah se nadoh gde leZim u tra-

Grobne figure (Kina, X vek!
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vi, prava pravcata zmija. Tada se zakleh da
neéu nauditi nijednom #ivom stvoru i pofi-
veh nekoliko godina hraneéi se bobicama i
sliénim, uvek imajuéi na umu da ne smem
ni sam sebi da oduzmem Zivot, niti da nave-
dem druge da me ubiju, i sve vreme Eeznuh
za oslobadanjem koje mi ne dode.

Jednoga dana dok sam spavao u travi, fuh
zvuk konjske zaprege kako prolazi i poku-
%ah da je izbegnem i sklonim se s puta, ali
zahvati me tofak i preseée na dve. Kralj se
zaprepasti §to me opet vidi tako brzo pa ja
skrufeno ispri¢ah svoju pri€u i on se saZali
nad neduinim bi¢em koje je izgubilo #ivat,
pa mi oprosti grehe i dopusti mi da se opet
rodim u vreme kada mi bede predodredeno
da se rodim kao ljudsko biée.




To je prita gospodina Lina. Mogao je da go-
vori &im je doSao na svet i mogao je da po-
novi sve dto jednom protita, 1621. godine
postao je Magistar i nikad mu nije bilo tedko
da kae ljudima da osedlaju konje i uvek je
mogso da se seti bola i nogu kako podbada-
ju; taj bol je bio gori od samog bifevanje.

Tri stanja postojanja

Jedan fovek iz provineije Hunan mogao je
da se seti §ta mu se dogodilo u tri prethodna
Zivota. Prvo je bio ufitelj i jednom prilikom
kad su ga imenovali da bude pomocni ispi-
tivag, jedan kandidat po imenu Hsing bio je
neuspesan. Hsing je otifao kuéi strahovito
postiden i ubrzo umra, no njegov duh se po-
javi pred Kraljem Cistilidta i naglas prodita
odbijeni sastav, kad se hiljadu drugih senki
koje su iskusile isto sakupife oko njega i iz-
abraie Hsing-a za svog vodu. Ispitivaé od-
mah bi pozvan da mu se sudi i po njegovom
dolasku Kralj ga upita: sPodto si ti postay-
ljen da birai sastave, kako to da odbacujei
one koji vrede a uzima one koji ne valjaju?

sGospodarus, odgovori ovaj, »Krajnju odlu-
ku donosi Ispitiva¢ Nad Ispitivadima, ja mu
samo dajem sastave.c

Tad Kralj izda nalog da se dovede Ispitiva®
Nad Ispitivadima i £im se on pojavi rekofe
mu #ta je upravo bilo izreteno protiv njega,
na ita on odgovori: »Ja sam jedine u mogué-
nosti da dam opitu ocenu o sposobnostima
kandid Vanredni ispitivali mogu od
mene da zadrie one sastave koji vrede, a ja
u tom slutaju nite ne mogu.«

Ali Kralj viknu: »Vas dvojica moZete tako po
vazdan da prebacujete krivicu jedan na dru-
goga. Obojica ste krivi i po zakonu vam sle-
duje bigevanje.c

Kazna je upravo trebalo da bude izvriena
kad Hsing, koji ni malo ne bede zadovoljan
samo bitevanjem, pote tako da kredti | vrifti
u femu mu pomogode stotine i hiljade dru-
gih senki, pa Kralj zaustavi bievanje i upita
u femu je stvar. Tu Hsing obavesti Njegove
Visofanstvo da je kazna preblaga i da oboji-
cl Ispitivata treba iskopati oti da ne mogu
vide da Eitaju sastave. Kralj se s ovim ne slo-
£i, i objasni butnoj gomili da Ispitivadi nisu
namerno odbacivali dobre sastave, veé samo
zato §to su obajica po prirodi stvari Sekali da
dodle red na njihovu nadleZnost. Senke tad
potede da mole da im se barem iséupaju srca
1 Kralj morade da pristane na to, te sluge do-
hvatide Ispitivate, strgnude im odefu i ras-
porike tela oftrim bodefima, Krv pole da
curi po podu a #rtve zavridtade od bola, ne
it senke s preterivanjem poéefe da se radu-
ju i rekode: »I tako smo mi ovde bile zatvo-
rene a da ne bele nikog da nas osveti; ali
sada poito je dofao gospodin Hsing, nade
rane su isprane.<

Smrt i reinkarnacija

Onda se one razidode uz veliku buku i gala-
mu. A nad pomoéni ispitiva¥, polito mu is-
Eupade srce, opet ofive ovoga puta kao sin
siromaha u Sensiju. Kad napuni dvadeset
godina pade u ruke odmetnika koji su u to
vreme nanosili velike nevolje zemlji. Stoga
su postavili jednog oficira na elo vojske da
se ugudi pobuna, i oni uspede da zarobe ve-
liki broj odmetnika zajedno sa nadim juna-
kom. Ovaj je znao da on nije nikakav odmet-
nik i nadao se da ée ga kasnije pustiti, kad
primeti da je oficir fovek njegovih godina i
blike ga pogledavidi, on primeti da je to nje-
gov stari neprijatelj Hsing.

sAvaje, on viknu, »Tako mi je sudenoc. 1 tako
iispade, jer onda pustile sve ostale zaroblje-
nike na slobodu a samo njemu odrubide gla-

Vi,

Opet se njegov duh nade pred Kraljem Gis-
tilifta, ovoga puta sa optuzbom protiv
Hsing-a. Medutim, Kralj ne htede da pozove
Hsing-a odmah, veé rede da mu treba dozvo-
liti da odsluzi svoj oficirski rok na Zemlji; i
tek posle trideset godina Hsing se pojavi da
odgovara za svoju krivicw. A onda, kad izne-
e na videlo sve o Zivotima svojih ljudi Kralj
ga osudi da se opet rodi kao divlja zver; a nad
junak, buduéi da se znalo da je istukao oca
1 majku, takode bedie tako osuden. Plaleéi se
da de Hsing hteti u buduénosti da mu se
sveti, on ubedi Kralja da mu da prednost u
velitini, i tako se izda naredba da se on po-
novo rodi kao veliki pas a Hsing kao mali
pas.

Veliki pas pote Zivot u jednoj radnji u Shun-
t'ien Fu-u i jednoga dana leZao je na uliei
kad stiZe trgovac sa juga donevii sa sobom
malo pseto zlatne dlake, otprilike veliine
divlje matke, Sto, safuvaj Boze!, ispade
Hsing. Veliki pas zakljuti da ée Hsing biti
lak plen po njegovoj velidini i edmah ga do-
hvati, ali mali ga odozdo uhvati za grlo i
okati se tu Evrsto, kao zvono. Veliki pas po-
kula svom snagom da ga otrese a ljudi iz
radnje pekufade da ih rastave, ali sve to ni-
ta nije vredelo i za nekoliko trenutaka oba
psa behu mrtva.

Kada se njihovi duhovi pojavife opet pred
Kraljem, optuzujuéi jedan drugoga, Kralj
viknu: sKada ée prestati ta vada zlodela i
neprijateljstvo? Sada éu jednom za svagda
da refim tu stvar izmedu vas«, i on odmah
naredi da Hsing u sledeéem Zivotu postane

zet onog drugog.

Nai junak se onda rodio u Ch'ing-yun-u i
kad napuni dvadesetosam godina on posta-
de Magistar. Imao je jednu kéer i to veoma
lepu, i mnogi od njegovih suseda bili bi jako
sreéni da je dobiju za svoje sinove, ali on ne
prihvati nijednu od njihovih ponuda. Jedno-
ga dana desilo mu se da prode kroz jedno ad-
ministrativno gradsko podruéje, upravo po
svrietku diplomskog ispita i kandidat koji
bede zauzeo prvo mesto i zvao se Li, ne bede
niko drugi do gospodin Hsing. I on ga odve-
de u jednu krému, gde ga srdadno polasti i
na kraju, utvrdivii da je gospodin Li neoZe-
njen, on uredi da se ovaj ofeni njegovom le-
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pom éerkom. Svi su naravno mislili da je to
zbog toga §to se ovaj divio Li-jevim talenti-
ma, jer nisu znali da je sudbina veé bila
predodredila sudbinu ove dvoje mladih.

Tek 3to su se ventali Li, koji se ponosio svo-
jim literarnim ostvarenjima, po¢e da omalo-
vaiava svog tasta i mnogi meseci bi proili a
da mu se on ne priblifi; sve to tast je pod-
nosio 8 puno strpljenja, i na kraju kada Li ni
posle mnogo pokuiaja ne uspe da napreduje,
tast se potrudi svim silama da osigura nje-
gov uspeh. Posle toga Ziveli su sreéno kao
otac i sin.

©
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Reinkarnacija i oslobodenje
u vedsko-upanisadskom periodu
u Indiji

Ideja tmnamlgrm ijo dufa, poznata joi
pod i P paik ili
jod ispravnije mclnmnumamza ne susreée se
iskljugivo u Indiji. U Grikoj je nalazimo u
pitagorejskim uéenjima i kod Empedokla. U
srediftu je eshatoloikibh mitova u Fedonu,
GorgifiiuX knjizi Drzave. Preko neoplato-
nizma i gnoze usla je u kricanstvo i duboko
u srednjem vijeku inspirirala razlidite here-
titke pokrete, od kojih su najpoznatiji Kata-
ri. Iz drijeme#a u modernom dobu povijesti
snaino se budi krajem XVIIFstoljeéa u dje-
lima pisaca poput Lessinga ili Herdera. U
XIX stoljeéu, mnogi svizionaric ljudskog
razvoja (P, Leroux, A, Esquirps, Ballanche,
Michelet, V. Hugo, F. Nietsche itd.) davali
su joj posebno znatenje. Sustavnije prouda-
vana, povijest transmigracije na Zapadu,
otkriva nam jedno neosporno bogatstvo.'

Ali, ona se uvijek ticala samo pojedinaca
ili pokreta koji su je tumaéili onako kako im
je to odgovaralo. U Indiji se, naprotiv, radi
o jednom opéem i vrlo starom vjerovanju,
predmetu &vrstog prihvaéanja Eitavog naro-
da, Eiju misao i senzibilitet oblikuje. Siste-
matsko proutavanje indijskih koncepcija
transmigracije — budistiékih isto kao i brah-
manistitkih — zahtjevalo bi samo za sebe je-
dan veliki svezak. Mi éemo se ovdje miorati
ogranititi na proutavanje nekoliko najva¥-
nijih formulacija ovog utenja, nadasve u
hinduistitkoj i brahmaniistitkoj sredini.
Nastojei iznijeti na vidjelo koherentnost
svojstvenu za jedan poseban eshatolodki
model, izdvojit ¢emo iz njegove geneze
samo najznaéajnije faze, one koje su se po-
kazale izravno korisne u razumijevanju sa-
mog ovog modela.

Onostranost u vedama

Usprkos naporima nekih indijskih erudi-
ta, ¢ini nam se nerazhorita njihova Zelja da
klasitno utenje o transmigraciji (samsara, u
dosloynom prevodu svjediti tok zbivanjac)
pronadu u himnama iz Rg—veda i Athar-
va—veda (kraj drugog tisuéljeéa prije nade
ere), Umijesto toga, u njima s¢ mode uotiti
prisutnost slozenih i nestalnih eshatolodkih
tema koje su mnglc dati elemente za buduée
utenje o samsari.

Pomalo shemat
éemo razlikovati dvqe uhnto]oike ltruktu-
re koje koegzistiraju is
no. Prva, bez uumn]e starija, ne poznaje ni-
kakav oblik suda nakon smrti. Ona nam
predoava Zivot nakon smrti u isto vrijeme
kao neku vrstu odrianja epstojnosti pokoj-
nika, ili njegovog dvojnika, u grobu, ako je

&

A Zn prvi, kratki, pregled ovog ogrommog pod-
putja pogledatt J. HEAD i S.L. CRANSTON (éd.}, Rein-
carnation in World Thought, New York, 1967, sTran-
smigracionistes su proutavali: HDE LUBAC, La Po-
aterité gpirituelle de Javchim de Flore, leithielloux, Pa-
ris-Namur, 2. vol,, 1979 i 1981. Pogledati tlkodn C.
GUSDORF, Du nesnt & Dieu dans le savoir
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Migel Ulen

bio pokopan u blizini svog doma, itd., i kao

#ivot larve uspod: ponorus
(nazvanom karta ili »pecinac, varva ili stam-
nicas, parsana ili sbezdand). U oba sluéaja
smrt uzima oblik preta ili spre-minuloge,
opasnog duha kojeg je preporudljive hraniti
kad se diZe iz ponora kako bi ga se smirilo
i udaljilo iz svijeta Zivih. Ove mratne pecme

P

precizirani. Nije li moda rezerviran, prije
svega, za viadajuée klase arfjevskog druitva,
svedenike i ratnike? U svakom slutaju, jasno
je da je pravilno vrienje pogrebnih obreda,
isto kao i obilje £rtvenih prinosa i darova da-
nih vrditeljima obreda, od velike, a mo¥da i
od odluéujuée vainosti Ovdje jo¥ uvijek
TEma tragova suds. Medutim, ne smijemo

u kojima su zatoteni mrtvi iz najstarije ve-
dantske religije vrlo su slifne mezopotam-
skom Araluu, Zidovskom Seolu i homer-
skom Hadu. MoZemo pretpostaviti da je na-
glasak bio stavljen na sovaj svijete, sa Zeljom
da se prozivi jedan potpun ili ispunjen #ivot,
sarvam ayus, Zelja Sesto simbolitki izraena
kroz izreku: >Poiivi mi sto ljetal Jedna dru-
ga izreka, istog tipa i jednako Zesta, kake:
sSto godina, eto besmrtnostile Naravno,
ovo ne znadi da malta drevnih vedskih pjes-
nika nije mogla predoéiti bilo kakvu bes-
mrtnost § one strane vremena, veé prije; kao
ito to svaki put pokazuje kontekst, da je sto
godina znatilo idealnu granicu trajanja za
koje je vrijeme bilo moguée izbjeéi smrt.
Osobito Arthaveda sadr#i brojne himne koje
poprimaju oblik magi¢nih taranja s namje-
nom da budu izgovorene uz postelju povri-
jedene osobe, onesvijedtenih, itd., i da pod-
sjete podumne allu (Yamu, Vlldlrl mrivih i
njegove p ke) k ili bolesnik

su sve ove himne napisali
brahmanski sveéenici i da su nesumljivo
bile inspiri; njihovim naruiocima. Oda-
tle i te#nja da bace u ponor, kojeg se petinju
kloniti i bojati se, gomilu onih koji nisu sud-
'Elovl[i u vedskim Zrtvenim obredima ili
oji u potpunosti ne zasluZuju njihove po-
tasti; litne neprijatelje izvrdioca Zrtve, ubo-
jice itd.
Interferencija dviju struktura dovodi do
vaznih preradbi. Naime, od trenutka kad se

zacrtava neito poput raja (searge), sve ono -

ito na sonom svijetus ne pripada ovom raju
ima tendenciju da bude jos ije, da po-
primi izgled mjesta patnji bez konea, odnos-
no pakla. Pojam spakla« (naraka) prvi put se
pojavljuje u Atharva-vedi (XII, 4). Ali, veé i
u nekim himnama iz Rg-vede sponore ili
spefina« opisani su vife kao svijet patnje
nego kao mjesto letargije i zaborava.” S tim
u vezi, lik Yame, vladara mrtvih, postaje i

d tan. On istodobno vlada dubina-

iako veé odavno na putu ka podzemnom svi-
jetu, jok nije pro¥ivio stotinu godina na koje
ima pravo.®

U drugoj, zasig mladoj esh

ma zemlje —
stvu asociran s Nrrti, personificiranim >Ras-
p-d.-niemc) = nehom, kao prvi obogotvnre-

sam
kao skralj paklac (u tom svoj-

strukturi pojavljuje se soteriolofko uéeuje

(udenje o spasenju). Ono obeéava
neku vrstu nebeske apoteoze. Pokojnik bi se
navodno trebao uzdiéi u nebo noden dimom
pogrebne lomade, dok bog vatre Agni ima
ulogu dozivaga dusa. Nakon it je na Eudot-

loskoj. i ( s Varunom).®
Obtt‘.lj e da se pravi razlika izmedu >puta
iyana) i sputa predakac (pitr-

yam:) Prvi povezuje zemlju s \ nebom. Koris-
tili su ga bogovi kad bi dolazili na zemlju da
prisustvuju prinofenju Zrtvi i nakon toga bi
se vraéali na nebo. Drugi je povezivao zem-

voran naéin povratio svoje tijelo, nastanj

se uz bogove i u njihovom druitvu ukiva u
svim nebeskim zadovoljstvima, u krajoliku
svjetlosti, voda brzica, rijeka kojima tede
med, tamo gdje odzvanja zvuk frulica i smi-
jeh apsara (nebeskih nimfi).* U isto vrijeme,
uvjeti ulaska u ovaj nebeski raj ostaju slabo

2 Primjeri: Rg-veda, 1, 89; Atharva-veds 11, 28,
itd.

3 Puno primjers mofemo nadi u antologifi . VA-
RENNE, La Feda, premier livre sacré de Ulnds, coll,
Marahout-Université, 2 vol. (145—-146), Verviers, 1967.
Pogledati takoder Atharva-veda V 30 (str. 254); VIHI,
1{v 110 § 17-21), atr. 228 ag; VHL 2 (str. 321}, Ista
koncepeijs u posmrtnoj himni iz Rg-veda (X, 18, v.
3-6)., prevod L. RENOU, Hymnes apéculasifs du Fedu,
Parh, Gallimard, 1956, str. 63,

Brojoe tekstualne reference u A.BKEITH, Re-
ligion and Philosophy of the Veda and Upanithad,
Cambridge (Mass,), 1925, str. 407, n. 4 | E. ARBMANN,
Tod und Hmurhlichlnh im Vedischen Glaubene, Jlr\-
chiv fiar Reliy hafe, Leipzig, t 2541927),

Farin, Payot, 1983,

str, 340,
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lju & pod im svijetom. Uzimale bi ga
mane predaka di#uéi se u nekim prilikama
iz ponora da bi ugivale u értvenim prinosi-
ma i napicima koje njima u éast prireduju
njibovi potomei (obred sraddha). Ali, od tre-
nutka kad barem neki smrinici ulaze u
nebo, sput predakac takoder postaje jednim
dijelom sput odozgos Da bi ga se razlikovalo

5 Fogledati himnu VI, 104; ix fig-veda koju je
preves § komentirno N. BROWN u svom Hlanku »The
Rig-Vedic Equivalent for Helle, Journal of American
Oriental Society, 61 (1941), str. 76-80.

§ Rg-veda 1X, 113 (7-10), Pogledati takoder |
pogrebnu himou X, 14, posveéenu Yami, strofe 2:
sYama e prvi atkriti kako we ulazi u njogn — u taj pai-
njak kojim nam vile neée oduseti — tamo gdje su otiill
nadi pred precil | 8-9: sPridruii se svojim precima, pri-
druti se Yaml, irtvama, djelima, u najvilim nobesimal
ostavljajuéi e sobam wvu nedistont, vrati se sebi, pri-
drufi se svom tijelu, u svom njogovom sjajul. .. Z4
njega wu preci napravili to mjesto. Yama e mu datd
mjesto za odmor, ukraleno danima, vodama | noéimal,
(Ibid, str. 59 sq.).



Tofak s hrama u Kanaraka (Indija, VI vek)

od sputa hogovas, javlja se potreba za krite-
rijima drugatijim od onih prostornih, i to ée
biti, kao to éemo kasnije vidjeti, u izrav-
nom zafetku upanifadske koneepeije tran-
smigracije.

U svakom sluéaju, oéito je da vedski éov-
Jek tedi jednoj nebeskoj apoteozi. Tako je i
u ovoj himni u slavu Zrevenog pica ili some:

Tamo gdje je svjetlo sjajno, gdje je sunce,
w taj me neamrli besmrtan

svijer djent, O prodiideni. Pice poteci zi
Indru.

Tamao gdje je Vivasvatov sin, gdje je sre-
difte neba

gdje su mlade i svjeze vode, tamo mi daj

besmrtnoat,

O pide, poteci za Indru.

Tamo gdje se odlaxi vlastitom voljom, u
trosvodnom tredem nebu nebesa

gdje su sjajni svjetovi, tamo me udini bes-
mrtaim.

O pice, poteci za Indru.

Tamo gdje su Zelje i zadovoljstva, visina
sunca i Zrtveni prinos;

gdje je sitost, tamo me ucini besmrtnim. O
pice, poteci za Indru.

Smrt i reinkarnacija

Korpus tekstova nazvanih Brahmane —
neito mladih od tekstova himni — predstav-
lja apseino knjizevno djelo u prozi u Eijem
je srediftu opis Zrtve i nain njenog vrienja.
Totnije, mogli bismo reéi da Brahmane za-
potinju razmisljati o strukturi ljudskog ust-
rojstva i njegoveg uklapanja u opéi svjetski
poredak upravo kroz to posredovanje e
tvom. Sto se tite onostranosti, u Brahmana-
ma. ofito prevladava druga eshatolotka
struktura, ona koja daje prednost nebeskoj
apoteozi, Ali, ova je previast popraena svi-
jedéu prema kojoj kontinaitet fFivota izmedu
sovdjes i sgores ne proizlazi sam od sebe, veé
se pokazuje kao mratan, teZak i opasan. Na-
glasak fe od sada biti stavljen na nuinost
tovjekovog pripremanja za buduéi Zivor.
Put koji vodi u onaj svijet vife neée biti po-
bjedonosni put veé opasna staza: »Staza ta
vodi ili bogovima ili precima. Ali, s obje
strane difu se plameni jezici koji ée opedi
one koje njihove opekotine moraju saustavi-
ti, ali ée propustiti one kojima je dano da
produ.«’ Jedna druga. sliéna, slika prikazuje
sonaj svijete kao sdrugu obalue oceana pro-

7

Sata-patha-brahmana (Brahmana stotinu pu-
teva) L. 9, 8, 2, citira ih EVI, La Doctrine de sacri-
fico dany les Brahmana, 2. izd,, Paris, PUF,
94,

, 1966, str,

pasti koji samo #rtvena lada moZe preéi®
Tema suda se samo sporadiéno pojavljuje u
Brahmanama. Vaga ée posluziti da se odm-
jere dobra i zla djela; ukoliko dobra djela
prevagnu, pokojnik moZe poéi putem bogo-
va; u protivnom, mora otiéi putem predaka.’
Opéenito, postoji svijest o kvalitativnoj raz-
lici izmedu besmrinosti bogova, to je nor-
malno i proizlazi samo od sebe, i ljudske
besmrtnosti koja je uvjetna i podrazumijeva
prethodno napuitanje tijela.'®

Polazeéi od ovih premisa moguée je raz-
umijeti koncepeiju besmrinosti karakteris-
titnu za Brahmane. Velika novina ovih tek-
stova je u tome §to otkrivaju mogucnost da
polagat Zrtve, posredstvom obreda simbo-
litki postane istovetan s kozmitkom cje!
nom, da ima istu strukturu i da Zivi prema
istim vremenskim ritmovima, Ideja atmana
(sopstva) ima prije svega slijedeée znadenje:
sposobnost da se razumijemo, pars totalis,
kao strutkurirana psihofizitka biéa, s vias-
titom unutradnjom koherentnodéu, presli-
kavajuéi u umanjenom mjerilu (mikrokoz-
mos) natin uredenja velikog Svega (makro-
kozmosa) i udivajuéi, kroz reciproéne kom-
penzacije suprotnosti koje ga tvore, u istoj
vjetnosti. Dakle, ne radi se vide o tome da se
u beskonaénost nastoji produgiti Zivot u
svom sadadnjem tijelu ili da se nada, kao ito
tine pjesnici iz Rg—veda, da ée ono biti na
tudotvoran nafin obnovljeno na nebu. Cilj
koji se od sada postavlja jest da se u ovom
zivetu stvori, posredstyom Zrtve, jedno nove
tijelo, naravno, nevidljive pod omotatem
vanjskog tijela, ali sposobno da se ukljuti u
pravo syjetsko Vrijeme, da prati njegove
pulzacije, da se safivi s njegovim ritmoyima.
Ne radi se o nekoj stvarnoj konstrukeiji, em-
pirijaki dokazivoj, veé o jednoj simbolitkoj
konstrukeiji, 0 jednom posebnom nadinu da
se kroz obred prikaze, odigra, oponada spe-
kulativna istoznatnest mikrokozmosa i
makrokozmosa.

Qvo e nam mozda dati kljug 2a odgone-
tanje jednog zagonetnog pojma koji se stal-
no provladi kroz ove tekstove: pojma sdruge
smrtic ili »ponovljene smrtie (punar-mrtyu).
Upravo ¢e ezoteritki interpretiran obred za-
Atititi polagata Zrtve od opasnosti druge sm-
rti koja se dogada na sonom svijetus. Ali, nad
se pokusaj ohjagnjenja ovdje zaustavlja pred
jednom dilemom. Ili éemo pribvatiti tu dru-
gu smrt kao konatnu smrt, i u tom sluéaju
vite nedemo voditi raduna o brojnim reksto-
vima koji govore o ovoj smrti kao o besko-
naénom ponavljanju (punar. .. punar). 1li
¢eme u njoj vidjeti prvu, ali izvenutu i spe-
us  formulaciju  transmigracije.
l.mu-nl: i ponovno umirati pretpostavlja da
se-tovjek neprestano ponovno radal Ali, bad
nitta nam ne dozvoljava da u kontekstu ovih
tekstova unaprijed vidimo kla
samsari, sa svim znaéenjima i vrijedng
koje joj se-obi¢no pripisuju. Bez sumnje, tre-

e Brahmana stotinu puteva 11, 3, 3, 15-16, (po-
pledari 8. LEV, op. cit, str. 87 4q)
1bid, 1,9,3, 2, X1, 2, 7, 33, Jédna druga Brah-

mang, Jaiminiya, spominje pu:!u]m)r tri pakla | il
neba,

» Pogledati mit u Brakmana stotinu puteva,
prevod S.-LEVL, op. cit., str. 84 aq.



balo bi je razumijeti na drugi nafin: »druga
smrte izraZava nadasve sudbinu Sovjeka koji
nije uspio, za vrijeme svog zemaljskog Zivo-
ta, uklopiti se u svjetsko Veliko vrijeme, Taj
e neuspijeh mzuilinu jedﬂum nunhuxda—
nom i ki £k

Kulture Istoka

tako apstraktnim pojmovima. Legenda po-
put one o Bhrguima pokazuje kako se po-
jmila zagrobna retribucija svojstvena svim
tekstovima, Varuna Zeli podutiti svog sina
Bhrgusa, previde profetog svojim vedskim

ne bezuvjetnim eshatoloskim unistenjem,
veé jednom nenvllﬂhmm buduénoiéu, !lljr-
pim lutanj i da smo prep
ni nep im silama bez moguénosti da im
se odupremo. Radilo bi se uglavnom o stra-
hu da nas nakon smrti ne odnese vrtlog Eije
je struje nemogudée kontrolirati i da ne bu-
demo unidteni, tisuéu i jo¥ tisuéu puta, u
maéti, zbog toga §to na vrijeme nismo shva-
tili u femu se sastoji prava besmrtnost. Ova
misao sadrii klicu budufeg utenja o tran-
smigraciji, s njemu karakteristitnim pato-
som, ali na natin da se u njemu jod uvijek
misao ne odvaja od konkretnog Zivota i nje-
gove neposredne buduénosti. Coviek se ne
uzdize sve do intuicije beskonatnog niza po-
novnih rodenja. Cak i Brakmana pod ovim
pojmi samo jednu post-mortem buduénost
koja prethodi rascjepu na spladanje paklome«
i ponovnim zemaljskim rodenjem.

1 poslednja tema bi se mogla rasvijetliti
kroz hipotezu naznatenu uizrazu »5to godi-
na je besmrinoste, koji Bm-’mmnn pouuduje

jem. sZaustavio je njegov dahe i Bhrgu
je pao beiivotan. Tako on odlazi na drugi
svijet u kojem prisustvuje tudnim prizori-
ma. Covjek prodire drugog Eovieka kajeg je
prije toga isjekao na komade. Nefto dalje, je-
dan Zovjek proidire drugog, ali Zivog. Zrtv:
se otima i vife. Isti se prizor moie susresti
i nedto dalje, ali ovog puta Zrtva ostaje nije-
ma. Zatim, vidimo dvije Zene koje fuvaju
riznicu. Nakon toga dolazi »do jedne rijeke
od krvi i jedne od masla, koje paralelno teku.
Rijeku od krvi je tuvao crni Eovjek, potpuno
go, oborufan buzdovanom. Iz rijeke od mas-

nateno sa Svjetskom dudome. Odludujuéi
korak koji je napravljen u Upanifadama sa-
stoji se u tome &to se u njima preilo s atma-
na stvorenog s mnogo truda kroz obrede, na
atman otkriven kao nkdto imanentno litnos-
ti i svijetu, vjediti izvor Zivota i svijesti za
sebe, za sve sebi sliéne i za Sitav svijet. Od
tog je otkriéa nekadadnji nadin promaknuéa
sebe, koji se vrii kroz obred, nuino viden
kao izraz nekog izvjesnog neznanja, odnos-
no kao relativni gubitak sebe ili kao alijena-
cija. Ali, naglasak se vide ne moZe staviti na
>drugu smrte upravo zhog otkriéa da je sva-
ko sprirodno« vjetan i da nifta ne mora udi-
niti da bi zasluzio ili esvojio svoju neunidti-
vost. Dakle, ono 3to dolazi u prvi plan je
druga strana ponovne smrti, odnosno po-
BOTRG radanje shvadeno kao neka vrsta bes-

In zlatni su ljudi zlainim posud izvlaili
sve svoje zelje.s Konaéno dolazi do »pet ri-
jeka rascvjetalih plavim i bijelim lotosom
kojima med tede obiljem; odatle dolazi ples,
pjesma, tamo lutnje odzvanjaju, tamo su
skupine aspara, prekrasni mirisi, snaina
bukac.'? Vrativii se svom ocu, Bhrgu dobiva
od njega objadnjenje tih videnja. Covjek is-
jeten na komade isjekao je drvece i od njega
pravio cjepanice icujlrm je odriavao vatru u
svom ognjtitu, ali je zanemarivao svakod-

iz korpusa himni, ali i il P
ra. Sto godina postaje simbol ispunjenog i-

nevno p denj irtve plljculnt (agnihot-
za b svi-

vota, profivljenog sve do kraja u svojoj pu-
noéi i utome sli¢nom Velikoj kozmitkoj go-
dini koja obuhvaéa i integrira ritmaove i cik-

luse i najmanjeg intenziteta: »Onima koji !

umiru do dvadeset i pete godine dani su dani
i noéi kao svijet koji im pripada, onima sta~
ri]im od dvadeneti pete gnd.l.ue a mladim od
i ; onima koji
umiry mko- écmleue(e a prije Sezdesete
dani su mijeseci; onima nakon 3ezdesete a
prije osamdesete—godidnja doba; onima koji
umiru nakon osamdesete a prije stote — go-
dine; oni koji Zive sto ili vile godina dospi-

jevaju do besmrtnesti«!' Narayno, sama &i-~

njenica Zivota od stotinu ili vife godina nije
ono $to odreduje besmrtnost, vel je to prije
tinjenica da se doseglo to doba shvativii da
ono sazima, u ljudskim razmjerima, potpuni
ciklus kozmitkog postojanja i tako ne ostav-
ljn prostor za nikakav Zivot sprije« ili sposli-
jet njega samog, koji bi bio sumo njegova
kopija. Stogodiinjak je pozvan da tumati
svoj Zivot kao odvijanje jedne jedinstvene
#rtve preko koje se njegova nezavriena i slu-
Eajna litnost raspriuje i projicira u horizont
kozmitkog totaliteta. Nasuprot tome, ako
samo zbog toga §to je obredno Zivio stogo-
didnjak zaslufuje besmrinost, ona bi se
mogla postiéi i pomoéu drugih obreda koji
bi na simboligki natin poloZili u prostor, u
ohllku mnkete. godme #ivota koje ée moida
i #rive: to objadnjava i
pl)dlxm]e vnlmﬂng Zrtvenika u obliku mho-
la, sagradenog od cighi &iji broj odgovara
broju dana idealnog ili potpunog ljudskog
Fivota.
Ne bi se moglo reéi da su posvuda u Brah-
manama besmrinost i sdruga smrtc opisane

n 1bid, X, 2, 6, 8, prevod 8. LEV, ep. cit, str.
94.

ra),

jetu, stabla dobijaju ljudski uhllk cijepn]u
ga na komade i >proidiruc. Ostale irtve
predstavljaju one koji su jeli Zivotinje i bilj-
ke ne osiguravii se neophodnim obrednim
pravilima. Rijeka od krvi predstavlja uboj-
stvo nekog brahmana. Crni Eovjek je Kuru.
Blago predstavlja skup dobrih i loiih djela
svakog od nas. Cuvaju ga Povjerenje i Ne-
povjerenje. Rijeka od masla predstavlja ob-
redne vode, pet rijeka i njihov okolis Varu-
nin raj, itd.

Uéenje o ponovnom radanju u upa-
nifadama

Upanisadska knjié et
dovima izravni ;:roduieu]z Imji.invnmti
Brahmana. Sto se tite onostranosti i bes-
mrtnosti, u Upanisadama najprije dolazi
samo do pn:mjeétnn;n naglaska, koji ¢e, me-
dutim, kasnije dobiti odludujuéu vainost.
Vet je u Brahmanama bilo prihvaéeno da
irtva tipa »podizanje vatrenog #rtvenikac
niita ne znaéi bez ezoteritkog znanja koje je
prati. Upanifade su sklone misljenju da je u
krajnjoj liniji samo ovaj drugi element va-
zan, | jedne i druge se sladu u tvednji da dov-

jek postaje besmrtan u onoj mjeri u kojoj se.

postavlja kao clement koji koegzistira s koz-
mitkim totalitetom, odstranjujuéi svaku ne-
potpunost, svaku jednostranost koja bi
mogla biti uzrok pasivnosti, na posljetku,
unidtenja. Iz svega toga Brahmane zakljuéu-
ju da je uputno da svatko izgradi, kroz ob-
red, jedno sopstvo (atman) koje bi bilo izjed-

" Jaiminya-brahmena 1 44, 44. preved 8.
LEVI, op. cit, str. 101. Drugu verziju ovog svidenjs
naéi bemo u J. VARENNE, Mythes e¢ ligendes extruits
des Brahmana, Paris, Gallimard, 1967, atr. 135-137.
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g nastavijanja obredne aktivnosti,
pretvarajuéi se €ak u slijepi mehanicizam.
Upanifadskom se sirecuc (r§i), brahman koji
kivi u vremenu, &ovjek vezan uz obrede,
neizbjezno pojavljuje u liku tovijeka Zelja i

ja koji, nesvj vlastite savrd

ti poauguu[e j:dnum za8 SVU v]:t':nont, ug-
aludno mutnp nstvlnn tu vjetnost skupi.m
I sudnt
skog gledidta, dto je neki ¥in (hrmmj usvo-
joj izvedbi udaljeniji od tog ezoteritkog sna-
nja, tim prije ée biti nesavrien i tim vide ée
ostaviti svog izvriiora u neznanju i nezado-
voljstvu. MoZda nije dobro razlikovati, iako
smo u iskudenju da to uéini bredni ili
sreligijakic &n od moralnog &ina. Pravilno
vrienje obreda i moralna ispravnost se ne
mogu stvarno razdvojiti zbog toga to se
daju odrediti samo u funkciji jednog i istog
]:rnznjx = alupn]n u knjem se neku ponada-
nje p koje
definira njelokupnog dovjekn i ono besmrtno
kao takvo. Znanje o transmigraciji se tako
moie stedi od trenutka kad se pojavljuju shi-
jedeée dvije premise: s jedne strane atempo-
ralnost atmana, a s druge repetitivnost
»2Nanja neznanjac.

Polazidte je ove tvrdnje misao da je Eavjek
u isto vrijeme i roden i ne-roden. Br-
had-aranyaka-upanifada ga usporeduje sa
stablom; njegova koza odgovara kori drveta,
krv soku, itd. Ali, moZe li se iéi do samog
kraja u ovoj usporedbi?

Posjeéeno, drvo ée ponovno izrasti iz svih
korijena, pomladena; ali, iz kojeg de korije-
na nici smrinik posjecen smréu?

Ne kaZite: iz sperme. Jor samo Zivo bide
ima spermu. Drvo izrasta iz sjemena; vidi-
mo ga kako se ponovno rada.

Ako iséupama drvo sa korijenjem, oZivjeti
ono vise nede; iz kojeg ¢e korijena nici sm-
rtnik posjeden smréu?

oujek roden nede se ponovno roditi jer
nema onog tko de ga modi roditi?"?

Ovidje smo suoteni & jednim vrlo eliptit-
nim razmiiljanjem. Stablo kojem je odsjete-
no deblo moze prezivjeti izbacujuéi mladice
iz panja. Naprotiv, tovjek, kao i svaka Zivo-

s Brhad-aranyaka-upenidada 111, 9, 28, pre-
vod E. SENART, Paris, Les Belles Lettres, 1934, str. 63
sq.



tinja koja se krece, nema vidljivih korijena.
Ali, 8 druge strane, on je sroden jednom za
5 «, on je vjeéan kao atman, odnosno,
on je ne-roden. Medutim, izgleda kao da se
on rada i umire. Dakle, on ima nevidljivo ko-
rijenje koje smrt ne prekida i iz kojeg po-
novno sizrastas radanjem, ili bolje redeno,
ponovnim radanjem. Njegovo korijenje su
sami njegovi Eini. Oni se usaduju u tlo nez-
nanja i Zelje, beskonaéno ponovno proizvo-
dedi éovjeka. To je ono $to Yadjnavalkya ob-
jainjava svom sugovorniku Arthabagi:

Yadjnavalkyo, upita Arthabaga, kad po
smrti dovjekov glas ode u vjetar, dah u zrak,
vid u sunce, duk u mjesec, tijelo u zemlju, at-
man u eter, dlake u biljke, kosa u drvece, kad
se krv ¢ sperma odloze u vodama, gdje je
onda covjek?

— Uzmi moju ruku Arthabago, prijatelju;
Jer sami moramao spoznali te stvari, o njima
se ne smije zboriti pred drugima.

— Sklonivii se od drugih pridase. I govo-
reti, o djelu (karma) govoride, i slavedi, djelo
slavife: dobar se postaje dobrim djelima a
lo§ lofima."!

Smrt i reinkarnacija

1had:

postiéi ono ito se naziva jee (mir-
vana ili mokia). Nasuprot tome, svi ostali,
sve dok ne dosegnu to ezoteritko znanje,
djeluju nodeni Zeljom za sticanjem dobara,
ne znajuéi da ih posjeduju, i nastojeéi se pre-
obratiti da bi postali ono fto veé jesu, a da

brodi od osobnog mistitkog tradenj
sodvraéenikac ili sanyasina koji se povlatiiz
drudtva. Kastinski je svijet u njihovim odi-
ma prije svega svijet organitke solidarnosti
i neslobode. Slofeni i sveobuhvatni sistem
prava i dninoad, tijesna mrefa obostranih

to i ne znaju: tefnja nuzno uzaludna i var-
ljiva. U llv]cﬁnnm lmialu, ideja samaare ja
samo ekstrap kcij

no trajanje onog ito se mode um]ellu unu-
tar vremenskih granica ovog Zivota. A ta je
projekcija postala legitimna zahvaljujuéi
svijesti o vjetitoj prisutnosti atmana u svi-
ma nama, éak i kod onih »&ije je neznanje
najvecee,

Drevno razlikovanje boijeg puta i puta
predaka od sada sluzi da bi se suprotstavila
posmrtna sudbina sonih koji tako znajue, i
sonih drugihe. Oba puta vode u nebo, ali prvi
put oslobadanija, moguée je proéi samo u uz-
laznom smijeru dok drugi u sebi zadriava
nuinost povratka na zemlju i reinkarnaci-
juw'®

Indijski se pojam sarmadre po}nvl]u]e u

1 isto kao i u b u po-
tpuno rnhélto] perspe.khﬂ nego ito je to
bio slutaj s brej hoze

P ju razlibite sku-
pins — varna od kojih je sastavljeno druitve
(brabmane, ratnifko plemstvo, trgovee, po-
ljoprivrednike i zanatlije, ssluge«), ali i pod-
grupe ustrojene na principu nasljednih zani-
manja (datt), dobne skupine, uzastopne ge-
neracije, ljude i bogove. Svatko se poistove-
éuje s nekom ulogom, nekom funkcijom
unutar univerzalnog reda (dharma). U tak-
vom se okvira moze tefiti samo za konad-
nim i relativnim ciljevima. Na svim podrug-
jima aktivnosti i pa svim razinama, uvijek
se radi samo o tome da se ofuvaju i prenesu:
Zivot, znanje, vjerovanja, tehnike, instituci-

e.
’ Uzimajuéi u obzir gore reteno, odvrace-
nik je prije svega netko tko trafi za sebe jed-
nu osobnu sudbinu, koliko god tedka i opas-
na bila. On Zeli nedto drugo i vide od same
Em;emca da bude obitan kotatié u velikom

Uenje koje je ovdje kroz
mistitke pojmove i predstavlja novinu koju
nije uputno otkriti bilo kome, veé je utenje
o karmi ili samsari. Razliditi su sastojei lic-
nosti shvaéeni kao bezliéni elementi koji se
nakon smrti pridruzuju posebnoj sferi vanj-

ih im u Africi, Oceaniji, itd. U tim ie
kulturama reink ija obitno oéek
poieljna. Ona moie dobiti neobitne ohhka
(reinkarnacija u nedistu Zivotinju, kukea
itd.), ali u najveéem broju sluajeva radi se
o povruku pretka u liku jednog od njegovih

sl:e prlrnde od koje su bili posudeni.'® Ali
osobna se ne red

na zhir njegovih sastojaka. Ona se odreduje

kao jedinstvo ponafanja ili projekta koji je

najéediée unuka, &ije je rodenje
\lll]jbd:llﬂ nakon njegove smrti, Al:, mknml-
cija mote ostati i djelomié

itk stroju ili obiéna karika u lancu
prenodenja kultura. Inade, za vrijeme svog
lutalatkog i ssketskog Zivota, mogao je is-
kusiti, na nepredviden i »divljic nagin, ili
kroz sistematsko vjeibanje uz gurua, neku
sabranost, povlaiteno stanje svijesti, eksta-
titko poniranje u bezvremenost. On upaéi-
nje eksperlmenulno potvrdivati u sebi pri-

sutnost i vjelitost atmana o i:n,e.m govore

s samo neki dl}eluvi tijela onl mogu biti

nakon rodenja (ili prije, po zadetk
kao i sabrao oko sebe tu izuzetnu konstala-
ciju fizitkih i psihitkih &imbenika koja na-
kon njihovog nestanka, uvjetovanog smréu,
opstoji kao pol privladenja, sposoban da
okupi oko sebe nove elemente potrebne za
ponovno radanje.

Za stare je Upanidade dakle bitna veza
tina s ne-znanjem i Zeljom. »Onaj tko tako
Znac—a mi éeo pod nm razumijeti onaj tko

) privu- i na vide ka) ili pak moie
pn:s'.lti nakon dvije i tri sﬁnerluju Ova se
biteljska ili klanska karakteristika reinkar-

mija i njena fleksibilnost ne mogu naéi u
indijskom svijetu. U njemu smo suodeni s
jednim univerzalnim zakonom koji vodi ra-
tuna samo o pojedinaénim osobama i njiho-
vim djelima, a ne o produfetku obiteljske
loze. Osim toga, daleko od odudevljenja ko-
jim bi se mogla pozdraviti, reinkarnacija se

|e potp P v sa svjetl i
L i déu at u sebi —
ne geli vide nikakva vanjska dobra. Ne Zcleéi
vide nifta, on vide ne djeluje ili barem ne dje-
luje iz neke egoistitke pobude. Ne djelujuéi
vife, on prestaje biti dio jednog csnovnog
projekta. Ne proicirajuéi se vife prema bilo
temu, vide ne pokazuje nikakvu Zed za po-
stojanjem. Privid osobnosti, koja u njemu
preostaje raspada se sa smréu i vide se ne
mo#ke rekonstruirati u jednom novom rode-
nju, jer u njemu nema vide nitega ¥to bi
moglo >driati na okupuc sastojke jedne kon-
kretne pojedinatne li¢nosti. Ona ée sa smréu

" Tbid, 111, 2, 13; preved E. SENART, str. 45.
L Spominjanje pojmova wluhc (mana) i rdulac
(atman) u nabrajanfu sastavnib dijelova tijeln koji se
nakon smrti pridrufuju ojthovim dotifnim elementi-
ma, mofe (znenaditi. Prvi se pojam odnosi ne na um
veé na neku vt sragumac. Sto se tile. atmana, on oz-
natava, onobito u knjifevnosti Brahmana i Upanifada,
Einjenicu da Zivo tijelo predstavija, | usprkos svoje pro-
tednostl, jedinstvenu i neraskidivu cjelinu. Odatle |
njegova srodnost « eterom ill kozmitkim prostorom
fakaks) koji o takoder jedinstven i novidijiv usprkos
wvom protezanju.

javljuje, barem &to se tite vjerske elite,
kao neumoljiv i poguban mehanizam o &i-
jem se ukidanju sanja.

Samsara i odvradenici

Samsara se ne moie odvojiti od druitve-
no religijske strukture drevne lndl;!, Jos od

Upaniiade. On u]:o Dtknvl, posredstvom
jed.nog prirod pka, ide-
ju samsare koja ni;e  nidta d.rugo do sistema-
uncijl :epel.llim koncepcije Zivota koju
ima i unutar kastinskog svijeta.
Otkrivii se kao bitno bezvremensko biée
projicira i generalizira s onu stranu ovog &i-
vota ono §to mu je dano da uodi kod drugih,
ne-odvraéenika. Posvuda vidi slijepu zelju,
Zelju za uZitkom, ali takoder i Zelju da se po-
£ivi na ovom svijetu uz dobar glas i potom-
stvo, & na onom svijetu posredstvom irtve —
i vidi sveukupnost ljudskih aktivnosti kao
njihovu poalpddcu. Vidi ih kllln se éak iu
svojim posti
njem zbog neprmlrnmd ujii:luvlb krajnjih
svrha. Vidi ih, u nemoguénosti da shvate
smisao svog vjeditog razotarenja, kako pre-
nose nade ma iluziju jedne svijetle budué-
nosti koja im stalno izmife. »Pesimizame,
tako Zesto pripisivan mdl]s]nm filozofima,
taknbadtsttTiotmtako | ¥k

na]d.uvm;lh v , Z& nju j kteristi-
Eln dubokj jaz. ]w]i lil]ell religijske skupine,
i Zrtvenim

16 ¥id. Brhad-aranyaka-upaniiada V1, 2, 15-
16; prevod E. SENART (nefto modificiran), op. cit,,
108 #q, Usparedno ixlaganje s nekim razlikama — mo-
temo naéi | u Candogya-upaniadi V, 10, 1-8. Pogle~
dati takoder, u neposrednom-kontekstu ovih odloma-
ka, izlaganje ubenja nazvanog spef vatrie. Jedna druga
upaniiads, Kauditaki, donosi potpuno drugatiju verzi-
Ju. Mjesee — kojeg preminuli prvog susreéu na svom
uspoéu u nebo — postavlja im Eitav nix ragonetki
Samo soni koji znaju tako« u stanju su rijeliti ove za-
gonotke. Tada se slobedno mogu uputiti putem bogo-
va, svo do evijota drahme (tradicionalno ime za
lut). Drugl su vrateni za Zemlju, doneseni kifom. Po-
gledati prevod J. VARENNE, op. cit., str. 140-143,

i

ovdje nalazi svoje izvore. On ne podrazumi-
jeva negiranje ili podcjenjivanje radosd
stvarno doZivljene tokom Zivota, Ne zadove-
ljava se ni time da obznani nuino privreme-
ni karakter ovih radosti — krhku podudar-
nost toka svijeta i #elja pojedinca — sve dok
e srea mofe postiéi kroz neku djelatnost
(karma) i sve dok se trai negdje drugdje iz-
van sadainjosti. Ali, ponavljanje niza: za-t
ljepljenost ~ gelja — utivanje ~
— ponovno rodenje, ne mo¥e s sasvim otk-
riti onome Eije se vidno polje ograniZava na
ovaj #ivot. Za to je potreban panoramidki”
pogled odvradenika, pogled koji obuhyaéa
potpuni niz ponovnih rodenija, ili barem je-




dan njegov dio iz kojeg bi se mogao izvuéi
ovaj imanentni zakon. Upravo taj pogled
pripisuju budistitki kanonski tekstovi ute-
meljivatu njihovog utenja:

Sta mislite, o ufenici moji, dto je vele: vode
sirokoga mora ili suze koje ste prolili dok ste
na tom dugom hododaiéu lutali, hitajudi od
novih rodenja ka novim smrtima, zdrufeni
s onim dto mrzite i odvajeni od onog §to vo-
lite? .., Smrt majke, sestre, smrt oca, $ina,
kéeri, gubitak rodbine, gubitak dobara, kroz
sve te ku.:'nja gadimxmu vi ste prolazili. Sa-
maara Je bez pocetka i bez kraja. Nemoguée
Je spoznati pocetak i kraj biéa uvqemh u
neznaje, koja, okovana =e£_ram za Zivotom,
vadena prema uvijek novim rodenjima, pro-
laze kroz ciklus preobrazbi. Zato ste tako
dugo trpfeli muke @ nesrefu... dovoljno
dugo da bi se zasitili Zivota, dovoline dugo
da pozelite pobjeéi od svega toga."”

Dakle, sa stanoviita odvraéenika oni koji
ostaju unutar kaste ili u vjekovitom bivanju
— u stvari, velika veéina — &ine to podvrgnuti
viasti Zelje i zaslepljenosti. Zrtve privida
(maya) ili metafizitkog sneznanjac (avidya),
oni pristaju uz svoje sehstvo, svoju biolodku
i psihitku litnost. Viekovito Zivieti znatilo
bi prije svega potvrditi se na jedan jednos-
tran, dakle nasilan natin, na uitrb drugih 2i-
vota, zatvarajuéi se u isto vrijeme u krute
granice sopstva. Trapljenik vidi svijet s ko-
jim je prekinuo kao svijet uzaludne i slijepe
borbe svih protiv sviju, svijet usamljenosti i
sehidnosti. Transmigracija se pobrinula da
ova vizija dobije kozmitku Sirinu, Njena se
originalnost sastoji u tome Sto joj nije potre-
ban ni sud ni sudac, Pokojnik se ne pojav-
ljuje ni pred kakvim sudom na onom svijetu.
On sudi sam sebi, ili bolje reteno, samo se
produzuje u beskonaénost u tom smislu §to
beskonaéno prelazi preko istog niza radnji i
reakeija, tvrdoglavo nastavlja s istim opsje-
nama, bez prestanka upada u iste zamke,
stalno se koleba izmedu istih oblika uspjeha
i neuspjeha, Svakom se dogada manje ono
ito zasluduje a vife ono §to mu priliti.
Transmigracija, serija u vide slikovitih epi-
zoda, bez potetka i krajn, za svakog pred-
stavlja eksteriorizaciju osobne ludosti, lié-
nih opsesija, naizmjeniéno pokazivanje raz-
lititih likova koji su-bivstvuju u njemu. Ali,
u mjeri u kojoj ovi pojedinatni deliriji sadrze
izviestan broj zajednitkih elemenata, oni
potinju komunicirati medu sobom, zajedno
dineéi potku jedne kolektivne povijesti.'*

I konaéno, na pozitivan natin, ideja po-

L Samyutta-nikeya XIV, 1, 2. Jedna tibetan-
ska logenda pokazuje kako veliki Buddhin uenik,
Maudgalyana, uz pomoé magije uspijeva izazvati to vi-
fenje kod uenika koji je u iakulenju ds se ubije. Ubini
da on vidi ogromnu planinu od kosti, viiu od Himalaja,
1 ohjadnjava mu da su to njegove vlastits kosti koje se
stalofes za v—rl|eme njegmh ull.llnpnlh Eivota. Pogle-

dati L. SCI zur hichte der in-

duclun Fisionalitteratur, Loipzig, 1892, atr. 84.

U veéini modernih indijokih jezika pojam sa-
masar aznatava istodobno tok svijeta, svjeéni tok zhi-
vanjas | gvijet svojstver avom ill onom pojedinatnom
biéu, nujudi svemir u kojem se on razvija i razmiflja o
svajoj LiEnosti (cf film Satynjit Raj: Apu Samsar,
sApuoy svijete).

Kulture Istoka

novnog rodenja sluzi odvraéeniku da bi mo-
gao pojmiti svoje zajedniltyo sa svim Zivim
bi¢ima. Utopljen u gomili onih koji ofito os-
taju gluhi na zov religijskih vrijednosti i
suoden s mnodtvom pod-ljudskih biéa on joi
uvijek mode, zahvaljujuéi samsari, dati neki
smisao svim ovim sudbinama, ili barem sa-
Guvati za njih moguénost jednog takvog
smisla. § druge strane, ova mu ideja izravno
pomade u strpljivom gadenju njogovog seb-
stva, Ona mu omoguéava da napreduje pre-
ma jednoj izvornoj, esobnoj smjernosti, da-
juéi mu, na imaginaran na&in, neposrednu
intuiciju o njegovom obiljezju stovijeka bez
posebnih svojstavar. Razmilljajuéi o fudes-
noj razliditosti uloga koje mu je dodijelila
samsara i koje e mu moida joi dodijeliti,
on vide ne dolazi u iskudenje da sebi pripife
nikakvu posebnu, rijetku i osobito vrijednu
bit:

Dijete ito sisa sisu majéinu poznaje tu ra-
dost: ista ga je sisa dojila ¢ u prethodnom Zi-
volu.

Coujek uZiva u radnici supruge svoje: u is-
toj rodnici bijafe zadet u prethodnom Zivoru.
Ona koja bijase majka danas je supruga a
supruga ée sutra biti majka.

Onaj koji bijase otac danas je sin i sin ée
sutra biti otac; tako su ljudi, zhog samsare,
kao Zlijebovi vodenickog kola.'

Odvraéenik je svjestan da se preko njega
prenose, kroz beskonafnost yremena pro-
teklog prije njegovog sadadnjeg Zivota, sve
druftvene prilike, da proZivljava sve pobje-
de, da uranja u svekoliku bijedu i gnjusobu.
On se vidi kao »fovjek sadinjen od svih ljudi,
vrijedan svih njih i bilo koga od njihe,* 11,
joi bolje reéeno, osjeén so oblikovan od iste
gline kao i nedodirljivi, kao pas, poljski crv
ili vlat trave. On zna da é¢ se mozda, ukoliko

Nema niceg
posle smrti

Shyvatanja
indijskih
materijalista

Shvatanja indijskih materijalista zanema-
rena su u vedini prikaza indijske filozofije.*
Jedan od razloga je i to Sto se od njihovih
ufenja safuvalo srazmerno malo zapisa.
Drugi razlog je 310 je veéina pisaca koji su se
bavili indijskom tradicijom tragala za sadr-
Zajima i utenjima druge vrste (mistitkim,
teozofskim itd.). Otuda oni materijalistima
ne bi posvetili vite painje i da su u veéoj:
meri safuvana njihova shvatanja,

Istina je da su te ideje bile zastupane od
manjine indijskih mislilaca; ali su predstay-
ljale snainu misaonu struju, jer su se razvi-
jale oko dvadeset vekova (od oke VI v. pre
n.e. do XIV v,). Otprilike se toliko na indijs-
kom tlu odrzao i budizam. Potiskivanje i za-
nemarivanje ove komponents u indijskoj
duhovnosti styorilo je jednostranu sliku i
navodilo je mnoge na pogreéna uopStavanja,
pa i uprodéavanja. Cesto se, naime, misli da
ona indijska uenja koja istitu askezu, jogu,
nirvanu itd, predstavljaju prirodnu reakeiju
na tefke uslove Zivota, nemadtinu i sli¢no.
Ako je tako, onda bi to znadilo da su utenja
koja hvale vrednosti ovozemaljskog Zivota i
odridu moguénost onostrane utehe, nagrade,

uspije u svojoj j potrazi za oslobod
njem, nakon smrti vratiti u tu anonimnu
masu obiénih Zivih biéa. On nastoji vidjeti
syoje sadatnje sudjel u Tjudskom i
votu kao nnoﬁckwanu sreéu. a svoj status
odvradenika kao dodatnu sreéu koju nemn
pravo uzaludno potroditi.

{odlomak iz knjige M. Hulina: Sekrivens lice vremena
koju ée biti objavljena 1988. u sNaprijedavaje biblite-
«l +Religija | mistilae

)

§ francurkeg prevela
Kika Gerovi

19 Fogu-tatta-upanidad; V. 131-133; prevod J.
VARENNE, Gallimard {coll. sldéenc), Paris, 1974, str.
90 sq.

J.PSARTRE, Rijedi

20

ili zadovoljstva nastala u kraj ili medu
slojevima koji su bolje Ziveli Ali, iz same
kritike vladajuée ideologije i religioznosti
koju tu nalazimo vidimo da je u pitanju neki
samostalan glas koji nije pripadao viadaju-
¢im, dakle, boljestojecim slojevima.
Ovde donosi pr.i]:lz ijalistitkih
ja iz dva na indijska iz~
vora, kao i prikaz mi&ljen}n Adite Kesakam-
balina (koji nije pripadao ikoli lokajata),
prema rinom budistitkom izvoru.

D. Pajin
% X %

Zaista je tedko iskoreniti nastojanja éar-
vaka, jer se veéina Zivih biéa dr#i ovog ref-
rena —

Dok ti je Zivota, ukivaj u njemu;
Niko ne izbegnu prodorna oka smrti:
Kada nam ovo nade telo jednom spale
Kako moze ikad opet da se vrati?

Nalazimo da vefina ljudi, u skladu sa
dastrama vladanja i uivanja, smatrajuéi bo-

*Medu te retke spads Veljatiéev prikaz (Ruzmeda
azijskik filozofija, 11, str. 2942, Zagreh 1978} i C.
M. Bongard-Levina {Stara indijska civilizacija, str.
166-182, Beograd 1983)




gatstvo i uzitak jedinim ljudskim ciljevima
i odrituéi postojanje bilo éemu to bi pripa-
dalo buduéem svetu, samo slede uenje éar-
vake. Odatle je drugo ime za tu fkolu loka-
jata, ime koje je sasvim u skladu sa time dto
oznatava.

U toj 3koli izvorni principi su Setiri ele-
menta: zemlja, itd; od njih samih, kada se
transformifu u telo, nastaje razum, kao ito
se pri medanju odredenih sastojaka dobija
opojna moé; 1 kada se oni unidte, istog fasa
nestaje i razuma. Oni u prilog tome navode
druti (vedski tekst) (Brhadaranyaka upani-

Buds (Indifa IH vek)

Smrt i reinkarnacija

sad 11 iv, 12): sproizilazeéi iz tih el

uvek p sa nekom vrstom bola, jer

i sdlmo postojano znanje, nestaje kada su
unidteni i oni, nakon smrti ne ostaje nidta od
razumac. Prema tome, dufa je samo telo
koje odlikuje atribut razuma, poto ne po-
stoji syedofanstvo za bilo kakvo ja razlidito
od tela, poito se takvo §to ne moe dokazati,
jer ta Skola drZi da je opaZanje jedini izvor
znanja i ne dopuita zakljuéivanije, itd.
Jedini tovekov cilj je uZivanje koje potite
iz tulnih zadovoljstava. Ne modete, medu-
tim, reéi da se ta zadovoljstva ne mogu na-
zvati Eovekovim ciljem iz tog razloga &to su

nada nas mudrost navodi da ugivamo u &is-
tom zadovoljstvu dok god moiemo, i da iz-
beg bol koji ga voo prati. . .

Ukoliko prigovorite da, ukoliko tako nel-
to kao &to je sreéa u buduéem svetu ne po-
stoji; kako onda to da ljudi puni iskustva i
mudrosti obavljaju agniketru i druge ohrede
zrtvovanja, koji iziskuju veliki utrodak noy-
ca i telesni napor, vad se prigovor nikako ne
mo¥e prihvatiti kao protivdokaz, jer podto
agnihotra, itd, koriste samo kao sredstva za
Zivot, poito veda pati od tri gredke — neis-
tine, protivrednosti i tautologije; a onda opet
varalice koje sebe nazivaju vedskim pandi-
tima medu schom se unidtavaju, jer autori-
tet dnjana-kande (odeljka o znanju) obaraju
oni koji se priklanjaju karma-kandi (odeljak
o delanju), dok oni koji su privrieni autori-
tetu dnjana-kande odbacuju autoritet kar-
ma-kande; i najzad, i same tri vede pred-
stavljaju tek nesuvisle rapsodije podvaladi-
ija, kao ito kake i stara izreka —

Zrtve i tri vede, asketski trostruki §tap i
pepeo za skrulene glave

delo su prirode, da se odrie oni koji su
glupi i slabi.

Odatle sledi da ne postoji nikakav dragi
pakao osim onog ovozemaljskog bola kojega
prouzrokuju sasvim ovozemaljski wzroci,
kao ubod trna, itd; jedino §to je Vehovno jes-
te zemaljski viadar u ije se postojanje svako
svojim ofima moZe uveriti: i jedino izhavlja-
nje jeste raspadanie tela. Ako se drzimo ute-
nja o istovetnosti dude i tela, izjave kao dto
su 3ja sam mriav, >ja sam crn, itd, odmah
postaju razumljive, poito atributi mriavos-
ti, itd, i samosvesti obitavaju u istom sub-
jektu (telu); dok jé upotreba fraze smoje
teloc metaforifna. . .

Sve je to safeto ovde —

O Eetiri elementa udi ova dkola, zemlji,
vodi, vatri i vazduhu;

I samo iz ta &etiri elementa nastao je ra-
zum —

Bat kao &to i iz kinve, i drugih trava kada
se smedaju nastaje opojna mod;

Kako u sja sam debeoc; sja sam mrdave,
ovi atributi pm‘.ivaiu u samom subjektu,
I kako debljina, itd, obitava samo u telu,
samo je ono duda i nifta drugo,

A takve fraze kao smoje telos imaju samo
metaforitkog smisla.

Korak koji im &ini od znanja o dimu, id,
do znanja o vatri, itd, moe s¢ objasniti nje-
govom zasnovanoiéu na ranijem opaZanju
ili time &to predstavljn greiku; a to ito je taj
korak u nekim slutajevima opravdan rezul-
tatom, slufajno je bas kao i ona koinciden-
cija posledica koja se di videti pri upotrebi
dragulja, amaijlija, droga, itd.

Odatle proizilazi da sudbina, itd, ne po-
stoji, jer se to sve moie dokazati samo preko
zakljudivanja. Ali, protivnik ée reéi, ukoliko
na taj nadin ne dopuste (postojanje) nevidlji-
ve sile (adrite,) razlitite pojave u svetu po-
staju lifene svakog uzroka. Mi, medutim, ne



moZemo taj prigovor prihvatiti kao punov-
redan, jer sve te pojave mogu proisticati iz
stvarima svojstvene prirode. Tako je reteno:

Vatra je vruéa, voda hladna, ugodno je
sved jutarnji povetarac.

Od koga poti¥e sva ova raznovrsnost? Iz
same njihove prirode ona je rodena.

Sve to rekao je i Brhaspati —

Nema neba, ni krajnjeg oslobodenja, niti
dufia na drugom svetu,

ani dela Eetiriju kasta, ni redovi pustih is-
posnika nemaju stvarnog uéinka.

Zrtve i tri vede, asketski trostruki Stap i
posipanje pepelom

delo su prirode da se odrie glupi i slabi.
Ako ée zivotinja zaklana za obred doéi u
nebo, zadto onaj ko #rtvuje ne prinosi
vlastitog oca?

Ako prinofenje mrtvima njima zna&i onda
ni ovde ne treba putniku kad pode davati
zalihu za put.

Ako obredni darovi koje dajemo ovde za-
dovoljavaju biéa na nebu,

zadto onda ne nudimo hranu ovde dole
onim #to stoje na vrh kuée?

Nek #ovek bude sretan za Zivota, nek obi-
Ino jede, fak i ako duguje

Kad se telo u pepeo spali, kako moZe ikad
da se vrati natrag?

Ako onaj ko napudta telo ide na drugi
svet, zadto se ne vrada vifie, zaito ga lju-
bav svojima ne vule?

Samo da odrie sebe brahmani-su zaveli
obred i #rtva za mrtve; drugog ploda iz
toga nema.

“T'ri pisca veda bili su varalice, mangupi,
il’ demoni.

Sve su te slavoe izreke pandita. . .

Kao i &itav sablainjivi obred za kraljicu
pri Ertvi konja,

Sve su to mangupska posla, a najvife da-
revi za popove.

Stoga iz milosti prema svim Zivim bi¢ima
moramo naéi utofiste u utenju éarvaka. Ta-
kav je prijatan ishod.

iz Sarvadarianammgrahe
* F

1. Prema uenju lokajata (Earvaka) samo te-
tiri elementa predstavljaju krajnje principe
— zemlja, voda, vatra i vazduh; ne postoji ni
jedan drugi.

2. Postoji samo ono opafeno; neopazljivo ne
postoji, iz tog razloga éto nikada nije opaZe-
no; &ak i oni koji veruju u nevidljivo nikada
ne katu da su nevidljivo opazili.

3. Ako se ono 3to se retko opaZsa uzme za
neopaieno, kako ga mogu nazvati neopage-
nim? Kako moie nedto to se nikada neée
opaziti, kao &to su zeéiji rogovi, biti neito
postojeée?

4. Drugi ne bi trebalo da pretpostavljaju
{postojanje) dobrih i lodih zasluga na osnovu
sreée i nesrede. Covek je sreéan ili nesreéan
zhog (zakona) prirode; nema tome nikakvog
drugog uzroka.

5. Ko boji paunove, ili ko navedi kukavice
da pevaju? Ne postoji ovde nikakvog uzroka
do prirode.
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6. Duda nije nilta drugo do telo koje odliku-
ju atributi &to se mogu nadi u izrazima, s>ja
sam stamens, sja sam mlad, sja sam odras-
taoe, >ja sam stare, itd. Duda nije neito raz-
litito od tela.

7. Svest koja se nalazi u modifikacijama ne-
inteligentnih ol (4} u organizmi
satinjenim od materije) nastaje na onaj na-
tin na koji se iz kombinacije betela, plodova
areke i krela dobija crvens boja.

8. Nema drugog sveta osim ovog nalieg; ne
postoje ni raj ni pakao; Sivino kraljevstvo i
sliéne oblasti izmislile su glupe varalice iz
drugih kola:

9. Rajska ugivanja leie u ukusnoj hrani,
mladim Zenama, lepoj odeéi, miomirisima,
vencima, sandalovini, itd.

10. Patnje pakla leze u nevoljama koje poti-
€u od neprijatelja, orugja, bolesti; dok oslo-
bodenje (mokia) jeste smrt koja predstavlja
prestanak Jivotnog daha.

11. Stoga mudri ne bi trebalo da se trude
oko toga (naime, oslobodenja); samo se bu-
dala_iscrpljuje ispadtanjem, postom, itd.
12. Cednost i druge sli¥ne propise doneli su
lukavi slabiéi. Poklone u zlatu i zemlji, za-
dovoljstvo poziva na veteru smislili su ubo-
gi ljudi od gladi upalih stomaka.
13. Gradenje h a, kuéa za
vodom, cisterni, izvora, mesta za odmor i
slidno, hvale samo putnici, i niko drugi.
14. Zrtve i tri vede, asketski trostruki itap
i pepeo za skrufene glave delo su prirode, da
se odrie oni koji su glupi i slabi — tako misli
Brluuplti.

15. Mudri treba da uZivaju u zadovoljstvima
ovog sveta pomoéu vidljivih sredstava kao
#to su zemljoradnja, stofarstyo, trgovina,
politika, itd.

{e Sarvasiddhugtasanigrehe

b f

Prevea Marko Zivkovié
* k& ®

Ne postoji, Mahdrida, ni dar, ni £rtva, ni
Zrtvovanje. Ne postoji dozrijevanje ploda
dobrih i zlih djela. Ne postoji ni ovaj ni onaj
svijet, ni otac ni mati, a niti biéa nastala
sama od sebe. Ne postoje na svijetu isposnici
ni brahmani, koji su i8li uzvifenim putem i
dostigli uzvileni cilj, koji su sami spoznali i

rozreli ovaj i onaj svijet, pa ga razjasnili.
%ovjek se sastoji od fetiri velika elementa, a
kad proZivi svoj vijek, ono ito je zemlja u
njemu odlazi natrag u zemlju, voda natrag u
vodu, toplina natrag u toplinu, zrak natrag
u zrak, a osjeti se razidu u prostoru. Mrtvaca
odnose &otiri éovjeka, a nosila kao peta. Do
zgarifta recitiraju pjesme. Tamo mu kosti
postanu bijele, a Zrtveni darovi svrie u pe-
peli. Nauka o darivanju je zaglupljivanje.
Prazna je laz brbljanje onih, koji govore o
svrsishodnosti. Budale i mudraci, kad im se
raspadne tijelo, prestaju postojati i nestaju.
Poslije smrti ih nema vise.

Tako je Adita Kesakamball, kad sam ga
upitao za vidljivi plod asketskog zivota, ob-
razloZio teoriju unidtenja . ..

(iz sSsmanna—phala—sutte,s Digha—nikaya, 2)
Preves Cedomil Veljadié
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Reinkarnacija

i bardo

H. D. Leuf

Zivot je samo jof jedna smre. Radanje Zivo-
ta, a ne njegov kraj, jeste smrt.

FR. HEBBEL, Journals

Uvodni citat Hebbela je moida najbolji
uvod u azijsku misao uopite i u budistitku
misao narofito. Tibetska knjiga mrtvih ne
pokulava samo da odgovori na pitanja o
umiranju i transformaciji u bardo-u veé is-
tovremeno pretpostavlja upoznatost sa ita-
vim tokom Zivota i sa budistiékom doktri-
nom spasenja i na taj nadin saopitava ovo
poslednje u svojim tekstovima u vidu samo-
dovoljnog zhornika.

Sazeto u kratku formulu, ovo znaéi: Zivot,
znanje o #ivotu, i ispravne transformacije #i-
vota jesu istinske pretpostavke potrebne za

dg jué iranje i za mogué odre-
divanja netije sudbine izvan smrti. Taj pro-




Mahakala (Tibest, X vek)

blem zapravo pokudava da razredj Tibetska
knfiga mrtvih. Mada ovde ne mofemo dati
potpun izvod budistitkog ufenja, moramo
ipak da skiciramo neke od tipiénih misli
koje leze u srzi budistitkih duhovnih i inte-
lektualnih svetova, Jer, jedino je sa takvih
osnova znatenje i svrha tibetskih napisa o
bardo-u shvatljiva.

Budizam drZi da je Zivot usvim svojim vi-
dovima nenarudiv blagoslov kojeg nikad ne*

bi trebalo naruditi ili unidtiti. Ali, Zivot u*

ljudskom obliku je nedto sdragoceno i tefko
dostizivoe, podto je jedino éovek, zahvaljuju-
i miljenju i svesti koja pravi razlike, u sta-
nju da utite i da vodi procese Zivljenja i us-
love postojanja na osnovu sopstvenog is-
kustva i intuicije. Veliki tibetski ufenjak,
sGam-po—pa (1079-1153), pruza u svojih
28 uputstava joginima sledece poticaje:

Ukoliko je neko dosegaa ovo ljudsko telo,
Gisto i tesko dostiziva bilo bi za Zaljenje da
on umre kao nereligiozna i obitna osoba.

Podto je Ludski Zivot u Kali yugi (tj, u
nafem sadasnjem dobu mraka u neznanju)

Smrt i reinkarnacija

kratak i neizvesan, bilo bi Zalosno straditi
ga u besmislenim poslovima,

Kako njegov duh uzima uceide u nestvo-
renoj prirodi Dharmakaye, bilo bi iteta vo-
diti ga u mulj ovosvetskih iluzija.

Tako budizam postavlja Zivot i postojanje
u neuslovljen centar znadenja. Pitanje 'kako
€emo i kuda éemo’ ljudskog Zivota drugo-
razredno je po znadaju u poredenju sa ze-
maljskim postojanjem i njeg lig
stvenodéu. Ukoliko je ovde i sada stvorenja
rodenog kao Eovek razreieno kao problem
egzistencije, ne preostaje vide strah od bu-
duénosti, a staze oslobad! se otvaraju.
Buda je video kroz Zivot i proces egzistencije
pomoéu praktitnog metoda znanja okrenu-
tog ka stvarnosti, i odatle jo dospela njegova
izreka: sav Zivot je u krajnjem vidu patnja,
suprotnost slobodi i spasenju. Staza koja
vodi od patnje ka spasenju, 3to ukljuéuje
prepoznavanje uzroka patnje | prevazilaZe-
nje tih uzroka, dugatka je. Patnja je izdria-
vanje svih oblika suprotnosti, sa glediita
znanja neopisivog apsoluta, neteg besmrt-
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nog, zvanog nirvana. Patnju treba »razdvoji-
ti od prihvatljivog i vezati za neprijatno.c
Patnja je doivljaj Zudnje ili Zelje (pali, tan-
ha; t. Dod—chags) i mrinje (p. dosa; t.-
Zhe—sdang). Oba stanja svesti su podloina
vremenu u svetu prolaznosti, i mi patimo
zbog njihovih nastajanja i i§€ezavanja. Pat-
nja je takode ciklus rodenja, Zivota i smrti u
svetu bogatom trvenjima i kratkotrajnim
radostima (s. samsara; t. Khor—ba). Sve dok
tovek pati u svetu i zbog svetskih okolnosti
isop g ponadanja, on nije osloboden i
nalazi se u neznanju (s. avidya; t. gTi-mug).
Neznanje se javlja kroz Zelju, kroz trajnu
privrienost ovozemaljekim stvarima i doga-
dajima, i kroz privrienost sopstvenoj po-
gredno shvaéenoj lidnosti, koja zahvaljujuéi
izjednatavanju sa prolaznim svetom posto-
janja ostaje vezana'za tada veé neizbefan
krug nastajanja i prestajanja. Sve §to nastaje
i prestaje samo je od relativne vainosti
predmet nadih iluzija koje nikad ne mogu
biti ispunjene, Privrienost je u suprotnosti
sa oslobodenjem. Sva aktivmost koja pro-
dubljuje uronj u rastrojie
painju od cilja oslobodenja i vodiée ka pat-
nji i postupcima koji su negativni shodno
zakonu karme. Nema moralnih procena po-
vezanih sa ovim.

Sve akcije koje olabavljuju privrZenost ka
prol svetu postojani suka
oslobodenju i vode ka dobrim ili pozitivaim
delima, koja vode izvan kruga samsare. Kar-
ma kao zakon oznafava uslovljenost naiih
akcija i apsolutni efekat ovih akcija na sa-
dadnje i buduée puteve nade egzistencije.
Zakon karme stavlja Eoveks u polofaj neus--
lovljene odgovornosti za sopstvene postup-
ke, poito svako delo pa &ak i svaka odluka
da se dela imaju neizbe#ne vidljive ili nevid-
ljive posledice. Prema Budinom glediftu, fo- -
vek ostaje u ciklusima rodenja i umiranja
sve dok usavrieno znanje ne udini tome kraj.
Panovno rodenje je posledica nedostizanja
oslobodenja u prethodnom Fivotu. Svaki #i-
vot je rezultat razradivanja karme koja je
bila uoblitena postupcima okrenutim svetu.

Ponovno rodenje nije litni dogadaj u ko-
jem se isto »ja« koje je i ranije postojalo sada
ponovo javlja. Budizam porite pojam duse
kao trajne ja-liénosti. Prethodna determini-
sanost karme, energetski impulsi u odrede-
nom pravew, osnova su i uzrok daljeg Zivota
u ciklusima postojanja iz jednog Zivota u

Sam Zivot je medu-stanje, naime, stanje

.izmedu rodenja i smrti. Na ovaj naéin jedan

bardo sledi za drugim u ovom syetu kao i u
onostranim svetovima. Bad kao $to je mate-
rijalni svet podloZan prolaznosti, tako je i
tovek podlozan u svom fizitkom obliku. Ti-
betska knjiga mrevih gledi drevna budistié-
ka shvatanja o petostrukosti fovekove lié-
nosti, & njene meditacije o tome satinjavaju
sistematsku psihologiju koja je postala os-
novea struktura svih mandala mahayana
budizma. Pet grupa, ili skandhi (. upada-
naskandha; t. Phung—po Inga) litnosti jesu
telo kao fizi&ki oblik (s. rupa), Eulnost (s, ve-

. dana), percepcija (s. samjna) motivacija (s.

samskara), i svesnost (s. vifnana). Ovih pet
grupa reaguju uzajamno i obrazuju ono fto



nazivamo ljudska li€nost, ili prisutnost indi-
vidue u svetu. Sve to je prolazno i neapso-
lutno, jer sve ¥to nastaje prolazi. Citav pro-
ces #ivota, ukljufujuéi midljenje kao kon-
stantno kretanje svesti, okarakterisan je kao
stalni tok. Nifta ne poseduje istinsko traja-
nje; sve u svakom trenutku prolazi ili pak
biva pripojeno novom nastajanju. Zivot nije
statitan, veé¢ dinamifan, i svi trenuci posto-
janja su medustupnjevi, dak i izmedu dve
ragliite veste stanja u procesu transforma-
cije. Prepoznati promenljivu prirodu Eitavog
empirijskog sveta znati sagledati njegovu
zavaravajucu nesupstancijulnost. Stoga, tu
se otvara staza ka népromenljivom, ka
stvarnosti besmrinog, koje je identifng sa
znanjem usavrienog i oslobodenog. Mahaya-
na budizam, osnova bardo utenja, prilitno

Tano je uveo t logiju ne bi li pospedi
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kaya). To je ono suptilno telo koje stoji u in-
termedijarnom stanju bardoa u centralnoj
tadki procesa transformacije, i to je vodilja
kaludera koji recitujuéi rituale Knjige mr-
twik upravl]a[u mwll ka tom principu. Ovad

Lk Is.

stavljenih k sila koje su k
le neiskupljen #ivot — dak i u trenutku pred
smrt sa svojim izulvm]em vnhkog straha
od nep Sa o ti,

patnji i smrti, ‘treha takode doepen ido pre-

P i no je prin-
cipa svesnosti mrtve osobe tako je jaano i
stvarno da se ini kao da se odvija razgovor
licem u lice izmedu lama i mrtve osobe.

Jedino nam ova fznumnnuhllu xv]dnncl;a
dopuita da zapad u
logiju i da govorimo o wodenju dufe« posle
smrti. Spominjemo ovaj koncept ovde jedi-
no da bismo pokazali mogut odnos u tehnici
sa praksom ih religija.

Razmotrimo nekoliko daljih misli o Zivo-
tu i smrti i moguéem usavriavanju unutar
ovog raspona. Zivot pretpostavlja smrt, a
posle smrti Poniovo nastups zivot. Ali samo
u tom pojedi izmedu Zivota

shvatanja janj “Slikn 1 viai ih
buda koji se moraju doZiveti koncentraci-
jom uma. Pitanje transformacije nakon smr-
i postalo je bolje uoblifeno kada je bilo
podriano idejom neprekidnog tla svesnosti.

Prvi vaZzan koncept je sprazninac (s. sun-
yuta; t. sTong—pa-nyid) kao primordialno
tlo koje je podloga i veza izmedu samsare i
nirvane. Empirijski svet je u krajnjem vidu
prazan, podto nifta nije stalno niti suitinsko
bie; nirvana je prazna, jer njeno sveproi-
majuée svojstvo ne moie da bude opisano
niti okarakterisano na odgovarajuéi nadin.
Tako pojam praznine ima u odnosu prema
svetu negativou, & u odnosu na transcenden-
viju, pozitivnu vrednost. Vijnanavada ili yo-
gacara ikola indijske mahayane postavila je
kao apsolutnu osnovu sveta i nirvane ste-
meljnu svestc ili univerzalnu svesmost (s.
alayavijnana; & Kungzhi rnam—shes), Ovu
ideju nalazimo veé u Udani: s5ve je sadrin-
no u svesnostic.

Sva patnja i doZivljaj naizgled stvarnog «

sveta dopire kroz percepeiju u svest. Kada
svi sadriaji misli i aktivnosti intelekta umi-
nu, ito normalno dopire do evesti iz empi-
rijskog sveta kroz percepciju, tada poinje
mirnoéa i apsolutna dubina i beskrajnost te-
meljne svesti. Ovo je jedan od vaznih ciljeva
svih oblika uprainjavanja meditacije. Nir-
vana i npsnluma sloboda od sveta i od ma-
kara) iz alayaviji
msara ]z svaki korak iz temeljne svesti ka
svetu pojavnosti, a tako i ka svetu mishi, koji
izyire iz temeljne svesti u talasima misli.
Stogod je karma nakupila tokom Zivota
pada nazad kao karmitki ili energetski na-
bijeno seme (s. bija) u temeljnu svest, u tu
sveproimajuéu suitinu svesnosti iz &ijeg
primordijalnog tla sva biéa bivaju reinkarni-
rana kada zrenje karme pofuruje ka novoj
manifestaciji. Nije to litnost koja je pre-
thodno postojala kao konstelacija pet 2go-
milae (skandhi) koja se sada pojavljuje u no-
voj inkarnaciji, ved njegova karma, posledi-
ca delovanja koja su zapodeta a jod nisu do-
vriepa. U nekom konkretnijem obliku ova
ideja sada postaje osnovna doktrina Tibetske
knjige mrtvih; u njoj, dtagod da pregivljava
fizitku smrt naziva se principom svesnost
(t. ¥id;s. citta ili manes), | on ima kroz svoju
karmu moé da se uoblidi u suptilno telo

Famet] mode da se isproba zakon individua-

cije, kiko bi zivot postac ispunjen smislom.
U budizmu se ovo iskubavanje sastoji u os-
lobadanju od patnje usavriavanjem mogué-
nosti ljudskog postojanja i vrlina, kroz koje
svet moZe postepeno biti savladan u toku
egzistencije. Budistitka staza (i, naravno, ta-
kode uz éiju orijentaciju i mnoge dru-
ge izvorno filozofski ili religijski zasnovane
staze spasenja) otud je potpuno u skladu sa
razvitkom dude i fiziékim sazrevanjem lié-
nosti. Jednom poito je korak u ovaj svet na-
Einjen, mora postojati put povratka iz njega,
Ko god iz neznanja nije dospeo da spozna
sebe i svet u svoj dubini mora da oéajava
zhog toga i nije u stanju da prepozna kona-
tan korak koji vodi izvan smrti. U Angutta-
ra rikayi nalazimo sledeéu misao:

sPodtovani, da li je moguce putovati do-
voljno daleko da bi se dospelo do kraja sveta,
da bi se prepoznalo i sagledalo mesto gde
nema rodenja, ni starosti, ni $mrti, ni pro-
laznosti niti nastajanja?. ..

Nikakvo putovanje nece nikog dovesti do
kraja sveta, a ipak ako neke nije dosegno
kraj sveta, nema oslobodenja od patnje.c

Zaista je potrebno pronaéi ovaj kraj sveta;
potetak i kraj svih stvari, svih odluka u mis-
ljenju i postupanju lefe u nama, P ic

g, naime, do znanja o
apno[utnum § transcendentalnam, To je pot-
puno pozitivan stav prema #ivotu, koji vred-
nuje i usmerava ono to je sustinsko. Stoga
Buddhaghosa potvrduje da onaj koji »ne
moge da dostigne besmrino u toku Ziyotas

ali je barem tezio da to postigne pribavide «
»sa dezintegracijom tela srecniju stazu po- +

stojanja.« To ée re¢i; njegovo ponovno rode-
nje Ge se desiti pod boljim okolnostima i na
vifem planu.

Kao to ovaj stari tekst fznosi, pitanje
transformacije posle smrti jeste od velike
vainosti. Tibetska knjiga mrteih podudava
umrlu osobu u pronalaZenju staze kroz bar-
do, i stoga ide od dobro znanih pretpostavki
u Tibetu da Ge se princip svesnosti ponovo
roditi. Uslovi svesnosti postavijeni predas-
njom karmom oblikuju svesnost duhovnog
tela (t. ¥éd—kyi lus) koje prolazi kroz sva is-
kustva u posmrtnim svétovima, 4 ova is-
kustva u onostranom podrudju odgovaraju
njegovoj karmi.

Od narodite je vaZnosti za Tibetance da
li¢nost, za vreme njenog ovozemaljskog i
potpuno svesnog zivota, treba da prilagodi
svo znanje koje ée morati da drii ispred svog
duhovnog oka da bi ga ono vedilo kroz bar-
do. Prema vainom tekstu iz sNying—thig
tradicije, znanje potrebno za prolazak kroz
intermediarnu oblast bardoa je Sestostruko:

1. Znanje o prethodnom mestu rodenja ili
prebivalifta (¢ sNgon—gyi skye—gnas
shes—pa).

2. Znanje o umiranju, prelaska svesnosti
i novom rodenju (t. ‘Chi-pho dang
skye—ba).

3. Znanje prevazilazeéeg duha [t
pha—rol=gyi sems),

4. Znanje o svim skrivenim pojavama
(koje se javljaju u podrudju nevidljivog).

5. Znanje o fest podrufja postojanja, tj.,
ponovaih rodenja (1. Rige—drug-gi gnas mi-
hong—zhing).

6. Savrieno znanje o s\rim oslobadajuéim

)

patnju i doseéi slobodu od sveta u svetu,
znaéi u tatnom smislu >dosedi kraj sveta.c

Drugu meditaciju smrti razvio jo Budd-
haghosa. Ko god Zeli da razvije misaon od-
raz smrti treba da se povude u samoéu, i da
izvaga sledede misli: »Smrt ée doéi kad-tad,
zivotna sila ée biti istrofena« On treba po-
moéu ovih odraza da stimulide painju, emo-
ciju, uvid, jer jedino tako mo#e da odstrani
regervisanost prema ideji smrti; tako spojam
prolaznosti postaje blizak, i kako ga neko
dal.;‘r slndi, pojavite se idejn patnje i odsus-
tva ya'

Ko nije prip
biée prepadnut u svom poslednjern tasu
sitrepnjom i uZasome, pretnjom koja nastaje
iz nepoznavanja sebe, zatvarajuéi pristup
jasnoj i oslobodenoj svesnosti. To je istover-
na sltunm]a kao i u Tibetskoj knjizi mrtoih,
Stmpn;a 1 uins vode u bardou do doditljaja

Ij 1 ik

svesnosti (L Fid—kyi lug; s 3

& Zanstava kao SUprot-
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(profidéavajuéi
dBang—po rnams).

tima [t

Ovde imama seriju veoma suptilnib jedi-
nica znanja koje se sve odnose na pitanje
kako treba prevaliti stazu kroz opasnosti
bardoa pri punoj svesti. One su predvidene
da osposobe spiritualno telo mrtve osobe da
se orijentide i usmeri u onostranoj oblasti,
prizivajuéi setanja na utenija iz svog Zivota.
Ove stvari treba stoga nauditi za vreme Zi-
vota, da bi bile od pomoéi u Zivetu posle
smrti. Otud kaluder recitujuéi Knjigu mr-
tvik upozorava svesnost, koja luta kroz bar-
do, da se seti ovih sposobnosti.

Znaci u prelazu izmedu dva sveta i
prvobitnog svetla pri nastupanju
smrti

Prema ulenjima Tibetske knjige mrtvih,
Govek dostize zenit svog Zivota na syom kra-




juy wtrenutku smrti i kratko yreme iza toga,
Ovo shvatanje moZe da dobije snazno oprav-
danjs ukoliko uzmemno dve stvari kao sui-
tinske za okondavanje Zivota. To su krajnji
i liéni stadijumi psihitke individuacije, i i8-
tekivanje velike nepoznanice koje mi ozna-
favamo pojmom smrti; Ukoliko protitamo
Tibetsku knjigu mrivih, stitemo utisak da
su oni gledali gotovo proko smrti; | mada je
sumo spekulativna, ova vizija ipak kao da
poseduje dudesnu sivarnost. U svakom slu-
¢aju ima neleg neverovatno ubedljivog u Ti-
betandevim otekivanjima smrti i onog izvan
I u njegovem prepoznavanju visoko numi-
nozne i krajnje ambivalentne moéi koja se
ispoljava u smrti. Dogadaji su opisani sa
tako prodornom jasnoéom, tako da izgleda
kako drukéije i ne bi moglo dn bude. Sigurno
j& da se tu mogu naéi znadajne moéi safiv-
ljavanja kao i vrsta prekognitivnog miljenja
koje nadilazi svakodnevno.

Ukoliko odlu¢imo da primenimo nad za-
padnjatki i naizgled moderan nadin millje-
nja i da obelefimo sadriaje Tihetske knjige
mrtvih kao jednostavan rezultat magijsko-
-mitskog pogleda na svet Tibetanaca — fi-
nim i dkolskim nadinom racionalizacije —
problem-smrti time nije ni osvetljen ni re-
fen. Mi lako postajemo #rtvom zavaravaju-
¢ih zakljutaka Zistog mifljenja, Sijom pri-
menom vérujemo da mozemo olako da zane~
marimo jed, nu real Ali probl
ostaje. Ma kakve vrate prifina i vizija, pre-

brazaja, mudenj gzal strahova i
spasenja da se jave ili ne jave u bardou - to
ostaje da se vidi. Ipak, suptilno znanje u 7i-
betskof knjizi mrevih kofe se tite umiranja i
iskustava u vodenju dusa jod uvek nam nudi
dosta materijala koji je konkretno i psiho-
lodki vredan. Mie, religija, istorija, i litna
biografija pokazuju nam predoseéanja ob-
lasti smrti u primordijalnim slikama, i ova
korespondentnost ukazuje na psihitku real-
nost, mada je ne dokazuje.

Ranije smo pumenuli da osoba treba da
odrii najbistrije prisustvo uma u trenutku
smrti, kako bi svu moé njenog ujedinj

Smrt i reinkarnacija

samadhija u najvifem, najsabranijem stanju
meditacije. Sto vife spoljainji svet tone kao
rezultat koncentracije, a um i duh se usred-
sreduju u sebi, to se vide javljaju svetlo i sa-
mospoznaja svesnosti. Najvida svesnost je
stoga takode i prosvetljenje, svetlo znanja.
Zbog ovoga smo rekli da je dogadaj samad-
hija u Zivotu uporediv sa doZivljajem jasnog
hi-

napredovanje od najteZeg elementa (zemlja)
ka najduhovnijem. Postoje stoga uvek dve
suprotnosti koje s rastapaju u elementarnu
smesu, sve do tatke u kojoj je &ista svesnost
preostala i u kojoj je oslobodena svih pri-
anjanja uz materijalni svet. Kada se posled-
nji el i i njihovi medupovezani efekri
rastyore, jasno svetlo se dogivijava kao bez-
x Hmafathm i nedt

svetla u bardo ravni, Ukoliko prihvati
potezu jasnog svetla prvog bardoa, tada psi-
holodke paralele dvaju manifestacija sves-
nosti postaju zaprepadéujuce.

Jod jednom éemo ukratko oividiti dogadaj
umiranja prema doktrini bardo stanja iz tra-
dicije Narope | Kam—tshang tradicije Tibeta.

Pryo svetlo oka nestaje i oblici postaju ne-
Jasni, potom modi slusanja iicezavaju dok se
vige nidta ne duje. Zatim, oseéaj mirisa slabi,
a onda i osecaj ukusa. Onda oseéaj tela nes-
taje i osoba ne moZe vide da oseéa dodir.
Zemlja (element) tone u vodu (element), a te-
tesna vada vise ne moZe biti zadrZana. Foda
tone u vatru i isufuje govor; vatra tone u
vazduh, i toplota tela se rasipa. Tada ele-
ment vetra tons u svesnost) i spoljasnji i
unutrasnji dah se medusobno konzumiraju.
Znaci koji su bili opazeni u Zivotu kao spo-
ljainji, javljaju se u to vreme taéno kao
unutrasnji znaoi; spoljainji znaci izgledaju
kao mesec, a kako vreme protide unutrainji
znaci ge javljaju kao iskre vatre. Onda se
spoljagnji znaci javljeju kao sunce, a unut-
radnji kao svetlost sveée. Zatim spoljainji
znaci stvaraju utisak kao,da su u tami. Po-
tom, kada se iznenada dosegne etvrti stu-
panj i kada se potone u jasno svetlo, spoljai-
aji znaci izgledaju mutno i udaljeno, i tada
se prepoznaju unutrasnji znaci kao &isto
nebo bez oblaka. U odsustvu misljenja i
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zionalnom prostoru.

Ako Zelimo da predstavimo jasan dijag-
ram druge, ili elementarne faze, moramo
preuzeti osnovnu shemu budistitke manda-
Ie, koja se sastoji od kvadrata sa spet prava-
cae kao lokacija elemenata (vidi sliku 1.). U
ovim obliku dna je osnova za kosmitki svet
iza elementalnu, mikrokosmitku strukturu
Zoveka. Svaki trougao odgovara odredenom
elementu. U procesu umiranjn, dva trougla
(elementa) uvek se stapaju, sve dok, na kraju
ne ostane centar, obitavalidte eteritne sves-
nosti.

Na kraju elementalnog rastvaranja, zapo-
tinje stanje beskonaéne svesnosti; ona po-
staje slobodna i iskudava bezgranitno jedin-
stvo sa elementom etera, koji je poput pla-
vog jesenjeg neba, i u isto vreme ona isku-
Sava u etru bezgranitno jasno svetlo. Za ovaj
primarni i #ni dijum tri k p
se sinonimno koriste: svesnost, etar, i svetlo.
Poslednja dva su arhetipski koncepti ili sim-
boli duha, ne samo u Aziji, ve¢ i u zapadnom
svetu.

Treéa faza spoljnih { unutarnjih znakova
takode poseduje pet stadijuma i jasno iska-
zuje kako se konaino unutarnji prostor
svesnosti razvija u beskonaino, kako on ras-
te-u novu dimenziju dok takozvani spoljai-
nji svet iffezava. To je samopredstavljanje
svesnosti (Tahela 1).

duha imala kada mora da uini prvi korak u
svet nepoznatog. Tamo ée joj sve moéi biti
potrebne da bi postep ponovo
evesnost na trans-fizitkom planu bardoa.
Proces umiranja i ulaska u sferu bardoa os-
likan jo u Knjizi mrtvih do detaljn. Neéemo
ponavljati sve opise veé Gemo istaéi ona
mesta koja su od narofitog psiholoikog in-
teresa. Medu njima su opadanie fizitke orga-
nizacije sa alegorijom elemenata, i javljanja
sjasnog svetla.c
Prema tradiciji »iest utenjac (ili joga) in-
dijskog siddhe Narope, kao i rada Ye—shes—
-bla-ma, proces umiranja je vrsta nazadova-
nja kroz elemente, u kojem oni, u svojim vi-
talnim funkeijama kao slofeni fizitki or-
ganski entiteti, kolabiraju korak po korak u
same sebe. Sa budolodkog glediita, ovo je
panj padanje pet skandhi (t.
Phung-po Inga) kroz dezintegraciju pet ele-
menata (t. Byung—ba Inga). Rastapanjem
spaljadnjih funkcija u ovom svetu postojanja
zapotinje svitanje sfere u najunutradnjijem
centru ljudske svesnosti kroz dodivljaj »jas-
nog svetla.c Proces je vrlo slifan dosezanju

mentalne aktivnosti jasno svetlo se ponovo
pojavijuje, bezgraniéno i bex centra. Neka
neizmenljivo jasno svetlo bude usavrieno u
dharmakayi.

Ukoliko uzmemo u razmatranje ova tri
procesa koji slede jédan za drugim za vreme
umiranja, imamo pre svega fizitko-funkeio-
nalno rastvaranje svih fula to se okondava

prekidanj pazajnog utelovljenja, drugo
po redu je rastvaranje vezanih el

1 2 3 4 5
Sopljainji Slitnost Mesec Sunce Tama Rastapanje
svet znakova objekata
Unutradnji Slitnost ITskre Svetlost Svetlo Bezgranitno
g svet znakova svele nebo jasnog
svetla
TABELA 1.

Na osnovu ovog opisa mogli bismo reéi da
je za Tibetance bilo izvesno da posle smrti,
svesnost ulazi u stanje bezgranitnosti, Ono
Je opisano kao jedinstvo sa totalitetom sveta
transcendencije; to je nebo, svetlost, i velika *
praznina ujedno. Spasenje u smislu spisa
mahajane je stoga dostignudée stanja velike
praznine, sinonima nirvane za mahajaniste.
Praznina nije, medutim, nihilistitki oblik
nistavila veé pozitivni kencept nefega to

(3to odgovara fizitkom rastvaranju), i na tre-
Gem mestu je intrapsihitka iluminacija
svesnosti izvan smrti. U drugoj fazi, zemlja
tone u vodu, voda u vatru, vatra u vazduh,
a vazduh u princip svesnosti. To je konti-
nuirani proces dematerijalizacije i vidljivo
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pr svaku mog
je stanje praznine (od svih konceptualnih di-
menzija) oblast besmrtnosti, gde nema ni
dolazenja ni odlagenja. Iz pisanja o proble-
mu smrti u prebudistitkoj bon religiji Tibe-
ta, uzeéemo sledeéi veoma realistitan tekst
koji oslikava napuitenost u smrti mada ne

il énost opisa. Uteliko



zaboravljs da nazna¥i veliko savrienstvo:
Danas je boravak na zemlji okondan, i

Kulture Istoka

religijom bon drevnog Tibeta. Moramo raz-
motriti ove oblike manifestacije svesnosti

meso i kosti, dosad neodvaj jaju se.

Rodenje, starost, bolest, i amrt izvor su
svekolike patnje. Posle smrti sve se vraéa na-
zad u zemlju. Sve proZdiru ptice, pai, lisice,
vukovi, crvi, i muve:

Onde, sva religiozna predanost je bex svr-
he. Kosti postaju poput kamena, meso posta-
je zemlja, krv postaje voda, a telesne Suplji-
ne postaju vazduh; duh je kao praznina ne-
besa.

Ovo #to je refeno da se zbiva posle smrti
ne izgleds nam kao nelto marotito, jer je
beskona&na praznina za nas negativni kon-
cept. Potrebna je mudrost mistika da bi se
mogao pojmiti pozitivan aspekt praznine,
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nog, ta pozitivna oblast koja lei izvan do-
segn refi i koncepata. Ovaj prostor bez po-
drike ili dimenzija, ulazak u smrt, karakte-
rife se sveprofimajuéim zralefim unutrad-

koji nadilaze nale Ino razumevanje
stvari.
Utena Zena i sestra velikog indijskog jo-
i sidhe Narope bila je Niguma. U njenoj
verziji »8est dokitrinac (t. Zah-lam sukha
chos drug) napisalaje: »Tama neznanja je
prosvetljena suncem jasnog svetla.c Ukolike
je umrla osoba postala mudm u bardou, tre-
balo bi da se pripremi za dosezanja odgova-
rajuéeg pristupa znanju o realnosti bardo vi-
zija. Stoga Niguma upuéuje; »TeZite predano

skrivenoj (tajnoj) stazi do velike onostrane’

sfere, gde se vizije bardoa javljaju u velitan-
stvenoj sambhogakayi. Otuda vale telo po-
staje kao duga boZanskog svetla i praznine,
spolja je nebeska oblast, a iznutra se boZan-
ska biés pojavljuju. Meditirajte uz visoku

mantru i jasno svetlo nerodene realnostic

Jasno svetlo igra izuzetnu ulogu u simbo-
lizmu bardo iskustva: ono je szralenje iz se-

njim svetlom, koje na osnovu nebroj
tekstova moramo smatrati istovetnim sa
javljanjem savrienog p ljenja i sves-
nosti. Zanimljivo je ovde razmotriti Egipat-
sku knjigu mrtvih, podto i u njoj, smrt je
praéena ulaskom u sjasno dnevno svetlos,
prethodeéi dogadajima povezanim sa ob-
novljenom svedéu postajanja.

U prvom bardou, ‘chi-kha'i bar—do, osoba
po prvi put dofivljava kratkotrajno stanje
asvesti bex ideg drugog,: dakle Eiste svesti
bez utelovljenja. Naravno mismo u stanju
ovo da dokazemo, 8to je za nad natin miflje-
nja samo hip , ali mo& to ki
da promislimo da bismo uyaili znataj tak-
vog shvatanjs. Tibetska knjiga mrtvih je veé

duzela taj korak a u smishu je

mena u &ju znanja,

je.up
i svetlost samostvarajuée mudrostic Kao

dolazak svetls, ovo je arhetipski simbol
mnogih mitova iz nastanka svesnog sveta;
to je pretpostavka svake vrste znanja i pro-
Sirenja svesti i odlika je spontanih i prired-
nih procesa svesti. Prema raznim tekstovi-
ma Tibetske knjige mrtvih, dokivljaj jasnog
svotla oznatava potpun ulazak u svetlo
ik kaye, koja je sama potpuno znanje, a
ovo postaje pomoéu svetla vrhunac doZivlja-
ja. U zen budismu se stoga govori o bljesku
satorija koji je nalik na munjy.

Tibetski tekstovi ka¥u da je kompletna i
usavriena svesnost, svest koju je totalno
proZeta svetlom, preduslov stanja dharma-
kaya-e. Ukoliko ova savriena svesnost nije

otidla i dalje. Cledano sa psiholoke tatke

iita mi nemamo konkretnih ideja kojim
bi objasnili kako dva oblika svesnog i nes-
vesnog mogu da medusobno reaguju kads se
dematerijalizuju. Mi Eak ne znamo da li oni
nastavljaju interakeiju, niti fak da li nastav-
ljaju da postoje. Ukratko, nismo u stanju da

g P ¢e delovi koji su i dalje
nesvesni, i koji potom kao neznanije (. avid-
ya) uzrokufu silazak u bardo. Smrt je, take,
pre no £to je osoba u potpunosti dokivi, to-
njenje telesnih fenomena u stanje u kome
prestaju funkeije. Ovo ima znataja sa bio-
lodko-medicinske tafke gledidta. Druga faza

o nep jer onp nadil

Inog rastapanja kako je u Tibetu

1ad.

sve pojave koje s¢ mogu naudno ds .

Ipak, Tibetska knjiga mrtvih zahteva da
idemo dalje. U zapadnom svetu mi smelo
predlafemo zaprepadéujuéu a ipak logitnu i
opravdanu hipotezu prenatalne psihologije.
To znati da smo zainteresovani da saznamo
nedto o svesnom procesu pre fizitkog rode-
nja. Otud mi podinjemo da se pribliz

g ju nep je dugine. Ali istin-
ska smrt je ono najvile iskustvo svetlosti
koje vife nema nideg zajednitkog sa svetom
patnje. Tako, za Tibetsku knjigu mrtvib ula-
zak u stanje smrti praéeno je krajnje pozi-
tivaim dogadajem, koji postaje joi vainiji
ako kroz njega se mode istovremeno dosedi
i eslobodenje, bez potrebe za jod jednim pre-

dobro poznatom zenovskom pitanju: Kakve
je bilo tvoje lice pre nego &to si se rodio? Bu-
dizam je razvio bogatu peihologiju (iznad
svega u Abhidharmi) gde je opisana Siroka
lepeza stanja svesti za koja mi na zapadu ne-
mamo odgovarajuéi konceptualni aparat, jer

nam nedostaje suptilnost u odnosu na sa--

mopredstavljanje svesnosti. Medutim, Tibe-
tanci su verovali da mogu podjednako du
odrede oblike svesnosti koji se javljaju u
yremenu posle smrti. U Tibetskoj knjizi
mrtvih nekoliko tradicija — indijska, tibet-
ska, i centralnoazijska — teku zajedno. Mno-
gi oblici vodenja duie podseéaju na uprai-
njavanje central ijskih & istitkih

laskom bardo ravni.

Ukoliko se sprvobitno jasno svetloc (t.
&Zhi'i 'od—gsal) poklopi sa savrieno nepria-
njajuéom i karmitki Eistom svesnodéu, sne-
rodena dharmakaya« je postignuta. Tadas se

mrtno podrukje. Ovo je vaina meditativna
praksa, koju je potrebno ostvariti pod as-
pektom pet buda. Takozvana petostruka
staza svetla u Knjizi mrtvih jeste staza pet

tetih drosti hag petostruko
zratenje nalik na dugu oblikuje, u svojoj uje-
dinjenosti, jasno prvobitno svetlo. Meditaci-
ja na svetlo je jedno od najvainijih uprainja-
vanja u raznim Skolsma tibetske joge. Sto se
vike ove peihitke i duhovne moéi mogu do-
stiéi tokom Zivota, jada ée biti moé prodira-
njs u bardo i prevazilaZenja bardoa.

»Ako nedeljivo jasno svetlo nelijeg duba.
koje se javlja u zratenju i praznini potraje u
pet skandhi, onda je to neprolazno svetlo
nerodenih i besmrtnih buda.« Manifestacija
jasnog svetla podeljena je u pet stadijuma
pri prep ju izrazito suptilnog proce-
sa dodivljavanja. U tibetskim knjigama o
klasifikaciji svih znatenja bardoa svitanje
jasnog svetla iz centra svesnosti je ocrtano u
pet stadijuma:

U preom, osoba uhvati prisustvo svetla u
njenom petostrukom zradenju kao vizionar-
ski odraz; u drugom ona je kao mesec; u tre-
dem hao sunce; u éetvrtom kao svitanje. To su
zndaci jasnog avetla, a potom u petom stadi-
Jumu samo svetlo se pojavijuje kao hezab-
laéno prostranstyo nebesa.

Prvo jasno primordijalno svetlo poseduje
veliki i itet i moé formisanja u os-
lobodenje; drugo primordijalno svetlo (t.
'Od—gsal gnyis—pa) javlja se sa manjim in-
tenzitetom i traje duze. Pa ipak i1z ovog sta-
dijuma telo svesnosti umrle osobe moie
naéi svoj put ka oslobodenju, jer proces je
ometen jedino slabim karmitkim mrljama
kao efektima prethodnog Zivota. Ukoliko za
vreme ovog perioda ne dode do prodora u
vide sfere dharmakaye, postepeno potinju
da sviéu vizije boanstava. Dan za danom
sve veta punoéa velike mandale smirenih
bofanstava se ukazuje, sve dok ne zapoine
druga faza pojavijivanjem mandale zastra-
Sujuéih bodanstava koja ée testirati i profis-
titi svest. sSvest luta kroz bardo poput iz-
gubljenog psa,e i u ovakvom stanju bodan-
stva mogu da doprinesu u svom ambivalent-
nom simbolizmu vodenju i odbijanju, zna-
nju i reakeijama straha, koje dovede mrtvu
osobu do nove inkarnacije. Ali sve reakeije
svesnosti na razne pojave boZanstava jesu
procesi koji su odredeni karmom i duhov-
nim moéima koje je osoba stekla u prethod-
nom Zivotuw.

Pre no to razmotrimo herojska miralju-
biva i gnevna boZanstva i njihova indivi-
dualna znatenja, trebalo bi da kazemo nefto
vile o trajanju bardo stanja prema pretpos-
tavkama u raznim tibetskim tekstovima

dostize oblast izvan svakog postajanja, bes G Ino je prihvadeno da je ukupno vreme &
0. ks 2 3. 4,
F E
Et Et Et Et
Efaw)A Aw) A Aw) A Aw,
w

obreda i na druge oblike boZanstava i sim-
bolitkih sistema koji su izgleda povezani sa

fandalitki prikaz stapanja elomenata i procesu un

voda u vatrw, 3. vatra u vazduh, 4. vazdub sc stapa
svetlom (Ognal: W = voda, E = zemija, F = vatra, A
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medustanja izmedu dva uzastopna zemalj-
ska utelovljenja tetrdeset devet dana, Razni
ciklusi emanacije boZanstava dele ovo vre-
me na ritam koji je uvek odreden brojem se-
dam. Posle tri do fetiri dana telo svesnosti
se iznova oformilo i potpuno napustilo svoje
zemaljsko telo. Yid-kyi lus je potpuno spo-
soban da iskusi dogadaje bardoa, kao da je
opremljen svim odgovarajufim &ulima za
zemaljski Zivor. Od &etvrtog do jedanaestog
dana smenjuju se emanacije 42 miroljubiva
bardo boZanstva iz petostrukog zrafeéeg
svetls buda. Od dvanaestog pa sve do devet-
nagstog dana 58 zastradujuéih boZanstava

Smrt i reinkarnacija

uzimaju oblik iz plamenove, i putovanje
kroz Srid-pa’i bar—do traje tri puta po se-
dam dana, sve u svemu dvadeset i jedan dan.
Poslednjih sedam dana posveéeno je potrazi
za mestom ponovnog rodenja za koje se pre-
tpostavlja da se odigrava osmog dana. Iz sta-
nja najvideg iskustva u Chi-ka’i bar-do-u,
svesnost polako tone kroz podrudja vizija
nazad u stanje nesvesnosti i neznanja, koje
vodi do ponovnog rodenja u bhavacakra-i
(lancu bivanja ~ prim. prev.). Ali ukoliko su
preduslovi bolji nego u prethodnoj egzisten-
ciji, utelovljenje se moie desiti pod boljim
znamenjima za evoluciju.

49 dana i 6 bardoa izmedu dve inkarnacife

1. 'Chi-ka" i Bar—da

2 3 do 4 dana

3. 4-ti do 11-ti dan
4. 12-ti do 19-ti dan

Chos-nyid
Bar-do

Doiivijaj prvobitnog (jasno
svetlo)

Nesvesno stanje i formiranje
teln svesnosti za prolazak
kroz bardo

Vizija 42 mirmna bofanstya
Vizija 58 gnevnih bofanstva

5. 20-ti do 41-vi dan Srid-pa, i
bar-do

6. 42-gi do 49-ti dan Srid-pa’ i
bar-do

Putovanje kroz bardo i
iskulavanje svetova pakla

Potraga za odgovarajuéim mestom
ponovnog rodenja

(ix knjige D, J. Laufa: Suret Doctrines
of the Tibetan Books of the Déad, Boston 1977

S

Preveo Aloksandar Bunardi#ié

UDK 299.3:291.23
Oziris i
preobrazaj
Y

coveka

Miroslay Tanasijevié

Isudivanje Saharske visoravni, tokom
Gornjeg paleolita, prinudilo je plemens iz
tog podrutja na iseljavanje. Neki od tih
prastanovnika Afrike su krenuli prema jugu,
u oblasti koje su bile klimatski sli¥ne staroj
postojbini, dok su drugi ostali u cazama ili
uz obalu Nila. Nomadi, stodari i lovei, posta-
Ii su ratari a analiza jeéma, pronadenog u os-
tacima neolitskog naselja na juinom rubu
delte Nila, pokazuje da je poljoprivreda bila
razvijena veé oko 4600, god. p.n.e. Kako su
vekovi potrebni da se od divljeg jetma stvori
kultivisana Zitarica, izgleda da je Oziris,
kome se pripisuje osnivanje ratarstva, bio
slavljen jod pre petog milenijuma. Dolinu
Nila su, osim afritkih plemena, naselile i
pridollice sa istoka tako da jo Egipat obje-
dinio mnogo razligitih verovanja i stvorio je-
dinstvenu kulturu koja je uticala na sve me-
diteranske narode.

Nema sumnje da je Egipat bio i ostao naj-
poznatiji po svojim velelepnim hramovima i
kultu mrtvih, koji je po mnogo femu jedin-
stven. Veliki broj hokanstava je slayljen u
Egiptu ali nikada podjednako na celoj teri-
toriji i su istim Zarom izuzev jednog — Ozi-
risa, kralja mrtvih i gospodara vetnog po-
stojanja. On je uzivao nepodeljeno podtova-
nje svih Egipéana iako nikada nije dostigao
stutus boga-zaititnika trona. Kult Ozirisa,
kao sigurna garancija vednog postojania, je-
dan je od asnova egipatske kulture i religije.

Pokudaji da se, na osnovu brojnih pisanih
svedotanstaya, rekonstruide egipatsko vero-
vanje u veéno postojanje, pokazali su da
Egipéani nisu imali jedinstvenu i strogo ut-
vrdenu doktrinu.' U egipatskim zapisima se
jasno mogu raspoznati dva osnovna glediita
— Veoma staro verovanje u materijalni za-
grobni svet i kasnije, dobro razradeno vero-
vanje da duhovni deo éoveka moZe ne samo
da predivi smrt veé i da dostigne boanske
jedinjavanje sa Ozirisom je zna-
avanje sa fivotom, sa rajnim
preobrazajima i velnim trajanjem uprkos
lusu radanja i umiranja. Ono

najveéi problem prilikom
analiza drevnih tekstova je Finjenica da
Egipéani nikada nisu jasno razdvojili ova
dva nadine nadvladavanja smrti. U poznatoj

! Vide o tome u tekatu sDoktrina velnog posto-

Jjanjas, Kulture fstoka br. 12, 1987
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zbirci tekstova, nazvanoj »Knjiga mrtvihe®
nalaze se zajedno poglavljs koja zsstupaju
dva razlitita gledidta i izgledn da Egipéani-
ma to nije ni najmanje smetalo. Osim toga,
kao sredstvo za nadvladavanje smrti se uvek

pominje samo magija iako egipatska ret he- .

kau moie u nekim kasnijim zapisima da se

prevodi i kao »znanjee. To zajedniftvo drev- |

ne magije i jasno prepoznatljive ideje o jed-
nom, svemoguéem bogu ili Bogu, izazivalo
je i izaziva brojne nedoumice. Pa ipak, mod-
da bi te kontradikeije mogle da se objasne
jednostavnom, ljudskom Zeljom da se udo-
volji svima.

»Knjiga mrtvihe je bila najpopularniji re-
ligijski spis drevnog Egipta i sastavni deo
pogrebne opreme svakoga ko je mogao sebi
da obezbedi pristojnu sahranu. Sam ritual
sahrane i pogrebna oprema se nisu, u sudti-
ni, menjali tokom milenijuma pa su tako os-
tali utofiste magijakih rituala koji su vero-
vatno izgubili znatenje koje su nekada ima-
li. Taj tradicionalizam u obredima ne znadi
da Egipéani nisu razvijali nove religijske po-
stavke vet samo da nisu odbacivali stare. Pi-
sani dokumenti svedote da je koncept ma-

terijulnog srajskog vreas bio prevaziden joi u
* mne prikazuje celovito put od smrti do ofiv-

doba Starog kraljevsiva (2686-2181. god,
p.n.e.) ali nikada nije bio sasvim napusten.
Bilo bi preterano verovati da je veéina Egip-

2 Vife o tome u tekstu +Egipatska Knjiga mr-
tyihe, Kalture Istoka br. 11, 1987,

éana bila u stanju da proéita, shvati i prihva-
ti duhovne koncepte koji su razradivani u
velikim kultnim centrima. Veoma stari za-
pisi veé pominju »neukes, koji su uvek tinili
vefinu stanoynika doline Nila a ta veéina
nije ni tada ni kasnije bila spremna da lako
prihvati promene verskih ubedenja. Ti sneu-
ki< verovatno nisu ni mogli da pozele iita
vife od vetnog plodnog imanja koje ée im

Oziris dodeliti u svom kraljovstvu.
Vratimo se »Knjizi mrtvihs u kojoj mnogi
uvodni delovi poglavlja sadrie jasnu i ne-
dvosmislenu tvrdnju da ée znanje tih teksto-
va omoguciti pokojniku sizlazak i ulazak u
Neter—khert slavni, u Amentet divni.<* Dola-
zak i odlazak iz sveta bogova podrazumevi
i b Lil bnosti i nepo-

p ji ih s
sedovanje materijalnog tela, Mrtvo telo za- *
uvek ostaje u grobnici i njegova sudbina je
propadanje dok novo, duhovno telo (sahu)

biva prizvano u postojanje. To novo telo ée
proklijati i izrasti iz mrtvog tela i bice ved-
no, Nastajanje tog novog tela je prvi u nizu
precbrazajn koji se pominju u egipatskim
tekstovima a koji se zasnivaju na ovladava-
nju znanjem ili magijskom moéi.

Ne smemo zaboraviti do sKnjiga mrtvihe

ljavanja te moramo obratiti paznju na druge

% Amentet| Neter—khert su uobifajeni nazivi sve-
o mrtvih
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dve knjige — Knjigu o Tuatui Knjigu dveri?
Te dve knjige opisuju put od smrti do oiv-
liavanja kroz dvanaest delova zagrobnog ¢
sveta, koji odgovaraju istom broju noénih
sati. Sama forma knjiga ukszuje na svojeve-
stan put saznanja koji prethodi estvarenju
vednog postojanja a zaveini delovi ukazuju
na dva razlidita gledidta. »Knjiga dveric je
zapravo pokuiaj da se drevni kult Ozirisa i
verovanje u materijalni srajski vrt« pretopiu
uenje heliopoljskog svedtenstva i kult Sun-
cn. Taj pokudaj jeotito imao malo uspeha jer
se *Knjiga dveric nadla u samo nekoliko kra-
ljevskih grobnica.® U njoj se odrialo verova-
nje u #ivot na sPoljima mirac i njegova ma-
terijalna dobra, toliko puta pominjana u
+*Knjizi mrivihs, Verovatno je »Knjiga dveric
trebalo da sluzi kao prodirenje i dopuna
»Knjige mrtvihe u cilju postepenog nameta-
nja kulta Sunea. Zbog toga je u njoj domi-
nantna bofanska lifnost Sunce, sve do ulas-
ka u dvanaesti, poslednji deo sveta mrtvih,
u kojem neprikosnoveno gospodari Oziris —
»onaj koji omoguéava da se ljudi i zene po-
novo radajuc. To radanje je potetak Zivota u
»Skrivenom svetus,® vednom i trajnom kao
§to postaju njegovi novorodeni stanovnici.
Ono Sto pokojnik ofekuje od Zivota u tom
srajskom vrtue je najsazetije prikazano u
uvodu jednog poglavlja sKnjige mrtvihe —
sNeka budem snazan da mogu orationde, da
mogu Znjeti onde, da mogu jesti, da mogu

piti, da mogu ljubay voditi onde, kao §to to,

swi éine i na zemljic

sKnjiga o Tuatue veé mnogo Evriée zastu-
pa koneept duhovnog nadvladavanja smrti
ali ni ona nije stekla firu populamost. Oz
rig, kao simbol veénosti, ipak nije potisnut
sasvim ali dominantna li¢nost knjige je ipak
Sunce koje vodi dule umrlih do ofivljavanja.
Prolazak kroz noéne sate zapofinje pomi-
njanjemn dusa koje éekaju priliku da se ukr-
caju u suntevu barku. Oni sneukic, koji ne
raspolaiu potrebnim znanjem, ne mogu
poti na put. Nikakve molitve Zivih rodaka
niti prinofenje értava, ne mogu im pomodi.
Onaj ko za zivota nije dostigao potrebno
znanje, moze se osloniti samo na pisana
uputstva koja su mu ostavljena u grobnici i
zato se na njima nije Stedelo. Putovanje kroz
noéne sate prikazuje put preobrazaja od Zive
jedinke, ogranitene radanjem i smréu, do
siive dufec koja nije nitim ogranitena |
smoze uzimati oblik koji god poelic. Dya-
naesti sat noéi se okontava ulaskom sunfe-
ve barke u rep velike zmije, koji se nalazi u
sgustoj tamie, Barka izlazi kroz usta zmije,
nosedi Sunce koje je ullo mrtvo a izlazi ofiv-©
ligno i podmlsdeno, vodeéi sa sobom dufe -
onih koji su znali kako da ga prate i uspeli ©
da, prolazeéi kroz tamu, dostignu svetlost. *

4 +Knjig o Tuatus — Sat am That (1l Dunt) api-
suje zagrobul svet, Tuar, podeljen na dvanaest nodnth
sati a sKnjiga dveris — Sac en Sbau deli taj svet na dva-
naest delova, odvojenih Kapijama.

3 sKnjiga dveriv sa nalazi na sarkofagu Sevija 1
u grobnicama nekoliko viadara iz XX dinnstije.

L] Dualovni preved naziva dmentet

E.A- Wallis Budge: The Gods of the Egyptiam
vol 1. Daver Publications Inc, New York 1969, sir
175-260



Proobrazaj Soveka u s#ivu dufue nije nigde
postupno i celovito opisan ali se nefto od
togn moe prepoznati u razliditim poglavlji-
ma »Knjige mrtvihe

Evo kako jedna takva s#iva dudac opisuje
sebe na 27. listu Anijevog papirusa — »Na-
stah iz bezoblicja, postah Khepera.® Rastem
u obliku biljaka, skriven sam u kornjaéi, u
cesticama sam svakog bogas. Veéi broj po-
glavlja »Knjige mrevih« je posveden preobra-
#ajima i pominju se precbraZaji u lastayicu,
zlatnog sokola, svetog sokola, krokedila;
amiju . . . Moda je to jedan od razloga §to se
smatralo da su Egipéani verovali da se duda
seli u razne Fivotinje. Uz pomenute preo-
brazaje se pominju i preobrazaji usduh Atus
mae, u pticu bennu (feniks) i u shoga koji os-
vetljava tamue. Kako i pomenute Zivotinje
imaju vrednost religijskih simbola, 3to se
lako prepoznaje u tekstovima, oéito je da se
ne radi o seljenju dulie veé o razliditim stup-
njevima znanja ili sposobnostima kojima
raspolade skiva dulae. Zbog toga postoje
uputstva za ovladavanje srcem (svedéu) koje
je predusloy svih preobrazaja.

Iako nu izgled veoms moéna i nezavisna,
siiva dufac mora nautiti kdko da obezbedi
sehi siguran ulazak { izlazak iz sveta bogova
= sda ne budu zatvorena ni jedna vrata
A ri dolasku © odlasku sa nebae
Prekidanje puta izlaska ili ulaska bi neumit-=
no povuklo sa sobom i prekidanje obnavlja-
nja ito bi »&iva dudu« osudilo na propadanje
isdrugu smrte, kako to Egipéani narivaju. s

Jedino &to zaista &vrsto povezuje ideju
srajskog vrtas i s2ive dudes jo natin ostyare-
nja — hekaw, reti magije ili reli znanja. Po-
kunji da se dva razlifita gledidta stope u
jedno nisu dali rezultate pa su tako nastali
tekstovi koji zastupaju oba milljenja pod-
jednako. To moZda znadi da su egipatska ve-
rovanja u zagrobni Zivot bila skrojena bad
po meri Eoveka i to ne kao jedinke, veé kao
druftva u kojem neminovno postoje razlike
u gnanju | moguénostima sticanja znanja.
Na taj natin je svako, shodno svom stupnju
znanja, mogao da stekne jasnu sliku o tome
ita ga ofekuje posle smrti, uprkos razlikama
fzmedu koncepta srajskog vrtac i sgive
dudes. Kako je vetina Egipéana bila i ostala
u kategoriji sneukihe, idejn srajskog vrtac i
verovanje u mot magije su predstavjuli &vr-
sto uporidte drevnih verovanja koja su se us-
peino opirala novim idejama. Zbog toga je
neslavno zavriio pokudaj religijske reforme
farnona Ahnatona a hriféanstvo i islam su
morali du odstupe od nekih strogih nafela i
pomire se sa drevoom magijskom tradiei-
jom koja se formalno podredila monoteiz-
mu. Tako su najznatajniji verski praznici
nadli svoje-mesto i u novim religijama, neki
dak | ne promenuvii naziv kao sNoé suzec”
koja oznatava noé kada je suza boginje lzis »
kanula na zemlju | oznatila podetak porasta

dostaju Nila, potetak plod poplave.

. Khepera znati snastajanjec ali § spreobratava-

Smrt i reinkarnacija

Berlinski papirus 3024

COVEK .
U RASPRAVI SA DUSOM

Otvorih tad usne

Dusi mojoj na zbor odgovorih:
To je sada za mene i suvide:
Presta dufa da mi prigovara!
Grde je to nego pusta ljutnja

Jer k'o da sam time sam unisten!

Ne ode mi, na to, duta — osta pokraj mene

? (Ako ne upletem njenu strunu)

[ telo mi k’o u mreiu zamke,

Nede biti to krivica njena

Sto ée da odbegne na sam sudnji dan!

Duu mi gledajte!

Odoh stranputicom! Ne sluiam je!
Hrlim ka umoru pre neg” $to je stiglol
Rudim se na vatru, da sagorim

Ono #to ona pothranjal

Pruieiéc ml: na stradni dan udesa,
Diéi e se mimo groba,
Cin vrieéi Obnovitelja.

Jer u nama to je ona
Klijajuéa snaga

Sto iz sebe, klijajuéi,
Nosi sebe samu!

Luda dudo!

Trpid

Muke koje Zivot stvara
Braneéi mi preranu smrt!
Zar ti je toie

Da mi radoiéu obasjad
Zagrobni svet?

0, ivot je pokret veditog krudenjal
Pada i lomi se ogromno drveée!
Zgazi na zlodelo, smiluj se

Mome oéajanju!

Neka me sudi DPehuti,

Nosilac mira medu snagama prirode!
Konsu ée me odbraniti, on je

Istine svedok!

Ra ée duti moje redi:

Sam krmani Sakrivenom barkom!
lzdes ée me opravdati u Tajnoj Komori
Gde ¢u jadnik biti stisnut srcem
Koje on podize za mene,

Opojnim otkriéem

Moéi u dnu moga bita

Koja tuva najsvetiju tajnul

Re€e mi dufa: zar da nisi Sovek?!

Izzive i #ivotr svoj, da mi je znati?

Koje ti je postignuée?

Jadikujes nad Zivorom k'e Poglavnik Hrpal
K'a &te rekoh: ne prihvatam!
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Veé, pripazi, »Onaj tamo« sa zemlje otskade!
Ne motrif li na moju zabranu

Bilo ko ée reéi: Sad éu da te zgrabim!

Biéed zaustavijen.

Umrece ti ime!

3Onaj tamos ivi:

Had da bi se ukotvio u sreul
Jer Imentit, to je luka
Uzvodne plovidbe bola

O, da mi je posluati dule!

Ne bih ometao to ujedinjenje
Njenog srca sa mnom!

Bila bi presreéna, mojim delom
Stigla bi na Zapad

K'o u piramidi ongj

O kome se na dan pratnje
Postarao naslednik!

Al me j& 2aé’o u utrobi tvojoj
Budim svest tudinea
Duke razorene!

Oni, koji'su vajali kamenom najtvrdim:
Kroz piramidu da izraze lepotu

Kao delo skladal

Graditelji slitni bogovima:

Skeptri, evo im se trode kao nesreénici
Umrli na zalu bez ikoga svog!

Talasi ih grabe, Zar sunca takode,
Razgovaraju s njima ribe iz pliakal
Saslusaj mel Za ljude je dobro da slufaju!
Podi vedrim danom, zahoravi brige!

Bio jedan neuki, polje je pokosio
fetvu natovario

Na Slep: jedreéi

Yukao je na slavlje.

Vide on oluju kako preti sa severa

Al zadrema na brodu!

Kada sunce zade

Nasukase se na ostrvo — puno krokodila!
nu mu, decu

Udes stize u nofi

Medu krokodilimal

Posle syega, on sede.

Kada mu se oduzeti glas povrati,
On prozbori:

Ne platem

Sto sa onog sveta jedna porodilja
Vide nikad nece izniknuti

Kao druga, na zemljil
Jadikujem!

Za njenim porodom! U jajetu smrskanome!
Videli su lice krokodila Henti
Pre neg' ito su okivelil

Bio jednom neuki,

Prohtela mu se vedern

Rete mu #ena: vebera Ge bitil
On izjuri napolje u besul

Al me je zat'o: tu smirenja nemal
Budim svest tudinea
Duie od plamena,

Srz ispijam poborniku mrakal
Uzburkavam »Tls tudinea
Ciju dudu, gladny prekriaja
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Dublje nego samrt nidtim:
K'o krnjetak razbijenog sudal

Nikad tako neéed pristati u luku!

Stegni srce, dufo, dvojnite
Stvaranju

Moga naslednika!

On ¢e da se digne iz grobnice
Usaditi lezaj on ée

U utrobi Vaskrsnuéa!

Otvori tad usne svoje dula
Odgovori na to Sto joj rekoh:
Sam pomisli! Sahrana je bolna,
Nosi naricanje!

U jadu je Sovek odvuten iz doma
Baten je na breg!

Nikada se vide uspinjati neded
Da sa vrha gledad zoru

1 zalazak suncal

Kada se povratio domu,
Kao da bedie drugi tovek.
Prozbori mu #ena mudro:
Nije prepoznao

U svojoj Zestini

Suvo srce onih

Kuji osudyjul

Otvorih tad usne, dudi
Na zbor ja odvratih:

Avajl

Ime mi je grdno! Avaj,

Grde od smrada strvine u leto
Kad je nebo vrelot

Avaj, mene, ime mi je grdno!

Avaj, odvratno k’o vonj ulovljene ribe u
Na dan ribolova Pisar (Egipat, XXV vek pre i e
Kazd je nebo vrelol

Avaj, mene!

Ime mi je grdnol Avaj, § kim'da prozborim danas? S kim da prozborim danas?
Odvratnije nego smrad divljadi, smrad Drugari danadnji braca su zlodelu! Kad tefka bolest postane jedini drugar
Legla joj i polja Nikoga ne vole! - Brat, koji treba da leci
Trske s'divljim patkama! Pretvara se

S kim da prozborim danas? U krvnika!
Avaj, mene, ime mi je grdno! Avajl Lakoma su srca.
Groznije no miris ribara, Svaki grabi imanje 5 kim da prozborim danas?
Na obali bara gde su ribarilil Svoga blifnjega. Porok se donosi braéi od stranaca

Kao dar!

S kim da prozborim danas?
Avaj, mene, ime mi je grdno! Blagost je umrla S kim da prozborim danas?
Avaj, gore od zadaha krokodila, gore Grubost je zavladala ljudima. Obraza nema.
No sesti na Zal opustelib kanala Svako obraz pod noge baca
Gde se krokodili kote! S kim da prozborim danas? U gnevu prema bliZnjem svom.
Avaj, mene, ime mi je grdno, Avajl Smireno lice
Gride no zena oklevetana Loda je preporukal S kim da prozborim danas?
Pred suprugom! Vrlina je svugde batena na tlo! Srca su lakoma.

Nigde srca kome bi tovek

Avaj mene! S kim da prozborim danas? Mogao da se poveri!
Ime mi je grdno, grde no momak, Onaj dto toveka sablainjava
Krepak a optuzen da je slabié, Neéasnim postupkom 8 kim da prozborim danas?
Pred protivnikom! Zabavlja gomilu Pravednika nigde!

Kreveljenjem! Covek jeo gurnut 1 tamu
Avaj, mene, ime mi je grdno: Avaj, Pre nego &to moze da se pozalil
Prebivaliite to je S kim da prozborim danas?
Osudenog buntovnika Ljudi plja¢kaju. § kim da prozborim danas?
Koji se dao u beg! Svako potkrada svoga suseda. Mudraca nestadel
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Onaj koji je stupao za njim —
Nije vike Ziv!

8 kim da prozborim danas?
Smrvljen sam bolom

0d gubitka

Najmilijeg prijatelja!

5 kim da prozhorim danas?
Nevaljalstvu na zemlji
Kraj se ne vidi!

Smrt je preda mnom danas
Kao ozdravljenje

Kao hod u slobodu

Iz tamnice!

Smrt je preda mnom danas
K'o miris bosiljka

Kao sesti pod jedro

Na vetrovit dan!

Smrt je preda mnom danas
Kao miris lotosovog cveta
Kuo kad je Eovek na ivici

Pijanstval

Smrt je preda mnom danas
K'o nadolagenje voda,

Kao povratak domu

Iz ratal

Smrt je preda mnom danas
Kao razvedrenje neba,

K'o preobraienje

Netim nedokuéivim!

Smrt je preda mnom danas, kao &eznja
Batenog u okove

Posle mnogih godina

Da vidi svoj dom!

Yaistinu! Onaj Sakriveni:
Zivi bo#ji Zakon,
Za zlodelo, kaznice zlo!

Vaistinul Onaj Sakriveni,
Ustaée on u Najsvetlijoj Barci
Da time ostvari svevidnje

Za syetle hramove!

Vaistinul Onaj Sakriveni

Nepogrediv znalac,

Bez straha ée zaiskati on od Tvorca
Sve po obecanjul

Hede mi dula:
Tudbalicu Ti

tired — ali,
g:;l]jh je MOJA

Brate: u mukama dogod gorid,
Zivotu pripadas!

Na Onome Svetu, kaZed,
1i bi mene s tobom hteo?
Onuj Svet: odbacil

Al pogledaj: predajuéi snagu zemlji,
Kada dospei do Onoga Sveta,
Obesnatenome, ja éu tebi doéil

Smrt i reinkarnacija

Jer zbir svojih razasutih &ini
Jeste uzimanje sudbine u ruke,
Kao $to se moze naci u SPISIMA.

Prevela Ljubinka Radovanovié

Misaona osnova Coveka u raspravi sa du-
Jom nije individualna svojstvenost njegova.
Ona je iva osnova svih egipatskih dela i kao
takva rada se, grana i samu sebe presaduje iz
srca u srce. Ona je mudrost. Zato se ovaj pa-
pirus ne mofe tumatiti kao individualno
delo. U takvom uzaludnom pokufavanju da
se prikaze kroz sofivo modernog mentalite-
ta ledi grelka mnogih interpetacija koje za-
padaju u éor-sokak. U istini, ni jedno delo
Starog Egipta nema individualni znataj. O
tome svedode hramovi, grobnice, kovéezi,
mnogobrojni papirusi, svi povezani istovet-
nom mitoloikom mislju, kao jedno jedino
kruino tkanje. »Zagonetnic pasusi papirusa
odnose se na izvesne momente komplek-
snog mitelodkog zbivanja i objainjeni su po-
jedinim poglavljima Knjige mrtvih, figura-
cijuma urkufnga i Tekstovima piramida.

lako danas Covek u raspravi sa dufom iz-

. gleda, u poredenju sa mnogim staroegipat-

skim spisima, izuzetno savremen, njegova
misao je misao Starog Egipta a njegov je
znaéaj za nas u otkriéu ove jedinstvene mis-
li. Jedinstvenost egipatske misli je njena
ujedinjujuéa snaga. Smrt i Zivot prepliéu se,
obuzdane tom snagom ravnoteie (simboli-
zovane vagom), snagom kojom rukovodi is-
tina i mudroat, srp i majka, najsvetiji pojam:
sboginja« MAAT. MAAT ujedinjuje simbole
sile (stp) i duba (pero). Ona je sila duba: is-
tina.

Smrt nije bila za Egipéane isti pojam kao
za nas. Dok mi vidimo u njoj samo srp koji

kosi sve nafe vrednosti, oni su u njoj videli *
kodenje Zita koje hrani, ili snagu mutacije.’

Osnova njihove nauke bila je poznavanje za-
kona mutacije u genezi #ivota. U toj nauci
smrt je shvadena kao oruZje mutacije. Muta-
cija unid plod seme buduéi
plodom. Ona je funkcija Fivota, zato je njena
snaga unistenja krak snage porasta. Njoj su
posvelene grobnice i zlato u grobnicama
kao tuvarima, u uniftenju, onoga $to je neu-
nidtivo. (. ..)

Potpomagati voljno ovu revoluciju znati
evoluirati: radati se nov. U tom prezivljava-
nju nedto sagoreva za uvek, nelto se kali.
Biti ono §to se kali, ne ono dto sagoreva,
pretstavlja remek-delo ravnoteze, jer rada-
nje je kaljenje, a sagorevanje samoubistvo.
Granica koja deli ova dva pojma vrlo je sup-
tilna, ona je uska staza na ivici provalije.
Kao dto smo veé videli, vedtina hoda po toj
granitnojstazi je tema nageg papirusa. U di-
jalogu predloeno je samoubistvo i zatim

k sudtina bilatke krize i put
izbavljenja.

Kao i sva umetnost Starog Egipta, ovaj
papirus nije ostatak jedne pale civilizacije,
veé ono to je iz nje ostalo neunidtivo: seme.
U nama ono budi nove pogene duha.
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Egipatsko poznavanje harmonije kao sna-
ge sveta ujedinjuje tajsvetuh iju. Na-
uka, umetnost i filosofija ujedinjeni su u
hram. U tom hramu individualno stvaraladt-
vo utapa se u celinu koja je pogon uravno-
tefenja svakog individualnog stvaralajtva.
Nebo i zemljn ujedinjeni su, ime im je: &o-
vek.

Taj Eovek, nosilac svesti, nosilac je har-
monije jer je harmonijs uspostavljanje rav-
noteze, a ravnoteza — otelotverenje nepo-
moéne, nedokutive kosmitke poluge, svesti.

Za sve one koji traze od umetnosti, kao i
od filosofije ili nauke, moralnu orijentaciju,
upoznavanje staroegipatskih tekstova biée
izvor radosti.

Iz kojige Lj. Radovanovié:
Velika jednacina, Beograd 1973,

)



U Starom zavetu

Hebrejska ref za smrt jo mapet, od korena
myt. Za Kanaance Myt (Mot) je bio bog pod-
zemlja. Detalji mita o Motu se nalaze u uga-
ritskoj knjiZevnosti. Mot se borio protiv
Baala, boga kife i plodnosti, pobedio ga i
primorao da side u njegovo kraljevstvo u du-
bini zemlje. Ali Anat, Baalova sestra, osve-
tila jo brata i ubila Mota. Na kraju, i Baal i
Mot o#ivljavaju, ali u razligito vreme. Veéi-
na komentatora tumaéi ovaj mit kao simbol
smene godifnjih doba: Baal umire na kraju
kitnog dobs, dok Mot ofivljava; kada kife
ponave potnu, dogada se suprotno. U Bibliji

e tragovi takvog mita nalaze o verovanju da

je smrt destruktivna sila koja se razlikuje od«
Boga i ima svoje glasnike (npr. rat, bolest,s
zarata; up. Hod. 13:14, Ps. 91:5-7, lzr
16:14), U Jeramiji 9:20 pide: »Smrt (mavet)
se ufulja kroz prozore nale, ude u dvore
nade, djecu pokosi nasred ulice, mladite na-
sred trgovas, Mavet u ovom stihu moze da se
uporedi s mesopotamskim demonom La-
madtu, koji se pentra preko zidova i uvladi
kroz prozore, i obino napada decu i trudni-
ce (up. Pavle u Novom zavetu, gde se kriti-
kuje Ziroko prihvaéen stav koji povezuje
ovaj odeljak sa mitom o Baalu).

U Starom zavetu se daju dva razloga za

tovekovu smrt: prema prvom, Bog je stvorio «

toveka od praha zemaljskog, i u prah on:
mora da se vrati (Pos. 2:7 i 3:19, Jov 10:9).
U Postanju 3:22-24 se daje drugi razlog:
greh. lzgonom iz raja, Eovek je lifen pristupa

drvetu zZivota, i tako je izgubio veéni #ivot. *

Smrina kazna izrelena Soveku u Postanju
3:19 —>U znoju lica svoga kruh svoj ées jesti
dokle se u zemlju ne vratid: ta iz zemlje uzet
si bio — prah si, u prah éed se i vratite — raz-
likuje se od drugi.h biblijskih odeljaka u ko-
jima se govori o mrtvima koji silaze u grob
i ulaze u podrudje mrtvih (Isa. 14:9-12;
Ezek. 32:17-32). Za ovo podrudje se upot-
rebljavaju mnogi nazivi: fel, uvek u fen-
skom rodu i bez odredenog &lana koji je uo-
bitajan kod litnih zamenica, ne nalazi se ni

u |ednum drugom jeziku; erec (>zemljac,s

lie<), sa istim ¢enjem u akad-
skom |uy|1ts]mm kever (grobe), &ija akad-
ska paralela gabru predstavije obidan oblik
oznatavanja sveta mrivih; afar (sprahe); bor
(»ponore); fahat (>jamac); avadon (sAbadone
— bezdan smrtni, mesto unidtenja); rahalej
belija’al (sbujice Belijalovec), Ono se nalazi
u dubini zemlje, i stoga se naziva spodzem-
nim krajevimas (Ezek. 31:14), snajdubljom
jamome (Tuf. 3:55), >zemljom tamee (Jov
10:21). Svi mrtvi naseljavaju tu zemlju, tak
i oni koji nisu pokopani. Posle smrti ne: po-
stoji nikakva vesa izmedu umrlog oveka i
njegovog boga.

Osim ideje da se $vi mrivi nalaze u istoj
nesreénoj situaciji, smatra se da njihova
sudbina zavisi od paznje koju im ukazuju
Eivi, drugim re¢ima, znatajno je da i su pra-
vilno pokopani; da li im se donosi hrana ili
pife (premda toga nema u Starom zavetu), a
narotito, da li im se pamte imena. U Starom
zavetu se poseban znadaj stavlja na sahranu,
pogotovo u porodiéni grob. § druge strane,
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jevrejskoj
tradiciji
ne biti uopite pokopan jeste ozbiljna kazna
(npr. I Kr. 14:11, ali i u asirsko-vavilonskoj
kletvi sNeka u zemlji ne bude sahranjen i
neka mu se duh s njegovim najmilijima ni-
kad ne sjedinic). Medu nesreénim bidima u
sledefem svetu akadski tekstovi imenuju
s¢oveka dijeg imena nema ko da se setic i
»onoga kome ne donose ni jelo ni piées; on
mora da spije ustajalu vodu i jede hranu koju
Zivi baces (up. Ep o Gilgameiu XIL:154), O
mrtvima treba brinuti jer oni mogu da utitu
na svet Zivih, u dobrom i lofem smislu, pa
tak i da prorifu buduénost.

Cutljivost koja u Tori okrufuje stvari u
vezi & mrtvima je sasvim lako razumljiva.

Nema pomena alavljon;u mrmh naprotiv,
navode se zab ik

mislen nadin, njihove diskusije na tu temu
ukljuéuju niz blisko povezanih u¢enja. Sama
smrt, iako obavijena misterijom —dodir s le-
dom, na primer, oznadavao je najvifi stepen
ritualne netistoée — shvatana je kao onaj tre-
nutak preobraZaja iz Zivota u ovem svetu u
Zivot u potonjem. Prema slici iz Misne, »ovaj
svet je kao hodnik ispred sveta koji dolazic
(Avot 4:16), smrt je prolaenje kroz vrata
koja dele dva sveta, omoguéavajuéi pristup
ssvetu koji je u celosti dobare (Kidudin 39b).

Pri smrti dufa napuita telo uz krik koji
odjekuje s kraja na kraj sveta i prelazi u ob-
lik postojanja o Eijoj prirodi su rabini vodili
zamadne rasprave. No, bez obzira na prirodu
potonjeg sveta, postojao je opbti stav da
tamo mrtvi Zanju ono 3to su za Eivota pose-
jali, da su slobodni od Tore i zapovesti, i da
smrt slu.il luo proces Inkupljivnnj&. jedan

. koji se p

vno kr{ml.nalcunn pre poguhljenja., g!ua_

sNeka moja smrt bude iskupljenje za sve "

moje grehe« (Sanhedrin 6:2). Smrt je, u tom
smislu, dobila jo& veéu vrednost posle unid-
tenja hrama, sa ukidanjem Zrtvi za iskuplji-
vanje, tako da je potpuni oprodtaj za ozbilj-
nlje grehove zavisio — pored kajanja, Dana
L, i patnje od smrti kao konadnog

Paste sy
T

i tra-
icn]e saveta od njih. Prliunjn Ertve mrtvi-
ma se povezuje sa idolatrijom: »Posvetife se
Baal Peoru i jedode Zrtve bogova mrtvihe
(Ps. 106:28). Obidaj donofenja hrane umrli-
ma nije, medutim, i§fezao, i u vreme drugog
hrama smatran je, bar u nekim krugovima
vernika, poboinim delom: >Metni svoj kruh
na grob pravednih i ne daj ga greémr.hnu
(Tob. 4:17).

U egipatskim verovanjima mrtvi oru, #a-
nju, jedu i piju — ukratko, rade sve ono ito
su ¢inili kada su bili Zivi. Taj pesimizam u
pogledu ovekove sudbine, izrazen u biblij-
skim i mesopotamskim tekstovima, najjas-
nije se oseéa u reima pomotu kojih Sduri

p i os0-
ba, kao i davanja milostinj 1i

pokudava da ubedi Gilgamesa da nema svr- -

he u traganju za velnim Fivotom, jer skada

su bogovi stvorili Sovelanstvo, Smet su za «
Eovetanstvo odvojili, Zivot u svojim rukama

zadrialic, i savetuje ga da uiiva u ovom sve-
tu (up. Prop. 9:7-10).

Dva izuzetka od biblijskog verovanja da
tovek silazi u de'ol i tamo ostaje zauvek na-
lazimo kod Encha (Henok; Pos. 5:24) i Ilije
{Elijahu; 1L Kr. 2:11). Mo#da iz tog verdvanja
potite nada pevada psalama da neée siéi u
el (Ps. 49:16). Uskrsnuée u pravom smislu
reci nalazimo samo kod Daniela (12:2), ali i
tu je uskrsnuée nagrada samo za narod lz-
racly, dok je kazna za zle veéna, U Ezekielu
se povratak izgnanika opisuje kao uskrsnu-
fe iz mrevih. 8 druge strane, to treba upore-
diti s Postanjem 3:19, gde je reteno da se
telo vraéa zemlji. U Knjizi propovednika
(3:20-21) pita se da li dub fovekov doista
odlazi gore, a na kraju (12:7) se potvrduje da
»duh se vraéa Bogu, koji ga je dao<.

U Talmudu i midrasima

Iako rabini nisu mogli da se bave tako
sloZenom temom kao §to je smrt na nedvos-
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Smrtir rud.mje se sagledavaju kao paralel-

ni procesi: kao 3to se fovek rada s krikom, -

suzama i uzdahom, tako i umire. Rada se sa
stisnutim pesnicama kao da kaze sceo svet
je moje, & umire sa otvorenim fakama kao da
kaze »nidta nisam nasledio od ovoga sveta.
Rabini su smatrali da postoji 903 oblika
smrti, medu kojima je najteZi onaj od astme,
ili guiobolje, koji se poredi s trnom koji se
vadi iz klupdeta vune, dok se najlakii oblik
opisuje kao spoljubac smrtic, posebno rezer-
visan za pravednike, koji je kao dlaka koja se
vadi iz mleka. Natin na koji neko umire, kao
i dan na koji umre, oznatavali su dobra ili
lofa predskazanja za pokojnika. Tako, na
primer, ako neko umre u sred smeha, ili u
petak uveée — na poletku 3abata, onda je to
dobar znak, ali ako umre u sred plata, ili na
kraju Sabata, to je lod znak. Smatralo se da
je smrt od trbudnih bolesti dobar znak, be-
sumnije zhog toga dto se verovala da takva
patnja pre¢iséava osobu od grehova. Stoga je
refeno da su mnogi pravednici umrli od tr-

buinih bolesti, jer je to omoguéilo da se os-

lobode nagomilanih grehova pre ulaska u
potonji svet (up, medutim, ono Jto je reteno
o »poljupeu smrtic). Jedan opis procesa umi-
ranja navodi da fovek na samrti, kada ugle-
da andela smrti, koji je ceo pokriven otima
i stoji mu iznad jastuka s isukanim madem,
otvara usta u strahu, a u njih mu onda andeo
kane kap Semera s vrha mata. Kada je pro-
guta, &ovek umire, a zhog te kapi led mu
kasnije vonja. U trenutku smrti pravedniku
se pruia prilika da vidi viziju fekine, bozjeg
prisustva.

Medu rabinima se vodila rasprava i o sa-
moj nugnosti smrti. 8 jedne strane, postoji
dosta ekstremno gledilte, koje nije opite
prihvaéeno, da je smrt_plata za greh —

»Nema smrti bez grehas (Sabat 550) i da je*

neumitna sudbina Eovekova samo zhog toga
3to nijedan Eovek nije bezgredan: »Na zemlji



Smrt i reinkarnacija

Jakih van Ruisdal: Jevrejsko groblie (Holundija, X¥Il vek)

nema pravednika ]:éa . ne bi nikad sagri-
jedios (Prop. 7:20 k su i Mojsije i Aron
umrli zbog toga §to su gredili. Za samo ma-
lobrojne izuzetke, stvarne pravednike poput
Hije, smatralo se da nisu umrli, ili pak da su
umrli usled mahinacija zmije u Edenu, koja
je navela Adama na greh i tako donela smrt
svety; u Talmudu se ovo gledidte pripisuje
onima koji smatraju da smrt ne zavisi od
greha. Stoga se kade da smilosrde oslobada
od smrti, ne samo od neprirodne smrti veé
i od same smrtic (Sabat 156b), i da istinski
pravednici ne bi umrli da nisu sami zatraili
§voju smrt.

8 druge strane, jedno starije gledilte, po-
teklo iz tanaitskog perioda, naglafava neu-
mitnost smrti, njenu prirodnost kao deo sa-
mog tkanja sveta od postanja. Kada je Bog
dovrlio stvaranje sveta, On vide da sbede
veoma dobroe (Pos. 1:31), a u vezi s tim je
rabi Meir primetio »'Beie veoma dobro’, to
je smrte (Beredit Raba 9:5; vidi Majmonidov
komentar ovog odeljka u Vodidu, 3:10). lz-
gleda da se iza ove enigmatiéne tvrdnje rabi
Meira krije ideja da je smrt integralni deo
prirodnog reda, te da omoguéava novi Zivot
itrajno stvaranje. Prirodnost smrti je takode
eksplicitno izrafena u izreci da je andeo sm-
rti stvoren prvog dana stvaranja (vidi Bava
Batra 10a, gde se smrt opisuje kao najjata
stvar na svetu). Mi§na Avot (4:22) naglasava:
30ni koji su rodeni neminovno ée umreti. .
jer prinudno si stvoren. .. roden. .. Zivii,
i prinudno éef umretic. Prema tom glediftu
greh samo poZuruje smrt, ali je ne prouzro-
kuje. Stoga odsustvo greha omoguéava &o-
veku da dogivi svoj predodredeni Zivotni
vek, spasavajuéi ga tako od prevremene sm-
ril, ili mu pomaie da Zivi dufe nego $to mu
je dodeljena.

Ovi arg iuvesis itnobéu smr-
ti ili njene zavisnosti od greha zasnivaju se

na nekoliko faktora, a medu njima su mogu-
éa tumatenja prikaza Adamovog greha u Po-
stanju. Prema jednom glediftu Adam je do-
neo smrt u svet tako §to se nije pokoravao
Bogu i ito je jeo zabranjeno voée. Deca lz-
raela su imala moguénost da savladaju moé
smrti kada su primili Toru na Sinaju, ali su
je izgubili kada su zgredili sa zlatnim tele-
tom. Naéin na koji su emoraim tumaéili
Adamov greh moida se razvio pod uticajem
apologetskih razmatranja, a narofito potre-
bom da se porekne Pavlovo ufenje o prvo-
bitnom grehu koji je celo Eovetanstvo nasle-
dilo od Adama {Rim. 5:12). MoZda je gledidte
da greh svakog Eoveka prouzrokuje njegovu
sinrt nastalo pod uticajem potrebe da se na-
glasi individualna odgovornost, nasuprot
hriféanskom stavu da smo svi zgredili u
Adamu.

(‘.Jinjnnjca da i poroéni i pravedni umiru

objainjuvala se na sledeéi nadin: porotni.

nestaju da bi prestali da ljute Boga, dok pra-
vedni umiru kako bi mogli da se odmore od
stalne borbe protiv zla koje nema nikakvu
moé nad njima posle smrti. Kao ito je pri-
meéeno, proces umiranja takode moZe da
posluzi | ima kao sredstvo oslobad:

njn od grehove. Pa ipak, ako smrtnost utite
i na porofne i na pravedne, rabini su bili
uvereni da se kvalitet njibovih Zivota, na
zemlji i posle, znatno razlikuje. Jer porotni
se smatraju mrtvima dok su jod Zivi, a pra-
vedni se dak i u smrti nazivaju >zivimac.'

)

5 engleskog prevea
David Albahari

! Prevedeno iz Encyclopaedia  Judaica, 1V,

1420-1425.
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UDK 296:291.23
Gilgul
Ger$om Solem

Gilgul je hebrejski termin za :sen'hu
dufiac, sreinkarnacijue ili t
Ne postoje dokazi da je uenje o ,;l.!gu[u po-
stojalo u judaizmu za vreme perioda drugog
hrama. U Talmudu se ne pominje, premda
su kasniji autoriteti, pomoéu alegorijskih
tumatenja, pronalazili aluzije na seobu dufa
u iskazima talmudskih rabina. Josif Flavije
u svojim delima (Starine, 18:1,3; Judejski
rat, 2:8,14) pominje sveta tela koja, prema
verovanju fariseja, pravedni dobijaju, i neki
naudnici ih tumate kao nagovestaj uenja o
metempsihozi a ne o uskrsnuéu mrtvih. U
post-talmudskom periodu, Anan ben David,
osnivat karaizma, podriavao je to udenje, i
u nekim njegovim zapisima nalazi se odjek
i nastavak tradicija drevnih sekti. Utenje o
seobi dominira posle drugog veka medu ne-
kim gnostitkim sektama, pogotovo medu
manihejeima, a odrfalo se i u nekim krugo-
vima hri§éanske crkve (mo#da &ak i kod Ori-
gena). Sasvim je moguée da su isto ufenje
pribvatili i neki jevrejski krugovi, koji su
mogli da ga prime iz mdl]s](t ﬁ]umﬂ]c pre-
ko manik iliiz p kih,
skih i orfitkih ul‘enia

Ananove argumente u korist gilgula, koje
karaiéani nisu prihvatili, pobio je Kirkisani
(X vek) u posebnom poglavlju svoje Knjige
svetlosti; jedna od njegovih glavnih tataka
bila je smrt nevinih novorodentadi. Neki
Jevreji, slededi islamsku sektu mu'tazila i
privuéeni njenim filozofskim naéelima, pri-
hyatili su utenje o seobi dufa. Glavni sred-
njevekovni jevrejski filozofi su odbacivali
ovo udenje (Saadija Gaon, Abraham ibn
Daud, Josif Albo). Abraham ben Hija navodi
udenje iz neoplatonskih izvora, ali ga odba-
cuje. Juda Halevi i Majmonid ga ne pominju,
a Abraham ben Mofe ben Majmon, koji ga
pominje, potpuno ga odbacuje.

U ranoj kabali

Nasuprot upadljivom protivljenju jevrej-
ske filozofije, kabala veé u svom prvom
knjizevnom: pojavljivanju (Sefer ha-bahir,
kraj XII veka) u potpunosti prihvata seobu
dusa. Odsustvo hilo kakve posebne apologi-
je za ovo udénje, koje se u Bahiru izlaie u
nekoliko parabola, dokazuje da se ideja raz-
vila u krugovima ranih kabalista bez ikak-
vih sklonosti za filozofsku raspravu o seobi
dufa. Biblijski stihovi (npr. *Jedan naraitaj
odlazi & drugi dolazic iz Knjige propovedni-
kove, 1:4, shvaéen u smislu da je naraitaj
koji odlazi onaj naraitaj koji dolazi) i tal~
mudske prite i parabole se objainjavaju po-
moéu ideje o seobi dula. Nije jasno da li su



postojale neke veze izmedu pojave utenja o
metempsihozi u kabalistidkim krugovima u
juZnoj Francuskoj i njene pojave medu ta-
dadnjim katarima, koji su takode tamo Zive-
li. Staviée, oni su, kao i veéina onih koji ve-
ruju u seobu dudn, uéili da dula takode pre-
lazi u tela Zivotinja, dok se u Bahiru scoba
pominje samo u vezi sa ljudskim telima.

Posle Bahira utenje o gilgulu se razvijalo
u nekoliko pravaca i postalo jedno od glav-
nih utenja kabale, premda.su i medu kaba-
listima postojale znatne razlike u odnosu na
detalje. U XHI veku na seobu duda se gleda-
lo kao na ezoteritno uéenje, ali se u XIV
veku pojayljuje mnogo detaljnih i otverenih
tekatova. U filozofskoj literaturi za gilgul s
uglavnom upetrebljavao izraz haataka (pre-
nosenje); u kabalistitkoj literaturi termin
gilgul se pojavljuje tek s delom Sefer ha—te-
muna (rani XIII vek); oba izraza su prevod
arapske redi tanasuh. Rani kabalisti, kao fto
su uéenici Isaka Slepog i kabalisti iz Gerone,
govore o stajni iburas (oplodenje). Tek je u
poznom X1II veku ili u XIV veku potela da
se pravi razlika izmedu izraza gilgul i ibur.
Takode se javljaju izrazi hithalefut (izmena)
i din benej halof. Posle pojave Zohara, u ko-
jem se slobodno koristi, izraz gilgul je po-
stao dominantan u hebrejskoj literaturi i po-
teq je takode da se pojavljuje u filozofskim
delima.

Pomotu gilgula tumateni su biblijski sti-
hovi i zapovesti, Hane sekte, Hja ufenja su
uticala na Anana, smatrale su da zakoni o ri-
tualnom klanju #ivotinja (fekira) predstay-
ljaju biblijski dokaz o seobi duis, u skladu
s njihoyim verovanjem u seobu dusa medu
#ivotinjama. Polazna taéka za kabaliste, kao
i dokaz za gilgul, bila je zapovest o levirat-
skom braku: brat pokojnika bez dece zame-
njuje ga na mestu supruga, tj. Zeni se njego-
vom udovicom, kako bi on mogao da dobije
decu u drugom gilgulu. Kasnije su i druge
zapovesti tumatene na osnovu seobe dusa.
Isto verovanje jo posluZilo kao racionalno

pravdanje za otigledno od pravde na
ovom svetu i kao odgovor na problem patnje
pravednih i napredovanja zlih: pravedan &o-
vek, na primer, kaZnjava se za svoje grehe u
nekom prethodnom gilgulu. Cela knjiga o
Jovu i razrebenje tajne njegove patnje, pogo-
tovo kako je izraiena u reéima Elihua, tu-
mateno je preko utenja o seobi dufa (npr. u
Nahmanidovom komentaru Jova, kao i u ce-
lokupnoj potonjoj kabalistitkoj literaturi).
Veéina ranih kabalista, ukljufujuéi i autora
Zohara, nije smatrala da seoba dufa pred-
stavlja opéti zakon koji upravlja svim stvo-
renjima (kao u sluéaju indijskog verovanja),
pa fak ni svim Hudskim biéima, veé su ve-
rovali da je blisko povezana sa grehovima u
radanju i seksualnom opitenju. Prema nji-
ma, seoba dufa je veoma stroge kazna za
dufu koja mora da joj se povinuje. U isto
vreme, medutim, ona je izraz milosti Stvo-
ritelja, rod koga niko nije zauvek odbafens;
tak i onima koji bi trebalo da budu kaznjeni
sutrnuéem dudec gilgul pruza moguénost za
obnovu. Dok su neki vide naglasavali aspekt
pravde u seobi, a neki aspekt milasti, njen
jedini cilj je prefiséavanje dufe i moguénost
da, u novom pokudaju, popravi svoja dela.

Kulture Istoka

Smrt novorodentadi je jedan od natina kai-|
njavanja ranijih grehova. 5

U Bahiru je zapisano da seoba dufe moie
da potraje tokom hiljadu naradtaja, ali opti
stav Spanske kabale jeste da se duda, da bi
okajala svoje grohe, seli jod tri puta nakon
ulaska u svoje prvobitno telo (prema Knjizi
o Jovu, 33:29, 3Gle, sve to je Bog spreman
uéiniti do dva i tri puta za Eoveka«). Medu-
tim, seoba pravednih se beskrajno odvija
zhog dobrobiti svemira, a ne zbhog njihaye
line dobrobiti. I ovde, kao i u svim delovi-

svetu stalno menja oblik, spuita se do najni-
#eg oblika i ponovo uspinje do najvifeg. Pre-
cizni koncept seobe dude u njoj svojstvenom
obliku u biée koje se razlikuje od prvobitnog
na taj natin je prikriven i zamenjen zako-
nom o promeni forme. MoZda tu verziju ufe-
nja o gilgulu treba videti kao oedgovor na fi-
lozofsku kritiku koja se zasnivala na aristo-
telovskoj definiciji duse kao >formes tela,
koja zbog toga ne moze da se pretvori ni u
jednu drugu formu. Misterija pravog gilgula
u ovoj novej verziji ponekad je zamenjivala

ma ovog uéenja, susreéemo sup; gledid-
tau kabalistitkoj literaturi: seoba pravednih
se dogada tri puta, a zlih #ak hiljadu! Sahra-
na je uslov za novi gilgul dude; to je razlog
za sahranu na dan smrti. Ponekad muska
dusa ude u zensko telo, a rezultat je jalovost.
Neki kabalisti su smatrali da je seoba u tela
Jena i nejevreja moguéa, protivnn gledidt

Ini kabalistitki nauk, kao u delu
Davida ben Abrahama ha-Lavana Masoret
ha=berit (potetak XIV veka). Kabalisti u Sa-
fedu su pribvatali uenje o seobi dufie u sve
prirodne oblike, a preko njih je to udenje
preslo u diroko narodno verovanje:
. U Safedu, pogotove u lurijanskoj kabali,
veoma je razvijena starija ideja o nicocot

vedine kahalista iz Safeda. Obracenici sé u
delu Sefer pelia nazivaju jevrejskim dufama
koje su uile u tela nejevreja i vratile se svom
prvobitnom stanju.

Odnos izmedu seobe duda i pakla takode
je izazivao neslaganjo. Bahja ben Ader je
smatrao da do seobe duse dolazi tek kada se
prihvati kazna u paklu, ali suprotno gledidte
nalazimo u Zoharu i medu veéinom kabalis-
ta. § obzirom da se koncepti metempsihoze
i kazne u paklu medusobno iskljuéuju, iz-
medu njih nije moglo da bude kompromisa.
g)sif iz Hamadana, u Persiji, koji je Ziveo u

paniji u XIV veku, tumatio je celo pitanje
pakla kao seobu duda medu Zivotinjama.
Seobe dulia su zapotele posle ubistva Avelja
(neki tvrde u naradtaju potopa), a prestace
tek s uskrsnuéem mrtyih, Tada ée tela avih
onih koji su prolazili kroz seobe biti ozivlje-
na, a iskre (nicocot) prvobitne duse rafiride
s¢ u njima. Ali na to pitanje dobijali su se i
drugi odgovori, narodite u X1 veku. Sirenje
ideje o seobi dude od kazne ogranifene su
odredene grehe do opSteg natela, doprinelo
je poveéanom verovanju u seobu dusa u tela
Zivotinja, pa dak i u biljke i neorgansku ma-
teriju. Ovom midljenju, medutim, suprot-
stavljali su se mnogi kabalisti, i ono je apite
prihvaéeno tek posle 1400. godine. Seoba
duda u tela Zivotinja se prvi put pominje u
delu Sefer ha—temuna, nastalom u krugu
povezanom sa kabalistima iz Gerone. U sa-
mom Zoharu ta ideja se ne nalazi, ali neke
izreke u Ttkune) Zoharu nastoje egzegetski
da objasne taj koncept, ito pokazuje da je to
utenje veé bilo poznato autoru navedenog
dela. Te amej ha—micvot (kraj XII veka),

ha—nefamot. {iskre duia). Svaka sglavnac
dusa je sazdana u duhovnoj strukeuri smis-
titkih udovac (koji odgovaraju telesnim
udovima), iz kojih izbijaju mnoge iskre koje
mogu da posluze kao dua ili Zivot u nekom
ljudskom telu. Gilguli svih iskri imaju za
cilj obnovu duhovne strukture skorenac pr-
vobitne dufe; moguée je da jedan éovek po-
seduje vide razlicitih iskri koje pripadaju
jednom skorenue. Svi korenovi dufa su se
nalazili u Adamovoj dudi, ali su ispali i ras-
turili se s prvim grehom; dufe moraju pono-
vo da se okupe tokom svojih gilgula, kroz
koje one i njihove iskre prolaze i koji im
pruZaju moguénost da ponovo uspostave
svoju pravu, prvobitnu strukturu. Pozna ka-
bala je dalje razvila ideju o srodnosti duia
koje pripadaju zajedni¢kom korenu. U kaba-
listitkim komentarima Biblije mnogi doga-
daji se objadnjavaju takvom skri isto-
rijom seobe raznih duda koje se u nekom
kasnijem gilgulu vradaju u situacije sliéne
onima iz nekog prethodnog stanja, kako bi
ispravile itetu koju su tada izazvali. Rana
kabala prua osnovu za tu ideju: unjoj se, na
primer, Mojgije i Jitro smatraju reinkarnaci-
jama Avelja i Kaina; David, Batieba i Urija
su reinkarnacije Adama, Eve i zmije, a Jov —
Teraha, Abrahamovog oca. Anonimno delo
Galej razaja i spisi Sefer ha—gilgulim i
Suar ha-gilgulim Hajima Vitala predstay-
ljaju dugatka izlaganja o istorijama biblij-
skih litnosti u svetlosti njihovih predainjih
gilgula. Luriju i Vital su profirili okvir kako
bi ukljuili i talmudske liénesti. Seobe mno-
gih liénosti se objainjavaju, prema uéenju
Izraela Saruga, u delu Gilgules nesamot Me-

delo o razl za zap i, be-
lezi mnoge detalje o seobi ljudskih dusa u
tela Fivotinja, ali vedina predstaylja kazne za
snodaje koje Tora zabranjuje.

U poznoj i safedskoj kabali

Detaljnija razrada colog koncepta se javlja
u delima Josifa ben Saloma Aikenazija i nje-
govih sledbenika (XIV vek). Oni tvrde da se
seoba duda javlja u svim oblicima egzisten-
cije, od sefira (emanacija) i andela do neor-
ganske materije, i nazivaju je din benej halof
ili sod ha—selak. Prema tom utenju, sve na
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h Azarije da Fana. Mnogi kabalisti su
se detaljno bavili funkeijom nekoliko gilgu-
la Adamove dufe; oni su takode tumatili
njegovo ime kao skraéenicu imena Adam,
David, Mesija (3to prvi put pominje Mofe
ben Sem-Tov de Leon, autor Zohara).

Thur

Pored utenja o gilgulu, od druge polovine
X111 veka razvijalo se i ulenje o thuru (op-
lodenje). Ibur, za razliku od gilgula, oznata-
va ulazak druge dude u Zoveka, ne za vreme
trudnode ili pri radanju veé tokom njegovog




divota. Ta dodatna duia boravi u oveku
samo tokom ogranitenog perioda vremena
da bi izvriila neka dela ili i U Zo-

Smrt i reinkarnacija

da je ona potinila tajni greh koji mu je ot-
vorio vrata. Ovi koncepti su nastali kombi-

haru je zapisano da su due Nadaba i Abihua
priviemeno pridodate dufi Pinhasovoj u
njegovom ushitu nad delom Zimrija, a da je
Judina duda bila u Boazu kada je zadeo Ob-
eda. Ova doktrina je zauzimala znaéajno
mesto u uéenjima kabalista iz Safeda, a po-
sehno u lurijanskoj Skoli: pravedan tovek
koji ispuni gotovo svih 613 micvi (biblijskih
zapovesti i propisa — prev.), ali nije imao
moguénosti da ispuni jednu possbnu micvu,
privremeno se reinkarnira u osobi koja ima
moguénost da je ispuni, Stoga se dude pra-
vednika reinkarniraju za dobrobit colog sve-
mira | njihovog naradtaja. fbur zlog toveka
wdubi drugog doveka se naziva dibuk. Rasp-
rostranjenost verovanja u gilgul u XVI i
XVII veku takode je izazvalo nove rasprave
izmedu pristalica § protivoika. Detaljna
rasprava o ufenju o seobi duda izmedu dva
utenjaka odigrala se oko 1460. godine u He-1/
raklionu. Protiv gilgule u svim njegovim
manifestacijama su pisali Abraham ha-Levi
ibn Migad i Leone Modena, dok je seobu
dusa branio Manafe Ben lzrael,

Dibuk

U jevrejskom folkloru i narodnom verova- *
nju dibuk je zao duh ili ukleta duda koja ula-
i u Fivu osobu. prianja joj uz dufu, izaziva |
mentalnu bolest, govori kroz njena usta i
predstavlja odvojenu i tudu litnost. Sam iz- «
raz se ne pojavljuje u talmudskoj literaturi,
kao ni u kabali, u kojoj se ta pojava uvek na-
ziva »zao dube ili szli tbure (u talmudskoj li-
teraturi ponekad sé naziva ruah tezazit,a u
Novom zavetu sneéisti duhe). Izraz dibuk je *
uveden u knjizevnost tek u XVII veku, i to
iz govornog jezika nematkih i poljskih Jev-
reja, | predstavlja skraéenicu fraze dibuk
me~ruah ra (prianjanje :!og duha) ili dibuk
min ha—hiconim (dibuk § d ke strane),
koji se nalazi u Soveku. Cin prianjanja duba
uz telo pretvorio se u ime samog duha. Gla-
gol davok (prianjati) se nalazi u ¢élokupnoj
kabalistitkoj literaturi i oznatava odnos fz-
medu zlog duba i tela, mitdabeket {on pri-'
anja uz njega), te predstavlja ekvivalent ter-
minu sopsednutosts,

Prite o dibucima su veoma &este u vreme
drugog hramn iu talmuduklm period{ma,
pogotove u j delji noj
knjliavnmm nisu toliko Ecun u pu&utiu se
smatralo da je dibuk dave ili demon koji je
ubao u telo bolesne osobe. Kasnije je prido-
dato objadnjenje uobitajeno i medu drugim
narodima, odnosno, da su neki dibuei duho-
vi umrlih osoba koje nisu sahranjene, pa su
tako od njih postali demoni. Ova ideja, rasp-
rostranjena i u srednjevekovnom hridéan-
stvu, kombinovana je sa utenjem o gilgulu
uXVI veku i pribvatili su je najdiri segmenti
jevrejskog stanovnistva, zajedno s verova-
tjem u dibuke. Smatralo se da su oni duie
kojima, zbog velitine njihovih grehova, nije
dozvoljeno da se sele i da stoga, kao sogolje-
ni duhovie, trae utodiste u telima Zivih oso-
ba. Ulazak dibuka u neku osobu bio je znak

jem tadasnjih ja u nejevrejskoj
sredini i narodnih jevrejskih verovanja pod
uticajem kabale. U kabalistitkoj literaturi
Lurijinih utenika nalaze se mnoge prite i
sprotokolic o isterivanju dibuka, a mnogi ru-
kopisi sadrie detaljna uputstva o njihovom
isterivanju. Moé za isterivanje dibuka pose-
dovall su baal demovi (baal dem, >gospodar+
Bo#jeg imena«: naziv za znalca tajnih udenja
— prev.} ili obufeni hasidi. Oni su isterivali+
dibuka uz tela koje je sputao i istovremeno
oslobadali tu nesretnu dusu, bilo pomoéu
seobe ili navodenjem dibuka da ude u pakao.
Postoji obilje materijala i zapisa na heb-
rejskom i jidifu o dibueima i njihovim sve-
dodenjima. Brojne prite mogu se naéi u de-
lima Samuels Vitala, Hajima Vitala, Mana-
Sea Ben Izraela, Elije ha-Koena iz Smirne i
]uds Mo3e Fetja iz Bagdada. Fetja je isterao,
Sabetaja Cvija i njegovog proroka Natana iz |
Gaze, koji su se pojavili kao dibuci u telima |
muskaraca i Zena u Bagdadu 1903. godine,
Posebni pamfleti opisuju éuvene sluéajeve
isterivanja dibuka, a poslednji je objavljen
1904. godine u Jerusalimu, i odnosi se na di-
buka koji je udao u telo neke Zene, odakle ga
je izgnao Ben—Cion Hazan. Pojave povezane
5 verovanjima i pritama o dibucima obitno
se zasnivaju na stvarnim sluéajevima histe-
rije, & ponekad i na manifestacijama shizof-
renije.

)

8 engleskog preveo
Dayid Albabari

Gréka

shvatanja
reinkarnacije

Pitagora +

Diogen Laertije navodi sledeéu predaju:
sHeraklit Pontski prita da je Pitagora obi-
no za sebe govorio da je veé ranije bio na
zemlji kao Etalid i da su ga smatrali Herme-
sovim sinom, | da mu je Hermes rekao da
moZe birati koji god dar Zeli, samo ne bes-
mrtnost. Tako je on izmolio da i u Zivotu i
u smrti satuva secanje na sve 5to je doZiveo.
1 zato je u Zivotu mogno svega da se seti, a
posle smrti je satuvao isto paméenje. To-
kom vremena njegova je duda uila u Eufor-
ba, & njega je ranio Menelaj. Euforb je pritao
da je nekad bio Ealid i da je dobio od Her-
mesa taj dar; zalim je prifao o putovanjima
svoje duse, kako je putovala tamo i amo, u
koliko biljaka i Zivortinja je dospela, sve dto
je dozivela u Hadu i sve §to su druge dude
tamo morale da pretrpe. Kad je Euford
umro, njegova jo duda presls u Hermotima;
ovaj je, u Zelji da proveri prite, sam otidao u
Apolonoy hram u Branhidi, gde je prepo-
znao Lt koji je Menelaj na svom povratku
iz Troje posvetio Apolonu. Stit je bio tako
iskvaren i natruo da'je od njega ostao samo
sjaj slonove kosti. Hermotim je posle smrti
postac Pir, neki delski ribar, i-on se opet
svega setio: kako je najpre bio Edalid, posle
toga Euforb, zatim Hermotim i najzad Pir.
I poito je Pir umro, on je postao Pitagors, i
seda se svega dto smo ispritalic (D. Laertije,
VIIL, 4-5).

U svojoj fstoriji (IL, 123) Herodot navodi
midljenje da su Crei preuzeli od Egipana
uéenje o reinkarnaciji i mnogi pisci do nasih
dana (ne znajudi egipatska shvatanja) ostali
su slitnog midljenja. Otude se tvrdilo da je

Pitagora na svojim putovanjima (Stetnost *

studijskih boravaka u tudim sredinama) ovu

ideju prilvatio od Indijaca, Druida, ili Kelta.”

Uotena jo da je ideja reinkarnacije u pita-
gorejaca u vezi sa idejom vetnog vracanja
kao opitim okvirom'ciklitki shvacenog vre-

mena (u novije vreme ideju vednog vradanja -

zastupali su Nide i neki matematicari). Veza -

sa matéematikom dodla je do izraZaja i u na-
stojanju jednog kasnijeg pitagorejea da na
osnovu gore navedene povesti o Pitagorinim
reinkarnacijama izrafuns vremenskl raz-
mak izmedu pojedinih otelovljenja i tako
dode do opiteg pravila. Na osnovu toga on je
zakljutio da se duda otelovljuje svakih 216
godina.

Prema pitagorcjcima moguénost proéis-
£enja dude | njenog oslobodenja od reinkar-
nacije nije se zasnivala na inicijaciji i ritual-
nom protiféenju kao u misterijskim kulto-
vima, nego na filozofiji, a ova je oznatavala
primenu razuma u svrhu razumevanja.




Empedokle

3. . Kadgod jedno od dugoveténih bozan-
stva uprlja udove prolivanjem krvi, ili se u
sukobu krivo zakune, trideset hiljada godi3-
ta luta izvan podruéja blazenih, preporada-
juéi se za sve to vreme kroz oblitja svakak-
vih smrnih biéa i iduéi iz jednog u drugi te-
gobni Zivot.e (frag. 115).

*Na kraju dospe medu ljude na zem-
lju kao proroci, pesnici; lekari i prinfevi . .
(frag, 146-7). Empedokle je smatrao da

inkarniranje ima protif¢ujuéu i iskupitelj-
sku ulogu, omoguéavajuéi dudi da postigne
predadnje stanje besmrtnosti i bozanstve-
nosti.

Nika ss Samotrake (Gréka, I vek pre m. o)

Kulture Istoka

Platon”

... Zivi dolaze od mrtvih ne manje nego
mrtvi od Zivih. Ali, mislim da ako smo se
odluéili da je to tako, onda je to doveljan do-
kaz da dude mrtvih moraju biti negde odakle
se ponovno radaju . ako sve dto je
#ivo mora da umre i ako posle smrti mrtvi
ostaju tako i ne ulaze ponovo u i
Ii na kraju sve bilo mrivo a nidta Zivo?e
don, 72)

Deset hiljada godina mora proéi pre nego
svabija dufa moie da se vrati mestu odakle
je dodla, jer ne mogu joj izrasti krila za kraée
vreme, izuzev dufe filozofa ... dok ostali
podleiu presudi kad se zavrdi njihov prvi Zi-

ne bi

(Fe-

vot ... posle hiljadu godina dolaze do mesta
gde se odvija vadenje i izbor drugog Zivota,
sa moguénoiéu da biraju po Zelji. | sada
dusa foveka moze preéi u Zivot Zivotinje, ili
ona koja je jednom bila Eovek moze se vra-
titi iz Zivotinjskog u ljudski oblike (Fedar,
248-9),

U desetoj knjizi DrZave pri kraju
(614—621) Platon izlage povest o Eru koji je
pao u bici, ali je na lomaéi oZiveo | posle pri-
&a o svojim vizijama. Tu dufe mrtvih biraju
svoje buduée, naredne sudbine, ali se &esto
prevare u vojim ofekivanjima vezanim za
izabrani Zivet.

I Platon deli uverenje svojih prethodnika
da filozofija daje neku osobitu prednost lju-
dima u odabiranju sudbine i moguénosti da
posle par hiljada godina osvoje mesto traj-
nog boravka u svetu ideja.

)

UDK 273.1

Gnoza i
hris¢anstvo

A. 8. Pjes

Prizor jednog sveta nepogredivo uredenog
u svom veénom trajanju i ideja o vrmenu
koje se stalno vraéa, mogli su kod Grka da
izazovu jedno od dva moguéa osecanja. Prvo
je divljenje = divljenje koje je bilo rcional-
no, estetsko i religiozno i koje je, povreme-
no, iflo sve do ekstaze. Sve u ovom gran-
dioznom univerzumu ima Svoje mesto, sva-
ki dogadaj se odigrava u njemu odredeno
vreme, sve je pravedno, lepo i dobro, ili se
takvim treba smatrati, jer je rezultat jednog
nuznog i razumljivog poretka. Ono dto poje-
dinac, podlegavii iskulenju, smatra lodim ili
manjkavim jeste Eisto snebivstvoe ili sekun-
darni dogadaj, nota &iji se ofigledan nesklad
utapa i nestaje u organskom kretanju simfo-
nije kao celine, Posmatran ucelo, kosmos —
koji u grékom jemiku znadi i sporedake i
ssvete, dva nedeljiva pojma — jeste bozanski
ili odraz bozanskog; za neke je on Eak >Boiji
sine, »drugi Boge ili treéi. A to sé posebno
odnosi na zvezde, &ija egzaktna pravilnost
dokazuje da su Zive i inteligentne, da ih po-
kreéu bogovi ili da su obdarene inteligenci-
jom vefom od nade, te stoga moraju da budu
botanske prirode, ako i same nisu bogovi.
Ovo objaknjava oblik koji je gréka religija
saduvala pofev od kasnog Platonovog doba,
sve do kraja paganstva — oblik kosmi&ke re-
ligije, vrlo dobro opisane u jednom novijem
delu.’

Drugi stav se javlja retko, i to u kasnijem pe-
riodu. Tu umesto — stavide na samoj granici
— divljenja nalazimo izvesnu melanholiju i
iscprljenost,” jedno manje-vide snaino ose-
¢anje patnje i ropstva. Ovaj kruti poredak
koji se ponavlja periodiéno, bez podetka,
kraja ili cilja, sada izgleda monotno i pora-
#avajuce. Stvari ostaju zauvek iste; istoriju
se okrede oko same sebe; ovaj nam Zivot nije
jedini: mi smo se veé vise puta rodili i moz-

1 Festuglére, La Révélation d'Hermis Trismdgis-
¢e, 11: sLe Dieu Cosmiques (Paris, 1949).

2 Saavimu ves jo znatajan stay Marka Aurelija.
Kao ubedent stoik, imperator je verovao u univerzalni
determinizam i u krufno yraéanje vremena; u njomu
su ova verovanjn udruzena su jednim snadnim i desto

i oseéajem 1 1 prok stvari |
dogadaja, koji su obriima sudbine izxlofeni stalnim
promenama (na primer, Confessions, V, 13; V1, 15; VII,
25, IX; 19; X, 7), oseéaju uzaludnosti i niftavaoati fo-
vekavag polofaja na avoj sgrudvi od zemljec koja pred-
stavlja avet (V, 33; X 17 § 34; XI1, 7 i 32). Ipak, on se
trudi du svolic ova nalu jadnu | tedku sudbinu. (VII,
67; i uparedi X, 21),

n—



Annsitasly (Carigrad, XIF vek)

da éemo se opet vrafati, u nedogled, u skla-

du sa neprekldmm ciklusomn reinknmanija,
~a ili

Iznad svega su zvezde koje, wnju:n polnh-

jima i kretanjima, upravljaju fovekovom
sudbinom. Astronomski poredak, Fiju stro- -

gost pojadavaju mathematici ili astrolozi
postaje strikini determinizam, predodrede-
nost, neumitnost, heimarmene, fatum, Kas-
nije, u gréko-rimsko doba, susredemo jedan
beziluzorni ili ofajnitki fatalizam. Mnogi
pokudavaju da izbegnu doulein-u, to ropstyo
Sudbine zapi u zvezd

i mebu, poito je ceo umverzum. sa svim
dogadajima, sadinjen izjedna.* Ali poito su

3 Organsku vezu izmedu dve grike teze ~ besk-
rajnosti svetn | metempathoze — jasno je zapazio Ori-
gen | pokazao du sy one nepomirljive sa hriféanskom
doktrinom stvaranja | kraja svets: Commentaria in
Maichaewm, X111, 1; urednici Emst Benz i Erich Klos-
termann, Origens Werke (GCS, X, 1935), str, 176, red
5-15; odeljak citirao Pamphilius u delu Apology for
Origen, glava 10, prevod Rufinus, uredili Bene | Klos-
termann, XI1 (1941), str. 9, red 43-50.

4 Uporedi, npr., sa Cumont, sFatalisme astral et
religions antiquese, u Revue o histoire ef de littérature
religieuses! nova serija, 111 (1912), 51343, | Les Reli-
glons orientales dana le paganisme romain (4. izd., Pa-
1is, 1929), atr. 16668 | belebke u vexi sa ovim scrani-
cama, str. 289-90 (bibliografija, str. 289, br. 58; il
Festuguire, L Tdeal religicus des Greca et {Evangile,
(Paris, 1932}, str. 101—15. O astrolofkom fatalizmu i

Smrt i reinkarnacija

poredak i svi zakoni kosmos-a nepromenljivi
i veéiti, najbolje je pokoriti se i povinovati;
spoznavii neumitnost, Eovek moZe da stvori

jednostavn, j vl

Hridéanstvo sa sobom nosi sasvim drugatiju
koncepciju vremena. Tu vreme ne tete u
krug, veé u prn-n] Liniji, agnnn‘.nnn avohm
dvema kraj 58 i
nim Em]em Nastala i upravljana boZjom
veoljom, celokupna istorija ljudskog roda se
kao monolitna celina odvija izmedu tog po-
tetka i kraja. Vreme je nepovratno: ono na-
pudu)s prema kraju, prema cilju i predstav-
a Onp ima
realnost Iﬂuc‘.a;, drugim m!nna, nema samo
konatnu orijentaciju, veé poseduje i unut-
rainje znadenije.

Hrid¢anska koncepcija sveta se oslanja na
viziju sveta koja se bitno razlikuje od grike.
Nasuprot grékom shvatanju, hriféanski svet
je stvoren u i mora se u

i zavrditi. On potinje prvim poglavljem Po-
stanka i zavirava se eshatolofkim perspek-

oseéaju obaja koji izasiva fak 1 kod nekih hriféana,
uporedi Origen, Commentaria in Genesim, u Migne;
PG, XII, 48-52. O Sudbini, syrhunskom konceptu #a-
p-dnjlﬂm! paganizmac, vidi Theodor Haccker, Der
Christ und die Geschichte, (Leipzig, 1935}, str. 122,
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tivama Apokalipse. Stvaranje sveta, Sudnji
dan i period izmedu njih su jedinstveni.
Ovako stvoren, jedinstveni svet, koji je po-
teo u vremenu, koji u njemu traje i u njemu

€e se i zavriiti, je konatan, ograniten sa obha

kraja svoje istorije. On nije ni vefit ni bes-
krajan u svom trajanju; nefe se nikada vife
ponoviti, ni on ni dogadaji koji se u njemu
pojavljuju. Svet je potpuno uronjen u vreme.

Svet i njegova sudbina su u direkinoj vezi sa
boZjom voljom. Bridu se perspektive koje
Helenizam postavlja izmedu Boga i njego-
vog stvora. Nestdju boZanstvenost nebeskog
svoda i astralna sudba, hijerarhijska nadmoé
i kruina dominacija nebeskih tela. Crei su,
kako smo upravo videli, planete smatrali
bozanskim poéto imaju pravilnu i racional-
nu putanju. Hridéanin Laktancius na ovo
odgovara —neobitnim ali znadajnim argu-
mentom: sUprave zato ito planete ne mogu
da skrenu sa svoje propisane putanje; one
nisu bogovi; jer da su bogovi, trebalo bi da
ih vidimo kako se kreéu u svim praveima
kao Ziva bifa na zemlji, koja idu kud god
Zele, jer im je volja slobodna.* Covek je, na-

5 Institutiones divinae, II, 5, ed. Migne, PL, VI,
278-79; prev. E. Bréhicr, Histoire de la philosophie,
Tom 1, [Paris, 1927), str. 511, Uporedi sa Plato, Epino-
miz, 982 o, prev, W. R. Lamb (LCL, 1927), str. 455:



protiv, stvoren da bude slobodan i da se na-
lazi u neposrednom prisustvu svog stvarao-
ca. Bog se manifestuje u vremenu. Svaki nje-
gov postupak oznalava kairos, svedan i pre-
sudan trenutak u istoriji. A ta istorija se
shvata kao univerzalna, poito u ofima hris-
éanina Sovedanstvo, koje vodi poreklo od
Adama, predstavlja jedinstvenu celinu, bez
obzira na rasne, jezitke i kulturne razlike.
Moéna ruka BoZja — u obliku njegove Refi ili
Mudrosti — nikada ne prestaje da vodi svet
koji je atvoriln i Eovoka koga je oblikovala od
gline. A ito se Eoveka tide, an moze da gpo-

Kulture Istoka

Z ana na ovom sh

ljanju vremena, ubrzo je pnuMn ’edm filo-
zofija, Stavide teologija istorije, tije najsavr-
fenije primere nalazimo u delima Adversuss
haereses, Sv. Irindja iz godine 185 i BoZja
driava, Sv. Augunﬁ.n-l iz godine 413—426
Ovde pi h do-
pnnosa Hriiéamm ko;l Je ujedno jos jedna
odlika po kojoj se ono razlikuje od Heleniz-
ma. Videli smo da greki um praktino nije
hio sposoban da razvije filozofiju istorije, jer
nije imao apsolutni centar ili utvrdena od-
nnul!ln pomoéu kojih bi sredio i interpreti-
rao ke dogadaje. Hriféanstvo je taj

na Boga samo u tim im
cijama: on u istoriji raspoznaje ostvarivanje
zamisli svog Tvorca, neprekidno sprovede-
rqe plana koji je stvorio Bog za dobrobit 8o~
Vertikalna interp ija pro-
menljivih pojavnosti sveta, kroz utvrdenu i
atemporalnu, arhitipsku stvarnost vieg,
konceptualnog sveta, ustupa mesto — barem
u starom Hriféanstvu — horizontalnoj in-
terpretaciji vremenskih segmenata koji pro-
izilaze jedan iz drugog: proflost nagoveitava
i priprema buduénost, buduénost realizuje i
objainjava prolost. Ili, ako bi se koristili
tehnitkom terminologijom hritéanskih au-
tora iz prvih vekova, raniji dogadaji su smo-
deli« ili spredozbes dngn&njs ko;: slnde. a ow.
za uzvrat, pred:
koji im prethode i “a I:ojima suu lamj vezi
kao &to je ssenka« sa punom, auteniténom
stvarnodiu. Moze se redi da ovde slika anti-
cipira model, dok je u grékoj misli transcen-
dentalni model veéno ispred slike. Griki eg-

plarizam jo dij i

Konaéno, sa Hridéanstvom, ljudsko biée po-
staje neposredan, ako ne i iskljuiv objekat
boZanskog Providenja, u svakom sludaju
koncipiranog kao sposebnogs. Istorija je de-
finitivno teleolo¥ka i antropocentrifna: ona
je prestup i ujedno je apsurdna za jedan to-
liko gréki um kao u Celsusa, anti-hriféan-
skog polemitara.®

+1 Bovek jo trebalo da nade dokaz da zveade i Eitav taj
putujudi sistem poseduju um, imajudi u vidu dnjenicu
da uvek Eine iste stvari jer fine ono 3o je odavno od-
lufono 28 nemerljivi period vreména, ne donoséi raz-
litite odluke i ne Eineéi Eas jednu, &ax drugu stvar u lu-
tanjima i promenama svog smera. Vedina nas je mislila
upravo suprotne — da zhog toga o rade iste stvari, na
Isti madin, svexde nemaju dusu; veéina jo pratila one
neinteligentne tako daleko da je pretpostavljula da je,
nunuprot ljudskon rodu koji je inteligentan | fiv zata
ito se kreée, bokanstyo neinteligentno jer obitaya u is-
tim putanjama. Ali ako je Sovek stao na stranu lepleg,
boljeg i prijateljakog, mogao je da zakljuli du treba
smatrati inteligentnim — uprave iz tog rzlogs = ono
Jto se uvek ponafia na isth nadin i iz istih razloga; § da
je to priroda 2verda, najlephih kojo ve mogu vide i
kofe prolasedi, igrajudi najlephu i najvelidanstveniju od
svib igara na svetu, fine dobrim potrebe pvib Fivih
stvorovac. Mothodius, biskup olimpski ili Philippi - De
autezusio, uredivanje i prev. A. Vaillant u Petrologia
Orientaliz [Paris), XXII (1930}, 795-87 — veruje da jo
Zovek, vrlinom svoje slobode, nadmoéniji od nchess,
sunca i zemlje, koji ropaki izvriavaju Boiju volju. O
sponiznostic nebeukih tela u drevnom hridéanstvu vidi
reforence in Origena u Sirnaturel, H. de Lubac, (Paris,
1946), str. 192, br. 6.

o Odeljak ix Trur Discourse, koji fe citirao Ori-
gen u Contra Celsum, 1V, 23. Neke od osnovmih teza po
kojima su heidéanstvo | helenizam nepomieljivi nabro-
Ji% fe Origen u In Genesium homilis, X1V, 3, str 124,
610, uredio W. A. Buchrerss (Origenes Werke, Tom 1V,

camanndo}nlo dolaskom Hrista. Ovaj kon-
kretni dogaduj, koji se odigrao odredenog
datuma, spaja i razdvaja celokupnu per-
spektivu ljudske istorije. On istoriju deli u

teoriji krufnog vremena. Istina, jedan Ori-
gen u III veku i jedan Siger iz Brabanta u
XII nisu bili sasvim oslobodeni ideje da se
vreme kreée u uzastopnim ciklusima.” Ali,
da li je Origen — kako su tvrdili njegovi pro-
tivnici — i3ao tako daleko da smatra da ss
Hristovo Stradanje ponavlja i da ée pona-
vljati sa svakim od ovih ciklusa? Ovde, u
svakom slulaju, imamo poudan protivdo-
kaz: za crkvu je verovanje u ponavljanje dra-
me Golgote greh par excellence, a ako je Ori-
gen podlegao ovoj jeresi onda je to udinio
pod uticajem helenizma, preko Averroesa i
aristotelizma. U svakom slutaju, svako ko
Zeli da shvati razliku izmedu hridéanskog
pravolinijskog vremena i grikog kruinog
vremena treba da progita Knjigu 12, poglav-
lje 10-14 Bazja driave, Sv. Augustin-a. Na-

dva perioda, koja ujedno i p je: prelimi
narni period, koji peﬁmje Stvaranjem sveta
i Prvim grehom, & sliva se prema Parusiji,
koju priprema i predvida; drugi period res-
tauragije i ispunjenja vodi ka drugom slay-
nom dolasku Hrista. Sa Isusom je istol g‘
natinila odlutujuéi korak, prela sudtins

prag: :Bozje kraljevstvos, idtekivano vekovi-
ma, >na dohvat je rukes; aion mellon jo po-
teo sa aion houtos ili enestos. Tako istorija
moze da se plete i unazad i unapred od te o0s-
novne tatke: od Isusa, novog Adama, do
stvaranja sveta | prvog Eoveka — regresivni
kontinuitet prodlosti obeleZen prorotanstvi-
ma i >tipiSnim< dogadajima iz Starog Zaveta;
od Isusa do njegovog drugog dolaska i do sa-
mog kraja sveta — progresivni kontinuitet
buduénosti. Jedna prava linija oznatava
mar} Eovelanstva od inicijalnog Greha do
konaénog Iskupljenja. A pravae je istorije je-
dinstven, poito je Inkarnacija jedinstveni
dogadaj. Zaita, kao sto insistiraju Poglavlje

9 Poslanice Jevrejima 1 Prea poslanica po ~

Petru 3:18, Hrist je samo jednom umro radi
nadih grhova, jednom za svagda (hapaz; ep-
hapaz, semel); to nije dogadaj koji moZe da
se ponovi, da se vide puta reprodukuje (po-
Uakis). Na taj natin, istorijom upravlja i ori-
jentife je jedan nenadmadan i potpuno je-
dinstven dogadaj. U skladu sa ovim, sudhina
celokupnog €ovetanstva a takode i pojedi-
natne sudbine svih nas odvijaju se samo jed-
nom, jednom zauvek, u konkretnom, neza-
menljivom vremenu — vremenu istorije i Zi-
vola.

Helddanika k ija pravol 1 vies

mena, u kome se nifta ne dogeﬂ.a dva puta
i kojim dominira Krst ugraden u njegov cen-
tar — Krst na kome se pod sPontijem Pilu-
tome odigralo Stradanje koje se vide nikada
neée ponoviti i Eije su posledice na celokup-
nu istoriju, prodlu i buduéu, definitivno ko-
naéne —dijametralno se suprotstavlja grékoj

Laiprig, 1920): sAli (filozofija) se raclikuje od nas pe
tame Ato tvrdi da je materija vefna kao i Bog: Ona se
razlikuje | po tome dto porice da se Bog bavi i smrtnim
stvarima i 3to tordi da je Budje providené ogranitens
nd supralunarne domene. Oni (flozofi) se od nas raz-
likuju po tome #to Zivote onih kojl se radaju stavljaju
u zavistot od putanja nebeakih. Razlikuju se i po tome
to tvrde da je ovaj svet vedan, te da se nede okonéati
hilo kakvim konaénim dogadajem.s (Prev. A. S, B. G,
Uporedi sa Cammentarium in Epistalam ad Roma.
11, 1, u Migue, PG, XIV, 926
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suprot di filozofu, circui-
tus temporum in quibus eadem semper fuisse
renovata atque repetitia in rerum natura at-
que ita deinceps fore sine cessatione asseve-
rarent (philosophi), nasuprot falsi circuli ili
Salsus circulus, Augustine istite rectum iter,
via recta, §to je zapravo Hrist, Nasuprot gr-
tkom ponavljanju, on istite hriséanski novi-
tas, nullo repetitia, nullo repetenda circuitu,
Nasuprot otajanju pagana keji se krefu u

gu — in circuit impii ambulant, kako
kaze Psalm 11 (AV 12):9 — blaZenstvo hrid-
Gana za koje je, hvala Gospodu, skrug razbi-
jenc — in adjutorio Domini Dei nostri hos vo-
lubiles circulos, quos opinio canfingit, ratio
manifeste confringit. Sve ovo kulminirn u
formulaciji iz Prve Poslanice po Petru koju
smo upravo pomenuli: ssemel enim Christus
mortuus est pro peccatis nostrise — sjer Hrist
samo jednom ispaltafe nade grehe.c .

.4 U vexi 4 Origenom vidi tekstove koje je saku-
pio Paul Koetschau u svojoj ediciji De principiis (Ori-
genes Werke, Tom V, Leipzig, 1913), str. 344; u dodat-
ku vidi Augustine, De haerosubus; XLII (Migne, PL,
XLIT}: »Ali postoje druga ubenja ovog Origenn kojn ka-
toljtka crkva u potpunosti odbacuje | u vesl kojih ga
ona ne optuduje laina | ne treba da se pakoleba pred
onima koji ga brane; narofito njegovi ulenja u vorl sa
obiiéenjem i oslobadanjem i s cikliénim vraéanjem
razummnog stvorenja, posle dugog perioda vremena, is-
tim alim delima. Jer kog hridéanina katolika, utenog-ili
ne, potpuno ne odbija ono dto se zave ofiftenje od zak,
8.t s ke § ond keji i Hivot okontaju u slotinu §
— Eak | davo |
njegovi luﬂeli = bitl, mlm posle dudcg vremena, ofil~
€eni | veadeni u kraljevstvo Bodje i svetlost Bodju a
opet, svi onif kojl sy oslabodlent ée, Job jednom, posle
dugog vremena, zgrediti | vratiti se svom zlu | da su tl
anfzmeniéni ciklusi blaienstva | jada 2a maumno stvo-
renje uvek postojali i postojace? Protiy filozofa od ko-
jib je Origen naugio avo prazne bezboltva revnosna
sam diskutovao u svojoj knjizl Boija driave (The City
of Gody Tr. A. S. B. G). U veal novije diskusije o ovom
problemu, propradens nizom referenci iz Origenovog
dela, vidi Maritn Werner, Die Entstehung des christi
lichen Dogmas (Been i Leipeig, 1941), str, 144 { br, 37.
Werner takode istite da Klement Aleksandrijeki | Eclo-
gae prophrtarum, XXI11, 3) pripisuje Valentinijancims
ideju o novoj reprodukeiji Inkarnacije Spasitelja i da je,
prema Hipolitusu i Epifaniusu (uporedi sa Werner, n.
as; - imspirisan, kako tvrdi pevi od ovih hereziloga,
— predska-
a0 puﬂnddm povratak Hrista u toku raslifitih rein-
kamacija. U vezi sa Sigorom iz Brabanta, vidi Etienne
Gilsun, History of Christian Philasophy in the Middle
Ages (London, 1955), atr. 392. Ako je Origen zaiata ix-
neo teoriju zhog koje jo napadnut, imamo davoljn
razloga da ponovime zajedno sa Jean Gorson-om (koji
je formulu pozajmio iz St. Jerome, Epistols 133, ad
Cieriphentem 3; Migne, PL, XXI1, 1152) da je spreviie
popiv iz zlatnog pehara vavilonskoge,




Ideja jo fundamentalna u syakom pogle-
du. A opet, i drugi, vide pngmluéh, faktori
takode su pomogli da se hriséanstvo prozme
idejom o organskom, orijentisanom vreme-
nu i da ga usmere prema teologiji istorije. Ja
neéu na ovome da insistiram, poito imam
mamern da to udinim na nekom drugom
mestu. Ali moram da saopitim sudtinu, jer
se neki od ovih faktora direkino odnose na
nadu temu. Kao prvo, hriféanstvo je, kao
jedna nova religija, a u odima pagana super-
stitio nava, moralo sebi da obezbedi proilost
ipribavi dokaze o svojoj auteniténosti. Hrii-
Eanstvo je to jedino moglo da udini vezujudi
se za judaizam, stavii —kao pravi Izrailj — na
kraj dugog, prethodnog razvoja jevrejske is-
torije. Usvajajuéi tu istoriju, ono je bilo u
stanju da polaZe pravo na poreklo koje sede
sve do samog postanka sveta, kako je zapi-
sano u Postanju.” Prednost je bila dvostru-
ka: hrif¢anstvo je na taj nadin sebe moglo da
predstavi kao najstariju, praiskonsku religi-
ju, koja ima svoje izvore i korene u dobu
koje je daleko prethodilo i najstarijim do%
dajima ispritanim u svetovnim analima k
sifne, vsvllunake ili egipatske cw-du.nc{,e I
zaista, uzimajuéi Bibliju i k
hronologiju kao esnovu, hridéanska_ isto-
rdografija, proistekla iz apologetskib zahte-
va, ulkoro je potela da se bavi dokazivanjem

jnosti jedne takve p fje. Sta-
vide, sveta literatura Izrailja je pruzila hrid-
Ganskim apologetima svedofanstvo koje im

je bilo potrebno da bi dokazali da je Hristoy
dolnzak joi u prodlosti bio nagovesten, pred-
viden | proreknut, I tako, uprkos velikim is-
kulenjima ranih hrid¢ana da prekinu sa ju-
daizmom i dokazu da je Hristovo ufenje po-
tpuno novo i apsolutno originalne, Crkva je
na kraju pripojila jevrejske knjige svom
zborniku kanonskih spisa, ustanovila Novi
Zavet nakon Starog i povukla liniju izmedu
sv0je sopstvene istorije i istorije drevnog It-
railjn, koja je utrla put hridéanstvu i

Smrt i reinkarnacija

¢ak i sa odlaganjem verovatnoée apokalipse
= rani Hridéani su zadriali neku vrstu kre-

lizma.® A posebno bi trebalo da primetimo
mnsfonmci]u pnmltlvnc hthhloke tipolo-
I smislu. Tre-

tanja prema buduénosti, neku nap: u
vezi sa vremenom koje tete u odredenom
praveu i &iji su trenuci odbrojani. Bilo da je
blizu ili daleko, eshatolodki kraj orijentife
proilost prema buduénosti i povezuje ih na
taj nadin da jednosmerno kretanje vremena
postaje neminovnost,

glulln bi da wdimu kako je jedna egzegeza
koja je ostala verna istorijskom planu, koja
je tumaéila ranije dogadaje u svetlu potenjih
— smatrajuéi prethodne modelime ili pre-
konceptima potonjih — bila manje-vife za-
menjens, ali ne eliminisana, metodom koja
j& u vremenskim dogadajima pnkuluva]a da

Treba nap i jod jednu karakteristil

de slike ili simbole nepr ljivih ili

ove hriséanske k peije v Ako (

vreme ima pravac kretanjs, ono isto take
ima i znafenje za spas celog fovetanstva i/
svakog pojedinca ponaosob. Istorijas je
Heilsgeschichte. Ona nije samo progresivno
ostvarivanje univerzalnog izbavljenja, samo
pozornica na kojoj se ta drama odvija, veé,
potey sa Sv. Pavlom, izgleda i kao paidago-
gia, pedagodki instrument u sluzbi Boga
koji postepeno vaspitava i obrazuje ljudski
rod i vodi ga ka uzvidenoj zrelosti.

l:blvljcnje, koje donn:e dvn ]Lonkrelna l.|o-
gadaja — Ink iVi

— odnosi se na ktmkmlnu sveukupnust, ilo
je tovek u vremenu. U Hrid¢anstvu, ono spa-
seno, odnosno objekat Izbavljenjs, nije kao
u Helenizmu i Gnozi samo nous, atemporal-
no shiées kojo tezi da na sebe preuzme
mnodtvo vremenskih tela u toku mnogih
ciklusa reinkarnacija; to je pojedinac jedin-
stven i po telu i po dudi, jedinstvo teln, dufe
i duha. Svaki pojedinac proZivljava svoju
sudbinu samo jednom, jednom za svagda, u
#ivotu koji mu se daje u sadadnjosti i koji se
vide nikada neée ponoviti, On je uronjen u
vreme telom i dufom i na kraju vremena ée,
i telom i dufom, biti vaskrsnut.

Zakljuéimo, Rani hrifani su zamidljali vre- *

me kao pravolinijsko, neprekidno, nepov-

ratno i progresivio; u njﬂmu su vhh.ll istin- {

ga predotila. Na taj natin je uspela da stvori
organsku, neprekidnu vezu izmedu sadai-
njosti | prodlosti. Videéemo da je u gnozi,
naprotiv, ova veza prekinuta a sa njom i or-
gauski kontinuitet yremena.

Drugi faktor je navee Crkvu da uspostavi
dvrstu vezu izmedu sadadnjosti i buduénos-
iz bila je to eshatologoja, eshatolodko oseéa-
nje. Hridanstvo je nastalo iz apokaliptitkog
previranja. Njime je dominiralo — prema ne-
kim krititarima samo u potetku — is¢ekiva-
nje kraja sveta, iséekivanje koje je usmerilo
dubi vernika prema buduénosti, prema kon-
kretnom dogadaju koji ée da upotpuni onaj
drugi veliki dogadaj — prvi dolazak. Sadai-
njost je izgledala kao deo buduénosti, toliko
bliske da je mozda veé bila potela, Kako jo
veeme odmicalo, Kfaj je sve vide i vife uzmi-
caoya ifbekivanje, bilo nestrpljivo ili sa stra-
hom. polako je is¢ezavalo. Al ¢ak i tada —

a Vidi Tertullian, De pallio, 2 (Migns, PL, 11,
1055: 304 Asiraca, verovitno, pobinju da se otvaraju
Istorije, belekenog vremena', Mi, medutim, koji redov-
uo Bitamo bokanske istorije, mi amo gospodari tog
jpredmets od rodenja samog univerzumac. (Prev. Thel-
wall, The Writings. of Tertullian, Tom I1l, ANCL,
XVILL, 1870, str. 185).

sku, direktnu i s

Boje volje. U toj m-gnnsku]mhnl svaki do-

gadaj — prodli, sadadnji, buduéi — ima svoje
mesto i svoje znatenje; svaki dogadaj formi-
ra jedinstvo sa prethodnim i buduéim doga-
dajima. U veemenu ili veemenom, da iskoris-
tim jezik tog perioda, ostvarena je boZanska
avladavinae, oikonomia — red koju oznatava
i predvidljiv razvoj istorije prema bojim za-
mislima i, unedto ufem smislu, Inkarnaciju,
centralnu tatku ovog razvoja, kroz koju su
sve stvari uradene i objainjene.

Bilo bi zanimljivo pratiti sudbinu ove speci-
fitne koncepeije vremena kroz faze razvoja
hriféanske teologije. Trebalo bi da zapazimo
da su se, malo po malo, perspektive menjale
ida je ovo shvatanje vremena gurnuto u po-
zadinu, konkretno pod uticajem gréke filo-
zofije ili mentalitetn koji su sve vide trovali
hrif¢ansku misao. Trebalo bi takode da ana-
lizi i telo konverg h fi koji
su sa Crkvenim Ocima — narotito Origenom
i aleksandrijeima — kulminirali u manje vide
jedinstvenom naporu da se hriéanstvo, Eo-
vek i svet shvate ne prema strikeno istorij-
skim i, ako je izraz dopustiv, horizontalnim
glediitima, veé atemporalne, prems hijerar-
hijskoj i vertikalnoj shemi grékog raciona-
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kih, uzvifenih ili unul.ra,!njlh is-
tina, Meduﬂm. ova tema bi nas predaleko
odvela.

(1= teksta H. €. Puech-a, objuvljencg
u Eranosovom godidnjaku

Man and Time, Princeton,

1973.)

)

§ engleskog prevels
Slavica Roglié

v Karisne podatke nam posebno prufaju radovi
dva autori: Joan Daniléou, Origéne [Paris, 1948, atr.
13798 | Sacramrentum futuri: Etudes sur les origenss
de la typologie bibligue (Paris, 1950} 1 H. de Luba,
Histarie et Esprit: L'Tntelligenca de UEscriture d'apres
Origéne (Paris, 1959), posebno stranice 267-94, Oni se
razmimoilaze u kljuénof tadki: pryi tvedeéi da Origen
na favesnim mestima pokazuje uticaj slegorines ili
sgnoatidkec egaegene u skladu sa platonskim ngzemp-
Iarizmonm, drugi poriéuéi da je bilo kakva slina in-
terpretacija mogla toliko da zatruje Origenovo egzege-
211, da ova ixgubi sav svoj eshatolodki karatker. U sva-
kom slufaju, iavesni odlomct iz Origenovog dela | dalje
urnemiravaju;, medu njima jo In Johannem, X, 18 (13)
[Migne, PG, XIV}, 110 sCavek ne sme da pretpastavi
da su istorijoke realnosti primeri za druge istorijake
realnosti, n materifalne stvari primeri 2a druge mate-
rijalne realnosti; pre je (stina da su materijalne stvari
primeri 24 duhovne realnosti a istorijske realnosti pri-
meri z4 koneeptualne realnostie.




Psihoanaliza ne priznaje strah od smrti
kao autentiéno osecanje, polazeéi od (netaé-
ne) generalizacije ds veéina ljudi' (osim u iz-
uzetnim sluéajevima) ne oseéa ovaj strah u
akutnom vidu (o kome ovde pre svega govo-
rimo), niti pada u depresiju pred izvesnobéu
da ée pre ili posle umreti.? Otuda taj strah
tumaéi kroz neki drugi konflikt ili nerazre-
fenu tenziju. Tako Fenichel kage:

sPitanje je da li postoji normalan strah od
smrti, ideja o vlastitoj smrti, koja je, u stva-
ri, nefto, neshvatljivo. Zato je verovatno da
svaki stah od emrti pokriva druge nesvesne
ideje. To je sigurno, slutaj kod intenzivnih i
patolodkih strepnji od smrti. Ponekad su te
ideje libidinozne po prirodi i postaju razum-
ljive zahvaljujuéi poznavanju pluljenlmm is-
torije- (Na primer, *biti mrtay’ moze znaditi
biti sjedinjen s mrtvom osobom), Celiée su
izvesna iskustva iz detinjstva transformisa-
la kastracioni strah ili strah od samode (gu-
bitka ljubavi) u strah od smrti. Cesto se su-
srefu dve veze: 1) ideja o smrti mole biti
strah od kazne zhog Eelja za smréu drugih
osoba; bilo je veé pomenuto da neke osobe
reaguju strahom u onim situacijama kad bi
druge reagovale srdzbom; to je sigurno po-
teklo od okretanja destruktivnih impul
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Strah od

smrti
i seéanje
na smrt

Dusan Pajin

ta panika se po Fenihelovom m:i]jcn]u ]!\’]]l
kod onih osoba koje, na primer, op

idrugi tipovi numineznih, dubokih iskusta-
va (u: primer, isto tako strah od Zivota)
ljaju izazov i icu u razvoju
linosti ukolike ova ima smge inadina daga
integridie, a postaje vid patologije ukoliko se
somatizuje ili protvori u I:.lpohondrlju, te se
sletic medik ili kroz litid

ku redukeiju.* Konaéno, tredi pmvid psihoa-
nalize je u tome $to ona uzima u obzir da
strah od smrti uvek maskira neito drugo, a
ne i obrnutu moguénost: da je strah od smrti
bazitan, a da se maskira u neki drugi strah,
koji je konkretan, ograniéen i lak3e se moie
kontrolisati. Onaj ko se plaii kastracije job
uvek zna kako je moke izbeéi, ali: kako da

izbegne smrt?

Strah od smrti

Temu straha od smrti nalazimo i u tek-
stovima starih civilizacija, kao 3to je, reci-
mo, sumerski +Ep o Gl]gameim l]l mdiiale

itad

panje koje prati duﬁ:vljnva]u
kao vrstu smrti i gubitak identiteta.
Jedan broj sluajeva doista potpada pod

protiv vlastite osobe; 2) strah od smrti mofe
predstavijati strah od vlastite eksoitacije;
umreti je onda postalo izraz koji karakteride
senzacije panike . . .« (Fenichel, str. 167), a

! Kod dece u ranom uzsastu javijaju se pitanja u
wezi sa smréu, ali relativnoo retko se javija strah od am-
rti u-akutnom vidu (govorim, naravno, o mirnodaps-
kim uslovima i sadovoljavajuéoj porodifnoj situaciji).
Ipak, smrt nekog od tlanova dalje ili blife porodice
stavljn na dnevni red ovu temu

Kljuéni momenit { za odrasle i za dete jeste da se do-
divi dalost | opraitanje od osobe koja mu je neito sna-
¢&ila, kroz plakanje. Umesto da mu se plakanje prigu-
Huje ili predstavlja kno slabost, vaino je da dete to pri-
hvati kaa normalnu reakeiju na ||lu !morl]e (kod nas
L u moogim kul plakanje je d e
wama — kako nns zhunjuje kad Eitamo da su griki rat-
nici-junaci u nekim prilikama plakali). Na toj osnovi
biée mu omoguéeno da kasnije pribvati i suoki se sa
mm drugim gubicima (:Covek je vazda na gubit-

- ) u Fivotu, ukljutujuéi tu { viastitu smrt. Drugo,

l:me mu olakiano da kasnije shvati (a to veé spada u
meditativno iskustvo) da su jedno dinjenice ljudskog
#ivota, n drugo emacije koje #oveka vezuju uz te Einje-
nice ~ nekad su te emocije mnogo tede od ssamibe &
njenical Naime, strab od smrti mode biti gorl od same
smrti = otuda onaj paradoks da se fovek nekad odlu-
#uje 28 sumoubistvo jer ne moke da podnese svoj strab
ill oéajanje pred smréu, ili prolaznobéu.

3 Postofe tri velika apradtanja u divotu koja nas
stavljaju pred strah od smrti il usamljenosti:

~ opradtane od roditelja (smrt roditelja);

— rastajanje sa decom (koja se osamostaljuju i pofinju
da Five uvo) divot) i suiofavanje sa tovam samodom;
~ oprabtanje od samoga scbe (t]. od miadoati; od druit-
wvone uloge: penzija) i suoavanje sa viastitom smréu.
Veéinu Jjudi prva dva opradtanja stifu u zrelom dobu,
a trede u starosti, ali se taj raspored mode stefl | u dru-
piljm sledu.

idoje reink ije u nafiem
LR L pripisati potrebi Zaveka da
se nada novom rodenju, telu | Zivotu, novom rvufenjue.
U svim kulturama je bilo ludi Koji su svedofill u korist
idefe reinkarnacije, ponekad | (navodno) na csnovu Lié-
nog iskustva. U nade vreme takva svedodanstva potitu
iz tri izvorn: iz pojedinib sluajeva hipnotske regresije
i izjava pojedinaca yméenth (reanimiranth) iz klinifke
smrti (o ovim drugima postoji vide knjiga, od kojih su
neke | kod nas prevodene — vidi, na primer, l-hmgu‘
1981}, kao i izvedtaja o paibodelifkim iskustyima (Sta:
nislav Grof).

ova psik lititka odredenja. Ona u femu
psihoanaliza nije u pravu jeste to ito je ovde
izjednalen intenzivan i patolofki strah od
smrti. Strah od smrti moe biti intenzivan,?,
a da ne bude patolodki — osim ako patolodk

ne shvatimo u &isto socijalnom smislu: kao
ono §to Eoveka onemoguéuje da za krade ili
duze vreme ide na posao. Druga greika je ito
se ovde odrite autentifnost bilo kojem ja-
&em strahu od smrti i smatra da on samo po-
kriva neito drugo. Mi uzimamo u obzir jed-
nu drugu moguénost — da je intenzivan
strah od smrti iskustvo, fizitki i psihitki
zdravog Eoveka koje se mote javiti na razli-
&itim uzrastima | kojf, Eoveka otvara i suo-
Eava sa dubljim pitanjima egzi je (oda-

aiup

tekstovima, Im]nievnosti i !'luzofip stare Gr-
tke i Kine. U upanidadama stalno iznova iz-
ranja zebnja pred smréu i pitanje dta biva
posle smrti. Jedan od likova iz Katha upa-
nidade, Natiketas, moli boga smrti Jamu da
mu otkloni nedoumicu oko toga, jer, kako
kaie, jedni drie da posle smrti Sovek jeste,
a drugi da nije. Jama mu kaie da su &ak i
stari bogovi bili u nedoumici oko toga jer to
nije lako razluditi

Znamo da je u upanifadama veé uoblitena
ideja reinkarnacije, pa e se neko pitati u
Eemu je onda problem? Ako se $ovek nanovo
rada (u fovedjem ili nekom drugom obligju)
posle smrti, temu onda strah i zebnja? Na-
ime, u savremenom poimanju reinkarnacije,
mnogi ljudi tu ideju dofivijavaju kao zado-
voljavajuéi odgovor pred strahom od smrti —

kle dolazim, temu da tcilm1 kako da podne-
sem prolaznost). To znadi da ovaj strah kao

3 U tom pogledu postoje razlike s obzirom na
zdravstveno stanje. Naime, nedto drugadiji je atrah od
smrti koji se mode javiti kod zdrave asobe, kod bolesne
onsbe i kod one koja jo bolesna od amrtonosne bolesti
(vz pretpostavko da sluti, ili da zna da je u pitanju sm-
rtonosna bolest). Ovde demo se pozabaviti samo shuta-
jem zdrave asobe, ili balesne osobie Xija bolest nije sm-
rtonosna, ali faaziva suolavanje sa smrfu.

Razlitite vidove ili faze odnofenfa prema smrti kod
tedko obolelih (i umiruéih pacijenata istragivala je po-
sehno Elizabet Kibler Ros, a jedna od njenih knjiga ob-
javljena je | kod nas (Kiibler-Ross, 1983},

Kao ito bolest, odnosno zdravlje, imaju rolativan
ufinak na strah od smrti, isto vadi | za religioanost.
Qtekivalo bi se da religionost {u pravom smislu) otk-
lanja strah od smrti zhog obeéanjs nastavica ogristen-
cije {u ovom ili onom smisluj No, znamo i iz tradicije
da {nf) u srednjem veku (kad su ljudi bili valjds vile re-
ligioani) to nije sludaj, Nije mi poznato da Il je neko
istrafivao odnos proma smrtl na nekom usorku na
smrt osudenih. Kibler Ros koja je ovo posmatrala na
jedriom broju na smrt bolesnih ljudi kate: sReligiozni
se bolesnici gotovo ne ponataju drukfije od pacijenata
bex vjere; razlika se toiko mofe naveati pogotovo ako
nismo defininli ito maumjemo ped vjernikom. Ipak
smeino tvrditi da smo naiili na vrlo malen broj doista
uvjerenih viernika. Tim je malobrojuima njihova viera
svakako pomogls; driali su se sliéno kao i uvjereni
atoistic (Kibler Ros, str. 175). Aka nije u pitanju gretka
u prevodu onda nas ovaj citat ehunjuje: kako to religija
uverenim vernicims pomafe da u stava spram smrti
doatignu uverene ateiste?
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se radta bojuti, ponovo éu se roditis.
Ali, za neke Indijce ni to nije bio zadovolja-
vajuéi odgovor. Jednima se moze &initi da su
takvi ljudi bili preosetljivi pesimisti (to je
recimo Niteova kritika, koji uz ideju »veé-
nog vraéanjac vezuje i veliko kazivanje »da),
a drugima da je to bilo stoga ito je Zivot
tada, kao i sada, bio tegoban velikom broju
ljudi, Ne iskljuéujem ni takve sluéajeve, ali
smatram da je u nekim sluéajevima bilo po
sredi i nedto trede, a to je spremnost da se
side do krajac. Istina je da se osetljivim lju-
dima strah od smrii pojavljuje zapravo kao
deo jednog jo& dubljeg straha, straha od 3i-
vota, jer vide smrt kao jednu od ruinijih
strana ¥ivota (recimo, uz bolest, prolaznost
i starost, da ne pominjemo moguéu bedu ili
rat).

Ali, 08im toga treba imati u vidu nedto ito
je predstavljalo osobenu crtu Indijaca onog

1 Aleutan, i panifan strah od smeti je onaj vid
straha od smrt! koji je otvoren za preobraavanfe ili
duevou alhemiju o koje) ovom prilikom delimo da go-
vorimo. Litnost obidno nije u stanju duge da ga pod-
nosi { on se ubrzo maskira ili preobraZava. Strah
smrti mode da se preobrazi u depresiju (bilo reaktivin,
ili endogenu), u hipohondriju, ili ds se somatizuje u
vidu nekog‘organskog obolenjs, & najtede ga je demas-
kirati kad se prikrije iza kombinacije hipohondrije i
arganskag oboljenjs, kofi podjednitko sbunjuju | lekara
i pacijenta.




Clava Bude (Tajland, U-Thong stil)

vremena (t), oko VI veka pre n. ¢.), & to je ne
samo spremnost da se ide do krajs u promis-
ljanju ljudske situacije nego i da se promisle
sve krajnosti. Dakle, jedni su smatrali da to-
vek posle smrti definitivio nestaje bez tra-
ga. Drugi su smatrali da je dobrom, pre-
danom toveku moguée da se ukljudi u svet
bagava i da tamo ostane — ako ne veéno, a
onda veoma dugo. Treéi su smatrali da'u to-
veku postoji neko nepropadliive sopstve
koje je izjednadeno sa suitinom svega posto-
jeber i onaj ko to shvati nadilazi ne samo po-
navljanje rodenja i smrti, nego i svetove bo-
ova; bududi da i nebesa i bogovi — inko su
mnogo dugovedniji od zemlje i ljudi — ipak
na kraju propadaju, Cetvrti su li da
nema nikakve sultine niti iteg trajnog ni u

Smrt i reinkarnacija

a ko ne #eli da (ponovo) umre mora prestati
da se (ponovo) rada. A to Ce prestati kad ovo
shvati i ugasi zed za Zivotom koja ga goni u
nova rodenja.

_ Tako se veli u Brhadaranjake-upanisadi:
sZudnja za sinovima jeste Zudnja za ima-
njem, #udnja za imanjem jeste #udnja za
svetovima { . . ) Zato jer Zudi za Zivotom ¢o-
vek daje #rtve za ono za §ta ne bi trebalo da
daje Ertve i prima poklone od onoga od koga
ih ne bi trebalo primiti. Zbog #udnje za Zi-
votom rada se strah od smrti (vadhasanka)
gde god da fovek krenes, kaze mislilac Jad-
njavalkja.

Od navedena detiri odgovora na pitanje
koje nam postavlja strah od smrti. onda i
sada, najvecem broju ljudi bio je najblizi

oveku ni u svetu, da su ja-svet veéno-p
lazno, smrtno-besmrtno itd. samo parovi
suprotnosti u ljudskoj misli i da onaj ko 1o
stife takvu probudenost i slobodu
koje ga stavljaju s onu stranu vaZenja ovih

kategorija. Otuda ko se rodio mora umreti, |

drugi odgi koji je p zadobi-
janje naklonosti bozanstva i postizanje be-
smrtnosti u nebesko-boZanskoj sferi.
Otuda, recimo, vidimo da se takay odgo-
vor usvaja | u budistitkoj religiji, dok budis-
titka filozofija zastupa fetvrto stanoviste
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(zbog svoje apstrakenosti i sneopipljivostie
ono je bilo bliZe misliocima). Tu se smatra
da smrt izaziva uzas kad fovek pokulava da
je izbegne, makar i postulirajuél ideju veéne
dufe. U budistifko-tibetanskoj medicini
(Clifford, str. 138) nalazimo zanimljiv stav
da strah do smrti moZe izazvati razli¢ite du-
Sevne poremecaje, a da u drugim sluéajevi-
ma upuéuje Soveka na budistitki put probu-
denja i oslobedenja. Podsetimo da 4o u po-
vesti o Budi veli da je upravo suotavanje
Gautame sa trijadom bolest-starost-smrt
bilo presudno za njegove opredeljenje i tra-
ganje koje ée oznatiti potetak istorije budiz-
ma. U budisti¢ko-tibetanskoj medicini se
smatralo da odbijanje doveka da se suoti sa
prolaznoiéu i smréu vodi onom dto se u psi-
hoanalizi naziva potiskivanjem® i rascepom
liznosti, odnosno dudevnom obolenju.

2) U hrif¢anskoj pravoslavnoj tradiciji
strah od smrti je artikulisan i integrisan u
proces duhovnog sazrevanja i preobrazaja,

ten kao sseéanje na smrte i nje
smrtic. U knjizi Arhimandrita Sofronija (str.
9-10), jednog savremenog autora, nalazime
upetatljiv opis.

»Moja neizbeina smrt nije bila samo ned-
to beskrajno malo: sjedan manjec, Ne. U
meni, sa mnom, umire sve ono to je bilo o-
buhvaéeno mojom svedéu: moji bliznji, nji-

5 U paiboanalizl se emacra da je javljanje steahn od
smrtl u akutnom vidu posledica ili izraz nekog driigog
potisnutog sadriaja. Skoro nikad se ne uzima u obzir
(ssim, eventualno u traumatskoj neurozi vezanoj za
ratne uslove] | moguénost da je, zapravo akutan strah
od smrti (kao izvorno iskustvo, a ne kno maska za neki
drugi potisnuti sadeiaj) predmet potiskivanja. Tako
Frojd (u tekstu »Ego | Ide, Treéi program, jesen 1984,
str. 330-331), kaie: sGromoglasna tvrdnja: ssvaki struh
sapravo je strah od smrti’, jodva da ima nekog smisla
i u svakom slufaju ne moie da se opravda, Stavile, tini
nim se potpuno lspravain da se strah od smeti odvoji
od staha od objekta (to jest od realne strepnje) | od
nouratifne libidinozne strapnje. On namede pathoana-
lizi tozak problem, jor jo umrt apstrakian pojam s ne-
gativaim sadriajem xa koji se ne mode nadi nesvesni
korelariv. (. ) Na osnovu tih mematranjs mogude je,
dakle, strah od smrti kao | strab od savesti, smatrati
recultatom obrade straha ofl kastracijes,

Da sam atrah od smrth moke biti predmet potiakiva-
nja (8 ne obmuto), intife se ne samo u budistitkoj tra-
diciji. Zanimljive ideje o tome nalazimo i kod jednog
savremenog hriféanskog mislioca, Pola Tiliha (1974).
On, najpre, istie razliku lzmedu egaistencijalne i pa-
tolodke ankstoznosti (u nalem slufaju, tu razliku smo
istakli kroz razdvajunje akutnog | depresivaog straha
od smrti], Bududi da je i sam teolog, Tilih sagledava
kako se oko ovog pitanja stifu teologija, paibijatrija
(medi¢ina) 1 filozofijs. On smatra da je ncurotiéna
strepnju {anksioznost) nesposobnost du se preuzme (i
podnese) egeintencijalan steapnja (sudbine § smrti), lr-
meftend strah je posledica patolodkog oblika strepnje
spram sudbine i smrti (tj. neurotidar strepi-spram od-
redenih opasnoiti koje nisu realne, o patiskuje svest o
smrti kaja jo stalno prisutna, otvorena moguénost) —
Tilib, str, 77-79.

Uotavajuéi odnes izmodu patalolke i sgzistencijalne
stropuje, Tilih dolazi do sledecih zakljufaka; (1) egais-
tencijalog strepnja ime ontolofki karakier § otuda s
ne moie otkloniti nego mora biti nadviadans hrabroi-
éu dn se bude; (2) Patolokka strepnju je posledica neus-
peha linosti da podnese egzistencijalni atrepnju; (3)
patoloika strepnja u odnosu ma egzistencijalnu strep-
nju vezanu ux sudbinu i smrt hofe da se osigura ne-
realnom sigurnodéu, u odnosu na strepnju vezanu =a
sumnju { apsurd. nerenlnom izvesnodéis a u odnosu na
strepaju vesanu za kriview § prokletstve, nerelanim su-
vrienstvom. Konadno, patolokka strepnju, kad sé jed-
nom udvrati, postaje predmet paihijatrije (Tilib, str:
81).



hove patnje i ljubay, sav istorijski progres,
uopite sva zemlja, sunce, zvezde i beskonaé-
no prostranstvo. Pa fak i sam Tvorac Sveta,
i On umire u meni. Celokupno Biée prozdire
mrak zaborava. Tako sam tada shvatio svaju
smrt. Dub koji je mnome ovladao, rastavljao
me je od Zemlje i bio sam baden-u neku tam-
nu oblast, gde nema eremena

Velni zaborav, kao gadenje svetlosti sa-
znanjs, dovodio me do uZasa, Oyo me je sta-
nje unistavalo; viadalo ja nad i protiv
moje volje. Sve 3to se oko mene dedavalo na-
metljive je govorilo o neizheinom kraju
svetske istorije. (Odnosi s¢ na vreme I sv.
rata — D. P.}. Neprestano je pred ofima bila
slika ponora i samo sam retko uspevao da
zadriim bar malo mira. Razmiljanje o smr-
ti, sve vife prisutno, dostiglo je takve raz-
mere da je sav nad svet izgledao kao nekakva
opseni, uvek spremna da i3¢ezne u veénim
provalama pustodi nebién.c

Osyrnimo se i na dva primera izvan filo-
zofskog i religijskog konteksta, Kralj na sa-
mrti (iz jstoimenog Joneskovog komada)
kaze: »Ah, vi nebrojeni, koji ste umrli pre
mene, pomozite mi. Recite mi kako ste 1o
umrli, kako ste to prihvatili. Nauite me
tome, Da me vad primer utedi, . . . Pomozite
mi da prekoradim prag koji ste vi prekora-
&ili. Vratite se za trenutak sa te druge strane
da mi pomognete. Pritecite mi u pomo¢, vi
koji ste se uplaili i niste hteli. Kako se to
zhilo? Ko vas je podriac? Ko vas povukao,
ko gurnuo? Jeste li se bojali do kraja? A vi,
koji ste bili jaki i hrabri, koji ste nehajno i
vedro pristali na smrt, naudite me nehaju,
naudite me vedrini, naudite me pomirénosti
sa sudbinom.«

U ovim opisima vidimo karaktersitiéna
svolnvu straha od smrti koji je udrufen za

it i (da se mi sa
Kim né moie podel.lti., niko tu ne muz.c po-
moéi], hespomoénosti i ivosti [u

svim drugim situacijama Zovek a6 uzdn da
se jod neito mode utiniti, jedino je smrt iz-
van svakog uzmicanja i rrudn). Kako poredi
Arhimandrit Sofronije: »Seéam se sada onog
kosmonauta, koji je ofajno prizivao zemlju
da ga spasu smrti u nepreglednom prostran-
stvu; radio je hvatao njegove vapaje, ali niko
nije imao moguénosti da mu pritekne u po-
mogée.

Strah od smrti vezuje se uz razlitite as-
Pekte smrti, odnosno umiranja. Najpre taj
strah izaziva oseéanje bespomoénosti pre-
pubtenosti. Drugo, smrt se dozivljava kao
prekid i kraj Zivota (2udnja za dobrima zem-
lje je katkad tako jaka da spopada festo i
osobe koje inade veruju u nastavak egzisten-
cije post mortem). Potom sledi strah od mo-
guéih fizitkih patnji (koje prate tedku smr-
tonosnu bolest) i/ili dudeynih jada: samoéa,
beznada. Konatno, strah se mode vezati | uz
rizik da se bude Ziv sahranjen ili ideju ras-
padanja leda.

3) Pre deset godina objavljena je knjiga
dvojice ruskih lekara Nikolajeva i Nilova:
sCladavanje radi zdravljac. Navodim je zhog
slutaja jednog mladica koji je opisan u knji-
i, Eiji je prijatelj nenadano poginuo i koji
govori o sledu saznanjn koja su ga potom
preokupirala.

Kulture Istoka

On veli: sPotresla me je, pre svega, straina
misao da sam i ja mogao biti na njegovom
mestu. Nikada ranije nisam razmisljao o -
votu i smrti . . . nikada nisam mogao da za-
mislim da sam i sem smrtan,

Prvog dana posle udara (kako sam ja na-
zivao taj slutaj) pofele su mi se nametati
misli o nepovratnom karakteru vremena.
Nikada o tome nisam ranije razmiiljao, a
sada sam pofeo da podufe razmifljam o
tome da se nikad nece vratiti ono §to je jed-
nom prodlo. Poéeo sam da tugujem za svo-
jim prohujalim godinama, za nepovratnim
vremenom.«

Koristio sam s¢ ovim slufajem iz medi-
cinske literature, jer mi je srodna povest o
Budi koju nalazimo u budistitkoj literaturi
uvek bila pomalo preterano poutno dotera-
na, a drugi, va#niji razlog, je §to pokazuje da
jedan tip iskustva o Zivotu nije tek izmislje-
na pria o neobidnim dogadsjima nekog
daynog vremena, veé se ponavlja u Zivotima
pojedinaca u razlifitim vremenima i kultu-
rama. Pri tome valja imati u vidu dve vaine
ograde — da je to iskustvo blisko nekim lju-
dima i da ga nikako ne mofemo propisati
kao obrazac u tom smislu da bismo smeli
smatrati deficijentima one koji ga nisu imali
niti ée ga imati. Drugo, to iskustvo prolazi
kroz izvesno uobilitenje putem aktualnih i
potencijalnih obrazaca u datoj kulturi. Po-
menuti mladié, usvajajuéi stav okoline da
mladi¢ treba da je vazda optimista i vese-
ljak, zakljuéio je da s njim »neito nije u
redus, da je bolestan, te se obratio za psihi-
jatrijsku pomoé,

Zanimljiva je pre svega strukturalna slié-
nost u iskustyu ovog mladiéa i opisa koji
daje stara budistitka povest o okolnostima
Budinog preobradenja, u kojoj iskustve smr-
ti u prvom licu igra veoma vainu ulogu,

Najpre tu je suofavanje sa smréu drugog
lica, ali koje identifikacijom prerasta od uo-
biajenog iskustva smrti u drugom licu u is-
kustvo smrti u prvom licu — mladié K. i
Buda postaju neposredno svesni da e § sami
jednom umreti i to deluje iznenadno, potres-
no. Suoteni s tim i jedan i drugi potom bi-
vaju zapanjeni §to i u drugih ne zapaZaju t
reakeiju. Mladié veli: »Zakto su ljudi tako
mirni, tako malo platuy; kako su u stanju da
spokojno razgovaraju?e Buda veli: »To je
neizbe#an kraj za sve ljude; a ipak ljudi ne
oseéaju strah, ne izgledaju zabrinuti.c Trece,
obojica se tads suofavaju i sa sveopitom
prolaznodéu, olitenom pre svega u starosti —
K. je potresen Peéinim dedom, Buda star-
cem koga je slutajno video na ulici

Karakteristitno je pri tom, za obojicu da
su do tog vremena Ziveli u nekoj vrsti ne-
svesnosti, neduinosti, kao Adam i Eva pre
prvog greha. Mladié veli da do tog vremena
nikad nije razmisljao o Zivotu i smrti, a u
slutaju Bude povest nam objainjava da je to
bilo otuda &to ga je otac dugo driao u nekoj
vrsti izolacije u veltatkoj sredini u kojoj se
nije & tim Einjenicama mogao suotiti, sve
dok nije izhegao ofevom nadzoru.

Na kraju, zapanjujuéa je u ovom nabraja-
nju jod jedna analogija. Mladi K. je naidao na
pomenutu dvojicu lekara koji su pokusali da

4 N

‘mo op

nje 'nerealnosti’ se smanjilo, veli on, moji
oseéaji, mada nisu postali sasvim realni,
ipak su mnogo bliZi normalnim. Ja se na-
dam da éu u slededoj kuri gladovanja defini-
tyno raskrstiti sa tom dosadnom 'nereal-
nodtu’s, zakljutuje on. Buda se pak, traZeéi
refenje za svoj problem u jednom trenutku
pridruZio grupi asketa koji su upraznjavali
gladovanje, ali to nije urodilo razrefenjem
njegovog problema. Navodno to je stigno
kad je sagledao niz svojih prethodnih rode-
nja i lanac egzistencije koji vodi ponavlja-
nju. Polazeéi od toga da se Eovek u sukeesiji
rada i nanovoe umire (tj. reinkarnira) on je
zakljui da se starost i smrt (zapravo njiho-
vo ponavljanje) mogu izbedi (naravno ne u
ovom nego narednom zivotu) tako to ¢e se
prekinuti ovaj lanac gadenjem energija kaje
odrzavaju tu reprodukciju i postizanjem
jednog ne-stanja koje nece voditi novom ro-
denju.

4] Strah od smrti obiéno kao neposredan
povod ili okida® moze imati smrt bliske 0so-
be, vlastitu bolest ili emocionalnu traumu
nekog drugog tipa. Njegova dvd osnovna
vida su akutan, panitan (sa povremenjm iz-
bijanjem uasa) i hronié. oblik
(sa preovladujuéim oseéanjem beanada,
usamljenosti, bespomoénosti). Ovde govori-

énom strahu a ne o iér bu-
duéi da je manifnost psibopatolodka kate-
gorija, a ovde nastojimo da taj strah shvati-
mo kap egzistencijalnu krizu, a ne kao psi-
hopatolofko stanje. Hronitan vid poprima
oblik depresije (ali depresije u kojoj obiéno
nema oseCanja krivice koje se javlja u dep-
resijama drugog tipa), ili se maskira fobijom
(strahom koji je skonkretnijic, na primer,

vstrah od zatvorenog prostora), ili hipohon-

drijom (strah od odredene bolesti koju se
moze sleditic, za razliku od smrti koja je
neizleiva),

U akutnom vidu karakteristitno je da éo-
vek ima osefaj (opisan kod mladiéa K. i
Bude) da sagledava neito stradno ofigledno,
istovremeno se na izvestan nadin &udeéi
kako je do tada to za njega bilo u senci i
kako to da je i za ostale u senci? To je glavni
razlog zbog koga i on i ostali zakljutuju da
to »nije normalnoc i da je najbolje da uzme
neki lek ili pde na psihoterapiju. Unutar bu-
distitke i hridéanske pravoslavne tradicije
ovo iskustvo se sagledavalo kao jedna od
pretpostavki pristupanja dubljim istinama
dostupnim oveku ne kao bolest nego kao
povoljan putokaz. Ovde smatramo da nam
te tradicije ukezuju na nefto &to nam omo-
gutuje da prevazidemo nafu krutu podelu
na bolesno i zdravo, d otvorimo prostor za
integraciju takvih iskustava i bez zapadanje
u pedrutje ove ili one religije, s jedne strane,

d o o psihodinamilu tog
iskustva i u religijskom kontekstu, & druge
strane.

Bez obzira na to valja odgovoriti na jedno
vaino pitanje: ako tvrdimo da strah od smrti
nije u svakom sluéaju (nego samo ponekad)
bolesno stanje, zadto je ono izuzetno, zadto
se javlja samo nekad i povremeno? Kao i
dmgﬂ duboka, numinozna iskustva, kao 3to
je, recimo zaljubljenost, probudenje, pro-

ga gl jem izlete od * Inosti’. »Sta-
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Henje, je, milost itd. i ono se javlja




u odredenim okolnostima, dakle, u izves-
nom smislu kao izmenjeno stanje svesti ne-
patolodkog tipa. Kad se ovek nosi sa stra-
hom od smrti i na kraju integrife to iskustvo
di bi prihvatajuéi vlastitu smrt na taj naéin
prilivatio i vlastiti Zivot, jasno je da to ne
moke biti deo tekuéeg dnevnog iskustva,
deo onog Zivota koji provodimo kao u nekoj
nesvesnosti i samozaboravu.®

Sedanje na smrt

Jedno od klasiénih objadnjenja koje isto-
rija religije daje kao objasnjenje nastanka re-
ligije glasi da se religija javlja zbog ¢oveko-
vog straha od smrti. Platon je, pak, tvrdio da
je filozofija izraz fovekove potpebe da se
spremi za smrt. Tredi dodaju da su svi fove-
kovi veliki poduhvati izraz potrebe da se
izade na kraj sa_strahom od smrti, nestaja-
nja, zaborava. Cetvrti kaZu da i tovekovi
mradni podubvati imaju isti izvor. Ovde se
necemo baviti time nego emo ukazati koji
tipovi meditacije su korii¢eni u svrhu integ-
racije straha od smrti. U nadelu, odnos izme-
du meditacije 1 straha od smrti javlja se u
dva vida. U jednom vidu meditacija je samo
u posrednom odnosu spram straha od smrti
{kno spram svih ostalih strahova), tj. ona se
uprainjava nezavisno od tog straha, bilo
#ato dto on i nije prisutan, a ako jeste, onda
se na to uopdte ne obazire (koliko je to mo-
sm‘,e), jersetu strah smatra samo smetnjom,
iskufenjem na putu koje ée uz dovoljnu is-
trajnost nestati samo od sebe. Smatra se da
e u daljem toku strah biti prevaziden (in-
tegrisan) samim napredovanjem i da ga ne
treba hraniti panjom niti mu davati maha.

Drugi pristup je sasvim suprotan, jer se
aktivno uuu&u sa strahom od smrti, od-

(mislima i oseéanjima) koje
ovaj nosi. K-tkud, privremeno tak nastoji da
uveca strah da bi integrativni, oslobadajuéi
utinak prevladanog straha bio dto veéi. Pri
tikvom pristupu strah od smrti se ne smatra
smetnjom nego vaZnom pretpostavkom na-
predovanja na meditativnom putu (kako se
kaze u pravoslavlju: vrstom blagodati). Za-
nimljivo je da oba eva pristupa nalazimo u
razlititim delovima sve tri velike tradicije: u
budizmu, u hinduizmu i hriféanstvu.

Odluka o tome §ta datoj osobi vife odgo-
vara zavisi od toga kojih je uverenja (da li je
religiozna) i od ostalih svojstava li¢nosti (su-
vike slabe lifnosti tefko mogu podneti drugi
pristup, >proplavljivanjec).

& Mogli smo veé do sada u vide navrata pomenuti
Hajdegerovo shvatanje smrtl. On kake da | odnos pre-
ma ymrti mode bit zahvaéen bezlitmim ssee (sumire

<~ wvi demo jednnm-; "lnpﬂm lngl on jo Isticao

] rti, dok je Ji

{1968} govario o >smrti u preom licur (o Jankelevide-
vom | Bodrijarovom shvatanju smrti pisao je kod nas
Belangic, 1983:25-49). U svajo] kritiei Hajdegerovog
shyatanja Sartr (1983: 526~530) se narotito okomio na
ideju o ifdekivanju smrti kao (sutentifne] viastite
{mjtj mnguénnu&luqdn!ur. 1985 2‘1?-&; & odbacuje
 celini projekt
Eamri (pravoga bitka pri smrei). Ni Jedam ni drugi s
ne bave od kivota 1 mog
pribvatanja viastite smirti (s.mie ohuger time da amre
lifava fivot znaenjn i amisla — str, 524, 530, 536).

Smrt i reinkarnacija

U savremenoj psihoterapiji postoji tehni-
ka koja se naziva spreplavljivanjec. Metafora
spreplavljivanjae slikovito izraZava i jednu
komponentu meditacije smrti kakvu nalazi-
mo u pojedinim tradicijama,

1) U hrid¢anstvu se govori o seanju na
smrt (groki, mneme. dlrmnlal,l i luzemnju
smrti, tj. ) i, szag 8
promisljanju znadenja smrti,

3Kao §to je hleb potrebniji od svake druge
hrane, tako je i seanje na smrt potrebnije
od svakog drugog podvigas, kaZe Jovan
Lestvitnik. »Seéanje na smrt podstife mona-
he koji Zive u zajednici na trud i duboko raz-
mifljanje, pa dtavide i na radosno podnode-
nje uvreda. A kod onih koji Zive u bezmol-
viju, ono dovodi do prestanka brige o bilo
temu zemaljskom, do neprekidne molitve i
tuvanja uma, Te vrline su i mati i kéi seéa-
nja na smrt. (. ..) Prvi znak da se fovek u
dubini svog srca seéa smrti, jeste hotimi¢no
nepristradée prema svemu §to je stvoreno i
svecelo odricanje od svoje volje. (.. .) Kao
§to oci tvrde da savriena ljubav ne mofe
pasti, tako i ja mislim da je savrieno oseca-
nje smrti slobodno od strahae (Jovan Lest-
viénik, str. 68-9). Da bi ito vife podstakli
seéanje na smrt neki podviznici su u pojedi-
nim periodima spavali u mrtvatkom sandu-
ku kao $to su neki hinduisti i budisti medi-
tirali na groblju ili uz mrtvaca. >Sedanje na
smrt je narotito vaina askeza monaha i
mora da bude neprekidnoe kafe Dimitrije
Bogdanovié (str. 95).

2) U ranom budizmu govori s¢ o sefanju
na smrt (marananussati) i 0 painji na smrt
(maranasati).

Buddhaghoda govori o osam nadina seéa-

zvati smrt. Sefajuéi se tako &ovek treba da
je svestan da deli telo s drugima. Peti nadin *
je sagledavanjem krhkosti #ivota. Zivot po-
stoji dok ima raynomernog daha i ujednate-
ne hladnode i toplote. Takode, dok postoji
Eetiri el Sve to
Fini #ivot krhkim. Sesti nadin je sagledava-
nje nepredvidivosti Fivota. Nepredvidivo je
trajanje Zivota, nepredvidive su bolesti, ne-
predvidivo je kada ée i gde smrt zadesiti fo-
veka i nepredvidiva je sudbina, tj. u kakvom
ée obligju biti naredno rodenje. Sedmi nacin
sedanja na smrt jeste podseéanje na njegovo
ogranifeno trajanje. D tan fovek iivi
oko sto godina, manje ili vife. Za mnug:
i to nedostizno, Kad fovek (sebi) kaze: dajte
mi jof jedan dan i dosegnuéu smisao Budi-
nog utenja; ili: dajte mi vremena koliko tre-
ba da se pojede obrok; ili: dajte mi vremena
koliko treba da se savaéu i progutaju Eetiri
ili pet zalogaja, za takvé se kaZe da su nehaj-
ni i lenji u negovanju paZnje na smrt. A kad
neko negujuéi paznju na smrt kaze: o, da po-
#ivim koliko je potrebno da se safvaée i pro-
guta jedan zalogaj i da makar za to vreme
uprainjavam Budine ufenje mnogo éu po-
stidi; iliz o, da poZivim keliko je potrebno za
udah i izdah mogao bih mnogo postiéi up-
rainjavajuti Budino uenje, za takve se kaie
da marno neguju panju na smrt. Jer, tako
je kratak ljudski Zivot da nije sigurno da de
trajati ni koliko treba da se safvadu i progu-
taju dotiri-pet zalogaja (prema Buddhaghosi,
1, str. 248-256).

Izgleda da je ovaj natin bio jedan od naj-
vainijih. Tu svest, odnosno njen znataj, is-
titu i potonja utenja budizma, a nalazimo je
iu hrliémswu — svest o hitnoéi, o kraﬁwél

nja na smrt. Nnjpm, smrt se iflja kao

Tako se u tib:

ubica, jer se pojavijuje Eesto d 1 kao
ito ubica odnosi Zivot nepovratno tako i
smrt. Covek hodi kroz ivot nepovratno kao
sunce preko neba dto ide zalasku dok ga
smrt ne zaskoti. Zivot je dobijen rodenjem,
lovi ga starost, iznenaduje bolest a preseca
smrt. Drugi naéin setanja na smrt je preko
slike uspeha. Kao &to uspeh traje dok ga
neuspeh ne prevlada i kao &to nema uspeha
koji ¢e izmadi neuspehu, tako i Zivot u od-
nosu na smrt, pa se veli da je smrt propast
uspeha Zivota. Tredi nadin je putem porede-
nja. Kad sagleda da su i oni vrlo slavni um-
rli, toveku je ofiglednije da ée i sam umreti,
Kad uporedi da su umrli i oni veoma zasluz-
ni jasnija mu je i vlastita smrt. Kad uporedi
da su umrli i oni veoma sna#ni, bolje shvata
nuinost svoje smrti. Kad uporedi da su um-
rli i oni koji su &inili tuda razume lakie svo-
jusmrt. Kad uporedi da su umrli i oni mudri
setiée se svoje smrti. Kad uporedi da i pro-
budeni (bude) umiru, seéaée se bolje svoje
smrti, videvdi da ih kifa smrti gasi kao ve-
like vatre. Secajuéi se tako i porededi sebe s
drugima koji su umrli dosti¢i ée duboku me-

ditaciju Cetorti naéin je ugied.nvnn]em tela. ©

Telo je nastanjeno mnogim siéuinim bi¢ima
koja se u njemu radaju, hrane se, lue i umi-
ru. Telo je njihovo rodno mesto, njihov dom,
njihov klozet, njihov grob. Telo moge umre-
ti ako se ova bifa uzbune. I kao &to ga de-
limo sa ovim biima, delimo ga i sa nekoliko
stotina bolesti od kojih mnoge mogu iza-
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budi podvlm‘.i. da Eovek valja da shvati
da nema ni trenutka vremena za gubljenje,
kao 3to ga nema ni éovek ranjen otrovnom
strelom, U Bukvaru budidoa nalazimo sli¢nu
misao:

sNajvainija i sudtinska ideja za ratnika
jeste smrt, koju on treba da ima pred ofima
daninoé ... Pomisli kako je krhka stvar Zi-
vot, posebno onaj ratnika. Pofto je tako,
smatrace svaki dan svog Zivota poslednjim
i posvetiéed se ispunjenju svojih obaveza.
Nikad ne dopusti da te obuzme osedanje da
je zivot dug, jer tada ée¥ biti sklon da se na
razlidite nadine raspriif. . . ¢

O tome Jovan Lestvitnik kade: »Sedanje
na smrt jeste svakodnevna smrt; secanje na
kraj Zivota — neprestano uzdisanje. (... )

oveku je nemoguce. . . da provede poboi-
no danasnji dan; ako ne bude mislio da je to
poslednji dan njegova Zivota.c

Konaéno, osmi naéin sefanja na smrt po
ranom budizmu sastoji se u sagledavanju
trenutnosti postojanja. Kao to tofak kotr-
ljajuéi se dodiruje u svakom tremutku tlo
samo deliéem svog ruba tako i ono §to pri-
pada sadainjosti (i pexm;nn}u) ]cnl: 240

tak koji je

i kojeg e smeniti naredni trenutak. U tom
smislu Zivot je uvek samo jedan trenutak sa-
dadnjosti a prodlost Zivoga kao i mrtvoga ne
postoji. Ova ideja nigde nije toliko razradi-
vana kao u budizmu.

Budhagosa se slafe sa Lestvitnikom da =




secanje na smrt vodi nepristradéu i odvraéa-
nju od svega prolaznoeg, neprianjanju za i-
vot. | dok osobe koje nisu kultivisale paZnju
na smrt podlezu uzasu i izbezumljenju u
tasu smrti, veli on, posveéenik umire bes
straha i smudenosti, (Buddhaghosa, I str.
259).

Vainost dulevnog stanja u fasu smrti’
svuda je isticana, a narotito u tibetanskom *

budizmu, jer se smatralo da od toga zavise
iizgledi z& postizanje produbljenja u proge-
su umiranja (dakle, rastakanja sastavaka fo-
vekovog bida), odnosne vrsta narednog ro-
denja ako samo oslobodenje i ne bude po-
stignuto (naime, prianjanje uz Zivot i panika
koja ga prati u fasu smrti guraju u praveu
nepovoljnog rodenja, mozda fak ne u Eoved-
jem obliéju). Otuda Tibetanska knjiga mr-
tvih jeste priruénik u dvostrukom smislu:
nju titaju umrlome ne bi i mu pomogli da
se bolje snade u posmrinom (bardo) stanju i
druge, ona upuéuje na meditativae sadrzaje
vezane uz umiranje i posmrtno stanje. U
avom slutgju meditacija pslonjena na vizua-
lizaciju predstavlja prolaZenje kroz ta stanja
uz pomoé imaginacije, kako bi to tovek lak-
e podneo kad dode &as prave smrti. Ta me-
ditacija obuhvata rastvaranje tetiri sastavka
i stapanje svesti ga prostorom.

Najpre se Evrsti sastavak tela rastvara u
teénom, ito je u procesu umiranja praceno
gubitkom snage i bledilom umiruéeg. Telo
otezava i svest se muti. Zatim se teéni sasta-
vak razlaZe u vatrenom te duh obuzima bes,
javlja se zed. Vaireni sastavak razlaze se u
gasovitom i gubi se toplota tela, disanje je
otezana. Na kraju, gasoviti sastavak se raz-
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elefava u tantrizmu sama vatra kremacije
(na mandalama, prvi krug takode predstav-
lja vatra) i u meditaciji najpre treba proéi
kroz tu barijeru. A taj prolaz je mogué tek
kad &ovek spristane da umres, kad je spre-
man za Zrtvuje telo i vlastitu individualnost
(ego), da bude saefen u vatri Zivota. Ovi
procesi su u tantritkoj imaginaciji artikuli-
sani likovima stradnih bozanstava i polubo-
zanstava (zbog njihove strahotnosti nekad
ih se brka sa davolima i spodobama hridéan-
skog pakla). U tom sklopu se i seksualnost
pojavljuje u protivreénom znadenju: s jedne,
strane, onas u ravni Zivota uvek iznova pobe-
duje smrt radanjem, ali time opet uvodi biéa
u ravan u kojoj ova ne mogu (konadno) izbe~
&i smrti nego joj (uvek iznova) podledu.
Samo onaj ko izade iz tog kola izheéi ée ovaj
vrtlog.

Rodenje i1 smrt

To meditativno spreplavljivanje smréus
koje nalazimo u nekim udenjima budizma,
hri¥éanstva i hinduizma uokvireno je speci-
fidnom tradicijom i shvatanjima, ali i danas-
nji dovek iz tih vrela moZe crpsti i poneito
1 primeniti. Kakvoj nas to alhemiji uéi seéa-
nje na smrt, na koji natin je moguée strah od
smirti integrisati i pretvoriti ga u Finilac ras-
ta, & ne razaranja litnogti?

Zivot, kao i smrt, trazi nas cele, nadu gla- +
vu. Ko se pladi da ée se potroditi, propasti, *
ne moze da Zivi slobodno. Pribvatanje vias-
tite smrtnosti i opradtanje od sveta pojavlju-
je se u odreds trenutku Zivota — sasvim

laZe u prostoru ito je kod umiruéeg obel

no poslednjim izdahom. Duh biva veoma
uznemiren i ljudima silovite i agresivne pri-
rode javljaju se prividenja zastradujuéih li-

kova, Tada se sve finotvarne energije stitu u
podruju srea i otuda napudtaju telo i razila- «

ze s u prostoru. Ovo je kljuéni momenat jer
se prostor javlja kao blistavo isto svetlo;
oni koji su ovaj proces upoznali kroz medi-
taciju, moéi ée u &asu smrti da se stope sa

tom svetloféu, smatraju Tibetanci, te tako'

postignu prosvetljenje. Druga povoljna al-

ternativa jeste da ostvare tolo duge (ja-lus), *

tj. takav preobradaj finotvarnih sastavka

paradoksalno — kao pretpostavka daljeg Zi-
vota, U hri¥éanstvu to je izraZeno onom pa-
rabolom da kad zrno Zita padne na zemlju i
umre ono donosi novi Zivot. To podrazume-
va i poimanje Zrtve i Zrtvovanja (batenostiu
svet): sagledavanje svog mesta, svoje »kari-
ket u lancu generacija. U strahu od smetd E0-7
vek se oseéa kao da je bolestan od smrti —
kad integride taj strah on se oseéa kao da je
ozdravio od smrti, iako zna da se, biologki
gledano, jedino od smrti ne moZe ozdraviti.
'I‘amm noé d.u!e kﬂjl g dri: u ofajanju,
i, pretvara

()

tels u kome se oni pojavijuju kao petoboj
svetlost.

3) U tantritkom hinduizmu suotavanje sa
smréu ima nekoliko vidova. Da bi se Sto
konkretnije suotio sa smréu jogin za neko
yreme odlazi na groblje i boravi medu nedo-
gorelim lefevima, Tim putem on najpre tre-
ba da sagleda i do#ivi protivretan karakter
stvaraladke i razaradke snage u prirodi, ote-
lovljenoj u boginji koja istovremeno rada i
donosi Zivot, a | razard ga, donosedi smrt.
Sagledavanje tog jedinstva Zivota i smrti,
stvaranja i razaranja deluje u prvi mah za-
strafiujuée jer rudi uobitajen poredak u
kome su Zivot | smrt jasno razdvojeni. Me-
ditacija omoguéuje da mu do srzi prodre sa-
znanje koje na éisto racionalnoj ravni danas
usvaja svaki biolog: da od tasa rodenja Eovek
svakog dana delom umire i delom se rada,
sve do smrti kada dezintegracija potpuno,
previada. To prekaljivanje u vatri smrti ob-

se u ozare Dok se u strahu
csoéa kno neko cstilen na smrt, sada se od-
jednom oseca lak, veseo, kao neko kome je
oprodtena smrtna kaznn. U okviru hriféan-
stva to #e tumaéi time §to je u Starom zave-|
tu smrt bila kazna za prvi greh.

njem koje ga otvara i 8iri. Dok je u detinj-
stvu njegova ljubav i simpatija sezala do po-
rodinog kruga, a kasnije poprimala pre sve-
ga seksualnu obojenost, sada mu se otkriva-
ju nove dimenzije ljubavi koje nadilaze ro-
datke i seksualne naklonosti. Prihvatanje
‘smrti znadi ujedno i prihvatanje rodenja, a
110 znadi pribvatanje celog Zivota koji postaje
stvaran.

U tome je sadrzan paradoks koji fini tef-
ko dokuéivim ono o éemu govori Cuang-ce.
Ljudi obi¢no veruju da je samo #ivot stvaran
ra da je ono udno yreme pre rodenja (kad nas
|nije bilo) i pesle smrti (kad nas neée biti) ne-
kako nestvarno (za svakog, pojedinatne), a
stvarno za ostale koji su Ziveli pre nadeg ro-
denja ili Zive posle nafe smrti. Ali, istina je
da ni to vreme, taj zivot izmedu rodenja i
smrtl, nisu stvarni sve dok ne ukljude, ne
dopuste i rodenje i smrt. Pribvatiti svoje ro-
denje a odbijati smrt znati prihvatiti jednu
polovinu Zivota — rodenje i mladost, a odba-
citi drugu polovinu — starost i smrt. To bi
onda znaéilo da je za Eoveka jedino pravo re-
d¢nje da se ubije, ili podyrgne eutanaziji u
tetrdeseto] godini. Ali, Eak i tada smrt ulazi
u spaket-aranimanc koji nazivamo Zivotom.
Otuda je Zivot stvaran samo ako ukljutuje |
rodenje i smrt, a onaj ko odbacuje svoju smrt
i beZi od nje, zapravo ne prihvata ni Zivot ni
svoje rodenje nego iluziju trajanja i trajnosti
1 kao §to od bogova ne mozemo izmoliti svo-
je rodenje ni veénu mladost, tako ne moZe-
mo {zmoliti ni Zivot veéni ni neprolaznost.

Parabola o zrnu #ita koje pada u zemlju i
‘umire donosedi novi Fivot, u jednom itanju
se pojavljuje kao simbol umrlog i uskrslog
 Hrista (i svakog drugog hiridéanina ), a u dru-
gom Fitanju kao simbolitki prikaz éoveka
koji je pribvatio svoju smrt i koji je tako
svaskrsaoe u metaforitkom smislu, tj. za
koga je ovaj ovde Zivot postao stvaran, jer je
on u njega ulao, suskrsaos, sada ne kao bio-
lodka tinjenica nego kao svesno bide, Jer, tek
sa prihvatanjem svoje smrti, fovek pribvata
isvoje rodenje, kao ulaz u Fivet koji ée se za-
vrditi smréu, pa time prihvata i Zivot ome-
den rodenjem-i-smréw.”

Ali, ne treba misliti da je ovde u pitanju
samo neko pojmovno razjadnjavanje — pri-
hvatanje ovde ne znati samo uvidenje u rav-
ni milljenja, nego potrese i novi razmedtaj
‘snaga u dubljim podrutjima: u podrudju
isten, stomaka i leda. Gdekad se ono oseéa
‘kao spad kamena sa srcae, ili »spadanje tere-
‘ta s ledac ili sotpadanje dna kofe« ili kao

Hrista je to ublagilo pa jo 2ovek éada dolom 1

smrtan, a delom mu je oprodteno Hrista radi

— duda mu je besmrtna. U budizmu ovek je -

osuden na smrt dok nastoji da je izbegne, a
oslobada je se kad se odrekne privida bes-
mrtnosti (tj. ega). Sa stanovidta savremene
psihologije opsesivan strah od smrti se po-

vlati kad se napusti predadnji narcizam,

centriénost | samoljublje; Eovek tada vidi
generacijsku ulandanost bida i ljudi = da
stalno jedna bita dolaze a druga odlaze i da
je tako i sa njim samim — on vidi da nema
glnvnu ulogu nego jednu od uloga u drami
zivota, ali ga to ne ispunjava osefanjerm iz-

neko javanie iz dijafragme ili srazrede-
nje évorova sreas, 8 u mentalnoj sferi kao
razrefenje sumnje ili zadobijanje neke neo-
tekivane slobode i veselosti.

Neko ée sada poestaviti opravdano pitanje:
a o kakvoj smrti je ret? Zar to nije podvals
ako se skrece paznja na to prihvatamo L, ili
ne prihvatamo smrt, a ostavlja po strani

7 Onaj ko ne prihvata smrt ne prihvata zaprave ni
rodenje, ni fxlazak u sver, podto avi nulne nose sobom
umiranje § smrt. Da razdvajanja rodenjo | smrti dolazi
iz dva razloga. Jedan je | instinkt odrfanja (trajanje)
koji u ljudima rada Zudnju za besmrtnodéu,  drugo e
osotanje du u njima ims nedto noprolazmrs o im izgle-
da du e mode utenuti (svest sebe dofivljava keo nelto

gubljenosti, zbunjenosti, nego
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Smrt i reinkarnacija

Albreht Dirers Vitez, Smri | Bavo (Nemadka, XFI vek)

samo poimanje smrti, Dakle, je 1i red o pri-
hivatanju smrti kao konatnog kraja, onako
kako su je shvatali neki indijski mislioci ili
rani taoisti i kako je shvata prirodno-nauéni
materijalizam, ili je re¢ o nekom drugom
shvatanju, koje dri da se egzistencija na
neki madin nastavlja, individualno (kao u
sklopu ideje reinkarnacije, ili kao u hridéan-
stvu) ili nadilaZenjem individualnosti (u
vidu stapanja sa apsolutom, izlaskom iz sa-
mog podrutja u kome vaii dvojstvo Zi-
vot-smrt).

Cini se da ima neceg osnovnog, zajednié-
kog u strahu od smrti, bez obzira na to da
li se i kako zamiilja (ili veruje] egzistencija
posle smrti. A to je: opradtanje od ovog ovde
zivota i prianjanja, od ovog identiteta i ok-
ruzjs, smrt za sve ove dto éoveka vezuje i
preko Eega prianja i hrani se egzistencijom.
Verovatno je i to razlog Sto nema upadljive
razlike izmedu pacijenata vernika i ateista
kod Kibler Rosove,

2) Dovde smo uglavnom govorili o strahu
od smrti kakay se javlja kod Eoveka koji svoj

#ivor smatra, ukupno uzev, nefim zadovo-
ljavajuéim (pri femu on, kako smo rekli,
apstrahuje smrt od Zivota). Ali, mogué je
strah od smrti i u sprezi sa oseCanjem neza-
davoljstva Zivotom, gde je jedna od kompo-
nenti tog nezadovoljstva bad smrt. Strah od
smrti se najépdte pojavijuje kao strepnja da
ée biti prekinuto i dokrajéeno nedto u demu
suma zadovoljstava ipak pretee nad nevo-
ljom. Sa tog stanoviita moglo bi se i pomis-
liti da &oveku koji nije zadovoljan svojim %i-
votom i sudbinom (za koga bolovi preteiu
nad zadovoljstvima) smrt moze izgledati
kao dobrododlo prekradenje muke, Ali, Eesto
nije tako, nego mu smrt izgleda kao konatno
oduzimanie ili prikradivanje prilike da nedto
jos izmeni u zivotu, da popravi bilans. Onaj
ko u tom tasu hode da se ubije, hode [od jada
i besa) jednim udarcem da prekrati i pred-
upredi dvostruku muku — muku Zivota i
muku smrti. Samurajsko ritualne samou-
bistvo — sepuku — bilo je institucija koja je
pruzala priliku da se Eovek, i pofto su mu
sve lade nepoyratno potonule, povude iz Zi-
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vota sa dostojanstvom, da tim poslednjim
gestom moida izbrife oseéanje gorine po-
raza simbolifnom porukom: smodete me
unidtiti, ali ne moZete me porazitic. To de-
luje drastiéno, ali ako to uporedimo sa pri-
krivenim samoubistvom koje vrdi fovék
kada, sa osecanjern da je nepovratno pora-
Zen.u Zivotu, pribegava picu ili bolesti, onda
nam institucija samoubistva za koju je znao -
Stari vek izgleda nekako Zistija.

Od onoga ko se grozi zivota teii je slutaj
onoga ko se grozi i samog rodenja i zaklju-
tuje da bi mu bilo koje rodénje (dakle, bilo
koja sudbina, a ne samo ova) bilo muka i jad.
Jedna Hesiodova elegija izrafava to strahot-
no osefanje koje tovek jedva moZe podneti:
»Najbolje od svega na zemlji je ne biti roden
niti sagledati sjaj sunca; a iza toga, 3to pre
proti kroz kapije Hadae. Pa i u lijadi (XVII,
446—7) mozemo naéi jedno takvo sagledava-
nje u refima Zevsa, da je tovekova egzisten-
cija gora nego svih ostalih biéa: sNema za-
nago nidta kukavnije nego je Eovek od svih
biéa &to difu na zemlji i gami#u po njoj« (eg-
zistencijalizam tu govori o sba¢enostic), Ta-
kav mora najpre da se poduhvati tajne rode-
nja i radom kroz meditaciju da sebe stavi,
takoreéi, izvan Zivota (napuitanjem svakog
uporista, da vite ne bude tu}, ali ne u yreme
posle svoje smrti (kad vide nije tu), nego pre
rodenja (dok jod nije tu). Samo tako mofe
postiéi odlaknude. Tu ideju uoblitio je ja-
panski majstor zena iz XVII veka, Bankei,
koji je majstorski povezao neka filozofska
shvatanja” budizma sa ovom situacijom u
kojoj se sizlaze ne traZi u vremenu iza ili po-
sle smrti, nego pre rodenja.® Bankei je dose-+
gao probudenje kad je sagledao svoju snero-
denosty, tj. snerodeni duh budinstvac i take
bio osloboden sdolaZenjas (rodenja) i sodla-
#enjac (smrti). Nerodeni dub budinstva
(budnosti) preseca bilo koji évor, veli on. Zi-
veti u stanju nerodenosti znadi doseéi bu-+
dinstvo (vidi Stryk i dr, 1973: 127).

3) Ako ostavimo po strani iznudeno sa-
mouhistvo kao &to su, recimo, samoubistvo-
eutanazija (prekraéivanje fiziSkih ili psihi&-
kih pat samokainjavanje zbog stida,
ponizenja, sramote, ili greha — samoubistvo
je vid radikalnog odbijanja.” U nekim sluta-
jevima je u pitanju odbijanje rodenja, u ne-
kim odbijanje odredene sudbine, o u nekima
odbijanje (prirodne) smrti. Kako su pronikli

¥ Da bi avo bile jasnije nspomenima da ideja o ok-
retanju smera ne gubi na operacionalnom smislu zhog
budistitke pretp ke o eirkul i egei
tf. da je tom rodenju veé prethodila neka smrt, te da je
vreme pre rodenja #sto uno koje ée opet biti posle sm-
rti.

9 Kad to kiemd ne tvrdimo da postofi neka suitina
il skljude zajednitki svakom samoubistvu. Uszroci, li
motivi spameubistva su tolike razlifiti da se ne mogu
svesti na neki zajednieki imenitelj, Kada pojedini psi-
holosi ili psiholodks Hkole govere o nekoj sudtini onda
oni samo ixdvajaju jedan tip samoubistva a zanemaru-
Ju drisgo (tome 4 prilog govori § Biroova knjiga, 198%)
Kad, na primer, Jung (1959) kate da samoubistvo iz-
radavi tednju ka duhovnom ponovnom rodenju, ili kad
Artur Janoy (1974) kage da je samaoubisteo (pokudans,
ili zvedenn) nastojanje da se izade na kraj sa Bolom
polto su sva ostala sredstva otkazals - onda eni istidu
andeEaje koji stoje ixn nekih samoubistava kao neku
suitinu zajednitku svakom ssmoubistvu, ili pakuia-
nom sumoubistyi.




indijska tradicija éopenhﬂuer, samoubist-
vo (ili razmisljanje o samoubistvu) je desto
reakcija na neku temeljnu sputanost, neost-
varenu nadu vezanu uz Zivot, ili pogordanje
moralnih i drudtvenih prilika (to vidimo i u
egipatskom tekstu »Covek u raspravi sa du-
Some!"), Tako i Sopenhauer kage: :Daleko od
toga da bi bilo negacija volje, samoubistvo je
snaina afirmacija voljec (Svet kao volja i
predstava, paragr. 69)."

Neito drugatije stoji sa onim #to se nazi-
va filozofskoe samoubistvo, ne zhog toga
ito su ga u Starom veku negovali mislioci (u
Indiji i Grékoj) kao poseban naéin devriava-
nja #ivota nego stoga to ono nije bilo reak-
tivnog karaktera (niti je imalo neki cilj). Ono
nije imalo za cilj prekraéivanje neke nepos-
rédne muke ili jada, nije bilo poruka, posiv,
odmazda (prema sebi ili drugom), pa ni izraz
odbijanja, ili pritajenog ofajanja, nego je
bilo slobodan izhor toveka koji je zakljuéio
da mu je yreme da se povude iz igre Zivota,
sda se odmoric.!?

Sualgd anje sa smréu (kroz razmiiljanje o
samoubistvu) moZe hiti prilika za suotava-
nje sa dubinom, slobodom i tajnom vlastite
egzistencije — kako to nalazimo u egipat-
skom tekstu »Covek u raspravi sa dufoms, u
Romanu g Londonu, Crnjanskog, kada Rjep-
nin potinje da moluje stan svog poznanika
sa predumidljajem da ¢e se kroz dva meseca
ubiti, ili u zapisu budistitkog monaha. Al-
varez koji je pokudao samoubistvo (a zatim
0 toj temi napisao knjigu, 1971), kaze da je
posle bio razotaran. On je otekivao da ée mu
se ceo Zivot nekako razjgsniti posle svega,
ali se to nije dogodilo i on se oseéao preva-

10 Zadudujuéa je sloboda sa kaojom sz u ovam tekstu
govori o samoubistvu, ko du ga je pisao Kirilov, ili
neki Kamijev junak. Komentarifuéi taj tokst Ljubinka
Radovanovié (173: 90-1) kaZe da jo u egipatakoj tradi-
eiji postojala idefa druge amrti (moke se uporedit si
shvatanjem druge smrtl iz vedseke tradicije). Ako bi
tavek fzvriio samoubistvo dok se nalazi u krizi HO-
TEP (kojs nastaje u sudaru anaga preobrazaja Soveko-
ve litnosti) ta bi za njega bils druga smre. Za eazliku
od fizitke smrti, ona aije vodila sradanju u novi dans
nego Je predstavijals potpuno poniftenje onake kako
smrt danss shvata prirodno-nautni materijalizam.

' Tome u prilog ide i zapatanje ds depresivni Seiée
fzvrlavaju samoubistvo kad izlaze ili su veé izadli jz
depresivne krize, nego dak su u najdubljoj depresiji.
Veli se da je to stoga dto im pre toga nedostaje dnaga
i volja potrebni xa samoubistvo, 8 moida je po sredi
(kao u ljubavnom ubistvu i samoubistvu) elja da se
wadei i fiksira to odlaknués | izbegne bududi jad,

12 Kod Kamija (1973: 36-53) postoji poglavlje pod
naslovom sFilozolsko samoubistvos, ali tu aije reé o
nafenju koje u nakem tekstu dajemo tzrazu »filarof.

2 b Kami MMosofski ki,
naziva egzistencijelni stay kojim misao negira sumu
sebe u nastojanju da prevazide apsurd i ofaj, tj. pod-
ubvat duba koji spodavii od filerofije hesmisla sveta
najead nalazi u djemu smisnoe i dubinue (vidi Kami,
1973 46—47],

Medutim, ovde govorimo o filozofskom ssmaublatvu
kao o gestu Eoveka koji je, kako bi rekao Nide: sslabo-
dan na smrt, | slobodan u smrii svefano fzgovarajuéi
Ne ako nife vie vreme da se gavori Da ..« (F. Nide: »0
slobodnoj smrtic u Tako je govorio Zaratustra, Beog-
rad 1980, str. 76). Kami od Dostojevakog preurima i
sintagmu slogitko samoubistyos a to je samoubistvo na
kaje bi se, po Dostojevskom—Kamiju odlutio onaj ko je
ljudsku egzistenciju sagledno kao apsurdnu, jer ne ve-
ruje u besmrtnost {vidi Kami, 1973: 104-5, Dostojev-
ski Dnevnik jednog pisca, ZUi dusi).
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renim. Ali, dodaje on dalje, kad sam jednom
prihvatio da nema odgovera ak ni u smrti,
otkrio sam da viSe ne brinem da li sam sre-
éan ili ne, §to je zapravo, bio poetak nekog
novag Fivota. BeleZenje slitne situacije nala-
2imo jod u ranom budizmu. Tako Sapadaso
kage;
»Dvadeset i pet sam godina #ivio kao beskuénik, a
da ni ea trenutak ne dosegnub duhovno smirenje.
Nemoéan da pastig Lodenast duha izmudenog
Heljama i straibu, nariéué u usbudenju napustil sa-
mostan.
~ Zivot mi jo postac besmislen, dokrajéic éu ga
matem. Kad sam aspustio redovnitku stegu, sra-
mim se da dalje #ivim. Tad uzch mat | smjestih e
na lefaju, oftricu prislonih na ile da th preaijetem,
Tu mi se misao probudi i dna srca | jasno mi pred-
ofi apasnost. Sad je tek edvratnest prevriila mjeru.
Tako mi se oslobodi dube  (Veljadié, 1977:186-7).

To znadi da bi suoavanje sa smréu umes-
to da bude hrana za psihopatologiju svakoed-
nevnog Zivota i domisljanja o egzistenciji
posle smrti moglo da bude &inilac rasta lié-
nosti pre nego se fovek konatno primakne
smrti preko vlastite bolesti, starosti, neke
nesrece ili samoubistva. Tu, dakle, nije reé
samo o tome da se prufi pomoé ili olakia
umiruéima od neizlegivih bolesti, nego iz
toga mogu crpsti i oni koji sada umiru od #i-
vota. Ono $to bi se moglo jeste da se strah
od smrti pretvori u takvo suofavanje sa sm-
réu kroz koje prolazi, recimo, Ivan [li¢ u
Tolstojevoj noveli (ali kad je na smrt boles-
tan); ili Rjepnin u Romanu o Londonu (ali
kad je odluéio da se ubije), ili budistitki i
pravoslavni kaluderi u seéanju na smrt i so-
zercanju smrti (ali kad su veé jednom no-
gom napustili Zivot), ili Tibetanci kad up-
rainjavaju bardo jogu.
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- Knjiga promena moZe se posmatrati kao
jedan sistem arhetipskih slika, Neki su na-
rodi, kaze Elemir Zola (Elémire Zolla), u od-
redenim razdobljima pravili spiskove arhe-
tipova. Oni su se drzali obli¢ja videnih na
nebu ili nekih drugih stabilnih skupova.
Koriféeni su da bi uveli red u svet i kalen-
dar, da bi organizovali drfavu, za stva-
ranje  odgovarajuéih  psihoterapijskih
panteon-mandala i za proricanje sudbi-
ne:Ji ding i geomantija i dalje opstojava-
ju. Alfabeti su izvorno bili spiskovi arhi-
tipova; nad zapotinje od Alfe, #rtvenog
bika, i Bete, hrama i Zrtvene posude ili pe-
hara . . . Arhetipski sistem, dostojan tog
imena, kakay i danas nalazimo medu ple-
menima Ewe { Dogon, svakom arhetipu
koji se vizualizira kao boZanstvo, pridaje
odredeni znak ili simbol na svakom nivou
bivatvovanja. Na taj naéin stvara ge jedna
mreia ili potka (engl, grid, redetka, koor-
dinatni sistem) koja povezuje odgovaraju-
¢i broj i geometrijsku figury, ritam, boju
zvuka § notu, muzitki instrument, orude
i oruzje, kamen i metal, biljku i Zivotinju,
doba godine i deo prostora, boju, miris i
ukus, deo tela i ljudski karakter, zvezdu.'
Mitolofka potka nije neki proizvoljni sis-
tem slika. U njenoj osnovi stoji jedna rigo-
rozna metafizika. Mitoloika potka je meta-
fizika szaogrnutar odorom slika. Neoplaton-
ske, gnostitke i kabalistitke kosmogonije
govore o nizu emanacijs, stupnjeva kroz
koje prolazi bozanska stvaraladka moé, od
en-sofa — beskonatnog, najskrivenijeg bodi-
jeg bida bez kvaliteta i atributa, do alma de-
peruda, ssveta razdvojenostic — vidljivog
materijalnog sveta.® lzmedu ta dva pola po
pravilu se umece jedna posredujuéa oblast.
sMistitka , kosmografija’ — kafe Korben
(Corbin), »stvara jedan medusvest ili plan
postojanja koji odgavara posredujudoj ulozi
imaginacije, luminozni svet ideja-slika, ne-
sustastvenih figura (‘alam mithali nura-
ti) . . . Primordijalni oblak, bofanski Uzdah
milosti koji podaruje postojanje, jeste po-
srednik izmedu bodanske essentia abscondi-
ta i manifestovanog sveta mnogostrukih ob-
ligja; slifno tome, svet ideja-slika, svet ne-
sustastvenih oblika i tela u finotvarnom sta-
nju (alam al-mithal) s kojim na%a imagina-
tivaa moé stoji u poscbnom odnosu, pred-
stavlja posrednika izmedu sveta tistih du-
hovnih stvarnosti, sveta Misterije, i vidlji-
vog fulnog svetae.’ Taj srednji svet slika
opisuje i Pavle Florenski u svom eseju lko-
nostas.* Ikonostas je linija razdela, granitno
podruéje, oblast sliks izmedu nadeg sveta —
nadeg dela crkve i nevidljivog — zastorom
odeljenog dela erkve u kojem oZivljavaju ar-
hetipovi. Kada je umetnik obdaren milo¥éu

4 Zolla, Elémire, Archetypes (Goorge Allen & Un-
win, London, 1981), str. 65-66.

2 Seholem, Gersham, Major Trends in Jewish
Myaticiam (Shocken Books, Njujork, 1961), str. 207-8
1223

3 Corbin, Heary, Creative Imugination in the
Sufism of Ibn Arabi (Princoton Univarsity Prevs, Prin-
stan, 1969, s1r, 190 { 217.

i Prevod ovog eseja ubluljnn Jjou tasopisu Teo-
laiki pogledi br. 1-3, god. |
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koja mu doputa ulazak u boZanski svet, on
tamo spoznaje arhetipove u njihovej nevid-
ljivoj, nepojamnoj sudtini; zatim se vrata u
ovaj svet i, na granici, oko njega se okupljaju
odredene slike; one bivaju privugene, kao da
postoji neki afinitet izmedu njih | vibracija
kojima umetnik jof uvek odzvanja: to su
pravi istinski simboli.*

Odatle je mitolotka potka jedan sistem
slika koji posreduje izmedu neba i zemlje,
vidljivog i nevidljivog. No, pojedinatne tat-
ke tog koordinatnog sistema, splanines i
srekec sa te simaginalne mape<® ne odgova-
raju nekoj steritorijic po strogo odredenoj
razmeri. U pravoj, Zivoj mitoloikoj potki o
kojoj Zola govori suvek nedto mora biti iz-
ostavljeno, neki deo mora uvek izbledeti
nestajuéi u magli, podaei na odredenoj tatki
moraju se pomesati, tako da niko nikada ne
hi pao u iskusenje da ih ubaci u ratunar. Sis-
tem se ne moze nauditi pukim ponavlja-
njem. Kao i u slikarstvu, majstorov stil se
mora upiti; nakon toga sve ostalo je stvar
nadahnuca; arhetipovi rotiraju, s njima se ne
mo#e manipulisatic.” Kao vidljivi i konkret-
ni oznatitelji nefega &to je po sebi nespoz-
natljive, simboli imaju tendenciju da se
beskrajno umnogostrutavaju kako bi snad-
oknadili taj svoj fundamentalni nedosta-
tak«.® MnoZei se, oni se asimptotski pribli~
Zavaju tom nepojamnom oznacenom stvara-
juti redundanse — sruge simbola«. Arhetipo-
vi su magneti, prema jednoj Jungovoj meta-

L Zalla, Elémire, Uses of Imagination and the
Decline of the West (Golgonpora Press, Ipsvid, 1978),
str. 34.

& Termin rimaginalnos (engl. imaginal) uveo je
H. Corbin da bi izhegao konotacije varljivosti | neaba-
veznosti keje nesi rd simaginame: u saveerenof
upotrebi. (videti: Corbin, H,, :Mundus Imaginalis or
the Imaginal and the Imaginarys Spring Yearhoak,
1972,

7 Zolls, B, Archetypes, str, 66,

L Jadat, Lucie, sFram the Symbol in Peychos-
nalysis to the Anthropalogy of the Imaginarys iz zhor-
nika: Ronos K- Papadopoulos | Graham 8. Sasyman
(prir), Jung in Modern Perspective (Wildwaod House,
Hejmpiir, 1984), str. 114,
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fori, njihova energija je sila simbolizacije
koja privlagi i ureduje slike i osecanja, pred-
mete i oblike oko svog nevidljivog i nesaz-
natljivog frediita.

Imaginacijo

Nade vreme je nepoverljivo prema imagina-
ciji. Mentalne slike su, prema tradiciji koja
se majpre povezuje sa Hjumom (Hume), i
koja teiko odumire, tek blede kopije, puki
udmxi [‘.uh‘llh utjslkl S druge strane, ima-

bi oko koje se
ukupl]aju ideje nch.g neaufrmg, zitvodljivog
i nestvarnog. Radi se o tome da je zamaglje-
na razlika izmedu imaginacije i malte
(fancy) koju je jasno istakao Kolridi (Cole-
ridge). On je Zeleo dn oslobodi red imagina-
cija od svih asocijacija sa sposobnodtu pu-
kim sstvaranjem mentalnih pred 5 §po-
sobnoltu koja reprodukuje, razdvaja ili spa-
jn slike proiziile iz fulnih utisaka. Nasuprot
tome, istinska imaginacija razotkriva onu
nevidljivu stvarnost koja se u vidljivim stva-
rima otelotvoruje:

Videti Svet u Zrnu peska

1 Nebesa u Divljem Cvetu
Dr#ati Beskraj na dlanu ruke
1 Vetnost u jednom satu.'®

U svakoj stvari, pojavi, dogadaju, arhe-
tipske su sile utisnule svoj petat, ostavile
§v0j potpis.

Uz ovo metafizitko poimanje imaginacije
ide i odredena imaginativna praksa koju su
neki narodi posebno negovali. Dobar primer
predstavlja svizionarska kulturas severnoa-
meritkih Indijanaca. Osnovni #ivotni cilj
pripadnika takve jedne zajednice bio je,
kaze Zala, »da odsanje svoj sredidnji san u
kojem se objavljuje natprirodni saveznik,
arhetip sopstvenog postojanja . . .

Imaginacija se, nakon velikog iskustva u

snu — zasluZenog po cenu velikih napora,

patnje, prizivanja — usredsredivala na li-

kove obznanjene odozgo. Covek je posta-

jao Zivotinja ili oblak, ili grom iz svoga
privatnog otkrovenja. Ta izvorna slika
bila je njegov grh, rezbario ju je u drvetu

i postavljao na pramac svog broda, na yrh

svog obitavaliita, tetovirao ju je na svom

telu, urezivao na svoj brof i prsten, nosio
je na glavi, pevao o njoj iduéi u borbu,
olekujuéi smrt. Pretvarao se u nju. On,
kao takay, prestajao je da postoji. Prazno
madtanje (fancy) bilo je nezamislivo, nje-
gova imaginacija bila je sada gipka, opui-
tena kao rutni zglob matevaoca, jedan in-
strument spoznaje poput lekarevih prati-
ju. Zivot bez vizije bio je najveca nesreda.

I sve &to se u takvom sludaju moglo uti-

niti bilo je da se zatra#i pomoé od nekog

& O romantitarskoj teorijl imaginacije videti
kod: Bowra, Maurice, The Romantic Imaginatien (Ox-
fard University Press, Okaford, 1980) | Bate, Waltcr
Jickson, Coleridge {Weidenfeld and Nicolson, London,
1969) kao i u radovima Kathleen Raine

L} Blake William, sAugurios of Innocences, u
Gardner, 5. (prir.), Wi Blake, Selected Pooms
(Undversity of London Press, London, 1965), sir. 130,




ko je bio bolje sreée, ko bi mogao dozvo-
litf da se utestvuje u njegovom snu. Naj-
voéi mudraci sanjali bi za ceo narod, i jav-
no izvodili svoje snove: pozoridte je nasta-
lo iz ovog &ina izvorne samilosti.!!

Ovu imaginativnu praksu moZemo po-
smatrati kao jednu vrstu dijaloga sa imagi-
nalnim Drugim ' nalik Jungovoj terapijskoj
metodi aktivne imaginacije. lzgleda, osim
toga, da tu dolazi do nefga §to moiemao na-
Zvat] imaginativaim poistovefenjem sa sim-
bolom. Evo jod jednog primera: Bogdan Bog-
danovié, u svom eseju Simboli u gradu i
grad koo simbol, opisuje srednjovekovne
mirakule | misterije koje se mogu shvatiti
kao aktivna imaginacija ali izvedena na ni-
vou ditavog jednog grada;

Jedan od glavnibh motiva dramskih igara
bilo je jednatenje matiénog grada sa sli-
kom urbis beatae; nedto §to nas podseda
nn arhaitne panteistiéke egzaltacije prili-
kom identifikovanja grada i prirode, gra-
daisveta. U ovakvim igrama Eitav grad je
shvatan kao scenografija: gmdani su na
gradskoj kapiji dofekivali Hrista na ma-
garcu, uvodili ga u grad i time je predsta-
va otpotinjala. Ponekad su, za potrebe
dramskih igara, titavi delovi grada sce-
nografski obradivani. Gradski trg se pre-
tvarno u geografsku kartu na kojoj su ma-
ketama bila oznatena znadajna mesta, a
reka Jordan je tekla preko trga. Cak jo
pravljen i model Sinajske gore, dok je raj
bio predstavljen kao ograden vrtié, Kao i
u arhainim gradskim igrama, i ovde na
yrhuncu drame dolazi do kongruencije
dveju slika — preklapaju se imago urbis i
imago mundi. Sutradan se, naravno, sve
vrafalo u normalne stanje. ldentifikacija
sa simbolom ostala je, verovatno, kao uz-
budljiva uspemena do dogediinje pred-
stave, '
Kako da shvatimo ovu »identifikaciju sa
simbolom?« Pokuiajmo da se tome »asim-
ptotski priblizimo« umnoZavajuéi metafore.

n Zolla, K, Uses of Imagination and the Decline
of the West str. 16-1T.

1 Papadapoulos, Renos, Jung and the Conenpt of
the Other u nav. 2horniku Jung in Modern Perspective.

13 Bogdanovié, Bogdan, Urbs & Logoi (Grading,
ik, 1976), str. 49.
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Osvetljenja

Tako, motemo govoriti o saZivljavanju, uli-
vanju i boravljenju-u' slici. Zola na jednom
mestu kaZe: sPusti neka ove slike lagano na-
tope tvoje svakodnevne misli, pusti ih da
ohjasne ono §to ti se dedava, pusti neka ti se
prikazuje u snovima, ne ostavljajuéi nimalo
mesta praznom mastanjy, . ., . i ponjeded is-
tinuc.'* Izvesne upotrebe imaginacije u mo-
tornim vetinama mogu osvetliti to borav-
tjenje-u: U preskakanju prepona postoji jed-
na stara izreka: »Baci svoje srce preko zida
i konj ée skotiti za njime. U kjudou, japan-
skom gadanju iz luka, najvisim nivoom ved-
tine smatra se zaiteki — spostojati u metis,
Strela postoji (zamidlja se) u meti pre nego
ito napusti luk.'* Moguée je dalje umnoza-
vati primere o tome kako je slika utisnuta u
svest savrieni usmerivaé delatnosti, Borave-
¢i u njoj puitamo automatizmima da obave
svaj posao bez uplitanja svesne painje koja
samo remeti njihove prefinjene

jus. Ta osobina mentalne slike (i to ne samo
vizuelne kzo &to je mandala ili jantra, veé i
zvulne, kao §to je mantra i gestovne, kao §to
je mudra) odavno je poznata i iskoris€ena u
brojnim sistemima kontrole svitalne energi-
je« — prane, €i-ja, ki-ja i sl. Ako zamislimo
da nam je ruka gvozdena dipka ili crevo kroz
koje te¢e voda pod velikim pritiskom i kroz
prste diklja u beskraj, tak i veoma snaan
tovek nede biti u stanju da je savije. Midiéna
snaga tu samo smeta, ruka mora biti pot-
puno opudtena. Imaginacija se dakle koristi
i kod jednostavnih motornih vedtina i u ezo-
teritkim sistemima kontrole unutradnje
energije (kundalini joga, taoistifka unutra3-
nja alhemija) da bi svoj vrhunac dostigla u
jednom potpunom uranjanju u ssimbolitki
zivots . .. skoji je slidan tapiseriji koju su
izatkale bozanske sile, u kojoj se krecemo
nn-vlm'fujuéi znatenja iza koincidencija, uke-
éi da ja i pouke u svako-

Umesto svesnog nastojanja da se relaksira-
mo delotvornije e biti da u sebi zivo pred-
stavimo jednu mirnu zelenu dolinu. Slike su
sprovodnici ili, jol bolje, ZiZe koje skupljaju
i usmeravaju psihitku energiju. Kao ito
magnet ili zvuéna viljudka ureduju gvozdene
opiljke oko sebe, tako i dobro itabrani sim-
bol kanalife i usredsredujespsihitku energi-

" Pojam boravijenfa-u (engl, indwelling) koris-
tio je Majkl Polani (Polanyi) u svojim analizama onog
kontinuuma kaji se proteie od jednostavaih motornih
vektina i percopeije do nauénog saxnavanjs i najsad do
mitske § religijske spoznaje. Dui celog tog kontinuuma
spoznaja se odigrava kroz jednu implicitnu (eacit) in-
tegmciju pojedinosti koja omoguéava da dopreme do
xnadenjn na koje one sajednitki ukazuju. Ta integraci-

fn ima Karakter boraijenja-u pojedinostima kao ito
nam b {jeny telu ob-
méamo painju od ojega ke spoljainjim stvarima
sMode se redi da, kada koristima jezik ili neleu alatky
i tako postanema svisni ovih stvarl ko ftosm
svoge tela, mi interiorizujema ove stvan i ulazimo i
boravimo u njimac. /Michael Polanyi, Being and Kno-
swing (The University of Chicago Press, Cikago, 1974)/
U sluaju mitskog ili religijskog simbola, disparitet
(inkompatibilnost) fzmedu njega i svakodnevnog Eivo-
ta sahteva jedan podvig imaginacije koja obavlja integ-
raciju. Naka imaginacijn savladufe |ax koji postoji iz
medu stvarnog | imaginalnog | intogride ih aktom bo-

ruvljenja-u. Fyideti takode: M. Polanyi, H. Prosch,
Meaning (The University of Ch. Preas, Cikago | Lon-

don, 1975).

wni

15 Zolla, E., Uses of Imagination and the Decline
of the Weat str. 19,

16 Vernar, Zil. »Kjudo ~ put lukac Kufture istoka,
br. 9, juli-septembar 1986, str. 58.

dnevnim dngal[ujlmn:

Knjiga promena

Knjiga promena je savrieni primer jednog
koordinatnog sistema slika koji duboko pro-
#ima kinesku kulturu oblikujuéi na suptilan
natin imuginativni Zivot pojedinca.' To je
onaj tekst koji utemeljuje jezik; on i dalje
odzvanja u svakodnevnom govoru, bad kao
#to i njegov sistem slika oblikuje kulturu. U
»>Velikoj raspravie se kaZe:

Jisadrii Eetvorvstruki put mudraca. Nje-
ne presude sluze kao uzor za nal govor.
Njene promene slufe kao uzori za naje
delanje Njene slike (hsiang) sluie kao

1]

Zolta, B, Ures of Imogination .. ., str. 17.

2] Da bi mitolodks potka bila delotvorna neop-

hodno e da bude urezans na jednom nivou koji e dub-
1ji od 1 gL U Inim kul-
turama dete je umluln umitolodku potku sludajuéi jod
u kolevel, u onom prostoru fzmedu sna § jave u kojem
se izvodi hipnopedija, bajalice | uspavanke u kojima je
zaloden sistem mitolodkib slika. Taj se sistem kroz
bujke | mitske prite majki ¢ dadilja, n kasnijo kroz sis-
teme inicijacije, spuitan u ons| dublji nive duds koji
mokemo nazvati podsvesnim ili nadsvesnim, oblikuju-
& detinju imaginaeiju  snove. /vife o nadinima préno-
#enja smitoloike potkes u Zoila, E., L'amante invisibile
(Marwilio Editori, Venecija, 1986}, str. 27-34./




uzori za pravljenje posuda (korisnih stva-
L

Drevni mudraci su, posmatrajuéi svu
mnodtvenost pojavnih stvari, stvorili jed-
nostavne slike, simbele ili prauzore da bi
posluZile kao orijentacione koordinate za
dogadaje i poduhvate. Proizilazeéi iz nedo-
kutivog tao-a, one prethode vidljivim fizid-
kim stvarima i obrazuju posredujuéi, srednji
svet arhetipskih obrazaca. U »Velikoj ras-
pravie se kaze:

Mudraci, razumevajuéi u potpunosti tao
Neba i poznajuéi potrebe ljudi, natinili su
te tajanstvene stvari za korist naroda . . .
Nebo je stvorilo tajanstvene stvari, a
mudraci su se podeSavali prema njima.
Nebo i zemlja imaju svoje promene i pre-
obraZaje, a mudraci ih podraZavaju. Nebo
istite svoje simbole, koji otkrivaju srefu i
nesreéu, a mudraci su od njih naginili Sh-

ke.*®

Najéedéa upotreba Xn_ﬂge promena odno-
si se na p No, sa
takvom upotrebom. u kineskoj !’.rld.lmjl po-
stojals su shvatanja po kojima je njena svrha
mnogo dublja. Take je gatanje na jednom vi-
fem stupnju, koriféeno kao sokvir za kon-
templativne prakse samo-analize i analize
situacijec. U tumadenju Lin I-minga, »Put
Knjige promena ne razlikuje se od puta du-
hovne alhemije<.® Njen put, kao i toliko
toga u kineskoj kulturi, saochraZen je siste-
mu slika iz Knjige promena. Osnovna ideja
koja se provlati kroz takve upotrebe Knjige
promena jeste oponadanje puta Neba, Tu je
#ivo thanje linija i slika, presuda i komenta-
ra, kao i velitanstveno sloZeni sistem kores-

dencija, sluzio kao pred ditacije i
imnglunuvnog udu.hljivunla Obi¢no pmn-
canje sudbine moZe se shvatiti kao trik uti-
telja koji svog, ne bad previde bistrog, ute-
nika kroz igru neosetno uvla®i u nefto mno-
go dublje. Igrajuéi na kartu vetne dovekove
teinje da sazna buduénost i take postigne
sigurnost u svom nestalnom Zivotu, Knjiga
promena, poput kakvog lukavog utitelja,
namamljuje Eoveka na put kontemplacije.
Kroz stalno rukevanje u cilju gatanja, slike
postepeno profimaju toveka; on udi da sve
ono §to se defava oko njega i u njemu sagle-
dava kroz njih: Na ulicama kineskih gradova
sede starci koji proritu sudbinu ali bez stab-
ljika hajdutke trave ili novéiéa i bez gleda-
nja u tekst Knjige promena;* oni su njene
slike u tolikoj meri supilic u sebe da im sama
knjiga vife nije potrebna. U svakom trenut-

" Wilkielm/Baynes, The I Ching or Hook of
Changer (Bollingen series XIX, Princoton University
Preas, Prinston, 1979}, str. 314 /u prevodenju odloma-
ka iz sVelike raspravee pored Wilhelm/Baynesovog
prevoda koristie sam i prevode Dorka Bodden ix Fung
Ju-lanove (Fung Yu-lan) fstorije kineske filozofije (fus-
nota 23) i prevod Ji dinga Davida Albaharija (Zodijak,
Beograd, 1980)/

o Ibid, str. 317 i 320.

2 Cleary, Thomas (prov.), The Taoist | Ching
(Sbambhals, Boston | Lundon, 1986}, str. 5, 1 6.

n Pudit Radosay, ligno saoptenje.

Kulture Istoka

nom sloZaju pojava oni sagledavaju konste-
lacije kosmitkih sila u skladu sa >imaginal-
nom mapome Ji dinga. Njihova imaginacija
u stanju je da u svetu stvari nazre sloZenu
igru Slika.

Na najvidem planu, Knjiga promena se
moze shvatiti kao vodié ili ssprovodnike
mistitke spoznaje. Za mistika srednji svet
slika predstavlja zavesu koju razgrée ili og-
ledalo kroz koje prolazi u onostrani svet bez
oblika — u svet prvobitne jednosti. Mistik
pokuiava da preokrene redosled kosmogo-
nije. sKod kabalista jec, kae Solem (Scho-
lem), spreovladavalo shvatanje da je mistig-
ki put ka bogu jedno preokretanje onog pro-
cesa kojim smo od njega proistekli. Znati
stupnjeve procesa stvaranja znati poznavati
stupnjeve sopstvenog povratka korenu sva-
kog postojanjac.* | kineska tradicija pozna-
je to vraéanje na poéetak. Huai-nan-tzu,
knjiga pisana u razdoblju ranije dinastije
Han. ud.r.‘.l, prema Fung Ju-lanu, dotada

iju Sledeéi od-
lomak odifle onom vrstom misticizma koji
za najvile stanje uzima sjedinjavanje oveka
84 univerzumom:

Ono #to stvara stvari nije medu stvarima.
Ako pogledamo unazad u drevna vreme-
na, u Veliki potetak, fovek se tada redio
iz nebitka da bi zadobio oblik u bitku. Po-
sedujuci oblik, njime su upravljale stvari.
Ali onaj ko je u stanju da se vrati u ono
stanje iz kojega je potekao, tako da bude
kao da nikada nije ni imao fizitki oblik,
naziva se Istinskim &ovekom (chen jen).
Istinski &ovek je onaj koji kao da se joi
uvek nije razdvojio od Velikog jedin-
stva.?*

)

2 Scholem, Cershom, sav. delo, str. 20.

# Fung Yu-lan, 4 History of Chinese Philo-
sophy; | tom, prev, Derk Bodde (Princeton Univarsity
Press, Prinston, Nju Dierzi, 1973), atr. 399,
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Beh'gijskj
sinkretizmi

Indonezije

Javanski kultovi
permai i Toraja
sa Sulavesija

Snjezana Zorié¢

Religiju je moguée kritizirati (marksisti¢-
ko gledidte),moguée ju je razumjeti kao'4im-
bolitki sustav (semiotitka antropologija),
mogude je o njoj spekulirati kao jednom od
stupnjeva subjektivnog duha (Hegel) a mo-
guée je participirajuéi u njoj, spram nje
same, egzistencijalno se odnositi, Ovo po-
slednje odredenje bitna je znatajka indone-
zijskih religija koje unato? mnodtvenosti vi-
dova nisu puko subjektivno odnofenje
spram nekog proizvolinog transcendensa
nego upravo najiivotnije i prvo ustrojstvo
svekolike driave.

Indonezija je ne mnogo natina neobitna
zemlja. Tako svojim imenom posreduje zna-
Eenje sindijskih otokae, ona je svoju indijs-
kost odayno napustila (ako ju je ikada i ima-
la), ili toknije preobrazila u jedva prepoanat-
ljive oblike, suproZimajuéi ih sa kineskim,
portugalskim, holandskim i muslimanskim
utjecajima taloZeéi ih na vlastite malajopo-
linezijske temelje i veé tada visoko razvijene
isofisticirane kulturne oblike, te je za svako
razumijevanje religije samo jednog indone-
zijskog otoka nuino poznavanje povijesti
kako samog istraZivanog otoka tako i povi-
jesti arhipelaga u cjelini.

Osvrnuti éemo se stoga ukratko na povi-
jest otodja u jugoistoénoazijskom kontek-
stu.! lako je taj termin, koji je u upotrebi u
vremenu nakon 11 svjetskog rata, problema-
titan, upotrebljavati éemo ga ovdje po kon-
venciji.

Indokina, Indonezija i Filipini dijele za-
jednitku povijest a ta su podrudja stjeciite
indijskih® i kineskih utjecaja poglavito u
kulturnom smislu, bez polititkih implikaci-
ja.¥ Za prve driave nastale na tom podrudju

! Veé potetkom n.e. Kinezi su kulturno ta] prostor ob-
jedinili imenom K'an-lun.

2 Povjesnifari smatraju da su indijaki utjecaji predarij-
skog tipa, t). dravidske { munda kulture juine Indijs,
# Niti struktura drultva nije podlegla indijskim utje
cajima [nema kasts a ena zaurima najvidi polods) u
druitvu) n Minangkabau na Sumatr § danas s primjer
matrijarhalnoga druitva,




Hram Sive mahadeve (Java, Indonezija)

Coedés upotrebljava naziv les etats hindoui-
#xi time uvodi zabludu hinduizacije iako su
buddhistitki utjecaji ovima sasvim uspored-
ni.* Medutim, zna¢enje i buddhizma i hin-
duizma ovdje ima vrlo malo zajednitkoga sa
tim naucima u njihovom izvorniku, tako da
u Burmi npr. zatitemo ritualiziranu hinaye-
nu { brahmana kao vritelja rituala.
Sve do 5. s nema mterllalnih dokaza o
dizacije ili si jugoistod-
nnAnua ulj f1|nlug|jnlnm analizama kineskih
dinastitkih kronika mogu se prepoznati
neka imena koja upuéuju na prisutnost stra-
nih utjecajn veé potetkom n.e.®
Prva se takva driava na kontinentu spo-
minje imenom Funan®, na malajskom po-
luotoku to je Champa’, te razna hinduistié-
ka i buddhistitka kraljevstva na Sumatri,

Osvetljenja

Jaya, koju Kinezi spominju kao Che-li-fo-
che® sredidte je buddhistitke utenosti u 7.
st. a iz jedne Atidine biografije doznajemo da
jeonu 11, st. nauk od Dharmakirtija primio
upravo na Sumatri.

Buddhizam i hinduizam su se na Javi ili
sukcesivno smijenjivali ili su koegzistirali u
miru ili su pak, objedinjeni, stvorili novi
ltuit Ri]el'f je o kultu Siva-Buddhe pri éemu

Moderna indonezijska drfava pofiva na
pet principa, panca sila, koje je predsjednik
Sukarno 17.8.1945. nakon proglaienja ne-
zavisnosti zajedno sa Mohammad Hattom u
Jalan Pegangsaan Timur 56, definirao kao:

1. Vjera u jednog i najvideg Boga (ketuha-
nan yang maha esa)

2. Humanizam (kemanusiaan yang adil
dan beradab)

ije (p

3. Jedinstvo Ind
nesia)

4. Demokracija vodena mudroicu (kernk-
yatan yang dipimpin oleh nikmah kebijak
sanaan dalam permusy amaratan permaki-
lan)

5. Socijalna pravda za sve ljude (keadilan
sosial bagi seluruh rakyat Indonesia).

Ideja koja lezi u temelju dvaju vodeéih
principa, prvoga i treéeg, je Bhinneka Tung-
gal Tka — jednota u razliénosti, a koja upu-
éuje na jedinstvo zemlje, jednu naciju i za-
jedniéki jezik (bahasa Indonesia), Polisemi-
ja tog simbol i njeno petojedinstvo sa-
biru se i u nacionalnom grbu zemlje Garndi,
ptici Vifnuovoj, prisutnoj u indonezijskim
mitovima joi od 6. st. Garuda je simbol
stvaralatke moéi'' a broj njenih pera u kri-
lima, repu i vratu, datum je zadobivanja ne-
zavisnosti'? Slogan Bhinneka Tunggal Ika
potjete od empu Tantulara iz majapahit-
skih veemena i Garuda ga drii nogama Eime
se deli reéi da iako u Indoneziji Zive narodi
razliitog etnifkog i kulturnog porijekla, oni
su ujedinjeni u jedinstvenu drzavu. Stit koji
Garuda nosi simbel je samoobrane a znati
zajedno dijalekti®ki zdrufenu spremnost
kako na obranu zemlje tako i na borbu. U
njegnvoj crvenoj i bijeloj boji implicirana je

ka zastava a u p élanoj podje-
li, panca sila. Vodoravna linija sunholje ek-
vatora koji ‘sijefe pajvainije indonezijske
otoke Sumatru, Kalimantan, Sulavesi i Hal-
maheru. Zvijezda je simbol prvog principa,
lanac predstavlja neprekinuti kontinuitet
tovjetanstva u suprotnosti mufko (kvad-
rat—#enskog (kruznica) principa, treéi pri-

n Indo-

ije kao prva stepenica na
putu prosvietlienja a mahayana u svojoj
tantritkoj inatici joj slijedi kao tajni nauk
odabranih. Spomenimo samo jedan primjer
ovako objedinjenog kulta kojem je pripadao
Visnuvardhana dinastije Singosari® &iji je
pepeo spremljen u dvije grobnice — candi
Mileri, gdje ga Stuju kao inkarmaciju Sive i
cand'r D_;aga ‘zdje ga Stuju kao bodhisattvu

Javii Kali Sumatra dinastije Srivi-

4 Treba naglasiti da uifé lspravao samo govoritl o in-
dijakim utjecajima jer | e kao par excell
momploved, ima]u vojs kolonijo u Bengalu | na Koto-
mandelskoj obali.

# T¥ien-han-shu (Anali dinastije Han) spominju kralja
Tiao-Pien tx Fetiao pri temu se Yetiao prepozaaje kao
transliteracija od Yavadvipa a Tiao-Pien od Devavar-
mpn | to bi moglo biti dokazom podetka hinduizacije
132 ne.

# Funan jo moderni isgovor rijedi Biu-nam koja ozna-
#uje predkhmersko kraljevatvo oa Mekongu a odnosi
se ma titulu viadars, U starokhmerskom to je bnam, u
novokhmerskom 1o je paom u inafenju planine, ito
dokasuje preuzimanie divalstitke titule failaraja koju
nose Pallave u Indiji a koju Funanci prevods kao ku-
rung bnam.

7 Kineski je isvori spominju kao Lin-¥i

Pq';r‘_' hinduistidka d ija prije do-
laska -islama slavni je  Majapahit

(1293-1520) na ¢ijem se mitu safuvanom u
Prapancinoj Nagarakertagami temelji i da-
nadnja panindonezijska politika.'®

8 Anali dinastije Ming spominju Srivijaye kao San-fo-
i,

? Prva javanska dinastija u kojoj s¢ kao sredifnji lik
javija kealj javanskog porijekls Ken dngrok O njemu
iniv.-hava javanska kronika Pararatan, Knjiga kratje-

R lukiiiil xs hitak

politike
bio je ministar Gv;-h Mada p»déi]lm a8 md.nmm Hire
granice kralj prema sve do
danadnjeg E-Iljn (Sadeng), Tanjung Pura flhman]‘ Aru,
Pabang, Dompo, Sunda, Palembang, Tumasika (Singa-
pus), Makassara, Maluku, Timara i Irian Jayn. Povjes-

a1

ncip simboliziran je beringin (banyan) dr-
vetom, Eetvrti glavom bivoln banteng i poti
pamukom i rifom.

S obzirom da je od samih puwlumsh po-
tetaka Java najulj iji otok'?,
utjecaji zaticali su ovdje ug]-vnum razvijene
animistitke kultove u koje su se uklapali,
gubivii svoj prvobitni identitet i stvarajuéi
novi, sinkretiéki. Na Sulavesiju (a § drugim
otocima osim Balija) nedto je drugadije jer ni
buddhizam ni hinduizam nisu trajno ostali
prisutni, i u trenutatnosti njihova pojavlji-
vanja danas ih spominjemo samo kao dio
kulturne povijesti a ne i trajnog svjetonazo-
ra.

nitar Berg, medutim, smatra da je to historijski mit i
samo reflekeija geografakih ananjs toga vremena jer i
njenice ne potvrduju prisustve Majapahits dalje od
Jave, Balijn i Madure.

1t Njenom alatnom hojom simbolizirana je velifina na-
cije a ernom bojom upufuje s na poyezanost s priro-
dom.

1217 pern u svakom krilu, 8 pera u repu {45 u veatw
13 Tu yu nadeni osticl Aomo soloensiza u okolici Sura-
learte i homa modjokertensisa u akolici Modjokuta (da-
nas Modjokerto).



Koloni: ki utjecaji Portugala, Holan-
dije | Engleske dovodé ovamo kritanske mi

Kulture Istoka

aki slrulr.lurnlizam) ili su pak oblici drultve-

sionare a definitivni uspon islama zaokruzio
je pogled na svijet stanovnika otolja.
Utoliko éemo se u ovom radu baviti samo
poimanjem rehg:je u drui:vnnmn kontek-
stu, obuhvaé rvim panrca
sile. Njegovo sluibeno ob]alnp.n]e glasi:
sPrvi princip pancasile sadrii yjeru indone-
zijskog naroda u opstojnost bo#ju. Drugim
rijetima, princip vjerovanja u Jednog Najvi-
ieg Boga odraz je vierovanja indonezijskog
naroda u #ivot nakon ovozemaljskog Fivota.
To ujedno pojadava nastojanje oko plemeni-
tih vrijednosti koje €e ljudima otveriti put
za boljim Zivotom nakon ovpga ovdje. Taj
princip naglafen je u Elanu, 29 prvog dijela
Ustava iz 1945. a glasi: 'Drzavu treba teme-
ljiti na vjeri u Jednog Najviseg Boga'«"*

Ipak, u najislamskijoj drZavi na svijetu taj
najvifi bog nije uvijek Allah, i kako to stoji
% bogovnma u Indoneziji pokudati éemo tek

djetliti slijededim primjeri-
ma sa Jave i Sulnvr.nl]ll u/konteksty antro-
pelgijakog istrakivanja religijskog Zivora.

Uglavnom se smatra da religija kao zbir
vierovanja i njoj pripadajuéi obredi, jafa
veze medu pojedincima tradicijskog drudc-
va. Struktira druitva obdriava se ritunlis-
titkom i mitskom simbolizacijom, u njenom
temelju lefecih, druitvenih vrijednosti §

bihejvijoralna utjelovljenja
kull\lnuh obrazaca (Malinovski i ameritka
nn:mpnlogqn), pitanje je koje valja razrijedi-

Posljednjih pedesetak godina teritorijaina
seoska drudtvena integracija se smanjila §to
zbog porasta stanovnidtva, §to zhog urbani-
zacije i profesionalne diferencijacije te jo uz-

tiug ju kulture kao uredenog sustava

kovala i slabljenje kulturne homogenosti
na smkretiikom slametanu, Na-

simbola i znace 1ja u kojima inte-

o1
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rakcija uzima udjela a njezin je ob
drustveni sistem. Na jednoj su, dakle, razini
vierovanja, simboli i vrijednosti u kojima
pojedinac tumati svoj svijet a na drugoj pak
razini jest proces interaktivnog ponasanja u
postojanom obliku druitvene strukture,
sKultura je stvaranje znafenja u termini-
ma kojih ljudska biéa interpretiraju svoja is-
kustva i rukovede svojim akcijama; socijal-
na struktura je oblik koji akcija uzima, ak-

1 ksistitki utjeca-
jis te iul.umslm mformc: pmi vidom ideologije,
kompliciraju ionako slofeno javansko
drudtvo ne samo u gndnwma, nego i u se~
lima i ka geog-
rafska povezanost zamjenjuje se ideoloi-
kom. U selu je ta promjena jod viie suprot-
stavila one koji nagladavaju islamske ele-
mente u svom religijskom si.nkmur.rnu i oné
koji naglakavaju hinduistiéke i

tualno postojeéa mreza drustvenih odnosa.
Kultura i socijalna struktura samo su razli-
tite apstrakcije istog fenomena.c'®

Bit razlike izmedu !mlrumug i drustve-
nog sustava izdize se, dakle, iz razlikovanja
njihovih integracijskih oenbhu Ku]lu.m je
integracija, prema S

! 19 Ako se usve to inkorporiraju jod
i marksistitke tendencije kao ito je to slutaj
kulta permai nastaje ideoloiki antagonizam
kaoji se ne moze premostiti niti u slutaju po-
grebnog rituala.

U Moﬁnkum, te suprotnosti izmedu sa-
il mu.sl.immn okrenutih prema in-

denjska dok je drudtveno m:cm:ln integra-
cija kauzalno-funkcionalna, U eksplikaciji
éemo se posluziti gradom C. Geertza koji je
50- l‘lh i 60-1ih godina istraZivao u malom

Modink

ja Na pn-

j i uni listitkoj Muhame-
dovoj dnkmm i nativista koji se odritu sva-
kog islama joi su jate zhog sve veée hetero-
genosti druitvenog backgrounda, diferenci-
rane klasne pripadnosti | sasvim oslabljenog

mjeru pogrebnag rituala Geerts po

kako pristup koji ne uzima u obzir lngl&n-
zmﬁmj!ki lmhuml lspc!u ritualnog obras-
ca ik Ini sociokulturalni

druge pak strane, sociopsiholodki pristupi
Fmr.ern, Tylora, Malinovskog naglafavaju

itivna i afektivna zadovoljenja pojedin-
ca unutar religijskog sustava koji mu prufa
jedan razumljivo prihvatljiv svijet u kojemu
on ima unutrainju sigurnost naspram svih
sproigvoljnostic vanjskoga svijeta. Oba ova
pristupa zanima, dakle, funkcija religijs u
drudtvu pri &emu je bitno nnglank na bezv-

aspekt nije u stanju objasniti ritualni pro-
masaj koji se tom prilikom zbio.

O temu je rijet?

U obitelji kulta permai'® umro je djetak
koji nije bio pripadnik obitelji nego necak iz
drugoga grada. Modin nije htio obaviti is-
lamski pogrebni obred, slametan lajatan,
zbog pripadniitva &lanova nbllnl]l permai-

iz dega | ideologki uvje-
tovana pripadnost stanovniftva razlititim
polititkim strankama kao simbolima druit-
venog identiteta a ne vide razlike u vjerova-
nju. Te su stranke islamske Masjumi i aban-
ganiko-marksistitka permai.

Masjumi uglavnom sadinjavaju santricki
intelektualoi koji zagovaraju verziju islama
u spovratku Kuranue i zalaZu se za institu-
ciju sislamske driavec p dalnjo
sekularnoj republici.

Permai su pak sinteza marksizma s reli-

ma Eiji vode javno zag

remenim strukturalnim ih
tatitkom ravnovijesju koji vode »dobro in-
tegriranom drudtvus,

Naime, uvijek kada je rijet o religiji na-
gladavaju se ovi njeni harmonizirajuéi, in-
tegrativni i psiholoiki-aspekti i hoce se po-
kazati kako religija tuva kako socijalou tako
i psihitku strukturu radije nego kto ju razara
ili Rrsmfnmum Kako sm]i, medndm s kul‘
turnom pr tj:

]lgi]sldm imphknc!jnmn i kako fu.nkciom-
listitko tumadeénje u syom antihistorizmu

u sklapanju l:ra!mv‘a i pugrchima
Madin je zabiljezio dob i ime umrlog te ob-
jasnio da on ne zna vrditi obred koji ne bi bio
islamski i da ni na koji nafin ne Zeli uéiniti
kakvu obrednu grefku s obzirom na pogreh-
ni ritual kulta permai. Nastala je sveopéa
zbunjenost jer su se ljudi ipak okupili i oée-
kivali provedbu islamskog slametana. [ tako
j¢ hilo sve dok se nisu pojavili roditelji ume-
log d;nl\nka. Kun bitno ne pripadajuéi per-
maima ali j ko tako niti li

oni su lpak zahtijevali od modina da zvrii
ialnmald obred. Ako strogo gledamo, alter-

nije uvijek najprimjerenije, pok i éemo
na primjeru suprotnosti javanskog kulta
permai u kontekstu triju previadavajuéih ja-
vanskih kulturnih tipova — abangan, santri
i priyayi. :

Abanganiki tip slijedi uglavnom autohto-
na animistitka vjerovanja nadogradena ele-
mentima hinduizma, buddhizma i islama,
santriéki tip ostvaruje so nastojanjem oko
puristitkog islama a priyayi su hereditarna
aristokracija satriyske kaste koja, iako na-
kon revolucije predstavlja konzervativni sloj
druitva, jod uvijek jeste uzor drugim dvama.

Kulturnoj promjeni medutim najvide
podlijeiu abangani. Da li je kultura derivi-
rala iz formi drustvene organizacije (britan-

4 INDONESIA 1955, An official handbook, Jakarta
1985, str. 2.

£ i nema.

Daljnja. deskripeija dogadaja nije vise
nuinn, s obzirom da u objainjenju valja poéi
od' sredifnjeg obrednog oblika javanskog
sinkretizma — slametana, koji bilo u godii-
njem bilo u Zivetnom ciklusu Javanaea ima
religijsko znadenje. Osim §to se njegovim
posredovanjem udobrovoljuje duhove i bo-
gove'”, na ovozemaljskoj razini njime se ja-
taju odnosi medususjedske povezanost
unutar sela."

15 €. Geerte, Interprecation of Cultyres, str. 145,

16 Permai su kult u okviru ubangans - povean »
marksiscitkim tendencijama

17 U slametanu su prisutni hinduistitki bogovi, mus-
limanski proraci i sveci te lokalni demoni i duhovi
18 Bitno je naglasiti da se na slametan poxivaju geog-
rafski nafblizi susjedi (810 obitelji).
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gijum bang pri éemu a8 m]a.inplvaju
kao eksplicitno anti
listidki i amlimpenlnljstlllu sloj rlmiwn
Smatrajuéi islam stranim importom, nep-
potrehama i vrijednostima samih
Jayanaca permai zahtijevaju povratak Fis-
tim i izvornim javanskim vjerovanjima, pri
temu bi iz njihovog sinkretizma valjalo iz-
luéiti sve islamske elemente.

To su ujedno kljutni momenti u kojima se
objelodanjuje sva nemoguénost akceptiranja
realnosti kultume i druitvene promjene; =
obzirom da je posljednjih 500 godina svaki
brak (osim balijskog i krifanskog), svaki
pogrebni obred, naprosto svaki rite de pas-
sage bio popracen islamskim obredom on se
i danas bez obzira na polititku pripadnost
nekaj polititkoj partiji implicite protpostav-
a (kao u slubaju smrii u obitelji permail
No, ne pretpostavljaju ga kako ideolodki
vode permaija tako ni modini koji taj obred
vrie.

Kako na kraju shvatiti zadto modin nije
htio obaviti islamski pogrebni obred u obi-
telji koja taj obred zahtijeva, iako ideolodki
pripada antiislamskom krugu ili je spram
njega ravnoduina?

19 T'a rugliks abangun-santri postojl od pofetka dolis
ka tslama ali se tolerirala sve dok im j¢ slametan bio
aajednitlkl




~ Buduéi ne vile selo, a niti joi postalo gra-
dom u pravem smislu, kampong Modokuto
ukojen se taj sludaj zbio razdvojen je drust-
~ yeng, jednako kao §to je i razdvojen smisao
~ slametana u svijesti njegovih pripadnika.
Kamponiki &ivot kao prijelazno stanje iz
seoskog u urbani, pokazuje se u religijskom
smislu ne kao centar sjedinjenja nego sup-
rotno kao izvor svakog razlikovanja i to ne
zato §to su vierovanja i rituali oslabili nego

* zatotomu stanovnici kamponga u logitko-

gnatenjskom smislu i dalje bitno pripadaju.
‘Slametan nije bio doveden u pitanje, on i
dalje ima moé izvorno svetog simbola i
abanganima i santrijima a i za pernaije se
pokazuje kao muian okvir soutavanja sa

i

Problem je dakle, na kauzalno-funkeio-
nalnoj razini koja dezintegrira, jer socijalno
su stanovnici kamponga gradani ali kultu-
ralno jod uvijek seljaci. U logifko-znaéenj-
skom aspektu manja e razlika izmedu sta-
novnika sela i kamponga a veéa izmedu njih
i gradana. U sredidtu, dakle, radikalno kom-
pleksnog  druitvenog okolifa  stanovnici
kamponga prijanjaju i dalje uz simbole ru-
ralnog drudtva. Pokudaj pak da se ritualni
ohrazac ruralnog drultva prenese u urbani
kontekst uzrok je druftvenom sukobu, jer se
solidarnost u kampongu ne moize vise posti-
i djelotyornodtu siametana. Radi se, ipak, o
pripadnicima razliditih ideologijall Klasne
razlike ovdje se ublaavaju ideoloikim sli&-
nostima a etidki sukobi ekonomskim intere-
sima.

Za modina i driavne sluzbenike islamski
je obred primjeren onima koji islamu i ideo-
lodki pripadaju ali i za permaije je on pri-
mjeren naprosto zato jer drugog moguéeg
opreda niti nema.

Nakon toga, pide Geertz, najveca jo briga
u Modjakutu bila §to uéiniti kada ponovo
umre neki &lan kulta permai.

Drugi primjer je ovome suprotan i ne po-
kazuje samo integracijsku funkeiju religije u
smislu koje logi¢no-znagenjska razina obre-
da biva inkorporirana u kauzalno-funkeio-
nalnu nego pokazuje kako upravo religija
dovodi do stvaranja kulturnog identiteta, pa
makar on bio samo setnitka fikcijac, Ret jo

Osvetljenja

Obredno su Toraje vezane uz kuée pred-
aka tongkonan. 1 druitveno i simbolitki
tangkonan utjelovljuju veze predaka sa sa-
duinjim 1 buduéim pokoljenjima. U njiho-
vom Stovanju sudjeluju svi jednakostatusni
lanovi zajednice a ta je &injenica prisutna i
onda kada 50% Toraja nakon 1950 g. prelazi
na kritanstvo. Zapravo, time se obred jo§
vide uévrstio i postao nosiocem kulturnog
identiteta Toraja kako za njih same tako 1 za
strance koji su kao differentiu specificu fo-
rajanstva uotili samo taj kult predaka.

5 obzirom da torajanski taeski nema rijedi
za obred oni posuduju indonezijsko upacara
i supsumiraju ga direm pojmu aluk® kojeg
ponekad prevode i kao agama, religija.

Da bi se razgranitili od svih moguéih
stranih utjecaja suvremena, racionalizirana
verzija religije Toraja oznatuje se kao aluk
to dolo — put predaka. U svojoj se izvornosti
aluk to dolo odnosi na cjelovit simbolicki

lako se podruje aluka suzilo a njegova
efikasnost nestala, obredi oko smrti zauzi-
mali su i dalje srediinje mjesto u Fivotu To-
raja.

Zaito su se bad pogrebni obredi ustrojili
tako da omoguéuju stvaranje novog identi-
teta?

Ranije &vrsto vezani za svoja sela Toraje
nisu putovali, merantan.* Ideal je bilo osta-
ti §to blize centru koji je bio simboliziran
tongkonanom. Svaki je merantau za Toraje
bio samo ma’ lemba kalando®, dugi put, u
potrazi za noveem, undaka’ ringgi. Pri tom
su oni odlazili na Kalimantan, Sabah (istot-
na Malezija), Irian Jaya, Ambon ili Jakartu.
Dok s jedne strane Toraje niskoga porijekla
odlaze na rad, oni vifega statusnog polodaju
odlaze u vefe gradove na ikolovanje.

Zaradivii dosta novaca, merantau je To-
rajama niskoga roda omoguéio da zaradeni

u

sustav koji ohjedinjuje bogove, &ovjeka i pri-
rodu u smislu usredistenog i sa svakodnev-
ljem isprepletanog nadina Zivota i djelovanja
u svijetw. Aluk je temeljni obred bilo Zivot-
nog bilo godifnjeg razdoblja, a propisuje i
statusno razlikovanje plemenitih, puke i
slugu.

U pretkolonijalne vrijeme svijest o iden-
titetu uglavnom se izrafavala krvnim ili
bratnim vezama, rarabuku, te udjelom u
kuéama predaka gdje su se yréili obredi kla-

novac precbrate boli¥ki kapital — novi
status u Tana Toraja. lako u stanju da naba-
ve sva sovoeivilizacijska dobrae, Toraje se ne
smiruju dok svoju duinost i tast, siri’, ne iz-
vrle u tongkonanikoj razmjeni mesa. Jer
kako rete jedan od kazivaca »Siri"ima smis-
la jedino kod kuées a njegovo ritualno zado-
bivanje en je istinskog torajanstvi.

Koja se drudtvena odnosno kultuma pro-
mijena ovdje dogodila?
Migracije Toraja, merantau, u potrazi za

nja Zivotinja i mesa u Ine svr-
he.

One zajednice koje nisu imale udjela u
tom reciprocitetu Toraje nazivaju to senga’,
drugi ljudi, a prvobitno se to odnosilo na
muslimane koji su se kao dodljaci smatrali
neprijateljima, to sallang, tim vie ¥to nisu
jeli svinjsko meso.

Na koji je natin sada kolonijalna transfor-
macija uvjetovala stvaranje novog torajan-
skog identiteta?

1960. g. kadn su Holandani doli medu
Toraje sintagma aluk to dolo nije niti posto-
jala jer podetkom 20, st. nije bilo aluka koji
ne bi bio sonaj predakas, s iznimkom mus-
limana koji su ionako neprijatelji, to sa-
llang. Razlititi su se aluci pojavili tek 5 ho-
landskom administracijom i kalvinistitkom

o Torajama sa Sulavesija® Tako historijski
uyjetovana kako kretanjem Toraja u potrazi
za poslom, tako i dolaskom stranaca u Tana
Toraja ta je fikeija postald istinom i za same
Toraje: Religija ozbiljuje svoju funkcionalnu
bit — ona povezuje sve pripadnike sela u ri-
tugly, danas tak i one koji u prodlosti nisu
u njemu mogh participirati.

Tana Toraja jé zemlja u planinskom di-
jelu juznog Sulavesija sa oko 350 000 sta-
novnika koji govore varijantom taeskog jezi-
k. jednog od proto-juino-sulavesijkih jezi-
ka koji ukljuuje i bugijski i makasarski
Bave se uzgojem ride, kukuruza i kave a u
syrhu rituala uzgajaju bivole, svinje i koko-
31
3 Etimol potjeds v iz bugijskog o ri aja,
ljudi odosgo ili torajang — ljudi sa zupada nasuprot
plemenu Luwu sa istoka. Neki pak naglafavaju mogu-
u vezu s indonezijskom rijetju rajo — kralj, ali je to
manje viersjatne | ta se etimologijs smatra puikom.

isijom i tek tada se potinju razlikavati iz-
vorni elementi u ritualu od spoganskihe. To-
rajama kao kriéanima hio je dozvoljen aluk
to mate ali ne i aluk pare unutar kulta plod-
nosti® Dihotomija aluka pokazuje se sad kao
zbir animistitkih vjerovanja glede dubova i
bogova s jedne strane i s druge strane, poka-
zuje se kao indonerijski adat— formalno, se-
kularizitano podrudje obidaja. Odvojivii
aluk i adat stvoreni su uvjeti u kojima cvje-
taju ritualni oblici a njima pripadna vierova-
nja istezavaju. Aluk su jod samo oni belum
beraguma, oni koji jod nemaju religiju. Time
je stvorena moguémost u.okviru koje se
identitet Toraja mogao fzdizati u naeiji koja
je uglaynom islamska.

21 fluk se moke odnoniti | na religiju predaka u sup-
ratnosti prema keféanima | mudlimanima | odatle aluk
to dola kao put predaka.

22U verl » obredom mrtvib to je aluk fo mate, u vesi
s urgojem riie, aluk pare.

53

bog; i dolazak (uglavnom
Holandana i turista) medu Toraje ixdighi su
obred vezin uz tongkonan kao nijodludniji.
lako u nestajanju, vanjski su ga promatradi
izdigli kao sredifinju totku Zivota Toraja pa
ga i oni sami kao takvog prihvaéaju i dora-
duju. Time se naknadno stvorio identitet
koji ima znatenje u sadainjosti a nuino jo
vezan uz proilost kao dokazom svoje vrsno-
¢e. Migracije Toraja nisu stvorile samo po-
jatanu svijest o ritualu nego dapaée i cko-
nomske uvjete za njegovu moguéu renesan-
su u samoj Tana Toraja. Plemeniti danas
imaju najmanje prilike za izvodenje auten-
titnoga rituala, tek oni izvan Sulavesija u
moguénosti su ekonomski podnijeti njegove
zahtjeve a kako nekada nisu imali kultural-
ne uyjete za participaciju na pomno razrade-
nim obredima visokostatusnika, oni ih da-
nas zadobivaju zahvaljujuéi svojoj ekonom-
skoj moéi.

U tome oni dakako pretjeruju, pa su takvi
postupei u Indoneziji podvrgnuti oftrim
kritikama narotito od samih Toraja intelek-
tualaca izvan Sulavesija, ekupljenih u Ika-
tan Mahasiswa Toraja u Jakarti i Keluarga
Mahasiswa Toraja u Bandungu, jer tako iz-
vodeni rituali nisu vife Zivotno vazni, oni su
reducirani na puku formu i izvedbu sa svr-
hom statusno-ekonomskog pokazivanja a
ne onozemaljskog predatkog povezivanja.

23 Merantau fe vaian pojam medu stanovaicima Mi-
nangkabau sa Sumatre | oni smatraju da putovanjs do-
prinose stjecanju iskustava, mudrosti | bogatstva i zata
élanovi plemena mnogo putuju.

24 Poyratak kuti mafemba exnafuje se zavedljajem ns
bambusavu Stapu | time evacira sliku Eovjeka kaji s0
veaéa s polja s netom ubranom rifom. Drugl ierazi s
imale lako tondokna tau = i u zemlju drugih udi, ili
male mambela — iéi daleko.



Zakljutak koji se nadaje iz ovakve antro-
igije dvojuk

ista (I;Flmuu kao snaga integracije i moé
stvaranja identiteta ali na ¢konomskoj osno-
vi a s druge pak strane; moie djelovati de-

integracijs
istupa iz ustal]rnug k\zlmrnnp obrasca ali
i uvijek pripada.
a u kontekstu
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Gistay Dore: Vizija raja (Francuska, XIX vek)



- Grupa od 25 mladikh ekonomista, inZe-
njera, novinara, slikara i knfiZevnika iz Ju-
goslavije provela u novembru 15 dana u Ja-
panu

Ova poseta je deo Sireg »Programa poziva-
nja mladihe koji je-usvojila japanska vlada,
u Zelji da na specifitan natin, kroz razmenu
i druzenje omladine; doprinese jatanju raz-
umevanja i prijateljstva japanskog sa dru-
gim naredima sveta, kao i mira u stoledu
koje je pred nama. Inicijativu je dao bivdi ja-
panski premijer, gospodin Jasuhiro Nakaso-
ne, prodlog januara, prilikom zvaniéne pose-
te Jugoslaviji. Pre nas na poziv :omladini
kojs ée nositi odgovornost u veku koji dola-
zi+ odazvali su se mladi Poljaci i Istotni
Nemci., g

Na put smo krenuli pomalo zaplageni bo-
gatim programom posete, koji je od strane
predstavnika japanske ambasade u Beogra-
du najavljen kao sizuzetno intenzivan —bez
predaha za privatne susrete i Sopinge. Bili
smo svesni da je pred nama jedinstvena pri-
lika da makar naslutimo §ta se krije iza na-
slova zemlje koja sebe smatra, a i drugi je
doZivljavaju kao sekonomsko i tehnoloiko
tudo 20. vekae, ali i da zagrebemo patinu sa
njenih podjednako jedinstvenih kulturnih
tekovina. Jo§ jednom se potvrdilo staro pra-
vilo da je bolje jednom doZiveti nego 1000
puta proitati ili videti »iz druge rukee.' I,
kao 3to to obitno biva kad stignete u jednu
novu, nepoznatu civilizaciju, mnogo toga
odudevi, nedto zbuni, a poneito i razota-
L A

Susretanja u japanskim
prestonicama

Nai prvi i najéedéi oblik susretanja sa ja-
panskom tradicijom bile su posete hramovi-
ma. Nifta fudno, kada se zna da je u Japanu
pedantno izbrojano 92,186 Zinto i 88.028
budistiékih svetilifta. Dok listam prospekte
i fotografije desetine hramova koje smo ob-
i8li u Tokiju, Kjotu i Nari, kao laik primecu-
jem da su mi najsveZije uspomene iz neko-
liko, o kojima ¢u zabeleZiti moida manje
vazne, ali upetatljive detalje.

Hram Todaidi u Nari, prvoj prestonici i
kolevei japanske umetnosti, zanata i litora-
ture, od 710. do 784. godine, izdvaja se svo-
jom monumentalnodéu. Budizam je ovde bio
na vrhuncu u vreme zavrietka ogromne
bronzane statue Bude, visoke 15 metara, a
tedke oko 500 tona. Legenda kaZe da je na-
rod, zaplaten moénim Budom u srediitu
hrama, odustao od ¥irenja nemira, koji su
752 zahvatili celu provinciju. Ovaj hram je
1 Pored kulturnib ansmenitasti abidh smp i jed-
nu od fabrika Euvenog sNisanac, u kome svaks 2 mi-
nuta sa trake sklizne automabil spreman za voinju; to-
kijsku berzu na kojoj dolar vrtoglave pada, a jen raste;
Cukubu, grad nauénika, u kome je 21. vek stvarnost;
NTT komunikacijski centar, gde se posredstvom sate-
lita stize & svaki kutak ne nadoj plancti; redakeiju
dnevnog lista »Asahi dinbunc, §ji jo tir veéi od 9 mi-
liona primeraka; Memorijalni centar u Hirokimi i po-
klonili se senima frtvama atomske bombe, a zatim se
od ovog grada do Tokija vozili fuvenim sHikarijems
brzinom od ssvegac 240 km/h, jer on ruzvija i svih 350
km/h.

Kulture Istoka

Reportaza
Japan-
tradicija i
savremenost

jedan od najveéih i duhovni je stoZer budiz-
ma u Japanu.

Hram je, zajedno sa drugim budistitkim
svetiliftima, u predivnom parku u sreu
Nare. Ovde je najlepde u suton ili praskozor-
je; kada nema turista i kada se &tiav predeo,
obasjan kosim sunfevim zracima, kupa u
toplim jesenjim bojama. Nestvarnom ambi-
jentu ssvetog gradac doprinose i shoji glas-
nici« — jeleni, koji na stotine slobodno detaju
i spremni su da se, ako im poklonite speci-
jalan kolaéié, poklone i spromrmljajus neku
mistiénu ili, moZda, samo nama obitnim
smrtnicima, nerazumljivu poruku.

Grad Kjoto je riznica najvrednijih prime-
raka japanske umetnosti i arhitekture, koji
su tu stvarani vise od 1000 godina, koliko je
ovaj grad bio prestonica. U mrodtvu svetih
mesta lepotom, koja prelazi u gordost, pleni
Kinkokudi, szlatni paviljons, smeten u a-
robnom vrtw, na jezeru u kome se ogleda,
P sa zemljom uskim tom koji ob-
itan posetilac ne sme da prede. Ovde prosto
naviru asocijacije na istoimeno Misimino
delo® i pomaiu da shyatite tragitnu, sudbin-
sku povezanost Paviljona i glavnog junaka
Mizogutija. Hram je prvi put sagraden
1394., zapaljen 1950, rekonstruisan 1955.,
a ove jeseni je dobio novu zlatnu kodulju.

U Kjotu je i Sandusangendo, u &ijem je
sredidtu Buda sa 1000 ruku i jod 1001 statua
buda u prirodnoj veli¢ini, svaka sa drugad-
jim likom, sa izrazima svih emocija i poroka
svojstvenih ljudima, Statue treba pazljivo
osmotriti, jer postoji verovanje da ée svako
u nekom od buda prepoznati seb® Na fa-
lost, nismo imali dovoljno vremena, & pone-
ko i hrabrosti, da potrazimo svoj lik u liku
bozanstva.

Nakon Kjota i Nare, u Tokiju se umetnost
Meidi perioda dozivljava, pre svega, kao sve-
dotanstvo o otvaranju Japana ka svetu, u
drugoj polovini 19. i pofetkom 20. veka.
Njene glavne odlike su realisti¢nost, dekora-
tivnost i velitanje vladajuée dinastije. Zato
Tokijo, umesto tradicijom, pleni izgledom
savremene metropole, za nas veé u 21, veku,
Mada izuzetno moderna i impresivna, arhi-
tektura po nacrtima &uvenih graditelja:
Tange, Kikutake, Mackave, Jamade i Satoa,
pladi kolitinama ugradenog betona, stakla i
metala.

Bez dvoumljenja se moze reéi da je Tokijo
glavna pozornica savremenog japanskog

# Jukio Mifima, »Zlatni paviljone, sNolits, Beog-
rad, 1983. godina

a6

kulturnog Zivota, bez takmaca u unutrad-
njosti. Ovde se Zivi po cenu enormnih stana-
rina za najminijaturnije stanove na svetu,
kupuje najskuplja roba, putuje u proseku 70
minuta do posla; a za druZenje i slobodne
aktivnosti ostaje samo nedelja. Iz nade per-
spektive, zivot u Tokiju se ne moze defini-
sati kao luksuzan, pa ¢ak ni udoban: Ali,
zato éete ovde prisustvovati najboljim pozo-
ridnim predstavama, moéi da razgledate na-
jéuvenije umetnitke kolekeije, slufate na-
jpoznatije domace i svetske muzicare ... U

‘okiju smo otkrili sunderground« pozoriine
scene i kinoteku, zatim registrovali niz dru-
gih alternativnih kulturnih pejava, kejih,
bar na pryi pogled, i prema saznanjima na-
Aih zvanitnih vodiéa, u Japanu nema.

Odanost tradiciji

U centru GINZE, fuvene tokijske poslov-
ne, trgovatke i bankarske Eetvrti, izmedu
zdanja kojima je samo nebo granica, svojom
tradicionalnom, humanom arhitekturom iz-
dvaja se zgrada pozoriSta Kabukija. Sa pove-
renjem sam otekivala da mi ovo glumiste
priblizi srce i duu stotine ljudi, koji se bas
toga tasa tiskaju oko ulaza u obliZnju stani-
cu metroa. Imali smo sreéu da u novembru
na repertoaru budu komadi iz tzv. kaomise
produkeije, poznati po svome izvanrednom
koloritu i vizuelnosti. Bezuspedno pokusa-
vam da se setim da li me je izvodenje nekog
drugog dela iz savremene ili tradicionalne
dramske literature tako potreslo. Jedno&in-
ka Meiboku sendai hagi, prvi put igrana kra-
jem 18. veka, dofarava krvavi uspon porodi-
ce Date iz Sendaija. Ukratko, sluzavka Ma-
saoka, da bi satuvala petogoediinjeg gospo-
dara od trovanja svakodnevno svome sinu,
istog uzrasta, daje da prvi kuda jelo, a zatim,
bez vidne mimike gleda kako defak strada,
Mali Curutijo svesno poseze za otrovanim
kolatem, mada zna da ga &cka sigurna smrt.
Petogodiinji naslednik ima sve vrline budu-
feg gospodara — hrabrost, odluénost i spo-
sobnost da kontrolife osedanja.

Sputani neznanjem jezika i znafenja po-
jedinih kostima, maski i scenskih kretnji,
ipak doZivljavamo uzvidenost ljudske trage-
dije i faroliju pozoridnog &ina. I nas zahvata
odudevljenje domacih gledalaca, koji umesto
aplauza umetnike nagraduju uzvikivanjem
imena porodica ijim ikolama glume oni
pripadaju: Sikan, Takao, Enjaku, Nizaemon,
Gato ... Razumevanje olakdava dobar si-
multani prevod na engleski. Jednostavnost i
Eistota forme kabukija pokazuje da tradicio-
nalna dramska dela, izdriavaju test yreme-
na. Kabuki je danas simbol nacionalnih ose-
¢anja i ponosa i moze dirnuti i nekog ko do-
lazi sa druge strane zemaljske kugle.

Sta redi o CEREMONIJI CAJA, kada ose-
ate da iz te zelene tefnosti pred vas izranja
bit jednog naroda, a istovremeno potisnuti
vlastito neznanje i ostati iskren? lako je
Okakura® tvrdio da ¢aj, kao umetnitko delo,

3 Kakuzo Okakura, Knjiga o Esjue, Bibliotcka
»Zorac, GZH, 1983, O putu Eaja i dkoli Urasenke pisano
jeu KI br. 14 (»Ceremontja &ja u Beograduc).
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zahteva majstorsku ruku da bi se otkrile
njegove najplemenitije vrednostl, Fini mi se
da svaki posetilac URASENKE SKOLE.
-‘;} sposoban da za trenutak zaboravi litne i

/ svetske probleme, moze da se otvori i da iz

\ Soljice aja u sebe unese nekoliko kapi mud-
rosti i lepote. Stara zgrada URASENKE
SKOLE u Kjotu je napravljena od bambuso-
vog drveta, sa zidovima tankim kao papirus,
bez namestaja, osim polica na kojima stoji
pribor za &aj, sa tatamijem na podu i ognjil-
tem za kuvanje zelene tednosti. Uzvifenosti
ambijenta najvide doprinosi sam domadin,
koji je tu da pripremi i posluZi £aj, da ins-
pirise na meditaciju ili razgovor.

IKEBANA je jo§ jedno tradicionalno ja-
pansko umedée, davno preseljeno u umetnost
i danas, verovatno, najéesée praktikovana
njena grana. Nakon desetak cvetnih aran-
#mana napravljenih pred nama u SOGETSU
SKOLI i posete godidnjoj izlozbi ikebane,
evede je.za mene dobilo novu dimenziju #i-
vota i vrednost. Shvatila sam da se i bez
fuda tehnike i slikarske palete, uz pazljivo
odabran cvet, granu i vazu, moze dobiti vi-
zuelno remek delo u tri dimenzije. Kako
nam rekoSe: »Aranziranje ikebane potinje
pazljivim posmatranjem biljaka. Uz pomoé
prirode lepota se izraava ljudskim rukama.
SOGETSU SKOLA je poznata po tome to
aranziranje bilja ne podvodi pod kruta pra-
vila, kao neke druge, recimo, KENOBO,
KO-RYU i OHARA-RYU, tije cvetne sslikec
podjednako zadivljuju.

1 dok se kod nas umetnici, pa i reproduk-
tivel, vaspitavaju da, podtujuti tradiciju,
budu individualci, da kulturi daruju neito
novo i samosvajno, Japanci kao da su svesni
da je njihova tradicionalna umetnost izraz
savrienstva koje nije lako interpretirati,
Zato od umetnika traZe savrienstvo u repro-
dukovanju poznatih motiva i kristalizova-
nih formi, uz pomo¢ pokreta, glasa, muzi¢-
kih instrumenata, boja, svile, cveéa . ..

Cena uspeha

Teiko je posle samo dve nedelje boravka
u Japanu reéi koliko je obitan stanovnik
szemlje izlazeéeg sunca« zadovoljan Zivotom
i kako se snalazi. Zitelji ove savremene teh-
noladke i monetarne velesile su odani tradi-
ciji, radu, prirodi, caru. Iz jednog radnog, oni
sve dublje ulaze u potrofatko drudtve koje
im veé danas nudi robu savrienog dizajna,
preslikanu londonsku modnu kuéu >He-
rods«, Ajfelov toranj, obede u filijalama &u-
venih inostranih restorana, gostovanja najti-
ra#nijih medunarodnih zvezda, sjaj Nove go-
dine veé u novembru.

Kulturoloiki je zanimljive pribeleZiti da
u desetak galerija v Ginzi nisam mogla da
nadem imalo reprezentativniji izbor grafika
savremenih japanskih autora. Ovde se
svesrdno nude i dobro prodaju ko zna koji
po redu otisci dela Pikasa, Braka, Dalija,
Munka i drugih slikara. Galeristi na nase
tudenje odgovaraju da njihovi slikari i
grafitari tefko nalaze kupce i sponzore.
Japanske kompanije se prosto utrkuju u
Egaku: Kagekiyo (Japan, XVIII vek) otkupljivanju svetskih remek-dela, a malo




pomaiu promociju svoje umetnosti u
inostranstvu. Tako se u #tampi nedavno
moglo profitati da je jedno tokijsko
osiguravajuce druftvo platilo basnoslovnih
39,85 miliona ameritkih dolara za
Vangogove sSuncokretee. Vlasnik jedne
poznate galerije nam je poverio.da japanski
ljubitelji umetnosti ljubomorno  Euvaju
platna evropskih autora sumnjivog porekla.
Tako je, recimo, ustanovljeno da od 637
slika ~ tuyenog Koroa, samo njihovi
kolekcionari poseduju tak 685
nazovi-originala.

Japanci danas imaju dovoljno novea da
mogu manje da rade i udobnije i kvalitetnije
zive. Napadna svesternizacijas, Fini se, nije
po meri obitnog stanovnika ovih ostrva.
Zato njemu danas treba vide slobodnog vre-
mena da razmisli i iskaZe ta Zeli, po cenu da
to bude, do sada, najvedi izazov Sitavom sis-
temu, tradiciji, tehnologiji i bogatstvu. Ovaj
proces je u toku, uz neizbezne li¥ne lomove,
neophodne su i znatne druftvene reforme da
bi Japanci nadli svoju dudu po meri 21.
veka.*

)

Dragana Roter-Crkvenjakov

4 Ofekuje de da e drugn grupa od 25 mladih Ju-
goslovens pasetiti Japan u aprilu ove godine, O uslo-
vima konkursa e moie obsvestiti u Saveznom i re-
publitkim i pokrajinskim zavedima za medunarodny
nautny, tehnitku, kubturnu § prosvetnu saradnju.

Kulture Istoka

Indija
i Slovenci

U Ljubljani od 1973. godine djeluje Slo-
vensko orijentalistitko druitve koje od tada
povremeno organizira priredbe na kojima
nam pokudava pribliiti neke vanevropske
kulture. Poslednja takva priredba bila je iz-
lozba sIndija v slovenski besedic koju je in-
dolodka sekeija drudtva organizirala u su-
radnji sa Slovenskom akademijom znanosti
i umjetnosti i Narodnom i sveutilifnom
knjiZnicom u prosincu prodle i u sijeénju ove
godine u Ljubljani. IzloZba je bila postavlje-
na u Predernovoj dvorani SAZU, a njen je cilj
bio da pokazanim izloicima upozna posjeti-
telje sa povijedéu i razvojem zanimanja za
Indiju u Sloveniji i utjecajem koji je indijska
njena kultura fzvriila na slovensku kulturu,

Kao §to se moglo vidjeti, prvi tragovi in-
dijskog na slovenskom tlu mogu se naéi u
jednom latinskom rukopisu iz XII stoljeca,
koji potide iz Stitne, a u kojem se spominje
legenda o Barlamu i Jozafatu, §to je kriéans-
ka verzija jedne budistitke prite koja je os-
tavila traga u slovenskom usmenom pred-
anju sve do potetka XX stoljeéa. 1 stara je
slovenska pripovjedna proza pretrpjela od-
redeni utjecaj jednog indijskog teksta, zbir-
ke prita i basni Padicatantra, koja je utjecala
i na velik broj drugih neindijskih knjizev-
nosti. No pravo zanimanje Slovenaca za In-
diju potinje u prvoj polovici XIX stoljeéa sa
poznatim lingvistom Franom Miklofitem
koji se. izmedu ostalog, bavio poredbenim
izutavanjem slovenskog jezika i sanskrta.
Malo poslije njega, u drugoj poloviej XIX
stoljeca, time se bavio i Davorin Trstenjak.
Slovenskim indologom smatra se i Karol
Glaser (1845-1913), koji je kao prvi Slove-
na¢ doktorirao sanskrt, Pisao je o mnogim
indijskim temama — Rgvedi, o indijskim
epovima, poslovicama, o velikom pjesniku i
dramatitaru Kélidasi, a preveo je i tri Kili-
dasine drame, medu kojima i znamenitu Sa-
kuntalu, Na izlozbi smo mogli vidjeti neke
od njegovih radova i prijevoda, kao i radove
Miklodiéa i Trstenjaka.

Od prevodilaca Eiji su prijevodi bili za-
stupljeni na izloZbi potrebno je spomenuti i
Vlastu Pacheiner—Klandrovu. koja je do
sada prevela na slovenski dijelove veda,
Bhagavadgitu, iznova Sakuntalu, a bavi se
i izuéavanjem indijske poetike.

Medu indijskim piscima koji su prevodeni
na slovenski najznafajnije mjesto zauzima
nobelovac Rabindrandth Tagore, &ijih je pet
zbirki pjesama na slovenski preveo pjesnik
Alojz Gradnik; prevedena su takoder i dva
njegova romana i niz kra¢ih djela. Od prije-
voda novijih djela potrebno je joi istaéi pri-
jevode Preméandovih romana Godan i Are-
na.

Indijske religije, filozofija, umjetnost ta-
koder, bile su kao tematske cjeline zastup-

§

ljene na izlobi veéim brojem prijevoda i
studija slovenskih autora. Zanimljiv su izlo-
zak bile i knjige i studije o slovenskim Ro-
mima, koji su joi uvijek Ziva veza Slovenije
sa Indijom. Tom se temom u Sloveniji bavi®
etnolog Pavla Strukelj. Dio izlozbe bio je po-
sveden i ljudima koji su stvarali modernu
Indiju — Mahétmi Gandhiju, Nehruu i Indiri
Gandhi. Tu svakako treba spomenuti Neh-
ruovu knjigu Otkride Indije, koju je na slo-
venski preveo Boris Verbi&. Svoje su mjesto
na izlozbi dobili i dokumenti o ekonomskoj
i politi¢koj suradnji Slovenije i Indije u po-
slijeratnom razdoblju, kao i fotografije i za-
pisi 0 slovenskim alpinistitkim ekspedicija-
ma u Indiji. Poslednji je dio izlozbe bio po-
sveden slovenskim knjiZevnicima u &ijim se
djelima osjetio utjecaj indijske misli. Na-
jpoznatiji su medu njima pjesnici Anton A3-
kere, koji je napisao nekoliko pjesama inspi-
riran indijskom filozofijom i religijom, i
Oton *Zupantit, koji u svojoj pjesmi sNade
luic koristi motive iz Kaufitaki upaniiade,

Kao 8to se vidi ved i iz ovog povrineg
pregleda sadriaja izloZbe, ona je zaista bila
syeobuhvatna i na dobar je natin pokazala
kako laiku tako i strutnjaku da je utjecaj
Indije na slovensku pisanu rije¢ vrlo star, a
interes Slovenaca za Indiju u poslednja dva
stoljea vrlo Ziv. lzlozba je bila dabro
organizirana i popraéena malim katalogom
koji je pomogao posjetiocima u njenom
razgledavanju. Stoga je potrebno odati
prizianje indolokoj sekeiji S| kog
orijentalistitkog drutva, koja je obavila ne
mali zadatak odabira izlozaka (jer sve dto je
u Sloveniji napisano o Indiji nije moglo biti
izlozeno). U situaciji s kakvom se danas
suotava u pogledu literature svatko tko se
zanima za Indiju, bilo je vrlo vrijedno vidjeti
tekstove za &ije postojanje, da nije bilo
izlozbe, mnogi ne bi ni znali. No postoji i
jedan problem na koji ukazuje ova, a i druge
sliéne izlozbe — Eitalatki apetit koji bi se
kod posjetilaca izlozbe mogao pobuditi, u
pogledu nekih starijih tekstova tedko bi bio
zadovoljen te se nameée pitanje ne bi li
trebalo neke bez sumnje vrijedne stare
radove, kad oni veé¢ postoje, na neki natin
uéiniti dostupnim onima koji se danas
zanimaju za Indiju.

)

Kredimir Krnic




Studije
Istoka
u Londonu

Sedamdeset godina
Skole za studije
Istoka i Afrike

Prodle godine napunilo se sedamdeset go-
dina otkako je Skola za studije Istoka i Af-
rike (School of Oriental and African Studies)
u Londonu primila prve studente. Inicijati-
va da se odgovarajuéi odseci u okviru Uni-
verziteta u Londonu i Kraljevog koledza
[King's College) objedine i stvori fkola spe-
cijalizovana za takve studije, pokrenuta je
jo¥ 1907. godine, Ipak, trebalo je deset go-
dina da se obave sve pripreme (administra-
tivne, materijalne i kadrovske) da Skola za
studije istoka (kako se zvala do 1938) potne
sa radom. Za prvih deset godina Skolu je
upisalo i pohadalo oko 3000 studenata, To-
kom 1 sv. rata Skola je aktivno bila uklju-
ena u ratne napore kako se front prodirio na
Afriku i Aziju.

U posleratnom periddu rad Skole je pro-
dirivan odvajanjem zasebnih podrugja (eko-
nomiju, politika, geogmfl]d., umetnost, ar-
heologija, muzika, religija i filozofija) u po-
sehne ¢entre, Umetnidki i knjizevni fondovi
Skole obogaéeni su poklonima donatora (po-
sehno Sir Percival David), Materijalna osno-
va Skole je takode ojatana tokom ezdesetih
godina znaéajnim prilozima industrijskih i
trgovatkih firmi koje su bile svojim poslo-
vima okrenute Aziji i Africi. Tako se izgrad-
njom nove zgrade cela $kola nadla objedinje-
na pod jednim krovom 1973. godine. Od os-
nivanja Skola je bila deo Univerziteta u Lon-
donu, a osnivaéki Statut je potpisao kralj
Diorde V, 1916. U odeljku X statuta usta-
novljeno je naéelo da pol ili stavovi o religij-
skim pitanjima ne kvalifikuju niti diskvali-
fikuju neku osobu za #lana Upravnog odbo-
ra ili za zaposlenje kao deo nastavnog osob-
lja, niti u sticanju zvanja i diploma. Skola
prima redovne i vanredne studente, a omo-
guéuje i sticanje postdiplomskih zvanja, kao
iistraZivatke radove koji nisu vezani za zva-
nja. Skola je institucionalno podeljena na
centre koji pokrivaju odredena podruéja (u
geografsko-kulturnom smislu) i odeljenja
koja grupidu odredene nastavno-istrazivat-
ke sadrzaje.

Tako postoje centri za studije Afrike,
Bliskog i Srednjeg istoka, juine Azije, ju-
goistolne Azije, savremene Kine i Japana,

Odeljenja ima ukupno jedanaest:

—za indologiju i savremene jezike juine
Azije

—za jugoistodnu Aziju i ostrva

— za Daleki istok

Licnosti i dogadaji
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Skola za studije Istokn i Afrike

— za Bliski i srednji istok

—za Afriku

— za fonetiku i lingvistiku

= za istoriju

~za pravoe

—za antropologiju i sociologiju

— za ekonomske i polititke nauke
—za geografiju

Umetnost, arheologija, muzika i religija
nemaju odeljenja, ali se mogu pohadati na
medu-odeljenskoji osnovi.

Biblioteka Skole raspolaze sa  oko
600.000 knjiga i vi3e hiljada mikrofilmova.
U umetnitkom odeljenju nalazi se 25.000
fotografija, crteza i grafika, kao i 30.000
slajdova.

Skola Stampa svoj Bilten (zapravo faso-
pis) tri puta godinje sa radovima iz oblasti
koje Skola pokriva. Osim oyog tasopisa (The
Bulletin of Jhe School of Oriental and Afri-
can studies) Skola izdaje i The China Quar-
terly, kvartalni tasopis posveéen studijama
o savremenoj Kini.

Sadainji direktor Skole je profesor C.D.
Cown, inafe profesor istorije jugoistodne
Azije od 1961. godine. Medu potasnim Ela-
novima Upravnog odbora ikole su i Leopold
Sedar Senghor, profesori . Barr, Kazuo Eno-
ki, W. Heissig, E. Leach, B, Lewis i J. Need-
ham (0 Lewisovim radovira u oblasti isla~
mistike i Needhamovim u oblasti sinologije
pisali smo u ranijim brojevima tasopisa).

)
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Kalifornijski
institut za
integralne
studije

Kaze se da je Masao Abe jednom izjavio
kako u Zen-centru San Franciska ima vife
monghd  nego na fitavom  gradskom
podrutju Kjota. Kalifornija (pogotovo San
Francisko}, ve¢ dobrih dvadeset godina
predstavlja jedno od najznatajnijih sredidta
kontakta i meduproZzimanja istotnih i
zapadnih kultura. Kalifornijski institut za
integralne studije (California Institute of
Integral Studies) predstavlja jedan zreli
produkt ovog procesa i svedofi o visokom
akademsko/iskustvenom nivou koji je to
meduprozimanje u stanju da dostigne.

Institut, &ije je prvobitno ime bilo Kali-
fornijski institut za azijske studije (Califor-
nia Institute of Asian Studies), osnovao je
1968. godine indijski filozof Haridas Caud-
huri. Danagnji naziv institut je dobio 1980.
godine. Izraz sintegralnec studije potite od
integralne joge Sri Aurobinda, pesnika i fi-
lozofa &iji je uéenik bio i Haridas Caudhuri.
Institut svoju specifiénu misiju definise kao
sobezbedivanje svih uslova za istraZivanje
integracije istotnog i zapadnog pogleda na
svet, filozofije, psihologije, duhovnih praksi
i kulturnih tradicijac; Uporedo s tim, kao cilj
se postavlja i sintegracija religijskih, mit-
skih i simbologkih filozofija drevnih tradici-
ja i empirijskih, analititkih paradigmi sa-
vremene naukes.

Institut tezi da objedini tri pristupa inst-
razivanju i podutavanju:

— intelektualni koji koristi prihvadene
metode nautnih i akademskib disciplina,

— iskustyeni koji obubvara litni dozivljaj
intuitivnih, afektivnih i duhovnih dimenzija
(u meditaciji, psihoterapiji i praksama koje
objedinjuju duh i telo) i

= prakticni koji podrazumeva primenu
stetenih uvida i umeca u terenskom radu i
u sluZenju zajednici,

Litni rast i razvoj ljudske mudrosti smat-
raju se podjednako vrednim kao i pojmovno
znanje i vedtine ophodenja.

Broj studenara ograniten je na tri stotine
i nude se inskljuéivo post-diplomski kursevi
i to iz sledecih oblasti:

— Filozofija i religija (magistratura i do-
ktorat)

= Socijalna i kulturalna antropologija
(magistratura)

— Psihologija Istoka i Zapada (magistra-
tura i dektorat)

— Integralno psiholodko savetovanje (ma-
gistratura)

— Pragram iz psihologije (doktorat)

— Organizacijski razvoj i transformacija
(diploma)

Kulture Istoka

— Teozofske studije

— Studije umetnosti i kreativnosti

Institut sa posebnom paZnjom neguje in-
terdisciplinarni pristup istraZivanju, i stu-
denti se podstitu da samostalno kreiraju
program studija u skladu sa svojim intereso-
vanjima i ciljevima, bez obzira na ustaljene
akademske podele. Ono 3to se od svakog
studenta zahteva, u skladu sa obrazovnom
filozofijom instituta, jeste da u sklopu svo-
jih studija usvoji osnove jedne od disciplina
(filozofije, psihologije ili antropologije), da
nauéi bar jedan istoéni jezik (sanskrit, pali,
tibetanski, kineski, japanski ili neki drugi) i

Haridus Chaudhuri (1913-1975), osniva® Instituta

da odreden broj tasova posveti nekoj od du-
hovnih ili duhovno/telesnih praksi (medita-
cija, joga, tai-¢i-cuan, aikido, itd.).

Evo naziva nekih od kurseva koje institut
nudi: Teorija i metod u istraZivanju religije,
Knjiga promena, Sviei Nag Hamadija i
gnostitka jevandelja, Tantritki budizam,
Kabala i jevrejski misticizam, Filozofija
nrauke, Fenomenologija. i egzistencijalizam,
Budisticke isceliteliske prakse, Psiholoska
antropologija, Semanizam u inter-kultu-
ralnoj perspektivi, Tradicionalna i savreme-
na japanska psihologija, Isceliteljske prakse
severno-americkih indijanaca, Psihologija
K. G. Junga, Simboli i metafore preobraze-
nja, Ezoteriéne teorije licnosti, Psiholog
cakri, Psihologija snova, Alhemija i dubin-
ska psihologija, Simbolicki pristupi liénom
rastu: Ji Ding, Teorija i praksa akupresure
i Siacua, Porodiéna dinamika i terapija,
Testovi i merenje, Kognitivna psihologija,
Izmenjena stanja svesti . . .

Izmedu ostalih, w institutu redovno pred-
aju i Dzon Velvud (John Welwood), jedan od
pionira transpersonalne psihologije, i Ralf
Mecner (Ralph Metzner), a redovno gostuju
i takva velika imena kao $to su Rolo Mej
(Rollo May), Diozef Kempbel (Joseph
Campbell). Stanislaf Grof, Elejn Pejgels
(Elaine Pagels) i Majkl Harner (Michael Har-
ner). Adresa instituta je:

California Institute of Integral Studies,
765 Ashbury Street,

San Francisco, CA 94117
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Zen
ucitelji
izbliza

Novembra 87. tri ugledna utitelja zena,
Seung Sahn Soen Sa  Nim, Jakusho
Kwong-roshi i Ji Kwang Poep Sa Nim, bo-
ravili su u Poljskoj. (Mozda ée to nekog iz-
nenaditi, ali Poljska je po broju centara za
meditaciju razlititih istoénjatkih duhevnih
praksi medu vodeéim zemljama u Evropi).
Odrzali su vie javnih predavanja i sradioni-
cas (workshop), jedan destodnevni intenziv-
ni meditacioni period korejski:(yong maeng
Jong jin, jap.: sesshin), a Ji Kwang, koja po-
seduje neuobitajene moéi, demonstrirala je
zen-lecenje bioenergijom.

U nekoliko predavanja koja su zajednitki
odriali Seung Sahn i Kwongroshi, mogla se
jasno videti razlika izmedu majstora soto
zena (Kwong-roshi je sledbenik Shunryu
Suzukija) i sledbenika rinza: tradicije
(mada korejski zen nije podeljen na te dve
tkole, linija chogye kojoj Seung Sahn pripa-
da, kao 78. patrijarh, vodi poreklo od Lin
Chia /jap. Rinzai/). Na prvom predavanju
kome sam prisustvovao, odrZanom u Centru
Kapleau—roshija, nakon uvodnih refi, usle-
dila su pitanja dvojici utitelja. Sva, sem jed-
nog, poslatog na parfetu papira, su bila upu-
éena Kwong-roshiju — moida je razlog bio
taj $to se govorilo u centru soto zena, ali se
ipak Einilo da se svi po malo boje >ludogas
Seung Sahna. Jer, dok Kwong-roshi govori
lagano i smireno, obja¥njavajudi sa puno
blagosti i suéuti, ali ne i bez unutrainje fv-
rstine, dotle Seung Sahn govori veoma brzo
i glasno, Eesto »gutajuéic pojedine glasove
svog ionako lodeg engleskog, i pri tom skoro
napada ljude, prolazeci kroz njih svojim ma-
$em prajne (tj. britkim i brzim jezikom i ak-
cijom). On nikada nidta ne objadnjava, veé
pitanja koja su mu upuéena munjevito i du-
hovito vrada pitaocu i tako dovodi ljude u
nepriliku (mada ih on Zeli dovesti do snep-
rianjanja uz mitljenje i obmanes). To ito pi-
tanja nisu upucena njemu, ne smeta mu da
pritekne u pomo¢ Kwong=roshiju kad se za
tim ukaze prilika. Kwong-roshi po nekad
pri govoru zastaje i éeka — éeka da mu pri-
dodu reti. Prosto oseéate da uoblitava praz-
ninu u duhu i puita re¢ da sama sniknec.
Seung Sahnu to ne treba. On doista, i po fi-
zitkom izgledu i po govoru, odaje utisak
planine koja ée se obruditi i smozd
(¢ak i njegovo ime na korejskom znadi
soka planina«). Rei mu nikad ne nedostaju.
Prate ih gestovi, mimika, vitlanje Stapom
koji nosi sa sobom i poneki uzvik *Katzllls,
Sve u svemu, on potpunc vlada situacijom.
Cesto stavove ilustruje duhovitim pritama




tako da se sludaoci valjaju od smeha, kao da
jeu pitanju dobra komedija, a ne predavanje
budistitkog utitelja. Ipak, iza svega ne stoji
#elja da zabavlja ljude, veé da ih uvute u svoj
sne-znajuéi ume, um koji ne premiilja.

U jednom trenutku, kada je odgovorio na
pitanje upuéeno Kwong-roshiju, na jedno od
mnogih sukradenihs pitanja, brzo se okre-
nuo Kwong—roshijiu i viknue: »Je I' tako
roshi?e. Sledio je isto tako brzi i glasni »Dal<
i smeh u zendou.

U trenucima kada ne govori, Seung Sahn
obori pogled i izgleda kao da spava, smefeéi
se. Ali se vrlo brzo budi i sasefe sve oko
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pesnicu pod nos i uzvikuje: sBta je ovors
Svom snagom ovaj ga raspaljuje po pesnici.
»A kako to zovei?, odmah ée Seung Sahn.
»Pesnicac. »Cija je ona?c sMojas, odgovara
student. sNe, maja jec, nastavi Seung Sahn,
pilje¢i u studenta koj je kod ove primedhe
veé malo posustao, dvoumeéi se. sNe, ne,
maoja jes, poteo je da se smeje Seung Sahn i
to je bio kraj pravog dharma-dvoboja, koji
se za samo par sekundi odigrao pred nadim
ofima.

Treéi od utitelja bila je Koreanka, Ji
Kwang Poep Sa Nim, Ona je u Poljsku stigla
kasnije, ali je privukla najveéu painju za-

Kwang-roshi | Seung Sahn

sehe.

On, takode, rudi uobitajenu sliku zen uéi-
telja koji u svakom trenutku radi samo jed-
nu, jedinu stvar. Jedanput je doruékovao i u
isto vreme Fitao jutarnje novine. Jedan nje-
gov utenik bio je uznemiren zbog toga, jer
zen obitno ufi skad Eitad, samo Fitaj, kad je-
ded, samo jedic. Upitao ga je zasto se ne drzi
tog utenja, a Seung Sahn mu je jednostavno
odgovorio: sKad jeded i Eitad, onda samo jedi
i ditaje.

Izdvojio bih dva detalja sa ovik predava-
nja, koja ée dobro ilustrovati razliku u pri-
stupu zenu kod dvojice ubitelja, a verovatno
i razliku njihovih karaktera.

Student postavlja pitanje Kwong-roshiju:
+Prva od Sest paramita govori o vrlini darei-
ljivosti. Jedan uéitelj rekao je da je zen u
neprestanom davanju, Sta je to davanje?c

Rodi beka nekoliko trenutaka da mu od-
govor dode, onda se saginje, uzima oljicu
taja i pruza je toveku koji je pitao. Seung
Sahn se smeje i odobrava, a kada vidi kako
tovek kome je ¢aj dat neodludnoe pije, dovi-
kuje mu: »Dobiéed 30 udaracals Zatim se So-
lja ponovao vrada Kwong-roshiju i on sebi na-
liva taj. U trenutku kada je veé prineo dolji-
cu ustima i hteo da otpije malo &aja, Seungh
Sahn, koji je za to vreme nedto obja¥njavao,
okreée se ka njemu i kaze: sDaj mu taj &aj
ponovals Solja opet odlazi pitaocu. Smeh u
dvorani. ..

Na jednom od sledeéih predavanja, Zeleéi
da proveri nekog studenta iz Centra Maezu-
mi-roshija, Seung Sahn mu iznenada potura

hvaljujuéi svojoj sposobnosti da leti ljude
dodirom i na daljinu, da &ita misli i karmu
ljudi. U zenu se demonstracija takvih spo-
sobnosti naziva dharma—igrom, ali se i
ovom prilikom samo potvrdilo staro pravilo
da su ljudi vife zainteresovani za fuda nego
za mudrost, Ji Kwang je objasnila da njene
sposobnosti nisu nifta nedostizno veé da ih
je i ona otkrila i razvila kroz meditaciju, a
posebno kroz rad sa mantrama, koje se u
korejskom zenu, za razliku od japanskog, §i-
roko koriste. Seung Sahn je tu dodao da bez
obzira na tehniku kojom se slufimo pri ve-
zivanju paznje u meditaciji (mantra, disanje,
koani i sl.) svi studenti treba da se drie ve-
likog pitanja »Ko sam ja%s. To je zapravo
koan koji se u ovoj $koli zena odgoneta to-
kom celog #ivota, a duh ove prakse je odr-
zavanje upitnosti ili sne-znajuéeg umac.
»Ako samo shvatite da ne znate, to je sagle-
davanje vale istinske prirodes, reti su Chi-
nula, prvog patrijarha korejskog zena.

A kakay je odnos Seung Sahna prema
ovim moéima, pokazao je kada mu je jedan
utenik prisao i zamolio ga da mu da malo
svoje energije. Pri tom je sagnuo glavu, ofe-
kujuéi energiju, ali je dobio samo Seung Sa-
nhovu pljusku. »Eto, dao sam ti svoju ener-
sgijus, rekao mu je Seung Sahn uz smeh.

)

Vladan Velimirovié
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Arhitektura
japanskih
vrtova

Povodom izloZbe

arh. Darka D. Nedeljkoviéa
Arhitektonska struktura
japanskih tradicionalnih
prostora kroz odnos
vrtova i arhitekture

Salon Mugzeja savremene umetnosti
Beograd (u saradnji sa Ambasadom
Japana u Beogradu)

Decembar 1987 — Januar 1988

Izlozba fotografija u boji i arhitektonskih
planova japanskih hramova i vrtova (Ise
dingu, Tenrju-di, Rjoan-di, Daisen-in, Sisen-
do, Kacura Rikju, Diko-in, Man&u-in, Dai-
Sin-in) uz kratke pisane komentare pred-
stavlja pokusaj vizuelnog upoznavanja sa
razlifitim konceptom konkretizacije pro-
stora japanskih drevnih graditelja, poteklim
od razli¢ite filozofije Zivljenja (stanovanja) i
razlititog odnosa prema prirodi. Prikazani
materijal je odabran iz grafitkog dela jednog
poglavlja magistarskog rada autora, odbra-
njenog na Tsukuba univerzitétu u Japanu,
koje obraduje konkretne primere japanskog
istorijskog sstanovanjac odnosno prostornih
kompozicija sastavljenih od arhitektonskih
struktura i estetskog vrta.

Sva predstavljena mesta iako drugatija u
karakteru i atmosferi (ve¢ u zavisnosti od
toga jesu li za kontemplaciju, ceremoniju
Eaja, zabavu, estetsko uzivanje ili slidno) po-
seduju izvesnu opdtu nit koja ih povezuje, a
to mo#e biti: jednostavnost, spokoj i tidina,
duboka spiritualnost, simbolika, nedovrie-
nost koja provocira intelekt, rafinirana ele-
gancija, uravnoteiena asimetrije pre nego
rigidna simetrija, frontalnost kompozicije,
skrivanje i postepeno otkrivanje, i povrh
svega uvek prisutna tenja za harmonijom
unutrainjeg i spoljnjeg prostora, promislje-
na, a ne slutajna,

Ono 5to neizostavno priviadi nadu paZnju
prilikom kontakta sa japanskim tradicional-
nim prostorom jeste sklad i apsolutna har-
monija_izmedu arhitekture, vrta i foveka;
netujni dijalog unutarnjeg i spoljnjeg pro-
stora kojima je dat podjednaki znataj u uza-
jamnom dopunjavanju.

Mozda je ovaj kvalitet jedinstva prostora
i postojanja u njemu, bio inspiracija i povod
velikim graditeljima kao $to su B. Taut, F. L.
Rajt, V. Gropius, Le Korbizije i drugi da pisu
sa nadahnuéem o njemu ili da iz duge tradi~
cije japanskog oblikovanja prostora preuzi-
maju mudrost i logiku gradenja za buduéa
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Diki-in, zen hram, (663 godina, Vara. Visok stepen otvorenosti komstrukeife amoguduje kont
femedu k e satbe, verande | veaty s ujedinguje

Rjoun-di, zen hram, ako 1499, Kjoto, [sVrt od kamenae, sVt od nig Vet praznine.
jednostavne imetrija i balans pojedinih grupacija kamenju.
nost, Vi v Univerzum

wreme

ondo, zen hram, 7641 gading, Kjors. Vrt za gledanje i kontemplaciju. Frontalnost kompoxicije.
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vremena. Velika vrednost japanskog tradi-
cionalnog prostora je u nepostojanju razlike
izmedu toveka, njegovog nadina Zivota i ar-
hitekture i vrta.

Kroz istoriju japanske arhitekture pona-
vlja se jedan tip stambene sredine koji najvi-
e odgovara klimatskim i drugim prirodnim
uslovima, odredenom nafinu Zivota Japana-
ca i urbanim zahtevima tadadnjih gradova.
Zato se taj tip stambene sredine i moke
smatrati idealnim. Sastoji se od dva osnovna
elementa: arhitektonske strukture (jedne ili
vise povezanih kuéa) i vrinog prostora, koji
se uzajamno dopunjuju i ohitno su simulta-
no ogradeni i na taj nadin izdvojeni od ne-
posredne okoline. Ovakva prostorna jedini-
ca omogufila je Japancima da Zive ritmom
prirode.

VlaZna i topla japanska klima uslovila je
veoma visok stepen otvorenosti konstrukei-
je, koja je zahtevala dodatni zaStitni spoljnji
prostor (vrt), radi oéuvanja privatnosti i za-
stite od vremenskih uticaja (sunevog zrate-
nja, vetra i dr.. Vrt je od samog nastanka
imao redukovanu utilitarnu svrhu, a nagla-
fenu estetsku i religioznu funkeiju. Da bi se
dublje razumela japanska arhitektura i ure-
denje vrtova, neophodno je odredeno znanje
o japanskoj religiji. Ovde je moguce samo
najkraée objainjenje. Budizam kao i
japanska $into religija potvrduje apsolutno
jedinstvo izmedu ljudi, Zivetinja i prirode.
Narotito je uéenje zen sekte stimulisalo ose-
¢aj za prirodu i izodtravalo senzibilnost pre-
ma sredini. Postojanje oveka je stvoreno is-
tom silom kao i postojanje kamena. Filozo-
fija zena reflektuje se u prostornim kompo-
zicijama kroz jednostavnost, &istotu, uzdr-
zavanje u sredstvima izraZavanja, uravnote-
Zenu asimetriju, harmoniju elemenata. Na-
vedeni uticaji prirodnih i kulturnih fakcora
jednako su bili presudni kako za arhitekturu
i vrt hrama, svetilidta ili carske palate, tako
i za stambenu kuéu obitnog gradanina.

Ukoliko se oslohodimo predrasuda o su-
periornosti nafeg nafina razmifljanja o
vrednovanju umetnosti gradenja i uredenja
vrtova i shvatimo da postoje i drugatija re-
Senja, bide nam jednostavnije da bar donekle
razumemo, dozivimo ili osetimo prostore
stvorene pre vide stotina’ godina, na hiljade
kilometara daleko od nas, gde vaZe drugatije
kulturne konvencije i principi,

Svrha izlozbe predstavljene u Salonu Mu-
zeja savremene umetnosti je i bila da se
kreno priblizimo Japanu i njegovoj tradiciji,
jok uvek nedovoljno poznatoj kod nas,

)
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U Muzejskom prostora na Jezuitskom
tegu u Zagrebu odriana je (septembra 1987
— januara 1988) job jedna znatajna izloiba.
U saradnji sa Muzejom kineske istorije iz
Pekinga pretstavljena je kultura i umetnost
Kine u periodu od stupanja na presto prvog
viadara iz dinastije Tang, 618. g., pa sve do
zbacivanja s vlasti poslednje kineske dinas-
tije Qing 1911. godine, kada je izbila bur-
soaska revolucije i ukinuta monarhija. Ova
epoha u istoriji Kine, ako bismo je uporedili
sa prethodnom, pretstavljenom na Prvoj iz-
lozhi drevne kineske kulture koja je obuhva-
tila vremenski raspon od neolita do Tanga,
daje nam na prvi pogled sliku jedne veoma
razvijene i sofisticirane civilizacije koja je
syim svojim bifem vezana za tradiciju i zato
w izvesnoj meri duhovno jalova, sklona da u
beskraj ponavlja nasledene umetnitke obli-
ke i &ablone, obrasce mitljenja i modele po-
nadanja bez ikakve ambicije da nedto bitno
u njima promeni i da istakne svoju indivi-
dualnost. Jer, jod tokom neolita i bronzanog
doba su stvoreni svi materijalni uslovi za
nastanak kineske civilizacije; dinastija Qin
je 221. g pre nade ere po prvi put ujedinila
Kinu i posle njene kratkotrajne viadavine
nasledila ju je dinastija Han 207. g. pre n.e,
koja jé dala ime celom narodu (Kinezi na ki-
neskom sebe nazivaju narodom Han), a jod
pre toga su Ziveli slavni filozofi i mudraci
Konfucije i Mencije, Lao Ce i Cuang Ce, eve-
talo je >Sto ikola miiljenjac, nastalo je pet
klasiénih knjiga i uvedeni su drzavni ispiti
za tinovnike (ymandarines). I vedina drugih
stvari koje automatski asociramo sa poj-
mom Kine pojavile su se u tom ranijem pe-
riodu—npr. svila, kinesko pismo i sistemi za
navodnjavanje i obradivanje pirintanih polja
terasasto rasporedenil; a isto tako i Getiri
velika pronalaska &iji e uticaj na svetsku is-
toriju biti veoma znatajan: papir je, ako je
verovati tradiciji, prvi put proizveden 105
g ne., otprilike u isto vreme i uzengija (8to
je konjici nomadskih naroda naseljenih 3i-
rom stepa Evroazije dalo veliku prednost u
sukobu sa npr. rimskim legijama), jedna vr-
sta primitivnog kompasa je tokom dinastije
Han koriféena u geomantiji, a barut je sve
do desetog veka upotrebljavan iskljufivo za
vatromet,

Medutim ovakav stav i ovakvo misljenje
brzo gube svoju priviatnost ako malo bolje
esmotrimo situaciju. Taéno je da su osnove
tog kompleksnog i veoma slozenog sistema
kineske civilizacije nastale u ranijem perio-
du, ali zato umetnici, pisci i filozofi kasnijih
dinastija veoma uspe¥no koriste nasledenu
ovsnovu da bi stvorili umetnost | knjizevnost
elaboriranu na tako suptilan natin da preva-
zilazi sve 3to je u tom domenu videno u is-
toriji tovetanstva. U epohi dinastije Tang
kineska kultyra je bila savim sigurno naj-
naprednijs na kugli zemaljskoj. I upravo ta
slofenost sistema, tananost i prefinjenost
onemoguéuju onome ko prvi put dolazi u
dodir sa umetnitkim delima stare Kine da
shvati njihovu sultinu i da im prodre u
dufu. U tom smislu moramo istadi znacaj
jedne ovakve izloibe koja nam omoguéuje
du s¢ iz prve ruke upoznamo sa jednom od
najenatajnijih i, u svakom sluéaju, najdugo-
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Izlozba
drevne
kineske
kulture (II)

zacijom svets, | da joj se ma-
izimo i pokufamo da shvati-
mo njena dostignuéa.

Dinastija Tang (618-907) i dinastija Song
(960-1127) pretstavljaju szlatan periode ki-
neske istorije, period prosperiteta na svim
poljima. Tada su ¥iveli i stvarali najveéi ki-
neski pesnici — Li Bai, Du Fu, Wang Wei i
ostali, uvedena je izrada predmeta od porcu-
lana koja ée ubrzo postati jedna od najtipié-
nijih grana kineske primenjent umetnosti,
takode i pejzazno slikarstvo proZeto duhom
tacizma i fan-budizma. Tehnitki napredak
nije zaostajao za umetnitkim — treba samo
pomenuti izum dtampe, jer je prva (ili naj-
starija) tampana knjiga na syetu Dijamant-
ska sutra iz 868. g. na kineskom jeziku, za-
tim izradu mapa, napretke u zemljoradnji,
izradu mehanitkih satova, pojavu papirnog
novea, itd.

1279. godine Mongoli su vsvojili Kinu
Period njihove vladavine bio je kratak, ali je
izazvao dosta potresa i donekle poremetio

Veliki éup (Kina, XFT vek
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statiénu drudtvenu strukturu Kine. Sa obno-
vom nacionalne nezavisnosti pod dinastijom
Ming (1368-1644) potinje poslednja faza
kineske istorije koju karakteride velika za-
tvorenost u odnosu na spoljnji svet i povra-
tak starim tradicijama, ito ée u poznom pe-
riodu vladavine dinastije Qing (1644-1911)
mandiurskog porekla stvariti velike proble-
me kada pod navalom modernih ideja koje
su stizale sa zapada poéne da se rudi zgrada
koja je tako Evrsto stajala gotovo tri hiljade
godina. Ako i moZemo reéi da odredena kon-
zervativnost pretsiavlja jedno od glaynih
svojstava zavrine epohe kineske istorije, to
ni u kom sluéaju ne znaéi da treba potcenji-
vati umetniéka dela koja u to vreme nastaju,
niti njihovu originalnost i individualnost.

Oko stotinak eksponata pristiglih iz Pe-
kinga rasporedeno je veoma pregledno i pro-
pradeno iscrpnim komentarima i objasnje-
njima. Veéina objekata pripada primenjenoj
umetnosti— pre svega keramici, zatim pred-
metima od metala, laka i zada, zatim sitnoj
plastici i slikarstvu. Posebno je interesantna
Kruna feniksa (nazalost samo kopija) izra-
dena od lakiranog bambusa i svile i ukrade-
na biserima i dragim kamenjem koji pre-
tstavljaju devet zmajeva i devet feniksa) a
koja je pripadala carici Xiao (ing s potetka
XVII veka.

1 na kraju treba istaéi katalog ove izloZbe,
veoma vredan i ukusno sastavljen koji se
mora naéi u biblioteci svakog pravog ljubi-
telja umetnosti.

O

Ivan Roksandié




XII ICAES

-12. Internacionalni
kongres
antropologkih

i etnoloskih
znanosti

U Zagrebu, od 24-31. srpnja 1988. godine
odrzat ¢e se 12. Internacionalni kongres an-
tropolodkih i etnoloZkih znanosti (ICAES)
na kojem ¢e sudjelovati najeminentnija ime-
na tih struka iz cijelog svijeta. Kongres se
odrzava svakih 5 godina (1978, u Indiji,
1983. u Kanadi) u organizaciji Internacio-
nalne unije za antropolodke i etnoloike zna-
nosti.

Kongres u Zagrebu bit ée podijeljen po sim-
pozijima, unutar kojih ée biti manje sekcije
okupljene oko specijaliziranijih tema od ove
glavne. Nabrojit éu ih redom, a unutar svake
poi navesti organi simpozija
koje smatram relevantnima za Siru orijenta-
listifku seruku (naslove sekeija ostavljam na
engleskom jeziku).

ANTHROPOLOGY AND ARCHAEOLOGY

ANTHROPOLOGY AND ARCHAEOLOGY
OF THE NEAR AND MIDDLE EAST
W. Bernhard

METHODS AND THEORY IN ETH-
NO-ARCHAEOLOGICAL RESEARCH OF
PRACTICE IN AFRICA

E. K. Agorsah

2. ANTHROPOLOGY AND DEVELOP-
MENT

EQUALITY OF EDUCATIONAL OPPOR-
TUNITY IN THE CONTEXT OF DEVE-
LOPMENT: THE THIRD WORLD SCENA-
RIO

R. P. Sinha

M. Sarup

FUTURE OF SELF MANAGEMENT -
TECHNOLOGICAL DEVELOPMENT, HU-
MAN NEEDS AND FUTURE OF HIGHER
EDUCATION

B. K. R. Burnan

ROLE OF VOLUNTARY ORGANIZA-
TIONS IN THIRD WORLD COUNTRIES
A. K. Singh

P. H. Peters

4. ECOLOGY

DECULTURATION AND  SURVIVAL
AMONG S0UTHEAST ASIAN NECGRITOS:
WHAT CAN BE DONE?

P. B. Griffin

T. N. Headland

Kulture Istoka

EMERGING ISSUES OF COMMON PRO-
PERTY RESOURCE USE

H. G. Patel

K. K. Khakhar

FOREST, FOREST DWELLERS AND FO-
REST DEVELOPMENT: ECONOMIC GAIN
V8. ENVIRONMENTAL LOSS

B. Chaudhuri

HABITATION AND ENVIRONMENT
8. K. Chandhoke

HEALTH, CULTURE AND ENVIRON-
MENT
B. Chaudhuri

4. ECONOMIC ANTHROPOLOGY - POLI-
TICAL ECONOMY, GOVERNMENT

THE ANTHROPOLOCY OF CRISIS MA-
NAGEMENT

L. K. Mahapatra

M. M. Cernia

5. ERGONOMICS

HUMAN PERFORMANCES UNDER ENVI-
RONMENTAL ATRESS
M. Sato

6. ETHNICITY

ETHNIC UNITS AND ETHNIC PROCES-
SES IN ASIA
M. Kirukov

ETHNICITY AND ETHNIC GROUPS IN
CHINA
C. Chia

NEPAL — SOCIAL ANTHROPOLOGY OF
AN INDIGENOUS CIVILIZATION
M. Jha

7. METHODOLOGY, EDUCATION, APP-
LICATION

DIRECTION OF ANTHROPOLOGY WIT-
HIN KOREA AND AMONG OVERSEAS
KOREANISTS

C. 8. Kim

TRANSCULTURAL DESCRIPTION AND
ETHNOGRAPHIC ACCURACY

N. Subba Reddy

8. POPULATION STRUCTURE
POPULATION GENETICAL RESEARC-
HES IN ANTHROPOLOGY IN INDIA

A. B. Das = Chaudhuri

9. PSYCHOLOGICAL ANTHROPOLOGY

OCCULTISM AND ITS PRACTITIONER'S
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ROLE IN A TRADITIONAL SOCIETY
M. Islam

VISITATIONAL DREAMS IN TRANSCUL-
TURAL CONTEXT
H. Abramovitch

10. RELIGION

ANTHROPOLOGY OF  BUDDHISM,
AHIMSA AND WORLD PEACE
8. Narayan

FUNCTIONAL PERSPECTIVES ON THE
CHRISTIAN CHURCH IN THIRD WORLD
COUNTRIES

T. L, Whitehead

RELIGIOUS MOVEMENTS IN SOCIETAL
CONTEXTS
M. Klass

SHAMANISM: PAST AND PRESENT
M. Hoppal

SOCIAL ANTHROPOLOGY OF PILGRI-
MAGE
M. Jha

Ova najava i pregled, nadam se, pomoéi ée
zainteresiranima bilo da odaberu koji od
simpozija da bi na njemu sudjelovali refera-
tom, bilo pak da samo prate neki od njih.

Prijave se salju na:

INSTITUTE FOR MEDICAL RESEARCH
AND OCCUPATIONAL HEALTH, XII
ICAES, Moje Pijade 158, P. O. Box 291,
41001 Zagreb,

)

Snjezana Zorié
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Krov za beskuénike

23 internacionalni Kongres

medunarodnog saveza urbanista

(ICoCaRP)

Nju Delhi 6, — 11. decembar, 1987.

Sponzor UNESKO, domaéin Indijska vlada.

Tema Kongresa odabrana je u skladu sa
rezolucijom UN (br. 37/221) donetoj na za-
sedunju Generalne skupitine Ujedinjenih
nacija 1982. godine, da se 1987, godina pro-
glasi za Medunarodnu godinu brige o ljudi-
ma bez krova nad glavom.

Polazeéi od principa Povelje Ujedinjenih
nacija i odredaba Paktova o pravima foveka
koji se odnose na ekonomsko-socijalnu sfe-
ru ljudskih prava i nhnvezn, jedno od na-
jznatajnijih prava egai prirode
|:: pravo toveka da poseduje krov nad gla-
vom. U situaciji kada, prema podacima HA-
BITATA, svaki peti stanovnik zemlje nema
zadovoljavajuéi smedtaj, a 100 miliona ljudi
nema nikakav krov nad glavom, jasno je da
bez zajednitke akcije svib vlada i zemalja
sveta me mogu se otekivati ohrabrujuéi re-
zultati na refavanju ovih problema. Zakljug-
ci urbanista sveta da pojadani napori UN na
aobezbedivanju pristojnih uslova stanovanja
i zivota uopite, zahtevaju veée angaiovanje
razvijenih zemalja pa pruzanju intenzivne
pomo#éi onim zemljama u podru&jima u sve-
tu koja su u teskoj privrednoj, ekonomskoj
i socijalnoj situaciji.

U pripremi svetskog kongresa urbanista
naia zemlja je imala posebnu aktivnu ulogu
kroz organizaciju predkongresnog pripre-
mnog Regionalnog seminara na istu temu,
koji je odrZan od 20. do 23. maja 1987. go-
dine u organizaciji Medunarodnog saveza
urbanista i Urbanistitkog Saveza Jugoslavi-
je u saradnji sa Jugoslovenskom komisijom
za UNESKO. Organizacija i rezultati ovog
seminara debili su visoke ocene od Meduna-
rodnog udruZenja urbanista. Kongres i re-
gionalni inar bili su sk isani na
probleme urhanizacije zemalja u razvoju, pa
je i razumljiv izuzetno veliki broj udesnika
na seminzru u Beogradu (60) i Kongresu u
Nju Delhiju (250}, iz ovih zemalja (Indije —
104, Latinske Amerike — 15, Afrike — 15)
kao i razvijenih Evropskih zemalja koje
ufestvuju u pruanju struéne i finansijske
pomoéi (Holandija, Belgija, F ka, V

dnjeg dana sa formiranjem stavova i zaklju-
taka na osnovu rada u sekcijama, koje su
predlozili voditelji i referenti sekeija.
Ostalih dana uéesnici su radili u Eetiri ra-
dionice (sekeije) sa sledeéim temama:

1 radionica Uloga planizanja u pomoéi
riziku za beskuénike

I radionica Akoije beskuénika i njihove
ubelée u planiranju

HI radionica Definisanje strategije akeija
u integraciji  beskuénika
unutar planerske palitike

IV radionica Strategije  spredavanja il

prava strana gpontanih i ru-
kom stvorenih »neuspehac
redavanja krova nad glavom.

Studije slutajeva su pripremljene u inte-
resu 23 Medunarodnog Kongresa urbanista
i sluzile su kao osnova za diskusiju u radio-
nicama (sekeijama). Stampane su u poseb-
noj knjizi i predstavljaju veoma dragone
struéni materijal kao doprinos [SoCaRP-a
medunarodnoj godini velikom i komplek-
snom problemu beskuénika.

Pored toga Kongres su pratile i odgovara-
juée akcije organizatora izlozba radova stu-
dija slutajeva (primeri gradova iz Azije, Af-
rike, Latinske Amerike) koju je otvorila mi-
nistar za urbanizam indijske viade, oko 60
novinara, pres konferencije, intervjui i veliki
publicitet u indijskoj dtampi, posete profe-
sionalnim institucijama i poseta naselju
RONHI, koje se realizuje po programu i uz
pemoé indijske vlade, planerske organizaci-
je DDA iz Nju Delhija i samih beskuénika sa
sli¢nim radom na podizanju individualnih
stambenih zgrada.

Glavni referat urbaniste Mustafe Abdelije
iz Alzira, koji je obuhvatio suitinu proble-
ma, imao je sledeéa poglavlja:

1. Ko su beskuénici?
2. Dimenzije i uzroci fenomena

3. Dijagnoze
4. Put — pruv(:l raz:m&l]m]n i akeija
5. Ok dg na fi

a m:ermcxonnl.m kontekst

Britanija, Svedska, Finska, Nematka, Italija,
Portugalija i dr.), medu kojima su bili najug-
ledniji urbanisti sveta (prof. univerziteta, gl
gradski urbanisti, eksperti UN, savetnici
vlada i dr.).

Rad na Kongresu odvijao se u okviru pre-
liminarnih sednica, i to prvog dana sa po-
zdravnim govorom predsednika 1SoCaRP-a,
predstavnika indijske vlade, UNESKO-a i
uvednim referatom sa naslovom koji nosi i
Kongres (arh. Mustafa Abdeli iz Alzira), i za-

i kvalitet potreba
[ - socio-kultumne dimenzije

6. Osnovne formulacije studije sluéajeva za
Kongres

Pitanja ostavljena za generalnu temu su

‘bila:

1. Da li su se nacionalne vlade i planeri u
procesu planiranja postarali za akeije u in-
teresu beskuénika pre progladenja 1987. go-
dine za godinu >Beskuénikac?
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2. $ta je udeo planerskih investeija u obez-
bedenju beskuénika u sektoru stanovanja, i
ita je lokalni, reglonal.ru i drzavni nivo,

3. Da li su programi u interesu beskuénika,
ukljutili poboljfanje (napredak) u stanova-
nju?

41 Sta je obim (veli¢ina) uloge projekta u in-
teresu beskuénika i 3ta je njihova mera?

5. Da li su programirane akeije stavljene u
formi uéedéa, pored beneficija (pomoci), i
koje vrate?

6. Na kojim se sredstvima i pomoéi (mate-~
rijal i finansije) bazira program?

7. Sta su efekti i utedée videdisciplinarnih
kooperacija u praveu procesa formulacija i
zadataka?

Clanovi jugoslovenske delegacije utestvo-
vali su u radu Kongresa i to:

— Arh. Borivoje Cveji¢ iz Energoprojekta
podneo je na plenarnoj sednici — izveitaj sa
Regionalnog seminara iz Beograda i kratak
prikaz Izvedtaja SIV-a o obeleZavanju Me-
dunarodne saradnje u Jugoslaviji,

—Mr Duike Bogunovif sa Arhitektons-
kog fakulteta iz Sarajeva dao je predloge do-
puna zakljuaka na zavrinoj sednici i

— arh. Olivera Buri¢ iz Zavoda za urbani-
zam i komunalnu delatnost SR Srbije iz
Beograda, dala je priloge detaljnog urbanis-
titkog plana »Ledinac naselja za 3000 sta-
novnika na teritoriji opitine Novi Beograd,
koji je izlagala na Regionalnom seminaru i
studijskog istraivanja naselja Kaluderica
koje je radila postdiplomska grupa Oks-
fordskog univerziteta u saradnji sa Arhitek-
tonskim fakultetom iz Beograda, kao prime-
re redavanja ovog problema.

Kompletni materijali sa Kongresa mogu
se dobiti preko Urbanisti¢kog saveza Srbije,
DraZe Pavloviéa 8, tel. 774-783.

«

Olivera Durié



U Beograd je Rabindranat Tagore doputo-
vao u nedelju 14. novembra 1926, neito po-
sle 22 Zasa, vozom koji je iz Zagreba krenuo
u 13 sati, Dva dana docnije, u utorak 16. no-
vembra, indijski pesnik i njegova pratnja
pruduilli su uvo) put prema Sofiji. Vnz Je
be itku stanicu

23 30 sati.

U tubrici »Pregleds, zapaméenoj po oftro-
vidim i sarkastiZnim napisima o zbivanjima
u drultvu i kulturi, beogradsko Freme je
sutradan objavilo sledeéi komentar:

Predstavnicima §tampe u Beogradu veliki
pesnik s Istoka izjavio je da je Evropa
utonula u surovi realizam i da su joj po-
trebne duhovne riznice Istoka, otkuda su
potekle sve religije. Drugim refima, pre-
tpostavio je kulturu Istoka kulturi Evro-
pe- A u Zagrebu, meduhm, ovnl: dana, pri-

Kulture Istoka
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pre 60 godina

Rabindranat
Tagore u

Beogradu

Jovan Pejtié

likom otkrivanja sp

sa }xdnug autoritativnog mesta nguvom—

ne su ]l\’nl) reli 0 szaostaloj istoénoj kul-
turie.!

Anonimni komentator je, tako, tatno opi-
;a0 atmosferu u kojoj je protekao Tagorin
boravak u Jugoslaviji, u Beogradu pre svega:
pratilo ga je odulevljenie, ali je doziveo i ot-
vorene proteste.

0Od tasa kada je Rabindranat Tagore ufao
u nadu zemlju,” §tampa je Sinila sve da od
njegove posete Beogradu napravi kulturni
dogadaj prvoga reda. Na stranicama dnev-
nih®i revijalnih glasila,* kao i knjiZevnih ta-
sopisa, o autoru Gradinara pisalo se iz
dana u dan, beleen je svaki njegov korak,
susret, poseta, svaka izgovorena red.® U bro-
ju koji se pojavio potetkom novembra, Sr-
pski knjiZevni glasnik Stampao je Tagorinu
poeziju u prevodu,” znalo se da F. Mirski
priprema dugi élanak o druitvenoj stvarnos-
ti Indije,® unapred su zakazana i oglafena

! Freme, Beograd, 17. X1 1926, str. 4.

2 Tagore je najpre boravio u Zagrebu, u koji je
atigao jutarnjim pedtanskim vozom u subotu 13, no-
vembra. U sali Glazbenog zavods odrino j e uyede pred-
avanje o ij svetskoj civili

tokavinami dovedanstva, koje je i aulrlldn)l u nedelju
it ookt phomicede el Bragie: pulsiik oo, brtdi nfbi:
bindranat Tagore u Zagrebue. ~ Freme, 14, X1 1926,

str. 1),

3 Politika, Vreme, Pravda, Novosti, Samouprava
~ sve beogradski listovi.

' U ovom slufaju prednjate Hustrovani list i Ne-
deljne ilustracije.

5 Miskim, u prvom redu, na Srpski knjigeoni
glasnik {nova scrijn) i Strani pregled.

6 U izjavama, Tagore nije bio nimalo ket ni uz-
dmn Gaovorio je novinarima o fadizmu, boljsevizmu,

o borbi 1] Gandi-
ju, Tolstoju, uporedivao budizam i hris¢anstvo, iznesio
pretpostavke na temelju kojih bi se mogle postepens
spajati evropska i orijentalna kultura, ps o Srbima i
potrebi da se sultinskije oslanjaju na sopstvenu tradi-
ciju. ..

i} Rabindramat Tagore: +Devet pesamas, Prov.
Branko Popovié. — Srpski knjifeoni glasnik (na.j,
Boograd, XX/6 (6-16. XI 1926), 434438,

8 Vid. F. Mirski: sIndijoki nacionalizam. Povo-
dom dolaksa g Rabindranat Tagoree, ~ Politiks, Beog-
sad 15. X1 1926, str. 4, 1 16, X1 1926, ser. 6.

javna p:
losofu.”
Kulturna i, ufe, knjiZevna javnost Beog-
rada bila je, dakle, svestrano pripremljena
za_dolazak velikog Indijca.'" Pogledajmo
sada kako je, tako reéi po satima, tekao ho-
ravak Rabindranata Tagore u Beogradu

ja o Tagori kao pesniku i fi-

D o & k Da Tagore i njegova pratnja sti-
Zu u Beograd 14. novembra uvete, znalo se
iz vesti koju je tog istog dana, na prvoj strani
Stampalo Freme. Voz iz Zagreba trebalo je
po redu voinje, da prispe u 21,45, pa ipak se
mnoitvo gradana — medu njima intelektual-
na elita Beograda'' — nailo na Zeleznitkojs
tanici veé u 21 Eas, i taj se broj stalno pove-
tavao. Kada je voz konatno udao u stanicu,
navala sveta na peronu bila je tolika da je
sodmah Zandarmerija otpotela odbijati pub-
liku i praviti §palirc'? kako bi pesniku i nje-
govoj pratnji omoguéili da od salon-vagona
dode do automobila.

Pesnikov izlazak iz voza dotekan je ap-
lauzima i povicima »Ziveol« Policija je jedva
odrzavala red — publika se tiskala, podizali
su se na prste da gosta iz daleke Indije; »na-
jtuvenijeg medu trista miliona«,'® vide iz
neposredne blizine. I bili su fascinirani nje-
govim izgledom. Jedan hronifar ga ovako
opisuje: »To je visok starac, malo pogrbljen,
velikoga kukastog nosa sa naotarima. Na

’ Nn]lvlpml su, zapravo, dve predavana: de J.

15. dr domu
Hriséanske ll}cdmc: mladih I;nd: (Vasina 11) - koje
Je 1 odriano, i dr Aleksandra Vidal z# 16. novem-
bar u svetanoj dvorani Beogradskog universiteta —
koje je, medutim, zhog drugog Tagorinog predayanja,
odloZena, (ne postoje tragovi ni da je kasnije, po Tago-
rinom odlasku, odrzanc.)

10

Na dan i sat Tagorinog dolaska u Beograd list
Freme podsetio je gradane vedéu itampanom na prvoj
strani (vid. Freme za 14, XI 1926). Jedna stvar, medu-
tim, dudi: nijednom redi i nigde se ne pominje da je Ta-
gore 1913, oventan Nobelovom nsgradom. Prosto je
neverovatno da je ta Einjenica bila nepoznata recimo
jednom Vinaveru.

n Vid. Pravdu, Beograd, 15. X1 1926, str. 3.

2 »Dotek Rabindranata Tagores ~ Freme, 15.
X1 1926, atr. 3.

% Karakterizacijs preuzeta iz naslova Elanka
(vid. sNajtuveniji medu trista miliona, Rahindranat
Tagore, u naloj sredinic. — Pravda, 16. X1 1926, str. 1).
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glavi mu je visoka, ogromna astraganska fu-
bara. Sav je uvijen u tamnofutu indijsku ha-
ljinu, preko koje je prebaten zelen indijski
plast.« “Drugi ée dodati izvesne crte koje su
vife unutrainja znamenja Tagorine litnosti,
ono po temu su ga prepoznavali ne samo
kao pesnika i mudraca, veé i kao proroka na-
3ih dana: nagladavaju se njegova ssrebrna
duga kosa i lelujava brada, klasitan sveti-
teljski lik, koji osvetljavaju velike, pametne,
duboke i pronicave otic.” Onda je Tagori
prifla gospoda Mimi Velmar-Jankovié i
predala mu, kao dobrododlicu, veliki buket
cveéa. Pesnik je tada zastao i na engleskom
se zahvalio na srdatnom dofeku, a zatim je,
praéen sfrenetitnim klicanjems, ufao u auto
i odvezao se u hotel >Palas, gde je za njega,
njegove kéerke, zeta i unuka bio rezervisan
veliki apartman na IV spratu.

Susreti posete Na stranicama
beogradskih dnevnih listova ostali su zapi-
sani »i dan i noé« velikog pesnika. Citaoci su,
tako, saznali da ni dok je na putovanju Ta-
gore ne menja svoje Zivotne i radne navike:
budi se u tri izjutra i prepuita meditacijama,
belezi misli i stihove; u 7 uz sekretarovu po-
moé (zet) obavlja kerespondenciju; potom
neko vreme provodi s unukom — i tek onda
pristupa dnevnim obavezama.

U ponedeljak 15. novernbra susreo se na-
jpre, nedto posle 10 sati, sa Stanislavom Vi-
naverom. Op3iran njihov razgovor objavio je
sutradan Vreme. Zatim je Tagore u 12 sati
primio novinare drugih listova. O svojem
putovanju po evropskom kontinentu rekao
im je: sJa sam dodao u Evropu da bih upoz-
nao obitaje i kulturne prilike u kojima Zive
razliditi narodi Evrope.c'®

U jedan popodne PEN-klub je u Tagorinu
tast priredio svefani rufak u hotelu »Srpski
kralje. Kratkim sengleskim govorome gosta
je pozdravio Pavle Popovié, rektor Beograd-
skog univerziteta. U otpozdravu, Tagore je
izneo utiske o Beogradu i Srbima i naglasio
svoje zanimanje za rukotvorine srpskoga
naroda.

U 18 sati u sali HriS¢anske zajednice dr J.
Stojanovié odrzao je predavanje o Tagori.
Nema vesti da je predavanju prisustvovao i
sdm pesnik.

Sigurno je, medutim, da je iste veteri (u
20,30}, u svetanoj dvorani Uni a, on
sam odriao predavanje pod nazivom >0 sa-
vremenoj civilizacijic — koje se pre toga fulo
u svim evorpskim centrima §to ih je na svo-
joj »turneji« Tagore obidao.

Utorak (16, novembar) bio je ne manje is-
punjen od prethodnog dana. Imao je Tagore
jod jedan susret s novinarima.'”

S neskrivenim zadovoljstvom prihvatio je

" sDotek Rabindranata Tagores (vid. nap. 12)

15 sRabindranat Tagore u PEN-klubue. — Politi-
ka, 16, XI 1926, str, 5.

L Vid, tlanak naveden u nap. 13,

L Iz ovog susreta, najzanimljiviji su Tagorini
stavavi o tzv, fenskom pitanju {vid. »Miiljnje g. Tagore
o feminizmus, — Politika, 16. X1 1926, str. 4)



poziv da pregleda Akademijinu zbirku na-
rodnih rukotvorina. Danilo Popovié, svlas-
nik muzeja, (. . .) prikazao je Tagori svoju u
istini vanrednu zbirku i tom prilikom po-
klonio pesniku u znak painje najlepii svoj
kostim, sav u zlatu, raden na Kosovu u
XVII vekue.'®

Iskreno 1, pesnik je
rekao da ée mu, kad u domovinu stigne, uz-
vratiti sliénim poklonom, a u pismu koje je
D. Popovifu uputio veé poslepodne naglasio
je da ée njegova kéerka Mahalanobia darova-
ni kostim oblagiti samo u osobito svetanim
prilikama.'*

U rano popodne Tagorine kéerke sposetile
su Kolo Srpskih sestara u njihovom
domue. 2

U 17 sati pesnik je bio u drutvenom
domu Hri¥éanske zajednice miadih ljudi.
Dotekao ga je episkop ohridski Nikolaj Ve-
limirovié besedom koja je potinjala re¢ima:
sCeo kulturni svet danas zna da ste Vi na-
jizrazitiji predstavnik Indije . . .«*' U razgo-
voru koji se zatim poveo o religijskim i kul-
turnim tradicijama srpskoga i indijskih na-
roda, Tagore je — veli izvedtal — bio s epxs-

d £

Liénosti i dogadaji

samo u vestibilu Univerziteta, i pred zgra-
dom se tiskala ogromna masa sveta. Nejveba

Zuzorié« i srpskoga PEN-a zamolili su Tago-
ru da odrin joi jedno predavanje, to je on,

guiva bila je, meduti i
pred ulazom u salu— pul:cllka1 -l(ojn vise nije
mogla dobiti ulaznice, htela je bar videti le-
pog i slavnog starca iz daleke Indijec.®

Predavada je posetiocima predstavio Pav-
le Popovié. Kada se Tagore popeo na tribinu,
dotekali su ga burni aplauzi i klicanje. Ali
samo §to je pofeo da govori, sa galerije su se
zatuli zvidduci i odjeknuli su povici: »Dole
Tagorele »Ziveo Candile I poleteli su medu
publiku >mnogobrojni leci u kojima se na
engleskom i sprskom, pod potpisom Ljubo-
mira Micia i Branka Ve Poljanskog, Tagore
naziva najpogrdnijim imenima i saopitava
mu se da je srpsko gostoljublje laze, a odtro
zamera §to nije u svoje vreme priiao Gandi-
-u_HT

Politika — za razliku od Fremena koje is-
tup beogradskih avangardista naziva skan-
dalom, i Pravde koja zbivanja na galeriji oz-
natuje >kao neky demonstraciju jedne gru-
pice zenitista«*® — dogadaj prikazuje kao in-
cident koji je priredila »grupica uobraZenik
i nevaspitanih hipermodemnistiékih pesni-

kopon N]knla]crn ude,no uvek sagl

kas: »Stampali su jedno *Otvoreno pismo Ra-

A kad se noé veé spustila, Rabindranat
Tagore po drugi put je stao za katedru u sve-
tanoj sali Univerziteta. Tema njegovog
predavanja glasila je »Znafenje umetnostic.

Predavaaja Usvim svedotanstvima
o boravku splemenitoga propovednika du-
hovnog zbliZenja ljudic** u jugoslovenskoj
prestonici zabeleZeno je da je najveca sala u
Beogradu bila premala da primi sve one koji
su Tagoru Zeleli da vide i fuju. Niita nije
smetalo §to su se za predavanja plaéale ulaz-
nice, i 4to su one bile skupe.®*

Prvo predavanje - >0 sayremenoj civiliza-
cijie®® — Tagore je odriac u ponedeljak 15.
novembra, u 20,30. Hronigari kulturnog Zi-
vota krajnje plastitno opisuju atmosferu
koja ga je okruzavala:

Svetana dvorana Univerziteta bila je dup-
ke puna mnogo pre potetka predavanja. Ne

18 »Kosovski kostim kao dar g Tagoric. — vreme,
17, XI 1926, str. 4.

19 lsto.

» Vid. Nedeljne ilustracije, Beograd, 11/48 (5,
XII 1926), 11. Revija uz obaveitenje objavljuje i fotog-
rafiju Tagorinih kéorki;

2 +Tagore u Hridéanskoj zajednicis, — Politika,
17. XI 1926, str. 6

2 Pravda, 16. XI 1926, sir. | (Elanak naveden
4 nap. 13).
# L Besgradani odulevljeno poxdaviki velikog in-

dijskog pesnika. Dva predavanja g Rabindranat Ta-
gores. — Politika, 17. XI 1926, str. 6.

t] lato.

5 Predavanje o kojem je red ubrzo je objavljeno
{v. Strani pregled, Beograd, 1/1, 1927, str. 44-51). Uis-
tome prevodu, koji je po stenografskim belelkama
Diemsa Vajlsa sadinio Viadeta Popovié, nedavne je

reftampano u_fasopisu Pirmo, Zemun, 1I/12
(1987/88), 260-263.

bindranat Tagori’ koje su sa galerije bacali
na publiku . . . U pamfletu se Tagore nepris-
tojnim izrazima napada kao reklamer savre-
mene civilizacije i protivnik Gandijev .. .«*

U Pravdi se kaie da je spokufaj zenitista
brzo uéutkan, tako da je jedva i primeéens,
Politika navodi da je sdemonstracija sa gnu-
fanjem primljena od publike« i da su de-
monstranti bili ubrzo smireni, a Freme pre-
bacuje policiji Sto nije preduhitrila Miciéa,
Ve Poljanskog i njihove istomisljenike,
smatrajuéi da je ispad pre svega njena sra-
mota.

Dogadaji na galeriji vidno su uzrujali Ta-
goru, ali to ga ipak nije omelo da predavanje
nastavi. Govorio je na engleskom, a odmah
za njim prevedio je Aleksandar Vidakovic.

Kad je, zasut oduevljenjem i aplauzima,
Tagore zavriio predavanje, A. Vidakovié je,
nakon kratke pauze, protitao Zetiri njegove
pesme u prepevu Davida Pijade, da bi ih, od-
mah za njim, u izvornom obliku, na bengal-
skom, izrecitovao sim pesnik.

Posle Tagonnog reemw-unla‘ dve studen-
tkinje knjiz u dnu nod-
nju predala su ’I‘agun dva huketa belih hri-
zantema, a studentkinja filosofije, takode u
narodnom kostimu, njegovu sedu glavu oki-
tila je lovorovim vencem.*

Za rufkom u sSrpskom kraljue, predstav-
nici UdruZenja prijatelja umetnosti >Cvijeta

2% Vid. Pravdu od 16: XI, str. 1, i Politikuod 17,
XI 1926, str. 6.

7 ,Skandal na predavanju Rabindranata Tago-
rec. = Freme, 17. XI 1926, tr. 5.

B Vid Pravdu (Hlanak naveden u nap.13).

Ed Palitika, 17. X1 1926, str. 6 (Hanak naveden
u nap. 23,
% Vid. sSinoéne Tagorino predavanjes, — Novas-

ti, Beograd, 17. XI 1926, str. 2. Iscrpan izvedtaj doneli
su i Politika (sDva predavanja Rabindranats Tagoree,
17, X1 1926, str. 6] i Freme (vid. nap. 27},
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divii domadine, odmah pri-
}wa!.io.

Tako je doklo do drugog predavanja. 1 po-
novo je univerzitetska dvorana bila pretesna
za sve zainteresovane. Ali u utorak u 18,15
Rabindranat Tagore nije, kao u Londonu,
Parizu, Befu, Budimpedti ili Zagrebu, pono-
vio svoje predavanje o civilizacijskim teko-
vinama sveta, o odnosu Istoka i Zapada.
Motda pod utiskom protesta sa prethodne
vederi, ma koliko neosnovanih, opredelio se
za eminentno estetitku temu — »Znatenje
umetnostis.”

I ovo drugo predavanje pozdravljeno je
sburnim klicanjem odudevljene publikes, a
pesnik je zahvalnim slufaocima, kao i dan
ranije, recitovao poeziju na svom maternjem
jeziku.

Kad se drugi susret sa Beogradanima za-
vriio, Tagori i njegovim saputnicima bilo je
preostalo jod toliko vremena da veeraju i da
se spreme za put. Voz za Sofiju polazio je
pola sata pre ponoéi. A posle Bugarske teka-
li su ga Solun |Cangrnd Turska prestonica
bila je krajnja tatka njegove turneje.’

)

E 1 drugo Tagorino predavanje odmah je objav-
ljenio u Beogradu (vid. Rabindranat Tagore: +Znaenje

ie. § engleskog rukopisa prevea Aleksandar
Srpski knjizevni glasnik, ns., XX/7, 1.
XII 1926, str. 513-523), 4 naéi & se predtampsno u
narednom, 16. broju Kultura Istoka, u tematskom blo-
ku posvedenom estetici Istoka.

M O Tagori sé pisalo i pasle njegovag odlasks.
Tako j¢ Samouprava (Beograd) u broju od 18. XI 1926,
str. 3, objavila opliran Hanak ped naslovom »Rabin-
drant Tagaree, u kojem se navode brojaa misljenja sa-
mih Indijaca o Tagori, njegovome pesniltvu, filosofiji,
muzici, o prirodi njegove religioznosti, o njegovej po-
rodici i ugledu koji ugiva medu sunarodnicima, § druge
strane, revijalna itampa znatna kasnije — ito je uslov-
Ijeno ritmom izlodenja (nedeljnici} - objavijuje teksto-
ve, ili samo vesti, ali uz njih dodaje mnoge fotografije.
Dve fotografie, abe objavljene u istom broju flustro-
vanog lista (Beograd, 21. X1 1926, br. 47), zaslufuju
posebnu painju: portret pesnikov abjayljen preko cele
naslovne strane, i grupna fotografija s Tagorom — koja
zehvata gotovo polovinu treée strane. Ispod nje pide:
sVeliki induski pesnik Rabindranat Tagore u Beogra-
du. Rudak koji jo nad PEN-klub priredio u tast Tagore
kod *Srpskog kralja® u Beogradue.



Rabindranat Tagore od duZeg vremena
stalno putuje, ali ipak i na putu ne menja
svoje osveStane navike. Ustaje u tri sata iz-
jutra, i nekoliko éasova pogruzava se u tihu
ekstazu. Kada ovi tasovi duhovne napre-
gnutosti produ, onda se Eemik laca pera i
pide ideje, stihove i eseje do kojih je dosao u
snu. Poneki put belezi i melodije koje je na-
slutio u svojim ekstazama, Tek posle svega
ovoga pesnik se budi za obitan Zivot, oba-
vlja prepisku, prima sekretara, razgovara sa
posetiocima.

Zatekao sam ga gde se igra sa svojim ma-
lenim unutetom, odevenim u ivopisnu in-
dijsku nofnju. Unute se slatko nasmetilo i
otrialo iz salona u apartmanu Rabindranata
Tagore na fetvrtom spratu hotel Palasa u
odaje sekretarove.

Pesnik je odeven u dugu ernu mantiju,
opervagenu zlatnim vezom, On se drii mir;
no i tiho, govori odli¥no engleski sa lakim
egzotitnim naglaskom.

Poneki put kao da se dublje zamisli, kao
da pada u ekstazu, i tada, ako je red o Indiji,
on gotovo peva, izgovarajuéi sve red po ret.
Ako je ret o Evropi, on izgovara brie, a nje-

ova desna ruka jednako oertava po naslonu
otelje budne Yare i poteze. Najzad, kad go-
vori 0 poeziji, on zatvori ofi ispod naotara i
zabaci malo glavu sa velikom sedom bra-
dom i sedim kovrdzama.

Ja mu postavljam mnoga Pitnnja. uglav-
nom u vezi sa njegovim knjizevnim radom,

— Volim — potinje Tagore — §to me pitate
o poeziji; a ne o politici. Ja nemam sa poli-
tikom nikakve veze.

— Nemojte misliti — kaze on — da je sav
moj pesni¢ki rad sazet u ono deset knjiga
engleskibh prevoda. Ja sam napisao hezémj
Eesarna na bengalskome jeziku. Ja stalno pi-
Sem i pisem pesme; ja jednako stvaram po-
eziju. Na engleski sam preveo minimalni
deo svojih stihova.

Ja ne verujem prevodima. Oni nisu u sta-
nju da prenesu kako treba zatalasani oseéaj
pesnikoy. Ja sam svoje stihove sam prevodio
na engleski, pua ipak nisam preneo svoj pravi
oseéaj, Lepota i narotita osobenost engles-
kopa jezika sastoje se u igri i thanju suglas-
nika, sasvim protivno italijanskom, %1 e se
bojadisanje vr3i pomoéu samoglasnika. Ja
sam iskoristio ove osobine engleskog jezika
da preko njih izrazim svoj osecaj, koji se na
bengalskome jeziku drukdije ovaplotio.
Nema ne samo dobrog prevoda, veé moe se
redi da je poezija uopste neprevodljiva. Pre-
vod iznosi pesnitka fakta, ideje i predmete;
ali u njemu nema svetlosti originala. U ori-
?inalu svaka ref ima svoj sjaj i svoju atmos-

eru; udruzivii mnogo sjajeva i atmosfera:

dobija se jedna pesma, to j¢ jedno sunce koje
zrati. Prevedena pesme jeste kao ugaseno
sunce: ista je sadriina ali nema svetlosti.

Pesma je jod kao vodopad zvukova i boja,
i svaki preliv ima svoga znafaja i svoju mu-
zikn. Pesma mora da bude otkrivenje svetu,
a otkrivenje vredi u istini samo ako je oba-
sjano pravim sjajem originala.

Kakva je vasa misija u svetu, Majstore?

— Pesnik nema polititke misije, niti odre-
denog zadatka. Pesnik treba da stvara lepe
pesme, to jest da nalazi lepe oblike za nade
misli. Pesnik ne mora imati moralnu misiju.
Ali samim tim #to stvara lepo on pomaie
ljudima da budu dobri i on omoguéava isti-
nu, koju ¢ini primamljivom. Lepa je Suma,

Kulture Istoka

Pesnikova
misija
u svetu

lepa je zvezda i evet — isto su tako lepe i pes-
me. Pesnik tezi savrienstvu u pesmi, u iz-
razu, i tim samim stvars u ljudima teZnju za
savrienstvom u svima oblastima. Mi pesnici
imamo ideal: savrienstvo; i njega radi trazi-
mo pogodnog izraza za ono Sto osecamo.

Ima pesnika koji su bili nosioci velikih
misija polititkih i oslobodilatkih — ali to su
oni Zinili kao ljudi mnogostrukoga talenta a
ne kao pesnici. Pesnikova je misija samo da
bude pesnik, da stvara pesnitku lepotu i nis-
ta vide.

U femu je pesnicka istina i prava poe-
zija

—Nekad su narodi bili prosti. Sad su
komplikovani. Sad ih razdiru mnoge teinje.
Svaka od tih te#nji ima opravdanja ako je
proZeta duhom., Cfﬁvno je da u svemu bude
duhévnoga strujanja. Medutim, Evropa se
sve vide i vide povlali u sirov realizam, u
fakta i fakta, A gola fakta nisu nidta. Pred-
meti sami po sebi nisu nista. Potreban je
duh da u njih unese Zivota i smisla, znataja
i lepote. Duhovna riznica nalazi se na Isto-
ku, gde su ponikle sve religije. Bez Istoka
Evropa Ge se izgubiti u faktima, u predme-
tima, u znacima, i propasée. Zato je posled-
nji tas da Evropa nakalemi na svoje telo, kao
i uvek u momentima krize, istotnjatki duh.
U dodiru sa Istokom zacvetade predmeti.
Bez duba oni bi ugusili Evropu.

Srednji vek u Evropi prikazao je borbu Is-
toka i Zapada. Evropski Zapad sastoji se u
borbi, u avanturama, u Zedi za vlaitu, za
materijalnim i tehnitkim preimuéstvima.

* To je duh osvajanja, duh groznice, duh stras-

ti. Azija jo sva u teinji za apsolutnim, Istok
se odribe vlasti, on tone u sebe, i tu traZi je-
dinu odgonetku nade egzistencije. Evropski
srednji vek udruio je ove dve ogromne ted-
nje, i one su se rvale, ali su stvorile velitinu
Evrope. Sada se u Evropi uzgubio dub uto-
nuéa u sebe i potpuno je nadvladao duh os-
vajanja i groznica vlasti i materije, avanture
u svima oblastima. Potrebno je da se Evropa
opet preporodi u dodiru sa Tstokom.

Sta je osnovna vsobina Istoka?

— Istok uéi da svemu treba da bude nekog
tovetanskog cilja. A kakav je cilj u gomila-
nju predmeta i znakova? Nikakav. To je jed-
na holesna materijalnost koja nitem ne vodi.
Fakta samo po sebi nisu nista. Linije same
po sebi nisu nidta, a slikar koji ume da linije
poveie stvara delo duha i umemmosti. Istok
uti da sve treba dosluzi duhovnome eilju, i
da linije nisu nifta bez crtada, koji im daje
smisla i opravdanja.

6N

Vi ne verujete u neku istinu izvan foveka,
vi ne verujete u nauku?

Zakoni su same fovelanski, fakta nisu
nitta, Samo misao moze da uoti zakone. Ali
nada misao nije sluéajna. Nada je misao u
stvari opita kosmitka misao, ona je univer-
salna , .. Covek je za to da pronade zakone
i dade im izraza ...

Cemu nas danas uéi Indija?

- Indija danas 3alje Covetanstvu novu
svetlost, a to je Gandi. On ufi da je svaka
borba u stvari jedno ropstve. On ui da se fi-
2itki hore samo Zivotinje, dok se yudi du-
hovno bore. Nedostojno je doveka da prima
stav Zivotinje, Velitina i lepota doveka je u
tome da bude slobodan, to jest visok duhov-
no i da se ne odupire zlu nasiljem, jer ga tako
nede iskoreniti. Zlo ée se iskoreniti dobrim,
neprotivljenjem.

Pa to su ideje Tolstoja?

— Gandi priznaje da je uéenik Tolstoja. On
mu mnogo duguje. Ali je Gandi razvio og-
romnom snagom tu doktrinu. On dovikuje
ljudima: r]:lu(?ile ljudi, ne budite Zivotinje:.
I jo& veli Gandi: samo jo Eovek slobodan, Zi-
votinja ne. Glayni je zadatak i najveéa je sre-
¢a toveka u slobodi. Sloboda je samo duhov-
na, samo duhovna sloboda duboko je li¢na.
Fizitka sloboda u stvari je povrina i neznat-
ina, ako ne potiva na dubovnoj.

Pa to su i ideje Marka Aurelija, ideje stoi-
ka zapadnjeckih?

—To su ideje sa istoka, mada se one po-
javljuju uvek u krititne dane i po drugim
kulturama, kad ove nazru pravu istinu. Po-
reklo duhovne istine na Istoku je. Narodi joé
nisu zreli da tu istinu prime: Ali oni je na-
sluéuju . . .

ko

Tako govoraie Rabindranat Tagore.

)

Stanislay Vinaver

[Predtampatio iz lista Vreme, Beograd, VI/1764 (1631
1926, 5| {
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Indijski decimalni i heptadni sistem, kao
i indijske brojke, osnova su biblijskih Otk-
rivenja, izvor prifa o troglavom zmaju i nad~
ahnuée za gematriju Rabelaisovih anagra-
ma.

Prema prevodu Vuka Stefanoviéa Kara-
diéa, Otkrivenje Jovanovo javlja nam da ée
anéeo svrgnuti aZdaju, oznadenu sa brojem
666, i baciti je u bezdan; posle toga ée na-
stupiti carovanje s Hristom 1000 godina:

Ovde je mudrost. Ko ima um neka izracu-
na broj zvijeri: jer je broj éovjekov i braj nje-
zin fest stotina i fexdeset i Jest (13:18).

I vidjeh andela gdje silazi s neba, koji
imase kljué od bezdana i verige velike u ruci
svojoj. I uhvati aZdaju, staru zmiju, koja je
davo i sotona, i sveza je na hiljedu godina.
1 u bezdan baci je. .. (20:1-3).

1 duse isjecene za svjedocanstvo isusovo i
za rijec Bozju, kaji se ne poklonife zvijeri ni
ikoni njezinoj... i oZivljes i carovase s
Hristom hiljadu godina (20:4).

Osnova tog prorotanstva je matematitka:
u heptadnom sistemu posle broja 666 dolazi
broj 1000, slifno kao to i u decimalnom sis-
temu broj 1000 dolazi posle broja 999 (vidi
tabelu I).

Prevrtanje brojeva 666 i 999 simbolide
prevrtanje zveri prilikom njenog pada u po-
nor.

Sekvencije 666-1000 i 999-1000 vide se,
naravno, samo kad su napisane arapskim
brojkama, & ne i egipatskim, jevrejskim, gr-
&kim l]attmkim, Ir.ole su hxle uspmatrm]n-
ne po J
doba. Ali Evropn je upoznala lmpske brojke
tek u dvanaestom-trinaestom veku.' Otito
je taj matematitki kuriozum ve¢ mnogo pre
zalutao u palestinu iz Indije. Indijska mate-
matika sluzila se brojkama iz kojih su se
kasnije razvile arapske, a poznavala je, osim
decimalnog, i sisteme na osnovu drugih bro-
jeva.?

I sam sistme na bazi broja 10 kao i sistem
na bazi broja 7 ostavili su u Otkrivenju svoj
trag:

.. @ vidjeh zvijer gdje izlazi iz mora,
koja image sedam glava i rogova deset. ..
(18:1),

Indijski brojevi 666 i 999 su takode i 0s-
nova za narodne prite o troglavom zmaju
koje su Sloveni doneli iz stare postojbine i

Kulture Istoka

666 — 999

Uticaj indijske
matematike

na Jovanovo
otkrivenje, na price
o troglavom zmaju,
i na Rabelaisove
anagrame

Tine Kurent

dinama 1494. do 1553, Taj je satiritar svo-
jim anagramima, pod kojima je objavio svoj
roman Gargantua { Pantagruel, ismejao
Bibliju i pomoéu gemetrije (sic). Gematrija
potife jod iz vremena kad su slova bila upot-
rebljavana i kao brojke; tako je svaka reéd ili
reéenic aimala i svoju numeritku vrednost i
obrnuto. Rabelais je za Sifriranje primenio
zapadno-elvropsku abecedu, u kojoj je slove
A=1, B=2, (=3, i tako dalje. Pomoéu te kide
njegovog anagrama NASIER vredi 66 a dru-
gi anagram M. ALCOFRIBAS vredi 994 Vidi
tabelu IT). Na taj natin Rabelais se predsta-
vio 'kao »druga zvijer« koju Otkrivenje opi-
suje ovako:

1 vidjeh drugu zvijer gdje izlazi iz zem-
Uje, i imade dva roga kao u jagnjeta; i govo-
rase kao aZdaja (13:11).

Jovanov oepis brojeva 66 i 99 pomoéu pa-
rova rogova — u ovna i u jarca — i poetitan
je i precizan.

Indijska je matematika u Evropi ostavila
svoj trag, u masti neukog naroda koji je, ne
razumevéi heptadni sistem, izmislio trogla-
vog zmaja, kao i u radu erudita: svetog Jo-

koje su jod i dnas poznate od Rus;]e do Slo-

venije.? Na takvim se pridama oéito obliko-
vala i azdaja iz Otkrivenja.

Hridéanska egzegeza veé je zaboravila na
matematicki izvor Apokalipse. medutim jo§
ga je poznavao francuski monah Francois
rabelais, koji je Ziveo posle Fibocaccija u go-

1 Léonardo Fibonacol, Filius Bonacei, ili Leonar-
do Pisano, koji je Fiveo nekako u godinama 1180, do
1250, p u Evropi publikevao arapske brojke u
svojuj knjizi Liber abaci.

3 Tine Kurent: +0 §tevilu zveric. — Tretji dan, ap-
ril 1987. — Tine Kurent: sNumerical Sequence of the

Number of the Beast and of the thousand years Reigne.

— Paper sent to the Catholic Biblical Quarterly in May

1987.

) Tine Kurent: sMatematiéki izvor povesti o

triglavem smaju, pesmi o Pegamu, Apokalipse in RA-
BELALISOVIH ANAGRAMOV.. — Napisamo za Sia-
vistiku reviju (Ljubljana), u maju 1987.

vana B lova, koji je uotio sekvencije 666
~ 1000 i 999 — 1000, i humaniste Francoisa
Rabelaisa, koji se poigrao brojevima 66 i 99.

HEPTADNI I DECIMALNI SISTEM

1 - 1
2 - 2
3 - 3
* *
6 - 6

10 - 7 - Txl

20 - 14 - Tx2

30 - 21 = Tx3
* *

4 Tine Kurent: sLa signature gématrique de Ra-

belais par les nombres 6 et 99« ~ dcta neophilologica,
XIX, 1986,
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~sZemlje juino od Kianga (Jangce) prostra-
ne su i retko naseljene, i ljudi Zive od pirinta
iriblje supe. Oni spaljuju polja i poplavljuju
ih da bi unidtili korov, i mogu da nadu sve
plodove, bobice, pugeve i koljke koje Zele a
da se moraju da dekaju na trgovee da bi im
to prodali. Kakoje ta zemlja toliko bogata
jestivimproizvodima nema straha od gladi;
ljudi su stoga zadovoljni Zivotom od danas
do sutra; oni e ostavljaju nifta na stranu, i
mnogi od njib su siromadni. Prema tome, u
oblasti juino od reka Jangce i Huai niko se
nikada ne smrzava niti umire od gladi, ali s
druge strane, nema ni jako bogatih porodi-
ca.e!

Ssu-ma Ch'ien, Veliki istoritar (umro 90.
pre n.e.)

Ove ljude sa jugs, iako su iste rase kao i
severni Kinezi, nekada su smatrali varvari-
ma, smajmunima sa kapom na glavic. Oni su
se sada potpune asimilovali, i za veéinu se
smatra da lsu potpuno civilizovani. Jedino u
brdima u zabadenim enklavama predivljava-
ju jod poneki tragovi nepreglednog juznoki-
neskog precivilizacijskgo sveta.

Izvor bogatstava kineske driave lezao je u
ogromnoj radnoj snazi uloZenoj u gajenje
prosa i prinéa. Kad se ide na severoistok od
srca Severne Kine (nizine duZ Zute reke),
zemljilte postaje sve brdovitije i kolitina
padavina opada. To su visoke livade i polu-
pustinje koje su nepodesne za zemljoradnju.
Jug je, koliko god nepodesno izgledao, mo-
gao da se iskoristi za zemljoradnju dui svih
razgranatih udolina, pa se Kina tako Sirila
na jug. Do 605. godine nade ere dovrien je
sistern kanala za prevoz Zitarica, koji se pru-
#a0 od Jangcea severno do glavnog grad, i
juzna Kina postepeno postaje najproduktiv-
niji deo carstva. Tokom vekova domoroci iz
nizina su prihvatili kineski natin Zivota, nji-
hova kineska imena stavljena su na poreske
liste, a etnifka prodlost je zaboravljena, ili
su ih Hua (stari izraz za Kineze iz srca Kine)
svojim brojem prosto preplavili. Medutim,
specijhalizovani zemljoradnitki sistem koji
je bio toliko uspefan u nizinama, u brdima
nije bio isto toliko ekonomian. Stotine br-
dskih ostvaca ne-Hua kulture preZiveli su
kao razbacane Sumske zajednice u kojima su
se lov i'skupljanje kombinovali sa kréenjem
i spaljivanjem u poljoprivredi. Oni se nisu
lako predavali: u okviru oblasti Hupei-Sen-
si-Honan-Anhuei, koja je u samom sredidtu,
bilo je vi%e od éetrdeset pobuna plemenskih
naroda izmedu 404 i 561. godine n.e.” Juino
od sliva Kianga ili Jancea i zapadno u Kuei-
&ou i Junanu, ima nekih veoma velikih po-
pulacija koje su veéinom ne-kineske, a koje
su danas poznate pod imenima kao §to su Ji,
Pai, Tai, Miao, Jao i Lisu.

Veliki deo tog juZnog krajolika je visok
preko hiljadu metara i penje se u zapadnom
Junanu i Sefuanu i do pet hiljada metara.

1 8§U-ma Ch'ien (prevod Burton Watson), Re-
cords of the Grand Historian of China (Njujork, Co-
lumbia University Press, 1961), 11 tom, str. 490.

2 Edward H. Schafer, The Fermilion Bird (Ber-
klic U.C. Press, 1967}, str. 16.
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e saith )
Dalje
od Kitaja
Brdska

plemena

Kine
Geri Snajder

Jugoistotni dec ima najveéu kolidinu pada-
vina u celoj Kini, #ak 228,6 cm godisnje. U
Kueitou, glavnoj postojbini Miao-a, zastiée-
na $uma na planinama Vumong nam pruza
jedan uzorak onoga §to je nekad bila sva ju-
gozapadna duma — kestenovi, jove, svibe, la-
lino drvo, likvadambar, bukva, zimzeleni
hrast, Sinkapin (patuljasti kesten), i &lanovi
porodice lovora kao to su cimetovo drvo i
sasafras-lovor. Izvan takvih zaitiéenih ob-
lasti sada su dominantni borovi.?

U doba T’anga i Sunga svi oni narodi sa

3 C.W.Wang, The Forerts of China (Kejmbridz,
Mas. Harvard Botanical Museurm, 1961), str. 147,

Konj i ketijn Kina. I vek]

{?’]

juga koji nisu bili Hua nazivani su imenom
Man, onim >Man« iz »Manzic Marka Pola —
onog podruéja iz njegovih putovanja koje se
nalazi juino od Kataja2, kako ga on naziva.
Man je ono ito bi u engleskom znaéilo svar-
varine, Najstarije ime te oblasti je, po sred-
njovekovnom kineskom izgovoru, Nam-
Juat — §to je u savremenom mandarinskom
Nan-Jueh — >Juini Juehe — a po jednom dru-
gom savremenom izgovoru (gde je red reti
obmut) »Vietname. U politici doba T'ang ta
je juna oblast obuhvatala celokupnu juinu
kinesku obalu, a glavni grad je bio Kanton,
teritorijalna granica je bila juino od delte
Crvene reke, juino od Hanoja, gde je kineski
kulturni uticaj najzad naifao na kulturni
uticaj Indije: na carstvo Cam. Juat (Ywat)
verovatno znati sekira; junjaci su bili ljudi
skamene sekirec. U Vietnamu se brdska ple-
mena koja su se job odrials, a koja suu shti-
ni istog porekla kao i ona severnija, sada na-
zivaju sbrdanimac. Ovi mnogobrojni narodi
govore jezicima sino-tibetske porodice jezi-
ka — tibetski, burmanski, tai, jao i miao. Ple-
mena su se nazivala Huang, Nung, Mak, La,
Ning, Lao. Na jugozapadnoj granici Junana
nekoliko naroda govorilo je jezik mon-kmer.

Putujuéi kroz juine krajeve u trinaestom
veku, Marko Polo pife o slobodi Zena, i stal-
nim glasinama o nasilju i razbojnidtvu.*
Nejto od ovoga moglo je poteci od laino
Zednih i patrijarhalnih Kineza. On opisuje
jedan bogat Zivot: ». .. putnik ulazi u zem-
lju velikih planina, dolina i uma, kroz koje
se probija dvadeset dana prema zapadu. . .

4 MARCO Polo (prevod: R.E. Latham}, The Tra-
vels (Penguin, 1958}, str. 142-144, 146, 148,



Stanovnici su idolopoklonici, koji Zive od
plodova zemlje, divljati i domacih Zivotinja.
Ima lavova, medveda, risova, jelena, srnda-
éa, pored velikog broja malih jelena koji
daju modus.<*(Ne izgleda verovatno da je vi-
deo lavove).

Narod Hua smatrao je plemenske narode
Man poluzivotinjama, &iji govor podseéa na
brbljanje majmuna. Medu plemenima Miao
i Nosu postojala je totemska legenda o psu-
pretku, a pleme Lolo, koje sada u Narodnoj
Republici nazivaju Ji, imalo je sborovo drvo-
pretkac. Ovakve legende samo su potvrdiva-
le takav stav osvajata. Pa ipak, narod Hua je
nalazio da su njihove Zene lepe. Postojala je
redovna trgovina devojkama iz juinih ple-
mena koje su prodavane kao naloznice-robi-
lie bogatim Kinezima sa sevea. priznavana
je takode i hrabrost koju su ovi ljudi poka-
zivali u borbi ~»Oni vole sablje, i nehijno se
odnose prema smrti.<® Kinezi lsu ih prezirali
zbog njihovog povremenog ljudoZderstva i
lova na ljudske glave, i protiv njih su poslali
sadistitkog generala Jang Cu-hsua (Yang
Szu-hsu), koji je izgradio piramidu od tela
urodenika koje je pobio 722. godine nade
ere, i koji je navodno skidao skalpove i drao
ko#u sa lica zarobljenika.”

Uprkos ustancima i borbama, bilo je ta-
kode i perioda mirne trgovine izmedu ovih
plemena i Kineza, Vladina politika skontro-
lisanja varvara pomoéu varvara< znaéila je
sankcionisanje autoriteta nekih poglavica
nad drugima, za 3ta je zauzvrat Kinezima
plaéan danak: vodomarovo perje, slonovata
i rogovi nosoroga.® | u Kini, kao i u Severnoj
Americi i Sibiru, kada prirodni ljudi upadnu
u trgovatke veze sa nekom civilizacijom,
ono §to prvo strada upravo su divlje Zivoti-
nje.

Liu Ju-hsi proteran je u Kvantung u de-
vetom veku. Edvard Sefer (Edward Schafer)

preveo je njegovu sPesmu ljudi naroda Manc

Govor nareda Man zvudi kao kou-éou
Odeca naroda Man je pan.lan plaino.
Njthovi smrdljivi rakuni love peféane pa-
cave;
na svojim svetkovinama prinese Zritve
Pan-huu.
Ako se desi da sretnu strance na konju,
Uznemire se, i zveraju okolo kao
preplaseni srndaéi.
Sa sekirama z apojasom, penju se
na visoke planine,
Neoklevajuéi da idu tmao gde nema uta-
banih puteva.’

Asimilovani pripadnici naroda Man tedko
da su se razlikovali od Hua-Kineza, i neki od
njih uspeli su se do lokalne vlasti knn trgov-
ci i & i. Verovatno najp ji rude-
nik-me¥anac u kineskoj istoriji je Sesti pat-
rijarh &an sekte, Hui-neng. Hui-nengov otac

5 Ibid, str. 140.
6 Schafer, 1967, str. 58.

? IBID,, STR. :I.

L Chin~ting Chi, Key Economic Areas in Chine-
#¢ History (London: Allen and Unwin, 1936}, str, 109,
E Schaler, 1967, str. 54.
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je b]n Hua, ali njegova maﬁ(a pripadala je
icima — moguée p Lao. Njégo-
va hiografija apulogblakl kaze: slako je bio
natopljen i premazan mirisima Mana i ob-
itajima Laoa, oni nisu bili duboko u nje-
Po jednoj legendi, i sam je Bodhidar-
ma dodao u Kinu preko juine luke Kantona.
(Na teritoriji naroda Miao, koja se sada zove
Juei¢ou, rani budisti urezivali su na hridima
slike u juznom stilu javanske i juZnoindijske
umetnosti.'! »Juina 3kolac Zana, koja je
moZda otpofela sa Hui-nengom, poznata je
po svom zahtevu da neposredno bez pred-
ubedenja sagledamo temelje duha. Mozda je
kroz Hui-nenga prirodan i nezavisan Zivot
starosedelaca doprineo vitalnosti i aromi
ove kole Eana/zena, koja joi luvek cveta.

(Najcenjeniji od svih vrsta tamjana koji se
koriste u hramohima dalekoistofnog budis-
tickog sveta potife od drveta smolaste aloje,
koja se na japanskom zove dinke. Njegov
dim tak i danas ispunjava visoke svodove
glavnih hramova u Kjotu pri ceremonijama
na Dan Osnivata. Dobavljan je trgovinom sa
izolovanim starosedelatkim narodima Li iz
Hainana, koji su zauzvrat dobijali sekire, i~
tarice i svilu."?

Danas skoro polovina provincije Kueitou,
u kojoj #ivi tri miliona pripadnika naroda
Miao, postala nezavisna pokrajina. Cela

rovincija Kuangsi, dom sedma milican
Euangn koji govore jezikom tai, tkaode je
nezavisna, Junan ima nekoliko nezavisnih
pokrajina za tibetsko-burmanske brdske
narode. Miaoi su zapanjivali i glavninu Ki-
neza isto kao i hrid¢anske misionare. Dvade-
setih godina ovog veka jedan americki put-
nik napisao je: »Svako selo imalo je posebnu
kuéu, u kojoj su se svake noéi okupljale de-
vojke da bi pevale i igrale, i u koju su dola-
zili ne njihovi, ved mladiéi iz susednih sela
da ih isprobaju kao moguée Zene.<'* Zene su
nosile sjajne Sarene kodulje. lkaputiée i suk-
nje — gde je servena moida preovladivala u
zamrienim Yarama, ali gde nije bila zabra-
njena nijedna zamisliva kombinacija boja2.
Oéigledno, nije bilo nitega ispod kratkih na-
branih suknji koje su se tkao zamamno nji-
hale u hodus . . . skrojene tkao praktitno za
okopavanje kukuruza na nekoj strmoj kosi-
ni.«" Sami su destilisali svoj alkohol i odr-
zavali su jedna navodno spekatakularan or-
gijastitki festival nazvan sPeti petog (mese-
caje sve do nedavno.

Znatajno je da su planinske fume, u veli-
Lojimen & el olth tedlmnit
vekova, vife Euvull i obnavljali lulml.m gor—
Staci nego ekonomski dominantni Kinezi,
barem pre nego ito je vlast preuzela NR
Kina.'® Natin na koji su ta plemena svoja
divlja brda videli kao sopstveni dom, a divlje

mue'?

10 Ibid, str. 92.

n Thid,, str. 91.

1 Edward H. Schafer, Shore of Pearls (Berkli:
UC Press, 1969), atr. 80.

13 Harry A. Franck, Roving through Southern
China (Nlujnrll. Century, 1925}, str. 493.

" Ihid,, str. 494,

15 Schafer, 1967, str. 167.

2

Fivotinje kao bratska biéa, vidljiv je iz imena
koje u njihovom magijskom folkloru ima ti-
gar: umitovima i pri¢ama on se naziva »Pru-
gasti momake.

L knjige Veliki busen: o Kini i pricodi

)

S englegkug preveo
Marko Zivkovié
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Jedna knjiga
kao

bodhi—drvo

Stevan Pedié

N.C. Veljatié:
Pisma s pustinjalkog otoka, Naprijed,
Zagreb 1986. str. 181.

. Cedomil Veljatié je legende. HRABAR U
ZIVOTU, HRABAR U ODBRANI SVOIE
MISLI. I nepokolebljiv u traganju za sobom
iistinom. Radi toga, on e napustiti porodi-
cu, sluZbu, uspednu i od karijere, i otiéina
Sri Lanku, Nekoliko godina provedée u ma-
nastiru, onda ¢e napustiti i manastir i Ziveti
sam, na Lanki. Sve se desilo kao u Budinom
>Nosorogus. Tu pesmu on je preveo na nad
jezik, mogao ju je i ispevati.

Davno je dokazano da rukopisi ne gore.
Dvadeset godina lutala su Pisma s Pusti-
njackog otoka po razmim tasopisima, vide
izdvaéa ih je odbilo i, evo, sada ih je §tampao
zagrebatki »Naprijede. Knjiga i grafitki lepo
izgleda.

To je pripovedanje o piitevom boravku
na Pustinjatkom otoku na N di je-
zeru, gde se zaredio i proveo 1966. i 1967.
godinu. Jedan slikar Eoveku dolazi u sedanje:
to je Pol Gogen. On i ovaj pisac sli¢ani su i
po svojim ostrvima i po radosnom Jarenilu
svojih slika i knjiga.

Ima u Pismima svega, kao u diungli Sri
Lanke (pisac veli da je pravilno: dungla). Tu
je prepuno prita, pesama, susreta, navoda iz
mnogih knjiga, uglavnom budisti¢kih. To su
uspomene, lirski zapisi, rasprave o filozofiji,
dogadaji iz budinog Zivota, poneko seéanje
na zavitaj. Jedna mala ssve—knjiga«. I kako
je to zanimljivo, pa se vide puta moze Eitatil

Sve je ovde isprepleteno, gusto, raskodno
kao bodhi—drvo. Slika rada sliku, misao se
grana, diri i raste, te sam pisac ponekad
mora da otsete neku granu punu plodova,
jer tome ne bi bilo kraja. On mnogo zna,
mnogo oseéa i hoée sve da kage; opsednut je
dobrim demonom pisanja. Pripoveda, tako,
divnu INPTu o zecu, a odmah zatim sledi
rasprava o odnosu budizma prema samou-
bistvu. To je estetizam, ista umetnost. Po-
stoje u knjizi mesta zbog kojih s¢ glasno na-
smejemo. Takvi su, na primer, opisi jednog
dajake i veitine omotavanja sveitenitkim
pladtom kao vrlo vainoj ceremoniji. Humor
je jedna od vrlina ove knjige.

Da, svega tu ima: i smeha, i mudrosti, i
ironije, i pouke. Knjiga je kao dungla. Nika-
da se ne zna 3ta sve postoji u jednoj tropskoj
Sumi, a joi manje u toveku. Citaocu padne
na um luda misao: jedino ljudsko oblitje
sprefava ovog pisca da ne postane perpetum
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mobile knjizevnosti. STA JE TOME UZ-
ROK: njegov dar, samoéa, veliko znanje?
MOZDA SVE ZAJEDNO.

Veljagi¢ je pesnik. On je to narofito kada
pide o prirodi. Ima prita o pticama, iguani,
zdralovima, zmijama, cvréku, psima, man-
gosu (pogreino je, veli, reéi: mungos). Te
stranice pisala je ljubav prema Zivotu i sve-
mu 4to zivi. Poezija je uvek svetlo i svetadt-
vo, a takva je i ovde.

Veljatié dobro zna da je Eovek taman i da
je tajna, uvek. Otuda i moto u jednom_po-
glavlju: stovjek je kao spilja, a Zivotinja ot-
vorena kao ravnicac. Pisma se zavriavaju
Eliotovim stihom: sLjudska priroda podnosi
malo istine.« To je oftro kao noZ i bljesne
poput munje. Ali, postoji ovde i jedna oda
toveku, to je onaj sKozak iz vednostit, Miri-
ie to poglavlje kao cveée i bilje ispod trops-
kog neba, i doima se kao prividenje. Tu su
duh i priroda od iste tvari, i fovek i kosmus
su jedno. |

éitajuéi ovu knjigu, punu navoda iz Budi-
nih propovedi i spisa njegovih sledbenika,
jedna misao ponovo se javljala: najdublje i
najvide dokle je Eovek stigao, to je ono ito je
utio Gotama Buda. Filozofije, istofne i za-
padne, religije, pa i savremena nauka, sve je
to, u suitini, ono §to se naziva budizmom,
Izvesna otkriéa nuklearne fizike, moderne
psihologije, psihoanalize i pedagogije nalaze
se u ufenju budista. O etici, i pojedinca i
druiitva, to uenje kae: olisti sebe od zla,
ofistifed i svet od zla. I jo¥ ovo kaZe: izvor
vasione i Zivota je u Soveku.

U poslednjem poglavlju pisac nam pri¢a o
odlasku sa Pustinjatkog otoka. lzabrao je
red bikkhua, prosjaka i beskuénika. Simbo-
litno i doslovno, pripadnici toga reda slo-
bodni su od mnogo dega zemaljskog. Covek
je, zapravo, uvek beskuénik i jedino ga nje-
gova misao vezuje za neku zvezdu. Njegov
istinski cilj je da postane ta zvezda, a potom

Lotos
na steni

Vladan Velimirovié¢

Rick Fields:
HOW THE SWANS CAME TO THE
LAKE hambala, Boulder 1981.

32500 godina nakon &to predem u konaé-
nu nirvanu, najvide uts-ie pofece da se firi
u zemlji ljudi ervene kosee. Da li je ovo pro-
roéke reti zaista izgovorio Buda Sakjamuni
kao ito se navodi u Bu—stonovoj Istoriji bu-
dizma, ili su mu ih pripisali njegovi kasniji
sledbenici, tedko je reéi. Cinjenica je da su
pre stotinak godina prvi budistitki uitelji
zaista poceli da dolaze u SAD i da danas ima
veé na stotine budistitkih instituta, manas-
tira, hramova i meditacionih centara §irom
ove, i za budiste sobeeéane zemljec.

Pojavilo se i vife knjiga koje govore o pre-
nosu dharme u Ameriku, ali se &ini da je ova,
autora Ricka Fieldsa najinformativnija, na-
jiscrpnija i neoptereéena sektadkim interei-
ma. On potinje od >prvog pokretanja totka
dharmec i Zivota Gautame Bude, razvoja i
nestanka budizma u Indiji, govori ukratko o
prvim susretima Zapada sa budizmom (u
doba osvajanja Aleksandra Velikog), i mo-
guéima uticajima budista na Isusa i gnosti-
ke, o otkrifu sanskritske knjiZevnosti u dru-
£9j polovini 18. veka, tkom t

1 "

ga ugasne zajedno sa njome. Sreomp
gove, zvezde sijaju milijune godina i podto
se ugase: Sto se Soveka tife, iza njega ostane
jedna knjiga.

Jedna slika, kao ohrabrenje i uteha, stalno
mi se ukazivala dok sam itao Pisma s Pus-
tinjackog otoka. Video sam onoga koji ih je
pisao tamo daleko, u planinama Sri Lanke,
najpre u Citijagiriji, onda u Nureliji, kako
sedi notu, sam, i pife. Kada su portugalskog
pesnika Koemonsa pitali kome pide, odgo-
vorio je: 3Bogu, ljudima i vetru.c A nesreca
ovog vremena je u tome 3to je sve manje lju-
di koji traZe; i nalaze, svoje Lanke i Tahitije.

)
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i '] na
Thoreaua, prvim japanskim i kineskim
emigrantima u Americi, Teozofskom drust-
vu i radu Colonela Olcotta . . . Sve se ovo,
ipak, moZe smatrati samo pripremom za do-
gadaj koji se uzima kao poletak uvodenja
budizma — i istonih religija uopite — u
SAD.

Bio je to Svetski kongres o religijama od-
rian 1893. godine u é]kﬂg\l 0Od azijskih ze-
malja Indija i Japan poslale su najvide dele-
gata, ali je bilo predstavnika i iz Kine, Sija-
ma i Cejlona. I mada se ne moZe reéi da su
budistitki predstavnici ovde ostavili snazan
utisak, ili bili najbolje shvaéeni, dogadaj je,
po relima Anagarike Dharmapale, ocejlon-
skog bhikhua, bio skruna 19. veka«. Japan-
ski utitelj zena, Sojen Saku, udestvovao je
na kongresu i takode verovao da je 19. vek
pripremni period za veliku religijsku refor-
maciju nakon koje ée nestati sve podele na
hridé va, islama ili gde rase,
obidaji i jezici nefe predstavljati prepreku
prd istinom . .. istinom oslobodenom sva-
kog prianjanja za obmane i dogme. Njegov
govor 3arbitraZa umesto ratac, podstaknut
lodim rusko—japanskim odnosima, &ak je i
stari Lav Tolstoj iz daleke Rusije, toplo pod-
riao.

budi




Ovaj boravak 5. Sakua u Americi bio je
samo poletak saradnje japanskih zen budis-
ta i Amerikanaca. Ubrzo je, na Sakvovo na-
govaranje, u Ameriku pristigao tada mladi
Teitaro Suzuki, da bi pomagao Paulu Caru-
su u prevodenju nekih kineskih tekstova na
engleski. 1905, godine SOJEN Saku ponove
dolazi u Ameriku gde je u prvo vreme po-
ubavao zenu jednu ameriéku porodicu iz San
Franciska, a nakon toga je stigao joi jedan
Sojenov uéenik — Njogen Senzaki, a ubrzo
zatim i Setvrti znadajni pionir zena, osnivad
Prvog zen instituta Amerike, Sokei~an Sa-
saki. 1905. godina i ovi dogadaji predstavlja-
ju potetak nove epohe koju ée Fields ozna-
Eiti retima 8. Sasakija — suzgajanje lotosa na
stenie., verovatno Zeleéi da time izrazi ted-
koée koje su pratile prve korake u spresadi-
vanjuc dharme na novo tlo.

Da muke i nevolje pionira ameritkog zena
nisu bile uzaludne pokazale su pozne 50-te
i tzv. szen boome u Americi. D. T. Suzuki,
koji se nakon ratnih godina provedenih u iz-
olaciji i naufnom radu, ponove vratio u
Ameriku, putovao je od univerziteta do uni-

iteta i drzao predavanja o budi iz-
azivajuéi veliku pa2nju ameri¢kih umetnika
iintelektualaca. Ubrzo, bez bilo kakve Zelje
i napora, dostize iznenadujuéu popularnost
~ biva intervjuisan na televiziji, o njegovom
iivotu pojavljuju se Elanci u &asopisima, Eak
i portret u fasopisu Fogue. Njegove godine
(imao je tada oko 80), duhovitost i blagost u
ophodenju, i uz to ogromno obrazovanje
koje je posedovao, izgleda da su delovali
veoma privlatna. Thomas Merton, katoliéki
svestenik blizak zenu, ovako ga je opisao: sU
susretu sa njim fovek ima utisak da se sus-
reée sa sistinskim &ovekom bez oznaka
(tinaje o kome govore Cuang Ce i uitelji
zena. | naravno da je on fovek koga ste za-
ista Zeleli da sretnete. Sresti se sa njim i is-
piti Joljicu aja sa njim — Zovek tad ima uti-
sak da je najzad stigao kudix, Niko nije mo-
gao da govori o duhovnom Zivotu s tako Zi-
vom medavinom autoriteta i neformalnosti.

Mada je naglaiavao da je zen — zen budi-
zam, Suzuki je odbijao da ograni¢i zen na
bilo koje mesto, vreme ili utenje. Smatrao je
zen suitinskom &injenicom svih filozofija i
religija. Poznih 50-tih ideja zena postala je
tako popularna da se vide nije govorilo samo
o uticaju zena na dalekoistoénu umetnost,
veé se tvrdilo da je zen prisutan i u engleskoj
knjizevnosti, modernom slikarstvu, muzici,
plesu i poeziji. Na zen se pozivalo kada je
trebalo potkrepiti ispravnost nekih teorija u
psihologiji, psihoterapiji, filozofiji, i
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Prikazi knjiga

va u kojima umetnik nalazi natina da do-
pusti zvukovima da budu oni sami«.

1958. godine pojavio se Elanak A. Wattsa
sBeat zen, square zen and zene. Tu Watts
kritikuje sbeat zenc (Kerouacovih Lufalire
dharme, Klineovih crno—belih apstrakeija i
Cageovih koncerata u ti¥ini) kao isuvide po-
vrian, subjektivan i svrifteéic da bi imao
ukus pravoga zena. »Kockati zene je produkt
Japana i japanskih manastira sa njihovom
militaristitkom disciplinom, gde se teii
sispravnom duhovnom iskustvu (satori)
koje ¢ée biti potvrdeno pecatom (inkom) pro-
verenog i ustanovljenog autoritetas. Pravi
zen, smatra Watts, je kineski produkt na-
stao u T"ang dinastiji, a stvorili su ga »stari
utitelji ogrezli u taoizmus.

Takav zen dobro izrazavaju redi Lin Cia:
sBudite obiéni i ne ginite nidta posebno. Je-
dite, praznite svoja creva i beiku, a kad ste
umorni lezite i spavajte. Neznalice e to is-
mejati, ali ée mudri shvatitic.

1 ako se zen 50-tih godina moze nazvati
sbeat zenoms, 60-te su godine >ockatogs tipa
zena. To je vreme kada u Ameriku podinju
da pristiZu japanski rodiji, kao i Amerikanci
koji su zavriili syoje izutavanje zena u Japa-
nu. Oni otvaraju brojne meditdcigne centre,
od kojih je najpoznatiji bio onaj Sunrju Su-
zukija u San Francisku i na Tassajari. 1962,
u Ameriku dolazi utitelj rinzaj sekte Dosu
sasaki i ostaje da tamo Zivi, dok Jasuta-
ni-rodi dolazi u Ameriku samo povremeno.
Njegovi utenici, Philip Kapleau i Robert
Aitken,se vraéaju iz Japana sa inkama i 0s-
nivaju svoje centre, a postepeno sazreva i
mlada generacija japanskih rodija, koji su
tokom prvih godina boravka u Americi po-
magali starijim rodijima — Taizan Maezumi,
Eido Simano, Katagiri-rodi i drugi.

Sedamdesetih godina u Ameriku dolaze i
prvi znadajni tibetski budistitki ugitelji
Pod rukovodstvom Tarthang Tulkua u Ber-
keleyu otpotinje rad Nyingma Institut, gde
su kombii i vrlo rigy i akademski
kriterijumi sa meditacionom praksom, sus-
tinskim delom tibetskog obrazovanja.
Chogyam Trungpa je pokrenuo rad Naropa
Instituta. Organizovao ga je po ugledu na
stari indijski budistiki univerzitet — Nalan-
du, koji je privlatio studente — kako budiste
tako i nebudiste — iz svih zemalja Azije. U
Nalandi se nije izuéavao samo budizam, veé
i svetovni predmeti poput logike, poezije,
umetnosti i nauke a tako je i u savremenom
Naropa Institutu; prema brodurama koje su
Stampane za prvi letnji semestar 1974. go-
dine bilo je moguée utestvovati na kursevi-
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ci, misticizmu itd. Zen je postae magiéna lo-
zinka na otmenim cocktail-skupovima, kao
i stil Zivota boema.

Predavanjima Suzukija prisustvovali su —
psihoanalititari i terapeuti, Erich Fromm i
Karen Horney, kompozitor JOHN Cage,
pesnici beat generacije Ginsberg, Kerouac,
Snyder i dr., i svi oni su pretrpeli uticaj zena
i Suzukija, GARy Snyder, &ak 1956. odlazi u
Japan gde ostaje 8 godina vezbajuéi zen pod
rukovodstvom Sesso Odaroshija. A cage
kaze da ga je Suzuki doveo do toga da mu-
ziku vidi sne kao vezu izmedu umetnika i
publike, veé pre kao jednu aktivnost zvuko-

ma ije, t'ai chia, Eajne ceremonije,
thanghka slikarstva, tibetskog jezika i sa-
nskrita, madhyamaka filozofije, antropolo-
gije, fizike i kibernetike. Sledeéih godina
odravani su kursevi i iz teorije i prakse the-
ravada budizma. Vodili su ih Jack Kornfield
i Joseph Goldstein, povratnici iz Tajlanda i
Bodhgaya u Indiji.

Ubrzo su u Ameriku poéeli da dolaze i 0s-
tali znatajni tibetski uéitelji — Dudom Rin-
poche, Gyalwa Karmapa, Kalu Rinpoche i
drugi, na &elu sa 14. Dalai Lamom, kao i
predstavnici mnogih drugib budistifkih tra-
dicija iz skoro svih azijskih zemalja. Kao na-
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jznaéajnije treba izdvojiti povremene dolas-
ke Mahasi Sayadawa iz Burme, kao i Bengal-
ca Anagarike Munindre (theravadini), zatim
rad i stalni boravak u Americi u manastiru
Zlatne planine, Klneza Hsuan Huaa, osniva-
nje velikog broja centara i jednog manastira
u tradicionalnom korejskom stilu (Diamond
Hill Monasteryjn Koreanca Seung .Sahna,
povremene dolaske u Ameriku Kusan Suni-
ma, takode iz Koreje, kao i uvodenje vijet-
namskog budizma u Ameriku, prevashodne
zaslugom dr. Thich Thien—ana.

Danas, kad smo veé u poznim B80-tim,
mote se pouzdano tvrditi da je presadivanje
slotosa na stenuc dalo rezultate. Istina, o
ameri¢kom budizmu jod se ne moie govoriti
na isti nadin kao o kineskom ili tibetskom
budizmu. Kazu da je potrebno oko 300 go-
dina da budizam u novoj zemlji »stane na
svoje nogee i poprimi karakteristitne odlike:
Tada ée se videti konatan oblik ameritkog
budizma i ono §to je on doneo i ostavio u
Americi.

)



Ujgurski
rukopisi

y
Jasna Samié

James Hamilton:
Ujgurski rukopisi iz
IX. i X vijeka

iz Tun-huanga,
Paris, 1986, 2 toma.

sLjudi bogati, bogati, ne posjedujte svi-
jest o bogatstvu; ljudi moéni, moéni, ne po-
sjedujte svijest ponosnu. Ako neko ima svi-
jest o oholosti, eh. imace, kao §to kaZu, i de-
mona mofi iz prebivalidta sjenki...c !

»0 moj BoZe, mi grijefimo i grednici smo,
po svojim mislima, rijeima, i djelom, u od-
nosu na zapovijest i zahtijev Boziji ...« *

U dobrom periodu, u sreénoj godini Ko-
nja, u petoj luni, mi, ambasadori Driave Zla-
ta, dodasmo u Ca-geu da isprosimo kéer sto-
tinu kraljeva. Dobili smo kéer. Dobili bla-
gostanje i fast. Do majke i do oca, mozema
li jo¥ stici zdravi i titavi do Zlatne Zemlje.
Ko god ovo da protita, nek postane bezhri-
zan i bogat« *

»U suhim planinama nema leoparda; u
bunarskoj vodi nema ribe; diroka odjeéa se
ne trodi; mudrost koja se koristi savjetima,
ne gubi od vrijednosti. ..« *

»Da li je tvoje srce dobro i da ki je tvoje ti-
jelo lakoys pita se nekou jednom pismu upu-
éenom izviesnom adarja-u (duhovni voda),
pismu koje je upufeno takode i jednoj
zenie *

Ovo su bili citati iz nekoliko ujgurskih
rukopisa. Radi se prvenstveno o odlomcima
manihejskib tekstova, jednoj nedoyrenoj
molitivi, 0 jednom tekstu za koji autor stu-

1 Cf. ). Hamilton, Manuserits ou'igours du IX-X
sidele de Tuen-houang, Potecrs, Paris, 1986. p. 58. Radi
se o rukopisu br, 7. Pelliat Chinois 3071 koji predstay-
lj odlomak jednog tekata, uglavnom manthejskog ka-
raktera.

2 CF. J. Hamilton, op. ¢it, p. 63; u pitanju je ru-
kapis br. 8, Pellior Chinois 3072; tekst jo kao i prot-
hodni manihejskog karaktora, odnosno to je jedna ma-
nihejska, nedovrizns, molitva,

3 Cf. J. Hamilton, op. cit. p. 94: Ms. 16, Pelliot
Chinois 2998. 1 ovdje se radi o nepotpunom tekstu, ne-
dostaje mu pofetak, kaji odgovara jednoj biljelct iz Go-
dine konja, X vijek najvjerovatnije.

4 Ihid. Radi se o nastavku prethodnog teksta; u

ovom drugom dijelu, pak, zastupljene su turske poslo-
vice, Nekoliko njih nalasi se. i u Rjeinika Mahmuda
Kadgarijn pisanom na smpskom jesiku u XI vijeku s
cilje da poduéi Arape turskom Jeziku, a koji p
stavlja zuadajno jesitko, kulturno, historijsko, i druga
svjedodanstyn o Turcima tag doba,

% Ibid, p. 122, Ms, Pelliot Ouigaure 9.
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dije o ujgurskim rukopisima pretpostavlja
da potite iz Godine konja, u X vijeku, napi-
sanoj na poledini jedne sutre, a &iji je autor
ambasador Zlatne zemlje; zatim o nekolicini
poslovica i najzad odlomku jednog pisma.
Svi ovi, i mnogi drugi fragmenti, predstay-
ljaju citate iz nedavno objavljene knjige Ja-
nesa Hamiltona: Ujgurski rukopisi iz IX ¢ X
vijeka iz Tun—huanga, (Manuserits oui-
gours du IX=X siecle de Tuen-houang), Pe-
teers, Paris, 1986.

O Ujgurima, obi¥ajima, kulturi, pa i o li-
teraturi ovog turskog naroda ne zna sc mno-
go. Takode postoji mali broj specijalista u
svijetu koji izudavaju njihovu historiju i ci-
vilizaciju, Napomenimo ovom prilikom da
su ostaci ujgurskoturske civilizacije otkri-
veni zahvaljujuéi raznim arheolofkim eks-
pedicijama, ruskih, ivedskih, njematkih,
francuskih i japanskih nau¢nika. Otkriveni
su hramovi, freske, skulpture, radovi na svili
i papiru, kao i mnogobrojni rukopisi koji se
uvritavaju u nasljedje ujgurske pismenosti,
odnosne ujgurske knjizevnosti. Radi se pr-
venstveno o tekstovima religijskog sadrzaja,
najtedée manihejskim, budistiékim i nesto-
rijanskim tekstovima pisanim uglavnom

rujgurskim pismome (adaptacija sogdijskog’

alfabeta), ali ih ima pisanih i tzv. sturskim
runamas, pa i >manihejskim pismoms i nei-
to malo pisanih indijskim sbrahmi pis-
mome,

Ujguri, &ije je carstyo bilo osnovano u
predjelima Koto (danadnji Turfan) sredinom
9. vijeka, prihvatili su najprije manihejstvo,
a potom budizam kao religiju, pa su stoga
manihejski tekstovi i najstariji. Tu spada,
izmedu ostalog, i jedna od sedam knjiga koja
se pripisuje Manesu, Sabuhragan. S tim u
yezu dovode se fragmenti ujgurske knjige
Iki yiltiz nom (Knjiga o dva korjena).

Budisticki tekstovi, pak, mnogo su boga-
tiji u odnosu na manihejske i nestorijanske,
ali i ova literatura predstavlja opéenito pre-
vode najéedée sa kineskog jezika, ali i san-
skrta. Meidu znadajne prevode spada poznati
tekst Zlatni siaj (Altun yaruk), prevod s ki-
neskog na ujgurski (kineski tekst je, medu-
tim, prevod sa sanskrta). Medu najduge tek-
stove, pak, ubraja se tekst pronaden u pod-
rutju Turfana, Metrisimit susret sa Metre-
jom, prema sanskrtu Maitreyasamiti). Uj-
gursku verziju teksta objavila je u vide na-
vrata (1957. i 1961.) Anne-Marie von Gaben,
a on predstavlja vazan dokumenat za prou-
tavanje kulta Metreje, bodhisatve, (ime Met-
reja potite od metri-maitri dobrota), 0 kome
se u djelu govori kao o Budhi buduéih yre-
mena | to u obliku prorofanskih kaziva-
nja. ¢

Jedan od rijetkih i jedan od najznatajnijih
savremenih naudnika koji se bave Ujgurima
i njihovom historijom i civilizacijom, jeste
James Hamilton koji je objavio nix radoya u
vezi s ujgurima na osnovu ujgurskih ma-

6 Cf. A, Bombaei, Histoire de la litterature tur-
que, Paris, 1968, p. 17-28; 8. Kemal Karaalioglu, Tiirk
edebiyati tarihi, Istanbul, 1973, t 1, p. 83-92; M. Bu-
kanavié, »Tursks knjizevnoste, Povijest Sujetske knji-
Sevnasti, Zagreb, 1982, p. 187§ 188, itd,
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niskripata. Medu njegova najznatajnija djela
spada Budistiéka prica o dobrom i losem
princt u wjgurskoj verzifi (Lo Conte Boud-
hique du Bon et du Mauvais prince en ver-
sion ouigoure), objavljeno 1971. g. u Parizu.
Drugo, vaino djelo iz iste oblasti radeno
slitnom nautnom metodologijom, predstay-
lja gore navedena knjiga ujgurskih tekstova
iz 9.1 10, vijeka iz oblasti Tun-huang 7. Ova
knjiga predstavlja u stvari dvotomno izda-
nje pomenutih tekstova, njihovu traslitera-
ciju i transkripeiju, prevode na francuski je-
zik i niz komentara. Tatnije, radi se o tride-
set Sest rukopisa razliitih duzina i razlii-
tog sadriaja.

sBilo je to pedesetih godina ovog vijeka
kada sam, pripremajuéi tezu o Ujgurima u
doba Pet dinastija | .. .) osjetio radoznalost
da istratujem ujgurske rukopise iz Tun--
huangas, kaze autor u predgovoru pomenu-
tom djelu. »Desilo se sasvim slutajno da sam
otkrio nekoliko ujgurskih tekstova u fondu
*Pelliot Chinois’ iz Bibliotheque Nationale u
Parizu, prikatenih za jedan kineski smotu-
ljek iz Tun-huanga ( . . .Je, nastavlja Hamil-
ton, objadnjavajuéi da mu je tek kasnije rad
u Britanskom muzeju u Londonu omogucio
da sakupi gotove identitan broj ujgurskih
rukopisa iz oblasti Tun-huanga, fak one
najinteresantnije medu njima. Tako je dobio -
ideju da objavi titav korpus rukopisa iz po-
menute regije. Iz te ideje rodila se pomenuta
knjiga Prica o dobrom i Infem princu, a pet-
naest godina nakon izlaska ove knjige svjet-
lo dana ugledali su i preostali rukopisi iz
korpusa.

Ujgurski rukopisi koji ¢ine predmet po-
sljednje pomenute Hamiltonove studije po-
titu iz jedne Epilje, odnosno jedne od Spilja
Hiljadu Budha, poznatih u potetku kao Mo-
Kao k'u, smjedtenoj oko 20 km od Tun-
huanga. (Ove ¥pilje potitu inade iz 4. vijeka)..
Gadine 1900, jedan taoistiki svetenik po
imenu Wang otkriva nebrojeno mnogo his-
torijskih dokumenata u 8pilji broj sedam-
naest (od 20 metara kubnih kolika je bila
3pilja, 15 metara je bilo ispunjeno rukopisi-
ma), Zahvaljujuéi arheologu Aurelu Steinu,
jedanaest hiljada primjeraka ovih rukopisa
dospijeva u British Museum u Londonu, a
neito kasnije, Francuz Paul Pelliot uspjeva
da kupi od taoistitkog monaha jo 7000 ru-
kopisa za Nacionalnu biblioteku u Parizu,
Jot kasnije, jedan dio ovih rukopisa dospio
je u Pekiniku nacionalnu biblioteku, a dio u
biblioteke Kyota i Lenjingrada.

Najveéi broj rukopisa, zamotanih inade u
role, napisan jo na tibetskom jeziku (polovi-
na od njih 40.000) zatim na kineskom, dok
je relativno mali broj rukopisa na ostalim je-
zicima: sogdijskom, staro-turskom, sanskr-
tu itd. U kolekeijama Steina i Pelliota zajed-
no. nalaze se rukopisi, njih nekoliko stotina,
napisanih vefinom na staro-turskom, sog-
dijskom ili nekom drugom jeziku, a ne na ti-
betskom ili kineskom.

1 CE J. Hamilton, op. cit.



Sveukupan broj rukopisa na staro tur-
skom jeziku koji su se nalazili u &pilji Te'ien
~fo tonga, blizu Tun-huanga, ne prelazi, po
midljenju J. Hamiltona pedesetak rukopisa
od kojih su do danas poznati sljedeci: jedan
na manihejskom pismu, dva do tri na tibet-
skom, {etiri na ruskom i najmanije trideset
devet na ujgurskom pismu. Tri, od ovih 39,
objavljena su sukcesivno od strane Clemen-
ta Huarta, Paul Pelliota i Janesa Hamiltona.

Preostalih 36 rukopisa, predstvljenih u
posljednjoj knjizi J. Hamiltona, imaju naj-
Eedée religijski karakter, budistitki i mani-
hejski, i ima ih trinaest. Cetiri rukopisa su
mjedovitog karaktera, radi se o raznim zabi-
lieskama, o oficijelnim ili diplomatskim pis-
mima, o poslovicama i sl. I najzad, postoji
19 rukopisa profanog Zanra: to su u glavnom
porodiéna pisma ili pisma trgovaca. Ovi po-
sljednji, po midljenju autora studije o uj-
gurskim tekstovima, potitu najvjerovatnije
iz X vijeka, dok neki od njih potitu i iz XI
v., nakon tibetske okupacije.

U svom Uvodu, Hamilton daje detaljnu
historiju regije Tun-huang, bitki koje su se
odvijale u tom dijelu Azije, o ujgurskim vla-
darima, njihovim odnosima sa Kinezima,
Kirgizima, Tibetancima, Karlucima i dru-
gim susjednim narodima. On se pri tom os-
lanja na mnoge historijske izvore i radove
historitara iz titavog svijeta ko §to su Au-
rel Stein, Fudjieda Akira, Paul Demieville,
Mariyasu Takao, Abe Takeo, Pinks i druge,
ali njegovi osnovni izvori predstavljaju sami
rukopisi pomenute knjige.

Autor predstaylja jedan po jedan rukopis,
redom, dajuéi najprije njihovu deskripeiju:
vrsta papira, velifina lista, natin éitanja pis-
ma, natin biljeZenja teksta na listu i, na kra-
ju, daje kratak sadriaj tekstova. Slijedi tran-
sliteracija i transkripeija ujgurskog teksta
svakog rukopisa (sistem transliteracije i
transkripcije dati su u uvodu djela), potom
dolazi prevod tekstova i kolofona i najzad
opdirni komentari gotove svakeg reda. Radi
se 0 komentarima filoloikog i lingvistitkog
karaktera. Ovi komentari predstavljaju po-
nekad prave male studije pojedinih leksema.
Autor raspravlja o porijeklu odredenih lek-
sema i idioma, komentariSe njihovu interp-
retaciju datu od strane drugih poznatih tur-
kologa i orijentalista, i napokon daje i svoje
pretpostayke o odredenom problemu. Pone-
ki fragmenti rukopisa ostali su neprotitani
zbog nekvaliteta, netitkosti ili tefkoéa koje
pretpostavlja svaki rad ove vrste. Najzad,
zadatak naufnika i nije da dd odgovore na
sve probleme koji se pred njeg postavljaju,
kako se to festo smatra kod nas u pseudi-
nauénim sredinama (otud i nebrojeno mno-
go falsifikata i izmidljenih referenci koje
samo otezavaju svaki novi rad na istom pro-
blemu). J. Hamilton kao svaki inteligentan
znalac dozvoljava sebi suodavanje sa tefko-
éama i svijest o apsurdu da jedan istraZivaé-
ki rad treba sve da razrijesi.

Na kraju prvog toma nalazi se Zakljutak,
skraéenice, bibliografija, i indeks imena. U
drugom tomu, koji se nastavlja na prvi od
206352 str., nalazi se glosar svih rijedi iz
rukopisa i njihov preved, fac-simile obrade-
nih rukopisa, i na samom kraju knjige jedna
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mapa Gomje Azije oko X stoljeéa.

Rukopisi keje imamo pred sobom i njiho-
vi prevodi interesantniji su, naravno, sa kul-
turnog, historijskog i sociolodkog stanovista
nego sa literarno-estetskog. Sam eliptitan
naéin izrazavanja, pak, nosi u sebi specifié-
nu poeziju. Ma kako se nekima uéinili manje
ili viSe zanimljivi kao literarno 3tive, ovi
tekstovi su izvjesno izuzetna kulturolodka i
historijska vrijednost, a autoru djela mora se
priznati velik i naporan rad.

e

Religije
danas

Vladimir Mom¢éilovié

>RELIGIJA I SAVREMENI SVET«
zbornik radova, izd. Centar za
marksizam Univerziteta u
Beogradu, ed. Nauéni skupovi,
Beograd, 1987, s. 291.

Tekstovi objavljeni u zborniku sReligija i
sayremeni svete, koji se pojavio pofetkom
1987. godine, predstavljaju autorizovane re-
ferate, priloge i diskusije sa nauénog skupa
»Religija i druftvo, danas, u svetu i kod nase,
odrzanog juna 1986. godine u Beogradu, koji
je organizovao Centar za marksizam Uni-
verziteta u Beogradu, inate i izdaval ove
knjige.

Tema skupa imala je za cilj da kroz rasp-
ravu sa marksistitkog stanovista osvetli sa-
vremene procese vezane za religiju, religij-
sku svest, religijske zajednice i njihovo
uéedée u drudtvenom i polititkom Zivotu sa-
vremenog sveta i nake zemlje. Skup je orga-
nizovan jer se imala u vidu vrlo izraZena
drudtvena i polititka aktuelnost ove proble-
matike u savremenom trenutku, koja se u
nas relativno nedovoljno proutava, a otuda
i potreba da se rezultati i zakljuéei, do kojih
su istrafivanjima doili autori tekstova, ob-
jave u ovom zborniku radova, pri éemu tre-
ba posebno istaéi Einjenicu da su u njemu
predstavljeni i radovi grupe mladih istrazi-
vata religije, §to ohrabruje ofekivanja da ée
izuéavanje ove problematike i ubuduée ima-
ti svoj oslonac u mladim nauénim radnicima
i istrazivatima. Ono Sto, takode, utife na vi-
sok kvalitet knjige je i obimna, vrlo struéna
i zanimljiva diskusija, koja prati svako od
pet poglavlja knjige.

Prvi deo zbornika pod naslovem >0 reli-
gifi uopites, sastoji se od sedam tekstova tiji
je pristup temi opitedrudtven, veéinom filo-
zofsko-sociolofki, sa izuzetkom teksta mr
Refika Sedibovifa o »Centrima svetskih reli-
gijae koji temu istrafuje iz perspektive
geografske nauke, odnosno, geografije reli-
gije kao sastavnog dela kulturne i socijalne
geografije.

Uvodni tekst sReligija i klerikalizam u
uvjetima suyremene drustvene krizes dr Se-
dana Vreana je filozofsko-sociolotko raz-
‘matranje savremenog trenutka religije i, po-
sebno, klerikalizma u uslovima sveopite
drutveno-ekonomske krize u svetu i u nas,
Za objekt svog posmatranja izabrao je kleri-
kalizam Rimokatoli¢ke crkve i njeno pona-
Sanje u izmenjenim drustvenim okvirima,
koji su objektivno poveéali anse za reafir-
maciju religije i koji, eventualno, omoguéa-
vaju esvajanje onih pozicija koje sn religija
i crkva imale pre u pojedinim drudtvima, jer



je kriza dovela u pitanje neke kulturne sklo-
pove i idejne orijentacije koje su se istorijski
javile u protivstavu religiji, i katolicizmu (i
katolitk klerikalizmu) poseh Upravo
iz ovog razloga dr Vrcan zakljutuje da pro-
mene u drudtvenim i kulturnim okvirima
postojanja religije i delovanja verskih zajed-
nica imaju i znatajne direktne i indirektne
polititke posledice i u svom tekstu ih i pri-
kazuje uz masu primera iz sveta i kod nas.
Medutim, isto tako on ukazuje i na &injenicu
diferencijacije u »katolitkom krugue i razli-
kama koje postoje, na primer, na jednoj stra-
ni izmedu Opus Dei i, na drugoj strani, la-
i itke teologije oslobodenja. Takode,
jedna od glavnih autorovih ideja u radu je da
se klerikal ne moZe izjednatavati s re-
ligijom i religiozno¥éu, niti je samo religijeki
strukturalno uslovljen i njen nuZan pratilae,
vet da se on javlja samo u odredenim kon-
kretnim religijama i konkretnom vremenu
sa veoma osobitim karakteristikama.
U tekstu sldejni i drudtveno-politicki
znataj i znatenje ateizma od pojave deizma
do danase, dr Andrija Gams daje prikaz raz-

voja procesa sekularizacije drudtva ( i poje-

dinih zemalja), kao i borbu reformacije za
odvajanje od katolicizma, Jto detaljnije ob-
jasnjava u sklopu svoje diskusije o problemu
i odnosu izmedu verske i polititke toleran-
cije, temu je, inale, posvecen i istoimeni rad
Slobodana Antoniéa.

Posebno interesantni i prepuni novih ide-
‘ja su tekstovi dr Esada Cimiéa »Suitina
Marksovog novog ateizma ili povijesnog hu-
manizmac i dr Dragoljuba B. Dordeviéa »So-
ciologija religije pred novim izazovom: od
ispitivanja klasitne religioznosti ka istraZi-
vanju nekonvencionalnih oblika religioz-
nostic koji su i na samom skupu omoguéili
vodenje zanimljive diskusije. Osnovna ideja
prvog teksta jeste da je Marksovu kritiku re-
ligije moguée konsekventno promifljati
samo u okviru njegove filozofije kao miilje-
nja revolucije na osnovu bega zakljutuje da
sdokle god religija moe da motivira za ak-
ciju u smeru realnog povijesnog humaniz-
ma ... dotle je ona povijesno Ziva.« Prvi deo
zbornika zaokruZuje tekst dr Dusana Pajina
o odnosu sHrif¢anstva, ateizma i nehriféan-
skih religijac u savremenom svetu koji po-
kazuje da i nadalje religija ostaje &inilac koji
vide razdvaja nego Sto spaja ljude, ito teiée
igra ulogu Einioca razdora, nego tolerancije
i zblizavanja ljudi. Pri tome. on posebno is-
tite savremenu situaciju na Zapadu gde u
ovom veku dolazi do direnja istoénih religija
na tradicionalnom terenu hrid¢anstva u nje-
govim najbeléim verzijama — katolicizmu ili
protestantizmu,

Drugi deo sHridéanstvo kod nas { u svetus
sastoji se od osam tekstova sledeéih autora:
mr Radovana M. Samardziéa (»Drudtvo i re-
ligija — driava i crkvad), dr Vitomira Unko-
viéa (sDrzava i crkva u jugoslovenskoj drza-
vi u periodu 1918-1945.¢), mr Predraga 1li-
éa (»Pravoslavlje i klerikalizame), mr Draga-
na Suboti¢a (xDve varijacije na temu: pra-
voslavlje i nacijac), Mladena Gavrilovita
(sCrkva i druitvo u politici savremene Grike
— od dolaska PASOK-a na vlast<), mr Marije
Obradovié (sReligija i politika u Severnoj Ir-
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skoje) i dr Rozite Levi (»Uloga Katolitke cr-
kve u Latinskoj Americi i njen uticaj na ob-
likovanje javnog mnjenja<). U nagim, jugos-
lovenskim prostorima, zasigurno da su prvi
radovi iz ovog dela zbornika izrazito intere-
santni jer se bave uticajem i delovanjem dve
najznatajnije verske zajednice u nas - Kato-
litke i Srpske Pravoslavne crkve, kao i opi-
tim odnosom nadeg drudtva prema religiji
uopéte kao i odnosom nade driave, u razli-
titim periodima naSe drudtveno-polititke
istorije, prema svim postojeéim religijskim,
odnosno, crkvenim zajednicama u nas.

Treéi deo pod nazivom »lslam, judaizam
i religije Azije< obuhvata samo 4 teksta, ali
izuzetnog strufnog i nautnog kvaliteta. To
su radovi: dr Darka Tanaskoviéa :Postoji li
crkva u islamu?« koji ubedljivom argumen-
tacijom pozitivno odgovara na postavljeno
pitanje u nasloyu syog rada; Eugena Verbera
»8avremeni razvoj verske misli i prakse u
jevrejstvue, koji daje, iako kratak, izvanred-
no bogat pregled razvoja jevrejske verske
misli i prakse, odnosno, organizacije jevrej-
skog druitva u diaspori sve do danadnjih
dana, pa i u samom dananjem lzraelu; dr
Miroljuba Jevtiéa sldeologija islamskog fun-
damentalizmas koji se odliéno_ nadovezuje
na rad dr Tanaskovifa, i Vlade Sestana »Bu-
dizam kao politiéki faktor u zemljama Ju-
goistofne Azijer, koji znalagki pokazuje da
je budizam bitna odrednica kulturnog i na-
cionalnog identiteta i svesti u ovim zemlja-
ma; da je budistitka sangha (monaka zajed-
nica) potencijalni i stvarni polititki faktor;
da budistitka religija sadréi odgovarajuéi
potencijal za razvoj polititke teorije i da od-
nos budizma sa drzavom i politikom ostaje
nereden i trajno aktuelan.

Naredni, ¢etvrti deo zbornika pod nazi-
vom sReligija i savremena medunarodna za-
jednicac prezentira sedam radova. To su:
»Neke aktuelne pojave karakteristitne za
polozaj i aktivnost religija u savremenom
svetuc Aleksandra Demaja; +Jedno videnje
buduénosti religija i njihovih institucijac
Branislava Petermana; »Aktivnost i politika
Vatikana prema radnitkom pokretu i pro-
gresivnim partijama u nesvrstanim i zemlja-
ma u razvojus dr Maria Nobila; sHrib¢anska
erkva i borba za novi informacioni i komu-
nikacioni poredak u svetus dr Miroljuba Ra-
dojkoviéa; »Odnosi crkava prema mirovnim
pokretima i pitanjima borbe za mir u poje-
dinim zemljamas mr Borata Zupana: >Na-
stanak i delovanje Hriféanske konferencije
za mir kao medunarodne nevladine organi-
zacijec mr Dragana Novakoviéa i »Versko-
polititke osnove Islamske konferencijes dr
M. Jevti¢a. Iako naizgled heterogene tema-
tike, zajednitki visoki kvalitet svih radova
jeste u aktuelnosti i konkretnosti pitanja
kojima se posveéuju njihovi autori, odnogno,
analize konkretnih delovanja i uticaja kon-
kretnih verskih zajednica ili organizacija u
sav i . dnim i te,
izvedene analize rezultata toga delovanja.

Poslednji, peti deo knjige posveéen je
sNekim uvidima u fenomen religioznostic.
Ovaj deo zbornika i tekstovi objavljeni u
njemu rezultat su praktitnih istraiivanja
pojedinih autora. U njemu su predstavljeni
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pored renomiranih autora, dr E. Cimiéaimr
R. SBamard¥iéa (koji se bave odnosom religije
i mladih, posebno poved ligi
mladih u nas), istrazivanja mladih istraZiva-
ta: Svetlane Vasovi¢ (»IstraZivanje propa-
gande u verskoj Stampic), Vesne Blagojevié
(»Analiza Tanjugovog biltena o religijic} i Li-
dije Jovetié (:Neka pitanja prilagodavanja
Srpske pravoslavne erkve narodnim obitaji-
mas).

U bogatoj i obimnoj diskusiji svojom za-
nimljivo¥éu i prezentovanim podacima na-
rotito se istitu diskusije: dr A. Gamsa (o ver-
skoj i polititkoj toleranciji koja je rezultat
borbe protiv misticizma i svega §to je taj
misticizam omoguéavdo: inkviziciju, du-
hovni mrak, zaostalost eksploatisanih masa,
drutvene privilegije, licemerstvo i korupei-
ju, kao i o pretvaranju religije u fanatizam u
nasem veku); dr D. Dordeviéa (o potrebi
kontinuiranog dijaloga izmedu vernika i
marksista, odnosno, drustva i verskih zajed-
nica); dr M. Jevti¢a (o polozaju Albanaca u
Islamu i njihovej ulozi u Otomanskej impe-
riji, odnosno, o savremenoj situaciji i odnosu
druitvo — ukinute religije u NR Albaniji); mr
R. Seéiboviéa ( o potrebi nauéno pripremlje-
ne religije karte Jugoslavije uz jednu koju u
knjizi autor nudij; mr V. Momtiloviéa (o pe-
riodi#nom istorijskom procesu obnove kato-
lidke crkve u svetu i o istorijskim razlozima
geneze razlika izmedu katolitke i protes-
tantske verske zajednice u Irskoj) i, dr D.
Tanaskoviéa (o pojavi tzv. paralelnog islama
u zemljama gde je islam u manjini ili u so-
cijalistitkim zemljama, kao i o geografsko-
antropolodkom horizontu nastanka i razvoja
islama),

Jedini nedostatak ovako vrednog i retkog
dela koje se u nas pojavilo je nedostatak jed-
ne obimnije i strufno pripremijene biblio-
grafije koja bi Zitaocima omoguéila uvid u
ovu problematiku i bavljenje njome u nas i
u svetu. Medutim, i ovako koncipiran Zbor-
nik itaocima ée omoguditi upoznavanje sa
najrazlititijim pristupima i uglovima po-
smatranja uticaja postojedih religija i religij-
skih zajednica u proilosti i danas,

&




Islamski
vojnik
nenasilja
Miroslav Tanasijevié

Eknath Easwaran
A Man to Match His Mountains
Nilgiri Press, California, 1984.

Znameniti Candijev saborac iz severoza-
padnog Pakistana, Abdul Gafar Kan, ostao
je malo poznat iako je bio jedan od najupor-
nijih boraca za slobodu Indije. Roden je i od-
rastao je u narodu koji je od pamtiveka vite
Verovao u snagu oruzja nego snagu reti. Pa-
tanska plemena su nastanjivala oblast koju
su Brit: vali »Severozapadna Gra
na Teritorijac a silom nametnuta granica je
polovinu tog naroda ostavila u Afganistanu,
dok je druga polovina pripala Pakistanu. U
tom surovom svetu plemenskih sukoba i
krvne
dan Eovek je zapodeo borbu za fovelnost i
slobodu, zagovarajuéi nenasilje. Abdul €
far Kan je vodio borbu protiv neznanja i ne-
pismenosti da bi ona prerasla u borbu za
slobodu — borbu u kojoj je korid¢ena snaga
a ne sila.

Kako u tradicionalno muslimanskoj sre-
dini nije nadao podriku medu verskim voda-
ma, Abdul Gafar Kan je sam potraZio i pro-
nadao u islimskom ufenju osnov za nenasi-
lje vid horbe. Nadahnuto pisana biogra-
fija, alost, ne pruZa vide podataka o idej-
nim osnovama ali daje vernu sliku postepe-
nog prihvatanja nenasilja kao najplemeniti-
jeg vida borbe. Zivotopis neumornog borea
je tako postao svedotanstvo o snazi jedne
ideje | moguénosti da ljudi koji su se veko-
vima radali »sa oruzjem u ruci< postanu ar-
mija koja nema i koja ne Zeli oruzje. Cak ni
krvavi masakri nisu prinudili ponesne pla-
ninske ratnike da se late oruZja i iznevere
svoga utitelja.

Verni opisi Kanovog mukotrpnog puta i
polititke borbe su oplemenjeni njegovim re-
tima iz kojih izvire iskrenost i jednostav-
nost. Tako saznajemo da je on sam govorio
0 $vojim nedoumicama i naéinu na koji ih je
razresio, dajuéi ljudima savete kako da stek-
nu poverenje u sebe i svoju snagu jer »nena-
silje je samo za hrabres. Godine, provedene
u zatvorima i izgnanstvu, samo su udvrstile
veru u ispravnost ideje koju zastupa a nje-
gov narod je znao da ceni njegoyu upornost
i doslednost.

Iako to verovatno nije bila namera autora,
ova knjiga svedofi o tome da ideja nenasilja
ne mora biti izvedena iz verskih udenja jer
nema takvog utenja koje bi bilo nenasilni¢-
ko ili nasilnitko. Nedostatak hrabrosti i vere

H-naz

svete kao osnovne pravne norme, je-

Prikazi knjiga

Kan sa Nehruom na konferenciji u Simli 1945. godine

u sebe moZe od svakoga stvoriti nasilnika,
bez obzira na njegovu veroispovest. Abdul
Gafar Kan, kao muslimanski »vojnik nenasi-
ljas, svedoéi da korene terorizma ne treba
trafiti u verskim ufenjima koja sluie kao
opravdanje, veé na drugoj strani.

Nenasilna borba za nezavisnost Indije je
donela plodove ali Abdul Gafar Kan i njegov
narod nisu uspeli da ostvare svoje Zelje. For-
miranje Pakistana kao muslimanske driave
je Kana razdvojilo od Gandija a novoformi-
rana vlast ga je optuZivala za proindijsko de-
lovanje. Njegova armija bez oruZja je ras-
pultena u tasopis, koji je Kan pokrenuo joi
u pobetku svoje borbe za nezavisnost, bio je
zabranjen. Britanski zatvor je bio zamenjen
pakistanskim ili kuénim pritvorom i sed-
mogodiinjom zabranom povratka u rodni
kraj. Promene u vladi i ratni sukob sa Indi-
jom znale za Kana nekoliko haplenija i os-
lobadanja da bi mu bilo dozvoljeno da otpu-
tuje u Englesku na letenje.

‘79

Duga polititka borba ga je udinila i fove-
kom koji je nadziveo najveéi broj svojih
tamniéara i koji je trefinu Zivota proveo u
zatvorima. Nominovan je za Nobelovu na-
gradu za Mir kada je imao 94 godine {1984)
ali mu nije dodeljena. Da su njegov Zivot i
delo bolje i Sire opisani, mo¥da bi Zapad i Is-
tok uspeli da prepoznaju u svojim tradicija-
ma osnove nenasilja, uprkos sve prisutnijem
terorizmu i naizgled nepremostivim razlika-
ma.

&
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Preveo Branko Merlin.
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