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Recepcija i estetika

haiku poezije

Tvrtko Kulenovié

Dok je svet Islama zapadnom svetu bli-
zak, bez obzira na to §to su kroz najveéi deo

jednitke im istorije medusobno vojevali,
svet Indije i Dalekog istoka mu je, ne sama
geografski, dalek, i on se pred njim osetao
ne toliko neprijateliski nastrojen kolike
zbunjen. Istorija recepeije  knjizevnih i
umetnitkih dels ovoga sveta u zapadnoj
kulturi prugs zanimljivu i preciznu sliku te
zhunjenosti, Indijska sanskritska drama,
kao drama sladunjava i u sudtini ne-dram-
ska, naidla je na opite odobravanje i oduiev-
ljenje: prevodi Kalidasine Sakuntale na ev-
ropske jezike u devetnaestom voku sustizali
su jedan drugi velikom brzinom, i Gete je,
upravo po uzoru na prolog Sakuntale napi-
sao prolog drugom delu svoga Fausta. Raz-
lozi za to odusevljenje bili su, na prvom
mestu, s&isto evropskes prirode: oslobadaju-
6i se klasicistitke strogosti koja je narotito
u oblasti drame bila velika, Evropa je traZila
spodrikus tome svome oslobadanju svuda
gie ju je mogla nadi. Ali ne smeju se zane-
mariti ni drugi razlozi, oni u kojima je pri-
tajen kompleks sevropske krivices: posle
raspada uverenja da jo Civilizacija i Kultura
evropska civilizacija i kultura, pa su dakle i
evropska osvajanju bila natin Sirenja Civili-
zacije | Kulturs u svetu. U znaku tog drugog
razloga nastalo je jednostavno zadovoljstyo:
evo &ta smo tamo svasta divno nailit Recep-
ciji indijske sanskeitske drame i nije za to
zadovoljstvo tuko karakteristitan i dobar
primer kao 3to je to nesto kasniji primer sa
japanskim dramskim piscem (}-Ikamam!
Manzaemonom, koji je prozvan sjapanskim
Sekspirome. Nisu ga samo Japanci tako zva-
li: Evropa je taj epitet uz njegovo ime pri-
hvatila sa zadovoljstvom i bez upuitanja u
analizu, milo joj je bilo $to i Japan ima svoga

kspira,

Ako se; medutim, ovde i zasad ostavi iz-
van konteksta scensko bogatstvo japanskog
i nzijskog teatr, ako se painja skoncentrise
i dramu kae kujizevoo delo, mora se pri-
znath da je Cixamacu sasvim osrednji pisac,
blizi modelima evropske socijalne drame
devetnaestog veka, i izvan svakog, vrednos-
nog ili stru.ktur?};nug, ali naroéito vrednos-
nog, odnosa a Sekspirom, On je pisac gra-
danskog drudtva u nastanku, w Japanu s kea-
ju sedamnnestog veka, njegovi komadi bave
se i likovima iz gradskog Zivota, iz-
razito sentimenialno obojenim. Karakteris-
titan zaplet njegovih komada je u vezi sa
sudbinom dvoje zaljubljenih koji zbog nera-
sumevanju sredine podine zajednitko sa-
moubistvo, on se ponavlju u vife varijunti a
neki komudi uputuju na njega vif i samim

naslovom: Dyostruko samoubistva u Sone-
zakiju, Samoubistvo zaljubljenih na ostrou
nebeskih mreza itd. Ova tematika imala je
realnu osnovu u japanskom gradanskom %i-
votu toga doba; veliki gradovi, Osaka naro-
&ito. bili su puni lepih kurtizana i ‘Easnihe
mladiéa &iji su medusobni odnosi bili strogo
regulisani — pa ako bi prerasli v pravu lju-
bav, lako su se mogli, ili &ak morali, zavrsiti
tragiéno; w isti krug zbivanja mogli su, razu-
mljivo, biti uvuteni i ozenjeni muskarci i
udate fene, pa je broj moguéth kombinacija
zapleta hio povelik. U prikazivanju te real-
nosti Cikamaeu se, kako primecuje Rene Si-
fer, pojavljuje i kao tradicionalni moralista,
ali i kao krititar liznog drudtvenog morala:
on ne povladuje zabludelim sinovima i od-
beglim Zenama, ali siza« njih otkriva tirani-
na oca (ili muza) koji predstavlja glavni uz-
rok opisanih dogadajn Kod njega ima finog
osecanja za psiholodk: nijanse, narogito kad
su zenski likovi u pitanju, lirskih pasaZa
koji medutim nisu znaajniji od onih u kla-
sitnoj kineskoj drami, i mnogo seblonske
dramaturgije u kojoj iz mase stereotipnosti
tek tu i tamo izbija poneka naznaka indivi-
dulanosti.

Ovaj primer je opgirnije razraden da bi se
pokazalo kolike je evropska dobronamer-
nost prema azijskoj hajizevnosti bila uslov-
ljena vlastitim horizontom ofe-
kivanja: odobravalo se onome Sto se
moglo prepoznati i 3t so imalo gde ssmes-
titis. Sli¢no stanje je bilo i u recepeiji drugih
umetnost:’ dok su  chinoiseries,
uglavnom proizvodi primenjene i dekorativ-
ne umetnosti; bili popularai na francuskom
dvoru jof u doba Luja XIV, tudesni kineski
peisadi, fau fui, na kojima prizori prirode
nisu slikani kao kad se posmatraju sa odre-
denog mesta (evropski pejsai), nego pred-
stavljaju autorsku sintezu sastavnih eleme-
nata, vade i planina, ostali su fzvar dometa
evropskog razumevanja. Dok je veliéana ala-
dunja<a sanskritska drama, prezirana je ve-
litanstvens indijska skulptura, zhog njenih
lascivnih prizora, ali | zbog toga d1o.snije u
stanju da istinito prikaze ljudsko telos; kako
je napisao &ak jedan veliki duh; Dion Ras-
kin, kaji je, izmedu ostalog, bio veornn za-
sluzan za ponovno eovropsko otkrivanje
umernitkih  vrednosti gotske skulpture,
dakle za notavanje du hovnih vrednost
u likovnuj umetnosti. Jer ono 4to jo ovaplo-
éeno u kiasitnoj indijskoj skalpturi zaista

nadinima na koje ona stvaras, kaze Kuma-
rasvami, ono 5to se od umetnosti ofekuje
nije prepis prirpde, nego njen potpis.

Prvi ozbiljan susret Zapada sa Istokom u
umetnosti bio je susret francuskih impre-
sionista sa japanskim bojenim drvorezima
na papiru u koji je bila upakovana roba pri-
spela iz Japana, poito je commodore
Peri sa svojim »ernim brodovimae ponovno,
i nasilno, uspostavio razmenu robe izmedu
Jupana i Zapada. Ovde se vise nije radilo
samo o farmu istofnjatke umetnosti,
nego o uolavanju i usvajanju drukijeg po-
gleda na svet. Dve hiljade godina je evropski
éovek video prostor onako kako su ga Grei
videli: kvadrat je delio na &etiri manja kvad-
rata pa svaki od njih opet na fetiri sve dok
se ne dode do tatke, pravougaonik je prese-
cao zlatnim rezom, dvetreéine dole,
jedna treéina gore; odnesno, na slikarskom
pejsaiu, dve tredine zemlje § jedna trecina
neba. Ovo je sad bilo nedto sasvim drugo,
neito $to je Oto Bihalji-Merin precizno na-
zvao sperspektivaim sistemom paralels u
kosom kubue: talasaste vijugave linije koje
su u ovom slutaju predstavljale osnovu fa-
moznog &a rma neevropskih umetnost, i
koje su Van Gogu nesumnjivo pomogle da
snade sebex, bile su samo posledica ove sa-
svim drukéije koncepeije prostora.

U to vreme, kad je, u znaku slikarskog
japonisma. ostvaren taj prvi ozhiljan
susret izmedu Zapada i 'Istoka u umetnosti,
haiku pesma je nazivana sjapanskim
epigramom«, & no drama smatrana primi-
tivnim ritualom, Ubrzo zatim pojavide se,
medutim, knjiga Ezre Paunda i Ernesta Fe-
noloze No ili ispunjenje koja ée u Vilijemu
Batleru Jejtsu odmah naéi velikog podtovag-
s i sledbenika, da bi zatim osvojila pesnike
sirom sveta, dok ée haiku poezija stedi
takvu popularnost da ée velike kulturne na-
cije smatrati bezmalo pitanjem fasti da ima-
ju titave 3kole i udruzenja »svajihe haiku
pesnika. Hode 1i ova popularnost doneti so-
bom i puno razumevanje ovih umetnickih
fenomena?

Knjiga Paunda i Fenoloze objavljena je
prvi put 1916, godine, prvo gostovanje po-
zorilita u Evropi ostvareno je u okviru sTeat-
ra nacijac u Parizu 1957, i ostavilo je pub-
liku i kritiku potpuno hladnom; odnosno,
mnogo preciznije, pod uslovom da je mogu-
ée tako se ipraziti, hladno zgra-
nutom Trebalo je da prode joi mnogo
godina, pa zapravo i decenija, da bi suskobili
pozorisni ljudic, i pritom izrazili avangar-
disti, sa svojim specififnim  hori-
zontom o&ekivanja padanopozo-
ribte dozivi ona ista uvazavanja i priznanja
koja je veé dogivela no drama. Tome se,
medutim, ne treba ¢uditi, jér no je stezak
zalogas. Kao drama, n o izgleda beskrajno
sloboden i jednostavan, kao pozorilte je
beskrajno sloen § disciplinovan, strog: go-
tovo ga je lakde tumaditi muzikoloikim
nego tradicionalnim  knjizevnoteorijskim
sredstvima | nadinima. Ako je i bio neka vr-

nije duh u kovnom  evropsk

smislu te redi nego kretanye, ritam kao
asnovni pa prema tome i najsvetiji princip
kosmosa. sUmetnost podraiava prirodu u
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sta aprobnog k z4 onu zbunj

koju smo na potatku teksta oznatili kao ka-
rakteristiéan stav sveta Zapada prema svetu
Indije | Dalekog Istoka, onda je za to bilo i
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ruzloga. Sta je, medutim, sa haiku pes-
mom koja ne samo §to izgleda nego i jeste
krajnje jednostayna?

Mi e sa njenom jednostaynodéu nismo
mogli pomiriti ko smo se upravo
njom ndjvise odudevija vali. Ako
smo ved sa prezrenjem odbacili neznalatku
kvalifikaciju po kojoj je to sjapanski epig-
rame, onda smo iza njene jednostavnosti
morali traziti slozenu simboliku
nije m da je ta tako jednostavna slika
samo sama radi sebe tw? Medutim, Horas
Rédzinald Blajo (ILR. Blyth}, verovatno na-
jkompetentniji  zapadni  interpretator
haiku-n, »strogo zabranjujes svaki sib-
molistitki pristup, odnosno dopulta ga, u
minimalnoj merd, samo u jednom sludaju, u
tnmacenju Balove pesme o hrizantemi ez
trunke pra

Bijeln krizantema.
Ono ne susrece ni
trunka prasine.

{Preved ¥, Deviden)

Poito sa simbolikom snije i%los, proglasili
smo  haiku poziju za jednu vrstu
deiktitke umetnosti: onine opi-
suje nego direktno pokazuje, dela umesto da
govori. Ut zamku upao je donekle i Rolan
Bart, mada on nigde ne upatrebljava termin
sdeiktitkic. Njegova analiza je uprkos tome
u mnogom pogledu veoma enadajna i treba
se na njoj zadrzati: haiku pesma je neka ve-
sta definicije, ali definicije koja nema sade-
#ing (nedto slidno kaze i H. R. Blajr: haiku
je ssilogizam bez smislac). Ta sdefinicijac
postaje pesma na taj nadin dto sprelazi u
& moze da prede u gest uprve zato

janjem nije
moguée od koneepeije napraviti formu, kaie
Mandelj¥tam u sjajnom »Razgovarn o Dan-
teus, ako ona ved u osnovi nije bila forma):
»Mada je potpuno razumljiva. haik u nis-
ta e saopitavi . . . Lo je ono, Lo je tako, kaZe
haiku, to je takvo . .. reprodukuje gest ko-
jim malo dete pokazuje bilo fta, goveredi
samo: fo! el Quell.

Stvari sa haik u poezijom ipak nisu u
toj meri, i posehno nisu na taj natin jednos-
tavne. Ha ik u podrazumeva jednu sloze-
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nu filozofiju. samo 3to je to jedna
druga filozofija, implicirana u zen budiz-
mu: sZenne pita; 'Sta je fovek? To bi bilo
aristotelovsko pitanje o 'esenciji’ — biti fo-
veka uoplte . . . Zen budizam se protivi up-
ravo tome, stvaranju takve "esencijalizhjuce’
situacije. Sa stanoviita zena, to pitanje nije
trebalo tako postaviti. Pogrieno je i ujedno
apsurdno pitati se o jednoj, zauvek odrede-
noj i uévrienoj "esenciji’ toveka, jer tako
nedto ne postoji. Po zenu, Sovek — ili veé hilo
koja stvar — nije obdaren nekim ontolodkim
centrom koji bl bio évrsto ustaljen i koji bi
ga ¢vrsto i trajno drZao u granicama njegove
biti. Umesto da se postavi kao opite pitanje,
objektivno, objektivilufe u praveu esenci-
jalne prirode foveka, pitanje treba postaviti
kao intimno litno | egzistencijalno, u praveu
apsolutne subjektivnosti individue. Pravi
problem nije: Sta je dovek? Nego: Ko si (ti)?
Problem si ti sam ez obzira na to $ta bi mo-
gao da bude tovek uopites (Toshihiko lzut-
su: »Unutarnji éovek u zenur).

Haiku nije gest kojim malo dete pokazu-
je: 1o je to, nego gest (dakle sformae
a ne skoneepeijac) kojim zreo fovek pita:
»Ko si ti% Najtedée nije u obliku pitanja, ali
je uvek provokacija na pitanje, a ponekad je
iu obliku pitanja, ali je uvek rpovokacija na
pitanje, a ponekad je i u obliku pitanja:

U kasnu jesen:
Thko li je taj moj susjed,
kako i mu je?
(Prevod ¥. Devidea)

Medutim, haiku jeste gest, itoje
ono §to treba dobro upamtiti iz Bartove in-
terpretacije. Razumevanje umetnitkog dela
kao gesta, kao &ina, nrlzheina jc pretpostay-
ka anja il
stalih u okrilju zen budizma. To je jedng pr-
venstveno japansko, ali i kinesko, dalekois-
toéno i zenbudistitko produzenje i modifi-
kacija Kumarasvamijevog, indijskog stava,
po kojem sumetnost podrazava prirodu u
natinima na koje ona stvarac. Svest o vedi-
tom kretanju i menjanju kao osnoviom pri-
neipu kosmosa ovde se ne otelovljuje samo
u delu, rezultatu rada, nego i u radu samom;
moglo bi se, uostalom, tvrditi da je za zen,
kao i za neke bitne tokove savremene avan-
garde, umetnitki ¥in vaZniji od umetniZkog
dela, rad je vazniji od rezultata. Znataj kre-
tanja nije u stremljenju prema nekom cilju:
znaéaj cilja omalovazava sve faze prethod-
nog kretanja, izbacuje foveka iz njegovog
prirodnog duhovnog kontekta (1Ko si ti?%e) i
usmerava ga ka sferama kojo ga mistifikuju
i koje ga se ne tidu [»Sta je fovekrs).

Ljudska opservacija, kao i ljudski razum,
deo su prirode, njenog sklopa, njenog toka,
njene harmonije, odnosa jang-a ijin-a,
ane pogled spolja koji nastoji da sprodres, ili
Cak, kako kaZe Alan Uots, citirajuéi Malroa,
da so0svojie. Umetnost nije prikaz prirode
nego jedna od njenih manifestacija kojoj je
specifiéna karakteristika to da je »vodenac
ljudskom rukom, ljudskim g ¢ s t o m. Tra-
govi koje ostavlja zmija u pesku nisu umet-
nost, ali slikar koji nije usvojio tu gipkost s
kojom se zmija kreée ne moze biti slikar.




Zato kad kineski i japanski slikar slika na
vodoravnoj povrdini (a uvek tako Eini), slika
onako kao kad evropski slikar slika na ver-
tikalnoj povedini, na stalku: ne dodirujuéi
rukom papir. Njegova ruka sletic i linije koje
pravi nmisu ni spravec ni skrives: u
biolobskom svetu nema pravih i krivih
linija.

Stav prema kojem umetnost nije prikaz-

prirode dovedi haiku usopasnuc blizinu
modémnih loikih i fenomenaloékih
shvatanja: umetnitko delo je bice po sebi,
spoem shouldn’t ‘mean, but bec (Aréibald
Maklid), sslika nije pnkxz nekog spolinog
spekukln Ona je spektakle (Oto Han). Ali
haiku pesma je, rekli smo, »definicijac, a
definicija je upravo ono Eega se ovi moderni
pristupi, po logici stvari, najvise uZasavaju
§ druge strane, ona je »definicija bez sadrii-
nes, »silogizam bez smislac, ali to njeno
odsustyo smisla nema nikakve veze sa
nadrealistilkim odricanjem smisla
Nije lako sa ha ik u-om.

Jedna zapadnjaku lako uotljiva i prepo-
znatljiva vrlina haiku-a jeste njegova
kratkoéa, saZetost. Borhes je tu vrlinu opi-
sa0 divnom parabolom: sastali se Sintoistié-
ki bogovi da veéaju da li jo ovaj svet zasluiio
da i dalje postoji. Nije, jer je stvorio atomsku
bombu, sredstvo kojim sam sebe moze i Zeli
da unilti. Jeste, jer je stvorio onu malu stvar
koja istinski popunjava prostor koji zatvara
sa svojih sedamnaest slogova. To je odista
jedna od velikih teinji moderne umetnosti:
istinski popuniti prostor koji ograni¢a-
vak, stvoriti kosmitke »crne rupes umetnosti
u labavoj konzistenciji Zivota, imati na umu
da je svaka knjiga smrt jednog drveta, kako
ka¥e Sen-DZon Pers. Ili, klasicistitkim reé-
nikom kazano, uvoditi red u nered uvam
stvarati kosmos iz haosa. Tu smo
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derne knjievnosti naroéito, poZelela da
zbaci — ali je ipak, uprkos svom odudevije-
nju, ostala zatedena i zbunjena pred neéim
ito takvog tercta nikad nije ni imalo.
Treba dakle apriori prihvatiti stav
koji nam je iz konteksta vlastite pesnitke
tradicije te3ko pribvatljiv, da u haiku-u
skivot pife poezijus. Ali se zatim postavlja
pitanje na koji natin? Svakako ne na natin
romana, Na natin koji objainjava Bart kad
kaie sto je tor, i Blaji, kad kaie da se
haiku pesma ne sme simbolitki tumagiti.
Pesnik iz Zivota uzima, izdvaja jedan trenu-
tak, ali to ini, kao i slikar, laganim pote-
zom, dadkom gesta koji ne sme da poremeti
tok stvari (upravo kao ita dah ne sme da po-
meri perce postavljeno pod nos taoista kad
veibaju koncentraciju u disanjuj, dajuéi
pesmi sminimalnu formue koja je dovoljna
da taj trenutak iz opiteg toka stvari izdvaji
a da ga pritom od njega ne odvoji. Time se
dobija trenutak sa apsolutnim identitetom
kroz koji se ostvaruje ono §to bismo mogli
nazvati sunutradnjom formom« haiku
pesme. Na neke bitne odlike toga ito smo
nazvali »apsolutnim identitetome ukazao je
Vladimir Devidé kad je napisao»da je glavna
poruka haiku u onome ¥to nije izrekao ek-
splicitno, kao §to je Eesto glavna snaga u
jednom starokineskom pejsazu u neoslika-
nom dijelu povriine svitka i kao ito je éesto

kulminacija tenzije u nckoj japanskoj nd

drami u onom njezinu bezvremenskom tre-
nutku kad su jonako polagani pokreti
stalic. Zato ito je >opevanic detalj u
haiku pesmiostao u vezi sa svim drugim
detaljima stekuée stvarnostie, zato 5to je je-
dan tenutak iz te stvarnosti izdvojen, ali nije
od nje odvojen.

Ako bismo pokulali da u nadoj vlastitoj

kojoj

vo na tragu nefega pravogs, ali kuda dnlje

tim tragom? Kratkeéa i sazetost u poznatoj
nam poeziji uopite ne garantuju umetnitki
kvalitet i umetnitku prirodu stvarima, one
najéeiée stvaraju epigrame, pa dakle i sja-
panske epigrames.

Usudiéemo se da napravimo jedno smelo
poredenie, koje se i ne ostvaruje u domenu
knjizevnosti, da bismo pokusali pokazati na
koji to nadin, u haiku poeziji, kratkoéa
i safetost ostvaruju umetnitki kvalitet, i
umetnitki efekat: Poéi éemo ipak iz knjizev-
nosti, i izokola; poznatom i otreanom meta-
forom da >Zivot pise romanes. Za haiku
bi se moglo redi da u njemu sZivot pise po-
exijus. Mada su oba primera iz knjizevnosti,
nama je prvi izraz prihvatljiv, a drugi nije:
zato §to je roman knjizevna vrsta snajslo-
bodniju od formes, dok je poezija
istorijski najreinje vezana za formu
NaglaSavamo red »istorijskie: ne radi s&, dak-
le, o tome da svako umetnitko delo mora
imati formu, ne radi se o onoj formi o kojoj
govore ruski formalisti (ne &afa i vino u njoj
ved, kao ito bi, opet, Mandeljitam rekao za
Dantea: sForma mu mnije opna, nego cede-
nje<), nego se radi o Sinjenici da stroga forma
istorijski prati poeziju u zapadnoj tradiciji.
radi s¢ o desetercu i dvanaestercu, o troheju
i jambu, o obelezju i o teretu zapadne poezi-
je. teretu koji je ona festo, a s pojavom mo-

ovakay umetnitki snadin  rada<, :waj

postupak (sPrime u reéniku ruskih
formalista), onda bi to mogla biti samo fo-
tografija. | za nju vaZi sto je toc, ni ona se ne
moie simbolitki tumatiti. Polto je odavno
prestala da sarandira prizorec i da se preko
njih takmiéi sa slikarstvom, shvatila je da
njen specifiéni umetniéki postupak, pa pre-
ma tome i njene pnlencljnlna umetnitka
vred potiva na sh jue Lr ka Zi-
vota, na njihovom uspeinom m[vaju-
nju iz datog #ivotnog konteksta (a

uspelino izdvajanje ée uvek znatiti ves-
tinu da se ostane u tom kontekstu, suranje-
noste nastale slike u njega). Teorijska osno-
va takvog uspeinog izdvajanja je ved
uveliko razradena: u snovoj objektivnostic
{Neue Sachlichkeit) govori se o sposobnosti
izbora detalja i o razradi povriinske struk-
ture kao kvalitetu koji posebno odgovara fo-
tografskom mediju, kod Kartje — Bresona
ret je o sodlutujuéem momentus. Kad je o
ovom poslednjem ret, treba se setiti da ga je
jos Lesing nagovestio kad je pisao da trenu-
tak koji se shvatae u skulpturalnom prikazu
neke radnje treba da bude trenutak koji pre-
thodi njenoj kulminaciji: tako ée gledalac
biti u prilici da skulpturu sam snadogradic
i da kulminaciju ostvari u vlastitom duhu.
Nije li to vrlo blisko onome to kaZe Viadi-
mir Devidé; sda je glavna poruka haiku u

6

onome §to nije izrekao eksplicitnos. U sva-
kom slufaju, jedno je sigurno: i fotografija i
hatku poezija imaju za bitno svojstvo ne-

dnost dejstva, neposrednost kakva se
uékn moze nati u bilo kojoj drugoj umet-
nosti.

U takvom kontekstu, haiku pesma je
odgovor na pitanje »Ko si?« koji glasi: sposo-
ban da doZivim vednost u trenutku, i kos-
mos u vlati trave, u jednom zalasku meseca
iza oblaka. Upravo onako kako je Dostojev-
ski jednom rekao: ne verujem u vedni Zivot
posle smrti, ali verujem u vefni Zivot sada i
ovde.

)
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Zen vrtovi

Darko Nedeljkovié

Por vrinog graditeljstva u Japanu dati-
ruju jod iz Nara perioda (710-794 god.). Na-
telno se veruje da japanski vrt kao § mnogi
drugi aspekti japanske kulture i umetnosti

veliki broj is

torijskih dokumenata koji ove verovanje
Eine opravdanim. Budizam stize u Japan
preko Korsje u VI veku. Kinesko pismo, raz-
ne tehnike primenjenih umetnosti, urbanis-
titka reienja za podizanje novih gradova,
prostorna koncepeija kuée i vrta, natini vo-
denja politike itd., sve je 1o bilo svojeveeme-
na preuzeto od kineske civilizacije § kas
prilagodeno japanskim uslovima i natinu
istoriju Japana kontakti sa Ki-
ma sveta bili su pro-
jivi. Karakteristitni su dugi periodi
skora apsolutne izelacije, vazni po tome jer
se uprivo u njima formirala i iskristalisala

kultura i umetnost koju mi danas nazivamo
Japanskom,
Uzori za gradenje carskih palata i vrtova,

poreklom iz Kine, veé u XI veku potinju da
bivaju standardizovani prema ostrvskoj kli-
mi Japanu, raspolozivom zgemljittu i drugim
prirodnim uslovima, zatim prema urbanis-
titkim zahtevima: nadinu svakodnevnog &i-
vota, estetskim predispozicijuma, religiji i
filozofiji, Treba ist 1 udnos prema
prirodi karakteristitan za Daleki istok, a to
nim rit-
mom; u jedinstvu sa kosmosom. Kod Japa-
niea Je narotito bila izrazena visoka senzi-
tivnost prema svim vestama privodnih fer
mena, §to se i manilestovalo u raznim vido-
vima tradicionalne umetnost
ne teme jupunske licske poe
priradu, dvadimenzionalne slike pejsaza po-
Javljuju se na svicima ili pokretnim pregra-
dama, o minijaturne trodimenzionalne sce-
ne prirode nalaze svoje mesto u vetnom pro-
storu vgmidlienom ko da sa arhitekions-
kom strukturom &ini jedinstvenu celinu
Naranvo, dublje korene ovakvog odnosa
prema prirodi treba traziti u sferi religije.
Presudan znadaj imaju izvorna japanska re-
ligijs dinto (put bogova i kasnije budizam,
nje zen sekte. Sinto je animis-

jes bith jodno sa prirodom, Fveti

na;

gajanjem pirinéa i shvata prirodu kao bi
nastanjena duhoy
vima | zadtitnicin i nezive
stvari mogu biti svete. odnoesno predmet
obozivanja. bilo da se radi o ljudima, %
tinjama. biljkama, planini, kamenu il ne-
kom predmetu koji je éovek stvorio. Budi-
zam dalje potvrdujé apsolutno jedinstvo iz-
medu ljudi, Zivotinju i prirode. Pasebno je
utenje zen sekie stimulisalo oseéaj za privo-
du i izodtravalo senzibilnost prema sredini,
Ovakva filozofska podloga uticala je i na
stvaranje specilitne estetike &iji je jedan od
elavnih uzora hila sama priroda.

0=

Umetnost i mistika

Teznja ka direktnom i neformalnom jezi-
ku izrazavanja, ispoljava se jod u najranijim
fazama japanske umetnosti. Kako se Japan-
ski vrt razvijao principijelno oko ideje pri-
rodne scene (pejsaza), on se uvek pojavijuje
u jednom od sledeéa tri oblika: kao minija-
turna verzija prirodne séene, kao kopija jed-
nog dela prirodne scene ili kao apstrakeija
pejsaza. U skladu s tim geometrijska rodenja
koja se pojavljuju u mnogim vriovima Zapa-
da predstavljaju estetiku apsolutno stranu
japanskom dubu. Japanski ideal lepote naj-
cedée je izrazen u asimetriji. Tokom vekova
pojam asimetrije u umetnosti postao je tako
duboko urezan u estetska razmilljanja
umetnika i graditelja da se u srednjem veku,
kada zen budizam dozivljava svoj procvat,
hramovi sekti i njihovi vriovi prave po asi-
metritnom uzoru. Na ovakvu orijentaciju
takode je uticala § oskudica u samom pro-
storu. U XHT veku dolazi do zaokreta u vrt-
nom graditeljstvu od minijaturnih prirodnih
scena aristokeatskib vrrova ka apstrakeiji i
reduke Nekads mesto za ceremoniju,
igru, razonodu i estersko uZivanje, vrt gibi
svoju predadnju, delimitno utilitarmu funk-
ciju i postaje duhovno mesto shez funkcijer,
sluzi za estetsko promatranje i meditaciju
zen monaha, Najzaslugniji za ovaj preokret
hio je zen monah i graditel] Muso Soseki koji
je texio da dd fizicku formu zen filozofiji
kroz vrtove ssuvoge pejsaza. Svoju zamisao
je poprvi put ostvario u gornjem vrtu hrama
Saiho-di { kamenoj grupaciji suvog vodopa-
dat u vrtu Tenrju-tli. Suvi pejsaZ (karesansui)
je tehnika gradenjn vrtova u kamenu i 3ljun-
ku, ponekad u kombinaciji sa zeleni
bez upotrebe vode
raktno daté, sredstvima koncentracije me
vai redukcijom na tipiéno i esencijalno. slic-
no ortezima u tuly sumi-g), gde se obiéno
jednim potezom Zetke reprodukuje karakte-
ristitan kvaliter pokreta. Svaki postavljeni
kamen ima svoj duhovoi smisao u funkeiji
zen filozofijo i sopstvenu vitalnu ulogn u po-
stojecoj shemi elemenata. Apstrak

Vrt Daiven-in Japan, XFT

DAISEN-IN

~1

smislu prikazivanja suitine oslobodene slu-
tajnosti, igra veoma vaznu ulogu u umer-
nosti zena. Kako zen smatra svet nedeljivim
i'stoga vidi njegovo prisustvo u celini fak i
u fragmentima, svaka apstrakcija ima svoje
konkretne reference koje za uzvrat teie da
dosegnu =formu bez forme«, kao posehan vid
slobode kojoj tei zen.

Sin'idi Hisamacu istite u svojoj knjizi Zen
i lepe umetnosti* sedam estetskih principa
bitnih za zen umetnost koji su u vezi sa sse-
dam karakteristika zena«

1. Asimetrija. Ovo znati da natelna ele-
ganeija mora biti prevazidena.

2. Jeduostavnost, Sto znati fisto, otvore-
no, naivno, hezhrizno, redukovano,

3. Plémenita jednostavnost. Sto znadi biti
elegantan i bez ukrasa, stariti i sazrevati
kroz smidljenu procedurn dopudtanja da
ko#a | sjaj nestanu i da se pokaze skeler u
svojoj punoj lepoti. s

4. Spontana priroda. Sto znadi iskreno,
prirodno. bez intencije, ali ne nesvesno,
nego pre sa kreativnom voljom i inventiv-
nim umom; sprava prirodas je kontradikeija
same prirode.

5 izmerna dubina, gracioznost, odme-
rena éutljivost. Ovo znati ne izrazavati celi-
nu bex skrivanja, nego biti uzdrian unutar
sehe. Sa neizrazenim treba izra besko-
natnost. pokazati gracilnost i tihu dubo-
koumnost.

6. Preva ver. Ovo znati napus
gemaljski svet, ne biti vezan za objekte ili
hozanstva.

7. Cista mirne utihnulost. Ove znaéi
mirnodu pokreta, kao muzika u no drami.

Hisamacu nalazi svih sedam principa u
vrtu Rjoan-i od kamena i sljunka izgrade-
nom oko 1499, gadine u Kjotu
—asimoetrijn i sklad cele kompozicije, kao i
sklad u pojedinim gropacijami kamenja
= naglafena jednostavnost upotrebom ka-

ovo-

*Shinichi Hisamtsu, Zea aod the Fine Artx, 1971, Ko:
dunsha Interpational




menja prostog oblika (ne obradenog) koji je
izlozen dejstvu vremena, ostavljen da dobije
patinu starosti i odredenu zrelost i istovre-
meno otkrije svoje jezgro, najdublju sutinu
sveta. Na ovaj natin je izraiena neizmerna
dubina, koja mo#e da pokaze celinu pukom
aluzijom na nju

—vrt poseduje spontanu prirod dto
se vidi iz ritmitno uravaotefenih grupacija
kamena

— prevazilaenje ovozemaljskog sveta iz-
raZeno je odsustvom bilo kog reprezentativ-
nog simbola

— yrt nema stvarno simboliéko znatenije,
krajnje svedena apstraktna kompozicija do-
pubta veliku slobodu imaginacije

— naboj izmedu pojedinih grupacija ka-
menja i sugerirani pokret koji dostiZe apso-
lutnu mirnoéu
Hisamacu smatra da je vrt Rjoan-di ili, kako
ga job naziva, svri praznines, najvidi izraz
zena. Tajna ovog vrta nije u oblicima, njego-
vom planu ili prostoru, veé u onome §to se
dokivi i oseti dok ga posmatrate sededi na
izdignutoj verandi pod duboko ispuitenim
ivicama krova.

Vrt hrama Daisen-in (1509 god., Kjoto) je
jok jedan zen vrt suvog pejzaza koji nema
utilitarnu funkeiju, veé estetsku i duhovnu.
Prostor predyiden za duboke razmiéljanje i
meditaciju treba da omoguéi oseéaj samote,
udaljenosti i spokoja. Nedto slitno onome
to dokivljavamo u prirodi: u planinama,
Sumi ili pored Jirokog morskog prostran-
stva. U hramu Daisen-in zgrada glavnog
hola plovi u moru od peska i kamena. Pej-
saina prita polinje ma severoistoku vrta.
Apstrakeije udaljenih planina, suvi vodo-
pad, pei¢ani potok koji juri ispod kamenog
mosta. Tikina i ukofenost scene, a opet vel-
10 sugerisan pokret i fubor vode koja promi-
e izmedu kamenova. Deo potoka odvaja se
na zapad prema ssrednjem morue, a deo ide
ka jugu dui istofne ivice verande ulivajuci
se usveliki okeanc od ljunka, koji simbolise
beskonadna vodena prostranstva. Atmosfera
ovog vrta poziva na mir, dublje disanje i os-
ludkivanje tifine.

Nayedeni principi estetike zena, ilustro-
vani kroz dva spomenuta primera yrtova za
meditaciju, imali su presudan uticaj i na vr-
tove Eajne ceremonije od kojih se kasnije
razvijsju mali stambeni vrtovi u tesnim
gradskim Setvrtima.

Svaki jay vrt poseduj bitnu le-
potu zenovske estetike po kojoj lepota ne
treba da bude izlofena i naglafena, vec
skromno skrivena iza povriine stvari kako
bi bila otkrivena i izneena na videlo od
strane samog posmatrata.

n pokazuje da ijal i itvo
sa svojim izrazima jednostavnosti, neokide-
nosti, ! i i nedri i i
svoju sopstvenu lepotu, mnogo dublju i
yredniju od razmetljive lepote bogatstya,
Ovakvo uéenje ufinilo je umetnost zena i
njenu estetiku dostupnom i najsiromadnijim
slojevima.

)
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Vrt i kontemplacija
Kameni vrt Rjoandi u Kjotu

i pojam yugena
Eliot Dojé

Vrt je samo od kamena i Sljunka, deo je fi-
zifke prirode, a ipak nas poziva da uzmemo
utedéa u kontemplativnom bivstvovanju.

Stari zid koji opasuje zadnji deo vria du-
boko je proZet vremenom; i kamenje je obe-
leio zub vremena, ali je sdm vrt izvanvre-
menski. Vrt nas podstite da meditiramo, ali
ne toliko o njemu, koliko o dubini i krajnoj
smirenosti bivstvovanja.

Kameni vrt Rjoandi (Ryoanji) u Kjotu is-
tovremeno je i precizan i prirodan. Nema
ovde nideg romantitnog, nema uznemirene,
samosvesne teinje ka transcendentnosti;
nema ni ma tega sklasifnoge, nikakvog na-
pora da se ovaploti kakay savrien, apstrak-
tan ideal. Vrt je potpun, ali ne i sdovrienc.
On jednostavno predstavija poziv na kon-
templativno bivstvovanje.

Kameni vrt sadr#i u sebi pardoks: meifu-
sobni poloZaj elemenata od kojih se sastaji
istovremeno je i proizvoljan i nuZan. Moze-
mao zamisliti da neko promeni elemente ili
im zameni mesta, a da svojstvo celine ne
bude narufeno, Bilo bi to drugaZije delo,
spovriinskic gledano, ali &ini nam se da bi i
dalje upuéivalo isti poziv. Medutim, upravo
je sadadnji raspored elemenata taj koji nas
poziva.

Vrt nije asimetridan, ako kao merilo asi-
metritnosti uzmemo simetriju. Vrt nije asi-
metritan, a nije ni simetri¢an; on je nepra-
vilan na jedan poseban naéin, koji potite od
izvanrednog spoja slutajnosti i odreds i

Ne moZemo zamisliti da neko boravi u
yrtu, niti da neko dete po njemu kopa i gra-
di. Kao umetnitko delo, on se ne moZe
stvarno upotrebiti.

Jedan vrt ne mozemo upoznati kao §to
bismo upoznali sliku ili skulpturu, jer nam
vrt nudi previle razlifitih perspektiva. (Pet-
naest kamenova u kamenom vrtu ne mogu
se istovremeno obubvatiti pogledom iz ma
koje horizontalne perspektive.) MoZete me-
njati svoj polofaj ispred neke slike, ali uyek
vidite »istuc sliku, a to nikako nije slutaj
kada gledate vrt sa razligitih mesta. Vrt kao
da sadréi mnotvo perspektiva in potentia.
Medutim, na ma koje mesto da sednete na
praznoj platformi nasuprot vrta, poziv koji
primate uvek je isti.

Kameni vrt traii nadu unutradnjost; pri-
morava nas da stifamo svoj duh i zagledamo
se ispod neumoljivog toka slikd, mislii Zeljd;
govori nam da tu ne¢emo pronadi ni bezdan
od kojeg treba pobedi, ni blistayi sjaj koji us-

|&

hiéuge. 1 ta je sve §to nam govori. On je poziv
na kontemplaciju.

Za razliku od vefine umetnitkih dela, ma
kako dobro poznavali ovaj kameni vrt zena,
nikad nedemo biti sigurni na §ta éemo naiéi
do#ivljujuéi ga, jer nas on vude ka nama sa-
mima. Naravno, mo#emo biti manje-vide si-
gurni da ée formalni raspored elemenata i
elementi sami hiti uglavnom isti kao kod
smo prodli put tu bili, ali ne moZemo unap-
red zamisliti svojstvo novog dozivljaja. Dru-
gim refima, vrt nas ne vodi kroz unapred
odredeni sled reakeija, kao ito to &ini roman
ili simfonija. Kameni vrt Rjoandi nije dovr-
fen predmet: on ispoljava ywugen i stoga
predstavja otvoren poziv na kontemplativ-
no bivstvavanje.

I

Prema Zeamiju (1363—1443), koji je usa-
vrdio klasitni oblik no teatra i doveo ga do
najvideg stupnja razvitka', syugen se smatra
obeleijem vrhunskog dostignuéa u svim
umetnostima i veStinama.«* Primedeno je
stoga da su se

estetski ideali koji su prozimali poeziju,

dramu, slikarstvo, vrtove, ceremoniju faja

i mnoge druge estetske aktivnosti toga

{srednjovekovnog) perieda  uglavnom

mogli podvesti pod pojmam yugen

Kako je yugen (konceptualno) tefak, a
opet (ontolodki) jednostavan pojam! Leo-
nard Pronko nam donekle dotarava njegovu
neuhvatljivost, On pie:

Slokeni pojam yugen, na koji nas upuéuju

stilizovana lepota maske i duhovna real-

nost iza nje, prevoden je na mnogo razli-

i Obifno se smatea da su Zeami i njegov otac

Kvanami Kijocuju (Kwannami Kiyotsuyu, 1333-1384)
islilis no— 1 il | najsuptilniji oblik
pororifta u Japanu, & moida i u svetu. Dobar prikaz no
teatrn | Zeamijevog doprinoss mode se nadi u slededim
kojigama: Danald Keene, 20 Plays of the No Theatre
(New York and London: Columbis University Press,
1970); Arthur Waley, The No Plays of Japan [New
York: Grove Press, 1957), prvi put izdato 1920; Japa-
nese Classics Translation Committee, Nippon Gaku-
jutau Shinkokai, The Nok Drama (Tokyo and Rutland:
Gharles E. Tuttle Company, 1955}; | René Sieffert, La
tradition seeréte du No (Paris: Gallimard, 1960).

o Zeamijeve sraspraves o nou atkrivene su tek
1908, Navod iz njegove knjige o yugenu provseti s ix
Sources of Japanese Tradition, sakupio Ryusaku Teu-
noda, William Theodpre de Bary | Donald Keene (New
York: Columbia University Press, 1958), str. 288-291.

& Ibid., str. 284.
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Plan § sliki veea Rjoan-di (Japan, X¥ vek)

titih natina; i zaista je tefko tadno ga od-
rediti, jer ga je Zeami tokom trideset dest
godina koristio u raznim znadenjima. Os-
novno znaéenje termina yugen je sskrive-
nos, ili kako to Vejli (Waley) prevodi, sono
dto je ispod povrdine, Druga znalenja
su ... transcendentno prikazanje, nedo-
kutivo oseéanje; transcendentno razume-
vanje, elegancija, ljupkost, suptilnost, na-
govestaj . . . Fugen nastaje od mnogih vr-
std lepote: fizitke draii, elegancije, smire-
nosti, i slibno.*

Fugen je bivao doefinisan i kao charme
subtil (s]e précise que ce n'est pas i une tra-
dugtion exacte de yugen: ceite interpréta-
tion m'a été suggérée par le contexte, et
confirmée par mon expérience personnelle

Leonard Cabell Pronko, Theatre East anid West
(Betkeley and Los Angeles: University of California
Preas, 1967}, str. 86.

du rig.s"); zatim kao onaj snajuzviieniji ele-
ment svakog estetskog iskustva<®; te kao
rlepota ne samo pojave. veé i duha; to je is-
poljena unutradnja lepota.c” sPojam yugene,
kazu nam, i to nas nimalo ne iznenaduje,
smems tatan ekvivalent u engleskom jeziku:
on dosloyno znati stamno i mraénoe, ali mu
Zeami daje konotaciju poluotkrivene ili na-
govedtene lepote, istoviemeno neuhvatljive |
znadajne, obojene feznjivom setom.<®  Go-

»Naglafavam da ovo nife precizan prevod paj-
ma yugen: ovo je tumadenje sugerisang kontekstom, |
potvrdeno mojim liEnim iskustvom ade.c René Sieffert,
La tradition gecrite die No, ser. 53.

o Japanese Classics T, The

voreéi posebne o no teatru, Zeami tvrdi da
s& yugen vidi u izvodenju

. prisustve yugena u nou jasno je vid-
ljivo, i'to je ono temu se publika najvide

divi,

a poseduju ga samo rethi glumei.
sali ghumei koji poseduju yugen veoma su
retki.

Njegova je sustina u lepoti i blagosti.
»... subtina yugena je u stanju istinske
lepote i blagosti.

Prisutan je u izgledu ljuds, kao i u urmetnos-
ti,
»smirenost i skldnost znak su yugena u
nedijem spoljainjem izgledu.

@ posebno u govoru swisih klasar.
slsto tako, yugen razgovora se sastoji u
ugladenosti jezika i savrienom vladanju
govorom plemstva i vidih klasa . ..

A ipak je univerzalan.

»Ma koju ulogu on (veliki glumac) igrao,
yugen e uvek biti tu Bilo da je lignost
koju predstavlja visokog ili niskog roda,
mutkarae ili Zena, svedtenik, seljak, pro-
sjak ili otpadnik, trebalo bi da svako od
njib zamisli okrunjenog evernim vencem.
lnko su njihovi polozaji u drudtvu razlidi-
ti; finjenica da svaki od njih ume da ceni
lepotu cveda i same ih dini slifnima ove-
fu,

On je carstvo u koje umetnik mora uéi,
»Ako umetnik ne ude u carstvo yugena,
neée moéi da dostigne najvife vrhove.

I'to ne samo kroz ucenje, ved i tako ito ée sam
za sebe otkriti osnovna nacela.c
»Tek kada je glumac sam dodao do tih na-
tela i njimn ovledao, moie se redi da jo
udao 1 carstvo yugena.
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Sta bi to bilo 5to nam o lepoti i estetskom
dokivljaju govore kameni vrt Rjoandi i po-
jam yugena, a §to je od znataja za estetiku
uopite?

Medutim, pre svega moramo konstatovati
da u zapadnjatke] estetici, koja je nastala i
razvijala se kao teorija lepog, vide nije mo-
derno baviti se lepotom — hez obzira da li je
ona neahvatljiva i duboka, bez obzira dn li
je umetnik poseduje i da li se ona manifes-
tuje u njegovom delu. U mnogo ¢emu ovo i
nije za #aljenje, jer je ova preokupacija u
proslosti prefesto imala oblik obitnog tra-
ganja za suitinskim svojstvima koja navod-

Deonekls je nezgodna Ata je srefniks tradiclonalng ja-
panske estetike ograniten na vrlo walo esnovnib poj-
mova. U styvari, Japanc nisu toliko razvill sestetikus u

Nok Drama, str. IX - X,
T Makoto Ueda, Literary and Art Theories in Ja-
pan (Cleveland: The Press of Wostern Reserve Univer-
sity, 1967), ser. b0,

&

Jnpanese Classics Translation Commitrer, The

Noh Drame, str. x,

9

fskom smislu kakva jo nama poznata (kao oblik

jskag razumeyanja | punne anglize), koliko
su usaveiili prefinjene esteske shipnosti Ono malo es-
tatskih pojmava kao jto su aware bblags tugas koji
odgovara fzveanim stvarima | dogadajima), satim sabi
(restersko ukivanjo u starom | potamneloms), te yugen,
pokrivalo je firoku lepezy iskustava, i retko je imalo
vrlo precizno odreden smisao,




no tine neki predmet lepim, dok je (sa druge
tatke glediita), ideja lepote po sebi bila
samo u funkeiji nekakvog (katkad prilitno
izvedtabkog) sestetskog oseéanjac. Cesto je, i
u teoriji i u praksi, slepotac postajala izuz-
etno vedtatka.

No ovo odbacivanje lepote u estetici i
umetnosti (u korist naglafavanja »novines,
sizraZajne snage« i slidnog) imalo je i svojih
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svakodnevice, ali da bismo osetili jod i neto
ville, potrebno je da postanemo onakvi kak-
vo je i samo umetnitko delo tj. u skladu sa
istinom postojanja.

Yugen je objektivan — ali na yeoma pose-
ban natin; on postoji samo onda kada nema
subjekta koji bi ga opaZao. U slufaju yuge-
na, u slubaju lepote, ésse est nan percipi,
dakle ne biti opazen od nekoga kao svojstvo

negativnih posledica, jer je donekle ob
Eajilo umetnost (*nema niteg tajanstvenog u
umetnostie; »svako je umetnike) i oduzeo joj
dobar deo njene duhovne razigranosti i ra-
dosti.

Os je yugena u i upravo
trati veoma disciplinovanu otvorenost — ek-
stasis, razigrano sistupanjec — od strane
kako umetnika, take i onog koji umetnost
dozivljava.

Yugen je tutanje. To je ono svojstvo
umetnitkog dela koje, kao i santarasa
ufiestvuje u istini postojanja, i jeste ta istina.

Yugen je u umetnosti ono §to strukturira-
ni sadriaj pretvara u blistayi oblik, Gde god
postoji lepota u umetnosti, postoji i Zivot-
nost i sjaj.

Yugen je istovremeno potpuno prirodan i
sasvim duhovan. On iskazuje ono §to bi od-
redeno umetnifko delo trebalo da bude, u
skladu sa sopstvenim ciljem kao umetnit~
kog dela; da bi bio shvaéen, zahteva od nas
onu snaZnu i nepristrasnu svesnost koju na-
zivamo sduboms.

sUzmite bilo koje umetnidko delos, pide
Rejmond Bajer (Raymond Bayer), sposebno
snagne priviafne moéi: kada se nafa duda u
njega udubi, neée izadi neizmenjena: moke-
mo &ak redi da jo u tome izvorna plemeni-
tost i pravi kr estetskog pred <

Pojam yugena uti nas da se u estetskom
iskustu ne radi o tome da »Ja vidim umet-
nitko delos, veé da se svidenjems i samo sjac
menja. Ne radi se o tome da »Ja ulazim u
deloe, veé se sulaienjems i sjac menja sna-
gom neiskvarene neposrednosti. Je li to fa-
rolija?

ta znati promeniti se pod dejstvom
umetnitkog dela?

Cesto se kake da umetnitko delo pred-
stavlju suskladivanje neskladae, da umetnié-
ko delo uklapa sirovu sadriinu egzistenci-
julnih sukoba u oblikevane jedinstvo, i da
posmatrad, na katarziban natin, moZe da
prepozna ustrojstvo. svog sopstvenog fie-
sklada u svetlosti tog jedinsvta, i time bude
potaknut da taj nesklad uredi, postizuéi
tako sklad na koji umetnitko delo svojom
uredenodéu ukazuje.

Ali estetski doZivljaj, kao &to smo videli u
sludaju teorije rasa,** nije terapiju. Cilj
umetnitkih dela nije da jednostavno izlete
posmatrabev nesklad. Da bismo pravilno
dotiveli neko umetnitko delo, moramo mu
biti ravni, Vrt Rjoandi mo#e nas isprva im-
presionirati, pogotovo ako ga shvatimo kao
puko izdvajanje iz monotonog haosa nae

’ Raymond Bayer, »The Essence of Bhythme, u
Susanne K. Langer, urcdnik, Reflections on drt (Balti-
more: The John Hopkins. Press; 1959, str. 187.

*5 Tekst sRasa — subting umetnostis, bide objavljen u
Kl br. 17,

nebega; prepoznaje se samo u odsustvu sub-
jekta usredsredenog na sebe. Uobiti yugen,
dakle, znaéi prihvatiti suftinski Zivot umet-
nitkog dela, kao samog sebe i za sebe,

Pojam yugena nas uéi da je lepota pri-
sustvo. predmeta onakvog kakav jeste u
svom istinskom bivstvovanju. Lepota u
umetnosti je, dakle; sasvim paradoksalna,
utoliko dto stvara ona svojsta pomotu kojih
se pojmii ona postaje sultinsko bivstvovanje
onoga ito mi smatramo da oznafava.

Reteno jednostavnijim jezikom, ovo bi
znatilo da lepota u umetnosti nije jedno
svojstvo medu mnogim svojstvima; ona nije
neito 3to se dodaje materijalnosti; nije ni u
potpunosti opisni pridev koji mo%e styoriti
klasu slepih styaric. Lepotom u umetnosti
pre bismo mogli nazvati simo umetnitko
delo kao blistavi oblik. Ne opazam umetnid-
ko delo kao lepo, vet opazam lepotu kao
umetnitko delo.

sEstetski sudovie, pide Harold Ozborn
(Oshorne), smogu se u svom najprostijem
obliku svesti na iskaz tipa »Ova stvar je
lepas ili sovo je lopa stvare.'® Ali pojam yu-
gena nas udi da se oni ne mogu na taj naéin
svoditi. Gramatitki gledano, slepotas moze
biti svojstvo, predikat ili atribut; no to je
onda gramatitka grefka, utoliko ¥to je lepo-
ta, sa ontolofkog stanovidta, upravo ona
stvar koju ona sama navodno odreduje u ost-
varenom ili predotivom stanju bivstvovanja
te stvari.

Ukratko: Kameni vrt Tjoandi prikazuje
nam se uprave kao ono §to i jeste — kamenje
i Hljunak, u yugenu; u lepoti koja je istovre-
meno blistava i nedokutiva, Yugen prokima
delo, i predstavlja delo sdmo u njegoyom
zgusnutom bivstvovanju,

Lepota, dikle, nije toliko svojstvo neke
stviri, koliko sama ta stvar, poput prisut-
nosti koju treba prihvatiti s radodéu i lju-
bavlju.

(Preuzato iz knjige: Eliot Deutsch: Stadies in Compa-
rative Aestherics, University of Hawali Press, Honolu-

lu, 1975.)

S sigleskog prevela
Ivana Pordevié

)

10 H. Osborne, Theory of Beauty: An Introduc-
tian to Aesthetics (New York: Philosaphical Library
Inc., 1953, str. 77
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UDK 75. 032. 11. 043
Kosti
od zada,

dusa

od leda

Tema sljivinog cveta
u kineskoj umetnosti

Megi Bikford

U selu Coetne §ljive u podnoju planine
Luofu,

Kagti procyale dljive od Zada su'i snega, a
dude im od leda.

‘Mnaodtvom syojim mesecina su §to visi sa
drelja,

Samuju sjajem svojim sa Orionom na
sutonjem horizonfu.

Su Bhi (1037-1101)

»Kosti od #ada i dufa od ledas, predstava
i ideal cpetne sljive (mei ili meihua: prunus
mume)* inspirige kineske pesnike i slikare
veé hiljadu godina. Sljiva je omiljeni ovet
Kine. Cveta na domaku kineske Nove godi-
ne, kada kalendar priziva proleée ali opuste-
li pejsaz jod kade >zimac. Vreme je hladno,
vlaine magle studene; ima vetra, sugradice
i snega. U ovom nepodesnom godisnjem
dobu 8ljiva se rastvara u delikatne, uzdriano
mirisne_cvetove na granficama bez liféa.
Pesnik Sest dinastija (220-589), Xiso Gang
(503—51) napisao je:

+Ovetna $ljivn proceetade prva,
Jedina ona dar prepoznavanja proleda
imae

Kako u nudem podueblju nije poznata vesta
evetnog drvetn koja u Kini nosi naziv meihua, u nared-
nom prevodu ova biljks naimenovana js nn nov natin.
Dosadudni prevodi sa kineskog na engleski jezik ovo
ukrasno cvetno drvo nazivali su sthe fowering plums
ili sumo sthe plum treec pri femu su oba redenja nea-
dekvatna. U prevodenju se iilo na slidnose Hjivi ili
bireskvi nadeg podnebljn u trenucima evetanjs. U Kini
takode postofi vodka koju mi nazivame dljivom | ona
nosi naziv fizi. Medutim, ovde s radi o biljel koja je
dobijena ukritenjem i kojn ne denosi plodove. Sa pr-
vim trafeima proleéa one pupl u evetove, o tek drmga
generacija pupoljaka koja se javlja pobto latico otpad-
nu, izrasta u lidée. Stoga, odluka a uvodenjem novog
imena — evetna dljiva — pri Eemu se nagladava ideja
ljive bez pladovas ill »¥ljivinag drvetn samrenutog u
trenutku cvetanjac. Boja latica evetne iljive make biti
beln | u nijansama rose. U tekstu se, adekvatno kon-
tekaty, koriste | drugi termini kao §to su iljivin cvet,
Mjivino drvo ili iljiva u everu, ali uvek kao oblici cyet-
ne dljive,



Upravo zahvaljujuéi tom jedinstvenom,
izuzetno ranom cvetanju, éljiva poseduje pr-
venstvo u kineskom svetu biljaka

U poeziji, Sljivino drvo javlja se jod u naj-
ranijoj kineskoj kolekeiji, Shijing (Klasik
pesama), antologiji narodnih i dvorskih pe-
sama koje je sabrao Konfucije (551—479 sta-
re ere), Ali tek u doba Sest dinastija, periodu
otkrivanja fulnog { mentalnog uivanja u
cvetnoj 3ljivi, pesnici su po prvi put slavili
lepotu cvetova. Za vreme dinastije Song
(960-1127), narotito u periodu Juinog Son-
ga (1127-1279), cvetna &ljiva postala je
predmet sveprisutnog i strasnog divljenja
koje je nadlo izraz u poeziji, pritama o éud-
novatom, botanitkim priruénicima, ilustro-
vanim knjig; pejsai bad vu,
dekorativoim umetnostima 1 slikarstvu.

Pesnici su bili ti koji su prvi izdvojili §lji-
vu od drugih biljaka; slavili su njene osobe-
ne kvalitete i za nju stvorili razgovetan jezik
prepoznatljivih predstava i metafora. Po-
tom, i slikari su je uzdigli nad mnoitvom
floralnih motiva, podarivdi vizuelnu formu
onome emu su se pesnici divili i napokon
za nju stvorili novi slikarski Zanr, siljiva u
tudue (momei), posveéen iskljutivo cvetnoj
&ljivi. Zahvaljujudi tome, za vreme dinastije
Song, cvetna dljiva od beznatajnog motiva
prerasta u centar onoga 5to se pokazalo kao
dugo odrfana tradicija u knjizevnosti i
umetnosti.

Sve poetske i likovne predstave cvetne
iljive i Fitava njihova metafori¢ka i ikono-
grafska nadogradnja potite iz specifitnog
poloZaja dljive u prirodi. Verovatno najéeséa
uloga #ljive jeste da obelefava godi¥nja
doba; pésnik dinastije Tang Du Fu (712-70)
napisao je:

:Bai pred Zimsku Zrtvu rasprskava se
pupoljak §ljive:

Odmah po Novoj godini obiluje sijivin
evet.c

Pored zimske kratkodnevice, cvetanje
rane #ljive je vesnik toplijeg vremens, Tako
su cvetovi postali predznak sreée i amblem
obnavljanja. Divlje ptice, bambus i ljivini
cvetovi bili su omiljeni motivi u repertoaru
slikara ptica i cveéa dinastije Song. Oni su u
isto vreme dotarali zimu, obeéavali nago-
veltaj proleca i oseanje rustidne izolova-
nosti, sve ono to su cenili dvorski znalei.

Iako za vreme sumornih meseci zime s
nestrplienjem odekivano, cvetanje dljive do-
nosilo je ne samo nagoveitaj novog Zivota,
ved i slutnju predstojeéeg neizbeinog gubit-
ka. Jer Zivot cveta je kratak, skracen jok vide
vetrom, snegom i kifom. Bila je to brzina
kojom je drvo dljive u sebi sabilo pupenje,
procvetavanje, bivanje u cvatu i ocvetava-
nje, koja ga je pretvorila u tako emeran
podsetnik prolaznosti. Dok su pesnici slavili
i #alili kratkotrajno savrefenstvo cvetanja,
narotitu lepotu &ljivinih cvetova doveli su u

Umetnost © mistika

Vaza sa iljivinim cvetom (Kina, XFIT vek)

iljivine cvetove i cvetne lepotice izdvaja od
upadljivosti i prenagladene &ulnosti bujnih
boiura i sladostrasnih dvorskih Zena. Dame
su pojatale sliénost 8ljivi umetanjem cvet-
nih grandica u svoju kosu; ali one su hile
syssne i uznemiravajuée strane njihovog

vezu sa bezv §éu i prol Séu u lig-
nosti slepotice Eljivinog cvetac.

Lepotica dljivinog cveta je tanana, prefi-
njena, odevena u jednostavnu svetlu ili belu
odeZdu. Kao i §ljiva u cvatu, ona predstavlja

ku blage, od 1 ije koja

ja sa ovim | i . Kao

3to dama u Hiao Ganovoj pesmi o 8ljivi ja-
dikuje:

aCvetovi i lepotice su jedni drugima nalik,

Uvek smo briZne da de nas vreme
AR

&
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Suprotstavljeno kratkotrajnim, prefinje-
nim cvetovima, na njihovom izvoridtu stoji
krepko, staro drvo; Sljivino drvo mofe da
poiivi preko stotinu godina. Godinu za go-
dinom ono iz izrivenih starih grann rada
nove izdanke, na vetru i snegu rastvara se u
bokore cvetova, Pesnici su slavili izdrélji-
vost &ljivinog drveta, hvalili joj hrabrost i

, vezujuéi ljenitko cvetanje i
miriiljave bele ¢vetove sa povlafenjem i &is-
totom pustinjaka. Pesnik dinastije Song,
Yang Wanli (1127-1206) napisao je:
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»Coetna §ljiva u gaju je poput pustinjaka,
puna duha otvorenog prostora,
oslobodena duha zemaljske prasinec

Yangov savremenik, akademski majstor
Ma Yuan (aktivan 1190-1225) sayrieno je
ofiveo isti tuj duh u svojoj skici ufenjaka koji
ugivaju u ljivinim cvetovima.

Ideal povlatenja lezao je u sultini ufiva-
nja u cyetnoj Sljivi dinastije Song i otelov-
lien je u Zivotu i delima pesnika ranog Son-
ga, Lin Bu-a (967-1028). Lin je #iveo
skromnim #ivotom osamljivanja na Gushan
ostrvu u Zapadnom jezeru gde se posvetio
poeziji i kaligrafiji, sadenju fjivinih drveta
i gajenju #dralova. Kako se nikada nije Ze-
nio, ljudi su imali obi¢aj da kazu da su cvet-
ne §ljive njegove Zivotne saputnice, i Zdralo-
vi njegova deca. Ulenjacima epohe Song,
ideal pustinjaka, primerni Lin Bu, i predsta-
va njegovih voljenih §ljivinih cvetova pribli-
#ili su se u tolikoj meri da su postali nerazd-
vojivi. Linovi najpoznatiji stihovi o #ljivi
jesu:

sRazredenc njene senke poloZene su i kose

— voda je bistra i plitka;

Prikriveni njen miris prenosi se i krede

— mesec je maglidast ¢ tmaste.

Pesnici su beskrajno prizivali njegove
redi; slikari kao 8to je Yan Hui (aktivan u
kasnom trinaestom i ranom éetrnacstom
veku), preveli su njegove poetske slike u li-
kovne, a utenjaci su podrazavali ideal osam-
ljenika #ljivinog drveta u Zivoru kao i umet-
nosti. Divljenjem Lin Bu-u i njegovoj »po-~
eziji o dljivic potela je dugotrajna kineska
tradicija 8ljivinog cveta.

Krajem perioda Severnog Songa, osnovni
elementi poetske'tradicije cvetne dljive ved
su hili oformljeni, dok je s3ljiva u tuduc bila
u zafetku razvoja. U doba Juinog Songa
odulevljenje dljivinim cvetovima prodirilo
se kroz kinesku kulturu snagom koja se gra-
nitila s opijenodéu. U to vreme, jedan neu-
morni pesnik napisao je osam stotina pesa-
ma o 8ljivi (>3ljivinih pesamac) kako bi se po
temi i rimi sloZile sa osam stotina veé posto-
jeéih stihova, dok je drugi pesnik, ljubitelj
vina, namesto ponotnog obroka Zvakao 3lji-
vine cvetove, i tvrdio: sSveii stihovi istitu iz
mojih usta, mirifljava je svaka rede

Ako ge zapitamo odakle ovakvo bujanje
poltovanja prema ljivi upravo u vreme di-
nastije Song, odgovori leze u istoriji, geogra-
fiji i estetici; Jurchenski osvajadi su 1127.
opustodili Bianliang (moderni Kaifeng u He-
nan provinciji), prestonicu carstva Song u
severnoj Kini, odvodeéi sa sobom starog
cara Huizong-a (r. 1100-26), mladog cara, i
nekih tri hiljade dvorjana. Ostatak dvora po-
begao je preko Yangzi reke na jug, gde su
naposletku zasnovali svoju priviemenu pre-
stonicu Lin‘an blizu Hangzhou-a. Od tada
su Jurcheni vladali severom kao dinastija
Jin (1115-1234), & Song je upravijao nad
#natno umanjenom teritorijom na jugu. lako
Je dinastija juinog Songa u svakom pogledu
napredovala, gubitak severa nije mogao biti
potisnut u zaborav, i pretnja od unistenja je
ostala.
= = i — sPrelazak rekec prema tradicionalnoj ki-
Slika 1. MaJuast: Trenuci cvetne Hjive (Kina, X2 vek, neskoj istoriji oznatava podelu izmedu pe-




rioda Severnog i JuZnog Songa; isto tako o-
belezava i podetak naglog uzdizanja posto-
vanja Zljive koje je dostiglo vrhunae u 8ljivi-
nim kultovima kasnog Songa. Juino od
reke, dljiva je svojim mnodtvom i raznovr-
snodtu znatno pretekla one u prestonici.
Tako e severnjatke izbeglice u bogatstvu
&ljivinih evetova juga pronaéi jedno od najo-
taravajuéib pricodnib uZitaka svog novog
okolifa. Povrh toga, odabravii lokaciju nove
prestonice, dvor se neotekivano smirio u ko-
levei tradicije evetne Eljive. Jedan vek ranije,
u Hangzhou je pesnik- ljenik Lin Bu
zauvek ovekovedio lepotu Sljivinih evetova
koji su krasili njegovu kolibu na Zapadnom
jezeru, Najzad, utenjaci Songa bili su naro-
Eito otarani lepotom Eljive i njenim simbo-
ligkim znatenjima, Kako su Ziveli u doba
kranje estetske rafiniranosti i ujedno poli-
titke ranjivosti, privukla ih je umerena ele-
gancija ljivinog cveta. Istovremeno, njihova
oseéanja bila su obuzeta neponovljivim,
kratkotrajnim trenutkom savedenstva, koji
j& predstayljao sve dto je lepo i prijatno.

Utenjaci Juinog Songa prvi su kultivisali
svoje odudevljenje ljivinim evetovima stva-
rajudi specijalizovane kolekeije i studije, kao
5to je Huang Dayu-ova Meiyuan, najranija
antologija sEljivine poezijee, ili Fan Chen-
gda-ova (1126-93) Meipu, prva botanitka
masprava posvedena Sljivi.

Inspirisani predstavama i asocijacijama
siljivine poezijes Songa, podstaknuti dvor-
skim narudzbinama, ili ohrabreni pohvala-
ma vodeéih uéenjaka, akademski slikari i
slikari amateri, oduevljenju dljivinim cve-
tom podarili su vizuelnu formu. Dvorski sli-
kari kao &to je Ma Yuan i njegov sin Ma Lin
{aktivni u prvoj polovini 13 v.) stvorili su
slike &ljivinog drveta koje ostaju neprevazi-
dene u lirskom intenzitetu, naturalistitkoj
deskripeiji, ili superiornoj senzualnosti.
Specijalista  za  iljive Yan  Wujiu
(1097-1169) { utenjak-slikar Zhao Mingjian
[1199~1264) svoje slike »3ljiva u tudue, i po
temi i po monchromnoj tehnici, pretvorili
su u amblem ulenjaka-amatera.

Stotine pesama i hiografija perioda Song
i desetine slika svedofe o uzivanju u #ljivi.
U potrazi za ljivinim cvetovima, udenjaci
su sami, sa slugom ili u drudtvu prijatelja,
pravili ekskurzije pod mesefinom. Trazili su
ih u planinama i kraj vode, ili u zabadenim
seoskim imanjima. Nekad pelke kroz sneg,
nekad u famecima na jezeru ili potoku, izgle-
da uvek uz vino, tragali su za finim mirisom
eveta kako bi uhvatili onaj prvi trenutak
proleda.

Mozda najvatreniji i najprofinjeniji od
svih poStovalaca 8ljive u doba Juinog Songa
bio je Zhang Zi (1153-1211). Roden u imu¢-
noj i uglednoj porodici, dubom asketa, a
sklon uZivanjima u praksi, Zhang je u pro-
slavljenim baltama svoje vile na periferiji
prestonice stvorio svoj sopstveni svet Sljivi-
nog cveta. Tamo je zasadio i presadivao sto-
tine &ljivinih drveta, prokopao vijugavi po-
tok niz koji su brodiéi nosili sladokusce iz-
medu rascvetalih krodnji. Sagradio je i Pavi-
ljon svetlucavog Zada odakle se moglo uzi-

Slika 2. Fang Mifan: +Sljiva u tudue {Kina, XIV vek)
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Slika 3. Lu Fu: Sljivini cvetovi A.nm XF vek)

vati u p
moru od belih latica &ljivinih zasada u pu-
nom cvatu.

Na Paviljonu svetlucavog Zada, Zhang je
istakao svoje Klasifikacije cvetne sljive
(Yuzhao Tong Meipin) da bi, kako je govo-
rio, uputio svoje goste u pravilno uzivanje-u
Sljivinom cvetu. Smatrajuéi sebe orodenim
sa duhom cvetova i njihovim zastupnikom,

predstavama cvetne Sljive u kines-
kom slikarstvu. Mongolskim osvajanjima,
kineski uéenjaci postali su izgnanici u svojoj
sopstvenoj zemlji. Pod ovakvim okolnosti-
ma, eremitske prodstave zadobile su dodat-
ni odjek i primenljivost. Sljivini cvetovi
pmdsuvijn!i su u¢enjakove poricije i reakei-
je, uime pnnc;pqzlnng puvh&nja iz lnvnug
zivota i kao simbol prezivlj sa

kompozicija, umetnici kao &to je Du Jin (¢
1465-1509.) evocirali su lirsku umetnost
juinog Songa tudem i bledim bojama.

U isto vreme; uéenjaci-slikari preuzeli su
tradiciju Yuan »8ljive u tudue i krenuli no-
vim praveima. Laganim oslobodanjem svog
fanra od prohlcmn naturalistitke deskripct-
je, majstori s8ljive u tudue istrazivali su mo-

on je napravio spisak poZeljnik #eljnih
postupaka spram njegovih Sticenika pad fe-
tiri naslova: »Prigodni parnjaci«, »Gnusnos-
tie, Cast | slavljes, sPonifenjac. Prema
Zhang-u, §ljiva dobro ide uz :lep mesees,
srozikasti zalazak suncas, >usamljenog Zdra-
lac i slepu Zenu sa jednostavnom dminkome,
dok se gnuda suzavrelog suncac i »lofe poezi-
jee a poniZava je szasadivanje u badti boga-
tagac ili sugivanje u cvetovima u drutvu
prostitutkis.

lako je i sam Zhang mogao da bude pro-
gnan iz potasnog druitva Sljivinog cveta po
pitanju sgnusnostic i sponiZenjac, njegovi
spiskovi su postali kljuéni manifest oboza-
vanja 8ljive za vreme dinastije Song. Svaki
od njegovih pozitivnih kategorija priziva
jednu sliku, i sve te slike proZimaju umet-
nost Juinog Songa. Od znataja je da je nje-
govih 26 »Prigodnih parnjakac sadinilo li-
kovni program za albume cvetne iljive kao
ito je Trenuci cvetne dljive (Slika 1), koje je
oslikao Zhangov saradnik, akademski maj-
stor Ma Yuan.

Utenjaci-slikari dinastije Song: preduzeli

im integritetom uprkos tamoti-
n]l strane vlasti.

Medu najmoénijim simbolitkim ulogama
koju evetna ljiva ima jeste ona u kojoj se
javlja kao jedan od stri prijatelja zimes (sui-
han sanzou). Ovde se cvetna £ljiva pridrugu-
je boru i bambusu kako bi zajedno oformili
amblem konfucijunske vrline. Ponositi bor
ostaje zelen tokom Eitave godine; bambus se
savija ali ne lomi; a 3ljiva prkosi zimi, cveta
u osami a njeni bokori opstaju na vetru i
snegu. Zajedno, oni safinjavaju moralnu tri-
jadu primernih biljaka, ili uzvifenih ljudi,
koji izdriavaju kada svi drugi podleZu hlad-
noéi muénih vremena.

Najuticajniji majstor iljive u tufuc za
vreme dinastije Yuan bio je Wang Mian
(umro 1359.). Drugi umetnici slikali su 3lji-
vine cvetove samo kao jednu od mnogih
tema, ali Wang Mian se posvetio izridito mo-
mei-w. U okviru strogih ogranitenja nekoli-
cine slikarskih slemenata ovog Zanra — uvi-
jeno stablo, grane i cvetovi — Wang Mian je
majstorskom integracijom slikovnih i poet-

su poslednje korake u priznavanju iljive kao
specifitne teme podarivii joj sopstveni sli-
karski Zanr, momei. Oni su stvorili Zanr
siljive u tufue koji je sluzio kao vizuelno
otelovljenje njihovih ideala. U skladu s tim,
ubenjak-slikar nije sebe prikazao doslovee
kao osamljenika koji promatra Sljivino drve-
¢e; veé jo duh osamljivanja i sliku &istih be-
lih cvetova ujedinio u jednu jedinu predsta-
vu — portret umetnika kao evetne dljive.
Zhao Mengjian, utenjak-amater kasnog
Songa sistematizovio je tehnike i vrednosti
ailjive u tudus, a njegova Meizhu Pu (Ras-
prava o sljivi i bambusu) je najraniji predi-
veli tekst sa uputstvima za slikanje Eljivinog
cveta.

Dok je kraj dinastije Song oznadio zavrie-
tak stvaralatkog razvoja motiva Sljivinog
cveta u poeziji, istorija 3ljivinog cveta u sli-
karstvu i dekorativnim umetnostima tek sto
je podeln. USavii u glavne tokove kineske
umetnosti, cvetovi i grantice Sljivinog drve-
ta, kao i planine i vode kineskog pejsainog
slikarstva, biée podvrgnuti sukcesivnim sti-
listitkim i d(nnagui‘nhm promenama kao

d na | i ukuse.

Za yreme d.uuatj;e Yuan (1279-1368),

zanr >8ljive u tudue odludne se uzdigao i do-

skih predstava Sirio izraZajne
tantine 1 Snagu svog ¢ stila. Stilom siljive u
tudug (slika 2) on je naslikao granu u eveta-
nju i zapisao pesmu koja surove realnosti
njegovog vremena suprotstavlja idealnom
redenju otelovljenom u evetnoj Sljivi i pus-
tinjaku. U zapisu stoji:

»Zesteli se, severni vetar moZe da obori
doveka;

Svuda pesak i prafina.

Samo je osamlijeno sljivine drvo uzviseno
i cista;

Na vod: oslikan svaki njen cvet u
otvaranju je pravi.c

Dolaskom dinastije Ming (1368—1644),
kada je obnovljena kineska viadavina, doilo
je i do snaZnog oZivljavanja tema i stilova
akademskog slikarstya dinastije Song. Price
i cvede ranog proleéa (Vidi sliku na 4. strani
korica) delo dvorskog slikara Yin Yonga (c.
1500.) primer je raskoSnog slikarstva.
Umetnik je prisvojio format i motive slikara
ptica i cveéa peﬂndn Sung aii ih je puohm-

guénosti §ljivinih grana i cvetova kao neza-
visnih fi Inih el Ozivlj

povriine svog papira ili svile mpmplcunlm
granjem smelih poteza i slapovima svetluca-
vih latiea oni su tragali za prefinjenim at-
mosferskim efektima. U gyivinim coetovi-
ma (Slika 3), slikar Lu Fu (aktivan u drugoj
polovini 15. yeka) postavlja svog posmatra-
ta usred rasprostrtih grana cvetne iljive u
praskozorje bledo plavog tusa. Kako se ovaj
horizontalni svijutak (dug preko 7 metara)
odvija, Lu Fu-ove rascvetale grane fas su
oftre, éas mutne, sad blizu i jasne, sad uda-
ljene i neraspoznatljive, kao da ih posmatra-
mo kroz krptiée magle koja duva kroz lug
osvetljen mesetinom. Njegove grane evetaju
ne samo laticama, veé poetskim natpisima
Suzhou majstora. Planirajuéi svoju kompo-
ziciju, Lu Fu je obezbedio mesta za takvu
kaligrafiju razdvajanjem Zljivinih bokora i
rasporedom grana koji tvori gracilné rin-
ceauz**. Prvo je Shen Zhou (1427-1509) na
svijutku ispisao pesmu, potom ostali, uklju-
tujuéi Wen Zhengming-a (1470-1559) i
Tang Yin-a (1470-1523) koji su ga sledili,
podedavajuéi svoje stihove njegovim. Tako
su se slikarstvo, poezija i kaligrafija, stri sa-
vrienstvac tradicionalne kineske kulture,
spojila u Lu Fu-ovom radu &ineéi izvanre-
dan izraz vrednosti i stila Zivota Suzhou
utenjaka.

Vodeéi slikar »3ljives kasne dinastije Ming
bio je Liu Shiru (aktivan u 16. veku). Joi kao
mlad &ovek, Liu je otkrio svoj poziv poto je
video sliku »8ljive u tudue majstora iz Zetr-
naestog veka, Wang Mian-a. On je lesto
ofivljavao Wang Mian-ovo slikarstvo i lig-
nost u svojim predstavama starih #ljivinih
drveta i snegom prekrivenih grana. Do Liu-
ovog vremena, pravila slikarstva »iljive u
tudus postala su tako dobro razumljiva da je
on mogao da se bavi svojim predmetom sa
krajnjom ekonomiénodéu a da ipak izgradi
prepoznatljivu, uzbudljivu sliku. U Sljivi na
snegu (Slika 4), on preoblituje Wang Mian-
ov model »Eljive u tudu« u stelegrafskec po-
teze Eetkice kasnog Minga.

.= Le rinceau (pap. lat. ramicellus, deminutiv od
ramis = grann grandica), Uobitajeni skulptorski i sii-
karski nakinjen po ugledu na biljne grane

io u visoko
stvenog dizajna dinastije Ming. Dok su
dvorski slikari oilvl}avnll ovu raskodnu car-
sku tradiciju #arkih pigmenata i izrazenih
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koje se savijaju u uvajke. U dekorativnim umetnostima
i arhitekturi rinceau se sastoji od stabljike, fxdanaka i
lisnatih uvojaka. (Grand Larousse Encyclopediaus,
Tome 9. str, 288.)



Dolaskom dinastije Manchu 1644. godi-
ne, ideali uenjaka-slikara dinastije Yuan,
njihova umetnost i njihov Zivot, inspirisali
su i prudili potporu joi jednoj generaciji
umetnika koja je dokivela pokoravanje stra-
nom vladaru. U periodu ranog Qing-a
(1644-1911), »iljiva u tudue doivela je
kreativno oZivljavanje i pojavila se sa novom
izrafajnom jatinom i slobodom. Doprinos
majstora individualista sedamnaestog veka
razvoju momei Zanra otelovljen je u radovi-
ma Shitao-a, (1642-1707). U Potrazi za
#jivinim cvetovima: pesme i slike, on je sa
cvetne §ljive svukao ustaljenu slatkoéu koja
je odlikovala veéinu sslikarstva ljive«. Na-
mesto gracilnih debala i bokorima oteZalih
grana, on je slikao zapetljani testar diljatih,
obraslih &ljiva naslikanih suvim tulem i is-
kolenim potezima etkice. Njegova sirova,
nelepa slika zarobljava dub divlje 3ljive i
nesputanog pustinjaka koji »su izbegli za-
tvoreniftve u badti ili parkue

Dinastija Qing bila je period uévriéivanja,
bujanja i novih poéetaka tradicije slikarstva
cvetne dljive. U slikarstvu, cvetna 3ljiva je
uzela maha na dvoru cara Qianlong-a (vla-
dao 1736-95) i u dvoriftima »Cudakas iz
Yangzhou-a. U prestonici (Beijing), slikari
kao dto je Qian Weicheng (1720-72) nasta-
vili su dvorsku tradiciju slikanja cveéa sa
virtuoznim realizmom, savrienom tehni-
kom i inim korif¢enjern blistavih pig-
menata koji su odudevili cara Qinga isto kao
i njegove Song prethodnike, U trgovatkim
centrima kao $to je Yangzhou, mecenstvo
trgovaca na usponu pothranjivalo je nova
generaciju nekonformistitkih zaljubljenika
siljive u tuduc kao ¥to su Wang Shishen
(1686—1759), Li Fangying (1695-1754) i Jin
Nong (1687-1764).

Ne postoji slikar koji je britkije zarobio
usamljenu &istotu divlje Sljive ili studen nje-
nih suvonjavih grana i proredenih cvetova
od Li Fangying-a. On se slikanju 3ljive kao
izvoru prihoda okrenuo vrlo kasno. Posle
nesreéne polititke karijere proveo je posled-
nje godine u #alosnim uslovima u Najingu —
ito se moie videti i u njegovom slikarstvu.
Nastavljajuéi u tradiciji individualista Xu
Wei-a (1520-93) i Shitao-a, njihove likovne
ckonomike doveo je do novih krajnosti. To
je postizao strogim ograniéavanjem svojih
poteza tetkice i spektra valera u tudu, stva-
rajudi silovite i surove slike. Svoja osedanja
on je iskazao u poslednjem delu Eetvorosti-
ha koji je z2apisao na jednom listu albuma
»iljive u tuduc

s8to hiljada stabala jurida na maje oéi

A ja vide od dve, tri grandice u nasladu da

KZmem ne mogu.«

Li-jev prijatelj Jin Nong takode se duboko
poistovetio sa predstavom Sljive i njenim
tradicijama. Jin je bravurozno spojio umet-
nosti slikanja, kaligrafije i gravure petata do
vrhunaca dosad nepostignutih u fanru s#lji-
ve u tufue On je u ovome uspeo poito je
imao dobru volju da pod&ini svaki od ovih
elemenata formalnom i ekpresivnom jedin-
stvu celine; ponekad je vide sli¢io dizajneru
nego slikaru. U Sljivinim coetovima i kali-

Slika 4. Lis Sirur Sljiva na suogu (King, X¥T vek)
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Slika 5. Luo Pin: Portret umetnikoveg prijateljn Ji'ana (Kina, XFIUT vek)
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grafiji on se koristi ovim sredstvima da bi
stvorio liéni idiom ovetde dljive. Ovde, niz
grantica vokviruje crnu, arhitektonsku ka-
ligrafiju, naglafenu umetnikovim crvenim
peéatima. Njegov dugi zapis priziva umrle
prijatelje i uenjaka-slikara dinastije Song,
Zhao Mengjiana, Eiju sliku siljive u cvetus
su. kako se sada veé ostareli slikar priseca,
on i njegovi prijatelji promatrali pre &etvrt
veka. Nista ne moZe biti udaljenije od Zha-
ovog profinjenog poteza Eetkice nego Jinove
veliko, rastresito slikanje. Za Jina nije bilo
od vainosti doslovno efivljavanje Zhaovog
modela, veé pre postizanje duhovne harmo-
nije sa uéenjakom-slikarem dinastije Song

Jinov  omiljeni ufenik, Luo Ping
{1733-99) bio je najmladi i najdarovitiji od
svih Yangzhou slikara. On je mogao da ko-
pira slike siljive u tudue svoga ulitelja tako
dobro da su i najodtriji znalci bili u zabludi,
ali umeo je da izgradi i svoje sopstvene ne-
zaboravne slike. Luo Pin-ov Portret umetni-
kovog prijatelja Yi'ana (Slika 5) jedna je od
najprovokativnijih slika u tradiciji cvetne
Eljive. Luo je naslikao Yi'ana kao utenjaka
prodlih yremena koji duboko zamidljen udi-
&g miris sljivinih cvetova. Slikajuci svog pri-
jatelja sa izdankom cvetne dljive u ruei,
umetnik je ofiveo duh osamljenika i prizvao
klasiéni iskaz »prijateljstva dljivinog cvetas:
»Ja ti samo pruzam granticu proleac.

Podto su ubvrstili i prodirili postignuéa
svojib prethodnika iz sedamnaestog veka,
sCudacis iz Yangzhoua su svojim sledbenici-
ma iz 19. veka preneli Zanr znatno obogaden
u estetskim, tehnitkim i ekpresivnim mo-
guénostima. Njihova ekstrovertna indivi-
dualnost, grubi potezi tetkice, koridéenje
boje, litna prenaglaienost, éak i njihova ot-
voreno komercijalizovana praksa, utabali su
stazu modernom slikarstvu cvetne Eljive.

Oslanjajuéi se na antitke zapise na bronzi
i kamenu, utenjaci kasnog Qing-a su u svoje
alikarstvo uneli snafne, apstraktne forme i
crne pune poteze Eetkice, Ovi slikari zdrufi-
li su motive i simbolitke vrednosti tradicije
sdljive u tufue ga ljubavlju za bojom slikara
oveta. Time su predstavu cvetne ljive oslo-
hodili od dugotrajne prevlasti monohrom-
nih tehnika.

Postignuéa Shanghaijskih slikara devet-
naestog i ranog dvadesetog veka postala su
osnova za tradiciju cvetne djive koja se i da-
nas nastavlja u Kini.

Cvetna &ljiva istrajava u umetnosti isto
kao i u prirodi, nadZivljavajuéi ruzgradiva-
nje starih vrednosti i uspostavljanje novib;
radajudi se uvek iznova, izrafavajuéi strem-
lienja promenljivih vremena svojim postoja-
nim obeéanjem proleéa.

5 aigloskag prevela
Veana Vudinié
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Gracija Markijano

Vedska kosmogonija govori o poletku
svih potetaka pojmovima odsustva oblika,
apsolutne tifine, potpunog mraka, ledenog
sna ili primordijalnog leda," Iz matematike
so mofe fzvuél metafora jedinstvenosti,
onog jedinstva koje prethodi nizu u kome su
u subtin veé sadrdani svi brojevi. [z grama-
tike proistite metafora upitne rece +Sta?e

ta zapravo moze da bude uzrok vremenu
kada nifta u vremenu ne mofe da uzrokujo
vreme i nifta van veemena ne moke da se
smesti u vreme? Pofetak vremena ne mofe
biti uvremenu, a sama ret spoetaks presta-
je dn ima smisla van vremena. Karakteris-
tiéni primeri potetka su; utroba, peéina,
kosmitka kratkodnevnica.

U drugoj kosmitikoj fazi prethodne meta-
fore miogu se prodiriti, pa se kaze da se led
topl, & vode vremena potinju da teku u mra-
ku bez prostora. Drhtaj prolazi kroz naé
bivatvovanja. Prvi procep u ledu nagoveita-
va odmrzavanje. Epifanija svetlosti sa sva-
kom zorom ponovno ostvaruje trenutak pr-
vog prelaza. U ovej posrednoj zoni izmedu
egzokosmosa i endokosmosa suprotnosti se
medusobno stapaju. Covekov san vide nije
dubolk, ali se joi nije pretvorio u javu, kao
ito ni noé na izmaku vide nije gusta tmina,
ali mi jasna svetlost jutra. Kada se svet ob-
lika posmatra u igri svetla i senke koju do-

Umetnost i mistika

q |

ranja, tako i sa stanovid kos-
mologije i mistitke fiziologije. Cuda prona-
lazaka, magijo obreda, faze svake besprekor-
ne liturgije tonu u limb ovog meduvladéa,
tatke na kojoj s kraj jedne faze stapa sa po-
tetkom druge, gde se na osi disanja izdisaj
pretvara u udisaj. Poznato je da se najveti
broj prelaza dedava u trenucima koji protho-
de zori, kada se vrhunae noéi veé povukao
pred prvim tratkom svetlosti.

Sveti obred i manjim delom svaka umet-
nost koriste ovu posrednu ravan bivstvova-
nja koju je jedna dkola persijskib filozofa de-
finisala kao >svet imaginalnoge (kalam al-
khayal). Kada um postane sposoban da
unisti mad ja i dan sled

ginacijac. Jod bolje objainjenje odnosa
zvuka | svetlosti dobi¢emo iz korens redi
sfantazijac, bha, $to znaki svetlost i vizija,
kao i zvuk i magijski izgovor. Isti koren na-
lazimo § u albanskoj redi bénji, sdoneti na
svets, sutinitie, sstvoritic, sa nizom znatenja
koja odgovaraju znatenjima rebi mayn. U
grékom, osim redi sfantasias (madta), koren
bha se nalazi i u retimn >fantazame i sfeno-
mens.

Postoji dakle, u vezi sa imaginacijom, ide-
ja isprekidanost | promenljivosti, magij-
skog stvaranja, sposobnosti, lukavstva (ob-
mana, prevara) i konaéno opita ideja o po-
javnoj stvarnosti

U vedunti, imaginacija je sposobnost koja
a f

nog, ostajuéi pri tom u stanju tihe p
ti; tada ée imaginalna aktivnost poleti da
deluje stvarajuéi oblike, figure, boje obdare-
ne gopstvenim nezavisnim Zivotom, za koje
ruka ili reé umetnika predstavljaju samo os-
lonac koji omoguéava prenolenje. Ista okol-
nost koja na kosmitkom nivou omoguéava
ulogu maye, kada se prenese na ljudski nivo,
odgovara onoj vrsti sposobnosti (kausalya)
koja se definide kno umstnost.

Etimologija u potpunosti potvriuje odnos
izmedu skreativne imaginacijes i maye.

Koren, tj. mei od koga potite kako sanskr.
maya tako i severnonemaéki mein — preva-
ra, trebalo je da oznadava sono §to se menja,
8to je isprekidano ili je u stanju da privude
i zaokupi painjuc.® Od ovog korena, kroz
promene preko grékog i latinskog naj-
verovatnije su nastale 1 redi smimitkos i
smimetitkos, odnosno sslikac (immagine) |

2 Postoji jodna dacnija etimalofka i pojuiovna
povezanost izmedu reli maya « matra — mufkn | mera
(gr. matron). D.J, Bohm sa Birbek kalodia u Londonu
napisao jo jedan vredan Hanak (objavljen u Kulturama
Tutaka, br. 12, wtz. 11-13) o razlicl irmedi ideje koju o
meri postofi nn Istaku i na Zapadu. Dok je 2a Zapad
pojam snieres preureo odlufujuéu ulogu, predstavija-

nosi zora, ili u pol i koja prethodi bu-
denju, ukazuje nam se moguénost da nazre-
mo kikay bi mogao da bude prvobitni pro-
stor, uvijen u samoga sebe, pre nego dto je
Pﬂ![ln vreme,

U obrednoj zoni prelaza pitanje »Sta? se
Ertvuje, omoguéujuéi svojim ispoljavanjem
da svet obmane izade na videlo. Tidina se Zr-
tvuje zvuku, zvuk ritmu oblikujuéih oblika,
a avaj telesnosti. Taj put se istovremeno od-
vijit i u suprotnom smerw: od oblika, od
svetlosti dana, od budnog stanja ka arheti-
pu, ka noéi stvaranja, ka dubokom snu, pro-
lnzeéi kroz posrednu zonu kulta.

Simbolitko znafenje ove zone ima, kao
ito éemo videti, izuzetnu vagnost kako sa
tatke gledista psihologije umetnitkog stva-

i Materijal za 6vo poglavlje uzet fe uglivnom iz
1) E. Zolla, The Uses of Imagination and the Decline
of the West, sSophia peranniss, The Journal of the fm-
perial Iranian Academy of Philasophy, urednik S.H.

Juéi iénu suitinu stvarnosti ili barem kljudeve
& njeno poimanje, ua Istoky je ono it je smeras il
merljivo uvek bilo povezano sa idejom lainop, ograni-
denog | relativnog. Paredak oblika i proporeija (kos-
mou) koji s prikozuje Eulnem opaianju smatran je ne-
kom vrstom vels koji prikeiva ¢ zastire sutentifnu
stvarnost (satyal, koju je nemoguée neposredna opasiti
nith Ju jo mogute smislitic u terminima svakodnoynih
pojmovnih okvira,

Ta je, oxim toga, prema Bohmu, zahtevalo i jedan
ruzlidic nadin veednovanja znataja i uloge mere. Na Za-
padu je iz toga proizidle eksklusivod privilegavanost
kvantiteta i proteinosti povesana sa razvojem naunog
midljenja § tehnologije; na Istoku, privilegija pripada
religijakoj § mistitko) dimensiji utisnutoj onom nesu-
mozljivam. Taduo je da je sve one §1o je ispisuno u mer-
ljivom stvarno, ali jo ta stvarnost gavisna | uslovljena
1 hez obzira kako je nazvae, Eovek zadrkava ueid u nju.
Nesamerljiva ytvarnost koja bi bila sdrugas, sprvabit-
nae i sigac (u metafisiékom smish) u odnosu na fo-
veka, ne mode zavisiti od tog uvida. Drugim redima,
sV ona 5to je merlfivo svo) zaetak, svof oslonac | svoje
krajnje razlaganje Ims u nesamerljivom | neodredivom
stvaralabkom ishodidtu svega fto postoji. Moie ve ea-
kljufiti da su u drevnim veemenima, zahvaljujuéi ret-
kom | sreénom daru, neki ludi intuitivoo spoznali bilo
s i f

Nasr, 1,1975. {takode kao posebno izdanje: Golg

2 Press, IpaviE, 197651 2) 1z mog saopitenfu na temu,
+Teorija imaginacije prema tradicionalnim metafizit-
kim sistemimas na VI Medunarodnom kotgresu es-
tetike, odri, u D i u /i b

! Zolla, E., Navedeno delo.

jivost lja prvobitno i 15
hodiste svekolike stvarnoati, bilo da mera predstavijn
jedan uvid primenjen na hvatanjn relativaog § uslovlje-
nog aspeken stvarnosti, koji jo, bez obxira na sve, u sta=
nju da prozvede red § sklad u nakim Fivatima. Jedina

kada se mera p sa do-

I nivou for g beste-
lesnog pojavljivanja: ono §to se podrazume-
va pod skosmitkom imaginacijome zapravo
Je maya — umetnost sdolaska u bivstvova-
njes koja polazi od Eiste forme, od ideje svih
moguéih vrsta. Na ljudskom nivou sdolazak
u bivstvovanjes se odnosi na onu delatnost
koja stvara san, kao #to jo izrazajna moé ili
maya styaranje one imaginalne® materije
koju je pofotak svakog umetnitkog dela.

Vedanta poziva da se razmisli o znafenju
dveju Einjenica: da su slike posledica svet-
losti i da tokom sha nikakva spoljna svetlost
ne moke da prodre u telo. Koja to svetlost
onda stvara slike u nadim snovima?

Odgovor mozemo nuéi u dijalogu izmedu
kraljs Danake | mudraca Jadnjavalkje iz Br-
had-aranyaka-upaniiade, odakle dajemo
puni prevod 7., 9, 10. i 34, poglavlja.’

Na pitanje Danake 35ta je to atmane? Jad-
njavalkja odgovara:

7. Atman je ono bice (purufa) koje je sa-
tinjeno od perceptivne svesti (vijnana-
mayah-pranefu) i koje je unutrainja svet-
lost srea. Uvek jednako samom sebi, ono
prolazi kroz oba sveta. Cini se da ono mis-
Ii da se uznemirava; kada spava — preva-
zilazi ovaj svet, posle smrti — prevazilizi
oblike.

9. U subtini postoje dva sedidta ovog
hiéa: ovaj i onaj svet; trede, posredujute
stanje, jeste stanje sna, | dok boravi u
ovem posredujuéem stanju on promatra
oba sedidta: sedilte ovog i onog sveta.
Kada je ubinio napor (putem askeze) da se
uzdigne na onaj svet, on moze da promat-
ra oba sveta: zla (ovog sveta) i blazenstya
(onoga sveta). Kadn se uspava, poito je
prisyojio elemente &itavog ovog sveta on,
po svom nshodenju, gradi i razgraduje,
ostajuéi uvek u vlastitom svetlu, u vlasti-
tom sjaju; to bife je tada sadinjeno od
vlastite svetlosti.

10. U tom stanju ne postoje ni kola ni
konji (koji vuku kola), pa fak ni putevi, ali

3 Anri Korben (Henry Corbin) je u svojits studi-
P

Jumwo persijak slovao fzrnz
{od lat. imaginalis); dn bi napravio razliku femedu an-

biju se sobmianac. U vexi s tim videti poglavlje sUmet-
nast § Mayac u mojo) knjiei L armonia estetica— Linea-
menti di una civilta laotziana; Bari, 1974,
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tolodke dimensije imaginacije i anoga 3to se obifno
pod pod s ime 1l smadtovitime.

+ Upanishad antiche ¢ modie, privedival Pio Fi-
lippeni-Honcani, Torino, 1960, 1968,



je on taj koji stvara kola i konje i puteve.
U tom stanji ne postoje ni jezera, ni mot-
vare, ni reke, ali je on taj koji stvara jeze-
ra, mobvare i reke. On je zaista Stvoritelj
(svega dto postoji). Kao 3to velika riba ide
od obale do obale, tako purufa prelazi iz
jednog stanja u drugo, iz sna u javu,

34, (Ali on nastavi} Poito je uiivao u
snu i podto je prodac i video i dobro i zlo,
taj puruda se vrada suprotnim smerom na
svoju polaznu tatku, zaprave u budno
stanje.

Tekst objainjava da sim intelekt (dusa ili
duhovna suitina) stvara posredujuéi svet
sma i to prelamanjem sopstvenog svetla-is-
tine u stanju sumraka polu-svesti koje od-
govara medu-stanju senke-i-svetlosti svoj-
stvenom prelazu iz dana u noé ili iz tame u
svitanje, trenutku koji zbog karakteristitne
nerazlubivosti Persijanci nazivaju »&asom
vuka i ovees, a koji odgovara slikarskom
efektu kjaroskura (chayatapa).

Ako na makrokosmitkom nivou imagi-
nalna snaga maye stvara tragove ili arheti-
pove apaajnih oblika, onda u ljudskom en-
dokosmosu oniritke slike i kroativno stvara-
nje koriste posredujuéu zonu izmedu jave i
dubokog sna, ili izmedu potpune rastroje-
nosti svesti i njene ponovne kontemplativne
integracije. Ovoj zoni je pripisivana auto-
nomna ontolodka stvarnost koja se definife
kao ssver inalnogs: Tako, preskadufi iz
kosmitkog u ljudsko i nazad, tuda jedne te
iste snage, oblikujufe i mimetitke, stvaraju
kako spoljne, opipljive oblike tako i one
umetnitke: *Slike, oblici i snovi su peéati,
materija je vosak. Oni su uvek moguéi, oni
ulivaju ivot, a njihove inkarnncije pred-
stavljaju prividne i nestalne stvarnostic.®

Rasa

Rasa (sok, ukus, kusanje) je; po Visvanat-
ha Kayiraji, neposredna i jasna percepeija
jednog posebnog stanja (bhava) koju u
umetnosti karakterife dominantni oseéaj,
Metafizitki, on proizilazi iz brak

Kulture Istoka

ttva, princip svetla, aktivan princip inteli-
gencije koga obelezava tendencija ka uzvise-
nom i ka bivstvu (saf). On se pojavljuje kada
se prevazidu prva dva principa.

Sve 3to je podredeno zakonima ovih pri-
ncipa smatra se »prirodnims (prakrta); ali
tek kada se uspostavi isp) hijerarhij
izmedu ova tri principa, i kada misao preuz-
me vodebu ulogu, tek onda se pojavljuje
rasa, i u tom slutaju ona ée biti snatprirod-
nae (Iokottara). sBokansko fudenjec (famat-
kara), kao uzrok svih pojedinaénih ukusa,
nije obitan oseéaj Eudenia (3irenje« vistara)
koji nastaje posmatranjem dela koje odgo-
varn svojoj ideji, veé stanje Eitavog biéa koje

me to se predstavlja, tako éo se, koristeéi
iskustvo koje predlade pesnik, dospeti do
onog trenutka sudivanja u sebi i u
&emu je i sultina poezije.

Natya Sastra navodi osam ili deset ose-
éanja, ili rasa koje odgovaraju odredenim
psiho-fizioloikim refimima (bhava)'" i od
kojih su sadinjeni intuitivni pojmovi; erot-
sko, komiéno, patetiéno, mahnito, herojsko,
uasno, odvratno, Sudesno; osim toga, kod
nekih autora nalazimo i mirno i prisno.

Svako poetsko delo mora da ima domi-
nantni sukuse {rasa); kada se rase pomedaju,
radi e o umetni¢kim delima nife vrednosti.
Ova stanja su urodena i stalna u sreu foveka

u sebi sadrdi ovo oseéanje: »Kao tri ugenikac,
objainjava Dumal, skoja su se tukla, tri gune
se iznenada umire i, kada se utitelj priblizi,
oni poiure da se vrate ns odredena im mes-
tae.’
Nastao iz principa svetlosti, jedinstven,
istide se | Finjen od sjedin]

u obliku | ih utisaka ( ) koji po-
titu od konkretnih #ivotnih iskustava, ili od
instinkata nasledenih iz prethodnih Zivota.
Kao takvi, oni mogu svakog trenutka da so
pojave u tovekovoj svesti. U ohifnom Zivo-
tu, svako osecanje se manifestuje i povezuje

radosti i misli, lifen svakog dodira sa ne-
kim drugim opazajem, brat blizanac ukit-
ku brahmana, okivljen daskom natpri-
rodnog divljenja, takva je rasa u kojoj oni
koji poseduju meru za prosudivanje ui-
vaju kao u obliku sopstvenog, nevidljivog
bida.*

Da hi ukus postojae, neophodno je imati
oseanje, & istovremeno biti distanciran od
njega ili ga biti svestan: »Zato ito je u osnovi
spoznaja, za rasu (ukus) se kage da se istice
svajom jasnocom'e (Sahitya Darpana, 111,
60}, »0na jio jednostayna kao ukus nekog jela
sadinjenog od raznoyrsmih sastojakas (Na-
tya SJu.um, VI, 32). Ona je radost, ali radost
koja ne zavisi od slutajnosti obiénog Zivota,
ved aktivna mdost koja ne prestaje da bude
takva #ak ni onda kada potite od predstava
bolnih stanja. I zaista, u Sanitya Darpani
(35, 37) titamo:

Cak i u patetifnoj rasi stvara se superior-
na radost . . . Istina je da ono $to proizve-
di bol i radost, kada mu je polazite na
ovome svetu, stvara bol i radost svetovne
prirode, ali kada ti uzroci poprime kvali-

sapsolutne radostic (ananda) ija su druga
dva vida sbivsivovanje« (sa¢) i rspoznajac
(eitta). Kako ispravno otkriva Dumal (Dau-
mal)*, sradoste o kojoj s raspravija u utenju
nema niteg zajednifkog sa bilo kakvim ose-
éanjem prijatnosti.

Pod poetskom rasom podrazumeva se tre-
nutnk svesti koji istinsko umetnitko delo
pobuduje u svakom ko je snadaren umetnit-
kim biéeme i ko sposeduje meru za prosudi-
vanjes.

V indijskoj psiho-kosmogoniji tri osnov-
na principa (gura) svakog postojanja su: fa-
mas, tama, Inercija, pasivnost, tendencija ka
niskom, ka mehanitkom ponavljanju; rajas,
strast, ekspanziona snaga koja posreduje iz-
medu prvog i trefeg (principa) kao fto at-
mosfera posreduje izmedu zemlje i neba; sa-

s Zolks, E., Navedesio delo.

:963 Daumal, R, I poteri della Parola, Milano,

tet p koje pre ovaj svet, i
kada im je polaziite u poesziji, onda od
svih tih uzroka nastaje samo sradoste.

U mieri u kojoj nije ni ¢ulni utisak ni ose-
Canje, niti pojam, rasa je snatprirodnac (lo-
kottara) ili sne-svetovnac (alaukika).

To nije entitet koji postoji nezavisno od
sopstvene spoznatosti, i koji mode da se
prikage kao $to se vi¥ moio prikazati kao
lampa kada se osvetli. On nije ni prodli, ni
buduéi, niti vefan (na nadin predmeta
koji postoji fak i kada ga ne opazamo).”

Da bi se u rasi ukivalo, neophodno je »u
sebi predstavitic ona stanja kroz koja se ona
manifestuje, i aktivno sulestvovatic u ono-

1 Ibid.
3 Ibid.,
¢ Ihid.
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satriel (vibhava), posledi-
cama (anubhava) i propratnim E&iniocima
(vyabhidari).

Uzroei su razlitite situacije koje utifu na
zivor. Posledice su reakeije izrazene nizom
pokreta i stavova: propratai dinioci su pro-
Jazna mentalna stanja. U stvari, ovih osam
bhava sé ne manifestuju u tistom obliku,
veé kroz niz modulacija, udrugivanjem sa
drugim propratnim mentalnim stanjima,
kao ito su obeshrabrenost, nemoé, pnja,
itd. Dakle, postoji osam ili deset postojanih
manifestacija, konstantnih za jedno odrede-
no delo ili za neki odredeni lik: one sluhu i
vidu sprikazujue rasu poeme pobudujuéi je
kod gledaoca. Osim toga, trideset tri prolaz-
ne posledice izratavaju sva oseéanja i spo-
redna psihiéka stanja koja variraju i nijansi-
raju osnovnu rasu; i konatno, osam ili deset
ociglednil izraza (kio suze, smeh, znojenje)
otkrivaju oseéanje koje je dominantno, kada
je njegova snaga toliko jaka da uzrokuje
otigledne fizioloike reakeije; koje izdaju
unutrabnje stanje onoga koji oseca.

Ovome §to smo gore naveli odgovara i
skup syih Finilaca koji sadinjavaju jedno
umetnitko delo, ili:

1) Odlutujuée okolmosti (vibhava: kon-

kretni poticaji estetskom reprodukovanju;
posebno tema i njeni sastavni delovi, oznake
mesta i vremena, te razlititi nadini pred-
stavljanju: celokupni factibile. Uticaj odlu-
tujuéih okolnosti se otkriva zahvaljujuéi
prisustvu jedne idealne simpatije (sadhara-
naya), odnosno samopoistovefenjem sa za-
midljenom situacijom. "'
18 Premn Bharatinom tekstu (V11 343-346)
bhava hi dolagila od kauzativa glagola dhw, bith, bilo u
smislu 1) profsvesti, soditi, itd, bilo 2 u smislu proki-
matl, prodreti unutar, Prema prvom sanfenju, regultat
stvaranja jesu sami efekti poezije, to jest rasa. Prema
drugom snadenju — kayyartha — sam naziv rase (u
mnodini] nalsi svoje opravdanje u éinjenici da ona
prodima um gledalaca poput parfema, U sloienom ob-
Iku sthayibh anatenje bhave tuje se fakio-
rom spostofanostic u meri u kojoj sthayin oznatava up-
ravo sstabilnoe, spastojanos.

1 Sudharanyn je analogna empatifi, nem. Ein-

Sahlung; Kumnrasvami precizira da je vasana (spar-
fem«) urodena ili stebena senzibilnost, jedsa teadencija
kaju. premda podloina fzmetanju u sentimentalizam,
ipak predstavlja suitineki predusloy #a prisustvo s
dharanys kao idealnog sadivljavanja.



Nebeska lepotica Apsara (Indija, XI vek)

2) Spoljni efekti (anubhava): specifitna i
uohitajena sredstva sregistrovanjic (suéana)
emotivnih stanja, putem specifiénih pokreta
(abhinaya).

3) Osecanja (bhava): svesna emotivna sta-
nja predstavljens u delu, Skup ukljutuje i
trideset i tri sporedna pratioca (vyabhidari)
kao #to su radost, strepnja, nestrpljivost,
itd., i osam ili devet osnovnih stanja (sthayi)
kao ¥to su erotsko, herojsko, itd., koja su
opet, sa svoje strane, prenasioci specifi¢nih
rasa ili specifinih emotivnih nijansi. U sva-
kom delu, jedno od osnovnih stanja treba da
izgradi dominantni motiv od koga ée zavisi-
ti svi ostali, jer sproduZeni razvoj neke pro-
lazne emocije postaje inhibicija za rasue, ili
kako bismo danas rekli, da bi se izbeglo da

Umetnost i mistika

delo postane sentimentalno, ili viie izvor
neprijatnosti nego emocija.

4) Predstavljanje nehotidnih fizitkih
reakcija (sattva-bhave) kao na primer, nes-
vestice.

Svi su ovi sastavni faktori i simboli — za-
kljutuje Kumarasvami (Coomaraswamy) —
nerazdvojno prisutni u estetskom iskustvu,
buduéi da je umetnitko delo jedinstveno po
sebi; i ukoliko se njime bavimo zasebno to
je samo zarad analizec.'?

Poput sveproiimajuleg zaborava, estet-
sko iskustvo se sastoji u uzivanju u rasi, od-
vojenoj od osefanja »zadovoljstvas koje se

s La Tt

12 C nmy, 4 efig
. Marchiano, Milano,

della natura nellarte, p
1976,
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obifno vezuje za predmet uzivanja. U svom
tuvenom aforizmu Bharata tvedi da se rasa
rada iz veze poxorifta sa predstavom gluma-
ca. »Rasa potie iz susreta uzroka, posledica
i prolaznih emotivnih stanjac. Kako isprav-
no primeéuje Olivije Lakomb [Olivier La-
combe), adnos izmedu pozariinog ili usme-
nog predstavljanja i odgovarajuéeg odgovora
publike — bez koje poetski sukuss ne bi imao
nikakvu psiholoiku tatku oslonca — ne op-
ravdava ogranifavanje estetskog na Eisto
psiholoiki nivo. »Rasa nije jedna od osnov-
nih tovekovih emocija, jer se samo dostiza-
njem distanciranosti, estetske vrednosti
mogu u potpunosti osetiti i transformisati u
sredstvo koje vodi ka onostranome.'*

Unutradnje stanje glumea manifestuje se
putem &etiri sredstva (abhinayay pokret,
glas, kostim i scenario, polozaj tela. Glasu se
pridodaje muzika i pesma.

Postoje Eetiri dramska stila (vrtei, doslov-
no, natine): sverbalnic natin, gde re¢ ima
najvainiju ulogu: prilifi religijskim sadria-
jima i blagim osefanjima; sherojskic ili
sgrandioznic koji odgovara epskim sadriaji-
ma; natin skose« ili graciozni naéin — &iji na-
ziv potice od gesta Viinua koji vezuje kosu
posle bitke — koji odgovara ljubaynim ose-
Canjima; i konadno ssilovite ili >smadtoyitc u
kome se koriste sve vrste sredstava kaje od-
govaraju magibnim dramama ili borbama
izmedu bogova i divova.

Indijski retorifari su pojmove »ukusas
(rasa), manifestacije (bhava). izraZajnih
sredstava (abhinaya), stila (vrtti) i druge,
nabrojali; podelili, numerisali, nadenuli im
imena bozanstava i brizljivo ih klasifikovali.
Ove klasifikacije — primeéuje Dumal — ima-
ju vrednost samo kao podsetnik i posebno
su zgodne za usmeno poudavanje. Pesnik ili
glumae koji ih poseduje moze tako, za tren
oka, da pregleda své moguénosti svog gana-
ta, »a sav taj prtljag, na prvi pogled dosadan
i komplikovan, ima za cilj samo da umetni-
ka oslobodi ogranitenja individualne fanta-
zijoe, 't

Prema Dandinu i Bhatta Lollati, rasa je
trajno mentalno stanje (ljutnja, bes ili strep-
njaj uzdignuto do maksimuma kombinova-
njem uzroka, posledica { propratnih Einila-
ca. Bhatta smatra da rasa postoji kako u
liku, teko i u glumeu koji je predstavlja.
Glumac soseéac razne bhave i rase, bas kao
da uistinu fzviru iz srea. Na prigovor, kako
je onda mogude da glumace ne iggubi iz vida
razne dramaturike konvencije koje mu ulo-
ga nalaze, Bhatta odgovara da se ovo »dis-
tanciranjec dogada u glumeu putem enu-
samdhi ili anusamdhana.'® Anusamdhi
(»paméenjec), secanje, sa nijansom kojia uk-
ljutuje i razmidljanje i vizualizaciju, istovre-
meno je i moé zahvaljujuéi kojoj glumac
spostajes, za sve vreme koliko predstava tra-
je, lik koji tumati, a da ipak nikada ne za-
boravi svoju ulogu glumea.

1 Lacombe, O., Philosophie indienne de la po-
dsir, Bibliteca LSMLE.O,, Rim,

i Daumsl, R., Navedena delo.

jod Gnoli, R, Luce delle sacre scritture; Tarino,
1972, str. XVIII



Za razliku od teze Bhartta Lollate, postoji
stanovidte koje nefto kasnije zastupa San-
kuka, Po ovom retorifaru, suprotno od ono-
ga 5to tvrde stari, rasa nije intenzivirano
mentalno stanje, veé iskustvo podrazavanja.
Vestatki karakter dobrog podrazavanja gle-
dalac ne primecuje i ne mari za distancu iz-
medu glumea i lika, veé je voden da zaklju-
ivanjem iskusi njihove psiholodko stanje,

U istoriji dektrine rase, treéi znadajni
predstavnik je jedan Kaimirac, Bhatta Na-
yaka, autor izgubljenog traktata Sahrdaya-
darpana (prva polovina X veka).'®

Rasa se ne opaka zahvaljujuéi glumi ili
poetskoj redi, veé zahvaljujuéi moéi asocira-
nja koju re¢ poprima. I upravo je ova moé ta
koja pobuduje rasu, te je &ini dokutivom
kroz neku vrstu uzivanja koje je razlitito od
onog ugivanja do koga dovodi neposredno
iskustvo ili seéanje. Radi se o moéi genera-
lizacije (sadharanya) koja tini jedno od naj-
vidih sadrzaja indijske estetike i koja je za
sedam vekova prethodila pojmu sdistancira-
noge zadovoljstva Kantove estetike. Za yre-
me estetskog iskustva, prema Bhatta Naya-
ki, svest gledaocs je oslobodena svake vrste
praktiéne Zelje, pa se predstava ne proivlja-
va kroz empirijsko ja, kako gledaoca, tako ni
‘bilo kog drugog subjekta. Stavile, rasa ima
upravo moé da ponidti ograniéenu liénost
gledaoca, koji moZe ponovo da zadobije svo-
ju prvobitnu prirodu koja jo uvek nije oba-
vijena velom maye.

Situacije koje nam se u obiénom Zivotu ne
dopadaju, ili koje nas mude, jer su vezane za
sjax i smojec, Eim se otelotvore u predstavi,
odnosno kad se posmatraju i generalizuju,
pretvaraju se u onaj izvor distanciranog za-
dovoljstva, od koga se upravo i sastoji rasa.
Generalizacifa je, prema Mammati, stanje
samopoistoveéenja sa zamisljenom situaci-
jom, pslobodeno bilo kakvog praktitnog in-
teresa i bilo kakvog odnosa sa ogranitenim
ju Isto oseéanje radosti, bola ili ljutnje koje
se iskusi u obitnom Zivotu, u svetlu estet-
skog iskustva proZivljava se na potpuno
drugadiji nadin. Prafenje drame koja odr-
azava neku Zivotnu situaciju zahteva od gle-
daoes izvesno, makar i minimalno, utestvo-
vanje, u zavisnosti od odnosa keji on uspos-
tavi sa protagonistima tog tina.'” Ova gene-
ralizacija rudi barijere ogranitenog ja, sve
dotle dok ne pokrene interesovanja, zelje i
ciljeve koji su obiéno za njega vezani.

Umetnitko stvaranje je neposredni, ne-
kon Ini izraz | g Ose-
tanja ili strasti, koje je oslobodeno odredifta
u prostoru i u vremenu, praktiénih interesa
ili individualnih veza, zahvaljujuéi moéi
koja postoji u pesniku, a koja se naziva krea-
tivna intuicija ili pretibha. Ovo stanje sves-
ti. izrazeno u delu, preplavljuje autora, pa

18; Njoli (i delu desthetic Experionce According
to. Abhinavagupia, Varanasi 1968), upozorava da spisi
gavore o dvojici Bhatta Nayaka, koji su #iveli po prilici
u prvoj polovini desetog veka, Verovatno se radi o jed-
noj isto] bsobl, autoru fzgubljenog dels Hrdayadarpa-
na i Sahrdayadarpana.

L Generalizacifu (sadharanya) treba shvatith
kao jedno stanje samo-poistaveenja s zamisljenom
situacijom, predatavljenom na sceni, lifene bilo kakve
subjektivne mativacije gledaoca.
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otud i gledaoca. [ svo troje, pesnik (drama-
tidar), glumac i gledalac, formiraju jedin-
stveni spoznajni subjekt, utonuli u iste utis-
ke i istu protiféenu radost.

Prisvojivii metaforu Anandavardhane,
Abhinavagupta pise:

Poput Pradapatija, pesnik sam stvara svet
po sopstvenom nahodenju. On je dobro

« opskrbljen snagom da stvara mnoge divne
ptvart, zahvaljujuéi naklonosti one vrhoy-
ne refi, pratibha, koja vetno sja u njego-
vom sreu.

Pesnik je pre svega provok (rifi) i tovek
sposoban da izrazi re¢ koju vidi. Ova dvost-
ruka sposobnost pesnika je obelodanjena u
tuvenim stihovima Bhatta Tote koje citira
Hemathandra u svom delu Kavianusana
{str. 379):

Jasno je potvrdeno da nijedan dovek koji
ne ume da vidi, ne moze zasluZiti naziv
pesnika. Prorak je ono ito jeste iskljudive
zahvaljujuéi viziji, Vizija je mot da se in-
tuitivno otkrije stvarnost koja podleze
mnogostrukosti sveta i njegovim aspekti-
ma. To to se u dokaznim tekstovima
neki éovek naziva pesnikom znadi da on
poseduje tu viziju stvarngsti. Iz ovoga sle-
di da Eak i uzvideni Valmiki' nije mogao
da se smatra pesnikom pre nego dto je u
delu otelotvorio svoju izvanrednu sposoh-
nost vizije,

Poetska rec, dhvani i prosvetljenje

Poema je organizam &ija vitalnost zavisi
od zvuka i utinka koji on proizvodi u svesti
onoga ko poemu slufa. Njena dusa (u etimo-
lofkom smislu — dah, dadak) jeste sok ili

treba shvatiti kao cilj estetskog iskustva,
veé samo kao sredstvo za omogucavanje ka-
tarze. Ovo potvrduje @ Vidvanatha:

Poetski ukus je po sebi jasan; on je Sista
radost i &ista misao; on je brat blizanac is-
kustvu apsolutnog: njegov put je onostrano
Eudenje.

Koridéenje termina pratibha, sprosvetlje-
njec, veoma je staro, kako isti¢e Njoli (Gno-
li}, i sigurno potige jok od vremena pre Ab-
hinavagupte. Taj termin se srede, potevii od
VII veka, kod autora pootika: Bhamahe i
Dandina (VII vek), Vamane (VIII vek). Pre-
ma Anandavardhani, poetska intuicija je po-
sebni oblik prosvetljenja. Prema Radasekha-
ri (IX vek) ona nije svojstvena samo pesni-
ku. Njeno znafenje je u stvari dvostruko: ka-
rayitri pratibha, ili kreativna imaginacija,
genij, u etimolofkom smislu dai ins-
piracije; i bhavahitri pratibha kao estetska
senzibilnost ili aktivna moé koja omoguéava
pojavljivanje rase. Pratibha je dakle, neka
vrsta urodenog talenta, imaginacija i Zivost
duha, zamidljena kao odludujuti uzrok uzvi-
Zenosti poezije i njeno autentifno seme. Pre-
ma Bhatta Toti, sintuicija je oblik intuitivne
svesti ili pradnje, neiscrpni izvor uvek novih
oblika. 1 samo zahvaljujuéi ovoj intuieiji i
sposobnosti da se ona izrazi, tovek zasluzu-
je da bude pesnike.*

U #emu je onda taj posebni kvalitet koji
rel dobija u pesmi? Prema Udbhati (VIII
vek). suitina poetskog jezika je sekundarna
ili metaforitna funkeijo reél. U odnosu na
svoju pragmatiénu vrednost, poetski jezik
se obogaéuje nizom tehnitkih postupaka —
rime, tropi, inverzije — koji u obi¢énom Zivo~
tu nisu korisni, ali su zato od sultinskog
znataja u poctskom. Anandavardhana (IX
vek) se ne slafe sa tezom Udbhate. Nije me-
taforitna funkeija redi ta koja stvara poesiju,

ukus (rasa), a njeno telo je buhvatnost
karakteristiénih zvukova koji je sadinjavaju.
Vet krajem [X veka Radasekhara tvrdi da je
spriroda postskog subjekta sporedna xa pes-
atkac. Ono &to Eini neku kompoziciju nije
direktno izrazeno znafenjem, veé je to njen
spoetski smisaoe uveden samim zvukom
reéi koji se, u ogledalu svesti gledaoca (ra-
sika), odrazava kao odjek (dhvani).

Za ‘indijske retorifare poema poseduje
kako »mane« tako i svrlines; prve spretavaju
opazanje rase, a druge ga omoguéavaju.
Mammata (IX vek) kaZe:

Najbolja je poema u kojoj je par zvudni
znak-izrazajni smisao (ili zvuk-znatenje)
bez nedostatka, obdaren trazenim kvali-
tetima (trijada obitno ukljutuje ljupkost,
snagu i jasnoéu). Osrednja je pesma poe-
ma u kojoj sugerisani smisao, iako otigle-
dan, ipak nije dominantan. Najniza je po-
ema u kojoj zbog ukrasa kao ito su ver-
balni znak i izrazajni smisao, sugerisani
sminao iitezava. '

Ovaj posebni efekat odjeks (dheani) ne

Autor Ramayune.
" Gnoli, R.. desth. Exp. Accor. to Abhinava.
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obzirom da je i sam jezik metaforican. lzvor
poezije trebalo bi dakle da se sastoji od pot-
puno drugatije vrednosti koju obezbeduju
refi, a koja je nezavisna kako od njihove pri-
marne komunikativne funkcije, tako i od se-
kundarne funkcije transpozicije. Ovaj smi-
s0, u pravom smislu refi spoetskic, nesvo-
div je na doslovni smisao, iako se u potpu-
nosti od njega ne moZe odvojiti. U Dhvanya-
lok Eitamo:

Poetski smisao se ne trazi u gramatici niti
konsultujuéi refnik. Njega shvataju samo
oni koji imaju dubeku intuiciju o istin-
skoj sultini poezije. Ovaj vsmisno« i retkn
ret koja ima mo¢ da ga prenese, isto je ito
i blesak kuji iznenada obasja um spozna-
vaoca, jednom kada postane ravnodudan
prema doglovnom i konvencionalnom
znatenju redi. Ova posebna moé poetske
redi naziva se dhvami ™

Anandavardhana pite:

= Tbid.
n Tbid.
2 Tbid.
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Apsarn iz Kaduraha (Indija, X vek)

U beskrajnoj samsari poezije, pesnik je
jedini autentiéni stvaralac (Pradapati);
&im poéne da stvara sve se transformile.
Ako rasa proéima ono $to pesnik pide i
njega samog, onda rase proiima i Sitay
svet. Medutim, ako se njegovo oseéanje
ugasi &itav svet bice lifen rase. Zahvalju-
juéi svojoj distanciranosti, dobar pesnik
uvadi neZiva biés koja postupaju kao
Eiva, | Fiva bita koja izgledaju kao neziva.

Najvedi komentator Anandavardhunine
Dheanyaloke i jedan od najautoritativnijih
predstavnika Skole dheani joste Abhinava-
gupta, roden u Kadmiru u drugoj polovini X
veka. Njegova dela o estetici su: Abhinavab-
harati, komentar dela Natya Sastra i ko-
montar Anandavardhanine Dhvanyaloke.
Izgubljen je komentar dela Kavyakautuka
od Bhatta Tote, koji je bio njegov uitelj. I
sama Kavyakautuka je izgubljena.

Abhinava pribvate i razraduje osnovne
ideje Bhatta Nayake, tj. pojam generalizaci-
je, ali negira da se estetsko iskustvo sastoji
iskljutivo od ukivanja u rasi. lako ¢ zbog
Jednostavnije klasifikacije razlikuje osam ili
devet rasa, ipak stoji finjenica da je estetski

Umetnost © mistika

ukus jedinstven i razlitit od svake druge
percepeije. sEstetsko iskustyvo, poput cveta
koji fudom napupi, poseduje jedino sadas-
njost, { nema nikakay odnos prema proflosti
ili buduénostic.

U Abhinavabharati |

+ 294) pide:

Rasa je sama pesnikova svest, koja kao
seme postoji u pesniku, Poema fe drvo.
Aktivnost glumea ili sama predstava su
evetovi, a uZivanje gleduoca ~ plod. 1 ko-
natno, sve proZima rasa: pesnika, pesmu,
glumen i gledaoca. Rusa sobom puni pes-
nikn i spontano se izliva u izraz, kao ted-
nost koja se preliva iz 2ade, ali ukoliko
afa nije puna, tenost ne moZe da se pre-
- Rasa je kao spontano izviranje uzvika
usled posebaih stanja dufe. ™

Estetsko § misticko iskustvo

Odnos izmedu estetskog i mistiénog is-
kustva se ogleda u univerzalnom pojmu =

A 1hid.
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denjac koji je prisutan u svim metafizidkim
tradicijama od Grike, preko Kine, Islama i
Indije

Termin kojim se u sanskritu izraZava du-
denje jeste famatkara, i njemu se u ind ijskaj
knjizevnosti festo pribegava u istom, ali ne
tehnitkom znatenju, u smislu iznenadenija,
fudenja.

Prema Raghavanu, sprvobitno, dematka-
ra je verovatno bila onomatopeina re koja
je oznatavala zvuk proizveden fokom, kada
jezik oseti jak ukuse, Tokom njenog seman-
ttkog razvoja — primecuje Njoli* — ona po-
tinje da oznatava iznenadnu drad vezanu za
neki prijatni oset.

Prvi koji je u tehnitkom smislu koristio
ovaj termin bio je Utpaladeva, utitelj Abhi-
navaguptinog uéiteljn. U 3koli spanda, po-
jam veoma slitan éamatkari povezan je sa
terminom vismayua, KaZe se da jogina prozi-
ma vismaya i da udenja joge ukljuéuju fu-
denje. Otuda i pojava Eudenja. Ovaj pojam je
istovremeno i platonski i neoplatonski.
*Dufe — kafe Platon - kada ugledaju na
ovom svetu slifnost sa pojavama sa onog
svetn, ostaju zatudene, (ekpletiontai), i ne
mogu se vie kontrolisatic (Fedar 250a).
Proklo u Theologia platonica tyrdi: sLepo se
javlja sjedinjeno sa tudenjem, met'ekplek-
seos fainomenon, i sve pokreée prema sebi
putem Zelje i éudenjas.

Prema Abhinavagupti i njegovoj Skoli,
ovo tudenje je prisutno, u direm smisly, u
svakom obliku Zivota, i isto je 3to i sama
svest, Stavide upravo je ono ito razdvaja
svest ili duh od onoga 3to je neZivo. Estetska
senzibilnost nije nifta drugo do sposohnost
uzvifenog fullenja iznad uobifajenog nivoa.
Neprozirno sree ne iStudava se. Pojavljiva-
nje lepog ne izaziva u njemu nikakay utisak
(kiobha), ili tudenje.

Prema Abhinavagupti, religijsko iskustvo
uzrokuje potpuni nestanak bilo kakve po-
larnosti, i rastvaranje svake dijulektike u
vatri bozanskog rastvoritelja. Jogin ostaje
obuzet gvrstom izdvojenoiéu vlastite svesti
s one strane bilo kog oblika diskurzivnog
mikljenja. Njegov cilj je da se identifikuje sa
tim transcendentalnim objektom. Pobok-
nost stoga podrazumeva neprekidnu tenziju
upravljenu ks cilju koji je prevazilazi, i kao
takva se udaljava od estetskog iskustva koje
je savriena samo-dovoljnost.

Cinjenice svakodnevnog Zivota i njihovi
uplivi na emotivni Zivot foveka, u estet-
skom iskustvu poprimaju neku vrstu ejdets-
ke transfigura koja ih &ini nediskurziv-
nim. Pa ipak, obzirom na sadraje koji, za
razliku od religijskih, nisu razliéiti od sadr-
Zaja svakodnevnog Zivota, estetsko iskustvo
je jednako bilo kom obliku diskurzivne
svesti, Umetnost nije odsustvo Zivota veé je
sam #ivot, smiren, i po strani od zbrke st
ti koje obitno zavode Eoveka,

I estetsko i mistitko iskustvo izviru na is-
tom mestu. Oba karakterife stanje svesti
kome je srodidte u njemu samom, stanje
koje prethodi boanskom poistovecenju fo-

§=

L Ihid,
» Ovaj problem o nader u knjiei Prini, P, 1l pa-
radasso di Itaro, 111, 4, Pilozof tu anticipira ono ito ée



veka sa objektom uivanja i kentemplacije.
Pojavljivanje uzbudene svesti, konkrotne
#elje i potrebe, razara ipso facto, jedinstve-
nost estetskog i mistitkog iskustva i zado-
voljstvo koja ona donose.

Takozvane spreprekes (vighna) su svi oni
strani faktori koji okrnjuju jedinstvo svesti
Njihov izvor je nedostatak pagnje percepti
nog subjekta, nedostatak koji narulave mir.
Nasuprot tome, uzvidena radost, estetska i
misticka, vrhovna je autonomija, lisi, nafeg
ja. To tvedi i sam Abhinavagupta: sOno &to
nazivamo blaZenstvom jeste samo potpunije
prosvetljenje nafega bica sjedinjeno sa me-
ditativnim stanjem koje nas u potpunosti
obuzima. Uzmimo primer gladnog foveka.
Zelja za hranom, kao nedim dto je odvojeno
aod njega samog, u potpunosti zaokuplja nje-
govu svest. Lsve dok ne utoli glad njemu ne-
dostaje radosti. Pretpostavimo sada da je
stomak tog toveka pun hrane. U tom sluéaju
njegova Zeljn e prestati, ali ée se u njemu
uskoro pojaviti druge potrebe i druge Zelje
koje su do sada bile prikrivene jer. kao ito
kake Patanjdali: »éinjenica da je Caitra za-
ljubljen u jednu Zenu ne sprefava ga da se
zaljubi u druges. Dakle, zbog néprestanog
obnavljanja #elja radost je nepotpuna, deli-
mifna i neuporediva sa vrhovnom radoé-
6“‘_Ilb

Abhinava ispituje razne vrste zadovolj-
stva, Postoji zadovoljstvo onoga ko ukiva u
slatkim ukusima i dije je stanje svesti razli-
tito od svesti onoga koji je gladan i guta svo-
ju hranu. Dok je prvom sredidte u njemu sa-
maom, drugi szavisic od onoga Sto mu nedos-
taje. Druga vrsta zadovoljstva je zadoyolj-
stvo onoga ko slusa neku poemu ili prisust-
vuje nekoj predstavi, tonuéi u preoviadujuéu
rasu. U tom sludaju radi se o razliditom ku-
3anju i uiivanju od onih koje stvara obitan
zivot. Vrhovna radost i onostrano fudenje su
isto &to i sama sloboda. Ona nije metaforié-
na ved veoma realna i neodvojive od prirode
svesti.

U estetskim koncepeijama drevne Indije,
od mita o Bharati do detaljnih i opdirnih
rasprava srednjovekovaih retorifara, mogu-
¢e je uokiti jednu kenstantu koja opravdava
odredenje te teorije umetnosti kap sikonog-
rafije nevidljivoge. Radi se o meduscbnom
prozimanju iskustva i svesti, kontemplativ-
ne teorije i discipline putem kojih se stvara-
laéki napor Soveka ostyvaruje kao dovriena
harmonija sznanja-delanjas; ne zaboravlja-
juéi stari princip: taidbhavatu krtarthata-
vaidaghvasya — steorija umetnosti boZan-
ske je prirodes.

Odlomei fe lnjige:

Grazia Marchiana, La parola ¢ la farmia, Dedalo libri,
Ban, 1977.

§ italijanskog prevele:

Snjedama Marinkovié i Srbislava Vikoy

S

biti predmetom njegovih predstojeéih studija. On
knge: sUmetnost, il u jednom kerenitijem smislu,
samo postojanje umetnosti, u subtini s sastoji u tof ef-
detshof transfiguraciji delfe, kojoj treba odrediti. ..
razlibite oblike u oblasti jedne aksioloike antropologi-
je

L Gaoli, R, Navedeno delo.
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Postavljanje

i razlaganje tragickog

Dusan Pajin

Tragicno osecanje Zivota

1) Tamo gde Sopenhaver kaze: »Sad je do-
sta, vratam ulaznicw, bio sam, video sam,
zasitio sam se voljes, Nide kaZe: sDeder joi
jednom, makar se vefno vratao.c

Budistitka tradicija uéi da je oslobodenje,
probudenje, mogude tek u retkom, dragoce-
nom ljudskom oblitju. Probudenje je nedos-
tupno i demonima i bogovima, Jednima je
suvide rdavo, drugima suvife dobro, a tek
mera ljudske patnje pruga priliku da se nad-
ille dvojstvo koje (nas) raspinje izmedu So-
penhauera i Nicea, neba i zemlje, dionizij-
skog i apolonijskog. htenja i sudbine, name-
re i ishoda, nade i uspomene, dvojstvo kaje

pinje svakog tragit a i
ga da uzvikoe: slzvesnostl, izvesnosti, zaito
si me ostavila.c

Da li je taj raspon zaista u domenu ljud-
skog, ili su potrebno podele? Tradicija tan-
tritkog hinduizma ne smatra sljudsko« ho-
mogenom kategorijom, nego Linutar nje go-
vori o kivotinjskom (padu) herojskom (vira)
i boganskom ili nebeskom /divya). Gilj je
uvek izgledao ko dalek i nzviden da se &i-
nilo da ga Fovek moke dosegnuti tek kad po-
stane nekako sasvim drugatiji, ne nalik sebi

4k 1

pr jem, niti nalik Li

2} U tekstu sEdip — tragedija doslovnostic
Miodrag Pavloyié veli da je tragedija o kralju
Edipu zasnovana na gredci koja polazi od
doslovnog shvatanja svetih iskaza (Paviovié;
1987:186). Ali, doslovnost nije samo sgrei-
kac likova u povesti o Edipu; ona j¢ osnova
svekolike tragedije/istorije tovetanstva.

Pojedini izvori indijske knjizevnosti upo-
zoravaju da ne samo svete iskaze nego ni
svet ne treba shyatiti doslovno, Jer, kad svet
prihvatimo doslovno, onda mnoitvo i razno-
likost shvatamo bukvalno, a omaj ko tako
shvata ide iz smrti u smrt (Brhadaranjoka
up. IV. 4. 19). Ako Sovek shvati svet dosloy-
no, onda je zakovan za tragitno i strahotno,
onda su nihilizam i tragitno oseéanje Zivota
poslednje istine, jer, kao Nite, Eovek se ne
mofe oteti oseéanju da je okrufen samim
groznim sludajevima, fak i ako je sam (za
neko vreme) izbegao grozi. Ako pretpostavi
da tragi¢éno mozda upuéuje na neito dalje,
na neito preko sebe, ka svetu shvaéenom
motaforitki, mo#da mofe stiéi nekoj istini i
tistini koje ne ponidtavaju tragiéno nego ga

! Iz sli#nih razlogn i Nide uvodi metaforu natfo-
veka, govoredi o faveku kao prelasku (istina, u Folji za
moé an kao da je zaveden vlastitom idejom | potinje da
je shyata bukvalno).
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razumeju kao stupanj ili lekciju, omoguéu-
juéi toveku da kage: »0dajem poftu Sivi pes-
niku sveznajuéem, koji stvori sva tri sveta
{tj. svot bogova, demona i ljudi — D.P.), za-
hvaljujuéi kome ljudi mogu postiéi eatetsko
blakenstvo posmatrajuéi prizor igre koja je
nad #ivot u ovom svetus (Bhattanaynka: Sa-
hrdayadarpana, cit. po: Masson i Patward-
han, 1969:23).

Da li ovakvo postavljanje: sveta kao dra-
me, pojedinca kao glumen i izjednadenje
metaforinosti drame i egzistencije zaista
ukida tragitko kao egzistencijal { onemogu-
Guje tragediju kao dramski rod. Sta joi osta
je od tragiénog ako svet shvatimo kao me-
taforu ili alegoriju, kao veo (maya), igru
{lila) ili ispraznost (funyata)? Da hi se na
ove zaista odgovorilo treba imati u vidu da
gore navedeni stay ne nalazimo na pofetku,
kao polazno iskustvo, nego na kraju, kao za-
vrino, kao rezultat ogromnih napora uloe-
nih u dekonstrukeiju tragiénog iskustva,
Ako to imamo u vidu, onda éemo shvatiti da
u indijskoj tradiciji ideja oslobodenja i shyva-
tanje sveta kao igre i metafore nisu onemo-
gufili tragifno osedanje Zivotn, iskustvo tra-
gitnog i strahotnog, nego da to iskustvo
imaju kao svoju pretpostavku. Mozda ée to:
biti jasnije ako navedemo zapis Talapute,
jednog od ranih budista, Eiji su redovi usili
uzhirku poznatu kao »Pesme prosjaka i pro-
sjakinjas (sastavljenu priblizno u V veku pre
ne.), Theratherigatha (Veljagié, 1977:
170-1777).

Talaputo: PJESMA VLASTITOM SRCU

~ Kada éu ovo nidtetno tijelo,
ubitacno gnifezdo bolesti i smrti,
prozreti bez straka i osamiti se u Sumi?
Kada éu to dodivjeti?

— Kada éu ja, britkim macem mudrosti,
mofi da presijecem
Zilu Zednog puzavea Zivatne strasti,
iz kaje se bojazan rada i breme bolnog
stradanja?
Kada ¢u to doZivjet?

~ Kada éu uvidjeti da su beskrajni likavi,
zoukovi, mirisi, okusi,
doticaji i misli poZar? PridruZen
smirenima,
Kada 6u to doZiyjeti?
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Gospoda koju je iznenadila olufa (Indija, X VI vek

— Obitely i prijatelje, razonodu
u ljubavi i svjetovne uZitke,
sve sam (o napustio i otisao.
Ipak, srce, nisi sa_ mnom zadovoljno,

Pa ipak, zar se 1o tice ikoga osim mene?
Ko se oruza taj ne jadikuje.
Sve Je nestalno — tako sam shvatio
i otisao, Zeljan slobode od smrinosti.
Tacna je rije¢ najvrsnijeg dvonoiea,
najmoénijeg krotitelja ludskoga roda;
— Duh je nestalan, slifan majmunu.
Ko nije lijen strasti, tedko e ga
savladati,

— Utri put kaji ée te izvesti iz dometa
Smirti
i dokrajéi svu patnji,
it osmerovrsnog prociséenjal
Tako si me, sree, nekad podsticalo.
— Djelave bica smatraj patnjom u sriil
Odvrati se od svega ito bolom rada
i tu ved dokrajéi nasrtaj patnje!
Tako si me, srce, nekad podsticalo.
= Nestalnost je patnja. Uvidi da je sr2 biti
isprazna i da j¢ zlodin kaznae,
pa skrsi poletnu namisao volje!
Tako st me, srce, nekad podsticalo.

Sada kad tvoj usev rada plodove,
i mu pokusavas nasjeci korijenje
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i tako me, srce, samo zavodi§
s r il
iga u dalju neizvje.

Pozudu, zabludu, radost i bol,
ljepotu likova, radosne osjecaje
i prijatna uzbudenja sam prozreo.
Povratak prozrenom je nemogud.

Uvijek sam, srce, slijedio tvoj glas,
kroz bezbroj Zivota te nisam srdio.
Nutarnji preobrazaj dugujem tebi,
a i dugi tok patnje je tevje delo.
ti, sree, sdmo od nas stvaras brahmane,
vitezave, kraljeve i careve,
Nekad gospodu, nekad, opet, sluge,
a po teajoj Zelji bivamo i bogovi.
Zbog tebe nekad postajemo demoni,
tvoj nam koren seze do u pakao,
a nekad nas yuée medu Zivotinje
ili medu ukleta sablasna bica,

Neces me uvijek ponove mamiti
kao varavim zgodithom u strasti igre/
Cemu me podbadai kao bezumnika,
dime sam ti 3¢ tol'ko zamjerio, sroe?

A sad éu postupiti kao gospodar.
Sta mi daju, to de mi biti dovoljno.
Svof éu dio posla izvriiti marljivo,

a tebe éu uftaviti kao madje krzno,

Za stoZer painje snaino fu té vezati
ho: slona-=a. stapac Erstin konopinic.

Pod: tim nadzoram ¢ef sa oplemenjena
obrvati svakef vrsti bivenja.

Na raskriéu éetiriju puteva me tjerad
u krugu ko govedo po gumnu
Zar nisam rastrgao okove da se
pridrugim
milasrdnom velikanu?
Kao jelen smion u darenoj sumi
kad krene na vrh okrunjen oblacima,
radovat éef se u gori ko beskuénik,
svladana ée biti svaka sumnja, srce!

Ko tvome nasilju i volji popusti, muz ili
Zena,
i podlegne poZudama,
u zabludi opifen dogadajima tvoj sluga,
srce, heata se u kolo smrti.

Ovakvo videnje egzistencije — koja nas
podseéa na neki veliki monolog iz Eshila ili
Sekspira — zapravo je blife po svojoj tragici
savremenom senzibilitetu nego gréko is-
kustva tragi¢nog, jer ono ne izrasta iz nekog
velikog podubvata junaka u koji su upleteni
bogovi i demoni, nego je ret o tragici svaki-
dadnjeg Zivota Eoveka, koja, ipak, izrazava
nedto univerzalno, a po svojoj individual-
nosti postaje reprezentativan za ljudsko kao
takvo, kako sa svojim nedoumicama i kole-
banjima, tako i svojom istrajnodéu, odlué-
no¥éu i dizanju posle pada.

Slino bismo megli reéi i za videnje koje
nalazimo u poeziji tamilskih sidha (jogina)
nekih 1500-2000 godina kasnije, Ziji tragi-




zam nije uopite uzdrman onim §to se inade
smatra antitragitkim znaéajknma indijske
duhovnosti:

O gospode Maduraj, o gospode Maduraj
Ne znam pocetak

ne znam kraj

Znam samo, o gospode

Da ima mnogo patnje na avetu.

Prifavitina zabludelosti, o gospode
Razorila je seu sragu moje domisljenosti
Ishodom priljeZnih éinova

Postah razdeieni ludak, o gosp

Kulture Istoka

Caveka pojuri tigar i on se pope na drvo
da bi umakao. Ali, grana za koju se dr-
Za0 pote da se savija I nagnu se nad isu-
Zeni bunar na Sijem dnu se videlo klup-
ko otrovnih zmija. Odnekud se stvorife
dva mifa (dan i noé ~ D. P.) koji podede
da grickaju granu na kojoj je fovek vi-
seo. On pogleda oko sebe | na jednom
listu ugleda kap slatkog soka pa pote
da ga lize.

Takods nalazimo i naivno uverenje da su
Indijei bili ravnoduni prema smrti (to je bio
slutaj samo sa oslobodenima), jer su ili ve-
rovali u reinkarnaciju, ili su Zivot ionako

jjom i prividom. Kafemo da je

Sluden telom i njegovim delanjem
Uhvaéen u mrezu tajnih pravila lagao
sam

Lutam okolo kroz dZungle velikih
privida

Bolestan u ovom syetu stvorenom
zbrkam

Ne mogu da zaboravim decu i rodake
Priyrienost zemlji i vladaru ne
prestaje

Zeiju da ovladam znanjima ne prestaje
elim da posedujem moti nerazorive

O gospode Maduraj
O gospode

Patinatar (XIT vok)

{eit. po Zvelebilu 1973:934)

U istom duhu on pide na drugom mes-
tu:

Fre fupljih tikava
Na brdadcu gde se spaljuju ledevi
Cigra terena Zustrim bicem Zelja
Mesto neprestanih bolova
Prepunjena posuda
Delirijum zabluda
Kavez smréu sputane ptice
KoZna kesa za pirinad
Kodara za vejanje Zita
Papirni zmaj dto lebdi na vetru
Panj odsecen sa staze dharme
Omaotaé koji je safio éetvoroliki Brahma
Sasusen list sprien vatrom strasti
Omotaé lopte izrovaden croima
Debela motka sa diljeima
Sto se dizu kao grane univerzalnog bica
Mehur na povréini vode
Slovo ispisano na talasu
Par zalogaja za vatru kremacije — to sam
Ja.

3) Brojni pisci su tvrdili da u indijskoj tra-
diciji ne samo da nema tragedije kao dram-
skog roda, nego nema ni tragitnog oseéanja
egzistencije. Navedimo jos jedan primer koji
— kako nam izgleda — ovo opovrgava. Red je

o b "Jkoju I up ilu

P

takvo uverenje naivno zato Sto bismo smat-
rali jednako naivnim Indijea koji bi pisao da
su Evropljani (dok su joi bili pohoni) bili
veseli kad neko umre, jer su verovali da ovaj
odlazi na nebo, gde ga u slavi ¢ekaju Isus i
andeli.*

§ tim u vezi, treba skrenuti painju na ne-
koliko tokova koji su tu upleteni i zaslufni
su za zbrku koja je nastala,

Fatalizam i pesimizam

1) Nesaglasno je istovremeno tvrditi da je
indijski pogled na svet bio pesimistiéan i fa-
talistitki na jednoj strani, a na drugoj bez-
brifan u odnosu na nevolje #ivota i samu
smrt, jer ih ne uzima ozbiljno. A pojedini
pisci bad to vele, pri éemu nam istovremeno
govore o helenskoj vedrini i o tome da su
tragifno videnje egzistencije i tragedija bili
poznati samo u Grékoj. U tu zbrku upleteni
su razliditi &iniooi: od pukog civilizacijskog

anja preko jkavog uopdtava-
Tja ZASNOVANOE NA nNeznanju, nepotpunom
ili nereprezentativnom uzroku, do predra-
sude. Ipak, najéeiée je po sredi potreba
vrednovanja unutar koga se pozitivia odre-
denja vezuju uz Gréku a negativna uz Indiju
ili Istok. U toj podeli tragizam je uzviden i
velik, a fatalizam i pesimizam su negativni.
Prvo, naravno, pripada Grékoj, drugo Indiji.

Kad smo kod pesimizma, u indijskoj tra-
diciji ga moZemo naéi u obilju. Ali, tedko
¢emo tu naéi stav koji bi se po pesimizmu
mogao meriti sa odlomkom iz one Hesiodo-
ve elegije (425-8) gde se veli:

Za éoveka najbolje je da nikad ne bude
roden,

1 nikad ne vidi toplog sunca zrake

A iza toga da §to pre prode kroz kepije
Hada,

1 legne ispod hrpe zemlje.

2 U svojoj naduhnuto] knjiei de Unamuno vezuje
trugitno osedanje Zivota uz Einjenicu smrei. Tadnife, on
smaten da su razum i Eivot (ranife je o bio par rz-
unr-vera) u tragitnom sukobu u tom smislu fto razum
okpurava ideju Il moguénost besmrenoatl, dok je Fvor
(odnosno Eudnja e litnom besmrtnodéu) teaki, +To je
tragiéna borba, to je osmov tragedije, borba Fivota pro-
tiv mzuma, kake on (Unamuno, 1967 82), »Stradns jo
stvar intels Ona tedi smrti, kao paméenje traj-

Fifo] varijantl) u_budi
ijo] varij

Bto enali da j: smatrana upetatljivim opi-

som Eovekove egzistencije.

nosti. 1 jof dodaje: »Tragitnn fstorija ljudske mish nije
ngfnu druge do lstarija botbe razuma i fivotac (str,
104)
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Kao dto znamo, taj stav navodi i Sofokle
u drami Edip na Kolonu. Da je u pitanju in-
dijski izvor, onda bi se reklo da je ovo nihi-
lizam ili pesimizam, ali ovako to Veber (Ve-
ber, 1987:278) naziva shelenskom mudroé-
¢ue. Ili uzmimo, na primer, odlomak iz So-
foklove Antigone: sKoja tebe patnju neée
skolit? Zavist, razdor, kavga i umorstyo, ne-
srofe te vazda prate sve, a prezrena najzad
s8¢ dovude starost lomna, pusta i zlovoljna;
kad radosti vife imat ne6ed; kad u susret ne-
voljama kreéed.c

Da je ovo napisao Buda, bio bi to za ko-

rimer pesimi i negacije #i-
vota. Ovako, Alfred Veber, koji je napisac
odlifnu knjigu o tragiénom, kage: »Strahota
vremena i starenfa u njemu? Je li to negacija
Zivota? Nel To je i ovde, opet, samo jedna
strana. Taj isti hor €e u istom tom komadu
otpevati onu veé pomenutu pesmu u slavu
Atine koja je najveda afirmacija Zivotas (Ve-
ber, 1987:278).

Veber, koji proniée i u mnogo slofenije
odnose unutar analiziranih &tiva, ovde kao
da >ne vidic dn strahota vremena i starenja
jedinke nomaju veze sa slavom jednog gra-
da. Tomu, takode, ne smeta da kasnije doda:
sJadikovanje zbog ljudske nidtavnosti pred-
stavljalo je staru mudrost Grka. Ona sede
sve do H ido njegovog p ja ljud-
skog roda su listovima u Sumi kojima se ve-
tar poigrava. Proviadi se kroz svekoliku kas-
niju poeziju, sve do iereke starog Pindara, da
je €ovek samo san o jednoj senic (Veber,
1987:220). Smemo li taj ssan o senic nazvati
ropéinjenost majome?

to se tide fatalizma, primeri se zaista
mogu naéi u indijskoj tradiciji. Neki se
mogu meriti sa {atalizmom kakav nalazimo
u grékim mitovima posebno u mitu i Sofok-
lovoj drami o Edipu. Fatalizam je tu poseh-
no upadljiv zbog udela prorotanstva koje se
ne moZe izmeniti, izbeéi ili opovrgnuti. Na
tome, naravng, podiva znaéajan deo Sarolije
i lepote ove povesti. lako uéesnici drame u
dred ima znaju za prorod X
njihovi postupci — &ak i oni koji su deo ak-
tivnog nastojanja da se prorofanstvo izheg-
ne i ne ostvari — vode upravo njegovom is-
punjenju. Drugo, patnje i nevolje koje snala-
ze likove nisu zavisne od njihove moralnos-
ti. Neumitnost, nezaslufena patnja i nesreéa
tine, naravno, okosnicu tragitne situacije i
zapleta, a one, po nadem midljenju, jesu bit-
ne komponente [fatalistitkog stanovilta,
koje znadi upravo to — da je nesreéa nezas-
luZena, nepravedna (ona moie, do odredene
mere, biti u vezi sa radnjama likova, poseb-
no onim koje su vodene jakim oseéanjima;
besa, sujote, ljubavi, ljubomore, zavisti, ali
je udarac, ili nesrazmeran ili pogada neduz-
nog) i da je povezana sa narotitom bespo-
énodéu uesnika (bespomodn otife
ili otuda to onaj koji dela ne vidi pravi do-
seg svojih Einova, ili ga vidi, ali sne moZe
drugatijes, jer je gonjen u postupanje veli-
kom silinom — straféu — koja ga nadmasa).

Prema tome, ake ima fatalizma u indij-
skim uéenjima i knjizevnim delima, onda se
ovaj ne mozé jednom uzeti kao nedostatak a
zatim kao vrednost, onda kad se javljn u gr-
tkom kontekstu.
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Vidnu (Indijo, XIX vek)

2) Mnogi autori su fatalizam vezivali uz
j ima znadajan udeo u in-
dijskoj tradiciji. Ali, to je nesporazum jer
ideja karme podrazumeya nedto ito je bitno
odvaja od fatalizma: to §to Govek sadadnjim
éinovima mode svesno uticati na buduéa
stanja, dok fatalistitko shvatanje znati da se
na buduénost ne da svesno uticati.

Ali, zato fatalizam nalazimo kod Makhati
Gosale, glavnog predstavnika filozofije adi-
vika, od kojih se satuvalo samo par fragme-
nata u budistiékim izvorima, iako je ova mi-
sa0 imala istorijski kontinuitet od oko 20
vekova (od VI veka pre n.e, do XIV veka). U
uéenju Gosale, starijeg savremenika Bude,
nalazimo jedno strahotno videnje fovekove
sudbine (niyati):

Ne postoji, maharada, ni uzrok ni po-
vod izopatenosti bida. Bica se izapaduju

Umetnost i mistika

bez uzroka i povoda. Ne postoji ni uzrok
ni povod Eistodi bica. Biéa se prociicavaju
bez uzroka i povoda. Ne postoji ni vlastito
djelo, ni tude djelo, ni ljudsko djelo. Ne
postoji ni snaga ni moé. Ne postoji ni
ljudska postojanost ni ljudski napor. Sva
biéa, sva dahom ohdarena stvorenja, svi
stvorovi, sve §to Zivi nema ni snage ni
moéi, nego se savija snagom sudbine i
stjecajem prilika . . . Postoje osamdeset i
Getiri stotine tisuéa velikih razdoblja na-
stanka i propasti svijeta, u toku kojih ée
budale i mudraci krugeéi i preporadajuéi
se dostidi kraj bola. Zato nije tofna tvrd-
nja: "Ovom vrlinom, ili ovim obredom, ili

Ji ogranitavanje u mijeri radosti i bola za
proporadania, ne postoji jenje ni po-
vedanje, ni nadredenost ni podredenost.
Kao ¥to se klupko konca, kad se baci, ko-
trlja dok se ne razmota, tako ée isto bu-
dale i mudraci krugedi i preporadajuéi se
dosti€i kraj bola.

(Veljatié, 1982: 1, 274-5)

Ono 3to je tu karakteristifno jeste ova
kosmizacija, strahotno profirenje Sovekave
drame na mnogo veda prostorno—vremenska
razdoblja nego ¥to su ih videli gréka i hri3-
€anska tradicija. Da bi tragiéno oseéanje Zi-
vota moglo da ohuhvati ne jedan fivot nego
hiljade Zivota i da se protegne u vremenu i
prostoru do kraja syeta | vremena, za to nije
nu¥na samo ideja reinkarnacije (ponovljenih
radanja, bivanja), tu je neophodne i njeno
smedtanje u jedan grandiozni kosmitki ok-
vir. Hriléani su znali za drugi dolazak Hris-
ta, ali sve to — od stvaranja sveta do drugog
dolaska Hrista — smesteno je.u 5-6000 go-
dina, §to deluje provincijalno u odnosu na
milijarde godina sa kojima rafunaju indijske
kalpe.®

Provincijalnom mentalitetu izgleda da
smeftanje u takav grandiozan okvir veé
samo po sebi ponitava tragitno iskustvo, a
takode i ideja reinkarnacije koja je, s jedne
strane, izgledala kao otklanjanje straha od
smrti, a s druge, kao popravka za (prethod-
nuj tragiénu egeistenciju.

Tako, piuéi o pojmu tragitnog danas (tj.
oko 1970) Helen Gardner kaZe: sMistifko
shvatanje, koje je osnovano u velikim religi-
jama Istoka, dufe u tamniei materije,
bavljenja kao spasa i bekstva iz sveta vre-
mena i ploti, nespojivo je sa oseéanjem da
nade iskustvo u ovom stetu ima vrednosti i
znatenja koji kao da nadahnjuju tragitara.
Utenja o reinkarnaciji nesaglasna su s tra-
giénom finalno#éu i dovoljnodéu, kao §to su
ufenja o vefnom vratanju, koja vide ljudski
#ivot kao obrazac plime i oseke u izrazima
vraéanja i obnavljanja. To aalikuje komié-
kom uzoru o neprestanom toku Zivota; o
propadanju i ohnnvljlm]u kroz pokoljenja, a
ne tragifnom obraseu razrefenja u zave-
fnom ishodu. Religije koje propovedaju po-
vlatenje iz sveta ljudske akeije i vuku ljud-

s Taj provincijalizam jo umnogame obeledia i

potonju istoriju Evrope, kadu je, recimo, crkva nasto-
|ala, kroz progen jerosi, da edrii geocentritku teoriju
vasione, biblijsko vreme; opis stvaranja sveta, hodan-
sko porekla foveks itd.

Obitno se kna doprinos hriséanseva istibe idejo li-
nearnog viemena, nasuprot krudnom poimanju vreme-
na, kakvo nalazimo u starim kulturams Axije, u Gr-
8koj, kod gnostika itd. Ali, kada se ima u vidu da to li-
nearno vreme u hridéanstvu obubvata 5~6000 godina
auspram kalpi u Indiji § eona u Grékof, koji prodstav-
ljuju mnoga duka vremenska razdoblja, onda je jasna
da uzimanje u obzir jednog takvog isetka (u kome su
Evorne tatke stvaranjs sveta prvi i drugi dolazak Heis-
ta) [ nije moglo isgledati deugaiije nego kao linearno,
ni dsti nain na koji se Saveku koji vidi samo mali deo
nekog velikdg kruga &ini ds vidi pravy liniju. Savreme-
it kosmolagija i ja koje s oko dva veka vo-

ovom askezom, ili ovim ispravinim Fivo-
tom postiti éu da mi dozrije jod nedozreli
plod djela, ili éu opreznim postupkom
otkloniti veé dozreli plod djela.’ Ne posto-

25

dile borhu ua biblijakom slikom svetn, duju vide 28 pra-
., 2koj; hinduistitko}, diafuintiikofi badistitka;

g i s j j
tradiciji u kojima (za azliku od hrifanske) red savate
st upatrebljava u mnotini, pu sa mdije goveri o save-
tovimae & ne 6 ssvetue




ski duh u odyajanje od sabrade, ufeéi ga da
tedi 'bekstvu Jednoga u Jeding’, ili blaZen-
stvu Nirvane, odbacuje tragitna pitanja i
nede inspirisati umetnike da snadenje ljud-
skog #ivota nadu u njihovom kratkom putu
po ovom svetu prividacGardner, bornik Teorija
tragedije, 1987; 390}

Zanimljivo je da se ovde pominje spovia-
Zenje iz sveta ljudske akcije i odvajanje ljud-
skog duha od sabraée« itd. tj. ono ito je inate
bio deo humanistitke kritike hriféanstva,
sada se okreée prema religijama Istoka. Pa
kako onda, s tim u vezi, stoji sa hriffan-
stvom?

sPonekad se kaZe da je hriféansko utenje
o buduéem Fivotu i o nagradi i kazni posle
smirti, takode, razorno, za tragitnu finalnost,
i da nike ko je istinski verovao u te doktrine
ne bi mogao da napide tregediju. To je za-
nimljivo mikljenje. Pojam nagradivanja i
kainjavanja posle smrti odriao se veoma
tvrsto i u religijama mimo hrif¢anske i hrif-
¢anstvo nije jedino po verovanju u zagrobni
#ivot (yPojam tragitnog danasc, Teorija tra-
gedije, str. 391). Pozabavivii se tim milje-
njem Helen Gardner dalje zakljutuje:

sU svom naglafavanju vrednosti indivi-
dualnog i svojoj tvrdnji o vainosti i nepo-
vratnosti ijskih zbivanja, hri3

Kulture Istoka

to je ista situacija koju nalagimo u hridéan-
skim ufenjima o nagradi posle smrti i u po-
vesti o Heraklu, odnosno, Sofoklovoj drami
TRAHINJANKE. § tim u vezi H. Gardner
(ibid., Teorija tragedije, str. 391) kaZe:
*Tragedija prikazuje istorijsko, Fivotni
put na bvom svetu. Niko nikad nije pomislio
da Sofoklova drama TRAHINJANKE nije
duboka i stradno tragi¥na zato to je gleda-
lifte, kao i pisac, znalo da je Herakle nagra-
den za svoja dela | uznesen na nebo.c
Pogledajmo sada razlidite standarde kod
samog Vebera. Govoreéi o veé pomenutoj
drami KAUSIKIN GNEV (ibid., str. 161), on
veli da je sbesmislena i ujedno surova obred-
na nij to to se Hariffandra i njegova
#ena ne smeju dodirnuti fak ni pred dmrt
{jer je on u meduvremenu, postao fandala, tj.
nedist i nedostojan da je dodirne). Na drugoj
strani, kad komentarife Antigoninu odluku
(ibid., str. 270) da sahrani Polinika (makar
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da blignje \”lljl da sahranimo, ma &ta ovi
utinili, Veber to ne smatra sbesmislenom i

soptugitic, Izgleda da se Edip (ili Sofokle) ne
slake s tim, kad veli:

Apolon mi, Apolon ove jade
sve dade i sve moje, moje patnje.

4) Poduhvatili smo se, u ovom delu tek-
sta, demistifikacije koja bi se mogla svesti
na sledede zakljutke, Prvo, tragitno se ne is-
kazuje samo u tragediji kao dramskom rodu,
dakle u dramskom zapletu, veé i u drugim
knjifevnim rodovima (epu, paraboli, alego-
riji, poeziji itd.). Drugo, nalazimo ga ne
samo u knjiZevnosti u ufem smislu, nego §
u mitu, filozofiji, sakralnoj poeziji itd. Tre-
Ee, stav pojedinih autora, koji se kreée u ras-
ponu od tvrdnje da na celom Istoku tragiéno
oseéanje Fivota uopite nije nailo izraz, do
nedto blaze tvrdnje (koju zastupa, na pri-
mer, Alfred Veber, 1987) da na Istoku nije
samo bilo tragitne drame, predstavjn u is-
toriji knjifevnosti analogon stava iz istorije
filozofije da na Istoku nije bilo filozofije, i
stava iz istorije religije da je hril€anstve

ujedno suroy il nego
legitimnim elementom tragitnog zapleta.

Ovde ostavljamo po strani to &to su poje-
dini pisci, u nastojanju da izoftre fenomen
tragitnog, dodli do zanimljivih potankosti u

moe bolje od svih visoko razvijenih religija
da se prilagodi tragitnom iskustyu kao pre-
sudnom za fovekovo pitanje o istini i stvar-
nostic (citat sa str. 394).

Neki autori, medutim, znaju da neke sma-
nje razvijenes religije dak nisu morale da se
sprilagodavajuc tragitnom iskustvu jer je
ovo u njima i inade nallo izraza, kao na pri-
mer u stihovima Tamilea Civavakijura:

Mloko se ne vrada u vime kad jednam
istecd.
Unuden buter nede vife biti pavlak

jima, ali bi njihova primena na ona
deln, koja u istoriji knjiZevnosti inade slove
kao tragedije, polovinu izbacila iz te katego-
rije. Na primer, ako bismo primenili Seloro-
ve kriterijume (razvijene u tekstu 0 feno-
menu tragiénoge, zhornik Teorija tragedije,
str. 138-157), onda se povest o Edipu (bilo
u mitskoj ili dramskoj postavi) ne bi mogla
smatrati tragiénom, nego, recimo, povedéu o
fatalnosti prorod , Sto, moké
vakiti za veéinu grikih tragedija u kojima
P & i bogovi zap! uplivifu po-
stupke i tok dogadaja, oduzimajuéi im onu

Zvuk gonga ne moie usksrnuti
Jednom kad gong napukne.

Oduvani cvet, pala voéka
ne vrafaju se dreetu.
Mrti se ne radaju iznova.
Nikad. Nikad: Nikad.
(Zvelebil, 1973:85)

Tragitno iskustvo govori bad da tragiéni
likovi doZivljavaju poraz u svetu ljudske ak-
cije i ako (odmah) ne propadnu, &esto se od-
vajaju od sabraée (kao na primer, Edip) ali se
neki evropski autori upinju da to ne prizna-
ju ako je izrafenc u indijskom kontekstu,
nego samo u grékom ili hriféanskom.

3) Primere dvostrukih standarda nalazi-
mo i u proceni odnosa traginog zapleta i
sreénog kraja (raspleta), Indijski mitovi i na
njima zasnovane drame Gesto imaju ovaj
sreéan kraj zbog &ega im je odricana tragit-
nost zapleta, ali taj princip nije provoden i
u slufajevima grekih sifea.

Tako, Veber (1987: 161) osporava tragid-
nost u indijskoj drami KAUSIKIN GNEV
(autor Kiemidvara, IX vek), zbog toga §to
posle tragitnog zapleta sledi nagrada za pre-
trpljene patnje u vidu uzlaska na nebo. Ali,

koja je usloy g shvata-
nja tragedije.
A ba¥ fatalizam je ono #to se inate istice
kao negativna odrednica indijske tradicij

jboljac, snajrazvijenijac ili snajviiac reli-
gija. Naime, oni su samo ispoljavanja segre-
gacionizma i evrocentritkih predrasuda u
razli¢itim podrugjima istorije kulture, kom-
binovana nekad sa neznanjem, nekad sa
ideolodkim slepim mrljama, a nekad sa kul-
turnim provincijali i ksenofobij
tvrto, taj segregacionizam se potkrepljuje
na nekoliko nadina. Najpre tako 3to se pri-
menjuju dvostruki standardi, za koje smo
veé naveli nekoliko primera. Zatim, tako fto
se uzimaju primeri koji ga potkrepljuju a
prelazi se preko grade koja mu protivreéi.
Rede se pribegava i tome da se tvrdi ono §to
se tyrditi ne mote, dto protivredi ili istorij-
skim podacima ili iskustvu
Peto, tragitno iskustvo i videnje bivstvo-
vanja nailo je izraza u mitu, religiji, knjizev-
nosti i filozofiji a u svim ovim podruéjima
alazimo i janji ka dekon-
strukiji ili nadilaZenju tragiénog. Tvrditi da
u indijskoj tradiciji nije bilo tragitnog ose-

koja negira tragitno, tj. udeo pojedinca i nje-
govih napora u svekolikoj drami sveta. Za-
mréenost argumentacije i odredenja tragi-
kog, plete se oko dva povezana aspekta. Je-
dan je udeo fatalnog (nuinog) i slobodnog u

éanja Zivota | tragiénog videnja bivstvovanja
zbog toga ite je vedanta svet smatrala ma-
jom, §to se verovalo u reinkarnaciju, ili ito
je, kao dovrienje ljudske egzistencije, istica-

zbivanju, a drugi je odnos bofanskih sila i
namera i ljudskih karaktera i Einova. Jer,
utinak tragifkog (kao negacije ili ponistenja
nekih visokih vrednosti, ili dak, ukupnog
smisla Zivota) izrasta iz spleta onoga ¥io je
toveku nedokutivo i §to oseéa kao jate od
sebe, Gesto sa oseéunjem da je ta sila prodeta
zlovoljom (a to mogu biti bogovi, ili Bog —
za Jova — istorija, priroda, druftveni odnosi,
logorski kapo, neka lokalna zavera, pa tak i
predsednik SIZ-a ili mesne zajednice] i ono-
ga dto fovek eli, namerava i Sini (sa osefn-
njem da je to izraz njegove volje i slobode).
Neki ove dve strane razdwajaju; prvu vezuju
uz paganski svet a drugu uz hriféanski, pa
katu da je gréka tragedija — tragedija sudbi-
ne, a dai:‘”‘ ka tragedija — tragedij

slobode. Seler veli da dok je god mogute dati
jasan odgovor na pitanje »Ko je krivie tu
nema tragedije i da stragiéna krivicac pred-
stavlja krivicu zbog koje se niko ne moie
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no oslobodenje (mok3a) i utrnuée (nirvanaj,
isto je tako neosnovano kao i kad bismo tv-
rdili da u Grekej nije bilo tragidnog videnja
bivstvovanja zhog toga ito je Platon smat-
rao da svet &ine senke ideja, ili Sto su Pita-
gorejei i Platon driali do ideje reinkarnacije
ili to je Aristotel smatrao da je cilj ljudskog
divota sophia, a stoici postizanje apatheie.
Drugim redima, i jedna i druga tradicija ar-
tikulifu i tragitno videnje bivstvovanja i
njegovu dekonstrukeiju. Nama u Evropi se
dekonstrukeija tragi€énog nametnula iz per-
spektive hridtanstva, kao iskljuivo religij-
ska, te nam je zatvorila perspektivu sagleda-
vanja te dekonstrukeije sa drugih i drugadi-
jih osnova u Grékoj, Indiji ili Kini, a kasnije
je izveden pomak ka druftvenom bitku keo
okviru dekonstrukeije tragitkog tumaéenja
bivstvovanja, ili je tragiéno verano za sklas-
nu istoriju druitvas koja ima da zavrdi pra-
vom, besklasnom, dakle, posttragitnom is-
torijom.



Kosmitko oblitje Vilnua (Indija, XIX vek)
Tragidan zaplet i nadilazenje

Do sada smo uglavnom govorili o tragié-
nom u indijskoj tradiciji u vezi sa tragitnim
osecanjem Zivota, koje izrasta iz doZivljaja
sveopite prolaznosti, nepredvidljivosti po-
sledica delanja, nemoguénosti da se ostvari
neka trajna vrednost ili stanje u svetu, bol-
nosti bivanja zhog nezasite Eovekove Zedi za
z i #udnje za iz §éu. No, imia li u
indijskoj knjiZevnosti i tradiciji tragitnih li-
kova i tragi®nih zapleta?

Ako pogledamo sadriaj dva velika epa —
Mahabharatu i Ramajanu — koji nude veli-
ku zalihu samostalnih epizoda i zapleta ut-
kanih u osnovni tok radnje, vidimo na delu
nekoliko karakteristiénih zapleta od kojih
su neki tragiénit

A Centralaa tragi€nn epizods Mahabharate veza-
o je ux bitku na Kuraldetri | noéni prepad. Prepad su

Umetnost i mistika

Jedan tip zapleta poéiva na sukobu jakih
izazova ili osedanja (od kejih su neka pozi-
tivna a neka negativna): besa, strasti (koe-
karske), zavisti, ljubavi, koji gone pojedine
likove kao usud u kome se prepliéu svojstva

posle same bitke izvela trofica preastalih ratnik
rafane. vojske Kaurava, zaklavii na spavanju mli..dc
ratnika spobednitkes strane ~ koji su usnuli posle ted-

ke bitke sa uvercajem da su boj i ubijanje konaéno sa-
yrient. Osnoval zaplet u Mahabharati ima svojstva
tragitnog zhog toga $to je u pitanju bratoubilaéki rat
fzmedu plemenn koja su u krvnom srodstvu (za razlika
od Trojanskog rata u kome sukobljene strane nisu u
srodstvu) i zhog togn to je graden u sledu kumulativ-
nib zaplets, od pofetnog antagonizma fzmedu nekoli-
cine ljudi do konaéne katastrofe u koju, po sili polari-
zacije, bivaju uvuéeni | oni koji medusobno nemaju
raxloga du se ubijaju. Tragizam Mahabharate zrasta iz
tri zakljuéka koja se numeéu: da su ljudski odnosno
bitno odredeni i uplivisani silama mrinje; zavisti j os-
vete, da #e razorni vihor, ksd krene, vile ne da zats-
taviti, | da u sukobima (e vrste sapravo noma pobed-
ik

iz po-

bl

i namere likova sa namerama bogova® i po-
retkom karme, Kao | u grékim mitovima,
glayni Einioci traginog zapleta su bes® i za-
vist = oni na odluénim mestima vode zamr-
faju ljudskih odnosa koji vodi u tragediju.

Drugi tip zapleta podiva na sukobu dug-
nosti ili ebifaja (zasnovanim na nekoj soci-
jalnoj vezi — na primer, kastinska duinostili
obitaj) i Sirem moralnom oseéanju i sagleda-
vanju. Ovim zapletom éemo se pozabaviti
posebno u vezi s Bhagavad Gitom. U tu ka-
tegoriju spada i tragedija koja proistide iz
sukoba javnog mnenja i pojedinca, kakav
nalazimo na kraju Ramajane, kada Rama
Situ, koju je izbavio od otmi#ara Ravane po-
sle silnih napora, mora ponovo da izgubi
zbog socijalnog pritiska kojem podleie, te je
izgoni zbog sumnje da je bila okaljana u vre-
me otmice.

Ovaj zaplet se na kraju Ramajane pojav-
ljuje dva puta. Prvi put su u pitanju sumnje
samog Rame koji, pobto je pobedio otmitara
svoje #ene Site, Ravanu, kaze: 50 princezo
Videhe, kako bi neko poput mene mogao i
za trenutak zadriati Zenu koja je makar na
tas dopala ruku drugoga? Ja sam se po-
duhvatio rata samo da bih oprao svoje ime
i ime svoje porodice.c Nakon tih redi Sita
veli da je njena vernost neokaljana i tra%i da

3 U indljskion epovimu, mitoyima | dramama bo-
govi se upli€u u ehivanja, kao i u grékim, nekad [ sami
doprinoseéi tragiénom zapleru {aktivaim uplitanjom u
shivanja) ili ga sama sudbinski prorizuéi. To dto pri
bodanskim uplitanjima stradsju neduini u mitu je
uraunato na raeliite nakine: nekad jo take sbog toga’
ito su 1 bogovi pristeasnd, ili se rukovode nekim svojim
éunima | ciljevima, Motivacijn bogova u opovima,
fako.otkriva svoje ljudsko porekly, festo jo iznanadu-
juéa, narofita u izaxivanju sukoba izmedu ludi Medu
najzanimlfivije spada motivacijs hoga Odina iz skan-
dinavakih epava, koji zavada roflake jer Feli da dto vide
junaka pogine; kako bi dospeli kod njega u Valhalu!

U hritéanskom raxdablju odnos la u svetu i boga
ostag je (i postao] jof veéa zagonetka. Pobto jo u pitanju
jedan svemoéni { dobri bag koi je, uz ta i tyorac svets,
unutar koga nema vife natezanjs, zadevica i intriga
kno izmedu grikil bogova, sada je taZe obrasloiti elo
sveta. Glavai odgovor na to jo da xlo no potiée od boga,
odnosno polaznih uslova svets; nego od toveka (kome
je bog dao | slobodu da-gredi i £ini xlo) 1 palog (palih)
andela. Drugi odgovor, koji se daje za slufajeve koji ne
podleiu tome, joste di su sneenani putevi bodjic, tf. da
Eovek u krajnjof liniji ne mode dokudii smisao nekih
(posebna strahotnih) zbivanja. Cnostici su na 1o davali
odgovor da postoje dva hoga — jodan daloki, sssvim
onostran i nedutan i jedan zadufen tvorac sveta | gl

svota, koje nije u polazn zasluga oveks | njegovog gre-

ha, nego Jo deo suitine ovog sveta u kome jo éovek ba-
eni stranac.

Umberto Eko je u svom govoru prilikom etvaranja
Sajma knjiga u Frankfurtu (oktobra 1987) napao gnos-
ticizam smatrajufi da se ta misno nastavlj do naiih
dans, u nastojanju Judi da tzbegnu odgovornase za ela
sveta: Zaluiudi se za vradanje hribéunstvu, on se sala-
gao i #a ssgledavanje odgovernosti fovela 7o svet.
Ipak, fak i prihvatajufi tu odgovarnost, tovek ostaje sa
pitanjem da H su tsti bog (i vern) na Eje s poslanje po-
2ivac Lsus | bog (| vera) na koje se pozivala Inkvizicija,
1k au to rasliditl hogovi (i vore)?

3 U ono yrome se smatralo da Eovek abuzet ljut-

njom nije (delimifno i potpun) pri sebi, nego jo ob-
uzet nekim demonom kaji je ulxo u njega. Ta idej
Zuvana je i u dvostrukom snafenju nake refi shese —
besan Eovek, (kao) obuzet besom, ne afektom ljutnje
nego (besom) demonom. Primeri besa u Mahabharati
i Hifadi su suists upedatljivis na primer, pijenje kevi,
ili jedenje mozga pobedenog i uhijenag, neprijutelja,
pri femu se to ne Eini iz kanibalukog uverenja da de se
time preuzeti | zadobiti neprijateljeva hrabrost ili pa-
met, nego je u pitanju osvetnitki bes,




se natini pogrebna lomaga u koju se baca.
Ali, ceneéi njenu neduZnost i spremnost na
rtvovanje, bogovi prititu i spasavaju je iz
vatre. Tada Rama tvrdi da nikad nije ni
sumnjao u njenu vernost ali da je to valjalo
i drugima dokazati 1 oni se vraéaju zajedno
u Ajodhju, gde Rama biva krunisan.

Tako se zavriava starija verzija Ramaja-
ae. U kasnije dodatom, sedmom delu, nevo-
lje tek potinju. Jednog dana neki fovek iz
varne dombi (t‘.ija je zanimanje bilo pranje
vedia) otera svoju Zenu zhog neverstva, sa re-
tima da nije budala kao Rama da je primi
nazad kad je veé bila sa drugim Eovekom.
Ova glasina je dobijala na zamahu i kad je
stigla do Rame, on podleze pritisku i izgna
Situ u fumu. Tako s¢ Sita po treéi put nade
u nevalji — prvo je zajedno s Ramom bila iz-
gnana iz Ajodhje, a drugi put ju je oteo Ra-
vana. No sada je nevolja bila najveéa. Taman
kad je izgledalo da je patnjama dodao kraj,
Sita so nadla izgnana, sama i noseéa, te ju je
u svoju pustinjafku kuéicu primio pesnik
Valmiki, koji jo potom — po predanju — is-
pevao Ramajanu

Sita je rodila blizance Lavu i Kulu, a po-
sle petnaest godina Rama se nadao u tom
keaju i slutajno naifao na detake pognavii u
njima sinove. Rama se sada kaje i poziva
Situ da sé vratiida se pred Zrtvenom skupi-
tinom zakletvom olisti od svake dalje sum-
nje ]avnosti All., o je sada veé -uv:ia o;a-

ena, Ona se
na vernost ali u !stom dahu poziva mnjlm
zemlju da je primi, §to se i dogada. Zanim-
ljivo je da i Edip, na kraju, takode odlazi pod
zemlju, u gaju Erinija.

Treéi hp zapleta zasniva se na sukobu

1 (Besto obedanja) i nepred-
videnih posledica te obaveze ili postupaka
likova. Kako je istakao Hristié (»Problem

dijee, u zborniku Teorija tragedije, sir.
445), u objafnjenju tragedije pisei su se ug-
laynom okretali usudu, sudbini, onome ito
je (iz protlosti) uslovilo i uzrokovalo tragi-
tan zaplet, a manje su painje obradali neo-
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U Bhagavad Git{’ nalazime tragifan za-
plet koji odgovara Seleravoj tipizaciji sideal-
noge tragiénog zapleta, a to je slutaj kad no-
sioci sukobljenih vrednosti uopite ne pred-
stavijaju razlifite dogadaje, stvari ili osobe
veé se stidu u jednom dogadaju jednoj stvari,
Jednoj osobi . . . (Teorija tragedije, str. 146).
Naime, pred odluénu bitku u Arduni se jav-
lja moralni sukob jer treba da se bori i ubija
svoje rodike koji su se podelili u borbi za
vlast (on se nadao na jednoj strani sa svojom
braéom). Ako se bude borio moraée da ubija
svoje rodake, & ako odustane izdade druge
rodake i pogaziée kastinsku duznost ratnika
(kiatrije). To jo tragitan sukob koji ga para-
life i baca u ofajanje:

Bolje seetom prositi pa fiveti,

Nego éasne uditelje ubiti!

Njih ubivii, ma za blagom gramzili
Za zivota krvav plod éu kusati

Niti znamo ta je za nas bolje sad:
Pobediti, ili biti pobeden:

Jer njih ubiv, Zivet mi se ne mili,

A eno ih za boj spremnih spram mene!

Bite map milast robom porobi,
Um mi bludi, nit zna duznost &de mu je:

Sta je bolje? Pouzdano reci mi;

Pouéi me; tebi sebe predajem.
(Bhagavad Gita, 11, 5-7. Preveo Miroslay Markovié,
zbornik Poleci indijske misli, str. 236)
Stoga mu priskade u pomoé Krifna koji
nastoji da dekonstruile taj sukob sa ciljem
da Ardunu izvede iz pasivnosti i odstupanja,
da ga navede da se upusti u boj. Toj dekon-
strukeiji je zapravo posveéen najveéi deo
Gite. Nepoznati autor naveo je u tu svrhu
razliita udenja i shvatanja koja su veé bila
znana do njegovog vremena, a i sam je dodao
neke nove ideje, kao da je kroz lik Krifne Ze-
leo da upotrebi sve ito mu je stajalo na ras-
polaganju, ne bi li rastodio pretpostavke tra-
gh‘.nog zapleta u koji je zapao Arduna, i da
d

Sekivanim posledicama koje u datom tre-
nutku junak i ne sluti. A ba¥ to je druga (i
bitnija strana) karme. Jer, ono fito éovek, (po
nacelima karme) ne mote da izbegne jesu
posledice predadnjib éinova, a ono femu
teze sva indijska utenja o eslobodenju (od
upanifada do budizma, sankhije i joge) jeste
oslobodenje od karme kao buduéeg obave-
zu)uécg sledn To podrutje buduleg — jeste
id ja del rukcije tragitkog kakvu
nalazimo u indijskoj tradiciji. nglEku po-
tiva na toj moéi karme da nas sada i ubudu-
e sputa nieo. kivanim posledicama naiih
tinova. Na neodekivanim posledicama izras-
ta i ono ito Seler naziva stragitnom krivi-
came zbog koje se niko ne moze soptugitic i
za koju nema »sudijes (zbornik Teorija tra-
gedije, str. 125).

U toj situaciji izlaz je trazen i u praveu
potpunog odricanja od svake volje, Zudnje i
&ina, a i u takvom preuramljivanju u kojem
su volja, Zudnja i &in prisutni, ali sa samos-
vedéu koja uspostavlja distancu i rastapa
njihov prisilni, tragiéni karakter.

bjedini nekoliko razli&itih utenja i obraz-
aca prisutnih u njegovo vreme: ideje upani-
dada, sankhje, joge, kao i preoblikovano
shvatanje Zrtvovanja.

Nortrop Fraj veli da ée onaj ko je navik-
nut da misli u arhetipovima o literaturi,
lako u tragediji prepoznati mimesis Ertvova-
nja (Teorija tragedije, str. 281). Neéu se
upuitati u to §ta on poblife podrazumeva
pod tim nego éu reéi dta to znadi u kontek-
stu Hflagnwxd Gite.

Prinodenje Zrtava {jadnja) je bilo deo oh-
itajnog w:dskog poretka (rlﬁurme) kn]xm ie
tovek put 1
(sanjasa) je bilo deo praksc inazora ]zdnog

stavlja kao mimesis Zrtvovanja, delom zhog
tefnje da se ostane usaglafen i saobrazan
vedskim naelima, a delom zbog stvarne,
strukturalne sliénosti Zrtvovanja i odricanja.
Naime, u odricanju (sanjasi) Sovek se odride
imovine i porodiéno-kastinskih prava (a sa
njima i duznosti), a prinosi celo svoje bice
vatri joge i sveobuhvatnom, apsolutnom
identitetu brahmana, Dok je heroj bio Eovek
koga Ce bogovi i sudbina smrviti i od Eije se
#Zrtve hrane (zapravo, on je Zrtva zajednice,
prilog opétoj dobrobiti), sanjasin se razresio
bioloikog i drubtvenog poretka po vlastitom
izboru. To znadi da se on odrekao i da je Zr-
tyovao ono do tega je ljudima, inate, najvide
stalo: vaZnosti, moci, seksualnosti, posedo-
vanja, samopotvrdivanja (makar i skuéenog
1 ogranifenog onime fime je ogranien dak i
#zivot jednog kralja) — u zamenu za neku slo-
bodu i neko neprolazno dobro koje obiénim
ljudima izaziva nevericu ili vrtoglaviow

Gita sada daje novo znatenje i smisao
ovim pojmovima. Po Giti, tajna edricanja
(sanjase) i Ertvovanja (jadnje), nije u tome
da se tovek odrekne delanja i da Ertvuje svo-
je snage, nego da upotrebi svoje snage i da
dela, ali da se odrekne plodova dela, dau de-
lanju Zrtvuje odrituéi se ploda delanja. A
znamo da je jedna od najvedih tragedija da
tovek bude liden ploda svog dela; Sto znati
isto i kad je svetac raspet i kad su lopov i

oFi font Imanjem | spolks
staroféu. U ekonomiji sveta to, naravno,
uopite nisu retki slutajevi. Oni koji su na-
vikli da misle socloloiki pomislide da je
ovde u pitanju zametak ideologije eksploa-
tacije — prisvajanje vidka rada® kao mistifi-
kacija i demistifikacija tragitkog u istoriji.”

U jednom Eitanju Gita bi se zaista mogla
shyatiti i kao ideoloiko opravdanje cksploa-
tacije (kroz odricanje od ploda delanja — 11
47-51) i kao opravdanje svakog &ina i nasi-
lja (kroz stav da nema ubice ni ubijenog — 11,
11-19). Ali, to je slutaj ako Gitu Sitamo isk-
ljutivo iz socijalne ravni. Reé je o tome da
Gita cilja na neito dto nadilazi drudtvene
odnose, a to je tragizam Eovekove egriston-
cije u svetn u direm smislu. Taj tragizam od-
reden je karmom.

Obitno se uotava etitka uloga karme —
kao naéele koje obezbeduje retribuciju: da
potinioca zla stidu ridave posledice, a poti-
nioca dobrih dela dobre posledice. Ali, u Giti
se ukazuje slozeniji problem vezan uz dela-

4 Pojedini francuski antori nastojali su da po-
jmiave msvijene u politidko) ekonomiji (kapital, raz-
mena, akumulacija) prenesu na optija akeiolofka pi-
tanjn § etiku (na primer, Jean Baudrillard).

®  Sudbine nam ae tada prikasule ko kaplialist
koji eksploatide dobre je nagradu dobrima, 8

zasebnog  poretka trafenjs  osl

(mokse) kome se Eovek najtedfe pnklmjan
povlateéi se iz aktivne druftvene uloge i
kestinskog poretka. Odricanje se tu pred-

7 Bhogavad Gita ima 18 glava, s ukljuiena jo u
Mahabharata u VI tam {poglavtja $5-$0). Neki autori
smatraju da je Gita nastala zmedu 111§ 1 veka pre n.
e, & drugi smatraju da jo to bia I do [ vek. [smedu dva
rata prozni prevod jo sadinio Pavle Jevtié, u posle 11
svetskog rata, versifikovan prevod e natinio Miroslav
Markovié (Podeci indijske misli, str. 229-331),
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nagraduje zle), a bog kao kemunista (koji ispravlja
nepravde sudbine). Ako nam,sada neko kake da trage-
diju mokemo prevaziéi ako ne éekamo da nam usud |
Blikaji uzmu ili uskrate ono 3to nam pripads nego da
to unapred sami ubinime dragovaljno se odrituéi | ir-
tvujuéi onda nas to mofe podsetiti na neke paznate
maksime (secaru carove .. .«) {li situscije (kad se neko,
videvil pretefu nacionalizaciju ili eksproprijaciju,
unapred odrekne u korist snarodac). Psthoanalititar ée
nam reéi da Je to identifikacijn sa agresorom, a mark-
sista dfe u pitanju podleganje ideologiji cksploatacije,
li—ako je rod o raavlniéenoj klasi = zadobijanje klasnn
svosti kojom ae sagledava istorijska nuinost.




nje i uzrofno-poslediéni lanac karme, s ob-
zirom na Arduninu situaciju (i situaciju sva-
kog drugog Soveka). Arduna Zeli da se povu-
e iz boja, iz akcije. Krifna mu, medutim,
kage da nece tako izbeéi karmi, nego dela-
njerm, ali, delanjem koje ne prianja uz vlas-
tite ishode i plodove, ma kakvi oni bili.

Delo simo =a smer uzmi

A nikada plode dela

Niti delaj ploda radi

Nit’ se podaj nedelanju! (1T 47)

Ko se dela kloni, nede

Slobodu od dela stedi,

Nit ée samo odricanjem
Savriensteu svome stici. (11, 4)

Osim dela kao zrive,

Ovaj Zivot rob je dela

Zato delaj Zrtve radi
Neprivrzen plodu dela! (111, 9)

Zato vazda neprivren

Frii delo koje morai;

Jer ko neprivrzen dela,

Taj najvisoj meti stize. (I, 19).

Vidimo, dakle, da je socijalna ravan se-

— mada nije (podto je u
pitanju vrienje drutvens uloge unutar date
podele rada), Po sredi je nastojanje da se pre-
vazide i dekonstruide tragizam Eovekovih
napora u kojima se poravnjanje nikad ne po-
stize'" i koji samo pojadavaju vezanost za
karmu umesto da vode oslobodenju od rein-
karnacije i karme.

Od Eetiri nadina dekonstrukeije tragizma
egzistencije, koje navodi, Gita daje prednost
ovom utenju koje naziva karma jogom, kao
i predanosti i obofavanju (bhakti yoga)
Krifne, Druga dva natina dekonstrukeije su
put znanja (dnjana joga — IV, 33—42 i V,
18-29) i klasitna sankhja joga (VI, 20-23 i
XIV, 19-25),

To kad se misao smiri
Obuzdana veZbom joge
Kad duh ljudski sopstvo posmatra
I u njemu radost nade

Kad najeisu i natéulnu
Sreéu umom Cistim pojmi
1 kad u njoj stojeé éorsto
Od istine ne otpada

Tekovina koju fovek

Za najvece dobro smatra
U kome ga ne potrese
Zlo najvede, o Arduno:

To imenom joge zovi

To razdvajanje od bola.

Nju reieno uprainjavaj
Neustrasivoicu srcal (V1, 20-23)

10 Natelo sneprianjajuteg delanjac (nikama kar-
ma) Iz Bhagavad Gite blisko je tacistitkom ngdelu
sneremetedeg delanja (wa weil. All, postje § raslike u
kantekstu. U Giti jo red o oslob kirme, a u
tapizmu o usagladavanju sa tacom.

Umetnost i mistika

Strahotnost i igra sveta

Strahotno se u razliditim indijskim tradi-
cijama pojavljuje ili u pojmovnom vidu ili u
vidu boZanstva koja otelovljuju strahotnest
tovekovog doZivljaja sveta.

1) U Giti nalazimo upetatljiv opis stra-
hotnog obligja Vidnuovog, u kome se iska-
zuje kosmizacija boZanstva, nastojanje da se
drama sveta i Eoveka obuhvati jednim k-

O1m.

Kriina ovako opisuje Arduni strahotni lik

Visnuov (odnosno, svoj):

Fidove sad gledaj moje
Na stotine i hiljade:
Bozanstvene, raznovrsne,
Raznobojne, raznolike

£y

No ti nisi kadar da me
Svajim ljudskim okom vidis
Cudesno ti oko dajem,
Gledaj moju mof bozansku!
-1

Tu Arduna vide sada
Kosmos celi mnogostruki
U jednome zdruzZen telu
Telu Boga nad bozima
)

Prostor §to od zemlje seZe do neba

Sue nebeske kraje sobom proZimas
Pred cudesnim, strainim tvojim oblikom
Sva tri sveta od stra drhte, Svemoéni!

)

Ugledavsi oblicje Ti ogromno

S bezbroj ruku, nogu, usta, oliju

I trbuha, s bezbroj zuba strahotnih
Svi svetovi, i ja s njima, drhéemo.

7]

U usta T strmoglayce srljaju

Svi sinovi Drhtarastre, gomile
Kraljeva i Bhisma, Drona, Karna i
8§ njima lete nasih preih boraca,
feed)

K dto leptir sumanuto jagmi se

Za plamenom, da u njemu nade smrt
Tako ljudi strmoglavee hitaju

Svome kraju, u ustima ufasnim.

e

Reei ko si pod likom strahotnim!

Smiluj mi se, Tebi slava, Svemoténi!
Rad sam znati ko si, Bice iskonsko,
Jer ne shvatam ovu tvoju delatnost.

Gaspod rece:

Ja sam vreme koje nidti svetove,
Ispoljih se da progutam ljudski rod.
Bez tvog maca nestade tih ratnika

Sto tu stoje u dve vojske svrstanit
(X1, 5 8 13, 20, 23, 26, 28, 29, 31, 32|

Strahotnu stranu boZanstya nalazimo i u

drugim likoyima hinduistitkog panteona:
Sivi i Sakti. Siva, kao skralj igrec (Vatara-
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da), svojim kosmitkim plesom (tandava)
koji izraZava silovitu volju stvaranja i raz-
aranja, privodi u postojanje bifa i donasi
smrt i razaranje. Stvaralaka i razorna snaga
yremena otelovljena je i u Mahakali, jednom
od stradnih Sivinih obligja.

Razornu moé vremena otelovljuje i Crna
Kali, prvo od deset obliéja hoginje Sakei,
Ona otelovljuje vreme i ekstazu stojedi na
lomagi na kojoj se svet pretvara u peped, a
istovremeno nosi u sebi plod obnove i novog
stvaranja.

Ta oblitja su strahotna za sve §to je poje-
dinatno, za ceo kosmos, jer ga suofavaju sa
propadéu svega dto je bilo, 5to jeste i fto ée
biti. Ali, ta numinozna dubina nema za cilj
da uplagi nego da vodi ka sagledavanju one
sile koja stvara i uniftava, u kojoj se nicanje
i rast jednako nahode kao i propast i smrt.
Sagledavanje batenosti u jedan svet u kome
se sve kruni i raspada treba da vodi Eoveka
do ekstatitkog nadilaZenja i prihvatanja
svekolikog Zivota kao igre koju zatarava i
vezuje, raz(ojéarava i oslobada, dajui, a za-
tim uzimajuéi individualnost i bide.

2) Tu strahotnost i tragizam rastade in-
dijski pisac onda kad Eoveku predotava per-
spektivu i moguénost postizanja identifika-
cije sa stanjem bhairave (strahovitim vidom
boianstya). Tada se pred njim ukazuje kos-
mitka radost (dagadananda) bivanja u sve-
tu, propadanja u svetu i stajanja po strani od
sveta, identifikacijom, ili prepoznavanjem
one bozanske sultine, od podetka pohranje-
ne u fovelu i svekolikoj pojavnoj igri.

Tragitko i strahotno pokazuje preko sebe,
ka takvoj graniénoj napetosti koja u raspr-
skavanju otvara za istinu o svetu kao meta-
fori i igri.

Primer za to nalazimo { u povesti o Naradi
iz Bhagavata purane (X vek), koju su kas-
nije preuzimali i obradivali razlititi indijski
autori kao Ramakrifna, Prabhavananda
itd. ' Narada bede asketa koji je uspeo da na-
moli Vidnua da mu pokake moé maje. Dok
su i¥li pustim poljem po suncu, Vidnu zasta-
de i posla Naradu u susedno selo po vodu.
Narada pozuri do sela | kad zakuca na prva
vrata otvori mu jedna devojka. Naradu po-
zvade da predahne i uz razgovor on sasvim
zahoravi da ga Viinu éeka u polju. On pri-
hvati poziv domaéina da ostane par dana.
Ubrzo se zbliZi sa ukuéanima te s¢ posle ne-
kog vremena i oZeni domaéinovom lepom
cerkom.

Tako je Narada tu proveo 12 godina deleéi
radosti i nevolje seljatkog Zivota i postao
otac troje dece. Te godine kide su bile jake
i susedna reka je jako nadolla. Jedne noéi
silna bujica jo zatekla sve na spavanju i od-
nela je ne samo Naradinu kuéicu nego su se
u borhi sa talasima udavili i Naradina Zena
ideca. Potpuno slomljen Narada se pred jut-
ro dokopao Evrstog tla. Sunce je veé odsko-
tilo dok je on ofajan lezao na zemlji. Odjed-
nom se obreo { ugledao je Vidnua i pusto po-
n Pavest o Naradi ima dve versije sa istirm smis-
lom (i poukom o maji). Jodna fe iz Matsju purane, o
druga iz Bhagavata purane (ovde preprifavamo drugu
verziju). Obe su ukljudene w antologiju Vesne Krmpo-
tié Hiljadu lotoxa, sir. 177-180).



lje. »Gde si ti s tom vodom,e rede Visnu, »te-
kam te skoro fitay satfe

U ovoj paraboli vidimo da b i
noshyatange, ili odsustvo svesti o metaforié-
kom karakieru maje (kao igre), vode razdva-
janju dvaju poredaka koji su isprepletani —
bofanskog i ljudskog, svetovnog (laukika) i
nesvetovnog (alaukika), obiénog i neobif-
nog.

3) Povezivanje maje (privida) sa idejom
bozanske igre ([ila) dalo je drugatije znafe-
nje i perspektivu vremenu izmedu rodenja i
smirti, koje je do tada imalo status izli¥ne i
apsurdne iluzije, tragi¥nog i stra¥nop samo-
zaborava. Na ovaj nafin maja (privid) i lila
(igra) su ne samo iskazivanje bozanske moéi
ivolje za stvaranjem, nego i prilika da se po-
stigne oslobodenje. U budizmu je isto pre-
vrednovanje iskazano na drugi natin — rode-
nje u ljudskom oblitju je retkn i dragocena
prilika da se postigne oslobodenje nedostup-
no hogovima i demonima,

Privid i igra izluduju i zavode onoga ko ih
shvati doslovno, kao poslednje istine. Iz te
doslovnosti izrastaju tragitko i strahotno.
Stradna je moé maje — to je moé samog Zi-
vota. Iza nje stoji svekolika glad i volja &o-
veka: glad i zed za zemnim dobrima, kao i
tednja za apsolutom.

U indijskom iskustvy, koje se na razlitite
ali srodne natine iskazuje kroz knjizevnost,
religiju i filozofiju, suitina jeu tome da tra-
gitko i strhotno izrastaju i razgraduju se na
istoj osnovi; na prividu (maji), igri (Hili, iki
ispraznosti (funjati) kosmitke volje koja is-
pisuje, bride i poniitava celu dramu sveta.

Indijski metafizitari i estetidari koji su
razvijali svoje ideje u tradiciji kaimirskog
faivizma {izmedu VII=X v} slaZu se sa So-
penhauerom da tragitke i strahotno imaju
pedagodku ulogu i sa Niteom da su jedino
estetski svet [ postojanje opravdani. A samo
tako i upuéuju oslobodenju, dodaju oni. Oni
su tvrdili da Bovek moke da postigne estetid-
ko blagenstvo ne samo u recepeiji umetnié-
kog dela nego i u odnosu na dramu vlastitog
ivota, uz pretpostavku da postigne estetit-
ku distancu kojoj ga uti umetnost na vias-
titim primerima.

4) U ranom budizmu se artikulacija stra-
hotnosti, #edi za Zivotom, bezaviéajnosti i
poniftavajufe moéi vremena (prolaznosti)
ne yezuje uz likove bokanstava.

Zeil za ZFivotom i svekolika ostradé

Kulture Istoka

Prvo, zato jer stvari, bi¢a i ljudi nemaju sui-
tine (sri), a drugo, jer je sve u stalnoj pro-
meni, uslovljenom nastajanju i nestajanju.
Tako je fovek suoten sa jednim svetom koji
ne moke da razume, koji mu je apsurdan, u
kome ne moke ni na 5ta i ni na koga da se
osloni, niti pmxzd,a, u kome se zatekao i iz
koga e uskoro otiéi po sili na koju nema
uticaja.

Buddhagosa veli da pojavnost poprima
rastrafujuéi vid kad u meditaciji biva sagle-
dana i dp kraja proniknuta propadljivost
svih sklopova — mentalnih kao i fizitkih—1i
ta kako onih koji su veé jednom bili pa nes-
tali, onih koji jesu a nestace, tako i onih jo3
nennstalib koji ée tek propasti (Buddhagosa,
11, str. 753). On to poredi su situacijom maj-
ke kojoj §u tri sina psudena na smrt i izve-
dena na gubiliste. Dok je jednom sinu ved
odsetena glava (protli sklop), drugom je gla-
va upravo ns panju (sadasnji sklop), & treéi
feka da zauzme njegove mesto (buduéi
sklop).

I dok Zovek kultivide spoznaju strahot-
nosti pojavnog, ne nalazeéi nigde uporista,
niti utobibta, treba da shvati da nema nigde
sklopa na koji bi se magao osloniti ili u koji
bi se uzdao, jer su sedam uporiita svesti i
devet boravilita biéa zahvaéeni poZarom je-
danaest vatrl, kade Buddhagosa [str. 755).
Kad tako sagleda strahotnost propadljivost,

savladao je rodenje—i-starost . ..

f---)

Na potpornju bica nastaju patnje

tako raznovrsne na ovam sveli

Ko to ne prozre, taj potpornje stvara

i bezumno sve dalje zudire u patnju.

A ko to shvati, nece traZiti potpore u Zi-
Vot

jer uvida poreklo i nastanak patnje.

(Sutta-nipate, pogh & — prov. G, Veljatié, 1977:
59-40),
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tovek postaje rav prema sklop
ma | odvraéa se od njih kao fovek koji se
razyeo od Zene (str. 765). Tako on sagledava
njihovu ispraznost.

Ispraznost znadi da su osnovna syojstva
postojanja nepouzdanost i nezavitajnost. '
Ali, to je = po budizmu — istoyremenp i 08-
nova  dekonstrukeije  strahotnog. Polto
nema ni¢sg trajnog nema ni stvarne propasti
—ne propada bilo §ta, nego bilo 3t ni ne na-
staje (u istinskom smislu). Nema iznevere-

nih nego samo lainih nada — prevaren je:

samo onaj ko sebe zavarava da se moie u
nesto uzdati, da tu ima nesto $to bi moglo
biti drugadije.

Dekonstrukeija strahotnosti sprovedi se
preko ispraznosti, kao 3te i u Tibetskoj knji-
=i mrtvik pokojniku valja da se seti da su
prikaze fto g gone isprazne | sklopljene od
neprotiséenih enorgija vlastitog duba.

U tom smislu Buda upuéuje i svoje pro-
sjake:

Pasljive motreci ispraznost. ..

su'up i 4a piok u Budi
o pofaru:
Sve su stvari, o prosjaci, u pokaru. Oko je,
o prosjaci, zapaljeno, oblitja su u poZaru,
vid je u pozary, likovi u oku su u pokar
i ma koji utisak, prijatan, neprijatan ili
ravnodugan, koji se rada u sprezi sa liko-
vime takode je u vatri. A fime su to oni
zapaljeni? Poarom strasti, vatrom mr-
inje, vatrom zaludenosti; zapaljeni su ro-
denjem, starenjem, smriu, zalodéu, tu-
gom, jadom, bolom i otajanjem.
Akosmizam ranog budizma izrite da s¢ o
svetu ne mode dokufiti nikakva konatna is-
tina, Nema izvesnosti, nitj se iSta i iko moke

pouzdano i istinski p i, pa ni istina.

govoru

u pouzdanju da tu nije nista

i da nideg nema, predi bujicu.

Odrekay se strasti, odvraden od reci,

ugasivii Zed, pogledom natkrili

taj veliki igrokaz.

(i-s)

Ko u svetu prozre uspon i pad
koga ne potresa nifta na svelu

ko je stifan, razbistren, nepomuten pohle-
pom,

I Ovo ta je do sada robeno priziva w sefanje niz
toma egzistencijalistitke filozofije; hadenost, pezavi-
fajnost, kontingentnost, niftavile itd. Odlian prikas
srodnih tema { shvatanfa u budizmu | egaistencijaliz-
mu mode s nadi kod Veljadiéa u engleskom izdanju
njegovih radova is komparstivee flozofije (Bhikkhu
Nanajivako, 1983 153-213).
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Birokratizam
tradicionalne
Mitja Saje

Istorijski put razvoja kineskog drultva
dosta je specifitan u odnosu na oplteprizna-
ti poredak druftvenoekonomskih formacija
u Evropi, pa zato i termini, keo na primer
robovlasnidtvo ili feudalizam, nisu najprik-
ladniji za opisivanje istorijskih zbivanja na
Dalekom istoku. U odsustvu preciznijih iz-
raza i zbog potedkota u periodizaciji na os-
novu neadekvatnih termina, refio sam da
pozajmim terminologiju kulturne istorije,
koja kinesku istoriju deli na arhaitno, kla-
siéno, tradicionalno i moderno razdoblje. U
tom kontekstu razdoblje tradicionalne Kine
znati vreme od prvog udrufenja u centrali-
zovano carstvo krajem 111 veka pre nae ere,
kad su bili utvrdeni osnovni principi
birokratske uprave, pa sve do poslednjih di-
nastija Ming i Qing, koje su sistem hirokrat-
skog poretka razradile do nesluéenih razme-
ra, ali i kad su se poceli javljati prvl znaci
modernog drudtva nagovestavajuéi propast
tradicionalnog drudtva, koja je neminovno
zadesila Kinu tek posle opijumskih ratova.

Velika postoj i istrajnost principa na
osnovu kojih je svaki put bilo iznova ujedi-
njeno kinesko carstvo Sesto jo stvarala uti-
sak nepromenjivosti i statifne sultine tradi-
cionalne Kine, pa je u Evropi dugo vladalo
ovo pogreino shvatanje. No, kako su princi-
pi ostajali isti, njihova se suitina tokom de-
cenija | stoleda stalno razvijala § menjala pa
je, na primer, slofen i razraden birokratski
sistem drfave Ming teiko uporediv sa pode-
cima i pokulajima organizacije centralizo-
vane uprave u doba dinastija Han ili Qin
vite od hiljadu godina ranije.

Pre mongolskih osvajanja Kina je dodiv-
ljavala vrlo Zivahan razvoj na podrudjima
kulture, organizacije driavne uprave, pri-
vrede i tradicionalnih nauka, pa je na tim
podruéjima imala vodede mesto u tadadnjem
svetu. To znadi da su uspedno primenjivali
relativne prednosti, koje je u to doba omo-
gué dicionalni kineski poredak. Po
midljenju mnogih sinologa, tradicionalna
Kina je bak u vreme dinastije Song dozivlja-
vala svoj vrhunac i, kao primer, veé u to
doba podela se suotavati sa problemima,
koji su inae karakteristiéni tek za savreme-
na druitva. Perspektivna zhivanja grubo je
poremetila najezda Mongola donoseéi velika

itenja, kao posledica nekoliko decenij
ratovanja. A i po zavrietku ratovanja ne bak
najefikasnija mongolska administracija nije
bila u stanju da sasvim obnovi i uspostavi
predadnji kulturni nivo,

1pak, mongolska viast imala je za Kinu i
neka povoljna dejstva. Pre svega, u Kini je
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tada dosta olabavio ideolodki pritisak, koji
je ranije veé postao ogranitayajuéi faktor
daljeg razvitka. Kako je u mongolsko doba
ojaéals intelektualna sloboda, istoyremeno
zhog velitine mongolske imperije, otvorili
su se novi putevi prema syetu, a i saobradaj-
ne veze u zemlji postale su bolje. Sve su to
bili novi elementi, koji bi posle obaranja
mongolske vlasti za dalji razvoj Kine mogli
odigrati znaéajnu ulogu.

Uboti eslobodenja od Mongola, Kina se na-
&la pred istorijskim izazovom da li ée uspeti
da stvori sintezu izmedu sopstvenih dostig-
nuéa ranijeg doba i svezim uticajem mon-
golskog interregnuma. Tu se postavlja di-
nastija Ming kao presudno razdoblje kines-
ke istorije istifuéi pitanje da li ée snage za
ostvarenje ove sinteze biti sposobne za pre-
vazilazenje okvira tradici drudtva.
Ipak, postojanje novih elemenata u kines-
kom drudtvu nije bilo dovoljna garancija da
se krene novim putem, tim pre ito je osnov-
ni trend nove dinastifke politike krenuo
prema konzervativizmu u zaludno traganje
za §to vernijom restauracijom predainjeg
tradicionalnog druitva po uzoru na dinasti-
ju Song. Ovu orfjentaciju mofemo shvatiti
kao pojafanu nacionalistifku reakeiju na
m Isku okupaciju, odbacujuéi sve trago-
wve mongolske prisutnosti i zatvarajuéi se u
vlastite, stoleéima proveravane okvire, bez
#elja za komunikacijom sa svetom van vlas-
titih granica, U tom -preokretu presudnu
ulogu odigrala je konfucijevska birokratija
kao glavni stub i oslonac konzervativnih
L

naga.

Kao #to je birokratski aparat dinastije
Ming bio tolike jak da skrene put kineskog
drudtva u svom praveu, to isto je bio i za ta-
daknje doba izuzetno razvijen i razraden sis-
tem driavne uprave i organizacije drustva,
koji je istovremeno omogucavao srazmerno
vrlo visok stepen civilizacije u Kini. Zbog
ovako hirokratski naglafenog znatajn kines-
kog drufitva, moZemo veé u ono doba prime-
titi neke tipiine devijacije birokratske vlas-
e

1. Birokratizacija drustveno
polititkog sistema

Osnivat dinastije Ming car Hong Wu or-
ganizovao je driavnu vlast i drudtveni pore-
dak po uzoru na staru tradiciju iz dinastije
Song, u saglasnosti sa konfucijevskim ue-
njem da je, naime za svaki novi &in potrebno
naéi primer, odnosno presedan u istoriji. Os-
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novni principi na kojima se temeljio taj tra-
dicionalni poredak bili su:

— Svest da Kina mora biti ujedinjena u
jednoj dr¥avi, koja obuhvata titay kulturni
svet &to se jednadi sa kulturom, na osnovi
poljoprivredne proizvodnje, predstavljajuéi i
centar svetn, a svi ostali narodi Zive na raz-
nim stepenima varvarstva, u zavisnosti od
njihove udaljenosti od Kine | stepena kines-
kih uticaja.

— Najvide mesto u hijerarhiji pripada caru,
koji se naziva i nebeski sin stian zic, ali ne
u smislu direkinog potomstva, nego u smis-
lu nebeskog mandata »tian minge da u ime
neba vlada na zemlji, iz Sega proizlazi i mo-
ralno ogranitenje njegove vlasti da, u shua-
ju ako ne vlada pravedno, izgubi naklonost
neba te da mandat prede na drugoga, ali
osim ove krajnje moguénosti, car je udruZi-
vao sve oblike vlasti: polititku, vojnu, zako-
nodavnu, sudsku i ideolodku, & uz to je bio
i glavni autoritet na podrudju religije, filozo-
fije i literature.

— Drustvo mora biti hijerarhijski uredeno.
shodno  konfucijevskim  pravilima san
gangs ili tri glavna pravila, da se nidi po sta-
tusu pokoravaju vidima, sinovi ocu, i Fena
muzu; dalje postoji jod pet vrednosti swu
change, a to su: dobronamernost, praved-
nost, pravo ponakanje, promiiljenost i ver-
nost, kojih se blag no odrza-
vaju propisani odnosi.

— Visok stepen ideoloike indoktrinacije u
duhu ortedol jevakog ude-
nji iz dinastije Song, Sto predstavlja osnovu
polititke vlasti, pa je zato potrebno jedin-
stvo midljenja obrazovane elite tinovnika,
koji su tverili okosnicu polititkog sistema.
— Jedinstven sistem obrazovanja mora se te-
meljiti na klasiénim literarnim tekstovima
pisanim na klasitnom kineskom jeziku, dto
je stvaralo uslove za postojanje Sirokog jaza
izmedu obitnog puka i intelektualno Einoy-
nitke elite.

Za bolje razumevanje znataja birokrat-
skog aparata u kineskom druitvu nuino je
osvetliti polo#aj inteligencije, njihovu ulogu
u sporovodenju centralne vlasi i njihov od-
nos prema titularno neogranitenoj vlast
eara. U stvari, inteligencija je u tradicional-
nom drudtvu dinastije Ming veé zaugimala
daleko najvedi deo viadajuée klase, a taj pri-
vilegovan status dobija se najvide pomoéu
jedinstvenog sistema driaynih ispita. Ispiti
su bili organizovani na tri nivoa: sreski, pro-
vincijski i prestonidki, a veé uspeh kandida-
ta na ispitu najnizeg, sreskog nivoa omogu-
éavao je Sitavoj njegovoj porodici iznimke
kod poreza i niz drugih olakSica, pa i mo-
guénost saradnje pri skupljanju poreza na
lokalnom nivou, kupeéi pri tom | znatajan
udeo za svoj vlustiti dzep. No diplome na
provincijskom i prestonitkom nivou znatile
sumnogo vede drudtveno priznanje | otvara-
le moguénost za izbor u driaynu tinoynitku
sluzbu, te je znatilo ubestvovanje u ylasti i
goleme materijalne koristi.

Gomilanje bogatstva ginovnitkog sloja na
kraju je obi&no rezultiralo u kupovini zemlje
kao glavnom obliku garancije imuénikh poro-
dica, pa u tome mozemo odmah videti po-
vratnu spregu izmedu Sinovnitke viastiive-
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Ulaz na mestu nekadadnjib driavnih tkatkih radion

likih zemljisnih imanja. Naime, jake i imué-
ne porodice uvek su imale bolje uslove za
fkolovanje svojih potomaka, ali je njima i
hilo potrebno da 3koluju ponskog miadog
tlana da bi porodica i dalje mogla satuvati
privilegije i steteno bogatstvo, a i za dalje
gomilanje imanja najbolje je bilo obezhediti
novog kandidata za éinovnidku sluibu. Ces-
to se i desavalo da neka znatajna imuéna po-
rodica nije imala potomke sposobne za na-
poran i dugotrajan studij klasiénih tekstova,
pa su onda nalazili nekog dalekog i siromad-
nog rodaka i, fkolujuéi njegovo dete, tom
diplomom su sebi i dalje obezbedivali nuzan
drudtveni status. Dakako, mogla su se i ku-
povati neka drudtvena zvanja i studijske po-
tvrde nidih stepena. Ipak, tako stefens zva-
nja misu bila ravna ispitnim diplomama;, po-
gotovo nije bilo m kupovati provineij-
ske i prestonitke diplome; moglo se samo
kupiti mesto studenata pripravoika za pro-
vineijski ispit zaobilazeéi sresku diplomu i
omoguéujuéi direktno uéestvovanje na pro-
vincijskom ispitu, uz sve drudtvene pogod-
nosi koje je donosilo to zvanje.

Posebno mestu u druitvenoj eliti imao je
manji broj prili¥no uticajnih porodica koje
su. na osnovu posebnih zasluga nekog njiho-

a u gradu Suzhou

vog poginulog &lana sa najvidim driavnim
funkcijama stekle pravo naslednosti pofas-
nog inovnitkog zvanja, ali i tu sa ogranite-
njem da se rang zvanja sa svakom novom
generacijom snizi za jedan stepen, pa sui te
porodice morale razmilljati da s vremena na
vreme neko ponovi blistavu karijeru. Sve u
svemu, koliko je u Kini bila visoka korela-
cija izmedu bogatstva, obrazovanja i &inov-
nitko-polititke vlasti, ipak je sistem promo-
cije na osnovu ispita i obrazovanja omogu-
éavao daleko veéu druStvenu mobilnost
nego feudalni poredak Europe u isto vreme.

Sistem drzavne birokratske viasti u Kini
se razvijao i dogradiyao u toku dinastije
Han, Tang i Song, ali je znatajan novi korak
prema sveobuhvatnosti tog sistema bio po-
stignut tek u vreme dinastije Ming, pa je
stoga ta dinastija daleko premadila sve £to je
bilo ranije postignuto na polju polititke or-
ganizovanosti druftva. U skladu sa princi-
pom da je polititka moé bitnija od privred-
ne, birokratski sistem dinastije Ming bio je
kompleksan oblik organizacije druftva koji
deluje kao savrien mehanizam sa ugradenim
sistemima za kompenzaciju nepoZeljnih
spoljnih uticaja i otporan na svakojake
druftvene potrese, omoguéujudi time izvan-
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rednu drudtvenu stabilnost. Za ta vremena
to je bio najrazvijeniji sistem organizacije
druitya i verovatno najvide dto je neka civi-
lizacija postigla na tom podrutju pre moder-
nih vremena.

Kineski birokratski sistem bio je istovre-
meno i najcentralizovaniji oblik polititke
vlasti u svetu onog doba. Citava driava ima-
la je po hijerarhijskom principu petostepenu
teritorijalno upravnu struktur. Pod cen-
tralnom vladom bilo je 15 provincija sheng,
pod njima 159 prefektura fu, zatim 208
podprefektura zhou, & na kraju je bilo jod
preko 1100 srezova xian, kao oslonac lokal-
ne vlasti, ali je njihev broj tedko taéno utvr-
diti jer se vremenom uvek pomalo menjao.

Jezgro centralne viade bio je sekretarijat
koji je integrisao rad Sitavog birokratskog
aparata, pa je tako imao bitan uticaj na car-
ske odluke, a kao glavne svoje institucije
centralna vlada imala je 3est ministarstava
oformljenih po uzoru na dinastiju Tang. Mi-
nistarstvo javnih sluzbi bilo je nadleino za
personzlne poslove u upravnom aparatu,
brinulo o promocijama i degradacijama i vo-
dilo evidenciju o radu svih driavnih &inov-
nika. Ministarstvo prihoda je utvrdivalo sto-
pe poreza i oslobadanje od poreza za privi-
legovane porodice, sakupljalo prihode i
spremalo budiet sa namenskim rasporedi-
vanjem sredstava, a u svakoj provinciji ima-
lo je i svoje odeljenje. Ministarstvo ceremo-
nije bilo je nadleino za pripremanje svako-
jakih driavnih rituala i protokolarnih cere-
monija, za prijeme stranih poslanika i tribu-
tarnih darova, & putem obaveznog registra
svedtenika nadzirali su delatnost crkvenih
institucija i ogranitavali broj budistifkih i
daoistitkih svedtenika spre¢avajuéi da bilo
koja crkva postane suvile jaka i samostalna
drultvena snaga. Ministarstvo vojske bilo je
nadleZno za personalne poslove u vojsci, za
opremu i snabdevanje vejske te pripremu
vojnih operacija. Ministarstvo kaZnjavanja
nadgledalo je sudstvo, koje je po pravilu bilo
u nadl ti lokalnih &i ika, a minis-
tarstvo je proveravalo i potvrdivalo sve vai-
nije slu¢ajeve, a za obavljanje ovih zadataka
imalo svoje urede u svim provincijama. Na
kraju, ministarstvo za rad bilo je zadufeno
za izgradnju driavnih objekata, za izradu
opreme za potrebe dvora i dr¥avnih institu-
cija, za regulaciju reka, izgradnju i odriava-
nje drumova i vodenih puteva i za standar-
dizaciju tegova i mera.

Pomenuta ministarstva obuhvatala su i
razne specijalizovane urede, a pored toga, na
nivou centralne vlasti, bilo je i nekoliko sa-
mostalnih institucija, kao na primer Ured za
prenos, nadlezan za prenos vladinih infor-
macija, pa Ured za astronomiju, Nacionalni
univerzitet i Akademija Hanlin.

Posebna institucija odvojena od obifne
hijerarhijske strukture bio je Cenzorat sa
vrlo dirokim ovleidenjima. Sluzbenici Cen-
zorata nadgledali su rad Zitavog birokrat-
skog aparata, davali primedbe, smenjivali
nesposobne Einovnike i ak, po vlastitoj pre-
sudi, kaZnjavali nife Zinovnike. Regionalni
cenzori putovali su po regijama za koje su
bili zaduzeni, nadgledajuéi rad lokalne up-
rave i, ispitujuéi obi®ne gradane i &inovnike,




proutavali uslove u kojima je Ziveo narod.
Rad cenzora bio je sasvim nezavisan, a nji-
hova odgovornost bila je vezana direktno za
cara, pa je tako u birokratski aparat bio ug-
raflen efektan mehanizam samokontrole,
pre svega kao pomod caru u svrhu boljeg sa-
vladivanja driavnog aparata, ali su istovre-
meno imali i delikatan zadatak davanja pri-
medbi i kritikovanja carskih odluka,

U svakoj provineiji postojala je zapravo
trostruka upravoa struktura, i to: provineij-
ska uprava, regionalno vojno odeljenje i ured
cenzorata, a sve tri slube radile su nezavis-
no jedna od druge tako da nijedna institucija
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stvari bili samo produzetak centralne vlasti,
pa je od odluke u prestonici zavisila njihova
karijera, a time i blagostanje, Rezultat je bio
da su se sve znatajne odluke donosili u pre-
stonici, # na svim nivoima lokalne vlast
samo su sprovodili politiku centralne viade.

Objedinjena upravna struktura i odsustve
lokalnih uticaja mnoge su doprineli uoblie-
nju birokratskog aparata u homogeno telo
koje, radeéi prema vlastitim motivima, jata
vlastite pozicije i polozaj u drudtvu. Osobe-
nost tog aparata bilo jo da se razvio na os-
novama naturalne agrarne privrede, koju je
trebalo dobro organizovati zbog nuZnosti

nije mogla imati potpunu vlast u provinciji.

Temelje hijerahijske piramide viasti bili
su srezovi, gde je svu drfavnu vlast pred-
stavljao magistrat >yamenc. Driavnog &i-
novnika, koji je rukovodio magistratom, po-
stavljala je direktno centralnn viada, a imao
je sva ovladéenja za lokalnu vlast, sprovode-
¢i pri tom politiku opitih drkavnih interesa.
Da bi ito viie smanjili uticaj lokalnih fakto-
ra, niko nije mogao dobiti éinovnidku slui-
bu u svom domaéem srezu ili u provinciji
odakle je poticao rodom, nego ih je centralna
viada prosto rasporedivala po &itavoj terito-
riji Kine, a postojalo je i pravilo da niko ne
moie ostati suvide dugo na jednom mestu
zbog opasnosti povesivanja sa lokalnim fak-
torima, te da se mora posle odredenog broja
godina sluibe premestiti u neki drugi re-
gion.

Driavni ¢inovnik odreden za sluibu u
sreskom magistratu sam je morao organizo-
vati lokalnu upravu, iznajmiti pomoéno ad-
nimistrativno osoblje i povezati se sa lokal-
nom inteligencijom kako bi §to bolje mogao
ovladati zaduZenim podruéjem. Al kako
sistem skupljanje drEavnih sredstava nije
predvidao finansiranje lokalne uprave i do-
nosio ditay poreski prihod sreza dircktno u
drufavanu kasu, a i plata drfavnog tinovai-
ka u magistratu bila je vide simboliéna i sa-
svim nedovoljna za izdrzavanje sreskog apa-
rati, to pitanje nije bilo sistemski redeno, pa
su se tako automatski otvarala vrata korup-
ciji da se tim putem nadoknadi manjak
sredstava za rad lokalne upave i bogaéenje
driavnih Einovnika,

Vidimo dakle, da je zbog neredenog pita-
nja finansiranja lokalne uprave kineski sis-
tem uslovljavao postojanje korupcije, pa je
interesantno kako su to usaglasili sa viso-
kim morlanim principima na kojima s¢, u
skladu sa Konfucijevim udenjem, zasnivao
itav drudtveni poredak. Tu je postojala ne-
kakva tiha saglasnost koliko mogu lokalne
vlasti traZiti iznad obavezne poreske sume
od poreskih obveznika za potrebe lokalne
vlasti, kolike su uobitajene nadoknade za
razlidite usluge i koliki deo mita je potrebno
ustupiti vidim éinovnicima. To bismo mogli
nazvati ohi¥nom korupcijom keja je postala
deo sistema kao nekakve opiteprihvadene
poslovne navike. Tek ona prekomerna i
grabljiva korupcija bila je osudivana i smat-
rala se drudtvenim zlom, & vrlo grabljive &i-
novnike ponekad su i kaZnjavali, ponajviie
ako su uéinili i neku polititku gredku.

Uticaj centralne vlade na lokalna zbivanja
bio je vrlo jak, jer su lokalni Zinovnici u

dnjavanje, izgradnje krupnih irigacio-
nih sistema i regulacije vodotoka. Naravno
da je defavni aparat dinastije Ming bio veé
uveliko p ifao potrebe irigaci po-
ljoprivrede, ali idejno se nije mogao otarasiti
starih okvira, pa je 1 dalje ostao vezan za
ideal seljatke naturalne privrede. Stvarajuéi
tako sopstvena ogranitenja, sistem nije bio

Yanwa (16131682} ». . . Sada je grefka bi-
rokratskog sistema veé vrlo mnogo, samo
nema nikoga ko bi to poteo ispravijati. Do
sada je sve jod uvek onako kako je bilo, ito
znadi da je Zivor naroda iz dana u dan sve si-
romasniji, da je Kina iz dana u dan slabija i
da se sve vife priblizava zbrei. Zasto je ova-
ko? Gredka feudalnog sistema je u tome Sto
je vlast suvise rspodeljena, a gredka birok-
ratskog sistema u tome Sto je vlast isuvite
skoncentrirana u vrhu. U stira vremena sve-
ei su pravedno postupali prema ljudima u
Kini, pailjivo brinuli za svoja imanja i pod-
elili drzavu. Sadadnji vladari pottinill su &i-
tavu Kinu birokratskom sistemu pod njiho-
vim rukovodstvam, pa im i to jod nije dosta.
Vladar sumnjidi svakog foveka i ogranitava
sve stvari, Iz dana u dan viSe je zakona i pro-
pisa, a uz to postavlja i svoje nadglednike i
guvernere . . .«'

Kako je hirokratski aparat, iduéi pre sve-
ge tragom vlastite logike, postao donekle sa-

u stanju da se prilagodi novim sit
ito ih je donosio razvoj drultva i privrede u
toku dinastije Ming, time pre &to s¢ od sre-
dine XVI veka potinju intenzivaije javijati
znaci modernijih oblika privredivanja (brzi
razvo) triiine privrede, stvaranje nacional-
nog tréifta, monetarizacija priveede | drugi
slitni procesi), koji su bili najprimetniji u
pnvmd_rm ml]razv'l_]r:mpm pmdellma Kine.

dlii

l:lmkrntskog aparata bi.la je i lolmci;a poli-
titkog centra, koji zbog strateikih razloga
nije bio u kulturno i privredno najrazvije-
nom predelu zcmlie uz donji tok Duge reke,
nego na m.anjc ]'lmlellﬂm severu, na mestu
gde se sada nalazi Pek|ng i gde jr. puslnlnln
veéa sklonost ka pri-

centar polititke moéi, to je znatilo
protivreénost u sistemu, u kojem je, po pra-
vilu, sva vlast pripadala despotskom suvere-
nu, pa se tako formirao delikatan odnos iz-
medu carske vlasti i birokratije. Birokratija
je postala protivenaga koja je u praksi ogra-
ni¢avala carevu sneogranifenuc vlast, pa je u
stalnom takmifenju izmedu ova dva oblika
vlasti dolnzilo do razliditih ravnoteda i kom-
promisa, zavisno od trenutnog rasporeda
sniaga, a ponekad je dolazilo i do otrih po-
litidkih sukoba izmedu cara i birokratije.
Caru je, pre svegs, bio potreban poslufan
birokratski aparat da bi mogao vladati tako
velikim podrudjem kao £to je bila Kina, a bi-
rokratija je, sa svog pledidta, trebala samo

vredivanju. U zemlji gde je bila pmsmlm po-
lititka vlast, snazna polititko birokratska
tyrdava na severu lako je mogla diktirati
konzervativni ton &itayoj zemlji, ukljudujuéi
i razvijenije i mnogo dinamifnije predele na
jugu. Birokratski aparat postao je vreme-
nom inertan gorostas nesposoban da se pri-
lagodava novim okolnostima i zahtevima
razvojne privrede, pa se moke zakljuéiti da
je bad birokratski sistem postao glavna pre-
preka briem napretku u Kini.

U drufitveni Zivot birokratizacija je unosi-
la statitku komponentu ometajuéi brojne
nove procese koji su, bilo na misaonom hilo
na privrednom podrudju, poteli uznemira-
vati tadadnje kinesko druitvo. Birokratija je
zakotila proces druftvenog raslojavanja,
ometala razvoj trgovine i trzidno usmerene
zanatske proizvodnje, a naroito Zestoko je
spretavala protok roba i ideja preko driavne
granice. Upregnut u vlastite okove, biro-
kratski sistem dinastije Ming vremenom je
postao sposoban jedino da se pokorava vias-
titim pravilima i da sledi vlastite ciljeve, ali

imbolitnog vladara da bi mogla nesmetano
vladati u njegovo ime. Rezultat ovakyih na-
stojanja bilo je naprezanje jakih vladara da
Sto vide ograniti moguénosti odluéivanja
centralne vlade i nastojanje da se od nje
stvori samo pomoéna sluzba, ali kada bi na
presto dodla neka manje juka litnost ili dete,
vlust je opet preuzimala birokratija.
Vladarska kuéa dinastije Ming relativno
rano je krenula putem propasti i dekadenci-
je, jer je posle dva jaka vladara na pofetku
dinastije dodlo #ak dvanaest nesposobnih i
nejakih vladara, koji su na presto dodli ili
kao deca i pstali izolovani od polititkih zbi-
vanja ili su se predavali razvratnom Zivoru
i zanemarivali driavne poslove. Dinastija
Ming verovatno bi prirodnim putem propala
mnoga ranije, ali je zbog koncentracije vlas-
ti u birokratskom aparatu istrajala znatno
duie i prezivela mnoge ekscese neodgovor-
nih vladara. Tako su posle prvih dvaju care-
va od kraja dyadesetih godina XV veka vast
i vodenje driavnih poslova bili de facto u ru-
kama birokratije jod puna dva stoleda, a naj-
vi#i &inovnici u centralnoj vladi donosili su

je istovremeno bio i tako dobro organi

i sanaZan da je bio sposoban da predivi i uta-
mani sve pokulaje koji su vide od dva veka
ugrozavali sistem iznutra i spolja.

Kineski mislioci koji su pisali u vreme
pada dinastije Ming odtro su kritikovali bi-
rokratski sistem pokulavajuéi pri tom da
otkriju uzroke pada dinastije. Evo kako o
tome pide slavni intelektualac tog doba Gu
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glavne polititke odluke i radili kao pravi mi-
nistri predsednici.

Protivretnost izmedu carske i birokratske
vlasti otvarala je moguénosti za jaéanje po-
lozaja evnuha kao treée polititke snage ve-
zane direktno za cara. Evnusi su bili bliski

1 Prevod i klasitnog kineskog: Gu Yauwu, Ri
zhi lu ji shi, sv. 6 Ai bal xing gu xing fa zhong.
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Suzhou, grad na kanalima, centar n‘llmswu u dinastiji Ming

carevi saradnici, koji bi po pravilu morali
brinuti pre svega o privatnom Zivatu carske
porodice, ali su mnogi carevi bili skloni da
u svom merenju snaga sa birokratijom pre-
pudtaju odredene driavne nadleinosti evnu-
sima, osiguravajuéi tako vile svog liénog
uticaja. Nije éudo dto je bad u vreme dinas-
tije Ming, kad imamo cara sa najvide oviai-
¢enja na jednoj, i odliéno organizovanu bi-
rokratiju na drugoj strani, doslo do ogrom-
nog poveéanjs broja evnuha i jatanja njiho-
vog polititkog uticaja, a time i do velikih
zloupotreba vlasti | parazitima, pa je zbog
toga birokratija bila u trajnem sukobu sa
njima. lako su klike evnuha povremeno po-
neveravale ogromna drzavna bogatstva i us-
pevale da uzurpiraju veliki deo vlasti, na
kraju je, u sukobima sa njima, po pravilu
ipak pobedivala birokratija.

2. Uticaj birokratije na odnose sa
svetom

Medunarodni odnosi dinastije Ming bili
su zasnovani na istim polititkim principima
kakvi su vaZili u zemlji. U stvari, to je bio
princip opite podredencsti kineskom caru
koji je vaZio za sve nasledne vazale, koji su
obitno imali nasledna imanja u pograni¢nim
predelima, a zvali su se unutradnji vazali ili
sneifan«. Po istom principu sve driave van
kineskih granica zvali su spoljnim vazalima
ili swaifane i tretirali ih kao potéinjene dria-
ve koje moraju priznavati vchovou vlast ki-
neskog cara. Da bi i formalno dokazali ova-
ko hijerarhijsko meédunarodno uredenje, na-
stojali su da stvore odnose sa §to dirim kru-
gom driava koje bi priznavale kinesku su-
periornost. 5 tim driavama sklapali su ta-
kozvane tributarne odnose, §to je znaéilo da
su ove driave u odredenim vremenskim raz-
dobljima morale donositi tribut kineskom
dvoru, a kineski car ih je u zamenu, ohdari-
vao skup im kineskim proizvodima i

potvrdivao legitimnost njihovih viadara.

Donodenje tributa u obliku lokalnih pro-
izvoda ovih drZava, kao i naknadni kineski
darovi, bili su oblik spoljne trgovine; bez
sumnje, taj interes vodio je brojne samostal-
ne driave da prihvate tributarne odnose sa
Kinom. Ali za Kinu, naprotiv, trgovatki in-
teres nije bio presudan, jer su im bili najvaz-
niji politiéki ciljevi, pa zato nisu mnogo
uvazavali moguénost koristi &to ih je dono-
gila spoljna trgoyina,

Kineski spoljnopolitiéki interesi mogu se
lako videti na primeru tn]umfn i prnpmati
njihovih p kih ek Pot:

XV veka Kina j je bila najjaéa pnmunku sna-
ga na svetu. U godinama od 1405, do 1433.
njihova je mornarica obavile sedam velikih
ekspedicija duz juznoazijskih obala prema
Arapskom poluostrvu, i Eak dalje duZ istod-
noafritkih obala do kenijskog grada Malin-
di. Ekspedicije je predvodio evouh admiral
Zheng He, a namera tih ekspedicija bila je
pre svega prikazivanje raskodi, prodirenje
kineskog prestifa i poveéanje njihovog poli-
titkog uticaja u zemljama Juine Azije. Za
ona vremena te su ekspedicije stvarno bile
impozantne, u &ta nas uverava i kineski is-
torijski zapis o tim putovanjima u kronici Li
dai tong jian ji lan, iz 1767, godine, gde sto-
13

: »U treéoj godini Yong Le (1405) evnuh
Zheng He, opitepoznat kao sevnuh Tri hise-
ras, rodom iz provincije Yunnan, bio je upu-
éen u poslaniftvo u Zapadno more. — Car
Cheng Zu, u sumniji da je car Jian Wen po-
hegau przkn mora, ovlastio je evnuhe Zhnng
He, Wang Jinghong i druge, da idu njegovim
tragom za njim. Nosili su velike kolitine
zlata i drugih bogatstava, izgradili velike
brodove, sve skupa 62 broda i, sa snagom
vide od 37.000 vojnika pod svem zapoved-
nidtvom, isplovili iz grada Liu Jiangang u
prefekturi Suzhou, produzili pored grada
Fuzhou do zemlje Zhancheng (Champa u In-
dokini), a zatim dalje, preko zapadnih
mora . . , (Dovde je tekst identitan sa beles-
kom u dinastidkoj istoriji, samo ¥to se tamo

35

spominje broj 27.000 vojnika). — Tamo su
ohznanili izjave Nebeskog sina profirujuéi
znanje o njegovoj velitini i festitosti, Obda-
rivali su kraljeve i vladare, a one koji se nisu
poté&inili pokorili su vojnom snagom. Sve
zemlje prihvatile su carske zapovesi, a kad
se Zheng He okrenuo natrag prema Kini, sa
njegovom ekspedicijom slali su i svoje Tza-
slanike da isporuée tribut. Car se vrlo obra-
dovao i odmah naredio da Zheng He ponovo
krene preko mora prodirivati velidinu medu
rzlifite narode. Posle toga, jod vide je bilo
onih koji su dodli da odaju podtovanje caru.
Zheng He je bio slat u poslaniitvo najmanje
sedam puta, a triput je zarobljavao strane
vladare. Njegove su zasluge bile tolike da
mu nijedan evouh u svim drevnim vremeni-
ma nije bio ravan. U isto vreme, dobiti od ki-
neske trgovine privukle su razligite narode,
pé su putovanja tamo i ovamo bila nesme-
tanas?

Svaka od ekspedicija trajala je oko dve go-
dine. Prva je posetila Javu i Sumatru, a na
zapadu stigla na Ceyon i u Calicut na zapad-
noindijskoj obali. Druga je ponovo otisla na
Ceylon, a treéa uz zapadnoindijsku obalu
dalje prema zapadu, uz persijsku obaly, i
stigla do Ormuza § Adena. Sve ostale ekspe-
dicije i8lo su jod dalje dui istofnoafritke
obale, do sadadnje Kenije i na ostrvo Zanzi-
bar, a vrlo verovatno i na Madagaskar.?

Ekspedicije su imale uporiite u Malaki, a
tamo su se festo i delile u manja odelenja da
bi obifle ito vide krajeva. Sve zajedno pose-
Civale su po vide od trideset zemaljn, a jezgro
ekspedicije bile su velike lade sa vile od
1500 tona, §to je barem pet puta vide od naj-
vedih portugalskih brodova, kojima je Vasco
da Gama pola vela kasnije stigao u Indijski
okean.t

Po povratku sedme ekspedicije godine
1433. Kinezi su odjednom prekinuli ta pre-
komorska putovanja pa je mahom idfezlo
njihovo prisustvo iz juinoazijskih mora.
Podruéje pomorske politike pre toga je veé
nekoliko godina bilo oblast sukoba izmedu
birokratije i evnuha, koji su u tom sluaju
ostvarili izuzetno velika dostignuéa. Sup-
rotno njima, birokratija je bila preopterede-
na poljopriveednim mentalitetom, pa joj se
tinilo da su prekomorska putovanja samo
beskorisno trodenje bogatstva i u njima nije
videla nikakve perspektive. Kako je kineska
domaéa proizvoednja podmirivala sve osnov-
ne potrebe, a pored toga i, na ideolofkoj os-
novi, prezirala trgovinu, birokrati nisu bili u
stanju da shvate moguée koristi od preko-
morske trgovine.

Otprilike u isto yreme profiren je bio Ve-
liki kanal, impozantan vedtatki vodeni put
iz juine u severnu Kinu, pa su zhog toga
1415. godine prestali isporutivati Zito sa
juga na sever morskim putem ito je prouz-
rokovalo propadanje priobalne morske flote

2 Citirano po prevodu J. Needhama: Science and
Civilisation: in China, vol. IV, 3, str. 487, Cambridge
University Press, 1965,

3 Zhongguo gudai shi, Univerzitet u Nanjingu,
1980.

4 J. Needham: Science and Civilisation in Chi-
na, vol. IV, 3, pogl 29 (e3).



i brodogradilifta, a kad su prekinuli i preko-
morska putovanja, to je znadilo rasulo ki-
neske mormnarice. Tako, sredinom XV veka,
od nekadainje veli¢ine nije ostalo skoro nik-
ta,

Nije slufajno to se propast kineskog po-
morstva yremenski podudara sa zamiranjem
vetine nauka i tehnolodkih prinova u ovoj u
to vreme na nauénotehnitkom podrudju joi
uvek vodecoj zemlji u svetu. Drultvena sna-
ga birokratskog aparata u odnosu na ranije
dinastije toliko je porasla da je lako mogla
vladati veéinom drudtvenih zbivanja u zem-
lji, a pogotovo je mogla snaino uticati na od-
nose s inpstranstvom. U to vreme, medu
konfucijevski obrazovanim ljudima i &inov-
nicima veé se bio ukorenio mentalitet ne-
plodnog konvencionaliema, zatvaranja u
sebi, i strah od spoljnog sveta i stranih uti-
caja. Kad je njihova linija konatno preovla-
dala u drzavnoj politici, birokratija je podela
sistematski zatvarati granice, ogranifavati
pomorsku plovidbu i spoljnu trgovinu, te
progoniti privatne trgovee u prekomorskoj
trgovini, pa i zabranjivati privatne kontakte
&a strancima.

Do 1500, godine veé su stupili na snagu
propisi kojima se zabranjivala gradnja mor-
skih brodova sa vide od dva jarbols, a 1525,
godine objavili su proglas da obalski inov-
niel moraju unidtiti sve ovakve brodove i za-
tvoriti mornare koji se usuduju ploviti veli-
kim brodovima.

Spoljnu trgovinu birkoratija je kontroli-
rala tokom titave dinastije i pretvorila je u
m:ku yrstu drzavnug monnpuln opterefenog

voim preprek ito
je narayno ometalo protok roba i smanjivalo
privredne efekte spoljne trgovine. Evo jed-
nog primera dinovnitkog driavnog dekreta
iz sredine XVI veka iz oblasti spoljne trgo-
vine, koji odreduje uslove za prekomorsku
trgovinu:

»Zabranjeno je imati veze preko istofnog
i zapadnog okeana, ne sme se odlaziti u Ja-
pan . .. Oni koji Zele imati ovakve veze mo-
raju se pokoravati strogim propisima. ..
Svakome ko odlazi na istofni ili zapadni
okean, brod ée se kontrolisati, § vozife samo
ono 5to najvide nedostaje. Njegova putoya-
nja tamo i natrag bice strogo ogranidena, od-
rediée se njegova trgovatka roba, na svom
podrutju ée biti strogo ogranidena, na svom
podrudju ée biti strogo podvrgnut zakenima
i kaznama, morace da poituje opomene zva-
nitne vojske, bide podvrgnut pregledima
ureda za javou diseiplinu, na prekomorskim
putovanjima morace da se Euva poverljivih
razgovora, ne sme preuzeti navike i delat-
nosti stranih (varvarskih) naroda.:®

Sredinom vladavine dinastije Ming do
Kine su brodovima, kao prvi Evropljani,
stigli Portugalei i time stvorili moguénost
direkinih kontakata i trgovine izmedu Kine
i Evrope, ali im Kina, u skladu sa u to vreme
veé snainom politikom zatvaranja u sopst-
vene granice, nije pridals neku znafajnu

s Hong Huanchum: - Ming Qing fengjian
huanzhi zhengzhuan dui sibenzhuyi mengya de
zu'ar, Lishi yanjiu, Peking, 1981/5 (citat iz Ming da
hu tian).
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painju, éak ih je smatrala nepozeljnim na-
metljiveima. Ovakvog stava jok su se lakse
mogli drzati zato, §to su brodovima dolazili
ne bad visoko obrazovani vojnici i trgovei,

su bile prilagodene zahtevima i uslovima
Zitne privrede nego novim pojavama razvi-
jenije triidne i monetarizovane privrede.

U oblasti usvajanja privredne politike,
k

pa je njihovo grubo i naduto p je samo
potvrdivalo kinesko shvatanje da s druge
strane mora Zive jedino nekulturni varvari.
Kako su Portugalci, ne poftujui kineske za-
kone, zaposeli ostrvo Tamao i izgradili svoje
tvrdave, kineska je birokratija svojim propi-
sima spremila i ni¢ila namere Portuga-
laca, a kasnije i Spanjolaca i Holandanina,
koji su u drugoj polovini XVI veka ve¢ na-
dirali u kineske vode. Prvi portugalski kra-
ljev izaslanik u Kantonu morao je &ekati tri
godine na dozvolu za put u Peking, pa je i
tadn njegova misija u Pekingu propala jer
nije dobio andijenciju kod cara, a na kraju su

fucijevska je doktrina svojim okreta-
njem u proflost stvarala poseban problem
jer se za svaku meru privredne politike mo-
rao pronadi odg judi istorijeki | d
Ako je, na primer, neki praktiniji ministar
pokudao da donese neko novo redenje odstu-
pajuéi od postojeéih klifea, morao je prvo u
starim kajigama potraZiti presedan i njime
pravdati svoje dejstvovanje, a uz to, pretila
mu je | polemika sa konzervativnim krugo-
vima, koji su bili edmah spremni da ospore
opravdanost pomenutog presedana tvrdedi
da bi svaki novitet mogao da sruii normalan
i uhodnn tok dogadaja. Pri tom, ovim glas-

go tak bacili u zatvor zbog lodih i ja o
ponadanju Portugalaca. U meduvremenu su

L] nim jedeg pomﬂu uapéte
nije smetal.o i:o}e poslo;eée slnnja u ogrom-
nom rask principi-

Kinezi zauzeli tvrdavu Tamao i | li

Portugalce. No Portugalei su i dalje dolasili
i zaustavljali se na malim ostrvima ispred
Kantona, koji je ipak bio glavna kineska
luka za prekomorsku trgovinu. Tek 1535,
godine Portugalei su pomoéu mita obezbe-
dili pravo da ostavljaju svoje terete u Makau
i tako praktitki poleli pretvarati to polues-
trvo u svoju koloniju, ali je Kina s druge
strane poluostrva postavila zid, zatvorivii
time uzak prolaz na kontinent i tako za ne-
koliko vekova ograniila prisustvo evrops-
kih trgovaca na malu purtugulaku ank!avu
Tek sa dolask
krajem XVI veka ]méeu je pravi intelektual-
ni dijalog Kine sa Evropom, ali su ti misio-
nari brif¥anskog udenja i evrapske kulture
prvo morali da savladaju klasifan kineski je-
lik | literaturu, da bi ih tek onda kineski in-

ma i 3to je bila pn!l.l'.l:ll ofita nuznost refor-
me, jer su se u svim nevoljama i dalje sluili
pmvemnbm retorikom i naglafavali da je
probleme moguée reiiti samo jod moralni-
jim ponadanjem i podtovanjem postojeéih
normi.

U avakyim okolnostima privredna politi-
ka obitno nije odgovarals stvarnim potreba-
ma, a teSkoce su bile jof veée kad su se pro-
menili uslovi privredivanja, i to uz politiku
koja je bila nesposobna da se prilagodi no-
vim okolnostima. Shodno svojim utvrdenim
stavovima, driavna privredna politika je to-
kom dinami&nih promena u sferi privrediva-
nja za vreme dinastije Ming postala jedan od
glavnih prepreka za privredu u razvoju.

Osnivatki dinastije Ming od pobedene
mongolske dinastije preuzeli su upotrebu

lci prihvatili kao pravne sugo-
vornike.

3. Birokratsko rukovodenje privre-
dom

Sveobuhvatnost finovnitke vlasti u vre-
me dinastije Ming nije podtedela ni privre-
du, éuéi joj, osim administrativne re-
gulative, &ak i svoj tinovnitki karakter i stil
rada. Ako, na primer, pogledamo finansijske
dokumente iz tog vremena, oni mnogo vise
litne na literarne eseje; u kojima su konfu-
cijevska moralno-etitka razmatranja po-
stavljena kao glavna tema, a sama suitina u
omotu filozofskih reéenica stavljena je tek u
drugi plan; Formalisti¢ko shvatanje ispolja-
valo se i u proterano podrobnom izraluna-
vanju finansijskih stavova, gubedi time pre-
gled nad celinom i smanjujuéi efikasnost
njihovog rada, a besprekorno pozivanje na
ideologiju stvaralo je dvolifnost, pa su u na-
telu tragili najstrofu primenu i podtovanje
svih propisa, a u praksi su ba¥ oni sami kr-
fili sva pravila i usvojene principe.

Kako je polititka doktrina shvatala ideal-
nom naturalnu seljatku privredu, to su se
tinovnici zalagali za statiénu priveedu, s
idealom da se sva zbivanja ponavljaju iz go-
dine u godinu u istom obimu, a institucije,
na primer ministarstva prihoda i rada, vife
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g novea, ali konfucijevski &inovnici
nisu shvatili prednosti i privredne koristi od
ovog za to vreme vanredno progresivnog
podubvata, pa zato vlada nije pokazala ni
najmanje finansijske odgovornosti. Novac se
na veliko Stampao bez odgovarajufeg vred-
nosnog pokrita i skokovita inflacija brzo je
vodila u propast &itav novéani sistem. Do
1430. godine papirni novac je bio sasvim
bew vrednosti, pa su tada napustili njegovu
dalju upotrebu, i to ba¥ u vreme kad su se
u privredi pofele javijati ekonomske potre-
be za efikasnim i lako upotrebljivim novéa-
nim sredstvom. Naime, u XV veku je u Kini
postepeno pofeo prelaz od Zitne u novéanu
privredu te paprini novac nije mogao odig-
rati korisnu ulogu u toj razvojnoj fazi kines-
ke privrede.

Razvoj privrede § prodirivanje triidta,
zhog odsustva zvanitnog novea, uslovili su
uvodenje srebra, pa je tako praksa postepe-
no dovela do osnivanja srebrnog novéanog
standarda. Proces monetarizacije privrede
zaobilao je driayne institucije i ostao bez
dravne podrike, Driavna uprava se fak nije
ni ukljuéila u taj proces, radriavajuéi ko
stare metode rada prilagodene upravljaju
naturalnom privredom.

Rad driavnib institucija nije, uprkes viso-
kom stepenu centralizacije, bio jedinstven
tbog postojanja razlititih metoda rada i ob-
rafunavanja, & svaka institucija vodila je
sopstvenu politku vlastite samodovoljnosti.
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Ulas u sgradu udruienja »Qi xiangs u gradu Suzhou (Kina; XF vek)

Sve vide u raskoraku s vremenom bio je i po-
reski sistem, sa skupljanjem poreza u natu-
ralnom obliku i glomaznom organizacijom.
Zato su struktura driavnih institucija i nji-
hove radne metode bila u protivretnosti s
logikom trzifne privrede, koja je u to vreme
veé vodila stvaranju nacionalnog tréifta. To
se joi jate osetilo u XVI veku, kada su se
profirili novi eblici privatne proizvodnje sa
oslobadanjem trgovatkog kapitala i njego-
vim povezivanjem sa proizvodnim kapita-
lom, §to je u razvijenim regijama dovelo do
preoviadujuéeg fpoloZaja proizvodnje za tr-
zifte. Uz to, javljala se potreba za poveéa-
njem novéane mase, ali kineska proizvodnja
srebra daleko je bila od moguénosti da pod-
miri sve potrebe po tom novianom metalu,
pa je zemlji zbog toga pretila velika opas-
nost od deflacije sa svim negativnim posle-
dicama.

Problem noveane mase bio j¢ odsutan u
razmiljanjima driavne birokratije i driava
nije uradila nifta 3to bi uticalo na obim
srebra u optoku niti se postarala za uvodenje
nekog drugog plateinog sretstva. Krajem
XVI veka tek je doticaj stranog srebra do-
nekle ublaZio taj problem jer, zbog visoke
cene srehra na domadem trziStu, kineska je
roba bila velo konkurentna na stranim tr#is-
tima i, uprkos drZavnih zabranama, prona-

8la je mnoge ilegalne puteve za plasman na
strana triifta kako bi, za nadoknadu, u Kinu
donela srebro. Najvede je bilo priticanje me-
hitkog srebra, i to preko Filipina, koji su u
to vreme veé pripadali Spaniji, pa se smatra
da jo samo u poslednjih 70 godina dinastije
Ming u Kinu dodlo oko sto miliona srebrnih
mehifkih dolara.®

Najveéi deo prihoda driave u vreme di-
nastije' Ming dobijuo se jod uvek sakuplja-
njem poreza na zemlju raznih oblika, od ko-
jih se jedan deo obiéno plaéao Zitom, a drugi
deo, zvan »ding shuir, znaéio je obavezan rad
za driavu. Kao prilog tradicionalnom #ivotu
u zajednici, svaki muikarac je morao odre-
deno vreme fizitki raditi na ime lokalnih i
driavnih potreba, kao $to je bila regulacija
vodotoka, izgradnjn puteva, organizacija
transporta, rad poftanske sluzbe i sliéno. U
razvijenim regijama taj deo poreza tokom
dinastije Ming sve vile se zamenjivao plada-
njima u srebru kao nadoknada za fizitki rad,
pa su se tim sredstvima onda finansirali jav-
ni radovi.

Drzava Ming nije imala jedinstven i kon-
zistentan poreski sistem, pa je zato organi-
zacija poreske slube znatila glomazan i slo-

o Lintig Fingehong: Zhongguo shehul jingji kan,
VI, 2, Dec. 1939,
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#en mehanizam, sa glavnim nedostatkom da
nisu imali plaéenih ljudi za naplatu poreza
na terenu. Taj rad prepustili su privatnici-
ma, obiéno nezaposlenim pripadnicima pri-
vileg, g sloja inteligencije, koji su po
pravilu zaratunavali visoke daihine kao
nadoknadu za svoj rad. Zanimljivo je da naj
veti teret za seljadtvo nisu bili driavni po-
rezi, nego bad razne dodatne i vanredne dai-
bine, koje su vile-manje samovoljno utvrdi-
vane na terenu.

Porezi su bili podeljeni po srezovima, pa
je svaki srez morao svake godine ispuniti
predvidenu poresku kvotu. Te kvote bile su
jedinstveno i centralizovano utvridene po-
tetkom vladavine dinastije za &itavu zemlju,
a potom se vife nisu menjale, iako je fond
obradivane zemlje kasnije bitno porastao.
Veliku nesrazmeru izmedu obradive zemlje
i poreskih kvota pokufiao je 1580. godine
promeniti uticajni Veliki sekretar i de facto
prvi ministar Zhang Juzheng, zahtevajuéi da
se ponovo oceni stvarno obradivo zemljikte,
samo §to je umro pre zavréetka popisa pa su,
po inerciji, primenjivane i dalje kvote stare
vide od dva veka. Iz podataka skupljenih za
taj novi popis moie se videti da su razlike
bile ogromne, pa je, na primer, u provinciji
Guizhou po prvoj varijanti bilo 166 hiljada
mua registrovane zum]]n, & po novom propi-
su oporezivane zemlje moralo bi biti fak
328 hiljada mua.”

Zbog birokratske sklonosti ka izratuna-
vanju do sitnih detalja, poreski sistem bio je
preoptereéen velikim hrojem kategorija i
podkategorija za utvrdivanje poreskih sto-
pa, pa je do te mere razraden sistem bio
praktitno ostvarljiv za relativno mali broj
lokalnih ginovnika. Rezultat je bio da su se
brzo prodirile brojne zloupotrebe poreskog
sistema. a neke od njih postale su toliko
opéte da su dobile i svoje ime, kao na primer
»doéi i ponuditic znaéilo je da su seljaci po-
nudili &éinovniku da se, zhog izbegavanja po-
reza, njihova zemlja nominalno upide kao &-
novnikovo vlasnidtvo.

Sistem poreskih kyota za srezove ograni-
tavao je ministarstvo prihoda, te se na od-
govarajudi nadin nisu mogli povisiti prihodi
od zemlje u situaciji znadajnog rasta stanoy-
niftva i porasta budzetskih potreba. Prihodi
od zemlje kroz itavu dinastiju bili su dosta
stabilni, §to znafi da su propisane kvote
ipak redovno prikupljali, pa je barem u tom
vidu sistem pouzdano funkecionisao uprkos
sve vedoj korupciji i drugim nevoljama ito
su se nagomilavale odriavanjem vlasti di-
nastije Ming.

Do XVI veka protivrefnosti i zloupotrebe
zastarelog poreskog sistema veé su toliko
porasle da je reforma postala neminovna.
Reforma je zapofeta na nivou prefektura,
pre svege zhog promene naplacivanja poreza
sding shuic i pojednostavijivanja adminis-
tracije oko skupljanja poreza. Kod poreza
»ding shuie najvife se prodirila praksa pod-
micivanja &inovnika za oslobadanje od pla-
éanju, odnosno slutbe, pa je onda sve veéi
udeo tog poreskog tereta padao na sve manji

o Dinastitks hronikn: Ming Shen Zong shity,
106, 2:3



broj poreskih obveznika, sto je prouzroko-
valo da seljaci u sve veéem broju napuitaju
zemlju i beie u pobunjenitke redove, a u
razvijenim delovima zemlje mnogi od njih
mogli su naéi i posao, kao radna snaga u

prodirenim kim radnj i k-
turnim radionicama.
Refi su polagano i neodlutno sprovo-

dili od 1522. do 1619. godine, a zvala se syi
tino bian fac, 8to je narod brzo nazvao me-
todom jednog bita. Svrha reforme bila jo
razdeliti teret slufbe za driavu na Sto firi
krug stanovnitva kao novani prilog poreza
na zemlju. Ali kako se porez »ding shuic de-
lio na vide razlititih kategorija, ta zamena
nije bila jednostavna, pa ni ovaj cilj nisu u
celini postight nego su ga promenili u plaéa-
nje srebrom samo nekih delova tog poreza,
i to u nekim prefekturama vide a u drugim
manje, zavisno od lokalnih moguénosti.

Kulture Istoka

gotovo dvadeset puta manje od teorijske
moguénosti.”

Uticaj birokratije u oblasti zanatske pro-
izvodnije i direktno medanje u privredne po-
slove mozemo lepo sagledati na primeru
proizvodnje svile kao kineske tradicionalne
i za ditavu privredu vrlo znatajne privredne
grane, uglavnom koncentrisane u najrazvi-
jenijem podruju Kine (sa gradovima Suz-
hou i Hangzhou kao dvama glavnima centri-
ma). Poletkom vladavine dinastije Ming,
proizyodnja svile vodila se u razliditim orga-
nizacionim oblicima, najvile kao seljatka
domaéa radinost ukljulena u naturalnu pri-
vredu, dalje kao sitnorobna zanatska proiz-
vodnja, ali i u velikim driavnim radionica-
ma, gde se pre svega radilo za potrebe dvora.

Drzavne radionice delile su se na central-
ne u Pekingu i lokalne u podruéjima sa tra-
dicijom svilarstva (sa 22 odeljenja), na koje

Promene poreskog sistema raci va-
le su sistem u odnosu na smanjeni broj po-
reskih kategorija, ali to jof uvek nije bio je-
dinstven poreski sistem. Istovremeno, novi
je sistem stvarao | nove probleme, pre svega
zato §to driva nije odredila mjenjadni kurs
za srebro pa se politika napladivanja nije
mogla konzistentno izvoditi, a i oskudica
novianog metala znatno je otekavala efikas-
nost poreske reforme.®

Dobit od driavnog monopola na proiz-
vodnju soli bila je drugi najznatajniji izvor
budZetskih prihoda. Sistem organizacije
proizvodnije soli i distribucije na trZidtu opet
je bio vrlo komplikovan i neefikasan: mode
nam posluiti kao tipiéan primer neuspes-
nog birokratskog rukovodenja privrednim
poslovima. Drzava je htela da ima proizvod-
nju soli sasvim u svojim rukama, ali za tu
proizvodnju nije obezbedila potrebna sred-
stva, zato se porizvodnja nije mogla posta-
viti na noge kako bi trebalo. Jo& vile je une-

ul ti s ek /! 1 uiL bila or-
ganizacija prodaje, gde je driava htela da se
prodaje direktno potrofatima, i to bez bilo
kakve distribucijske institucije i bez organi-
zovanja prodajne mrefe. U toj protiveetnosti
birokratija se oslonila na izabrane privatne
trgovee. No kako ni politika prema trgovei-
ma nijé bila iskrena, driavna uprava brzo je
izgubila njihovo poverenje pa jo drzava pro-
pustila { ovu Jansu, da naime trgovei efikas-
no dopunjuju driavni sistem.

Ovakyim odnosom driava je propustila
odlitnu priliku za sticanje relativno visokih
i sigumih prihoda. Uz drtavnu kontrolu
proizvodnje i cena, razlike izmedu proizvod-
nih trodkova i maloprodajnih cena bile su
znatajne. Do sredine XVI veka proizvodnja
jedne tone soli kodtala je manje od dva sre-
bsna tsela, a prodajna cena u Nankingu bila
je 25 srebrnih tabla za tonu soli. Kad imamo
u vidu da je tadainja godiinja proizvodnja i
potrodnja soli veé premadivala milion tona,
moke se videti kolika sredstva bi driava
mogla skupiti iz tog vira, ali su stvarni pri-
hodi od tog monopola bili samo oko milion
dvesta hiljada srebrnih tacla godisnje, 5to je

¥ Ray Huang: From the Junyao to the Single
Whip Reform, Cambridge, 1959,

je otpadao pretezan deo driavne kvote. Rad-
na snaga u driaynim radionicama bili su za-
natlije koji su morali tamo obavljati deo
rada kao svoju porosku obavezu, ali je taj
sistem, pré svega zbog razvoja triinog pri-
vredivanja, postpeno propadao, pa su tokom
dinastije Ming morali zatvoriti brojna lokal-
na odeljenja ili pronaéi supstituciju za rad sa
poreski zavisnim radnicima.

Za razliku od centralnih radionica u Pe-
kingu, koje su praktifno Eitavu proizvodnju
isporuéivale direktno dvoru kao svoju radnu
obavezu, lokalne radionice su mnogo radile
i za lokalne potrebe § za velike drzavne po-
rudibine, koje su sredinom XVI veka veé
daleko premadivale obavezne isporuke. Po-
slove o driavnim porudzbinama sklapali su
u srebrnom noveu, pa su se tako | driavne
radionice postepeno uklapale u trZifno pri-
vredivanje. Na primer, 1587. godine, kada je
obavezna isporuka za sve lokalne radionice
zajedno iznosila 28.684 bala svile, driava je
sklopila porudZbinu sa radionicama gradova
Suzhou i Hangzhou za 127.315 bala svile za
sumu od 1,600.000 srebrnih taela,'® ali to
vide nije bila direktna proizvodnja evih ra-
dionica nego su se one javljale kao posrednik
na tréiftu organizujuéi razne oblike proiz-
vodnje kao supstitut vlastite proizvodnje.

Razvojne faze driavne proizvodnje u raz-
vijenim podruéjima Kine mofemo posmat-
rati na primeru odeljenja u gradu Suzhou.
Osnovano na samom poletku dinastije,
1368. godine, odeljenje su 1425. godine pro-
dirili na obim od 300 radnih prostorija sa
1.700 zanatskih radnika. Kasnije, vlastita
proizvodnja sasvim je prestala zbog prelaza
na sistem narudivanjn svile od domaéih
seoskih i privatnih zanatlija, koje je odelje-
nje opskrbljivalo potrebnim materijalom.
Sredinom XVI veka ponovo su obnovili
vlastite radionice i poteli skupljati zanatlije,
ali su dobili same 680 radnika, i to plaajuéi
ih pirinfem.!! Proizvodnju su ometale § dr-

i Ray Huang: Fiscal administration During The
Ming Dynaaty, Chinese Government in Ming Times,
Columbia University Press, 1969,

10 Dinastika hronika: Ming Shen Zong Wan Li
ahila, sveskn 187,

" Bun Pei blanji: Suzhou zhi zao ju zhi, sv. 3,
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#avne administrativne mere, koje su vile
puta tokom dinastije nalagale zatvaranje lo-
kalnih radionica i njihovo ponovno otvara-
nje. DrEava je dekretima odredila obustavu
proizvodnje godine 1390, onda godine 1576,
i najzad godine 1628, Jto znadi | definitivni
kraj driavne proizvodnje za dinastiju Ming.

Situacija u drzavnim radionicama i nesta-
bilnost njihove proizvodnje ukazuju da je
ovaj vid proizvodnje krajem XV veka zakao
u duboku krizu, iz koje se vife nije mogao
izvuéi uprkos raznim pokulajima ofivljava-
nja. Pre svega, ispoljavala se oskudica radne
snage iz statusno zavisnih porodica na koji-
ma se temeljio taj vid proizvodnje, a situa-
ciju su pogordavale i neuskladene mere dr-
zavne politike.

Kako se stalno smanjivao udeo direktne
driavne proizvodnje, to su se razvijali drugi,
vise trzifino usmereni oblici proizvodnje svi-
le. Neka odeljenja ‘su, kao to je spomenuto
u primeru iz grada Suzhou, nadoknadila
manjak proizvodnje oslanjanjem na privat-
ne zanatlije, druga odeljenja privremeno bi
iznajmljivals dodatnu radnu snagu, & neka —
koja zbog nedostatka tradicije tkanja svile u
svom srezu ili provinciji nisu bila u stanju

gani dovoljan obim proizvodnje za
ispunjenje propisanih kvota, jednostavno su
kupovala dodatne kolitine svilenih tkanina
na trzidtu. No, zbog brzog porasta medure-
gionalne trgovine, driava je brzo interveni-
sala, jer pojatana trainja prouzrokovala je
porast cena svile, a to je za konfucijevaku bi-
rokratiju znadilo nedopustivo naruiavanje
postojeéih navika, pa je ministarstvo rada
veé 1484, godine zabranilo kake kupovinu
po vifim cenama, tako i kupovinu u drugim
krajevima.*?

Organizovanjem znatajnog dels privatne
proizvodnie svile § vezivanjem te proizvod-
nje na vlastite porudibine, pa kontrolom i
propisivanjem cena na trzidtu i velikim mo-
nopolnim kupovinama na istom triistu, dr-
Zava je znalajno uticala na situaciju na tr-
#iftu svile i praktitno odredivala uslove pri-
vredivanja u ovej grani. Po obimu driavnih
porudibina moZemo proceniti da je krajem
XVI yveka u gradu Suzhou za driavne porud-
Zbine radilo najmanje sedamdeset do osam-
deset hiljade privatnih razboja, $to je pred-
stavljalo oko tri Estvrtine do Getiri petine
ukupne proizvodnje grada, odnosno prefek-
ture Suzhou. To su bile mnogobrojne tkatke
porodice kao vlasnici razboja i manjih radio-
nica, u kojima su radili i brojni najamni rad-
nici, # svi su jod uvek bili vezani jakim ce-
hovskim udrugenjima.

U uslovima pogordane finansijske situaci-
je u drugoj polovini XVI veka, drzava je od-
redila nove vanredne poreze na proizvodnju
svilenih tkanina, ali ne dozvoljavajuéi povi-
denje njihovih cena, ito je bitno pogorialo
uslove privredivanja ove grane i, u nekim
sluéajevima krajem XVI veka, dovelo i do
direktnog unidtenja svilarske proizvodnje
jer su troikovi, s svim poreskim optereée-
njima, bili veéi od dozvaljenih cend proizvo-
da. To je tak izazvalo otvorene konflikte u
nekim vedim proizvodnim centrima, kao na

12 Wan Li: Ming hui dian, sv. 201 gongbu 21.



primer u gradu Suzhou, gde je svilarski ceh
u posljednim godinama XVI veka organizo-
vao dhustvu rada, u kojoj su zajedno ubes-
tvovali vlasnici radionica i radnici, a 1601,
godine nezadovoljstvo je preraslo u pobunu
gradskog stanovnidtva, koju su predvodili
tkeadki radnici i koja je, na kraju, bila krvavo

na.' Ovakvom politikom driava je
praktiéno spredila dalji razvoj za ono vreme
yrlo naprednog vida proizvodnje i pi
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vati da je u tim romanima mnogo satiriénih
osvria na pun:!m_p,, lmrupci]u. dvafnl morul
i prazni f ,a
pisci iz redova krititkijih intelektualaca kri-
li su se obiéno u anonimnosti ili iza pseudo-
nima.

Najvide duhovnih pokreta u vreme dinas-
tije Ming vezano je uz ime tada¥njeg filozofa
Wang Shourena (1472-1529). poznatijeg po

kovala nazadovanje svilarstva u XVII veku

Krajem XVI veka finansijska situacija dr-
#ave brzo se pogorfavala zbog finansiranja
skupih ratnih intervencija u Koreji i nesh-
vatljivog rasipnidtva i korupcije dvora i pre-
£la u katastrofalno stanje, neredivo za zasta-
rele finansijske institucije. U tof situaciji ob-
ustavili su uleganja u regulaciju vodotoka i
odréavanje sistema navodnjavanja sa nemi-
novnim posledicama za poljoprivredu, kao i
pretnjom prirodnih katastrofa do kojih je
doklo 1628. godine u severnoj Kini. Kad su
dalje 1629. godine raspustili velik deo po-
stanske sluzbe, to je pogodilo protok infor-
macijn nuZan za rad driavnog aparata, a ot-
puteni sluZbenioi masovno su punili redove
seljatkih pobunjenika, koji su petnaest go-
dina kasnije &ak zauzeli Peking oteravii cara
u samoubistvo, §to je pad dinastije uéinilo
neminoynim.

4. Uticaj birokratije na intelektual-
na zbivanja

Opéti odnos ]Jirnkrarlje prema novim kul-
turnim zbivanjima moze se lepo videti na
primeru hlerature, zbog centralnog mesta

dimku Wang Yang —kukoaugakns-
nije nazivali njegovi ledbenici, Z
i u ta vreme veé dogmatizovanom neokon-
fucijanskom racionalizmu, koji je zahtevao
usavrdavanje lifnosti kroz studij i upozna-
vanje sveta, Wang Yangming je suprotstavio
svoj subjektivistitki pogled na svet i drud-
tvo, nagladavajuéi presudni znataj sposoh-
nosti razuma i percepeije. Na toj osnovi raz-
radio je dosta moderno ohojeni individuali-
zam, §to je bila znatajna novost u razvoju
kineske misli. Oko njega su se okupljali
uéesnici koji nisu podnosili ukruéenost zva-
niéne doktrine, a sam se zalagao za prodiri-
vanje delatnosti nezavienih knjifnica ili
akademija sshuyuanc, preko kojih bi se Sirila
njegova shvatanja,

Osnivanje i odrzavanje biblioteka; u koji-
ma su s¢ sakupljali i diskutovali intelektual-
ci, i gde se nudila pomo¢ u studiranju kan-
didatima za dr¥avne ispite — bili su prava
moda u intelektualnim krugovima narotito
u drugoj polovini dinastije Ming. Osnivali su
ih pre svega bivii visoki &inovnici i imuéne
porodice prikupljajuéi najéedée privatne iz-
vore, a ponekad i lokalni 8inovnici na sluzbi,
koji su time obezbedivali drfavno pokrovi-
teljstvo. U prvih sto godina dinastije biblio-
tnke su bile |aB sasvim vezane na zvanifnu

ove kul iui ima
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konfucijevski obrazovanih birokrata. Kao
najznatajniji deo njihovog obrazovanija i kao
duhovia osnova drustvenog sistema, literi-
tura je imala izuzetno visok drudtveni sta-
tus, ali to je bila literatura na klasi¢nom ki-
neskom jeziku, ogranifena na drudtveno
priznate vrste knjizevnosti (istorijski zapisi,
eseji sa moralno etitkom tematikom, filo-
zofske rasprave, literarne kritike, umetnitki
komentari i pesme). Dramatika i novelisti-
ka, kao knjifevne vrste kasnijeg datuma,
nisu se nadle u tom ekskluzivnom izhoru,
pogotove zato ito su izrasle iz svakodnev-
nog Zivota i §to su pisane Zivim narodnim
jezikom, pa su bile i po obliku i po sultini
sasvim drukéije od ukofene i sterilne zva-
nifne knjiZzevnosti.

No novelistika dinastije Ming znadi naj
veéi kulturni doprinos tog doba i pravo os-
vezenje na kulturnoj sceni, gde su dogmat-
ska shvatanja uguiila najveéi deo kreativ-
nosti i gde je forma bila daleko znatajnija od
suitine. Ipak, ta novelistika je svoje drudtve-
no priznanje dobila tek u savremenoj Kini,
jer za vreme vlasti apologeta tradicionalne
kulture to je bila tako reéi subverzivna lite-
ratura, pisana i tampana na crno, a Sitali su
je, uprkos velikoj popularnosti, dosta oprez-
no i nasamo, zbog zvaniénog omaloyadaya-
njs i preziranja svega i svih koji su tu vrstu
literature cenili. Ne. treba posebno naglafa-

h Xu Yuanhao: Wu men za yang, sve 12.

konfucioni kako ga je de-
hnmao Chu Xi (1130-1200), a kasnije su sve
vibe dolazili do izraaja novi filozofski po-
gledi, koji su davali znatan podstrek naglom
razvoju biblioteka tako da one postaju glay-
ni centri tadadnjeg kulturnog Zivota.
U godinama 1465-1505. osnovano ili ob-
novljeno je 125 biblioteka, fto jo prosed

titkog povezivanja, svakako su nailazili na
otpor centralne vlasti, pa je veé 1538, godine
izdato vide odluks o zabrani biblioteka i nji-
hove delatnosti. No te prve mere nisu zna-
Eajno pogodile delatnost biblioteka i njihov
zamah se ubrzano nastavljao, ali je driava u
sedamdesetim godinama X VI veka primeni-
la nove, oitrije mere, odluéne zaustavljajudi
pokret u bibliotekama. 1 kasnije, driava je u
jod nekoliko navrata represivnim merama
zahvatala u delatnost bibloteka.'*

U drudtvenim zbivanjima pofetkom XVII
veka najvide se istakla bibloteka Donglin iz
grada Wuxi u prefekturi Changzhou, u naj
razvijenom predelu juine Kine. Tamo je
grupa uticajnih intelektualacs, otpudtenih
iz driavne sluzbe zbog sukoba izmedu Ge-
neralnog sekretarijata | ministarstava, 1604,
godine, u vrbovom gaju pored grada, na ru-
fevinama biblioteke iz pretproile dinastije
Song, podigla novu biblioteku i nazvala je
Donglin, to znadi Istodni gaj.

Medu istaknutim intelektualeima okup-
ljenim oko biblioteke Donglin, vodeéa lit-
nost bio je Gu Xiangcheng. Kad je 1604. go-
dine zavriena obnova hiblioteke, on je oba-
vestio sve intelektualce u regionu da de se
tamo odr#ati trodnevni skup, i tom prilikom
je pripremio i podelio svim uéesnicima do-
kument shui ynec ili dogovor skupa, u ko]em
je zacrtao filozofske pravee i p
pravila skupa i predloZio da se ovakvi sku-
povi kasnije redovno odriavaju. Saopitenja
sa ovih skupova bila su Stampana i grupa je
brzo postala poznata u celoj zemlji. Njen
uticaj je posebno ojatao u domaéoj sredini,
gde su se povezali sa susednim biblioteka-
ma, pa je biblioteka Donglin postala centsr
duhovnih i politifkih zbivanja u najrazvije-
nom regionu Kine.'®

Po filozofskim shvatanjima, grupa Don
glin nije znatila veliko odstupanje od zva-
nitne doktrine; oni su fak kritikovali neke
radikalnije sledbenike Wang Yangminga
kau suvlk subjektivistitki orijentisane i in-

tri puta vie nego u prvih sto godina dinas-
tije, a kasnije se ta brzina poveéava sve do
sedamdesetih goding XVI veka, kada jo iz-
medu 1567. i 1572. godine osnivano u pro-
seku po deset biblioteks godifnje.'* Za ova-
ko ubrzan razvoj znabajna je bila delatnost

budi Njihovi stavovi mogli
bi se definisati kao zauzimanje sredine iz-
medu gledidta Chu Xia | Wang Yangminga.
Druftvenu kritiku zasnivali su pre svega na
azivljavanju pravih konfucijevskih vrednos-
ti, aktualizujuéi tako filozofsku tematiku u
svetlu suvremenih drustvenih problema, a u

Wang Yangminga, jer su u bibliotek po-
sle njegove smrti preovladala njegova shva-
tanja. 5 yremenom, polazedi iz Wang Yan-
gmingovih stavova, razvilo se vile filozof-
skih pravaca sa dosta razlititim, a ponckad
¢ak i sa sasyim suprotnim stavovima, §to je
davalo pefat interesovanjima i najveéem
broju diskusija u razvijenim juznim provin-
cijama, gde je bilo skoncentrisano vile od
90% biblioteka.

Teinje ka $to nezavisnijem polozaju hib-
lioteka bile su najsnaznije u najrazvijenijem
}]md:lu juine Kine, nekako u zoni izmedu

jeg Nanj i Shanghaia, gde su po-
nekad dnlujlll: i pniiuéku obelezje. Odstu-
panja od zvanitne dektrine i pokuiaji poli-

L John Meskill: Academice and Polities in the
Ming Dynasty, Chinese Government in Ming Timas,
Columbia Un. Press, 1969,
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diskusij su raspravljali i o visokim lié-
nostima i 0 tekuéim vladinim poslovima, Is-
tidudi morllnz probleme, najvide su kritiko-
istitke i sebid-
ne Mnavm!te. ubedent da je takvo ponadanije
dovelo do propadanija &itave strukture tradi-
cionalnog morala, zbog Eega su, ispravljajuéi
filozofske greike, hteli da postave novi te-
meljac za moralni preporod u politici.

vali opor

15 Vidi napomenu 14.

1 Charles 0. Hucker: The Tung-lin Movement
of the Late Ming Period; John K. Fairbank: Chicese
Thought and Institutions, The University of Chicago
Press, 1967,

— Bes godine izdanjs Srampane su stire kineske knjige
iz biblioteke Univerzitetn u Nanjingu.

~Zhog proglednastiy sva kineska imena su u transkrip-
ciji pinyin, osim opite poznatili imena, kao npr. Pe-
king, Konfucife, { sl.




Od potetka, grupa Donglin pokusavala je
da utite na postavljanje visokih Zinovnika, a
u prvi plan polititkih zhivanja doili su
1610. godine, kad su se otvoreno zalozili da
njihov istomitljenik Li Sancai postane élan
Generalnog sekretarijata. Voda grupe Don
glin napisao je odtro pismo u njegovu podr-
8k, objavljeno u zvanitnom listu u Pekin-
gu, $to su protivnici iskeristili i podeli javno
napadati grupu Donglin nazivajuéi je stran-
kom Donglin i optuzujuéi je-da preko filo-
zofskih skupova pokudava da ostvari sub-
verzivoe polititke ciljeve. Ova polemika je,
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konfucijnmkih vrednosti opi:epriaulnih u
svim vidovima Zivota i poley
od odgoja; obrazovanija i ponadanja do drus-
tvenih normi; morala i polititkog uredenja.
Sa glavnim idealom velike veéine intelek-
tualaca — postati visoki &inovnik! — birokra-
tija je lako mogla savladivati sva intelek-
tualna kretanja i bila je snadni Euvar ideo-
lofke Fistote. Ako je negde doklo do bitnih
odstupanja od postojeéih ideoloikih okyira,
birokratska vlast je brzo i rigorozno reago-
vala i u zametku unitavala svaki pokusaj.
Takva sudbi desil ajei rnog!a bi se rei

tako, Stetila krititarima, ali i Elanovima gru-
pe Donglin podto su mnogi od nph pod pri-
tiscima kritike, lili za

4

i
nnug dohlil](lm filozof Li Zhi ( |52?-|602)
i se za jed svih ljudi i rav-

Kasnije, u godinama 1620-1623, 5mpn
Donglin opet je postigla odlufujuéi uticaj u
vladinim slubama, ali jo u to vreme zapo-
tela postepena uzurpacija vlasti i strahovite
deformacije vladanja, koje je bezobzirnim
intrigama sprovodio uticajni ¢viuh Wei
Zongxian, Grupa Donglin pokusavala je da
preduhitri preteéu opasnost i postupaénost
evnuha, pa je 1624. godine doflo do direkt-
nog okrdaja, kada su lanovi grupe Donglin
u vide memoranduma direktno ukazali na
njegove zlotine, No evnuha to nije poljuljalo
Jer je novim zlofinima prvo smaknuo glavne
kritidare, a onda, povezujuéi se sa protivni-
cima grupe Donglin, zajedno su sastavili
spisak preko sedamsto pripadnika istomis-
ljenika grupe Donglin i izdali »Veliku belu
knjigue optuibi delatnosti grupe Donglin.
Slededi &in bila je sistematska tstka, u kojoj
su poubijali vecinu onih koji su na bilo koji
natin bili povezani sa grupom Danglin, a
mnogi od njih sami su potinili samoubistvo.
Na kraju, evnuh je naredio rulenje svih pri-
vatnih biblioteka, a u zemlji su nastupile
godine najgore strahovlade.

lako grupa Donglin nije pokudavala da
promeni postojeéi sistem, iako je zastup.u.h
isti sloj ob elite kao i
ideologija, ipak je ona predstavijala regio-
nalne interese razvijenog juga. Pre svega,
borba protiv tiranije evnuha Wei Zongxiana
donela je grupi Donglin diru podriku i dru-
gih slojeva, §to se najjate odrazilo u pokretu
gradskog stanovniitva grada Suzhou, Zbog
aretacije jednog pripadnika grape Donglin
1626. godine, petorica ljudi podiglo je na
pobunu vide hiljada ljudi, s namerom da ga
oslobode. Vlasti su vojnom snagom ugusile
pobunu, a petorici voda javno su odsekli gla-

ve.
Naravne, Hstka grupe Donglin i istomi-
ljenika bila je do izvesne mere ekscesan pri-
mer vanrednih okolnosti u vreme uzurpacije
vlasti i tiranije zloglasnog evnuha, ali je isto
takg poznato da vlast ni u druga vremena
nije dopustala nikakva odstupanja, pogoto-
vo od zvanitne ideologije: zabranjivala je i
onemoguéavala fak i sasvim bezopasne filo-
zofske diskusije u bibliotekama, diskusije
tije su glavne teze bile Evrato usidrene u tra-
dicionalnom konfucijanizmu, gde se zapra-
vo raspravljalo samo o razlititim interpreta-

cijama.
U uslovima velike ideolodke monolitnosti
isnaine indoktrinacije nije postojalo mnogo
i za veéa od glavaih
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nopravnost #ena, koje bi se takode morale
tkolovati i ulaziti u drfavnu sluzbu, i nagla-
$avao individualizam, jer po njegovim shva-
tanjima ljudi se razlikuju samo po tempera-
mentu, zato svako treba da se trudi da os
tvari vlastite Zelje. Zbog ovih stavova prvo
sut mu oduzeli zvanja i &inovnitku sluZbu, a
onda su ga zatvorili, gde je kasnije, u zatvo-
ru, i umro, a njegove knjige suzabranili i na-
redili da se spale,
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Aton i
atonizam

Miroslav Tanasijevié

Poreklo i najstariji oblik boga Atona su
nepoznati ali je vrlo verovatno da je bio je-
dan od brojnih oblika Ra, najznafajnijeg
boga Solirnog kulta. Atonovo ime se pomi-
nje jod tokom perioda Srednjeg kraljevstva
(2040-1674.god.p.nie) i verovatno je tada
imao hram u blizini Heliopolisa. Aton kao
veliki univerzalni bog, &ije uzviieno mesto
na nebu odraZava njegovu moé i viast nad
svime dto obasjava, pojavljuje se na jednom
skarabeju iz  vremena Totmesa IV
(1414-1405.god.p.n.e.). Takav opis Atona,
sunéevog diska, pokazuje da je on tada veé
bia smatran samostalnim solarnim boZan-
stvom a ne pukim oblikom syeobuhvatnog
Ra. Pominjanje Atona u religijskim zapisi-
ma naglo je utestalo u vreme vladavine
Amenhotepa [11 (1405-1367. god. p.ne.),
verovatno kao pokufaj potiskivanja svemoé-
nog Amons i njegovog svedtenstva koje je
imalo znadajnu ulogu u polititkom Zivotu
zemlje. Kult Atona je ozvanifen i u samoj
Tebi, Amonovom kultnom centru, podi-
zanjem malog svetiliita. Proglafavanje Ato-
na kreativnom silom, uéinilo je tog boga
spremnim da postane unverzalno bezanstvo
Cija se moé prostire i van Egipta, a to e
mog|u da ugrozi status Amona kojem je

vo lo ulogu uni Inog
viadara nad svim ljudima. Pmilnvln]: uti-
caja egipatskih bogova na ostali deo sveta
bile je posledica znatajnih osvajanja nekoli-
cine vladara u prethodnom veku, i profire-
nje egipatskih poseda i polititkog uticaja
daleko prema severu i istoku.

Nagli uspon Atonovog kulta i njegovog
preobraZaj u monoteistitko ulenje zapodi-
nje sa ustolitenjem Amenhotepa 1V kao ko-
regenta 1378.god.p.n.e,, dvadeset osme go-
dine vladavine njegovog oca Amenhotepn
1L Godine vladavine mladog kralja broje se
od tada fako je njegova samostalna viadavi-
na zapodela tek posle dvanaest goding, Mada
je to koregentstvo festo osporavano, ima do-
voljno argumenata da se smatra veoma ve-
rovatnim, ako ne i sasvim dokazanim.

Mladi Amenhotep nije Eekao smrt svoga
oca i talnu vladavinu da bi otpoteo sa

~ Li Huw: Ming (Hing yilai Beijing de gongshangye
hanghui, Lishi yanji, 197874,

— Qin Poiheng: Mingdai chengahi jingji Lielun, Lilun
zhanxian, 1958/3,

- Wu Hairuo: Zhongguo zibenzhuyi shengehan de
mengya, Wuban, 1937,
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propagiranjem Atona. Prva vazna odluka
miadog suvladara bila je da otvori kameno-
lom iz kojeg e se vaditi kamen za izgradnjis
velikog hrama posveéenog Atonu, na mestu
malog svetilifta u Tebi. U to yreme je mladi
Amenhotep nazivan Prvosveitenik boga
Ra—Heru-khuti, radosnog na herizontu, u
svetlosti kaja je u Atonu, Otito je da se ko~
regent nije odricao Heru—khutija (Horusa



dva horizonta), tradicionalnog simbola kra-
ljevskog kulta. Epifanija Atona, u sasvim
razvijnom obliku, izgleda da se dogodila
druge godine koregentstva, kada je Amen-
hotep I11 proslavljao svoj prvi Sed festival,
tridesetogodinjicu vladavine. Sta je mladog
suvladara podstaklo da razvije novo utenje,
za sada se ne mofe 4a sigurnodtu redi. Malo
je verovatno da femo ikada saznati da li je
tome prethodilo neko otkrovenje ili slitan
religijski doZivljaj.

Dve godine kasnije, mladi kralj odlufuje
da promeni ime i od tada je poznat kao
Akh-en—Aton, aktivni duh Atona ili inkar-
nacifa Atona, ito bi bio najpouzdaniji pre-
vod. Kno prvi i jedini propovednik novog
kulta, Akhnaton je sebe proglasio za bozan-
sku inkarnaciju tako da su sve molitve Ato-
nu bile upuéivane preko Akhnatona. Tokom
te iste, Setvrte godine vladavine, mladi kralj
zapotinje izgradnju novog grada na do tada
nenastanjenoj zemlji koja *nije pripadala ni-
jednom bogu ili boginji, nijednom plemiéu
ili plemkinji . . . i nema toveka koji se mode
smatrati njenim vlasnikome, Novi grad je
podignut na istoénoj obali Nila, pribliZno na
pola puta izmedu Tebe i Memfisa, & nazvan
je Akhet-Aten (Atonov horizont). To mesto
je danas poznato kao Tell el-Amarna ili
samo Amarna. Grad nije nikada bio sasvim
dovrien a vrio brzo posle Akhnatonove smr-
ti je nupuiten.

Brzi razvoj Atonovog kulta i odgovarajuce
doktrine moke se pratiti tokom ranih godina
Akhnatonove vladavine, Taj proces razvoja
svedodi o sazrevanju ideje, iza pojavnih ob-
lika kulta, Nema sumnje da je Akhnaton bio
tvorac i realizator tog utenja. Tokom prvih
osam godina koregentstva, stalno je prisut-
na tvrdnja da je Ra vrhovna boZanska snaga,
koja se pokazuje od zore do sumraka, u svet-

lu koje dolazi od Atona. U tom periodu je

Aton jod uvek prikazivan u obliku foveka sa
sokolovom glavom na kojoj se nalazi sunéev
disk.

Slededi stupanj u razvoju kulta bilo je
proglaenje Atona za nebeskog kralja i nje-
govo predstavljanje apstraktnim oblikom ~
sundevim diskom sa zracima koji se zavrsa-
vaju ljudskim dakama, Taj simbol je zapravo
razradeni hijeroglifski znuk koji oznaava
suntevu svetlost. Atonova nebeska vladavi-
na pada kad i vladavina Akhnatonova. Inko
s¢ naziva sinom Atona, titularni nazivi Ak-
hnatona svedofe da se smatrao Atonovim
suvladarom. Na reljefima, koji prikazuju
scene iz dvora, vidi se da dvorjani padaju ni-
Eice ili se duboke klanjaju pred kealjem, kao
pred bogom, dto pre toga nije bio ohidaj.

Ma koliko uéenje o jednom hogu, nebes-
kom gospodaru, i njegovom poslaniku na
zomaljgkom prestolu, podseda na mnogo
kasnije religije i drzave, ono je izvedeno iz
egipatske tradicije. Sve to je ved bilo obuh-
vadeno dogmama solame religije- a status
svetog kralja je postojao jod od nastanka dr-
#ave, Ta kraljeva svetost je kasnije ugroka-
vana drugatijim idejama, ali je kraljevski
kult znatno ozivljen i ojatan tokom XVIII
dinastije. Pokufaj vratanja starog, mnogo
uzvidenijeg statusa kralja, mora da je bio
nedto vide od puke ljubavi prema tradiciji.

Istorijske studije

Akhnaton | Nefertiti prinose #rtvu Atonu~
(Egipat, XIV vek p. n. o)

Da bi se stekla slika Atonovib osobing,
valja navesti nokoliko odlomaka iz himne
posvedene Atonu.

sKada svided na Istoku, sve zemlje ispu-

njavad lepotom . .. Ljudi te vide, a tvoji

su putevi ipak nedokuéivi . . . Nebrojena

su tvoja dela! Ona su ljudima nevidljiva, o

Jedini BoZe, kome nema slitnog . . . Zem-

lje Sirije, Kuka i Egipta si stvorio, i posta-

vio si syakog foveks na odgovarajuée
mesto . .. Njihovi se jezici razlikuju, i nji-

hove su osobine takode razlitite, i boja im

s¢ razlikuje jer si ti ufinio narode razlidi-

tim ... Ti i u mom sreu, ali niko te ne

#na osim tvog sina Akhnatona. Njega si

uéinio svesnim tvojih namera i tyoje sna-

R

Himne Atonu sadrie ideje i fraze koje, ma
koliko izgledale nove, moiemo naéi u mno-
gim starijim himnama, posvedenim drugim
bogovima, Ono §to je zaista novo ne nalazi
se u izredenom, ved u onome §to je izostav-
lieno. Himne posveéene Amonu tvrde da je
on Jedini Bog, ali su mu pridodati Ptah, Ra
ili Atum, Naglafaya se da je Amon Jedini
Tvorae od &ijib suza je nastalo éovefanstvo
i iz &ijih usta su izasli bogovi, fime se iden-
tifikuje sa Ptahom i Atumom. Takay pantei-
zam st ne moze nadi u himnama posveée-
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nim Atonu. U njima se susreemo sa stro-
gim monoteizmom, koliko jedinstvenim to-
liko i neoéekivanim u kasno Bronzano doba.

agljivo brisanje izraza bogovic i zamena
jedni u starijim hil svedodi da se
ne radi o slutajnosti veé o postupno razvi-
jenom konceptu Boga.

Atonizam je vratio kralju nekadadnji sta-
tus jedinog posrednika izmedu ljudskog i
boZanskog sveta. Atonisti se nisu mudili po-
kudajima da ospore postojanje drugih bogo-
va i jedniostavno su ih ignorisali. Neko vre-
me se verovalo da je postojao svojevrstan
sukob izmedu svedtenstva Amona i Atona,
oko prevlasti i statusa deiavnog boga, ali o
tome ée biti redi kasnije.

Ono ito se obitno previda jeste potpuno
zapostavijanje Ozirisa, boga mrtvih, Eiji je
kult imao ogromnu popularnost i vaZnost.
Sledbenici Akhnatona su sasvim odbacili
ozirijanski koncept zagrobnog #ivota. Cak i
sam titularni naziv »Oziris«, koji je ispisivan
ispred imena pokojnika; u znatenju spokoj-
nit, bio je izostavljen u natpisima na zidovi-
ma grobnica.

Atenistitku eshatologiju je teSko objasni-
ti, ali izgleda da je bila zasnovana na starom
koneeptu koji je bio potisnut ezirijanskim
materijalnim srajskim vrtoms, joi u doba
Starog kraljevstva. Nova eshatologija je bila
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zasnovana na verovanju da dufe umrlih iz-
laze u zoru, u obliku ptica, i uivaju pun i-
vot u nevidljivom svetu, dyojniku materijal-
nog sveta, da bi se uvede vradale u grobnicu.
Nagladeno oZivljavarfje sveta, sa svakom po-
javom Atona u zoru, oznafava da on ne do-
nosi #ivot samo materijalnom svetu, veé i
svetu mrtvih. Iskljutivanje Ogirisa iz esha-
tologije moZe se smatrati jednim od uzroka
slabog prihvatanja Atona medu Egipéanima.
Da ozirijanski koncept nije mogao biti lako
apsorbovan u hriséanstvo, malo je verovatno
da bi se ono brzo i lako prodirilo u Egiptu,
jer je kult Ozirisa bio najrasprostranjeniji i
najznatajniji kult drevnog Egipta, P

Pomenuti sukob izmedu vladara | Amo- v ﬂ/
novog sveftenstva teiko da je mogao posto- =
jati. Verovanje da je Amonovo sveitenstvo
bilo sdrZava u driavic, sposobno da se u ve-
¢oj meri suprotstavlja faraonu, proizvod jo
istoriéara iz proflog veka, koji su bili opte-

reéeni sukobom izmedu Crkve i Driave u
Evropi toga vremena. Moé Amona, njegovo
bogatstvo | administrativni aparat, koji je
upravljao posedima, bili su poklon daredlji-
vih faraona XVIII dinastije. Kao &to su da-
vali, kraljevi su mogli i da uzimaju. Poznato
je da je svako naimenovanje Amonovih sved-
tenika, &k i na beznagajne funkeije u pro-
vincijskim hramovima, morao da odobri fa-
raon, prvosveltenik svakog kulta i svih hra-
mova u Egiptu. Kako je faraen bio neminal-
ni vlasnik svih dobara u zemlji, moé bilo kog
svedtenstva je mogla preko noéi da nestane
jednostavnim oduzimanjem prihoda u ko-
rist drfavne riznice ili nekog drugog kultnog
centra. Nema sumnje da su prihodi mnogih
bogova Egipta bili dobrim delom usmereni
na finansiranje Akhet-Atona, nove prestoni-
ce | kultnog centra Atona. Kako je imao na-
jvefe prihode, Amon i njegove sveltenstvo
su najvife izgubili, a naglo siromalenije je
moralo da ima za posledicu smanjivanje
broja svedtenika i sluzbenika, zaposlenih na
imanjima hramova. Svedtenici su verovatno
premedteni u druge kultne centre, pre svega
unovu prestonicu. Nema nidega dto bi mog-
lo da ukage na bilo kakvo, organizovano ili
spontano,  suprotstavljanje  Akhnatonu.
Kada bog vlada driavom, njegove Zelje i za-
povesii se izvriavaju; a da li su mudre ili be-
zumne i zlodinatke, korisne ili katastrofal-
ne, moZe se videti tek kada bog prestane da
vlada. Slepo prihvatanje Akhnatonovih za-
povesti ge ogleda i u sveobuhvatnom brisa-
nju imena starih bogova Sirom zemlje, pred
sam kraj njegove vladavine. Akhnaton se
nije mnogo razlikovao od drugih faraona,
bar kad su drZavni poslovi u pitanju. Njegov
navodni pacifizam je pre posledica veé rani-
jep tene delikntne polititke ravnoteie
iznmiedu kraljevine u Aziji. Dodude, on je
smanjio isporuke Zita i zlata egipatskim sa-
veznicima, ali to nije bitno doprinelo jaéanju
kraljevstva Hetita, sa kojim ée Egipat mora-
ti da se sukobi nekoliko decenija kasnije.
Iako nije predvodio vejne pohode, Akhnaton
je poverio funkeije vojskovodama i
brigu o armiji prepustio njima, Na nekoliko
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Akhnaton sa porodicom (Egipat, XIV vek p. n. e
Akhnaton u procesiji (Egipat, XIV vek p. n. e}
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Koliko god atonizam bio progresivan, u
religijskom smislu, njegov tvorac i propaga-
tor je bio opsednut uspostavljanjem drult-
venog uredenja kakvo je postojalo skoro celi
milenijum ranije. Vreme faraona koji su bili
jedini posrednici izmedu Zemlje i Neba bilo
je davna prodlost i Egipéani su navikli na to
da se sami obraéaju bogovima, a Akhnaton
je pokudao da im to uskrati. Uz zapostavlja-
nje Ozirisa, to je bio osnovni uzrok brzog
vradanja starim bogovima, posle Akhnato-
nove smrti 1362.god.p.n.e. Njegova presto-

reljefa je Akhnaton prik i
pozi vojskovode koji satire neprijateljske
vojnike,

nica je op la, ali osuda Atona, razaranje
Akhet-Atona i brisanje Akhnatonovog ime-
na sa svih spomenika usledilo je tek vide od
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dyadeset godina kasnije. Temeljno razaranje
Atonovih hramova i uldanjanje pisanih do-
kumenata iz vremena Akhnatove viadavine
onemoguéava pouzdano rekonstruisanje do-
gadaja, ali je ofito da kasno Bronzano doba
nije bilo vreme za utvritivanje monoteizma,
tim pre 3to je njegova pojava bila propraée-
na pokulajem regresivne reforme driavnog
uredenja.

Ye Hednike wgipatshe civilizarije. v edunju OPUS-
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Istorijske studije

Nenasilje u drevnoj

Arabiji
Snjezana Akpinar

Dokazano je da dainizam predstavija os-
tatke prearijske tradicije u Indiji.! lako je
tokom milenija ovo uenje palo pod uticaj
brahmanizma, ono mu je i dalje ostalo sup-
rotstavijeno. To je injenica koju se mofe
lako prepoznati u dainistitkom Atovanju
svih olbika Zivota,

Karakteristitni elementi indijskog dai-
nizma se mogu prepoznati i kod danadnje
aristokratije u jufnim i istotnim lukama
Arabije. Sayyidi ili aristokrati ovih dreynih
urbanih centara jod uvek veoma ozbiljno
shvataju svoju snenagilnitkus ulogu. Tako,
na primer, sayyidima Omana sve do nedav-
no nije bilo dozvoljeno nofenje bilo kakvog
oruja, pa ¢ak ni $tapa za poltapanje. Vred-
novanje plemenitosti se medu njima zasniva
na Eistoti duhovnih vrlina i sposobnosti da

Zbog toga su i srednjevijekovni arapski
istoriéari toliko isticali da je zaostalost, koju
je prorok Muhamed osudivao i nastojao da
iskorjeni, zapravo novijeg porljak].l, nastala
pod uticajem ssirovih, h #ivotnibe

mrefi | uz pomoé aristokratije koja se, po-
put danadnjih sayyida, vrednovala po du-
hovnim vrlinama. Asirski zavojevadi su lako
unidtili njihovu drfavu, ostavivii preziviele
da se stope sa svojom prirodnom okolinom,
daleko od krvave istorije Mesopotamije.
Vaino je napomenuti da se u kasnijoj istoriji
vjerovatno ovo podrutje, otok Bahrein i ta-
kozvana pokrajina Bahrein koja ukljuluje i
arabijsko priobalje, pominje kao zemlja dai-
na, ili doslovno Mejan. To je rijet &iji se kor-
Jen razlikuje od rijedi jhana iz pali jezika
(lannk dhyana), jedino po udvostrutenom

sn«. Njeno je oataje isto,
bez obzira da li smo je uzel: iz muslimanske
uuﬂ;ske i.merpmmnja, ili 12 ujenog ﬂnij-g,

n]u duhumog svm’seuatv: D-m. u svom

silae koje dovjed vezuju za njeg
sudbinu.

Ove paralele, povutene izmedu osnovnih
postavki dainizma i civilizacije arabijskog
poluotoka, mogu se pratiti kroz vijekove.
Zahvaljujuéi moguénosti da se prilagode to-
kovima istorije ne Zrtvujuéi svoju sudtinu,
one su opstale zasnivajuéi se na utenju o ne-
mll}u i itovan]u svib oblika i‘.lvul:a

ljujuéi svom geog; 2aj
Arabija j Jn ostala donekle izolovana od bir-
nih istorijskih zhivanja na sjeveru. Stoga je

se pomogne pri rtjeéavmju sukoba medu za-
ili denim pojedin-

P
cimu.

Oéigledno je da je rijet sayyid izvedena iz
drevne rijedi sadda, koja opisuje umijede da
se zaustave takozvane sneogranilene sile
neznanja u Zivotus ili sposobnost da Eovjek
postane neka vrsta brane pred njima.* Njen
sinonim mansab oznadava osobu sposobnu’
da svojim milosrdem oblikuje ili ublazi tak-
ve sile. Oba ova tumatenja se vezuju za
predislamske arabijske ode” koje su imale za
cilj d izazovu to isto milosrde kod slufaoca
(zbog toga se njihov uvod i zvao nasib).*Sta-
novnidtvo ovih drevnih arapskih gradova je
Job i danag svjesno ovog naslijeda koje za nji-
hove sayyide predstavlja sudtinu islama. Ri-
jet islam je ovdje shvadena kao put irenja
mira koji se postize moralnim ofifdenjem
svakog pojedines u drudtvu, i kao takva, ova
rijel je mnogo starija od same religije kaja
nosi isti naziv i koja je trebalo da ozivi ove
drevne instinkte medu stanovniStvom Ara-
bije.

L} Bainizam (dinizam) - sanskre. Strogo asketska
indijaka religija, nasvans po imenu oanivaéa Dine; ito
anadi pobjednik (prim. prev,)

* Arapska rijet sadda oxnaéava barijeru ili bra-
nw, ali rijeé sayyid nije izvedena is nje vef is korjens
awd koji sanadavs gospodarenje ili viadanje nekim ill
nedim (prim. prev.)

3 Odnosi se na kaside — arapske lirske pjeame
(s ne manje od petnaest distihaj iz predislamskog
doba (prim. prev.)

3 Erotskd uvod u kaside. Nuziv je izveden iz kor-
jena nab = biti u srodstvu, poticati od; dovesti u vezu
{prim. prev.)

taj poluotok &esto p i neka vrsta uto-
tidta raznim grupama koje su radije ostajale
van glavaih dogadaja. Takvi njihovi stavovi
su olakZali otkrivanje sli¢nosti izmedu kul-
ture starosjedilaca u tim gradskim sredina-
ma i kulture prearijske Indije, date kroz mo-
derni dainizam.

Veze izmedu Indije i Arabije nas vode u
tetvrti milenij p.ne., ako ne i dalje, u vrije-
me u kojem je Eitavo to podrudje sigurno sa-
éinjavalo jedou kulturnu cjelinu. Savremena
arheologiju i dalje obezhjeduje nove dokaze
za ovu pretpostavku, Kao primjer moZemo
uzeti tipitne dainistitke simbole kao §to su
pelumjesec, lotos, bik, kukasti krst i poyrh
svega gigantske figure dainistitkih bozan-
stava u kayot sarga poloZaju za meditira-
nje. Otkriée hrama koji je, u &ast daina
thirthankara Nemija®, svoga savremenika,
izgradio vavilonski kralj Nabukadanezer
(1140.p.n.e.) u dolini Inda, takode predstay-
lja zanimljiv dokaz ovih drevnih veza, Druga
veza bi mogla biti legendarna zemlja Dil-
mun koja je sada identifikovana kao otok
Bahrein u perzijskom zaljevu. Dilmun se u
mesopotamijskoj knji#evnosti spominje isk-
ljutivo kao zemlja nenasilja. Smatra se da je
ona predstavljala vaian trgovaéki centar.
Stanovnici te zemlje, poznati kao Alik Til-
mun, bili su vjedti trgovel sa razvijenim sis-
temom Zigova i mjera, uobitajenim za doli-
nu Inda. Oni su odriavali svoju nezavisnost
zahvaljujuéi lukavo stvorenoj trgovatkoj

i Simboli poput polumjeseea, lotoss, bika § ku-
kastog krsta su tipitai za veliki broj religijskih i mi-
tolobkib prikaza koji se ne moraju dovesti u vezu sa
dainizmom, (prim. prov.)

s Jedan od 24 daina, osnivata dainske tradicije.
(prim. prev.)
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pap ijem i pomalo kontekstu,
ova rijed se koristi za prili¢no materijalisti¢-
ku ideju raja, dok rijeé izvedena iz nje — dain.
ili Belée majnun’ —jednostavno predstavlja
diina (duha) iz Hiljadu i jedne nodi. Ipak, ri-
jet majnun Eak i danas, zahvaljujuéi sufij-
skom tumatenju i p iz predisl
ske poezije, oznatava duhavnng jun.ll:u koji
je uspio da dostigne stanje potpunog savr-
Senstva, To se zasniva na ideji da, posmat-
rajuéi prirodu, Sovjek moke ispuniti svoju
dufu milosrilem te tako shvatiti »ono ¥to se
ne da nauditic,

Ovakve veze sa dainizmom, u mnogo jas-
nijem i jednostavnijem kontekstu, mogu se
naéiu Kur'anu i diinima koji se u njemu po-
minju kao narod sa juga. Stari zavjet, zapra-
vo odlomei koji se odnose na slifne price i
isti narod, jednostavno ih naziva>strancic. U
oba slufaja, oni se pojavljuju kao intelek-
tualno napredniji i smatraju se viedtim gra-
diteljima, rudarima itd. Muhamed, kao i
biblijski proroci prije njega, uvjek su se sa-
vjetovali sa njima, Ikralj Solomon se dovodi
u blisku vezu sa dinima. On ih je prvo po-
korio a zatim se sprijateljio sa njima i od
njih nautio da podituje #ivot. Oito je da je |
njegovo ime izvedeno iz korjena slm, fime
se oznataya da je on slijedio stazu mira— sa-
lama, §to je identitno sa dainistitkim sra-
mana, izvedenim iz istog korjena srm.

U novijoj istoriji, biblijski Haldejei ilust-
ruju nadin na koji su safuvane te drevne vri-
jednosti. Ovdje treba naglasiti da neka ple-
mena koja Zive na obalama Arabije joi uvjek
tvrde da potidu od Banu Khalid ili Haldeja-
ca. Nevjerovatno konzervativan stav Halde-
jaca prema #ivotu, asketizmu i nauci, grani-
&i se sa apsurdom. Ipak, oni hrabriji medu
njima su uspjeli da promjene stare obitaje,
a safuvaju ono §to je bilo vrijedno da se sa-
tuva. Dobar primjer takvih promjena je pro-
rok Mani koji je jod u tredem vijeku nale ere
poteo propovijedati svoj maniheizam po
Iraku, Iranu, 8iriji, sjevernoj Indiji i central-
noj Aziji. Kako je poticao iz konzervativne
haldejske sveltenitke porodice, njegov ¢ilj je
bio da budenjem intuitivnog obofavanja Zi-
vota kod svakog pojedinea, ulije novi Zivot
i pronade neposredniji pristup pojmu vjere.

;. Arapska rijed majnun (madinun) izvedena jo
iz karjena jan a osnadava onoga koji je posjednut ali
i obinog besumnika. (prim, prev.)



Mozaik diamije u Lahoreu (Pakistan, XFIL vek)

Ta je bilo ono &te, po njegovom midljenju,
Hristova religija nije bila u stanju da postig-
ne zhog svoje krute povezanosti sa Starim
zavjetom, Na svojim putovanjima Mani je
pronadno utoéidte kod indijskih daina. Ma-
niheizam je uzdrmao temelje hridéanstva, a
Mani je svoju heres platio Zivotom. Tri vije-
ka kasnije, prorok Muhamed je, potpuno
neovisno o maniheizmu, zapoéeo drugi, ovaj
put i mnogo uspjeniji pokulaj da oZivi stari
intuitivni pristup religiji. Veé u osmom vi-
jeku, paralelno sa manthejskim sektama u
hriféanstvu, potele su da nitu i musliman-
ske hereze, kao na primjer ismailiti, zasno-
vane na manihejskom ulenju, erpeéi snagu
iz slitnih izyora.

Khudari, starosjedioci gradskih sredina u
Perzijskom zaljevu, jos uvjek su svjesni svog
naslijedenog snenasiljac kojeg prihvataju i

Kulture Istoka

kao sudtinu islamskog utenja. Prije nekoliko
godina, dok sam Zivjela medu njima, oni su
se suobili sa velikim problemom kada je tre-
balo prihvatiti regrutaciju koju je saudijska
vlada oprezno pokulavala da nametne. Tra-
dicionalno, oni ne smiju nositi oruije i to
prepuitaju nomadskim plemenima koja dive
u blizini gradeva. Cesto su Baludi plemena
pozivana da styore svojevrsnu tampon zonu
i tako obezbijede zastitu. Sve je to bilo u
skladu sa idejom kroéenja divljih, neobuz-
danih vidova Zivota i omoguéavanje da se,
na taj nafin; primitivno postepeno stopi sa
civilizovanim. Stanovniftvo ovih drevnih
urbanih centara, koje je imalo tradicionalne
pomorske veze sa Indijom, u pokuiaju da
ofuya svaju ideju nenasilja i istakne mirnu
upornost kao manje zlo, Eesto se u svojim
polemikama pozivalo na Gandija. Mnogi

e

medu njima smatraju da su njihovi gradovi
izdrZali i veée oluje koje su samo pomogle
da se oblikuje ljudski duh za koji smatraju
da je neunidtiv. Stoga su oni konzervativniji
medu njima insistirali da je bolje da pojedi-
nac strada, ako je to potrebno, nego da svi
oni prihvate orufje i tako potpuno razore
ideju nenasilja.

S angleskog prevela
Zlata Toroman
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Korejski
budizam

Henrik H. Sorensen,
Kopenhagen

Upod

Kada govorimo o budizmu istofne Azije,
obino se setimo slavnih tradicija Kine i Ja-
pana. Medutim, uglavnom je malo poznato
da najsnainiji i najtradicionalniji budizam
danas prisutan na Dalekom Istoku pestoji u
Koreji, tom malom susedu Kine i Japana.
Budizam je prenet na korejsko poluostrvo iz
Kine tokom IV veka n.e.' U to vreme Koreja
ie bila podeljena na tri kraljevine, severnu
drzavu Koguryd (37. g.pre. n.e. — 668 g.ne),
zapadni Packche (57. pre n.e. — 660. nie.) i
jugoistoénu driavu Silla (18, pre n.e. —936.
n.¢.. Tokom vekova budizam jé potisnuo
famanizam postavdi nacionalna religija i
%i se iz vidih drudtvenih slojeva na

1. Budizam u Razdoblju
tri kraljevstva

Karakteritiéno je za budizam iz perioda
tri kealjevstva da je funkcionisao kao nacio-
nalni zadtitnik. Njegovo utenje se velikim
delom zasnivalo na razvitku kineskog bu-
dizma, dok jo religiozna praksa ukljufivala
u sebe aspekie Eamanizma, kao dto su obo-
zavanje duhova i verovanje u svetost izves-
nih stvari i mesta u prirodi. Karakteristika
rinog korejskog budizma bila je i njegova
tesna veza sa dvorovima i plemstvom tri
kraljevstva i verovatno ga je isprayvno opisati
kao fenomen koji se javio prvenstveno kod
vikih slojeva u toku prva dva veka njegovog
prisustva na poluostrvu. Stoga su monasi i
monahinje pretegno pripadali vaznim ple-
miékim ili fak kraljevskim porodicama. Ve-
liki hramovi i manastiri podizani su ili blizu
glavnih gradova, ili u njima. Tako je budi-
zam ubrzo postigao status shozanskog: za-
Stitnika kraljevstva. Ova njegova osobina je
tzv. hoguk pulgyo utenje (sbudizam kao za-
Stitnik drzaves) i ovom konceptu takode pri-
padaju korpusi mladih budistitkih vojnika
zvanih Awarang (cvemi mladiéi). Ova ka-

1 Tradicionalni datumi wvodenjs budizma u

Koréju si: 378, me. 2a krljevinu Koguryd, 384, nb. 2a
Packehe t 526. n.e. za Sillu,

3 Za tradicionalni prilaz uvodenjn budizma u

Koreju videti Pater H. Loe, trans. Zivori istakautih ko-
rejekih monaka: Haedong Kosung Che, Ha
vard-Yenching Institute Studies, no, 25, Cambridge,
1969.

Istorijske studije

Hram Pulgak (Koreja)

rakteristika je ostala vaZna crta korejskog
budizma kroz vekove i jof uvek privia&i od-
redenu paznju.

Najistaknutije budistitke sekte tog vre-
mena bile su samnon (¥kola triju rasprava®
i¥olban (¥kola nirvane).* Diplomatski odno-
si izmedu driava Yamato (300710, n.e.) i
Paekche uzrokovali su da korejski misionari
putuju u Japan sredinom Sestog voka, gde su
aktivno ulestvovali u Il(t'mrllrn]ll pcpmr

Silla tukode utestvovali u Sirenju religije u
Jupanu tokom VII veka®

2. Budizam u ujedinjenoj Silli

Godine 668. kraljevstvo Silla dovelo je
poluostrvo pod svoju vlast naken naogo go-
dina krvavih borbi. Otada je budizam pro-
#eo sve aspekee korejskog druftva, ukljuéu-
juéi | umetnost, knjifevnost i arhitekturu,
Dvorovi i plemstvo uloili su velike sume
noves u izgradnju hramova i pagoda, za koje
ka#u da su se isticali na horizontu Kydngju-
a, glaynog grada Sille.® Medu najpoznatije
hramove u Koreji spada Pulguk, podignut
sredinom VIII veka, i slavno umetnitko sve-
tilifte = peéina Sokku Am Grotto, u kojem
se nalagi veliki kip Sakyamuni Bude, izvan-
redno uraden, kao i serija reljefa koji pred-
stavljaju Budine utenike i bodhisattve. Po-
jatani kontakt sa Tang Kinom doveo je do

3 Osnovao je monih Simgang (tvni V1 vek] i za-

sniva se na madhyamika filozofiji Nagarjune (111 vek)
i Aryadeve (11T vek

+ Ovu dkolu nestalu u Kini, Sirio je u Koreji
monsh Poddk {sredina YII veka)

% Za atudiju o uticaju korejskog budizma u Ju-
panu videti Enchio Tamura: sJagan i prodiranje budiz-
mia s Istokae, u Acia Axiatica 47 (1985), pp, 1-30.

8 Smiedten u jugoistodnom delu danalnje Sever-
ne Kyongsang provineije, mesto na kome se nalazio
glavni:grad stare Sills-a je sada veliki‘otvoreni mizgj,
Oblast jo tako bogata arheoloskim ostacima da kopati
tamo jod uvek imaju posls,
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toga da eliki broj korejskil monaha ode u
Kinu da izutava kineski budizam i ubrzo su
ak i korejaki hramovi bili podizani u samoj
Kini.?

Ujedinjena Silla (668-936) obitno se
smatra zlatnim vekom korejskog budizma,
Tokom ovog vremena religija se razvila u
brojne sekte koje su bazirale svoja ufenja i
praksu na odredenim rekstovima, a ovako
bogata duhovna i intelektualna klima pod-
stakln je mnoge istaknute monshe, &ji je do-
prinos razyoju budiza bio yeom velik. Vaine
sekte ujedinjene Sille bile su Kyeyul (Vina-
ya) ¥kaln, koju je doneo monah Chajang
[608-686}, Pipstng (Priroda Dharme) ikola,
koju je vsnovao Winhyo (617-686), Hwadm
{Cvetni venac) Skola;" koju je u Koreji osno-
vao Ulsing (625-702), Pépeang (Dharma-
laksana) ikola.” | najzad nekoliko Sén (zen)
redova koji su bili veoma uticajni tokom
druge polovine dinastije. Ovo Son sekte tra-
dicionalno su poznaté kao Kusan Sénmun
(Sdn devet planina). Uz to su i tradicije
Ch’6ént’ne (Tiantai), Chéngt'e (Quingtu) i
tantrickog budizma bile takode aktivoe u
ujedinjenoj Silli.

3. Koryd budizam

Status budizma kao driavne religije nije
bio uzdrman sve do pada Sille 936, godine
ne. Nova dinastija Koryd (918-1392. n.e),
kaju je osnovao kralj Taejo (918-942), na-
stavila je da poftuje budizam kao i prethod-
na, a kraljje odriavao tesne veze sa ubitelfi-

x Za opis rdova takyih hramova videti moj &la-

nak sEnninov izveitaj o korejskam budisrifkom ma-
nastiru, 839-840c, u Avta Orieatalia 47 [1986), pp.
141-155.
L Pod jakim utiejem Hua-yen ikolo, koja za-
sniva svoja udenjn na ohimno) Avatamasake sutri,

¢ Zasniva se na kineskoj Fa-hsiang ikoli kaju

je oknoviia Hsiian-ts ang (umro 664,



ma | istaknutim monasima najuticajnijih
sekti."?

Ch'ént’ae budizam je u Koreju formalno
uveo monah Uich’dn (1055-1101), koji je
bio porekom princ. Tokom 1080. godine on
je putovao u Kinu gde je najveéi deo vieme-
na proveo sakupljajuéi budistitke tekstove
koje ¢e doneti natrag u Koreju. Mada mnogi
od radova keje je sakupio vise ne postoje,
stvorio je veoma dragocen katalog na osno-
vu syoje kolecije, koji nam ukazuje na iz-
gubljeni materijal. Uich'on je tezio ujedinje-
nju  razliditth budistiékih  #kola pod

Ch'dnt'ae budizmom, ali jr u tome uspeo
samo delimiéno, zbog snainog otpora pri-
stalica tradicionalnog Son budizma

Prvo izdanje korejske budistitke Tripita-
ke stampano je tokom prve polovine X1 veka
kao sredstvo da se zadobije bozanska zagtita
protiv  invazije Khitanaca iz
(907-1125). Tokom mongolske invazije i
okupacije poluostrva u X1 veku sve drvene
plote na kojima jeTripitaka bila urezana iz-
gorele su. Pofevii 1231, kralj Koryd-a dao je
da se napravi novi komplet ovih plofa. Ovaj
komplet se danas dr#i u Haein hramu i naj-
stariji je komplet mahajanskog buditickog
kanona koji se

Tokom XII veka korejski Sin budizam
doZiveo je obnovu zahvaljujuéi naperima
Chinua (1158-1210), uéiteljn Sina koji je u
Susdn hramu (knsnije Songgwang hram) os-
novao budititku za
banj Uz te su Chinulovi obimni ra-
dovi, u kojima kombinuje doktrine Sina,
Ciste zemlje | Hyadm-a imali trajan uticaj
na dalji razvoj korejskog budizma. ™ Mada je
Chinulovo uéenje nadalje dominirlan Koryd
dinastijom, do sredine XIV veka broj zna-
tajnih S6n utitelja je porastao. Ovi
trakili s svoje dubovne korene u Kini § naj-
zad uveli Yiian (1279-1368) verziju Linji
Chana, u Kereji poznatu kao Imje Son. Ovaj
novi Som pokret bie je reprezentovan udite-
ljima: poput Naonga [1320-1376), T'aega

1301-1382) i Paeguna (1298-1374)"

titka umetnost i kultura
tokom razdobljn Koryd. Veliki
hramovi bili su podignuti u predgradu Kae-
songa, glavnog grada Koryda, a u to vreme
su i hramovi Hungguln),  Haein i T'ongdo
dobili status korejskih shramova tri dragu-
lj Budisticko slikanlvu. tzv. Caenghava
stil (zidno slikarstvo), postiglo je svoje na-
jvide domete u tom periodu, i ove slike s re-
znom tematikom postale su tako traze-

Liao-a

ao, !

S6n:

moasi

VRO su

10

Za veoma interesantm studiju o whoxi koju jo
budizam igrao u osnivanju Koryd-u, vided Michael Ro-
genbLagends o omivanju driave Koryor, uJournad of
Keprean Studies 4 (1982-83), pp. 3-

+Rane dtampar-
, u Korean Culture Vol. 3, no. | (March

eki pristup senu: Sabrana dele Chinya, Honolu-
1983,

1
Thomas & Christoph

Zu prevod nekih Taegovih pesama videti
prev. slebor noviy

dens lterature ze o, Korejo | Japanse, u

Bell Vol XXI, no. | (Spriug 1987), pp. 30-35,
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Stupa hrami Pulguk (Kareja

ne da su ih tak kineski i japanski hramovi
narutivali iz Koreje.'*

Mada je budizam povremeno hio pod dr-
#avnom kontrolom i razliZitim ekonomskim
restrikcijama u vezi sa crkvenim zemljis-
tem. tj. obradivih polja |drug|1\ preduzeca
poput vodenica, cedionica ulja, Stamparija i
sL. koje su posedovali i njima upravljali hra-
movi koji su sledili kineske obrasce, religija
je inage ostavljena na miru ako nije i direkt-
no potpomagana od strane drzave, Tokom
godina ovo je uvecalo bogatstvo i snagu
koncentrisanu u hramovima, pa otud i velik
broj budistizkih zajednica biva ukljuten u

1 Videti moj dlanak T'aenghwa teadicija korej-

skog budizmas, u Korean Culture Val. B, no. 4 (Decem-
ber, 1987),
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trgovinu i druge ne-religinzne poslove, sup-
rotng interesima kako drzave, tako i budiz-
ma. Ovakvo stanje stvari prohmhlu e ljut-
nju i mrénju konfucijanskih nau a koji
su bili kitma administracije i svetovnog ob-
razovanja u Koryou, Ovom problemu treba
pridodati to da su se izvesni ambiciozni mo-
nasi, nakon &to bi zauzeli pn:/u‘ip- keraljevih
savetnika [war e vide mesali u te po-
slove i bili ustanju d divekne utii oa kea-
ljeve Koryoa manipulifuéi vladom da bi za-
dovoljili anp-u-m- ambicije. U vide slutajeva
itelj jeva bili ukljudeni u pobu-
ne i pokudaje preotimanja prestola. To je do-
velo budizam u nepovoljan polozaj i najzad
prokréilo put prevlasti konfucijanaca, &to je
1392. godine dovelo Yi dinastiju na presto.




4. Budizam u dinastiji Yi

Do kraja XIV veka konfucijanska partija
Je, putem umednih manevara i dvrste pove-
ganosti u svojim stremljenjima, postala po-
liticki veoma jaka. Godie 1388, jednim izne-
nadnim udarom oni su postigli apsolatnu
mod, o 1392 zadnji kralj Koryda bio je pri-
siljen da abdicira u korist generals Yi Song-
gye-u, koji je zauzeo presto kao kralj T'acjo
(1392-1398) iz Yi dinastije (1393-1910).
Mada su konfucijanski reformatori jedva e-
kall da potnu konfiskovanje erkvenog ima-
nja i smanjivanje broja hramova i monaha,
budizam je nastavio da dejstvuje ¢ manjim
neprilikama sve do sredine XV veka, kada je
poteo da trpi tedke restrikoije i opite gule-
nje. Prvih decenijn razdoblja Yi monasi su
nastavili da deluju kao duhovni savetnici
kraljeva i dvorskh dama, mada je njihov uti-
caj sadn bio samo senka njihove ranije moéi.

Suzhbijanje budizma poprimilo je razlidite
oblike. Najznatajnije je bilo to 3to je budis-
titkoj sanghi bilo zabranjeno ulakenje u
Seoul, §to je znatilo da monasi vile nisu
mogli da poduéavaju niti da grade hramove
u glavnom gradu, Zato jé prirndno nastao jaz
izmedu budizma i plemstva, koji je narudio
ekonomsku psnovu hramova, | kao trede,
poito se hramovi vise nisu mogli podizati u
glavnom gradu, niti blizu centara moi, bu-
dizam je izgubio kontakt sa velikim delom
stanoynista. Sve ove mere direktno su utica-
le da budizam izgubi socijalni status i naj-
zad bude sveden na najniti drudtveni nive u
Yi dinastiji, zajedno sa zabavljatima i pro-
stitutkama,

Sredinom XVI veka, za vladavine kraljice
Munjéng (umro 1565). budizam jeza kratko
oiven pod uticajem monaha Houng Pou-a
{umra 1565). Medutim, to nije trajalo dugo,
Veé 1565, kada je kraljica umrla, konfuei-
janska partija na dvoru zadobila je premoé
i suzbijanje budizma se nastavilo nesmanie-
nom snagom. Zhog uteiéa u obnovi budiz-
ma, Pou je bio zatvoren pod laZnom optuz-
bom i kasnije ubijen.

Uprkos ovim smetnjama, budizam nije
izgubio sebi svojstvenu snagu. XVI i XVII
vek doneli su veliki broj istaknutth monaha,
od kojih je Hyujong, poznatiji kao Veliki
utitelj Sésan (1522-1604), verovatno naj-

tajniji. Sésanoy doprinos korejskom bu-
dizmu nije bio ni u dokirinarnom ni u filo-
zofskom smislu. Naprotiv, celog svog Zivota
on je pn-dqavljm ideal probudenog uéitelja
Sém-a, | time jasno pokazivao da je budizam
jU"¢ uvek sposoban da stvara duhovne i
Sene ljude. Iz Sésan-ovih satuvanih dela iz-
gleda da je, s obzirm na doktrinu, sledio
(_hmuiu dok jo u praksi bio blizi Imje tra-
i T"aega i Naonga, Du je njegov znataj
# eti iz Einjenice da ve-
nalazi da njihov pre-
nos ide nazad do njega. Shsanova uloga vode
armije koju su satinjavali monasi, tokom in-
vazije Japanca Hideyoshija 1592, godine,
pokazuje da je bio primer korejskog patrio-
tizma. ™

L] Videtl moj Slanak, koji ubréa izlazi
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Ulsz u hram Pomo (Kareja)

Do potetka XIX veka korejski budizam je
dostigno vrhunac svoje snage. Malo je bilo
velikih ugitelja tokom zadnjeg veka i upore-
do sa opitim siromadtvom ljudi i degenera-
cijom konfucijanaca, budizam je brzo pro-
padao. Hramovi su se raspadali, a tradicio-
nalng obuka i ohrazovanje sanghe bili su za-
nemarivani.

0Od sredine XIX veka strane snage su po-
tele dn posezu za Korejom, a potetkom
1880-tih zapadni misionari su krenuli sa
svajim aktivnostima u zemlji. U isto vreme
su japaski budistitki misionari dolazili u
Koreju da bi se brinuli o sve vedem broju
ljudi iz jupanskih trgovatkih drudtava kao i
¢ obradenicima medu korsjskim stanovnist-
vom. Mada su japanski budistitki misionari
nastupali s problematiénim namerama ipak
su uspeli u ukidanju konfucijanskib mera
protiv budizma 1895, i velikim delom do-
prineli njegovoj obnovi. ' Ovakav razvoj do-
gadaja poklopiose sa pojavom jednog od nu-
juticajnijih korejskih monaha skorijeg vre-
mena. Prodavdi kroz tradicionalnu Son ob-
uku, utitelj Sén-a Kydnghd (1849-1912)
obnoyio je glavne centre Son-a u zemlji i os-
novao budistitka druftva za obrazovanje
laika. Zatim je stvorio brojne istaknute ude-
nike i svi su oni znatajno doprineli preporo-
du budizma tokom prve polovine oveg
veka.'?

ubonje Sdann Tuesa (15201604, Spring Wind—Hud-
Hhist Cultural Forum, Vol. 8 (1988)

1 Pak Kyong-Huni »Budizam u savrenenof Ko:
rejie, u Korea Journal, 8 (1981), pp. 3240

1 Videti moj &lanak +Zivot i midljenje korejskog
Sbn utiteljn Kydnghoa:, Korean Studies, Vol. 7, 1983,
pp. 9-35
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5. Budizam tokem japanskog
kolonijalnog razdoblja

Sa okupcijom Koreje 1910. godine, korej-
ski budizam je dofao pod uticaj japanskog
budizma. Glavni hramovi bili su pod nadzo-
rom japanske kolonijalne viade koja je po-
stavljala i opate. Uprkos Einjenicl da se ka-
rejski budizam podelio na projapansku i an-
tijapansku frakciju, ipak je bio sposoban da
nastavi svoju obnovu. Planinski budistitki
maenastiri namenjeni obuci ponovo su ispu-
nili svoje meditacione dvorane, a broj slav-
nih monaha je tokom okupacije narastao. U
ovaj budistitki preporod ulazi i pojava ne-
koliko budisti¢kih fasopisa, visoko struénih
i savremenih. Ove Fasopise je stvorio novi
sloj budistitkih intelektualaca medu koje
mozemo ubrojati takve ljude kakvi su bili Yi
Niing-hwa (1869-1943) i Han Ydng-un
(1879-1944).

Jedna od najznadajnijih stvari u razvoju
korejskog budizma tokom japanske okupa-
cije bilo je osnivanje Chogye reda 1935, go-
dine, Jod od vremena ujedinjene Sille, Sbn i
Kyo (doktrinarni budizam) vodili su idejnu
borbu keju je podelila budistitku zajednicu
na dve odvojene; protivstavljene grupe.
Mada su nekoliko puta Einjeni pokusaji da
se premosti jaz izmedu ova dva glavna as-
pekta budizma, u stvarnosti se to nije dogo-
dilo do osnivanja Chogye reda. Dok su &la-
novi Chogye reda uglavnom bili monasi koji
su pripadali antijapanskoj frakeiji, proja-
panski orijentisani monasi osnovali su
T’aego red tvrdedi da vode poreklo od slav-
nih Imje uéiteljo Koryd razdobljn. Oni su,
zapravo, stupanjern u brak postali svedtenici
u skladu s japanskim budistitkim obitajem
nastalim 1880-tih goding, u reformi Meiji




6. Korejski budizam danas

Nakon japanskog poraza 1945, godine i
podele zemlje 1950. 3 izbijanjem korejskog
rata, korejski budizam je imao stalno pove-
éanje broja svojih pristalica i sledbenika.
Pored Chogye i T'aego redova pojavilo se ne-
koliko snovihe ili reformisanih budistitkih
fkola.'® Prema nedavnim statistikama, ko-
rejska populacija od 40.000.000 ljudi ima
ako 8.060.000 aktivnih budista.'”

Uprkos otiglednom porastu broja budista
zadnjih godina, stepen duhovne motivacije
monnha i poznsvanje doktrine izgleda da
opadaju, Ove moe biti kako poslediea po-
vedanog broja problema s kojima se korejski
budizam suofava u vezi sa svojim opstan-
kom kao smisaone duhovne alternative za
pitanja i brige ljudi modernog industrijskog
drudta, tako i tefkoda da se pronaile nafin za
reorganizovanje njegovih zastarelib § predi-
velih unutradnjih struktura. Godine koje do-
laze bife odlutujuée za korejski budizam, i
biée neophodan usagladen napor da bi on
mogao da preZivi kao jedna dinamiéna i oz-
biljna duhovna snaga.

8 ingleskog preveo
Viadan Velimirovié

D)

s +Danas s fak 19 hudistidkib sekti; ukljubu-
juél Wi budizam, mogu naéi u Koreji, Za vide infor-
mucija videti Mok Chong-bue: sKarejske budititke
sekte | delovanje hramovae, u Karéa Journal Val, 23,
no. 9{1983), pp. 19-27.

g Videti Korean Newsraview Nov: 14, 1987, p
1L
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Nekoliko dijaloga u duhu

sona (korejskog zena)
majstora Seung Sahna*

Zelja za prosvetljenjem

Pasle razgovora o dharmi, jedne subotnje
vederi u Zen Centru, Seung Sahn Soen-sa
rede syojim ufenicima: sAko odbacite svaku
pomisio na dostignude, uvideéete pravi cilj
svog traganja. Neki od vas Zele ito je mogu-
e brie du dostignu prosvetljenje i postanu
utitelji Zena. Ali sve dok budete imali ovake
misli, nefete dosti¢i nidta. Jednostavno is-
kljutite sve svoje misli i pojmove. Onda e
se, dok budete marljivo radili na svom kong-
-anu, sva vass pitanja i sumnje pretvoriti u
veliky, jedinstvenu masu. Ta masa ée rasti i
rasti sve dok ne izgubite interesovanje za
jelo i spavanje ili ma ita osim pronalazenja
odgovors na veliko pitanje. Kada se budete
nasli u takvom stanju, prosvetljenje neée
biti daleko.c

Jedna uéenica upita: »Da ne Zelimo pro-
svetljenje, zaito bismo se trudili da dodemo
ovamofe g

Soen-sa refe: sZelja i teinja su dve razli-
&ite stvari. Ideja da zen meditacijom Zelite
nedto da postignete jo u osnovi sebitna
sHoéu da postanem prosvetljene znai »Ja
hoéu da postanem prosvetljene. Ali tefnja se
ne odnosi samo na mene, ona dije indivi-
dualna #elja, ona transcendira predstavu o
sebi. .. Ona je Zelju bez vezanosti. Ako do
prasvetljenja dode, dobro. Ako do prosvet-
lienja ne dode, dobro. Zapravo ovo i JESTE
prosvetljenje.c

»Da i moZete da objasnite zadto?s

sl osnovi, prosvetljenja nema, Ako do-
stignem prosvetlienje, to nije prosvetljenje.
Kao $to u Sutri srca stoji: postoji ne-dostig-
nude, jer nema niéega fto bi se dostiglo. Pro-
svetljenje nije prosvetljenje. To je samo red
koja s¢ koristi pri utenju.c

25ta nas ta red udife

sKada ste gladni jedite, kada ste umorni,
odmorite ge.c

sNekiput oseéam da je i samo meditinanje
sebitno, Zaprave, ne oseéam da éu time Sto
sedim pomoéi drugima . . .«

Sta si ti? Sta je to »jac koje oseéa sebe kao
sebitno? Ako ovo razumed, znaded da ne po-
stoji stvarna razlika izmedu tebe i svih bica
u svemiru. U asnovi, oni su jedno isto, Ti sa-
driid sva biéa, Tako ako ovde dolazif zhog
sebe, dolazi¥ radi svih biéa.e

Drugi utenik rede: »Ne razumem ra'xjilm
izmedu zelje { teknje. Ako pomislite: "Zelim
da spasem sva bida’ zar u tome ipak ne po-
stoji dvojstvo, Ja i sva bia?«

. Seung Salin je predstavljen u problom broju
(153 K1, u tokstu »Zen majstori fzblisas,
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Soen—sa rete: sPre no $to upotrebite te
refi, morate razumeti ita je ja«

sDobro, recite mi, §ta jo ‘ja'?c

»Jesi li vederaofe

sDac.

sKakav je ukus imali vebera?s

slmala jo ukus pirinéa.c

»Udari¢u te trideset putas.

»Jaole

Prva ufenica rede: »Ono $to ste malopre
objasnili jasno je kao dan. Ali ja se ipak ose-
éam sebitno kada ovde dodem a moja deca
zele da sam kod kuée sa njima.c

Soen—sa refe: sDa te nedto pitam: kada bi
mogla da postigned sve dto Zelid &ta bi najvi-
5e Zelela da postigned?e

*Da postanem prosvetljenas

»A kada postaned prosvetljena, Sta bi onda
uradila?s

Utenica je éutala nekoliko trenutaka.
Onda refe: sNe znam.«

Soen—sa rede: sNajvide Zelid da se prosvet-
lid a nemad pojma $ta bi uradila sa tim. To
ne—znanje je tyoje pravo ja. Sve dok se buded
driala svoje zelje da dostigned prosvetljenje,
nikada ga nefed dostiéi. Ali Zelja te dovodi
ovamo da sedii. Dalkle, dodi i sedi. To je prvi
korak.c

Buda su slamne cipele

Jednog jutrs, posle vezbe, fetiri utenika
su dorutkovala sa Seung Sahn Soen—saom u
kafeu u 21-0f Istofnoj Ulici u Njujorku. Je-
dan od utenika je pritao o iskustvu koje je
imao sa nekolicinom sledbenika Nichiren
sekte. sNjihova mi je mantra, Nam yoho ren-
ge kyoe izgledala vrlo snakno u praksic Ali
kada sam ih pitao §ta znadi, nisu znali i rekli
su da nije ni vazno znati. Da li je to tatno?s

Soen—sa rede: »U veibama ove vrste nije
neophodno taéno razuraeti. Nije vazno da
znate da je ova mantra ime Lotos Sutre ili da
je Kwanseum ime bodhisatve Avalokitesh-
varms g

Drugi uéenik refe: »Cuo sam da neke
mantre u svojoj biti sadrie snagu — da gla-
sovi Sanskrita, na primer, imaju nekakva
povezanost sa svemirskom energijom. Ima li
razlike u tome koju se mantra koristifc

Soen—sa refe; sVaine su tri stvari: prvo,
razlog zog koga mantru radite, drugo, Evrsta
vera da mantra deluje, i trede, stalna vezba.c

sZnati da mozete pevati Coea-Cola ceo
dan i to éo imati dejstva?s

sAko vam neko kafe da reti Coea-Cola
imaju u sebi snagu i viu to stvarno povern-
jete, onda de za vas Coca-Cola imati dejstva.
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Son gstor Kiesain 190 <1983 - Sniy

Postoji dobra prita o tome:

Pre 300 godina u Koreji je Ziveo monah
po imenu Sek Du, 3to znati »Kamena Cla-
vae. Bio je vrlo glup &ovek. Sutre su za njega
bile suvide tedke pa je odluéio da se bavi ze-
nom. Ali zazen mu je takode hio suvife te-
Zak. Tako da je on uprainjavo samo radni
zen, u kuhinji i na manastirskim poljima,
Dyva puta meseéno, Utitelj zena je drzao
predavanja koja su Sok Dua uvek ispunjava-
la pometnjom. Jednog dana je, posle pred-
avanja otisao kod utitelja i rekao: sUitelju,
dosadilo mi je ito sam ovoliko glup. Da li
postoji neki nadin da ja shvatim?e

Utitelj rete: sMora¥ mi postaviti dobro pi-
tanjes.

Sok Du se potede po glavi, razmisli neko-
lilko trenutaka. Onda rege: Dobro. Uvek go-
vorite o Budi. Sta je Buda?

Utitelj odgovori: »Juk shim shi buls, §to
znati »Buda je ums. Ali Sok Du je pogreino
razumeo misleéi da je Ugitelj rekao »Jip shin
shi buls, §to znati »Bua su slamne cipelee,

» L Surensen

»Kakav tezak kong-an!c pomisli Sok Du
klanjajui se utitelju, i izade. sKako Buda
moze da bude slamne cipele? Kako ¢u ikada
razumetife

Sledeée tri godine, Sok Du je razbijao gla-
vu ovim velikim pitanjem, radeéi syvoj zen.
Nikada nije pitso Utitelja za objadnjenje,
samo je u svakom trenutku imao pitanje na
umu. Najzad, tri godine kasnije, nosio je iz
planine veliki tovar drva za potpalu u ma-
nastir, Udario je nogom o kamen, izgubio
ravnotezu, drva su mu popadala a njegove
slamne cipele poletele uvis. Kada su pale na
zemlju, bile su pocépane, a on je dostigao
prosvetljenje.

Sok Du je bio vrlo radestan i vrlo uzbu-
den;, pa se tréedi vratio Utitelju zena.« Ugi-
telju, Utitelju, sada razumem 3ta je Budale

Ukitelj ga pogleda i rete: 07 Pa ta je
Buda?«

Sok Du skinu jednu slamnu cipelu i udari
Utitelja po glavi.

Utitelj rete: »Je li to istina¥e
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Sok Du refe: sMoje cipele su se skroz po-
cepalel

Utitelj prasnu u smeh a Sok Du se zacr-
vene od radosti. Na to, Soen=sa i njegovi
uéenici takode prasnufe u smeh. Zatim se
vratile svojim prienim jajima i tostu.

Pravi put za Zene

Jednog Zetvrtka uvets, posle razgovora u
Zen centru, jedna mlada Zena je upitala
Seung Suhn Soen-sanc Sta je pravi put za
Zenefe

Soen—sa refe: sNe znam — nisam #ena.
(Smeh iz publike) Zatim, nakon nekoliko
trenutaka »Dobro. Ja vas pitam: &ta je Zenafe

Utenica rete: sNe znams.

Soen—sa refe: sTo je pravi put. Samo
ne—znam um. U ne-—znam umu ne postoji
#ena ni mudkarac, ni star ni mlad, ni ljudi ni
Bude, ni ja ni svet, ba nifta. Ako razumete
ovaj ne-znam um, razumete pravi put. Sla-
Zete sele

*Ne zname«

»Onda morate zadrZati ne—znam um.<

sAli ako su stvari samo ovakve, onda je
mudkarac muikarac; n Zena Zenal

*Dac,

+Da li su, dakle, pravi put za muikarce i
pravi put za Zene isti ili razlititi?e (Smeh)

Soen—sa re¢e: »A, to je veliko pitanjele
(Smeh). sDakle, ja vas pitam: muskarac i
zena — da L su isti ili razliditife

»Ja sam vas prva pitalale

»Znati da ste veé dostigh pravi put za
Zene.c (Smeh)

sNe razumem.«

Soen — sa refe: »30Onda éu da vas udarim.
{Smeh) Da li sad razumete?«

Utenica se poklonila.

Fidite li svoje odi?

Jedne veferi, posle razgovora o dharmi,
ubenik upita Soen—sa: sKakva je razlika iz-
medu shikan taza — ssamo sedenjac ~ i vezbi
sa kong-anom?«

Soen—sa rede: »Kada sam prodleg meseca
bio u Los Andelesu. mnogi su me pitali za
razliku izmedu sotoa i rinzaja. Odgovorio
sam »lsti sue. Samo su im spoljadnosti raz-
lizite. Soto koristi svesno disanje da bi se
iskljutilo razmifljanje, rinzaj zen koristi
kong-an da bi se iskljutilo razmisljanje.
Same je metod drugatiji. Iskljutivanje raz-
miSljanja i nastajanje praznog uma, isti su.
To su dvoja vrata iste sobe. Ako sam vezan
za shikan taza ili za kong-an, onda su raz-
li¢iti. Ali, ako nisam vezan, onda su istic

Utenik rece: sNeki put se pominju ljudi
koji se godinama bore sa konganima. To me
uznemiruje. To znadi ili da su oni na pogres-
nom putu ili da je potrebno toliko vremena
da bi se shvatilo da se uopite ne treba boriti.
Da li vi smatrate da borba nije potrebnats

Soen—sa refe: »Zadravati um koji Zeli
prosvetljenje je pogreina upotreba kong-
ana, Samo zadrzite veliko pitanje. Veliko pi-
tanje znati iskljudenje svakog razmisljanja
znati postati prazan um. Dakle, um koji za-




driava veliko pitanje je prosvetljenjel Veé
ste prosvetljeni, ali to ne znate: Tek posle
mnogo tedkog veibanja; a, ovo jo prosvetlje-
nje! To je vrlo lako. Vidite li svoje ofi?e

aNe

aNemate oti? Imate ofi. Mozete li obuh-
vatiti svoj um?e

aNe.e

sNemate um? To je iste. Vidite li ovu §o-
ljicu? Cujete i moj glaste

sDaye

+To je vad um. Moje oti ne mogu da vide
moje ofi. Pogreno je ako pokudam da vidim
svoje ofi. Moj um ne moze da razume moj
um. Dakle, pogreino je pokulati da raz-
umem svoj um. Ako iskljutite ovaj um, brao
¢ete dostiéi prosvetljenje. Ja mogu da vidim
ovu foljucu, znadi, imam oti. Mogu da fu-
jem ovaj zvuk, znadi imam um. Sta sam ja?
Ju pitam ja. Dakle; nema suprotnosti. Ne-
postojunje suprotnosti je apsolutno. Dakle,
svo  razmidljanje je iskljufeno. Samo
ne—znam, samo prazan um. To je moje pravo
ja. To je vrlo jednostavno.

Dete pita o smrti

Jedne veteri je posle duge bolesti uginuo
Katz, crni macak sa belinom na vrhu repa
koji je ziveo u Zen centru. Sedmogodifnja
kéerka jednog od Soen-saovih udenika je
bila zabrinuta zbog toga, Posle pokopa i pe-
vanja, otidla je na razgovor kod Soen-saa.

Soen—sa rede: »lmal li nekih pitanja?s

Gita rede: sDa. Sta se desile Katziju? Gde
je otiaofe

Soen—sa rete; »Odakle ti dolazid?

»lz maminog stomakac.

s0dakle je tvoja mama dosla?

Gita je éutala.

Soen—sa refe: »Sve na svetu dolazi iz jedne
iste stvari. To jé kao fabrika kolata. Pravi se
puno raznih vrsta kolata — lavovi. tigrovi,
slonovi, kuée, ljudi. Svi oni imaju razlifite
oblike i razlitita imena, ali su svi napravlje-
ni od istog testa § imaju isti ukus, Znaéi, sve
razli¢ite stvari koje vidi§ — matka, osoba,
drvo, sunce, ovaj pod — sve su zapravo iste.c

»8ta su onefe

sLjudi im daju puno razlititih imena, Ali,
po sebi one nemaju imena. Kada razmisljas,
sve stvari imaju razliéita imena i razlidite
oblike. Ali kada nerazmislja3, sve su stvari
iste. Za njih ne postoje refi. Ljudi stvaraju
redi. Matka ne kaze: »Ja sam matkae, Ljudi
kagu: »Ovo je mackas. Sunce ne kake; Zovem
se sunces — Ljudi ka#u: 30vo je suncer. Zna-
&, kada te neko pita »5ta je ovo?, kako bi
trebalo da odgovoris?e

»Ne bi trebalo da upotrebim reéi.e

Boen—sa reée: »Vrlo dobro! Ne bi trebalo
da upotrebis redi. Znadi, kada te neko pita
+5ta je Buda?e koji bi bio dobar odgovorfe

Gita je éutala.

Soen—sa rede; »Sada TI pitaj MENE:

+5ta je Budafs

Soen—sa udari o pod.

Gita se nasméjala, .

Soen—sa refe: sSada JA pitam TEBE: S
je Buda?«

GCita udari o pod

B

Kulture Istoka

»8ta je Bog?e

Gita udari o pod.

*5ta je tvoja majka?e

Gita udari o pod.

+5ta s tite

Gita udari o pod.

»Vrlo dobrol To je to od Eega su sve stvari
na svetu napravljene. Ti i Buda i Bog i tvoja
majka i ceo svel ste isto.c

Gita se osmehnula.

Soen—sa rece: »Da li ima joi pitanja?e

»Jod mi nisi rekao gde je Katz otifao.

Soen—sa se nagnuo, pogledao joj u ofi i re-
kao: >Ti veé razumebs

Gita refe: »Ale i vrlo jake udari o pod. Na-
smejala se.

Soen—sa refe; sVrlo, vrlo dobro! Tako tre-
ba da ndgovarad na svako pitanje. To je is-
tina.e

Gita se poklonila i podla napolje. Dok je
otvarala vrata, okrenuls se prema Soen—sau
i rekla: sAli neéu tako odgovarati kada sam
u dkoli. Davadu ispravne odgovorels

Soen-sa se nasmejao.

(iz knjige Ashes on the Buddha, ed, by Stephen
Mitchell, Providence 1984.)
Prevels Gordana Masjanovié

©
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UDK 294. 3 (73)
Prvi zen
Vs i
ucitelji
u Americi*

Vladan Velimirovié

Pre nego Sto je Zapad sotkrio: zen kroz
knjige, predavanja i lignost D. T. Suzukija,
znatno pre szen boomasr 60-tih godina ovog
veka, nekoliko japanskih zen ufitelja pose-
tilo jo Ameriku i poduéavalo Amerikance
zenu na njihovom thu

Prvi je bio Sojen Saku. On je kao &lan ja-
panske delegacije na svetskom kongresu o
religijama 1893. odriao predavanje sZakon
uzroka i posledice kako ga je Buda nauta-
vaoe. Prevod sa japanskog na engleski ura-
dio je u Japanu tada mladi student univer-
ziteta — Teitaro Suzuki. Sam govor nije bio
narodito zapazen, Zasnivao se na injenica-
ma i bio je pojednostavljen. Nijedanput nisu
pomenuti koani ni satori, sHladnota i top-
lota dolaze alternativno, sunce i kida sme-
njuju se s vremena na vreme, nikad ne do-
lazeéi do krajac, rekao je. sA sad zatvorimo
oti i pogledajmo u sebe. Od jutra do mraka
mi smo uznemiravani osefanjima zadovolj-
stva i hola, ljubavi i mr¥nje . . . Tako, delo-
vanje naseg uma li¥i nam na neiscrpni izvor
vode ito nikad ne staje. Upitajmo se sad za

hjatnjenje ovih éudesnih f ? Zadto
je um pottinjen ovim stalnim talasanjima?
Zalito je sve u promenama? . . . Za ovo, rekao
je Sojen, budizam nudi samo jedno objadnje-
nje, zvano zaken uzroka i posledice, Budi-
zam smatra da je univerzum bespotetan i
beskrajan.« Na kraju je podsetio svoje slu-
#aoce da Buda nije kreator ovog prirodnog
zakona, veé samo ovek koji ga je prvi raz-
otkrio.

Nakon kangresa, Sojen je izvesno vreme
proveo kao gost svog prijateljn Pola Karusa
(Paul Carus), urednika fasopisa The Monist
i pisca Budinog jevandelja, knjige koja je
doivela veliku popularnost gak i u azij-
skim, budistitkim zemljama. Sojen je Karu-
sa opisao kao sameri¢kog Vimalkirtija koji
ne prianja za tifinu, veé neprestano pide i
predaje o Budinom jevandeljue. Slozili su se
da budizam treba prezentovati na raciona-
lan i naudan nadin i da njime treba da bude
popunjen otvoreni procep koji sada postoji
izmedu nauke i religije, jer se budizam ne
osniva ni na tudima ni na pukoj veri

- Autor se pri-sastavljanju ovog teksta koristio

knjigom Rika Fildsa (Rick Fields) Kako su labudovi
stighi na jezero (How the Swans Came to the Luke A
narrative history of buddhism in America, SHAMB-
HALA, Boulder 1981).



Juna meseca 1905. Sojen Saku zajedno, sa
80 japanskih emigranata, parabrodom po
drugiput krece za Ameriku.

Poput ovog broda na remirnom okeanu
noden karmickim vezama, budisticki mo-
nah dolazi i odlazi Horizont izgleda
beskrajan

Medutim, struja nas sada nosi Novome
svetu,

Jude su kitovi plovili oke nas

Danas oblaci zatvaraju pogled prema
starom Japanu.

Sledeéi smer Badidarme

0d Zapada prema Istoku putujem.
Onda éu, krenuvsi ka Jugu, moida pono-

o

videti Indiju i Cejlon,

i obiéi sveta mesta, poput Sudhane.
Uskoro, nas ée brod stici do Colden Catea,
i moZda e me galebovi onda povesti pu-
tem sudbine.

Ovu pesmu napisao je na tom putu. Sada
je dolazio u Ameriku na poziv bogate poro-
dice Raslovih. G—da Rasl je ranije boravila u
Jnpanu i provela izvesno vreme u Sojeno-
vom manastiru Engaku div. U Americi je
sada podus zenu ovu devetodlanu poro-
dicu (imali su sedmoro usvojene dece), os-
tavii kod njih 9 meseci. +Zivot ove porodice
je potpuno posveéen duhovnom usavriava-
njus, pisao je drugu u Japanu, stri puta
dnevno oni praktikuju zen meditaciju, peva-
juhimne i jedu jednostavne obroke sludajuéi
zapadnjafku muziku. Svi u porodici, Eak i

Istorijske studije

sebe sa peturkom: sbez mnogo dubokog ko~
rena, bez granjs; hez cveta i verovatno vez
semenjac.

Dok je jod bio u Tokiju, Senzaki je otpo-
tea drugarsku korespodenciju sa 8, Sakuom.
Zatim se, 1896. pojavio na kapiji Engakudia.
Videvii Senzakija, Sojen je rekao svom po-
moéniku: »Ovaj tudni monah ne izgleda bas
zdravo. Dobro brini o njemu.<

Senzaki je zaista bio bolestan. Imao je tu-
berkulozu i trebalo je da provede godinu
dana odvojen u maloj kolibi-dadtari, S.

u ga je povremeno poseéivao i Senzaki
ga je jednom prilikom upitao: >5ta ako treba
da umrem?« Ako umre, samo umris, odgo-
vori Sojen i nakon toga Senzakijeve zdravlje
pote da se popravlja.

Prvi Senzakijev utisak bio je da je Sojen
sstrogih, prodornih ofiju i ozbiljnih usa-
na. .. sve vrlo razli¥ito od ljubaznosti koju
je pokazivao u svojim pismimas. Sojen mu je
u prvom susretu rekao: »Citao sam i odgova-
a0 na tvoja pisma i mi razumemo jedan
drugoga. Sada si dofao po liéno vodenje. U
svako doba, tak i kad spavam, moZed me
prodrmati i probuditi radi sanzena (testira-
nja u uéenikovom razumevanju koana), ako
Zelid.c

Senzaki je ostao pet godina. Neko vreme
delio je sobu sa mladim svetovnim ufeni-
kom zena D. T. Suzukijem. Sve vreme pro-
veo je na »bojnom polju koanae, ali nikada
nije koristio Sojenov poziv da ga probudi za
sanzen u bilo koje doba noi. Bilo bi to, go-
vorio je Senzaki kasnije, skao da idete u lav-
lju jazbinuc.

Nesad 1

ljan insti formom

posluga, apstiniraju od mesa, ne piju i ne

koju je budizam imao’u Japanu, kao i mili-

koji je zapoteo proutavanje koana. U japan-
skim zen krugovima smatralo se nemogu-
éim da jedan Amerikanac, uz to fena, shvati
nedto toliko japansko kao §to je zen, ali je
Sojen na njihove primedbe odgovorio pes-
mom upuéenom g-di Rasl, kojom je aludirao
na fuvenog Hui Nenga:

pude.c C—da Rasl postala je prvi dnjak

Peti patrijarh je rekao novome monaku,
Juznjaci ne poseduju Buda—prirodu.

Taj mu je monah dokazao da poseduje
Buda-prirodu

postajuéi Sesti patrijark.

Na bilo kom delu ove planete,

gde god ima vazduha, moZe se vatra za-
paliti.

Jednog ée dana maje uéenje sigurno stidi
na Zapad

predvodeno toban.

5. Saku se kod Raslovih prikljugio njegov
miladi student, monah Njogen Senzaki. Sen-
zakijeva majka bila je Japanka, a otac Kinez
ili Rus. Rodio se i ostao sirofe u Sibiru, gde
ga je putujuéi japanski monah pronafao
kako ledi pored tela svoje smrznute majke.
Pasle je o njemu preuzeo brigu monah Soto
zena i, kad je Sojenu bilo samo 5 godina, po-
¢eo da ga uli kineskim klasicima i budisti-
koj filozofiji. Do dsamnaeate godine prodi-
o je celu kinesku Tripitaku. Nestalnost
mu je bila poznata od poéetka i odrzavao je
kroz ceo svoj Zivot, Voleo je da uporeduje

om koji je stezao Japan
tokom rusko-japanskog rata 1905. on ubrzo
za Sojenom stize u Ameriku i poéinje kao
sluga kod Raslovih. Iz razloga koji nisu bad
najjasniji, izgleda da ni on ni Sojen nisu ni-
kada govorili 0 svom odnosu udenik-uditelj
sa drugima. Senzaki je prao posude, radio u
vedernici, Sistio po kuéi, Najzad ga je kudev-
lasnik otpustio davii mu 5 dolara za put.
8. Baku je ispratio Senzakija. I3li su kroz
Golden Gate park kada se Sojen zaustavio,
spustio Senzakijev preljag koji je nosio, i re-
kao: sMozda je ovako bolje za tebe. Stani li-

cem u lice prema velikom gradu i vidi hole.

li on pobediti tebe ili ti njega.c Onda se brzo
okrenuo, rekao zbogom i nestao u veternjoj
magli. Senzaki ga je tada video posledniji
put.

Sojen je joi neko vreme ostao kod Raslo-
vih. Odriao je nekoliko javnih predavanja o
budizmu pred japanskim emigrantima i za-
interesovanim Amerikancima.  Septembra
1905. u Turner Hall-u u Los Andelesu slu-
Salo ga je oko 900 Japanaca i stotinak Ame-
rikanaca. Na engleski je prevodio Daisetz
Teitaro Susuki, koji je veé ranije stigao u
Ameriku i zajedno sa Pol Karusom radio na
prevodenju Lao Cea, Marta 1906. Sojen i Su-
zuki krenuli su vozom preko Amerike. Svoje
utiske o neobiénim pejraZima 8. Saku je is-
kazao u nizu pesama:

NI éestica pradine ne prianja
za vrhove stenovitih planina.
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I'nebo i zemlja sasvim su beli

a novi sneg jof pada.

Sa ovog sedista u vozu osecam se

kao da stajim pred licem same Uzvisenos-
8

Podto su produzili dalje on pide:

Moj um kreée se glatko

kao reka Misisipi gde sam sada,
Jutarnje sunce éini da sneg presijava ru-
Zitasto,

Mozda i sneg mirife kao coeée.

Video je veliku snagu Nijagarinih vodo-
pada, kao onu koja »spira ljudske iluzijec.
Ali nije ga se samo priroda dojmila. U Nju-
jorku pide:

Visoke zgrade stoje poput prividenja,

Nebeski most, vedi od duge,

natkriljuje zmajevu vodu.

Proleéni vetrit i ne haje za ljudsku vrevu,

Ja stojim sam pored Kipa slobode.

Govori koje je 5. Saku odrfao na ovom
svom sk jue ameritkim kont
prugili su slufaocima prvi razumljivi prikaz
mahajanskog udenja, Bilo je potrebno isp-
ravljati jod uvek preovladujuée shvatanje da
je smisao budizma u proricanju #ivota i ne-
gaciji. Sojen je isticao da zapadni autori gre-
e §to uzimaju tera-vado tradiciju kao celo-
kupni budizam. Oni vide »negativnu stranu
nirvanes, i to je dobro, ali ne shvataju da se
apozitivnia strana nirvane sastoji u prepo-
znavanju Istinee, Govoreéi o praktikovanju
dhyane (koristio je sanskritski termin), ob-
jasnio je da to nije >ni trans ni samohipnoza,
niti baratanje visoko apstraktnim mislimac.
Nijen eilj je da >postanemo svesni unutrai-
njeg razloga univerzuma, a koji se nalazi u
nadim umovima. Kroz dhyanu se upoznaje-
mo sa najkonkretnijom, i uz to najuniverzal-
nijom Einjenicom Zivota.« Kako se dhyana
praktikuje Sojen nije objasnio, jer je smatrao
da javni skupovi nisu mesta gde o tome tre-
ba govoriti. Nakon devet meseci provedenih
u Americi, 5. Saku se vratio u Japan preko
Evrope, Indije i Cejlona, gde je pre dvadeset
godina i sam Ziveo kao bikkhu. D.T. Suzuki
se vratio nazad u La Salle da dovrdi svoj rad
sa Karusom.

Za to vreme Nj. Senzaki je Ziveo i radio u
San Francisku. éinn j& sve knjige o budiz-
mu na engleskom koje je mogao da pronade
u Javnoj biblioteci San Franciska, i samos-
talno meditirao u Golden Cate parku. §.
Saku my je rekao da radi za Amerikance, i
da ne izgovori Eak ni slovo 3B« od budizma
u narednih 17 godina. Ali, on je bio peturka,
kao §to je govorio. Znao je da éeka. Kad bude
pravo vreme, kada uslovi sazru, on ée se po-
javiti niotkuda i ufiniée $to bude potrebno.

Septembra 1906. druga grupa zen budista
pristigla je u San Francisko. Satinjavali su je
Sokatsu éaku injegovih 6 svetovnih udenika
zena, Medu njima se nalazio i Sokei—an Sa-
saki sa svojom Zenom Tomoko. U Japanu je
studirao slikarstvo i skulpturu, a u 24, go-
dini poslat je na bojna polja MandZurije, u
rusko-japanski rat, Nakon 8 meseci vratio se
u Tokio i Sokatsu mu je tada predlozio da




krene sa njim u Ameriku. Tako je u Ameriku
stigao treéi znafajni pionir zena.

Ubrzo se ova grupa smestila na malom
imanju u Hayward-u, u Kaliforniji. Tamo ih
je ofekivalo neprijatno iznenadenje: zemlja
koju je trebalo da obraduju bila je neplodna
iispodéena. Krava koju su im prodali bila je
sasvim iscrpena i mriava, »Pod takvim uslo-
vima poieli smo da Zivimo kao farmeris, se-
éao se Sasaki. sKada su dani bili lepi, mar-
fjivo smo radili u polju uzgajajuéi jagode. Za
kifnih dana smo meditirali. Nadi susedi su
nas ismevali. Niko od nas nije bio pravi far-
mer; bili smo monasi, umetnici ili filozofi.c
Najzad je doSao dan da iznesu jagode na pi-
jaicu. »Covek zaduzen za otkup jagoda, uzev-
5i jednu od nadih najmanjih jagoda, dreknuo
je podrugljivim glasom: >5ta je ovo, dkolar-
ei?s rJagodes, odgovorili smo. Pokazujuéi
nam jagodu, veliku skoro kao njegova pes-
nica, on refe: sOvo se zove jagoda. A ove
vade bolje da nosite i prodate kao hranu za
svinje.

Nakon ovog dogadaja i pokudaja da ubedi
utitelja da to nije pravi posao za grupu, So-
kei-an se odvaja od ostalih i vrada se u San
Francisko, gde je studirao tehniku slikarstva
u ulju na kalifornijskom Institutu umetnos-
ti. Na prolede se fitava grupa preselils u San
Francisko, a Sokei-an, podto se izvinio So-
katsu-u, opet pristupa grupi. Oko 50 japan-
skih studenata koji su studirali na kalifor-
nijskom univerzitetu, kao i nekoliko zainte-
resovanih Amerikanaca, redovno se okuplja-
lo i praktikovalo zen, pod vodstvom Sokatsu
Sakua,

Ali Sokatsu je kroz dve godine, na poziv
Sojena Sakua, morao nazad u Japan. Jod jed-
nom se vratio u San Francisko i ostao godi-
nu i pé dana, a onda se konaéno vratio u Ja-
pan. Svi njegovi udenici, sem Sokei-ana i
Tomoke, otidli su s njim.

Neko vreme Sokei-an je radio na poprav-
ljanju budistitkih skulpturs u radnji koja je
uvozila dela kineske umeinosti. Onda je sa
prijateljem obarac i transportovao balvane
reénim putem. Zatim ga je Zivot odveo u
Seattle: On i Tomoko (od koje se odvajao i
sa njom ponovo sastavljao), neko vreme su
#iveli u dadéari na nekom ostrvu, medu In-
dijancima, Imali su dvoje dece, a 1914, To-
moko, opet u drugom stanju, odlubuje da se
vrati u Japan. Sokei-an ostaje u Sjedinjenim
Driavama.

Posle silnih lutanja konatno se ustaljuje u
New Yorku i tamo provodi naredne 3 godine
radeéi ma restaurisanju i drvorezima. A
onda, jednog dana, iznenada, odluéuje da
treba da vidi svog uéitelja. Ruth Fuller Sa-
saki ovako opisuje taj dogadaj: »Puno je na-
ut‘.ig o Zivotu u tom periodu; mada ni njegov
interes za zen nije slabio. A onda, 1919, jed-
nog stra¥no toplog julskog dana, ifao je¢ niz
ulicu i iznenada ugledao erknutog konja.
Nedto se tada desilo sa njim u psiholoikom
smislu i on je otifao pravo svojoj kuéi, udao
u sobu, spakgvao stvari, kupio kartu za Ja-
pan i vratio se Sokatsu-u.«

Nastavio je svoje izuéavanje zena sa So-
katsuom i opet Ziveo zajedno sa Tomoko i
troje dece. Ali nije bio sreéan i opet se vratio
u Ameriku. U sledeéih nekoliko godina vise
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puta je odlazio za Japan i opet se vraéao u
Ameriku. A onda, pri jednom putovanju, ba-
cio je svoje dleto u okean § odlutio da zavrii
vo] zen trening sa utiteljem. Intenzivirao je
svoju praksu i 1928. godine, imao jo tada 48

Sokatsu mu je dodelio inku (pravo
da podugava), uputivii ga da se vrati u Ame-
riku.

Za to vreme Senzaki je takode promenio
puno poslova. Poteo jo 1910. godine kao no-
sad u hotely, zatim je bio Einovnik, pa me-
nadier. Godine 1916. uspeo je sa posloynim
partnerom da kupi hotel. Podto nije bio do-

biznismen, ostavio je taj posao i postao
kuvar. Istovremeno je driao fasove japan-
skog jezika i pisao o zenu za japanske novi-

Istorijske studije

povima veibali sedeéi u stolicama. Posle
meditacije, oni koji su radili koane odlazili
su u malenu fzdvojenu prostoriju na razgo-
vor sa Sokei-anom.

Godine 1938. u grupi je hilo 30 ljudi. So-
kei-an je bio odlutan, ali nije durio. Trista
godina bilo je potrebno da zeén uhvati korene
u Kini, a on je oseéao da ée bar toliko biti
potrebno i u Americi.

Godine 1931. Senzaki je preselio svoj
sPloveéi zendoc u Los Andeles; Nazvao ga je

veoma srofan da ima ljude koji sede ukrite-
nih nogu sko to Zele i ako su spremni. Na
poturivanje Ruth Fuller Everett, mladi i oni
s jafom voljom u grupi poteli su da se okup-
ljaju za zazen u 8 izjutra. Izgleda, ipak, da je
Sokei-an ostavljac najjadi utisak za vreme
sanzena i teifon. >Nalazeéi se pred njim u sa-
nzenu, imali ste utisak da to nije foveke, pi-
sala je Ruth Everett, sve¢ apsolutni princip
koji stoji naspram vas.« A Mari Farkal se
seda da je Sokei-an govorio izuzetno sporo,

Med: dvorana M garten« i nije
imao nikakve veze sa japanskim zen institu-
cijama. Protiv tih institucija i nemoralnosti
japanskih monaha Senzaki je Eesto pisao za
japanske novine, pa je u Japanu bilo dosta
onih koji ga nisu voleli.

ne.

Jedne noéi, bra 1919, S ki se
probudio drhteéi od hladnote. Zapalio je mi-
risljavi Stapié i meditirao do zore. Dva dana
kasnije iz Japana su stigle novine — Sojen
élku je umro u 61, gedini. Godine 1922, se-
damnaest godina po dolasku u Ameriku,
usudio se da igrekne slovo >Be od budizma.
8a 20 dolara svoje uitedevine, iznajmio je
jednu dyoranu i odr¥ao svoje prvo predava-
nje. Za tu priliku preveo je govor S. Sakua
3Prvi koraci u meditacijic. Na kraju predava-
nja zatrazio je od prisutnih da mu ostave
svoje imena i adrése.

0Od tada ée Senzaki iznajmljivati dvorane
uvek kada ima novaca. Nekad bi jednostav-
no govorio o budizmu u sobama svojih pri-
jatelja. Razlifita mesta za sastajanje nazivao
jesploveéi zendos. Jedina slika u dveranama
gde je govorio bilo je festo godina staro plat-
no sa likom Mandusrija, bodhisatve mud-
rosti, &ija se figura nalazi na oltarima u svim
zen meditacionim dvoranama. To platno po-
zajmljivac je od jednog japanskog trgovea
umetniékim delima.

Godine 1927. iz Japana mu je stiglo 300
dolara za njegov =Ploveéi zendos. Za mesec
dana Senzaki je potrodio sav novac na za-
kupninu dvorane i kupujuéi stolice gde bi
njegovi slufaoci na predavanjima sedeli.
Senzaki je tako osnovao prvi zendo na tlu
Amerike.

Sokei-an se vratio u New York bez novaca
| mesta za stanovanje. Neko vreme se izdr-
#avao piduéi seriju lanaka za japanske no-
vine o razlifitim etnitkim grupama u gradu.

Njegov prvi pokuiaj da propagira budizam

nije se najsreénije zavriio. Napravivii oltar
1 sobi koju je delio sa drugom, krenuo je
okolo kod svojih suseda iz zgrade da propo-
veda budizam. »Ne samo da niko nije hteo
da ga sluas, seda se njegov prijatelj, »veé su
svi bili uznemireni. Situaciju je bila tako
loia da vide nije mogao da ostane u tom
apartmanu, nego je morao da se odseli.c

Najzad mu je jedan japanski biznismen,
koji je i sam izuéavao zen, poklonio 500 do-
lar i pronasao stan,

Jedannestog majs 1931, gedine formalno
su osnovali Budistitko druityo Amerike.
Skupovi su odriavani u Sokei-anovom sta-
nu. U pobetku je Sokei-an govorio pred os-
moro ljudi. Cetiri godine kasnije bilo ib je
15. Sasaki im je pokazao lotos poziciju u ko-
joj je najispravnije vezbati zazen, i tako su
veibali kod svojih kuéa, ali su na ovim sku-

garten je postac mesto za izu-
Lavanje japanske umetnosti i kulture. Upoz-
nao je svoje ubenike sa pisanjem haikua (pi-
sali su haiku-pesme sededi okupljeni oko
stola), &ajnom ceremonijom i aranfiranjem
cveda.

A onda je u jednom japanskom asopisu
naifao na pesme i zapise Nakagave Sojena,
mladog zen monaha sa kojim je ubrzo zapo-
teo korespodenciju. Kao Senzaki, i Sojen se
nije slagao sa japanskim institucionalizova-
nim zenom, pa je Ziveo sam na planini Dai
Bosacu, praktikujuéi zazen, hraneéi se div-
ljim povréem i radeéi prostracije u praveu
izlazedeg sunea svakog jutra. U njemu je
Senzaki najzad pronafas nekog ko moze da
shvati njegoy neortodoksni pristup zenu, i
ko ée mozda jednog dana da nastavi njegove
delo.

Sokei-an i Senzaki su ge poznavali dosta
dobro, ali su jedan na drugog gledali kao ito
se dva matka posmatraju preko kontinenta,
Senzaki je jednom od svojih uéenika rekao
jedanput da ne postoji koan na koji Sokei-an
ne moke da odgovori, ali da mu je Sokei-an
takode rekdo: sSenzaki-san, mislim da ste vi
jedan egoistiéni magarac.«

Semjuel Luis'(Samuel Lewis), Senzakijev
utenik, kasnije poznati sufi; o njima kaze:
*U ovom paru, Sokei-anu i Senzakiju, bilo
je nefeg meni neobjadnjivog. Bila je to kos-
mitka stvar, i Sesto se pitam da }i je to bila
ljubav ili mrénja <

Senzaki se jednom usudio da ofamari So-
kei-ang. sUtinio sam to zato $to sam jedini
ja bio tovek tog uticaja da bi se Sokei-an
kroz ovaj tin moegao osloboditi ljudskih sla-
bosti koje je jod trebalo da savlada. On je ta-
kode imao taj uticaj na mene i kada je imao
neito da mi saopiti. o mojoj ljudskoj priredi
ili egu, slufao sam ga.c

1938, u New York stize Ruth Fuller Eve-
rett, koja se jof od ranije interesovala za Zen
i praktikovala zazen u Nanzendi-u 1930. go-
dine, pod rukovodstvom Nandiken-rodija.
Aktivno se ukljutuje u rad Sokei-anove gru-
pe, radedi kao urednik fasopisa koji je Bu-
distitko drudtvo izdavalo, i pomaZudi grupu
materijalno. Prve instrukeije koje su &lanovi
drudtva dobili o formalnom zazenu stigle su
bal od Ruth Everett. Kada je prekorevala
Sokei zbog ovog prop . on je odgo-
vorio; »Ja treba da imam krov nad glavom,
a ako ih posadim na jastudice i nateram da
rade zazen, neéu ga imati.« Zapravo je bio
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sa f koje su p d izgledale bes-
konadno duge, ali da su njegovi teido-i bili
veoma dramatiéni. »Sokei-an je glumio ne
sampo ljudske uloge, nego je oponadao takode
#ivotinje, biljke i nezivu prirodu. Ponekad je
bio ogromna zlatna planina, ponekad usam-
ljeni kojot u ravnici. Drugi put bi se moéna
kineska princeza ili japanska gejia pojavile
pred nadim ofima . . . Bilo je tu nefeg iz Ka-
buki Joruri-ja, neteg iz nezemaljskosti No-
drame, neteg iz prita o duhovima i vilama
#a decu, nedeg od arhaifnog Japana. A sve je
bilo u isto vreme, tako univerzalne kao prvo
bebino vaaahlc

Decembra 1941. Japanci napadaju Perl
Harbor. Od tog trenutka za japanske dose-
lienike u Ameriku nastaju tefka vremena.
Sve dto je bilo japansko ili u vezi sa Japanom
bilo je sumnjivo i pod prismotrom. Ruth
Everett i Sokei-an su nekoliko puta morali
da idu na duga saslufanja od strane FBL Na-
jzad su Sasakija, maja 1942, poslali u logor
u unutradnjost. Uz pomoé dobrog advokata,
Ruth Everett je uspela da ga oslobodi i oni
su se 1944, godine venéali. Ali Sokei-anu se
zdravlje u logoru ozbiline pogorialo, PriZelj-
kivao je da pozivi jod 5 godina § dovrii posao
koji je poteo u Americi pre 40 godina. Go-
vorio je da zen majstor ne moze da umre
sreéno ako iza sebe ne ostavi bar jednog na-
slednika. Ruth Fuler je zaduzio da dovrdi
prevod Rinzai-rokua, jednog kapitalnog zen
teksta, kao i da pokufa da pronade rinzai
zen majstora koji bi zauzeo njegovo mesto u
Drudtvu, tj. Prvom zen institutu Amerike.
Gledajuéi u bud jbolje 5to je mo-
gao, umro je 17. maja 1945. sUvek sam pri-
hvatao naredbe koje mi je davala Prirodas,
rekao je, »pribvatam ih i sada.c

Njogen Senzaki je takode proveo izvesno
vreme u logoru, u Vajomingu (Wyoming).
Nije ga to mnogo uznemiravalo, nego je u
Sali govorio da se budistitka misao uvek ¥i-
rila u praveu Istoka i da policija sada samo
pomage tu tendenciju. Svoj sploveéi zendoc
nosio je sa sobom, tako da je, sa jod desetak
zainteresovanih, nastavio da praktikuje za-
zen i u logoru, Okupljali su se u kuéici koju
je Senzaki delio sa jednim braénim parom i
njihovim detetom. Uz to, odriavan je kores-
podenciju sa oko dvadesetak svojih amerié-
kih studenata, i uspevao da svakog mescca
podalje po jedno predavanje za studente iz
Mentorgartena.

Jula 1945; 110 000 Japanaca, koliko ih je
bilo po logorima Sirom Amerike, pulteno je
svojim kuéama. Za mnoge od njih to je zna-
tilo novi, jof tezi pofetak u ovoj zemljL
Kuée u kojima su Ziveli sada su naselili nji-
hovi susedi, ili novi emigranti iz Meksika i
sa Juga. Farme koje su bili zakupili zatekli




su napultene, voénjaci kojima su bile po-
trebne godine da izrastu bili su propali.

Senzaki se vratio u Los Andeles, gde se
privremeno smestio kod nekih svojih stude-
nata. Jod jedanput je bio beskuénik, kao i
one daleke noéi 1905. kada se rastao od So-
jen Sakua u Golden Gate parku. Sada, 29.
oktobra 1945, obeleio je godi¥njicu smrti
svog uditelja, kao &to je &inio svake godine,
napisavii pesmu:

Evo éetrdeset godina kako nisam video
svog uditelja Sojen Sakua.

Nosim njegov zen u svojoj praznoj pesai-
[N

od tada uvek lutajudi po ovoj éudnoj zem-
i

Buduéi samo povratnik iz evakuacije,

ne mogu nikako osnovati zendo,

gde bi njegovi sledbenici mogli da oznaée
26-tu godiinjicu njegove smrti.

Hiladna kifa &isti sve na zemlji

u velikom gradu Los Andelesu, danas.
Otvaram syoju pesnicu i firim prste

na uglu ulice, u ovaj vefernji sat

kad svi nekud Zure.

Ubrzo nakon toga obnovio je Mentorgar-
ten zendo. Okupljali su se u Senzakijevoj
hotelskoj sobi, a Senzaki je, opet, na nekoj
rasprodaji, morao da kupuje drvene stolice
za svoje udenike. Godine 1949. prvi put se
ligno susreo sa Nikagava Sojenom, s kojim
se veé 15 godina dopisivao. A 1955. prvi i
poslednji put se vraéa u Japan. Posetio je
grob 8. Sakua u Kamakuri, ali se driao dalje
od rinzai zen ustanova. Zeleo je da i u Japa-
nu bude isto tako nezavisan i samostalan
kao sve ove godine u Americi. Smestio se u
Rjutakudi-ju, manastiru Nakagave Soena.
Tai Simano, danes zen majstor njujorikog
Zen Studies Society, a u to vreme uéenik Na-
kagava-rodija, sefa se kako ih je sve privu-
kao taj »stariji dovek, sa srebrmastom kosom
egzotitnog izgleds, vitalnim glasom i udno
akcentovanim japanskime kojim je odrfao
predavanje okupljenim monasima,

Senzaki se vratio u Ameriku, a Na]mgavs
Sejen je predlagao Tai Simano-u da i on ode
u Ameriku na godinu dana i bude Senzakijev
pomoénik podto je ovaj veé puno ostario.
Uveravao ga je da bi to bilo veliko iskustvo
za njega, kao i da je zen u Americi sveZiji i
& vife entuzijazma nego u Japanu.

Medutim, 7. maja 1958, za yreme jutar-
njeg zazena, zazvonio je telefon. Sojen-rodi
je otifao da odgovori i nije se vratio. Posle
jutarnjeg zazena, saopitio je Simano-u da je
Senzaki umro tog jutra. Onda su kleknuli, i
zajedno recitovali Cetiri zavera.

Senzaki je saliranjen u istotnom delu Lios
Andelesa, a na njegovom grobu ispisane su
njegove zadnje redi: sNeka vase glave budu
hladne, s vaia stopala topla, Ne dozvolite da
vam oseanja zbrifu stopala; Daliro uveZba-
ni zen student treba da dife svojim stopali-
ma, & ne svojim pludima . . . Pamtite me kao
monuha, nidta vide, Nisam pripadao nikak-
voj sekti, niti crkvi, Nijedna od njih ne treba
da mi dd neko sveitenitko unapredenje ili
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nedto slifno. Ne Zelim takvo smeée, Zelim da
umrem sreéan.e

Tako je umro i ovaj pionir zena na Zapa-
du. Medutim, ono za §ta su se S. Saku, So-
kei-an Sasaki i Nj. Senzaki sve te godine bo-
rili u Americi nije umrlo, Prvi zen institut
(koji je Sasaki osnovao) i danas je aktivan i
radi pod nadzorom Dodu Saunki—ﬂﬁga. Sen-
zakijevo delo nastavio je Eido Tai Simano-
rodi, a pored njih joi je znatan broj zen udi-
telja koji danas Zive i podutavaju na Zapadu.

Q
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Licnosti i dogadaji

(Kina, XIX vek)
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Plodna i dinamicka

ispraznost

Razgovor sa profesorom Dzefrijem Hopkinsom

Profesar Diefri Hopkina (Jeffrey Hop

Dava Norbu (Dawa Norbu): Sta mislite o
tibetskom jeziku, a posebno o filozofskof ter-
minologiji?

Diefri Hopkins (Jeffrey Hopkins): Obi¢an
tibetski jezik i budistitki filozofski jezik su
relativno laki. Ovaj drugi narodito, jer i po-
red toga Sto znadenja termina variraju, veé
prema razliéitim sistemima, jasno su iden-
tifikovani i njihove implikacije su dobro de-
finisane. Cak postoji i ziva tradicija koja na-
stoji da ih verifikuje u njihovim razliditim
kontekstima, Otud je moguée posredstvom
tibetskog jezika bez tedkofa proudavati
brejne i komplikovane sisteme budistike
filozofije.

Na primer, u svakom tekstu koji se odnosi
na uéenja fetiri glayne filozofske skole date
su definicije svojstvene svakom sistemu kao
i njhovo mesto u sistemu praktiénih postu-
paka.

Bududi da je tibetanska drustvena zajed-
nica bila skoro statidna, da li su njena filo-
zofska wcenja mogla da pretrpe brojne mo-
difikacije?

Ako su Tibetanci proutavali budistitku
filozofiju, upraznjavali je, i na taj naéin po-
stizali vida stanja duha, nekorektno jo reéi
da je tibetska druitvena zajednica bila sta-
tiéna. Smatram da drutvene zajednice, koje
su materijalistitki orijentisane od pre 600
godina { jod uvek su to danas, socijalno ma-
nje napreduju od drudtvenih zajednica u ko-
jima pojedinci mogu slobodno da proufava-
ju filozofiju i da se dubovno usavriavaju.

Tokom mnogih godina tibetski komenta-
tori su prodistili budistitku filozofiju tako
da razjasne njen smisao, ali njeni koreni su
ostali nepromenjeni. MoZda vas zanima ak-
tuelna vrednost termina koji datiraju iz pro-
Slosti. U prodlosti budisti su govorili o fest
vrata svesti (vizuelnoj, auditivnoj, olfaktiv-
noj, gustativnoj, taktilnoj i mentalnoj) i o
fest vrsta opaZajnih objekata (ohjekti vide-
nja, slufanja, osecanja, ukusa, dodira i raz-
uma). Sada su izvesni objekti drugatiji — ra-
kete su, na primer, preuzele ulogu kola —ali
osnovni problemi subjekta i objekta, dela i
celine, Zelje i mrnje ostaju isti. Dakle, ako
su ispravna istrazivanja iz proflosti koja se
odnose na tu materiju, mogu to da budu i

56

danas. Ako ta istraZivanja nisu bila isprav-
na, onda je uzaludno proudavati ih danas
Moja namera nije da saznam dta su radili
ljudi neke stare civilizacije a $to nema veze
sa aktuelnom realnodéu, veé da razotkrijem
u budistitkoj filozofiji ono ito danas moze
koristiti svima.

Sta od toga smatrate da je primenljivo za
vas licnof

Za mene su u tibetskom budizmu naj-
interesantnija dva aspekta. Usmerenost na
karunu — samilosti ili sufut, i na prajnu ili
mudrost koja omoguéuje razumevanije isti-
nitog nadina postojanja stvari, Objedinjeni,
oni predsavjalju uprainjavanje primerenih
sredstava | mudrosti. Te dve teme su poseb-
no facinantne. One nisu predmet slepe pred-
nosti. Sto se vile promiflja ispraznost (sun-
yuata) utoliko se vile uvida da je tu ret o is-
tinskoj prirodi fenomena. Ona nije otkrice
nekog filozofskog sistema niti nadgradnja
realnosti, veé je nesto Sto, kada se jednom
shvati, ima tu moé da nas oslobodi od svega
to smo sprojektovalic na stvarnost. To je
medikament za letenje od pogreinih kon-
eepeija.

Izvesni krititki pojmovi zasnovani na isp-
raznosti srodni su kantovskom miljenju, s
tom razlikom 3to kod Kanta ne postoji ideja
du zablude mogu biti eliminisane. Ono Sto
fascinira u budizmu jeste da ne samo da su
zablude identifikovane, veé da postoji pro-
menljiv i ostvarljiv put za eliminaciju zablu-
da. Ako se zablude doista mogu napusriti,
onda je takay put vredan i dragocen, a ako
ne, onda je takav put zanimljiv ali od male
praktiéne koristi.

Sta mislite kada kaZete da vas u budizmu
wscinira put dokidanju zabluda?
Fa Y

Vase pitanje dotide ukupni opseg poj-
mova mudrosti i ispraznosti. Bavljenje
mudrodéu enai upustiti se u refleksije kako
bi se ustanovilo da li pojave — kuée, drveée,
bagte, litnosti — postoje sustinski ili ne, Po-
lazi se, dakle, od ustanovljavanja kriteriju-
ma prema kojima stvari postoje po sebi i za
sebe. Uotavanje da pojave ne zadovoljavaju
te kriterijume dovodi do sadikalnih konsek-
venei.

Posle svega dto ste rekli, upraznjavanje
uvida o ispraznosti je zasigurno fasci-
nantna intelektualna avantura. Da li je u
tom pogledu vazniji intelektualan pristup
ili pristup afektivne predanosti?

Nemogude je postiéi budinstvo bez kori-
tenja inteligencije. Medutim, ako ja korifée-
nje inteligencije samo povrina stvar, medi-
tacija koja omoguéuje ustanovljenje uvida u
ispraznost egzistencije postaje samo drugi
oblik predvidanja stvarnosti i nema znaéaja
za dalji napredak. Intelektualna spoznaja je
neophodna, ali mora biti preobrazena u du-
binski uvid intelektualne intuicije. Intelek-
tualna intuicijd takode se mora kultivisati
sve dok se ne postigne direktna percepeija
ispraznosti.



Predanost ima svoje mesto u upraznjava-
nju puta; ali ne moze sama po sebi dovesti
do nepokolebljivog uverenja.

Nadalje, jednostavno zaustaviti proces
misljenja ili spretiti njegovo prianjanje uz
koncepeije o inherentnoj egziatenm[] m]B
lovoljno za dokidanje pogres
Ispravne ideje se mumju primeniti kaka bi
se eliminisale neispravne ideje. Pojmovno
razumevanje fspraznosti treba kultivisati
dok ne dode do pojave nekonceptuelnog
uvida.

Sta u suitini znadi sispraznoste?

To je odsustvo supstancijalno shvaéene
egzistencije, odsustvo inherentne egzisten-
cije, nezavisne egzistencije stvari po sebi i
za sebe.

Ispraznost — najvidi kvalitet fenomena —
jeste trezor skriven u podrumu kuée, trezor
&ije prisustvo tokom godina ne zapaZaju sta-
novaici kuée. To je stvarmost s kojom se
stalno susredemo, ali i koja promite neopa-
#eno. Njeno prepoznavanje éak i u samo jed-
nom objektu, moze da dovede do izvanred-
nih efekata u nafem mentalnom kontimuu-
mu.

Sve stvari imaju taj kvalitet da ne postoje
svojim Eistim hivstvovanjem, veé im mi pri-
dajemo odredene kvalitete koji su zasnovani
na pogrednim idejama, te tada zapadamo u
sve vrste potedkoda.

Koje su posiedice realizacije ispraznosti?

Spoznaja da stvari ne postoje po sebi i za
sehe otvara moguénost fluidnijeg nadina
zivljenja, oslobodenog sklerotitnih koncep-
cijn stvari — kao Sto je postojanje realnih en-
titeta,

g}mvi%e. od trenutka kada uotimo patnje
koje u nama izazivaju pogredne ideje o pri-
rodi fenomena, takvim uvidom mogemo po-
modi | drugim bi¢ima. Tu je na delu natelo
samilosti ili karune.

S kakvim se teskoéama susrecete prilikom
prevadenju tibetskih filosofskih tekstova na
engleski jezik?

Najveéi problem je postiéi ispravno raz-
umevanje teksta koji prevodite, Kada ih
proutavate tokom dugog niza goding sa ubi-
teljima koji inkarniraju neprekinuto naslede
podubavanja onda retke nailazite na vede
tedkode.

Najznatajniji dogadaj tokem brojnih go-
dina mog rada na tibetskom bio je susret sa
Dalaj lamom. On me istinski zadivljuje. Ni-
sam otekivao da je tako uten. Stavide, on je
izvrsno asimilirao tekstove koje je prouda-
vao i postigao je dubok nive iskustva koje
veoma uspesno prenosi drugima. Nisam
oéekivao da éu u njemu naéi tako duboku i
tako prakiiénu lidnost, Raditi u njegovom
druitvu je izvanredno iskustvo.

Moj pristup kao prevodioca tibetskih bu-
distitkih tekstova jeste pokudaj da se ribet-
ski budizam razume iz njega samog, bez po-
kufaja da se iznadu srodni pojmovi u zapad-
noj filozofiji ili da se prevod adaptira moder-
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nom senzibilitetu. Smatram da tekst treba
prevoditi direktno. To je moguée zato &to
smo svi miu priblizne istoj smentalnoj rav-
nie | buduéi da je filozofska i psiholodka ter-
minologija budizmia relativno jednostavna i
direktna, Otud mi izgleda najprihvatiljivije
ostati na terenu liénosti koje su kompetent-
ne u tradiciji. Volim da sledim metod po ko-
jem su budistitka ulenja prevodena sa sa-
nskrta na tibetski. U tom razdoblju tibetska
civilizacija nije bila narotito razvijenn, te je
zato bilo moguée prevoditi budistitke spise
a da se oni ne meaju sa drugim udenjima,
dok su, na primer, pri prenofenju budizma
u Kini, prevodioci nastojali da iznadu ekvi-
valentne pojmove u taoizmu.

Medutim, i pored toga ito su civilizacije
engleskog jezika visoko razvijene, one imaju
takve mnogostranosti i takvu obuhvatnost
da je mogude ostati pri tibetskom modelu.

Ubeden sam da prevodilac tiberskog bu-
dizma treba da bude most izmedu italaca i
lamd. i pri tom da nastoji da upuéuje itaoce
usmeru gde se on sam nalazi, da se trudi da
ih vodi prema lamama.

Smatrate li da je engleski jezik adekva-
tan da izrazi budisticke pojmove?

Engleski je mefavina mnogih jezika i otu-
da izrazito bogat. Sklon sam da mislim da
no postoji ni jedna ref koja ne moe biti pre-
vedena na engleski, Ako od kompetentnog
uiteljn nauimo znafenje sanskriskog ili ti-
betskog termina hiée sasvim moguée israz-
iti ga i na engleskom.

Kakav je doprinos tibetskik lama firenju
budizma od kada su prispeli u Indiju?

Njihoy glavni doprinos ogleda se u naporu
da odrie Zivotnim i jasno predstave total-
nost budistitkog uéenja. Vedina ljudi ne zna
da jo budistitko ulenje safuvano u potpu-
nosti jedino na Tibetu. 8 obziron da ofuva-
nje svih aspekata jedne tradicije nije neop-
hodno du se izvute dobit iz njenih utenja,
jedna tradicija ofuvana tako savrieno kao
budizam na Tibetu pruZa istovremeno bo-
gatstyo i jednostavnost pristupa.

Na Tibetu su postojale hinajana (hineya-
na) i mahajana (mahayuna), sutrajana (sut-
rayana) i tantrajana (tantrayana). Tibet
nije bio mahajanistitki predeo koji iskljutu-
je hinajanistiéku tradiciju, te su obe satuva-
ne. Na primer, zaklteve tibetskog monaha
pripadaju kategoriji hinajane. Tibetski bu-
dizam takode prihvata osnovni sistem logi-
ke koji je adaptiran od hinajanske $kole sa-
utantrika, U drugim mahajanskim zemlja-
ma kao $to su Kina, Japan i Koreja isto su
podutavala hinajana ali ne s takvom ljubav-
lju kao na Tibetu.

Osim toga, dok su na tibetski bile preve-
dene tetiri klase tantri (tantra) koje su uile
u diroku praksu, u Kini i Japanu su postojale
samu tri inferiorne klase tantri, Poseban ka-
rakter tibetske tradicije jeste u tome Sto u
njoj nailazimo na brojne praktitne i teorij-
ske sisteme — raznovrsnost koja je verovatno
nastala metodiékim prénofenjem ufenja iz
Indije na Tibet tokom dugog vremenskog
perioda.
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Muogi prakti®ni aspekii tibetskog budiz-
ma ](D]l su samo njemu svojstveni ofuvali su

se iskljui danj Takode,
ono élo umogu(:u]c dugolup‘lnst udenja jeste
janje da se red, denja ofuva,

ito je od lzuzetne vaznosti. Ukenik treba da
ima utitelja koji ée mu razloZiti tekstove.

Kolika je zainteresovanost Amerikanaca
za tebetski budizam?

Sama red sTibete evocira izvesnu magiju.
Ljudi imdju oseéaj da jo tu satuvano nedto
fantastiéno u svom izvornom i zivom obli-
ku. Oni predoseéaju da tibetski budizam
moze biti dragocen za titav svet, da moge
pospesiti spoznaju tajne sopstva i dovesti do
svetskog mira,

Smatrate [ da su svestenicki univerziteti
na Tibetu bili na zalasku u yreme kineskog
dolaska?

Evidentno je da su neki odezavali jednu
statifnu formu budizma, Pored toga, kao i
svuda u svetu, postojala su dekadencija i ko-
rupeija. 1 poito je svakom omoguéeno da
pristupi manastiru i u njemu postigne viso-
ki stepen upuéenosti, nema sumnje da je
hilo. razli¢itih motivacija medu onima koji
su bili primljeni. U tome nema niteg zatu-
dujuéeg. Nuprotiv, ono ito zadivljuje jeste
sto je veliki broj otuvao tistotu tradicije,
tako da je ona i danas Zivotna.

Da li s¢ slaZete sa konstatacijom prema
kojoj su gelugpe (gelugpa) intelektualizova-
le budizam?

To je jedna veoma rasprostranjena zablu-
da: gelugpe su bili mislioei i govornici, a
njingmape (nyingmapa) prakticari. To je
pogreino, Svaki budista je duzan da izutava
budistitku doktrinu. da je promitlja i kulti-
vige kroz meditaciju. Nema sumnje da izves-
ni pripadanici tradicija njingma i gelug ima-
ju bidizam >samo na jezikue dok drugi na-
stoje istinski da upraznjavaju i ostvare to ito
su proutavali.

U éemu se tafna sastoji razlika izmedu
razliitih tibetskih redova ili skola?

Sve do sada moja istraivanja su bila us-
merena na tradicije gelug i njingma. Prin-
cipijelno, one se razlikuju po naslednicima
predanja. Obe se sluze metodom za prevazi-
lagenjo prianjanja zasnovanog na pojmu o
inhérentnoj egzistenciji i konfuziji koja iz
njega rezultira, Obe zagovaraju praksu koja
tezi uzvidenom probudenju radi dobrobiti
svili bida.

Sto se tide ispraznosti, drugatija gledanja
na prevazilakenje pojma o inherentnoj eg-
zistencii jeste ono po éemu se redovi razli-
kuju. Problem se tide statusa objekata koji-
ma se odrife inherentna egzistencija. Podto
se pogreina predstava o inherentnoj egais-
tenciji povezuje s objektima u svim njiho-
vim aspektima, pojedini uitelji mogu da
kazu da objekti postoje konvencionalno, §



druge strane, poftn pogredna predstava ima
izvesnu osnovu, drugi ufitelji mogu da po-
vedu utvrdeno postojanje objekata insistira-
juéi na tinjenici da u njima nismo identifi-
kovali 3ta jeste, a Sta nije. Ako se ne zado-
voljavamo samo klasifikovanjem ovih nazo-
ra, veé tragamo za uvidom kako da ih prime-
nimo u Zivotu, onda se neki pokazuju kao
nosioci prave spoznaje, otvarajuéi dira polja
istrazivanja. Ubogatstvu postojecih sistema
na Tibetu, svako moze da pronade $ta mu
najvife odgovara.

Mislite li da budizam moze dati doprinos
madernaj psihologiji?

Svakako. Budizam je zasnovan na detalj-
nom proutavanju stanja svesti — na nekoj
vrsti sistematske psihologije svesti. Stavile,
budisti¢ka psihologija uvida da izvesni obli-
ci percepcije sadrze sam koren pogrednih
koncepeija a otud i patnje.

Dr Karl Gustay Jung (Carl Gustay Jung)
bio je izuzetno zainteresovan za istodmu psi-
hologiju, posebno za tibetske tekstove. To-
kom mog boravka u Cirihu u okviru kojeg
sam odrzao nekoliko privatnih seminara na
temu odnosa samilosti i ispraznosti, analiti-
fari i studenti Jungovog Instituta pokazali
su veliko interesovanje za tibetski budizam.
Psihologija ega je veoma bitna i budizam
ima mnogo toga da kaZe na tu temu. Zapra-
vo, razumevanje sga ili sopstva jeste sredil-
nja tema na koju je usmerena cela budistic-
ka praksa. Ispraznost oznatava hogatstvo i
dinamiku a nikako nihilistitku prazninu.
Razumevanje ispraznosti otkriva izuzetne
potencijale tela, govora i duha.

§ francurkog proves:
Slobodan Protié
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Kulture Istoka

Novi muzeji u Kini

Prvi muzej vostanih figura u Kini

Kaifeng, drevna prestonica sedam kines-
kih dinastija, koja se nalazi u istotnom delu
provincije Henan, osnovana je pre 3000 go-
dina. Samo za vreme vladavine Severnog
Songa (960-1127) Kaifeng: je sukeesivno
168 godina bio prestoniga Kine,

U danadnje vreme, u Kaifengu je otvoren
prvi muzej vodtanih figura koji je lociran u
parku Longting. Znatajni istorijski dogada-
jiy politigki Zivot Kine, kultura i obifaji na
carskom dvoru za vladavine devet kineskih
imperatora dinastije Severnog Songa — pred-
stavljaju osnovnu temu postavke muzeja.

Voitane figure koje deluju upetatljivo i
zivo podeljene su u devet grupa, koje su po-
sehno rasporedene u tri muzejske prostorije.

Posebnu paznju privlaéi tridesetak voita-
nih figura iz prve grupe pod nazivom >Osni-
vanje dinastije Songe, koje predstavijaju ve-
liku ceremoniju stupanja na presto impera-
tora Zha Kuangyne, osnivata dinastije Song.
U toj grupi su i carevi, civilni i vojni man-
darini, strafari, pevadi i plesatice koje sluZe
vino uz pratnju muzike. Ceo prizor odrazava
prosperitet kraljevstva date epohe.

Vostane figure, izradene u prirodnoj veli-
tini, delo su kineskih modelara Wu Yiapaia
i Wu Runshenga. Figure su modelovane u
realistitkom stiluy; koZa, ofi, kosa, brada,
obrve i ostali detalji su veoma proporcional-
ni. Pre pristupanja radu modelari su proutili
brojna istorijska dokumenta iz vremena di-
nastije Song i konsultoyali istaknute strud-
njake iz Muzeja carske palate. Struénjaci su
usvojili tehniku $minkanja, prouéili natin

levanja za vreme viadavine devet imp
tora | mandarina pomenute dinastije.

Prema redima osnivata Muzeja vodtanih
figura, ovom postavkom muzej Zeli ne samo
da priredi vizuelno zadoveljstvo posetioci

1o »prva fkolska institucija otvorena u Wu-
junu« (drevni naziv grada Suzhua),

Ovo nije samo impozantan Konfutijev
hram veé i muzej stela. Kamenorez na ste-
lama je posebna umetnost u Kini. Natpisi i
crtedi izvedeni su na osnovu kaligrafa i sli-
kara, 3to je jedan od patina da se zadtiti i
trajno obelezi kulturna badtina Kine i zaves-
ta pokoljenjima.

Muzeji kamenih plota-stela nisu brojni u
Kini. Najtuveniji je muzej tzv. »Suma stelas
u Xi "anu, u oblasti Shaanxi, koji je posveden
kanonskim knjigama a sadrii | kaligrafiju iz
vremena Hana i Tanga. Stele u Suzhuu, na-
protiv, imaju lokalno obelegje.

ime se moke objasniti ovo veliko bogat-
stvo stela u Suzhuu?

U razna vremena je u Suzhuu Ziveo veliki
broj knjiZevnika, te je uvek bilo i darovitih
kaligrafa, slikura i unjetnika-gravera, Podiz-
anje nadgrobnih stela i kopije kaligrafskog
pisma i crteZa bili su veoma rasprostranjeni
u Suzhuu koji je tuven po drevnoj kulturi i
brojnim vrtovima.

U jezeru Taihu nalazi ss kamen koji jeo
veoma dostupan i pogodan za graviranje.
Bogatstvo kulturne baltine i istantanest
skulptorskih radova takode su u znatnoj
meri uticali na razvoj umetnosti stela u Suz-
huu.

sKarta Pingjiangs, »Astronomska karta« i
»Geografska kartae tri su velike stele iz di-
nastije Song (960-1279) koje se nalaze pod
zadtitom driave i predstavljaju dragocenost
u Konfukijevom hramu u Suzhuu,

sKarta Pingjiange, gravirana 1229. godi-
ne; predstavlja plan grada Suzhua pod &jom
upravom se nalazio Pingjiang, odakle i naziv
karte. Karta, izgravirana na steli, visine je
2,84 m i dirine 1,4 m, predstavlja panoramu
Suzhua iz vremena dinastije Song i odlikuje
se prefinj izradom. Na steli su prikaza-

ma, vel i da ih upozna sa kineskom istori-
jom na Ziv i upetatljiv nagin.

LR

Muzej stela u Konfubijevom hramu
u Suzhuu

U tentru grads Suzhua, na povriini od 10
ha, uzdife se impozantan kompleks antié-
kih spomenika ograden zidovima Zute hoje
— Konfutijev hram u kome su pokloniei ki-
neskog filozofa odriavali ceremonije irtvo-
vanja u fast »Svetog ubiteljac

Ovaj hram osnovao je Fan Zhongyan, pre-
fekt grada Suzhua, za vreme viadavine Jingy
(1035) i dinastijp Severnog  Songa
(960-1127) kome pripada zasluga 3to je os-
novao prvu Ykolu, pretvorivii ovaj grad —
kojem je palo u deo negovanje kulta Konfu-
Eija — u centar direnja utenja velikog kines-
kog filozofa. Ne govori se bez razloga da je
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ne planing, jezera, tokovi reka, javne ustano-
ve, ulice, hramovi, mostovi, vrtovi, istorij-
ska mesta, trgovine, Skole, rezidencije, 3kole
muzike i plesa, videspratne zgrade, tremovi
itd. Na karti je predstavljeno 359 mostova
koji svedote o karakteristikama grada Suz-
bua, gde je vecina kuéa izgradena du reke.

sAstronomska kartae je najstarija karta o
zvezdama i planetama na svetu. Na osnovu
istorijakih podataka, naert za prvu astro-
nomsku kartu dao jo Zhang Heng (78-139),
koji je ziveo za vreme dinastije Han. Na Za-
lost, taj nacrt je nestao. *Astronomska kar-
ta« gravirana je na steli u XIII veku, jod u
vreme dok nije bilo uredaja za merenje, pa i
pored toga ova karta se odlikuje preciznos-
¢u. Stela koja je visine 2,66 m i Sirine 1,16
m podeljena je na dva dela. U gornjenf delu
vidi se poloZaj zvezda i planeta, dok su u do-
njem delu navedene legende. Prvi deo, u -
jem je centru severni pol, sadréi 1440 kon-
stelacija sideralnih evolucija; drugi deo broji
2,091 karakteristika, koje svedote o konsti-



tuciji i poreklu nebeskih tela, zatim o ze-
maljskom meridijanu, ekvatoru, sundevoj
putanji, orbiti meseca i zvezda itd. Sve ovo
ukazuje na visoki nive kineske astronomije
onog vremena.

sGeografska kartac predstavlja precizou
topografsku kartu drevne Kine, koja se
smatra najstarijom. Gravira na steli je pod-
eljens na dva dela: jedan deo predstavlja
kartu. a drugi legende. Planine, reéni tokovi,
putevi, administrativne zgrade, departa-
menti i dr. veoma precizno su izgravirani.
Hunns Shang, vrsan poznavalac astronomije

fije, autor je »A ke karte i
.Censrafnkn kartee. Karte su delo gravera iz
Suzhua, uradene po nalogu carskog manda-
rina.

Osim tri navedene velike stele, Muzej ste-
In u Suzhuu ima i veliki broj drugih veoma
dragocenih stela koje prikazuju klasitnu ka-
ligrafiju iz vremena dinastie Qing
(1644-1911). Ima i stela (223) na kojima je
prikazana lokalna privreda i koje predstav-
ljaju veliku vrednost kao muzejski dokume-
nat. Za vreme dinastije Ming (1368-1644) i
Qing, Suzhu je bio region gde je trgovina
cvetala i gde su zabeleZeni prvi zateci kapi-
talizma, pa ove stele predstavljaju vredan
dokumenat za prouéavanje lokalne privrede.
Za muoge istraZivade peseban kuriozitet
predstavljaju stelé na kojima je prikazan
dtrajk  zanatlija za vreme Yongzhenga
(1723-1735).

U glavnoj izlokbenoj prostoriji Konfutije-
vog hrama nalazi se izloiba bakroreza pod-
eljena u Estiri kategorije: legenda o istaknu-
tim litnostima, istorijski crtezi, istorijski
spomenici i kaligrafska umetnost. Ima ih
preko stotinu, od kajih mnogi predstavljaju
unikat.

Is 2asopish La Chine en constryction, Peking, 1986

Sa fruncuskog prevela
Danlca Vubetin
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Kina FEST u Beogradu

Oko dva sata po podne, dan za danom, od
29. januara do 6. februara, ulazila sam u salu
broj jedan Sava Centra i svaki put meraklij-
ski odabirala drugu konu fotelju iz koje bih
gledala film. Ubrzo sam potela da udivam u
ovom dnevnom ritualu, u atmosferi polu is-
punjene kongresne sale gde smo mi, ustalje-
ni pme:lnci, nhjedmjavall m!l‘ za ovo pod-
rulje, neabh Slubenici ki-
neske ambasade, I(u]tumug centra, novinske
agencije Xin Hua, studenti i drugi kineski
gradani po dufnosti zatefeni u Beogradu
ovde su Ginili vefinu gledalidta i uglavnom
zauzimali udaljone redove sale. Srednje re-
dove zauzimali su &lanovi skineskog klubac,
idrugi zaljubljenici Kine koji su tamo i sami
boravili, ili oni koji se pak iz daljine intere-
suju za njenu kulturu i drultvo. Beogradski
sljubitelji filmac, veé poznati posetiocima
Kinoteke, zauzimali su kao i uvek prvi red
i odatle postavljali najstrofije kriterijume
tehnitkoj strani projekoije filmova. Kad god
bi kadar iskotio iz okvira, iz sveg glasa bi se
#ulo skapijale. Dakle, pored njih oseéala sam
se potpuno sigurnom pa sam mogla u pot-

topa odigrava se polovinom 70-tih i osvet-
ljava probleme uvoza razvijene tehnologije
sa Zapada, sp ja sa st
kao i opre¢nosti izmedu neophodne efikas-
nosti i birokratskih struktura koje kote na-
pmdnk u industriji. Stari bunar opisuje do-
é‘ ;mb:l]u 80-tih godina u zabitom
selu nsi provineije gde je osnovna opsesija
pronalazenje vode — savremena tehnologija
supmuuvljn se zaostalosti i praznoverju
dicionalnog sela. Zrt miladost, Bu-
nar, i Gradié Lazom bave se duZim periodi-
ma sneprekidne revolucije«. U prvom redu
bave se periodom Kulturne revolucije
(1966—76) kada su milioni obrazovane, »na-
pr:dnez omladine poslati na selo radi pre-
pitavanja i isp i U j mla-
dosti devojka Han ust:wnnlnouu u Zivopis-
nom okrugenju nacionalne manjine Dai sti-
&e nov pogled na svet. U Bunaru se na pre-
finjen naéin slika sredovedna intelektual-
ka zasiena borbom za profesional ri-
znanje. i odricanja zadovoljstava intimnog
sivota. Gradié Lotosa majvie je posveden
Kulturnoj revoluciji. Zapoéinje, medutim,

punosti da se prep! vizuelno raskod
prifama sa platna Atmosfera romantitne
radoznalosti, ritmovi Zivota sporiji od onih
koje sam napudtals po ulasku u galu odvo-
dili su me u sasvim drugi svet.

Gradié Lotosa (u reziji Sie Dina), Stari
bunar (Vu Tisnming), Dfingis Kan (Dian
Siangti), Felika parada (Cen Kaige), Bunar
(Li Jalin), Zrtvovana mladost (Diang Nuan-
sin), Devojka iz Hunana (Sie Fei Ulan), De-
vajacka iskustva (Bao Cieng), i Potez crnog
topa (Huang Dimum) najnovija su ostvare-
nja ki fije NR Kine pril u
okvira Kina FEST-a.

Te fudne filmove dofivela sam kao du-

dogadajima iz 1957, 1 1963-64. godine kada
opsednutost klasnom horbom protiv svih
shurzoaskih desnitarac, shogatih seljakac i
ostalih pripadnika »pete klase: dostize vr-
hunac. U pogledu vremenskih okvira, izu-
zetak Eine filmoyi Devojka iz Hunana i Di-
ngis Kan, Prita prvog dogada se
20-tih godina ovog veka u zabatenom selu,
dok DZingis Kan zakoratuje u 12 vek i slavi
najveéeg osvajata mongolskih stepa.
Filmoyi uglavnom nisu fanrovski oprede-
lieni: Mozda bi se ovo moglo pripisati vecini
savremenih kineskih filmova ako se ima u
vidu vrlo jasna tipska opredeljenost u Za-
padnoj kinematografiji. U svim filmovima o

gatke svilene svijutke oslikane pri-
rodnih pejsaza, ruralnog ili gradskog Zivota
— tekovine tradicionalnog slikarstva. Laga-
nim odvijanjem vertikalnih svijutaka uéest-
vujemo u trenucima ili itavim epohama
prodlosti zapisanih u kelektivnoj svesti sa-
vremenog Kineza. Na horizontalnom svijut-
ku natitkani su dnevni problemi savremene
Kine. Izrefeno jezikom pripadnika Zapadne
kulture, to je friz sastavljen od raznolikih
prita, koji kroz umetnitki izraz prelama
svojevrstan pogled na svet prisutan u kines-
koj kinematografiji, ali i u kulturi i drudtva
uopéte.

Filmovi se skore iskljutivo bave sada-
njoiéu i bliskom prodloiéu. Devojacka is-
kustva (zvanitno preveden naslov je sBiblija
8 éur]ml) prita je iz d.lmln]eg l.ng:]a o

Inim i st

sestre i njihovim romantiénim vezama. Mu-
ralna poruka je jasna, sito vi¥e birad povrce
u korpi, to ono postaje sve lmlljcx Velika
pamdn je id prida o prip

du na Tienan Men trgu povodom
Dam Republike 1984, godine. Potez crnog
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post-revol nom periodu (posle 1949,)
teme su socijal ~realistitke i polititke; zna-
tajni dogadaji i procesi prikazuju se: kroz
sudbine malih ljudi. Dominira problem re-
avanja egzistencijalnih pitanja — bilo da je
to besomuéno traganje za vodom u krasu
koja bi spasila selo, spasavanje golog Zivota
ili smirivanje progonjenih u vremie radikal-
nih polititkih kampanja. Elementi obignog
Zivota, potreba za Hubavlju, zabavem i lepo-
tom ipak su nadvladani teZnjom za ostvari-
vanjem vidih ciljeva,

U Gradifu Lotosa na otvoren i duhovit
natin predstavljeni su odjeci velikih politié-
kih dogadaja u provincijskom gradiéu na
jugu Kine, Prodavadica tofua, pripadnik kla-
se bogatih seljaka, izgubila je svu svoju pro-
lost —i muia i radnju tofua i lepu kuéu i za-
vriava kao tistat gradskih ulica. U istom
poslu joj se pridruzuje iz nekog dalekog gra-
d.t proterani sburfoaski desniare, zaludeni

Dvoje mladih je u stanju da prihvati
svoj novi status zahvaljujuéi (Cinovoj racio-
nalizaciji svakog posla na kome se éovek za-
desi. U pokretima metle od oltrog pruéa ko-



jima razgréu prafinu i opalo li¥ée sa ulice,
on nalazi lepotu kojs nalikuje pisanju poezi-
je ili komponovanju muzike. Ulice mogu po-
stati seenografija za nskladenu baletsku igru
ljudi sa metlama kaoji pate, ali se razumeju
ivole. Mokda je iz istog razloga jedan pozna-
ti kineski struénjak za imunologiju prilikom
posete Jugoslaviji izjavie da je njemu sve-
jedno da li ée ga neko osloviti sa profesore,
ili druZe ili majstore, jer on je sve to istov-
remeno,

U priti Stari bunar, Vangfuanzi jedan je
od poslednjih potomaka porodice kopata
bunara u zabitom krfu. Njegov deda, Sun
Laoer bio je junak Zitavog kraja zhog napora
uloZenih u kopanje bunara; I stric mu je ta-
kode kopao ali kao mladié bio je zatrpan &i-
tav dan i noé & kad su ga najzad iskopali iz-
afiao je sed i oronuo kakav je i danas: Kada
se desi kakva nesreéa prilikom kopanja bu-
nara, on razbesnelo optrtava oko busotine i
zatrpava je zaostalim orudem i zemljom
kako bi sprettio dalje nesrece. U deset gene-
racija pojavljuje se jedan svetac. Sada jo sva
vera uloFena u istrajnost Cuanzia koji odlazi
u grad gds se udi modernim nadinima nala-
Zenja vode, Jedino savremena tehnologija
moze da bude deus ex mahina koja ée smi-
riti duhove predaka koji su se #rtvovali za
malo pijeée vode, Deda avom verom istovre-
meno opravdava to to je spreio begstvo
Cuanzia i njegove prve ljubavi Cingjing, i §to
mu je nametnuo imuénu mladu udovicu za
nevesti. Nanove je ozivljen duh tradicional-
ne pride s Yugong Yushane sa dodatnom mo-
ralnom porukem o potrebi pregaladtva u so-

cijalistitkoj Kini. Ovde ludi starac itav svoj

iivot posvetuje premedtanju planine ispred
avoje kute, Sve komiije, pa i njegova Zena,
smatraju ga ludim no on ne odustaje jer ée
injegov sin, i sin njegovog sina, i tako redom
svi nastaviti da kopaju. Dakle, Vangéuan je
prototip jednog novog socijalistitkog kul-
turnog heroja koji odrfava tradiciju. Neote-
kivani trenuci iskrenog, naivnog humora eg-
zistencijalni steah boje optimizmom. Na
seoskom vadaru lokalni muzikant svira neo-
bitnu kombinaciju instrumenata pri femu
gledaoce zabavlja jos dodatnim aktivnosti-
ma. On pokreée primitivne orgulje, ustima i
nosom svira trubice, a pored toga u svaki éo-
Sak usta stavlja po jednu zapaljenu cigaretu,
koje potom zamenjuje minijaturnom vries-
kom. Ili, na gradilitu pored budotine, Vang-
cai, sin generalnog partijskog sekretara ko-
mune, organizuje igranku uz disco muziku.
Omladinei u divljem zanosu skatu oko bu-
fotine pri demu im udi sa ko#nih kapa zajed-
no sa njima lete uvis.

OZiti su i pokudaji pravljenja Zanrovskih
filinova po ugledu na zapadnu tradiciju.
Diingis Kan moiemo slobodno nazvati is-
torijskim spektaklom. Sasvim slii filmoyi-
ma istog Fanra u zapadnoj kinematografiji
koji slave junake starog Egipta, Grike i
Rima, Istorijske tinjenice o postepenom os-
vajanju mongolskih stepa do tantina su do-
kumentovane, §to &ini fabulu zamrdenom i
predugatkom, a nad doFivljaj razvodnjava.
Epopeja o velikoj istorijskoj litnosti prika-
zuje nam Diingis Kana kao sasvim obitnog
toveka; omanji, zdepast, podnaduo, pronic-
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Seena is filma «Diingis-kane

ljivog smedka. Zivi medu stotarima; | zato
nije nifta éudno ito u nekoliko pokreta
spretno dere koiu i komada telo tek ubije-
nog bika: Dzingis Kan Zivi prema tradiciji,
a film postaje vrlo informativan o svakod-
nevnom Zivotu i ritualima ovog dalekog na-
roda.

Velika parada pandan je toliko popular-
noj Police Academy. Tema je identidna, ali
umesto da se pripreme za vaZnu smotru pre-
tvaraju u komediju, ovde se zaplet gradi oko
sentimentalne prife koja idealizuje vojsku.
Pre deset godina, sluziti vojsku bila je ast.
Vremena su se promenila i danas se postay-
lja pitanje da li pravi muikarci uopte iduu
vojsku. | u narodu se festo tuje da su ssvi
vojnici glupis. Ipak, i one razotarane zadria-
va upornost komandanta i omamljuje. Zelja
da svetano marfiraju Kapijom nebeskog
mira.

Najzad, Patez crnog topa pokulaj je kon-
strukeije onoga Sto bi mi nazvali detektiv-
skom pritom, Prepliéu se tri nezavisna sleda
dogadanja: partijski organi u velikoj fabrici
gradevinskih madina istraiuju slubaj sernog
topas; prifa iz proslosti o poslovnim susre-
tima inZenjera DZaoa, tehnitkog prevodioca
sa kineske strane, i Hansa Smita, nematkog
koinvestitora prilikom prye runde pregove-
ra; i trenutni problemi oko instalacije nove
madine. Citav megalomanski projekat je do-
veden u pitanje zhog sumnjitavosti organa
hezbiednosti povodom telegrama koji je in-
zenjer DZao poslao svom prijatelju u Sudiou
i koji je glasio: slzgubljen crni top, pogledaj
u sobi 1« Mistika nestaje kada se ispostavja
da se radi o zaboravljenoj figuri crog topa
kineskog daha. Nadin vodenja prite vrlo je
rogobatan i naivan, a krajnji efekat, najhlaze
reteno, vrlo neubedljiv,
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Po syojoj vanvremenskoj temi i prefinje-
nosti stila Devojka. iz Hunana (Xiang Nu
Xizoxiao) izdvaja se od ostalih filmova Kina
FEST-s. Odaljavanjem dogadaja iz kontek-
sta savremenog kineskog druitva, ostavljen
je prostor za gradenje univerzalne priée Sije
jezgro je zajednitko sa problemima bilo koje
epohe. Tradicija je ovde uzeta kao nepresui-
ni fzvor inspiracije. Ritmovi Zivota uslovlje-
ni su prirodnim zakonitostima i porodié-
nom tradicijom. Ipak, u praktitnom Zivotu
svakom pojedincu stoji na raspolaganju le-
peza moguénosti za destabilizaciju druftve-
ne grupe. Snaja Siaosias, njen omanji, deset
godina mladi muZ, Cun Guan, sluga i tajni
ljubavnik Siaosiao, Hua Guo, svekrva, baka
i deda Jang, svi &lanovi domaéinstva Jang,
izrastaju iz duboke, ruralue tradicije, u ko-
joj, vsim Cun Guana, ostaju do kraja Zivota.
Prirodnost Sisosiao drazesna je od samog
potetka — u vendanoj nosiljci trazi da je
spuste da pidki, rastu joj grudi i ona ih otk-
riva kao novi, ofaravajuéi deo svoga tela,
okudava telesne strasti, rada dete, ventava
trogodiinjeg sina. Pored sve svoje stradicio-
nalnostic, ona se usuduje da prekedi najstro-
# tabu plemena jer fulna zadovoljstva
umesto sa muiem nalazi sa slugom. Griza
savesti zhog smrtne presude nad jednim
drugim parom, i sujeverje da ¢e im duh ne-
rodenog deteta naruditi sreéu, navodi paro-
dicu Jang da njeno muko dete prihvate kao
punopravnog élana porodice. Cun Guan je
trogodiinje dete kada ga ventavaju sa Siao-
sino. Njegova Zena koju naziva sdidije« (sta-
rija sestra) vodi ga na reku da posmatra vo-
dene bivole, krade mu kolatié od pirinéa, a
navete mu uzvikuje pesmicu upiruéi prstom
u mesec, Susvim nesvesno, Cun Guan u za-
tikavanju podseéa Sirosiao da mu je ona




dena a ne sestra. Posle dkolovanja u gradu,
on se vraéa kuéi i, kao da je izadap iz vre-
meploba, nanovo doivljava svoje detinjstvo
kroz venéanje sina Siaosiao. Tada se zauvek
odrite svoje tradicije. Po svom ibilitetu
i oslobodenosti, ovaj film je vesnik novog
trenda u kineskoj umetnosti.

i u tako ogranitenom uzorku filmova
predstavljenom na Kina FEST-u, mogu se

Tt Ll bad nsats

kineskog filma. Iako su vremenske dimenzi-
je filmskih pri¢a uglavnom okrenute sadad-
njici i bliskej proilosti, odigledno je da se
vertikalni svijutak izduZuje jer se na njemu
sve objektivnije oslikava i davnadnja dinas-
titka prodlost. Film DZingis Kan potvrduje
da zvaniéna istorija vide nije samo istorija
postrevolucionarne Kine. Najizuzetniji fil-
movi iz ovog odabira ne mogu se svrstati u
nade Zanrovske okvire. lako njima dominira
teinja za ostvarenjem visih ciljeva (socijal-
realizam i polititnost), prozeti su zadovolj-
stvima malog Eoveka koja se crpu iz svakod-
nevnog Zivota. Pokudaji pravljenja Zanrov-
skih filmova uglavnom su pesni. Po-

Li¢nosti i dogadaji

Reagovanja

ma tome nuZno i kontinuitet moralne odgo-
vornosti. Mjesto da to shvate u neposred-
nom moralnom smislu !uo pmbhm Cistode i

UDK 294. 3

Pismo bratu

O intimnosti
filosofskog
uvjerenja

Odlugio sem da Ti napilem pismo vedeg
formata, jer vidim da Te jod uvijek mudi ap-
surdnost mojih odluka i sada¥njeg poloZaja.
Iz daljine sve to izgleda uvelitano po princi-
pu psiholofke optike. Clavna je potedkoéa u

stavlja se pitanje da li uopite priliti da se
principi zapadnog nafina Zivota, elementi
masovne kulture i Zanrovi masovnih medija
nekrititki usvajaju u sasvim razliditoj tradi-
cijic

Savremeni kineski film danas u svetu pri-

tome da ono &to vi zamilljate pod sreligi-
jom« predstavlja samo vrlo skudeni opseg
triju sekti biblijske vjere —Zidovske, kri¢an-
ske i muslimanske. Ostale religije su razli-
¢éite iz temeljn. Buddhizam nije jedina
rateistitkac viera nasvijetu ni u Aziji, ali je

o

vlagi veliku painju. Na Tidki
tetima posebno se. proudava, bilo krnz se=
itke analize >istoénjadke alternatives,
ili u okviru kinematografije Troéeg sveta.
Na ovogodiinjem berlinskom festivalu ki-
neski filmovi su prava atrakeija, a zvezda je
Diang Jimou, glavni junak Starog bunara,
koji se iskazao kao kempletan umetnik —
glumae, rediser i kamerman drugih filmova,

Vesna Vuéinié

©

u smislu (intelektualno) najdos-
liednija. Zhog toga pupulume viere koje se
tradicionalno nazivaju buddhistitkim, kao
npr. ovdabnja narodna vjera, nemaju vie ne-
posredne vidljive veze s Buddhinim ucen;

didtenja sabjesti, p i ljudi rade u
tome vide manje [oglénu moguénost da
kako-tako spase, uz pomoé bogova, vjeru da
¢ée ipak dodi unebo, makar i ne u suvide au-
tentitnom obliku. Japanac D. T. Suzuki, koji
je popularizovao zen, a time | buddhizam
uople na :?apndu‘, mluuja jedanput da vie-
™ U 3prep (kako buddhisti naziva-
ju sn:lnklrnnm]m bez [hlsa koja se inkarni-
ra) ne zasluzuje da se o njoj s buddhistitkog
stanovidta unpée nnprlvljl Ovdje jl: urlu

(il

ne njegovo mpmvanjc u v;ni:nnxl To. ]e
princip akozmitke religije. Buddhin put
proti¥éenja je pokudaj olakianja snoenja
tegoba Zivota za on¢ koji imaju stanovite
urodene moralne kriterije gadenja i prema
apatitnom Eivotu u blatu, kakav izgleda da
T se &ini shvatljiviji i realniji s nihilistitkog
stanoviita. Kontemplativni introvertni #i-
vot u samostanu ili u slobodnom stilu u
:puatmp( (ulpln pumn;acl ive iskljutivo

odn. d amni-
hdn u spustinjama; i to je obrnuto nego u
kriéanstvu i Bibliji) jest nafin Zivota koji
tedi za protidéenjem i smirenjem one smuf-
nines koju je savrdeno opisao Sartre, i nepos-
redno znali, za onoga ko ga odabere, mogué-
nost postizanja stanovitog olakianja. Ovdje
u Aziji je to umjetnost koja zasluzuje da se
izutava i oplemenjuje. Ne radi se o snavla-
éen]u nuvlh patnji i trapljenjac. Fakirske ek-

ja na troju i sl su cirkuske

nego kr¥éanstvo s [ b pro-
tiv Biblije. Sve &to u anﬂl'na preostaje je
kult litnosti, a i taj je Aziji uvijek sporniji
nego u E\vmpi‘ Buddhizam je uopée jednos-
tayno umjereni stav trpeljivosti prema na-
rodnim kultovima i vjerovanjima u bogove
koji Zive po drveéu (ovdainji buddhisti vie-
ruju da njihova vjera nije tepeljiva prema
vijerovanju u bogove koji Zive u kamenju, i
da je to indijsko krivovjerje). Buddhizam je-
dino nastoji da sprijeéi krvolofne kultove i
da svede narodnu vjeru na neke moralne pri-
ncipe. (Cejlonci su prije buddhizma bili lju-
dozderi, a vegetarijanci nisu uspjeli da po-~
stanu ni pod kakvim indijskim utjecajima.)
Tako se, u osnovi, buddhizam u moguéim
granic hori protiv nog narod-
nog praznoverja. Ja u toj tolerantnoj, primi-
tivnoj, izrazito tabuistitkoj vjeri nalazim je-
dino gostoprimstye i pomoé za pustinfatki
zivol uopée.

Poiito su za Buddhu bognvi sasvim nevag-

ekshibi ',' (Rijeé »fakir« je muslimanskog
poﬂjeld.n.) Istina, Buddha se je otcijepio od
daina, jer kod njih postoji vjera te vrste koju
je Buddha #igosao kao apsurdnu (da se fizié-
kim postupcima mogu odstraniti posljedice
moralne prijavitine). Za mene je velifing
dainizma na koji se uvijek vraéam, jo¥ i sada,
u tome da je to jedina religija u kojoj je re-
dovnitki Zivot kroz nezapaméene hiljade
godina do danas ostao potpuno &ist i nezain-
terssovan, jer je lifen bilo kakvih privilegija
sklerac, a veé § zbog toga 5to je redovnicima
zabranjeno da ulaze u hramove ili vrie bilo
kakve obrede, a i da duze vremena borave u
pojedinim samostanima (ukoliko uopée Zive
na odredenim mja:suma). Bainizam je reli-
g’l BM | .. 10 b ; Yo
(koje se konafino. moke’da’ zavrdi gladova-
njem), sodumiranjec iz neprodistivog smra-
da Zivotn. Buddhin ssrednji pute {(kamen na-
jtebéeg spoticanja), ako nifta drugo, osuduje
i tu yrstu askeze na Zivot | smrt koju i Ti

i (litnosti iz ija buddhistitkik
hramova) mogu da postoje ili ne postoje,
kako god ko hoée, bez veze s njegovim isk-
lju¥ivim udenjem o apsurdnosti i nistetnosti
kivota i svijeta, ljudskog i bozanskog, ili sve-
mirskog, u principu postaje sasvim nevaino
i pitanje koje Tebe najvife mudi i smeta, o
preporadanju ili reinkarnaciji. 1 primitivni
buddhisti, iako s negodovanjem i Zaljenjem,
ipak znaju da Buddha zvaniéno porite po-
stojanje besmrine dude. Moraju da se zado-
volje, za nadomjestak, s time da postoji neki
kontinuitet u procesima zivota, koji je kon-
tinuitet volje i >Zedic za Zivotom, pa je pre-
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dujed, Princip je sasvim jednostavan, i
moja ga praksa ovdje iz dana u dan potvridu-
je: Bolje je podnositi >komarce i zmije, Zegu
i olujec (kako Buddha pjeva u »Nosorogu«]
nego imati posls s ljudskim zvjerima. Budd-
histicka askeza je protest protiv ljudikog
drudtya i bjegstvo pred njegovim opasnos-
tima u ljepdu i podnodljiviju hladovinu diun-
gle. 1 za to, naravno, treba imati urodenu po-
budu i smisao. Asketsko pojednostavljenje
Zivota je { za mene ovdje ipak u prvom redu
znatno olakdanje suviineg i neugodnog,
nezdravog tereta— naravno uz odgovarajuéu
cijenu i nesavelenstvo s druge strane. Své je,



dakle, stvar unvnmieljl iJJ bilansa. Bex

oS i Zivot s
usu],e sve nep Aljiviji i za-

guﬁliivijl zbog m-.mlnovmh inflacionistitkih
g haosa. Po-

tedkoda Je s drugn strane u tome da ni za
mene k.ra]nje moguée pojednostavljenje Zi-
vota no moie da znadi trogloditski #ivot,
koji ja vrlo popuhm sklonost primnlvm.h
jaka u ovim
nji nasponzum s ljudima od Imjlh lpa.k joi
zavisim je nesporazum o nekom minimumu
civilizovanog #ivota i neotudivih navika. To
je granica mojih pustinjakih moguénosti,
koja u potpunosti nigdje ne ostaje neshvat-
ljiva, ni na barbarskom razmedu izmedu
diungle i civilizacije na kojoj nastojim da se
odriim. Ali kad bi bila moguéa eliminacija
svih nesporazuma i tedkoéa do kraja, time bi
bila pobijena i osnovna Buddhina teza o
odvratnosti #ivota samog po sebi.
Nietzsche se cijelog Zivota bezuspjeino
borio da pobije i prevlada Buddhin stav ga-
denja prema Zivotu, ali je uvijek ponovno bi-

vao porazen. Podto je te ozbiljnosti Buddhi-
ne fllnnuf'lc bio vrlo svjestan, imam namjeru
da o tome ilem jednu dok ovanu dividualistit: takvih
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Cotkica (Kina, XIX vek)

raspravicu kao dodatak knjizi o Schopen-
haueru.

Ono dto Tebi vjerojatno ide jod teZe u gla-
vu jeste, zadto ja sve to nazivam sbuddhiz-
mome i §ta mi je potreban Buddha. To po-
staje sve dedéi prigovor ljudi koji se s Budd-
hom »sluéajnoc i sdonekles slau i u praksi,
npr. ameritkih shoboac. Sigurno da je takva
kritika vrlo povrina i da postoje i dublji fi-
losofski problemi koji su klasitna filosofska
tematika buddhizma. Razlog praktitnom
pristupanju vjerskim zajed koje su
prijateljski i tolerantno I prema
pustinjacima uopée, svakako je dobrim dije-
lom i oportunistitki. Owvdje na Cejlony, i
medu domaéima, ima stanoviti broj scivil-
nihs pustinjaka i po redovnitkim pustinjag-
kim naseljima. Prema jednom analognom
buddhistitkom terminu (paééeka puddho) ju
ih nazivam sprivatnim svecima«. Cesto su to
i sasvim primitivni ljudi, a ponekad i inte-
lektualci. Svakako da bi i zapadnjacima na-
jéedée takav modus najbolje odgovarao. Po
neki Amerikanac koji ima za to dovoljno fi-
nansijskih moguénosti, to ovdje i provodi.
Potedkota se, medutim, javlja veé u odnosu
s vlastima (dobivanje dozvole trajnog borav-
ka). Za mene; medutim, pripadnost redov-
nitkoj disciplini ima posebnu vrijednost iz
razloga usvojenih u toku dugogodi¥njih stu-
dijw ovih filosofskih problema, za razliku od
vedine pustinjaka koji dolaze sa Zapada da
budu pustinjaci, a ne da budu buddhisti.
Raz]uén]nvau zadto sam bad huddhnst mogu

itno jedino u nizu specijalnih studija
kakvima se upravo bavim i podinjem da ih
kojekuda ohjavljujem, o filosofskim proble-
mima svoje vrste. Jedan od glavnih razloga
je svakako specificnost sistema njege i kul-
tiviranja umjetnosti unutarnje sutnje u
spraksic, O tome mi je bilo omoguéeno da
objavim prilifno zaokruZen kratak prikaz u
dva navrata u fasopisu Prazis u Zagrebu (br,

1/2 1967. i 5/6 1969).
§ obzirom na subjektivnost i krajnju in-

motiva  naj-
jednostavnije je, ovako na vrat na nos, reéi
da Eovjek ono dto je u njemu najdublje i fto
u Zivotu Zeli da kultivira kao litni hobby do-
nosi iz »svojes prethodne egzistencije. U tom
je smislu teorija o preporadanju za filosofski
manje zainteresovane dubove neke vrste
pid-me-vritska teorija. Moderna filosofija
egzistencije sve vife osjeéa potrebu s raznih
strana i iz raznih pnbud.a da se oslobodi »di-
jalektifkih dish jem  stava
pid-me>vritizma, S:ukvug stanoviita, mimo
buddhizma, nalazim da je osnovni motiv
bjekstva od svijeta, ili barern od Iludakugu
druftva, u mod ter

tavnije i najobubvatnijeé izrazen u poer,i]l en-
gleskog savremenog anti-konformiste Ja-
mesa Kirkupa (Refusal to Conform, Oxford
University Press, 1963}

Undivided Loyalty
Nathing is worth dying for.
Some people would rather
Be dead than Red.

Bue I would simply rather
Not be dead.

I would not die for Britain,

or any land. Why should I?

I only happened to be borne there,
Emigré, banished, why should I defend
A land I never chose, that never wanted
me?

I might have been born anywhere -
In mid—Pacific or in Ecuador.

I would not die for the world.
Jesus was wrong.

Only nothing is worth dying for.

Dvije linije u zavrinoj strofi sam podvu-
kao ja, Inade, da prevodim pjesmu, ne bih se
23 sada usudio, Ona je izrakena i suvide kla-
sitno za dubovnu atmosferu kraja nadega
stoljeés upravo na engleskom jeziku. Tedko
bi mi bilo u prijevodu dodati i jedan slog, o
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rijedima da i ne govorim. Buddhinog >Noso-
rogac sam uspio da prevedem skoro potpuno
u istom broju slogova kao u originalu, s je-
zika koji je mnogo bliZi slavenskima.

S moga vjerskog stanovita svakako je
pohvalno da Ti se nije svidjela Biblija. I na-
jbiblijskija  sekta éngleskih puritanaca
smatra da Biblija nije nipodto knjiga koju bi
trebalo npr. dopustiti djeci i omladini da je
tita. Barbarskijeg morala od biblijskog
nema ni u indijskim vjerskim priama, koje
su medutim eposi i romani kao Ilijada i Odi-
seja (udeseterostrudenog opsega), nacionalni
ponos, ali ne i sveto pismo,

Sve u svemu, ja sam buddhist u neorto-
doksnom smislu iz relativnih historijskih i
studijskih, ali i iz praktitkih razloga. To ne
znadi da sam neke vrste teorijski buddhist,
jer u posve teorijsku filosofiju ne vjerujem.
Bez moralnog proéidéenija i dufevne higijene
nema ozhiljne spoznaje. To je jedini princip
moje, a uvjeren sam i Buddhine religije, &
moram priznati da je o njegovoj praktiénoj
primjeni Buddha struéne znao mnogo vile
od mene.

Religija, dakle, za mene, ne znadi ni da
smorame vijerovati u boga i u dudu, a ni u
njeno preporadanje, nego iskljudivo naéin
Zivota i njegu jedne umjetnitke vjedtine pre-
ma kojoj imam sklonost. Syrha za Buddhu u
ditavom njegovom uéenju treba da bude od
potetka svidljiva sada i ovdjes. Covjek srlja
nackolo ss gorudim turbanom na glavie,
Kakvog smisla ima razgovarati s njim o ono-
me §to bi moglo biti sutra?

(1970)

Cedomil Veljaié
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uanyin (Kina, XIX vek)
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Stevan Pedié

Knjiga potinje nnpomenom autora, lame
Dordite Zangpoa, da neée govoriti o svom ro-
denju koje je pratilo vide nebeskih zname-
nja, o mladosti koja je puna greénih dela, o
pokudajima da nade mir u svetovnom #ivo-
tu, porodici, bavljenju trgovinom, onda na-
ukom, kao i pavlatenju iz tog Zivota, o bo-
raveima kod raznib uditelja i podizanju ma-
nastira Gangfen Kifong, jer je ljudima to
uglavnom poznato ili & im biti poznato
kada on napusti svoje ljudskog oblitje. Na
ovim tablicama zapisana je jedna vizija koju
je imao u mladosti. Zapisao ju je mnogo go-
dina kasnije, kao zreo &ovek, jer smatra da
ono §to je njome saznao, treba da éuju i dru-

Bvo njegove knjige.

Potreba za lepotom

Putujuéi jednom, zatekao sam se u divot-
nom kraju. Gledao sam planinske vrhove
pod snegom, zelena polja, reku koja je tekla
kroz dolinu, 5ume rododendrona u cvetu,
divlje Zivotinje to su se slobodno kretale i
ptice #to su doletale do mene i posmatrale
me prijateljski.

Videvii sve to, zapevao sam pesmu o
tome kako je #udesan i raznolik svet, i da
milioni biéa i pojava na zemlji i na nebu ra-
duju tovekove sree.

Odjednom, sve oko mene se izmenilo,
spustio se mrak. Nebo se prekrilo tamnim
oblacima, zemlja je zadrhtals, sa planine se
kotrljalo kamenje, reka hutala, vetar besno
povijuo grane drveés, a Zivotinje urlikale i
price kredtale. 1z svih tih zvukova i glasova
tuo se smeh, podmukao, zlurad. Smejali su
se polje, reka, planina, drveée, zveri i ptice.

Beiao sam u strahu, a smeh je bivao ja&i.
Kada sam pao od umora, smeha nestade. Sve
je bilo kao pre: svetlo, mirno i radosno. Je-

dan glas progoyori: » éegn se bojif? Prirodu
je nasmejala tvoja vera u raznolikost sveta.c
Nikoga pisam video u blizini, te upitah: *Ko
ai ti? Kako ti je ime? Pokazi se da ne bih po-
mislio da si moj sopstveni glasfe

+Ja sam Jedan, a ime mi je tvoja glad za
beskrajeme, odgovorio je on. U vrhu glave
osotio sam Zestok bol, kao da se lobanja ot-
vorila, | odande se pojavi biée velifine mog
prsta, Lice i telo su mu bili od zlata. Bio je
to Buda.

Kulture Istoka

Pao sam ni¥ice pred njim, moleéi ga da mi
objasni zadto se Priroda nasmejala, jer broj
biéa i pojava u svetu je beskonadan.

Buda odgovori: »Zemlja, voda, bilje, ka-
men, Zivotinje, ptice, insekti — od jedne su
materije koja ima bezbroj vidova, Ne postoji
nidta osim ljudi. Ljudi ée biti sva ta bida i
pojave koje gledal, dok &e mnogi ljudi po-
stati neka od tih pojava i stvorenju. Jedino je
promena vedita i ona je ta rlznolil:ml sveta.

stm kao 3to bi postupili mnogi ljudi. Prema
tome, ja nisam bog. To saznanje je bilo uz-
rok mom oéajanju. Pomislio sam da treba da
ubijem taveka koji nikome nikada nije ui-
nio zlo; to.bi bila velika stvar. Ako ubijem
sveca, smeo bih se nazvati gospodarem Zivo-
ti. Tada bih postao bog.

U oblasti Tsang Ziveo je pustinjak koga je
narod smatrao svecem. Otidao sam do njego-
vog_ phmnakus n]:lnmﬁtn i nafao ga kako
sam strelu na luk i oda-

I nebo je éovek. Njegova lica su bezb
neprestano se menjaju; to je borba duhova u
njemu, Ti dubovi se veéno radaju i umnoka-
vaju.

Upitao sam: »Zato sva stvorenja i pojave
teie ka Goveku? Zar je on bolji od ostalih?c
sNije boljt, ali prvom mu je palo na um mi-
sa0 o bogus, odgovorio je Buda. +To je nje-
gova zasluga.c

On zatim refe da jo svetlost ono od Eega
je sve nestalo. Ja sam tada video kako su
baje polja, planine, neba, drveéa i svega #i-
vog postale jake, medale se, gorele kao vatra
dok se nisu pretvorile u svetlost. Nidta nije
postojalo osim nje, nebo i zemlja niestali su
u njoj. Ja, sam, bio sam jedan njen zrak, mi-
sao koja je #udela da nestane u tom blazen-
stvu. Nestala je zatim i bila u njoj bilione go-
dina, dok se opet nije zakelela sveta.

Cim se javila ¥elja, ponovo sam bio fovek
iz ije glave je izifao bog od zlata. On rede:
»Ta svetlost je Jedno i Sve, ali ona sama Zelj-
na je Mnogog i Raznolikog, te stvara nebo i
zemlju, gornje i donje svetove sa beskonag-
nim brojem bita i pojava u njima.

Sa tim redima bog ibteze: jedan sunéev
zrak u travi bio je jedini trag od njega. Svet
oke mene ponovo je bio onaj koji sam znao:
divotan i maogoestruk, roden iz potrebe za
lepotom. Krenuo sam dalje, pevajuéi rados-
DU pesmu 0 njemu.

Potreba za zloéinom

Susreo sam Lobzanga, plemiékog sina
koji je voleo raskoino ruho, Eang, Zene i de-
take, Eitanje opscenih knjign i putcvanje.
Bio je to mladi¢ okoreo u porocima, dakle
pravi drug za mene u to doba. ZbliZila nas
je sklonost prema istim stvarima i mi se isk-
reno zavolesmo.

Godinu dana trajalo je ovo prijateljstvo.
Nije bilo nevaljalitine koju ne bismo potini-
li nas dvojica. Ljudi su nas se bojali, zakon
nas je gonio, ali zlodin Zesto ide sa lukav-
stom te nas nisu moghi ubvatit, Jednom
smo ubili i opljatkali bogatog trgovea i pod-
elili plen. Iste noéi Lobzang pokuda da uk-
rade moj deo. Ubio sam ga noZem, uzeo sve
njegovo | otifao iz tog kraju. Bio sam bogat
i osetao se moénim.

Ta moé nije dolazila od zlata koje sam za-
dobio, veé od toga 5to sam ubio Lobzanga.
Meni se otkrila velika tajna: ja, ovek, mogu
ismem da ubijem drugog Soveka. Nisam ga
styorio, ali mogao sam da mu oduzmem Zi-
vot. To je moé koju ima malen broj ljudi. >Ja
sam bogle vikao sam, igrao i smejao se.

Moja radost je bila kratka, jer sam se setio
da sam oduzeo ivot obifnom zlodineu. To
bi uéinio i zakon da ga se dofepao. Postupio
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peo je. Dnlelev!l do njega, strela je skrenula
sa putanje. Odapeo sam drugu, treéu, tetvr-
tu; isto se dogodilo. Trebalo je, znadi, da sa-
tekam da on zavrdi sa meditacijom. Bio sam
besan i uvreden zhog toga.

Najzad, svetac je ustao. Uzeo je kriag i
krenuo prema oblifnjem potoku po vodu.
Nanifanio sam. On me ugleda i rede: »Strelu
koja je na luku treba odapeti. Zaito okle-
vaife Njegov mir me je zbunio i upitao sam:
sZar se ne bojif smrti?< »Ti si budalast mla-
dide, odgovorio je. Razhesneo sam se i pogo-
dio ga pravo u srce. sKakva budalal« rekao je
umiruéi.

Zumo sam napustio planinu i Tsang, raz-
mitljajuéi o poslednjim pustinjakovim redi-
ma. On je mokda Zeleo da umre, zato strelu
nije skrenuo sa njene putanje. Ako je tako,
ja sam mu udinio uslugu, jer je pre smrti
otistio duh meditacijom. Oseéao sam e pre-
varenim. Ovim ubistvom nisam otkrio tajnu
kako se postaje bog, te sam odlutio da ubi-
jem jo¥ koga. Onda sam susreo Gjasu Bum
i sve zahoravio.

Potreba za ljubavlju

Ovim susretom otkric sam da se bog
mo#e postati i ljubavlju, ali da ljubay mora
biti obostrana. Poznajem jedino telesnu lju-
bav i, na osnovu posmatranja u svom dugom
fivotu, verujem da druga ne postoji. Rodi-
teljska ljubay je izopafena telesna ljubav;
uostalom, zateée deteta je plod strasti mui-
karca i #ene. Ljubav prema svetu i bogovima
je mogucéa, ali i za najveée duhove sumo u
pojedinim manifestacijama. Apsolutne lju-
bavi nema ni u boguvn, jer da oni vole ovaj
svet i ljudski rod, svet i ljudski rod bi dm—
gadije izgledali sveprofi
ljubay ]mm: ukinuée sveta i buveku ona je
smri. Ako se varam, neka to bude uteha oni-
ma koji veruju.

Gjama Bum je bila mlada, prekrasna Zena
kajl L osvejila moje sree Sim sam je ugle-

vela jo u gradu Sigace, gde sam se za-
dl:!h') na svojim lutanjima. Ostao sam tu
zbog nje dve godine, i ostao bih &itavog Zi-
vota da je onn tako htela. Bili smo se zakleli
da ne doZivimo starost koja je nemoéna, telo
porugni | fula otupe, veé da umremo onoga
dana kada je prvi put osetimo. Govorili smo
da éemo ljubavlju produziti nadu mladost i
milovanjem satuvati tela lepim, te smo se
neumorno voleli.

Zbog nje sam nastavio sa opasnim zana-
tom lopova i jnika, i bio sam sp
da poginem za nju. Obasipao sam je nak.l
tom i halji lju sam joj uk
plavim i ervenim lotosima 1 pevao joj pesme.




Mabasidha Damarupa (Tibet, XFII vek)
Mislio sam da i ona mene tako voli i verovao
da ée nada ljubav trajati do nadih poslednjih
dana na zemlji, a onda éemo, zhog zasluga
§to smo se toliko voleli, biti preneseni u Og-
min i tamo, ponovo mladi, ugivati u zagrlja-
jima i poljupcima. Ljudi su nam zavideli na
nado] ljubavi, a zavideée nam, govorili smo,
i bogovi na nebu.

0Od svih nepostojanih stvari ovoga sveta,
srce Zene je najnepostojanije. Kada bismo
mogli da pogledamo u njega, videli bismo da
su alike Pakla koje nam opisuju pesnici ble-
de prema onome Sto se nalazi u njemu, i da
je ono jedina i velna kolevka demona. Ni
srce muikarca mije bolje, ali ono se bar na-
lazi u grudima. Srce #ene je u njenom pol-
nom organu, mraénijem od dubine okeana i
nezajaljivijem od smrti.

Jednom sam otifao od kude, Gjasa Bum
me je ispratila sa suzama, moleéi me da se
Suvam i da joj se §to pre vratim, jer, govorila
je, ni jedan dan i ni jednu noé ne moge da
ivi bez mene. Trebalo je da ostanem na
putu viSe dana, jer je bogatad, koga smo ja
i moji drugovi nameravali da opljaikamo,
tiveo daleko. Desilo se da nam je on sam
krenuo u susret, i to sa Eitavim karavanom,
Uspedno smo obavili svoj razbojnitki posao,
ja sam veselo pofurio svojoj dragani da je

Inspiracije

obradujem ranijim poklonom i skupocenim
darovima. U kuéi zatekoh nekog muikarca.
On je hitro utekao, a ona pode da lije suze
pokajnice. Sve §to mi je mogla reéi jeste da
je, ostavi sama, zaZelela da je neko voli i da
je to bilo jate od vernosti i ljubavi prema
meni. Ta ljubav, zaklinjala se, ovim never-
stvom nije se promenils. Ledeni vetar duvao
mi je kroz mozak i grudi dok sam je sludao.
Imao sam tek toliko snage da odem odatle.

Svo zlo za koje sam bio mislio da je nes-
talo, ponovo se javilo. Postade mi jasno da
vreme dok smo voljeni uni¥tava zlo u nama,
a kada ljubavi nestane, ono se opet rada. Da
me je Gjasa volela ja bih bio drugi Zovek, ja
bih se spasao. Spoznao sam da je ljubav
medu ljudskim stv ji guéa i da
je samo ustrojstvo nadeg srca i uma takvo da
iskljutuje postojanost i vernost. Moja nesre-
¢a je §to sam oduvek u svemu trakio vetnost.

Demon pokazuje svoj lik

Dodao sam u Lasu, sveti grad. Zlatna Po-
tala, plemiéke palate, mnodtvo ljudi, sve me
je to veselilo. Setao sam trgom radoznalog
oka, diveéi se gradu i svemu Jto postoji u
njemu.
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Tada videh: ide prema meni davek. Bio je
mlad, u raskodnoj, nakiéenoj ¢ubi i posmat-
rao okolo kao da svet njemu pripada. Lice,
osmeh, sve je govorilo da je sreéan. U meni
se rodi fudnovata #elja da nekoga ubijem.
Kako mi je taj mladié¢ bio najbliZi, pomislih
da bi on mogao to da bude. Uzeo sam strelu
iz tobolca, stavio jo na luk i odapeo. Pogodio
sam ga posred grudi; on pade. Na moje izne-
nadenje, niko od stotine prolaznika to nije
video. Zakljutio sam da su svi videli, ali éute
strahujuéi da im se ne dogodi isto.

Oseao sam se moénim. Nije bilo silnijeg
toveka od mene. Setao sam gradom, pono-
san i radostan. Kao da je sreéa onog koga
sam ubio preila na mene. Razumeo sam, ko-
natno, kako je dobro, kako je slatke ubiti.
Ko to uéini bez kajanja, taj je bog.

Iznenada, setio sam se da nisam video lice
ubijenog, niti znam njegovo ime. To je po-
&elo da me zzm]:upljn. Hteo sam, isto tako,
da vidim jesu li kukavitki stanovnici Lase
uklonili led. Vratio sam se na ono mesto.
Ubijeni je joi uvek lezao tamo lica okrenu-
tog nebu. Pogledao sam ga: ubijeni sam bio
ja. Dordie Zangpo.

Put u pakao

Uzasnut, pobegao sam odatle. U polju, iza
grada, susreo sam seljaka koji je vodio jaka.
Dao sam mu sav novac koji sam imao za
jaka, i on je otidao verujuéi da je trgovao sa
ludakom. Bila je to veoma brza Zivotinja, te
sam na njoj zatas prefao mnoga polja, njive
i potoke. Odjednom, jak nestade i ja treanuh
o zemlju. Svud oko mene, dokle je dopiralo
oko, prufala se visoravan, sva u oftrom ka-
menju. To kamenje mi je seklo telo i udove.

Preda mnom je stojao Demon Crvenog
Lica. »Ti si moj gospodars, reée on. zDovde
sam te doneo kao jak. Kuda éed'sada, Dordie
Zangpo?« Nisam se prostradio, veé mu odgo-
vorih: »Bilo kudale 3Samo dalje odavde.c
»Zinic, kazao je Demon, »ja éu uéiu tebe i ti
éed moi da letid.c Posludiao sam ga i zinuo,
a on se pretvori u pramitak dima, jedva vid-
ljivog, i ude u moja usta.

Istog Zasa sam poleteo. Napustio sam ka-
menitu visoravan. lspod mene su promicala
naselja, reka, jezera i planine, Leteo sam
prema zapadu. Vide nisam mogao da raspoz-
nam krajeve nad kojima sam se nalazio.
Zbog visine nisam znao da li je dan ili noé.
1 gore i dole je bila tama, Onda ugledah da-
leku svetlost. Demon koji me je vodio i imao
moje misli i Zelje, uputi se k njoj. Usred &u-
desnog predela, sveg u cvetu i zelenilu, ok-
rufenog planinama, dizala se palata sa kro-
vom od zlata. Svetlost je dolazila od nje.
Spustio sam se dole.

Pred kapijom palate, na &ijem je jednom
krilu sjalo sunce, a na drugom Mesec, sae-
kala me je Kadroma. Nikada ljudsko oko
nije videlo takvu lepotu. Slikari koji su je
slikali i pesnici koji su je slavili stihovima,
davali su tek njenu senku. I dude i sree bili
su mi pomuéeni od ljubavi koju sam ogetio
prema njoj. Smeledi s¢, ona me uhvati za
ruku i uvede u palatu.

Svod odaje predstavljac je zvezdano nebo,



a zidovi Eetiri kontinenta sa svim biima
koji Zive na njima. Nevidljivi muzidari svi-
rali su muziku koja je svim predmetima da-
vala nebeski smisao-i sjaj. Nevidljive sluge
donosile su nam somu i druga hoanska pita
u dijamantskim peharima. Upitao sam Kad-
romu: »Reci mi, jedina, je li ova palata Og-
minf« »Zar bi se mogla drugatije zvati kada
j¢ ljubay u njojte odgov::i.fa je ona. »Zalto
smo sami ovde?s upitao sam je zatim. »Og-
min je nastanjen milionima &istih i nevinih
iz svih vekova.« »>Zar oni koji se vole nisu ceo
svet?e odgovorila je ona. I mi smo se voleli.
Mnogo dana i noéi, &inilo se, proveli smo u
milovanju i uivanju. Jer mo¢ ljubavi veéa je
od svih moéi. Bili smo bozanski par Kadro-
ma i ja

To je, medutim, trajalo tek jednu noé.
Kada sam ujutru otvorio ofi, ni traga ne
bede od sj:gne palate niti od one koja mi
zarobila dusu i srce. Ledao sam u smradnoj
Stali, na slami, a pored mene je stajala ma-
garica. Zalosno je zanjikala: >Oh, kako smo
se parili noéas! Nesreca je &to to viie ne mo-
emo diniti.c Zatim se pomokrila na mene i
izfezlo. Meni postade jasano da je sve delo
Demona; on je bio nebeska devica Kadroma
i ona gadna magarica. Plakao sam od srama,
besa i nemodi. Demon se tada pojavi. sZadto
si to udiniof« pitao sam ga kroz suze. Bilo
je potrebno da nefito saznad bar u svojim po-
slednjim trenucima na zemljir, kazao je on.
»Vreme je najrad da stigned u Pakao. To je
pravo mesto za tebe.c Zgrabio me je za glavu
i strahovitom snagom bacio u mrak.

Kazna zbog ljubavi

Ni jednog zraka svetla nije bilo. Mrak je,
kao kakvo Zivo biée, urlao i kretao se veli-
kom brzinom. Nosio me je u dubinw. Za tre-
nutak postade vidno, tek toliko da sam mo-
gao nagreti telo Zene. Ugledao sam joj trbuh
i grudi, ali ne i lice. Noge su joj bile radirene
ija sam tu pao. Vasiona je bila Zenski polni
organ.

Jedna ruka, gnaina i topla, uhvati me i
poéne da gura unutra. Prizivao sam hogove
inebesa da mi pomognu i spasu me, ne zna-
juéi da su i oni tu. Kapije se zatvoride za
mnom. Kapije Evrste kao smrt, stradne kao
Zivot.

Bio sam baden u more krvi, crvene i crne.
Bio sam baden u more ljudskog semena, be-
log i uZasnog, nalik nebu u kome od zvezda
nema praznog prostors. Bio sam zatrpan
planinama ljudskog mesa, smradnog, punog
sluzi § nedistofe. Umirao sam hiljadu puta i
hiljadu puta ge radao. Milione godina sam
proveo Unutra,

Tusam video bogove, demone, ljude i sva
stvorenja. I oni behu zatvoreni | patili su kao
i ja, Svako od nas bio_je sam i silnom mr-
injom mrzeo druge. Jedno saznanje nas je
vezivalo, ali ono nam nije olakiavalo muke
niti nas zhlifavalo. Bilo je to saznanje da je
svet u kome femo se roditi tud, neprijatelj-
ski. Svi smo, po kazni, dolazili iz jedne dru-
ge vasione.

I dok sam boravio u moru krvi, u moru
ljudskog semena i ispod planina ljudskog
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mesa, ja sam gledao Svetlost i sve §to me
Eeka u njoj: sav moj Zivot od potetka do kra-
fa, 52 svim patnjama i radostima, Zudeo sam
da izidem napolje, otimao se, jaukao. Pri
tome, trpeo sam muke, bolesti i nesreée svo-
jih predaka i svih ljudi, jer jedan Eavek je ceo
ljudski rod. To je bila kazna zato §to sam ro-
den, §to sam uZivao u svemu lepom i ¥to sam
voleo, jer ove tri stvari povezane su sa lju-
bavlju. Kada sam to shvatio, ona ista ruka,
snagna i vrela, dohvati me i izbaci napolje.

Kazna zbog ljudskih dela

Naiiao sam se u kamenoj odaji, hladnoj i
polumraénoj. Na sredini je stajala ogromna
metalna posuda, puna mesa, Ja, moja majka,
braéa i sestre gurali smo se oko suda i jeli.
Meso je bilo Zivo, kev nam se slivala nix
usta. U svakom paréetu mesa nalazio se lik
moga oca. On mi je pladuéi govorio: sZadto
to Einid? Ja sam te rodiols Slitno se obradao
i ostalima. Mi smo éutali i §to smo vile jeli,
postajali smo sve gladniji. Kada smo zayrdili
sa ocem, dodao je red na majku. 1 njen lik jo
bio u svakom komadu mesa. O su joj bile
velike od uiasa. Da to ne bismo gledali, jeli
smo brzo, halapljivo. Onda smo se mi, braéa
i sestre, jeli medu sobom i pili krv jedni dru-

Na kraju, ja sam bio taj koji se nalazio u
metalnoj posudi. Oko mene su se otimali i
svadali moji sinovi i kéeri. Jeli su moje srce,
mozak, telo, udove. Svaki deo mene bio je
#iv i oni su u njemu mogli da vide moj lik.
»Zakto to dinite?« vikao sam. »Ja sam vas ro-
diole >Gladni smo: Moramo da jedemole od-
govorili su oni. Tukli su se oko najmanjeg
paréeta mesa. Lica { ruke su im bili krvavi,
Takva je kazna u Paklu za one koji imaju po-
rodicu, & u njoj viadaju nesloga, svada i gra-
bei.

Iza toga su sledile kazne za svako delo
koje sam potinio u #ivotu. To su, zaprave,
bile kazne za ono ito ée se tek dogoditi, jer
ja sam boravio u Paklu u svojoj mladosti i
video dta me Eeka. To me, medutim, nije
spredilo da sya ta dela podinim. Sada znam
da su kazne unapred spremljene i da je &o-
vekova istinska krivica to §to je roden.

Za zemlju koju sam kopao da bih dto po-
sejao, bio sam Ziv zakopan pod zemljom
muoge vekove, Zbog biljaka koje sam upot-
rebljavao kao hranu, bio sam pretvoren u
travu koju su pasla goveda. Zbog insekata
koje sam nehotice ubio, milijarde insekata
grizli su mi lice i telo. Zbog Zivotinja koje
sam koristio za rad, bio sam pretvoren u
starca koji upregnut yuge ralo, ore suvu tv-
rdu zemlju, muden Zedu i obadima, dok g
demon sa glavom konja goni bidem.

Zbog trgovine kojom sam se obogatio, fu-
pali su mi jezik, uli | udove. Za svaku lai,
Etak i onu izgovarenu za netije dobro, otva-
rali su mi lobanju i pljuvali u nju. Za prevare
koje sam potinio svesno ili nesvesno, u mo-
joj utrobi nastanile su se sve bolesti uzevii
ljudska oblija. Za neverstvo prema Feni, de-
moni ptitjih glaya vadili su mi oti dugim
oftrim kljunovima. Zato to sam u ivotu
zaboravio neke dogadaje, ljude i mesta, sada
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sam bio uarok tih dogadaja koji su ovde po-
stojali nesreéni, i bio mufen od svih onih
ljudi u svim onim mestima. Za svaku stazu
i put kojima sam prolazio, moje lice bilo je
pretvoreno u predeo; sva stvorenja au ifla po
njemu, dok su mi njihovi koraci pridinjavali
veliki bol. To je bilo zato ito sam gazio zem-
ljn. Nije postojuo ljudski &in zbog koga mi-
sam trpeo desetostruku kaznu. Svaka od tih
kazni trajala je, Einilo se, vekovima.

Kada sam pomislio da sam kaZnjen za &i-
tay svoj Zivot i da éu konaéno nestati, poja-
vile su se tete ljudi Bakarnih Lica. Bio sam
poslednji tovek na Zemlji. Leteo sam befeéi
od njih i prispeo na planetu koja ima dva
tamna meseca. Stradni gonioci su me tu na-
ili. Kao erv, ulazio sam u zemlju. Oni su ko-
pali syojim diljatim licima, a rukama razba-
civali zemlju po nebu. Nije bilo zvezda, veé
su te grudve zemlje svetlele. Kopao sam sve
dublje, u samo srediite. Uspeli su da dodu
do mene | kada sam im video lica, postao
sam isto §to i oni: krilati ovekoliki kamen.
Bila je to slika oveka i zemlje u dalekoj bu-
duénosti.

Kazna zbog lazne nauke

Zatim e pojavide Demoni Utenosti, jedan
grozniji od drugog. Morso sam da jedem
knjige koje sam protitao, pa i one koje ni-
sam. Nabadali su ih na gvozdene trozupee i
trpali mi ih u usta. Bila je to biblioteka koja
bi zauzela Zitav sprat u Potali. Pojeo sam sve
drvene tablice na kojima su knjige otisnute,
od §tamparske boje sam se otravao, od reti
koje su tamo bile napisane goreo mi je mo-
zak izazivajuéi straina prividenja.

Prvi je bio Demon Pisma i Gramatike koji
Je; kaa najstariji, vodio za sobom bezbroj
sitnih, ali ne manje opasnih demona mnogih
ljudskih znanja. Mu#ili su me, upali mi ut-
robu, pili krv. Preklinjao sam ih: »Vi ste bo-
govi zadtitnici nauka kojima sam se divio i
proveo mnoge godine proudavajuéi ih. Zadto
me sada kednjavate?s Odgovorili su mi: »Za
one koji su u Paklu mi smo demoni.« Demon
Pisma i Cramatike optugio me je za slavo-
ljubivost, tadtinu i glupost i bacio me krdu
crnih svinja koje su me grizle i kidale' mi
partad mesa sa tela. Demon Istorije ufinio je
da proZivim istoriju Tibeta u svim vekovima
isa svim nesrefama, gladu, ratovima, pobu-
nama, epidemijama i prirodnim katastrofa-
ma koje su se dogadale svakom Tibetancu,
bio on prosjak, sveitenik ili vladar. Demon
Medicine utinio je da iz mog srca iznikne,
kao otrovna biljka, foveduljak koji je rastao
i granao se pokrivii me krodnjom; umesto
lidéa rasli su isti takvi nakazni Sovebuljei sa
likovima koji su predstavljali ljudske poro-
ke; fupao sam ih i kada sam if¢upao i po-
slednjeg, video sam da sam to bio ja sam.
Demon Matematike sedeo je na mom rame-
nu i kroz uho mi izvlatio mozak kao tanku
nit kako bi izneo odigledan dokax za beskraj
vasione, a ja sam, urlajuéi od muka, vikao da
je bol beskrajna. Demon A je, belog
lica, svetio mi se na taj nadin §to su sve zvez-
de sa nebesa, poput odtrih svetleéih sekira,
udarale po mojim ofima i lobanji, ali me




nisu ubijale, veé samo otvarale rane iz kojih
je dikljala krv.

Straéniji od svih bili su Demoni Svetih
Spisa, kojih je najvide na broju. Razne sekte
i filozofski pravei, stari i novi, ovaploéeni u
tudovidina nakazna biéa, vukli su me k sehi
lajuéi kao Eopor pobesnelih pasa: >Ja sam u
pravu! Ja sam istinale Patnje od mnogih je-
ziks, boja i zvukova kidali su mi mozak i
tula, ali nisam mogao da umrem i spasem
se. Pet demona vodila su ovu vojsku; jedan
je imao glavu tigra, drugi lava, treéi zmije,
etvrti orla, peti rogatog mitskeg bifa sa
mesecom na felu. Prepoznao sam u njima
Metafiziku, Dijalektiku, Logiku, Psihologiju
i Magiju. Vikao sam; sHteo sam da saznam!
Zakto ove muke?e 3Zato Sto nisi nadao Pravo
Znanje«, odgovoride oni. >Sve &emu si tedio
bilo je pogredno, svi utitelji koje si imao bili
su laZni.«c

Saznanjem se dospeva u Raj Velike
Lepote

Jedna misao uZasnula me je potom: ako
su ovo bile kazne za dela koje Sini vedina
ljudi, kakvom éu kaznom biti kaZnjen za
one koje sam ubio? Pomislio sam to i ugle-
dao Lobzanga. On me je udario nokem i uzeo
moj deo zlata. Istoga &asa pretvorio se u
pustinjaka iz Tsanga koji me gadao sa bezh-
roj strela. Sve te strele ostale su u mojim
grudima. Pustinjuk se pretvorio u Demona
Crvenog Lica, koji me je bacio u Pakao.

On mi je izvadio strele iz grudi i rekao:
*Ne mislif valjda da si ubio jednog sveca i
jednog aveka? Prvoga si po njegovoj Zelji
poslao u Raj, a drugi je mesto u Raju zasha-
2io time §to ga Je ubila ruka zlotinca. Lu-
dost je smatrati da bi oni silazili ovamo da
ti se osvete. Tvoja misao je rodila njihove li-
kove. Ja sam jedina stvarnost.c Setio sam se
Kadrome i obuze me silan bes, »Ako si ti je-
dina stvarnost, ko je bio onaj koga sam ubio
u Lasi?c upitao sam. »Ja sa tvojim likome,
odgovorio je Demon.

Sa madem u levoj i desnoj ruci borio sam
s¢ sa Demonom. On je imao onoliko ruku
koliko je dana dosudenih na zemlji, i u sva-
koj mad. Pakao se sastojao od njegovog lica.
Duga i straina bede borba. U njoj sam otkrio
da ne postoji nikakav Demon, veé da sam to
ja sam, Dord#e Zangpo. Sve §to sam E&inio u
#ivotu, zlo i dobro, imalo je moj lik i moje
osobine, pa sam tako stvorio i svog neprija-
telja. Sto sam mu zadavae brojnije udarce,
on je sve vife litio na mene. Prvo videh da
ima moju odeéy, onda maje telo, na kraju vi-
deh da ima moje lice. Prepoznavii ga, ja sam
ga pobedio. Kada sam mu zadso poslednji,
smrtni udarac, on viknu: »Ja sam tile

Zyuk toga glasa bio je steadniji od svih
zvukova koji mude umiruéeg. Svet oko
mene pretvorio se u ervenu boju od prolive-
ne krvi. Nifta nije postojalo osim nje, a du-
bina i visina, pad i let bili su isto. Od krvi
je postala svetlost. Ta svetlost bila je sazna-
nje kojim sam se oslobodio od Demona. Jer
ono je kao eksplozija u materiji, otuda takva
svetlost.

Bio sam u zemlji gde je nebo tako blizu da
se njegove boje i svojstva odrazavaju na sva-
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koj pojavi i u evakom stvorenju. Stajao sam
u predelu kakav je naslikao veliki slikar
Khabaéen i nazvao svoje delo: Savrienstvo
Sveta. Sneini vrhovi planina u daljini, ovet-
na livada kroz koju'je Zuborio potok, drveée
moénih zelenih kroinji, plavetnilo nebesa,
sve je radovalo dusu i Eula nadzemaljskom
sreéom. Drvefe, voda, trava, kamen, nebo,
sve ito je ispunilo ljubavlju prema svemu Zi-
vom i ja shvatih da sam u Raju Velike Le-
pote.

Iznenada, zafuo sam plat medu drveéem.
Plakala je jedna majmunica. Prepoznah u
njoj Trehu f&mﬁh‘b Sempu. U danima kada
je svet bio mlad i nikoga nije bilo osim nje,
muila ju je tuga i usamljenost. Bog Cenrezi
smilovao se, sifao na zemlju i utefio je lju-
bavlju; ona je postala majka naroda Snedne
Zemlje. Kada sam joj pridao, podigla je gla-
vu; nisam znao da oi mogu toliko da svetle
od suza. Pao sam nidice pred nju; »Majko
svih Tibetanacal Jesu li prvi ili poslednji
dani sveta kada i ovde plated?« »Svi dani su
isti za mene«, kazala je Ona. »Nekada sam
plakale zbog samoée: sada platem 3to sam
izrodila taj narod.< sZadto tako goyori¥, maj-
ko Canfub Sempo?« upitao sam. sTyoj narod
te voli i oboZavas 30ve suze su zbog njegac,
odgovorila je. »Zao mi je &to sva moja deca
nisu sa mnom u Raju. Ali tisi tu; poveri mi
se i biée ti lakde.« Isprifao sam joj svoj Zivot
i kako sam, spoznavii svog neprijatelja do-
speo ovamo, »Kako se moglo dogoditic uptao
sam >da sam postanem sebi demon? Reci mi
to, Majko?e sTi si sve, jer svaki Eavek je ceo
univerzums odgovorila je i esmehnula se.
+Nisu postojali ni Lobzang ni pustinjak. Ti
8i bio.c Zatim mi evo reée: »Ti si i svoja
majka. Ja sam samo sliks tvog duha.c Toga
Zasa Trehu Cangfub Sempa je iltesla.

Prestravljen onim 3to sam video i éuo, po-
begao sam odatle vituéi: »Veliki Boze Cen-
rezil Pokai se ili mi daj jedan jedini znak da
si sa mnom! Qe svih Tibetanaca, smiluj se
svome sinulc

Cenrezi

On se pojavi tada ispunivii sobom Istoé-
no Nebo. Oko njegovih devet glava sjalo je
devet sunaca. U svoje detiri ruke driao je Se-
tiri kontinenta. Sa lica mu je zratila svetlost
ispunjavajuéi svet samilodéu. mirom i lepo-
tom. Ispod njegovih nogu valjao se crni
okean prvobitnih voda, a ja sam stajao na
jednom talasu.

»Ko si ti, zaito me zovedfs Pun ljubavi je
bio taj glas i ja se nisam uplafio pred Bo-
gom, Rekao sam mu svoje ime i ispriéao svoj
Zivot: radi kakvih sam zlodela dospeo u Pa-
kao, kako sam se odande spasao saznanjem
ko je istinski krivac za sve, i, najzad, kako
mi je Majka énn;iuh Sempa, koju sam sus-
reo u Raju Velike Lepote, kazala da niita ne
Postoji, pa ni ona sama. »Miloativi Oe Tibe-
tanacals zavapio sam. »Smiluj se na mene i
pouti me. Zadto sam sdm sebi bio najvedi
neprifatelj? Zadto sarh sebi moram biti maj-
ka?«

On je odgovorio: »Ceo svemir potiva na
tebi. Tvoj duh ga je rodio, zato si ti i demon
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i majka sebi.c Zbunjen, razofaran i uplafen
tim refima, ja sam poeo da ga optuiujem:
»Ti si Bog; kako sam ja mogao da stvorim
tvoj svemir? Ako je on moje delo, zaito ti
postojid? Zar jedino zato da nam uzimad i
dalje #ivote koje nismo traZili? Kaiu da su
tvoja milost { razumevanje beskrajni; reci mi
je li Zivot ovo ili smrt gde sam sada?c
nrezi jo odgovorio: »Sunce mrivibh
gledad. Njegava svetlost je beskrajna, jer je
¢ine dude svih umrlih. Sunce koje vide Zivi,
senka je Sunca mrtvih. Zemlja, Pakao i Raj
postoje jedine zhog Zivih. Kada dub umrlog
napudta telo i Zemlju, vreme za njega tete
unazad, Zemlja se preokrene i vasiona ima
oblik spirale. Nema sunca ni Meseca na
tome putu, a zvezde su tamne. Prostor izme-
du zvezda ispunjen je mislima umrlog. To su
bo#anstva, andeli i demoni. Pre nego §to duh
stigne u Deseto Nebo, koje je pobetak i kraj
svega, susreée svoje misli kao stvarna hiéa.
Onome koji je mislio o demonima, demoni
€e se svetiti veénim mukama za svoje posto-
janje, jer ih je on stvorio. Onoga koji je mis-

* lio 0 bogovima, bogovi ée odvesti u Deseto

Nebo. No, kako je u veéine ljudi dobro i zlo
podjednako, bogovi | demoni se otimaju o
duh umrlog dok ga ne rastrgnu. Ostace jedi-
no misli umrlog, ti bogovi i demoni, da is-
pune prazne prostore izmedu zvezda.c

On zatim nastayi: >Deseto Nebo je Sunce
mrtyih. Njegova svetlost je cra, jer je sa-
stavljena od zraka ljudskih dufa. One su je-
dina energija, neuniftiva, vefna. Kada Dese-
to Neho upije sve dule u sebe i napuni se, ta
energija ¢e eksplodirati i rodife se nova va-
siona. Ali sve se to veé zbilo, jer vremena
nema. Svemir koji je prodao jeste svemir koji
€e ae roditi. Znaj, DordZe Zangpo, da nikada
nisi bio roden niti éef ikada umreti.c

»Veliki Boe, Ote Tibetanacale Molio sam
ga. *Kada je tako, reci mi ko sam i ita sam
ja?« sMalo, nevidljivo zrno u lobanji-vasio-
nis, odgovorio je. »Netija misao izgubljena i
zalutala ovde.« »Taj neko si ti, boe Cenrezic
vikao sam. »Tvoja sam misac.c On odgovori:
»Ja ne postojim. Tvoja samoda i nada su me
stvorilie

(Odlomak iz romana Ttbetanci ;
ixlazi kod sProsvetos, 1988)
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Pravi ¢ovek
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i transcendentni ¢ovek

Rene Genon

Neprestano smo, u onom ito je prethodi-
lo, govorili o »pravom ovekus i stranscen-
dentnom fovekue, ali je ovim povodom po-
trebno da dodamo jod nekoliko dopunskit

retku, »éovek Putas, drugim refima onaj koji
je na Putu (Dao ren), sobdaren Soveke (Cai
ren) i najzad smudar Eoveks (cong ren), ali

odredenja; prvo éemo primetiti da su spra-
vog toveka< (zhen ren) neki zvali stranscen-
dentnim Eovekome, ali to nije ispravno, jer
je spravi Eoveke samo onaj ko je dostigao pu-
nofu ljudskog stanja, a stranscendentnim
toyekome moze biti nazvan samo onaj ko je
iznad tog stanja. Zato ovaj naziv stranscen-
dentni Soveke treba satuvati za onog ko se
ponekad naziva sbozjim fovekoms ili sdu-
hoynim tovekome (shen ren), drugim refima
za onog koji, buduéi da je dostigao petpuno
ostvarenje i »Vrhovno Izjednadenje, vike za-
pravo i nije éovek u individualnom smislu
ove redi jer je prevazifao ljudskost i u potpu-
nosti se oslobodio svojih specifiénih uslova,!
isto tako kao i svih ogranitavajuéih uslova
bilo kog stanja postojanja.* Ovaj je, dakle,
doista postao sUniverzalni Eoveks, 3to nije
slutaj sa spravim fovekoms, koji je u stvari
samo izjednafen sa sprimordijalnim fove-
kome; medutim, moze se reéida je spravi o-
veke veé, bar virtuelno, sUniverzalni oveke,
u tom smislu $to bi trebalo da — &im vide ne
treba da prolazi druga stanja na distinktivan
nadin, jer je presao-sa krugnice u sredidte?
— ljudsko stanje za njega neophodno bude
srediZnje stanje celokupnog biéa, premda on
1o jod nije na delatan nadin.*
»Transcendentni Soveke i spravi doveke,
koji, syaki za sebe, odgovaraju pojmu sveli-
kih misterijac i pojmu »malih misterijas,
jesu dva najvisa stupnja taoistitke hijerarhi-
je; ona, osim toga, obuhvata tri druga stepe-
na koji su nizi od ovib® i koji prirodno pred-
stavljaju stupnjeve koji su sadriani u toku
>malih misterijac,® a koji su, u silaznom po-

1 Ovde éemo uputiti na ono §to je ranije reéeno
o vrstl u vezi 8 odnosima iemedu bida | sredine.

2 sTelom je Zavek, & vide nije fovek . . . Beskraj-
no e mali onim Sme jo joi Zovek (strage o keojem éemo
malo kasnije govariti), beskrajno je veliki onim u femu
je 33 Nebom jednos (Cusng-ce, gl. V).

H To jo ono dto budizam izrakava pojmom andge:
mi, drugim retima sonaj koji se ne vraéac u neko drugo
stanje pojavnostl (zn. Opaske o inicijaciji, gl. XXXIX),

‘ Zn. Simbalizam kreta, gl XXV,

5 Ove stepene naluzima jasno najavljene u taois-
titkom tekatu koji potide iz IV ili V veka n.e. (Wen ce,
VII 18}

0 Neka, napeotiv, bude grimeteno da stupnjevi
kaji mogu postojati u svelikim misterifamae niv jasng
uajavljeni, jer su oni upravo meopisivie pojmovima
ljudskog jezika.

drodéus koja je, buduéi da je
veca od snaukee, samo spoljainjeg reda. Na-
jzad, ovaj najnifi stepen tacistitke hijerarhi-
je podudara se sa najvifim stepenom konfu-
cijanske hijerarhije, uspostavljajuéi take
kontinuitet izmedu njih, 3to je u skladu £
normalnim od a i
nizma utelike Ito oni satinjavaju, svaki za
sebe, ezoteritnu i egzoterifnu stranu jedne
iste tradicije: tako prva za polaziite ima onu
tatku u kojoj se druga zaustavlja. Konfuci-
janska hijerarhija, éa svoje strane, podraz-
umeva tri stupnja, koji su, u uzlaznom po-
retku, sufeniks (xue)’, snautnike (sheng) i
»mudrace (cong); i kaze se: sxue gledac (dru-
gim redima, ima za uzor) ssheng, sheng gle-
da cong, cong gleda Nebos, jer na granidnoj
tatki izmedu dve oblasti, egzoterine i ezo-
teritne, u kojoj se egzoteritna nalazi, sve Sto
je ispod nje na neki nadin se mefa, u njenoj
sperspektivic, sa samim Nebom.

Ovo poslednje pitanje je za nas posebno
vaino jer nam omoguéava da razumemo
kako ponekad dolazi do izvesne zbrke izme-
du uloge stranscendentnog tovekac i spra-
vog bovekas: ovo se, u stvari, ne dogada
samo zato ito je, kako smo uprave govorili,
spravi Eoveke virtuelno ono ito je stranscen-
dentni foveke stvarno, niti zato $to izmedu
»malih misterijac i svelikih misterijac postoji
izvesna veza koja ptedulvljl, u hermetit-
kom simboli ija koje
se, svaka za sehe, znvréavn]u sbelom opera-
eijome i servenom aperacijome; ovde postoji
nedto vife. To vile jeste to da jedina tatka
osovine u oblasti ljudskog stanja predstavlja
sredifte tog stanjs, na takay nadin da onaj
koji nije dostigao to sredidte sdmu osovinu
ne mo#e direktno zapaziti, veé je moie pri-
metiti samo preko te tatke koja je njen
strage na ravni koja predstavlja ovu oblast;
0vo nas ponovo vraéa na to da je, drugim po-
jmovima iskazano, prema onome ito smo
veé rekli, jedna direktna komunikacija sa vi-
gim stanjima bifa, koja se obavlja sledeéi
osovinu, moguéa samo iz samog sredifta; za
ostatak ljudske oblasti moZe postojati indi-
rektna komunikacija, jednom vrstom prela-
manja potev od tog sredidta. Tako, s jedne
strane, biée koje je uspostavljeno u sredidtu,
ne hivajudi izjednateno sa osovinom, moze

v Na avom stupnju se pedruzumeva itsvs hije-
rarhija drhwuh funkeionera, ito na taj nadin odgovara
U BAmOm eg; poretku.
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stvarno da igra, u odnosu na ljudsko stanje,
ulogu spogrednikas, ulogu koju sUniverzaini
doyeke igra za ukupnost stanjs; i, s druge
strane, onaj koji je prevazidao ljudsko stanje,
uzdiFuéi se preko osovine u vida stanjn time
je bad sizgubljen iz vidac, ako s¢ tako moze-
mo izraziti, za sve one kojl su U tom stanju
a joi nisu dostigli svoje sredifte, podraz-
umevajuéi tu one koji imaju delatne inicija-
ti¢ke stepene, ali nife u odnosu na stupanj
spravog ovekac, Prema toms, oni nemaju
nikakyog natina da razlikuju >transcendent-
nog Eovekae, od spravog Eovekas jer, po-
smatrano iz ljudskog stanja, stranscendent-
ni Eoveke moie biti primeden samo preko
svog stragas,® a taj strags je istovetan sa fi-
gurom spravog Sovekae; s ovog gledista, je-
dan se dakle stvarno ne mode od drugog raz-
likovati.

Tako se, u ofima obiénih, pa #ak | posve-
€enih ljudi koji nisu zavr§ili nauke >malih
misterijas, ne samo stranscendentni oveke
vet, takode, i spravi oveke pojavljuju kao
szastupnike ili predstavnik Neba, koje im se
na neki nadin kroz njega predstavlja, jer ova
akeija, ili pre njen uticaj, samim tim dto je
sstedidnjic (a ovde se osovina ne razlikuje od
sredidta Ziji je ona strage), oponada »Delanje
Nebae, na nadin na koji smo to veé prethod-
no objasnili, i »ovaploéava« ga da tako kaze-
mo u odnosu na ljudski svet. Ovaj uticaj, bu-
duéi da je sne-delajuéic, ne podrazumeva ni-
kakvu spoljafnju akeiju: iz sredidta, >Jedini
toveks, obavljajuéi funkciju snepokretnog
pokretatac, upravlja svim stvarima ne meda-
juéi se ni u jedan, kao Sto Car, ne izlazeéi iz
Ming tanga, vlada syim oblastima Carstva i
upravlja u toku godidnjeg ciklusa, jer sPut
Neba potiva u usredsredivanju u ne-dela-
njus.’ »3tari vladari, odri¢uéi se svake vias-
tite akcije, ostavljali su Nebu da kroz njih
vlada . . . Na vrhuncu Kosmosa, Princip uti-
e na Nebo i Zemlju, koji taj uticaj prenose
svim bicima, koji, postajuéi u svetu ljudi do-
bro vladanje, &ini da se razviju talenti i spo-
sobnosti, U suprotnom smeru, svako bla-
gostanje poti¢e iz dobrog viadanja, &ije de-
lovanje proistite iz Principa, posredstvom
Neba i Zemlje. Zbog toga, stari viadari nifta
nisu Zeleli @ svet je bio u izobilju,"® oni nisu
delali, a sve stvari su se menjale prema pra-
vilus'* ostajali su zaronjeni u svoju medita-
ciju, a narod se driao u najsavrienijem redu.
To je ono &to stara poslovica sadeto iskazuje
ovako: onom ko se sjedini sa Jedinstvom,
sve uspeva; onom koji nema nikakve liéne
koristi, €ak i geniji su podredeni.<'?

4 Ovaj strags je ono 3to femo, tradicionalnim za-
padnim jesikom, avati vestigium pedis; ovde samo us-
put maznatujemo ovo pitanje jer tu pobive dtay jedan
simbolizam koji hi zahtevao job veéa profirivanja.

9 Cuang-ce, gl. IX.

19 Postoji nedto dto jo, prema Danteu, sa ovim
uporedive u zapadnom pojmu Cara koji u spohlepic
vidi potetni greh svakog lofeg viadanje (zn. poschno

n U hinduistizkoj tradiciji e, Eak, fakravartin ili
suniverzalni viadalace bukvalno sonaj koji &ini da se to-
€ak okrede, a da sam ne uestvuje u ajcgovom pakretus.

12 Cuangece, gl XIL



Figura lohana (Kina, X/X vek)

Inspiracije

Dakle, treba shvatiti da sa ljudskog sta-
novidta nema nikakve vidljive razlike izme-
dustranscendentnog Eovekac i spravog Eove-
kae (premda, u stvari, nema nikakve zajed-
nitke mere izmedu njih, kao §to nema zajed-
nitke mere izmedu osovine i bilo koje njene
tatke); jer ono 8to ih razlikuje upravo je to
ito je iznad ljudskog stanja, na takav natin
da, ako se pojavi u tom stanju (ili pre u od-
nosu na to stanje, jer je ofigledno da ta po-
javnost ne podrazumeva nikako »povratake
ogranitavajuéim uslovima ljudskog indivi-
dualiteta), stranscendentni Soveke mode da
se pojavi samo kao spravi Soveke."® Sigurno
da nije manje istinito da, izmedu totalnog i
neuslovljenog stanja koje je stanje stran-
scendentnog Covekac, koje jo jednako sa
suniverzalnim Eovekome, i bilo kog uslovlje-
nog stanja, individualnog ili nad-individual-
nog, bilo koliko da ono mode biti uzdignuto,
nikakvo poredenje nije mogute kada se po-
smatraju onakvi kakvi su stvarno u sebi sa-
mima; ali, ovde govorimo samo o onom dto
su prividi sa tatke gledifta ljudskog stanja.
Uostalom, na opitiji naéin i na svim nivoima
duhovne hijerarhije, koji nisu nifta drugo do
inicijatitke delatne hijerarhije, svaki stu-
panj moze da zapazi sve ito je iznad njega
nejasno i da primi uticaj samo kroz stupanj
koji je neposredno iznad njega; i, prirodno,
oni koji su dostigli izvestan stupanj, uvek
mogu, ako Zele § ako za to ima mesta, da se
ssmestes na bilo koji niZi stupanj od svog, a
da ni na koji nagin ne budu obeleZeni tim
vidljivim ssilaskoms, jer,poseduju a fortiori
i tako reéi uz to sva odgovarajua stanja,
koja za njik sve u svemu predstavljaju samo
isto toliko slutajne i neizvesne funkcije.!!
Tako stranscendentni foveks mode da ispu-
i, u ljudskom svetu, funkeiju koja je stvar-
no funkcija spravog ovekac dok, s jedne
druge strane i u suprotnom praveu, »pravi
toveke na neki natin predstavlja za taj isti
svet nedto poput predstavnika ili »zameni-
kac stranscendentnog &ovekac.

Osamnaento poglavlje iz knjige Felika Trijada

S francuskog prevela
Nada Serban

)

b Ovo motemo gavriiti objainjenjem onoga to
amo ranije rekli u vesi sa Gfisima i Ruiokrstakima
(Opaske o imicifacifi, gl. XXX VIII).

“ Zn. Mnogostruka stanja bida, gl. XIIL —»U
svakom hijernrhijskom ustrojstvu, vidl stupnjevi pose-
duju svetlost | sposobnoat nigih stupnjeva, a da ovi, re-
ciprodno, nemaji savrienstvo vifih stupnjesas [svetd

Dionisije Arcopagit: O nebeakoy hijerarhiji, gL V.).
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Bajke sveta

Snjezana Zori¢

0 ediciji »Marchen der
weltliteraturs

Edicija Mirchen der weltliteratur potela
je izlaziti potetkom ovoga stoljeca (1911. g.)
a njezina je osobenost upravo u tome dto do-
nosi bajke i predaje raznih naroda (azijskih,
afritkih, ameritkih i evropskih) i to onsko

Kulture Istoka

5, Saljive pride i 6. Pripovijetke o duhovima
i demonima. Sve su one uglavnom sastavni
dio nepalske usmene predaje a tek mélo njih
nalazi svoje mjesto u pisanim djelima (kro-
nike, purane, mahatmye). Kazivadi su ug-
lavnom bili seljaci, trgovei i sveéenici. Jedan
od njih, Cirmu Burha, star 48 godina, nepis-
men je seljak koji aktivno djeluje kao 3aman
u gradu Lekhpur. Knie da ga od njegove 18
godine obuzima bog Lama i u tom stanju
ini tuda kako za stanovnike svoga sela tako
i okolice. Na pripovijedanje su utjecala i
indijska sanskrtska djela Pancatantra, Kat-
husaritsagara ¢ Hitopadesa a narobito Ma
habharata (na pr. br. 20. Pripovijetka o
Madhukari i Madhumalati koju u Sumi uk-
rade Hiranyakafyapa) i Ramayana (br. 5
Lalari ¢ Kusuri, &ijim se potomeima smat-

kako su se saé u im predaj i
njihovim inadicama. U njoj su brojne i za nas
posehno zanimljive one koje dolaze iz Azije.

Snimajuéi ih na terenu na izvornom jezi-
ku, zatim ih transkribirajudi i prevodeéi na
njemacki jezik, autori knjiga nastojali su,
osim teksta, u svojim prijevodima saduvati
teksturu & u pogovorima nas upoznati sa
kontekstom trima pretpostavkama svakog
folkloristitkog rads na podruéju usmene
knitevnosti.

Medu prvim izdanjima te edicije spome-
nimo samo Buddhistische Marchen aus dem
alten Indien, prema izboru i prijevodu Else
Liiders iz 1922. g; Marchen aus Turkestan
und Tibet Gustaya Jungbauera iz 1923. g
Indische Mdrchen od Johannesa Hertela iz
1925, g. Tradicija se nastayljn | istraZivati
usmene knjizevnosti i danas sakupljaju pri-
&e i predaje na terenu, objavljuju th stilski
autentitne, bez gotovo ikakve izmjene, tj, ne
prilagodujuéi ih zahtjevima pisane knjizev-
nosti.

Kad god je bilo moguée prikazivali smo
novoizaile knjige (vidi Kurdische Mirchen,
Narodna umjetnost 17, Zagreb 1980; Marc-
hen aus dem Pandschab, Narodna umjetnost
14, Zagreb 1977; Marchen aus Pakistan, Na-
rodna umjetnost 18, Zagreb 19815 Siidsee
Miarchen, Narodna umijetnost 17, Zagreb
1980). Sada d: prikaz triju ned
objavljenih zbirki nepalskih, sinkianikih i
pamirskih pripovijedaka.

Marchen aus Nepal,
Gesammelt, iibersetzt

und herausgegeben

von Giinter Unbescheid,

Eugen Diederichs Verlag, Kiln,
1987, 230 str.

Ova je zbirka pripovijedaka proizalla iz
petogodiSnjeg (1980-1985) sakupljatkog
rada Giintera Unbescheida, koji je ujedno i
njihov prevodilac s nepalskog na njematki.

Pripovijetke su podijeljene u nekoliko
skupina: 1. Mitovi, legende i preduje, 2. Baj-
ke, 3. Pjevane bajke, 4. Pride o Zivotinjama,

raju danainja pl Cepang i Kusunda).
Neke pripovijetke u zbirei poznate su samo
nekim grupama (br. 3 Khokeulugpa i pace-
tak kultureili br. 9. Cicim lama) dok se dru-
ge pripovijedaju i prenose po cijelom Nepalu
(br, 21 Pripovijetka o Lalu i Hiri).

Poteci nepalske kulture obavijeni su mi-
tom a podsjeéaju na dogadaj Manjusrijeva
utemeljenja grada Mandzu Partan nakon ito
je isudivdi jezero Nagahrada pozdravio Sva-
yambhua, sjedeéeg na lopotu. Period prelas-
ka iz mitske u dokumentiranu povijest dug
je a na temelju malobrojnih natpisa, zapisa
na novéiéima, lokalnih kronika i religijskih
tekstova mofemo steéi djelomitnu sliku ne-
palske povijesti, Prema tim se izvorima ona
dijeli na 1, period Licchavi II-IX st 2. pri-
Jelazni period IX=XIII st. 3. period Malla
XIIF-XVIIT st 4. period Sah dinastije
XVHI-XIX st. 5. period Rana dinastije
18461951, te period Sah restauracije koji
traje sve do danas.

Kauko je licchavijska dinastija porijeklom
iz sjeverne Indije s podrubja danadnje Patne,
njezina su vjerovanja hinduistitka a lkralj
Ambuvarman Stuje boga Sivu i njeguje poli-
tidke i kulturne veze sa Gupta kraljevima.
Kako su u to vrijeme dolinom Katmandua
prolazile i trgovatke karavane iz Kine s nji-
ma su putovali i hadofasnici u indijske
buddhistitke centre, tako da je dolina bila
mijesto plodonosnog ispreplitanja narodnih
Kultova, hinduizma | buddt Dolnsk
muslimana u Indiju mnogi su se brahmani
iselili u dolinu i tame osim hinduizma us-
postavili i kastinski sistem (brahmant, cetri)
a naporedo s njihovim naukom cvate ovdje
i tantritki vajrayanski buddhizam.

Suvremenu je nepalsku driavu utemeljio
kralj Prithwinarayana Sah 1769.g., s 1816.¢.
Nepal veé posjeduje danadnje granice, sluz-
beni jezik je nepalski, za razliku od newar-
skog iz vremena Malls,

Danas u Nepalu Zive etniéki, lingvistitki
i religiozno razli¢ite grape — Indoarijei ime-
nom parbatiya koji su hinduisti, tibetsko-
burmanske grupe imenom bkotiya i oni su
buddhisti te razli¢ite grupe Magar,
Curung, Tamang, Rai, Limbu, Cepang i Ku-
sunda. U dvije posljednje, iako su hinduisti,
najvie je samana za tije su viedtine lijeéenja
narolito zainteresirani parbatiye i newari.
Naime, u ovom se podrulju ne mogu naéi
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&isti oblici hinduizma ili buddhizma nego,
zajedno sa putkim vjerovanjima, skladno
supostoje, o éemu syjedode § sama kazivanja
(vidi br. 1. Matsyendranath dolazi u Nepal,
br. 2. Pajupatinath, br. 8 Siddha Lakhan
Thapa). Kao iznimku spomenula bik pripo-
vijetke br. 26 Borae Nain Singh i br. 27 Dz-
aiu Paika i Laca, koje osim dijelova koji se
kazuju imaju i pjevane dijelove.

Uz Pogovor, u Dodatku knjige sadrzani su
popis literature, bitni podaci o svakoj poje-
dinoj pripovijetci, glosar, popis kazivadica |
kazivata te registar tipova i motiva.

Mdrchen aus Sinkiang,
Uberlieferungen der
Turkvolker Chinas,
Herausgegeben und iibersetzt
von Karl Reichl,

Eugen Diederichs Verlag,
Diisseldorf-Kéln 1986, str. 271,

Sinkiang je podrudje kineske centralne
Azije koje se nekada, zbog stanovnidtva koje
govori uglavnom tursko-tatarskim jezicima,
zvalo istoéni ili kineski Turkestan. Kao na-
jzapadniji dio Kine, sve do danas ovo je pod-
rudje snazno satuvalo svoju nekinesku sred-
njoazijsku osobnost. Istotni je Turkestan
carskim dekretom iz 1884. godine preime-
novan u snovu graniénu zemljue, kake bis-
mo mogli prevesti Sinkiang (Xinjiang), &ime
se naglafava njegove fzuzetno strateiko
znagenje. Kako su, medutim, vedina stanov-
nika Ujguri, od 1955, gadine ta se pokrajina
zove sautonomna pokrajina Ujgurac.

Sinkiang je pustinjska zemlja (Taklama-
kan), zemlja visokih planina (Pamir), zemlja
svilenoga puta, zemlja etnitke i jezitneali |
kulturne i religiozne raznolikosti. Zivot u
njoj svim je tim faktorima uvjetovan i obli-
kovan, a najvedu dragocjenost predstavlja
voda (Tarim).

Preko polovine stanovnidtva Sinkianga su
Ujguri, ima Mongola, Tunguza, Dagura, gru-
pa koje govore mandiu jezicima, iranskih
TadZika, Hui Kineza, koji se smatraju po-
tomeima Kineza §to sy se stopili s arapskim,
perzijskim i drugim islamskim dodljacima.

Bajke u ovoj zbirei podijeljene su upravo
prema pripadnosti pojedinom narodu, tako
da prvih 25 pripada Ujgurima, Kazasima 12,
Kirgizima 3, Tatarima 3, Salarima 4 { futim
Ujgurima 3.

Ujguri su najbrojnija grupa tursko-tatar-
skag stanovnidtva i uglaynom su seljaoi ili
trgovei. Zive u jufnom dijelu, u gradovima
i selima uz svileni put. Pripadnici su islama
i vrlo povezani s kulturnim centrima Buha-
ra, Samarkand i Kokand. Njihova je literar-
na tradicija vrlo bogata a veé u XI st spomi-
nje s¢ poutno djelo iz Kaigara Quiadghu Bi-
lig, Jusufa Chas Hadziba. Njihova je najomi-
ljenija pri¢a Tchin Tomiar Batur (br. 15) u
kojoj se ogleda blizina bajke i epa, ali i ju-
nadtvo koje se ne postife samo junatkim



djelima nego i magijom (sliéno se spominje
u priti br. 8 o prekrasnom kamenu); junadt-
vo se zahvaljuje arobnom maéu (br. 14) ili
magitnoj konjskoj struni (br. 10). Ujguri su
najislamskiji dio tursko-tatarskog stanov-
nistva Kine, pa se i taj moment ogleda u nji-
hovim bajkama, koje su povezane s uzheé-
kim i arapsko-iranskim pripovjednitkim
nasljedem (npr. br. 11 i 20).

Kazasi Zive u sjevernom dijelu pokrajine
na granici s Kazahstanom uglavnom kao no-
madi. U proljece sa stadima ive u jurtami
a zimi u dolinama u zemljanim kuéama, Na
islam su predli u 17. st ali je oblik njihova
islama vrlo slobodan. Njihov s¢ natin Zivota
zreali u pritama koje spominju male atore
gos ubr. 301 34, stradni dZanbaj Zivi u ma-
loj jurti alatschyg (br. 40), a od velike su
vainosti za njihov Zivot deve, konji, ovee |
goveda (br. 34). Kazasi se bave lovom (br.
33}, drage su im pride o Zivotinjama (br. 27),
a vrlo su skloni svim oblicima saljivog pri-
povijedanja (br. 5 o tome kako je magarac
nadmudrio tigra), gdje se pojavljuju likovi
Siiliij Tschaggan, koji je rado ismijavao moé-
ne i bogate (br. 21, 22), i Sawur Achun Chal-
pit (br. 25), oba sli¢na Tillu Eulenspiegelu.
Naime, sve se priée tursko-tatarskih naroda
u Kini daju klasificirati prema AaTh regist-
ru &to znati da se podudaraju s europskima
(vidi Pogovor str. 229). Uzrok toj podudar-
nosti ledi pak u tinjenici da je Europa svoje
pripovjedatko nasljede bastinila s prednjeg
i srednjeg istoka, a s druge je strane kineska
centralna Azija bila pod utjecajima zapad-
nih kulturnih strujanja iz Indije i Ieana {vidi
Pogovor str. 238). Niti islam nije mogao os-
tati izdvojen, tako da se ne moie previdjeti
vezu sa pripovijetkama Tisudu i jedne nodi
(br. 111 31). Ipak uza svu sliénost s europs-
kim, indijskim i arapskim pripovjednim tra-
dicijama, imaju ove prige i osobenosti koje
ne pripadaju nijednima od ovih nabrajenih
{na pr. mangus, vieglavi demon iz mongol-
ske mitologije u br. 46).

Vrlo slitni Kazasima su Kirgizi, Tatari
dolaze ovdje kasno, potetkom 19. st iz Ka-
zana, tako da su njihove pride podudarne s
tatarskima iz Sovjetskog Saveza. Dok su
prite pod brojevima 41, 42 univerzalno ta-
rarske, br. 43 ogranifena je samo na Sin-
kiang. ¥

Salari su dosli iz Samarkanda u 14. st, i
sunitski su muslimani. Motiv njihove prite
Masembu (br, 47) varijanta je motiva zabi-
liedenog u AaTh pod br. 301.

Zati Ujguri su lamaisti i bitnose razliku-
ju od ostalih tursko-tatarskih naroda u Kini.
Glavni likovi njihovih priéa uglavnom su
lame, ali ovdje u zbirci ima | onih o vrago-
ljastim dje¢acima i Burchanima (br. 48, 50).
Burchani su boanski likovi koji potjetu iz
buddhistitkog predodibenog svijeta a eti-
molodki je vjerojatno povezano s Buddha ili
Buddha Chan koji se povezuje sa starijim lo-
kalnim bogovima tursko-
-mongolskih naroda: Lik Burchana susreée
se i u Samanizmu mongolskih i tunguskih
naroda.

Na kraju zhirke je pogovor, popis litera-
ture, objaknjenja rijeti, registar tipova i mo-
tiva i karta,

Prikazi knjiga

Marchen vom Dach der Welt,
fjberhefenmgen der Pamir-Vilker,
Herausgegeben von Isidor Levin,
Ubersetzt von Gisela

Schenkowitz,

Eugen Diederichs Verlag,

Kéln, 1986, 336 str.

Badahian, kako skrov svijetas zoyu sta-
novnici ovoga kraja, graniti na sjeveru sa Al-
tajskim planinama, lancima Sarykol i Ka3-
gar na istoku, te na jugu S Hindukudem i
Himalajom, a svojom veliti ulazi danas
preko granica Kine, Pakistana, Indije, Avga-
nistana i Sovjetskog Saveza. Poznato jod i
kao pamirska visoravan, to je podrutje ose-
bujne klime, flore i faune utjecalo na sva-
kodnevni Zivot ljudi koji onda neke od svo-
jih specifitnih oblika zreali i u pritama (na
pr. br. 4, 16, 18, 20). Na njihov je repertoar
utjecala i drutveno-polititka povijest, ali i
religioznost Centralne Azije. Uslijed velikih
temperaturnih razlika, kamenje se u ovom
kraju pretvara u prafinu (br. 9, 11) ili popri-
ma vrlo neobi¢na obliéja, prita se o siromad-
nim sakupljatima trnovitih grandica koje
prodaju za grijanje (br. 15), ili se pak govori
o mratnom danu izazvanom pjeitanom olu-
jom (br. 18). Zbog svih tih nepogodnosti nije
tuda dto Pamirei vrlo &esto pripovijedaju o
hrani,

Zivotinjski svijet slifan je oneme indij-
skom i himalajskom. Lav se pojavijuje samo
u pridama (br. 5, 23), dok Zivot u velikoj
mijeri ovisi o jakovima (br. 22), a krave jako-
va nose i po tisuu litara mlijeka godidnje. U
pritama se spominju i konji brzi poput vjet-
ra (br. 8) | deve u karavanama (br. 9, 18).

A

Povij gledano, 1o je p &je job prije
tri tisuée godina bilo naueljenu malim ple-
menima koja su govorila iranski, dto znadi
da su prvobitno pripadali Indoevropljanima.
Na rijeci Amudarja bila je grecizirana Bak-
trija, a glavni grad Sogdiane bio je Smara-
kanda (dan. Samarkand). Od VI-IV st pr.
n.e. Baktrija i Sogdijana pripadale su iran-
skom carstvu Ahemenida, U Il st. pre. ne. u
Baktriju ulaze nomadi, imenom Tohari, i
stvaraju svoju driavu Toharistan, dok se
Sogdijuna vide pribliila Indiji, ne hoteéi
prikvatiti Tohare. Tako se na tom podrudju
susrecu kulture indijskog, grikog i mezopo-
tamskog porijekla, a i kri¢anski misionari
dolaze ovdje vrlo rano. Upravo zhog toga da
sprijedi njihove utjecaje, iranska dinastija
Sasanida uspostavlja mazdaizam (ufenje
Zaratustrino) drizavnom religijom. Neke nje-
ne motive susrecemo i u pritama (br. 6, 8,
9). Na tom je podrudju bilo i buddhistitkog
uéenja koje je partskim i sogdijskim posred-
niitvom dodlo sve do Kine. U taj su se budd-
hizam integrirali i dijelovi kré¢ansko-
-mezopotamsko-egipatskih tajnih uéenja.
Godine 681, dolaze ovdje Arapi s islamom
tako da je Buhara veé 709.g., usprkos prisut-
nih sveéenika kulta ognja, kriéana nestori-

Mekku (br. 25). Zoroastrijske hramove i kr-
S¢anske crkve u Samarkandu, Arapi su pre-
tvorili u diamije. Islamski utjecaji ogledaju
se i u pripovijedanju i pitanje je ne treba li
u njihovu razumijevanju traditi neko skrive-
no znatenje i neku dublju istinu. Spominje
se andeo smrti Azrail (br. 21}, vjeruje se u
predestinaciju (br. 4, 16}, njet je o islam-
skom pravu — derijatu (br 4, 18). Bilo koje
sredstvo koje moge posluditi postizanju ci-
lja, dozvoljeno jo (br. 6, 21, 24), Pamirci pri-
padaju diitskoj struji islama, tofnije izmai-
litima koji vjeruju da je Alija besmrtan i da
s njegave bozansko svjstlo svaki put izno-
va utjelovljuje.

Negdje krajem XIX st. u srednjoj su se
Aziji sukobili kolenijalno-imperijalisticki
interesi velike Britanije 1 Rusije. Nastojalo
se posljednje samostalne drfave Buharu i
Avganistan prikljuéiti Europi i uliniti nje-
nim provincijama i, kako sam autor kaze u
Pogovoru, skraj egzotike znadio je pootak
etnografijes. Pamirsko je podrudje u tu svr-
hu obilovalo gradom. Pripovijetke u zbirci
podijeljene su u nekoliko grupa: 1. @ modi
Zena, 2. O carobnjacima kraljevima i si-
murzima, 3. O tumadima snova, varalicama
i mudrim savjetodaycima, 4. O prepredenos-
ti, lukavosti Zivotinja.

Uz opliran Pogovor, u knjizi su zabiljeze-
ni imena svih kazivaéa a tipovi | motivi us-
tanovljeni su prema registru Aarne & Thom-
psona.

&)

|nnnm manihejaca, postala  sredi’
P gospodara. Stari je duali za-
jenjen strogim monotei a svaki je

musliman barem je
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Estetika
1 istorija
Dusan Pajin

Richard Lanoy:
The Speaking Tree,
Oxford Un. Press, Oxford 1983,

U poslednjih dvadesetak godina ohjavlje-
no je vide znaéajnih studija o indijskoj kul-
wri i drudtva. Medu njima sreéemo kako
imena indijskih, tako i evropskih autora, a
jedan od majboljih novijih radova je knjiga
Ritarda LenojaThe Speaking Tree, &iji bi
naslov doslovno preveden glasio: Drva koje
govori.

Znaéaj Lanojevog istraZivanja jeste u
tome &to je indijsku kulturu i drudtvo prika-
zao u veoma Sirokom rasponu, od umetnos-
ti, filozofije i religije, do drudtvenih odnosa
i specifitnog odnosa svetog i svetoynog u i-
votu Indije, kao i &to je u pojedinim od onih
domena pratio razvoj shvatanja i prilika od
klasi¢nog razdoblja do najnovijeg vremena.
No, kako nijedno istraZivanje ne crpi vred-
nost iz syog predmeta, vec iz dubine sd ko-
jom zahvata svoj predmet, valja naglasiti da
se Lenoj uprkos $irini zahvata nije zadriao
samo na tome da sobuhvatic pojedina pita-
nja, vet se upultao i u podrobne analize.
Otuda bi, iduéi linijom njegovog izlaganja,
valjalo ukszati na doma3aj njegovog zahva-
ta,

Ono §to kao prvo pada u oéi jeste da Lenoj
svoju studiju otpotinje ukazivanjem na ulo-
gu estetitkog faktora u istoriji Indije. Takav:
pristup je neuobitajen u novijim istrakiva-
njima istorije kulture i civilizacije i stoga ga
Lenoj u uvodu svoje studije izridito obrazla-
#e. On smatra da kad je re¢ o Indiji, istorija
umetnosti iz dva razloga prethodi analizi
poroditnog i druftvenog sistema, Pravo sto-
ga &to na taj natin titalac stice jasniju sliku
o razyoju Indije od starine do danas nego éto
bi je stekao na osnmova mutnog razvoja
drudtvenih institucija ili dinastiékih hroni-
ka. Drugo, od svih ispoljavanja indijske kul-
ture, umetnost je najmanje apstraktna. Pri
tome, Lenoj naglaiava da ée umetnost po-
smatrati manje sa &isto estetskog stanovid-
ta, a vife s obzirom na njeno svojstvo da
unosi red u ljudska oseéanja.

U drugom delu Lenoj je posmatrao poro-
diéni sistem kao faktor kontinuiteta i pro-
mene u indijskoj kulturi i drudtvu, buduéi
da je njegov uticaj dugo, a u nekim krajevi-
ma je jod uvek, bio odlutujuéi fakror socija-
lizacije. S druge strane, pojedinac je u okviru
srodstva povezan sn kastom ~ kljuénom in-
stitucijom drudtvenog sistema.

Cetvrti i peti deo knjige posvefeni su ist-
razivanju vrednosti i tipi¢nih stavova indijs-

Kulture Istoka

ke kulture, pre svega u domenu etike, Po-
sebno je istrazena druftvena situacija u ko-
joj se razvijaju neke tipiéno indijske mistié-
ke tehnike. U ovim odeljcima Lenoj mesti-
mitno dodiruje i teme vezane uz rnlvu[ po-

Nove knjige

l

logija prvobitne poezije. Priredili i pre-

zitivnih nauka i ike u

kovnoj Indiji. Stern je da tome nije pmveéen
poseban odeljak, buduéi da Lenoj delom
participira u evrocentritnoj predrasudi da
su Indijci bili neskloni tim temama. Cak i
fragmentaran prikaz indijske medicine i
drugih #nanja znatno bi uravnoteio pred-
stavu po kojoj su se Indijci pre svega bavili
onim §to je u domenu intuicije i mistitkog,
iracionalnog iskustva.

U petom delu knjige posebno je istrazena
uloga pojedinca sa autoritetom sveea, ili du-
hovnog vode, kake u kulturnom fivotu In-
dije, tako i pojedinim druftveno-istorijskim
pokretima. Medu takve pojedince Lenoj svr-
stava i Candija i posebno istrafuje njegovu
ulogu, kao i prelaz od religijskog autoriteta
ka svetovnom.

Uprkos mestimiénim ostacima evrocen-
tritkih pogleda, ova knjiga predstavlja zna-
Eajno i zaokruzeno videnje indijske kulture
i civilizacije.

)
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veli Nina Zivanéevic, Ivana Milankova, Zlat-
ko Krasni i Zoran Petkovié. — Prosveta,
Beograd, 1988. 263 str. (éir.)

Grehota je, nevina je ... Najlepse arapske
Ljubavne pesme. Odabrao i prepevao Rade
BoZovié. — Prosveta. Beograd, 1988. 142 str.
(lat.).

Alen Grovifar, Strukfura saraja (azijatski
despotizam kao tvorevina madte na Zapadu
u XVII veku), — Vuk Karadzif, Beograd,
1988. 216 str. (lat.)

Vladimir Devide, Japan — poezija i zbilja. —
Alfa, Zagreb, 1987. 272 str. (lav.)

Dara Janekovié, Deveto nebo [Putopisi i za-
pisi iz Kine). — Mladost, Zagreb, 1987. 722
str. (lat.)

Eva de Vitray—Meyerovitch, Antologija su-
fijskih tekstova. Prevela s francuskog Mirja-
na Dobrovié. — Naprijed, Zagreb, 1988. 343
str. {lat.}

Karl A, Wittfogel, Orijentalna despotija
(uporedno istrazivanje totalne moéi), Preveo
Drago Dujmié. — Globus, Zagreh, 1988, 478
str. (lat.)
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