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Prema priti iz Ramajanre asketa Manda-
karnin je 10.000 godina uprainjavao tapas
(askezu) da bi postigao besmrinost. Zeledi
da ga ometu u tome, bogovi mu falju pet
najlepdih apsara (nebeskih lepotica, vila),
sjjnih kao mumje. da ga zavedw lako je
#nao razliku izmedu pravog i prividnog, on
se zaljubljuje u syaku od njih (Siroko, muiko
srce). Da bi th smestio ispod jednog jezera,
on je izgradio dvore. Tu je Ziveo sreéno sa
pet apsara; jer je —izko 10.000 godina star
— preko moéi stetenih askezom sebe pod-
mladio. Ljudi koji bi prolazili kraj jezera
mogli su futi zvake muzike i zveckanje
mnogih ukrasa koji su resili tu kudu ispod
jezera. (Ramajana, 111, 10, 16-18

U filmu Nebo nad Berlinom andeo tezne
za tulnim zadovoljstvima. On se zaljubi i
otelotvorivii se, postane smrinik.

Ove dve pride razdvaja (u vremenu) oko
3000 godina i oko 6000 km (u prostort
Prvi je Zeleo da postane andeo, drugi je ved
bio andeo, U obojici prevlada ono ljudsko.
suvide ljudsko — oni odluduju da zamene
Vetnost za Iju}mv i &ulnost {prolaznost). (Po-
ito ove pride takvu polari-
zaciju, ovde, zasada, ostavljamo po strani
ono stanoviste po kome je bas ljubav nesto
vetno, pravi predstavnik neprolaznog u do-
vek

Znamo i za prite (0 asketama i andelima)
u kojima je ishod i sled obrnut — gde as
pobeduje ljubay, Zudnju, seksualnost i pro-
laznost. U mnogim postavama seé askez:
ljubay i seksualnost pojavljuju kao nepo-
mirljiva, nerazrediva suprotnost, kao su-
protscavljenost vednog i prolaznog; videg i
nizeg, nattulnog i éulnog, odricanja i prikla-
njanja fudnji; Ali, znamo i za nastojanja da
se ova dva poriva, dve krajnosti spoje i sje
dine u cotncidentia oppositorum (preklapa-
nje suprotnosti], ili nedvojstve (ski. adava-
va), odnosno mysterium coniunctionis (ta-
janstveni spoj), ili sjedinjenje (skt. yuga-
naddha). Ta je bilo moguée na tri naina: (1)
tako Eto ée se odricanje (kao sudtina askez
protegnuti & podrudje éulnog umjesto da se
¢ulnpst naprosto odbaci: (2) tako to de se
ljubav protegnuti ili preobraziti do podrudia
nadéulnog, vetnog, ili tako ito ée sama lju-
bav biti shvatena kao jedan od oblika sa-
maoodricanja; (3) tako to de se same suprot-
nosti prevaziéi u takvoj vrsti prepoznavanja
i uspostavljanja identiteta koji razume
koliko podrutje suprotnosti kad ono 3to
zahvaéa taka oslobodenog Foveka.

Ta tri natina nalazimo unutar i
cije u razli¢itim periodima ili r
strane razliditih litnosti. To znaéi da ih ne
mozemo smatrati tpitnim za jedou tradici-
ju, ili jedno podrudje (na primer, Zapad, ili
Istok, hriféanstvo. islam, hinduizam ili bu-
dizam).

Na primer, u hinduizmu, budizmu i hri-
¢anstvu nalazimo sya tri pafina (islam i ju-
daizam preéutkujem jer ih nedovoljno po-
znajem). Ali, naporeda sa sli¢nostima mogu
st uokitl 2like kaje nam otkrivaju yeoma
slodene
unutar pojedinih tradicija. To stezava bilo
kakvo uopitavanje i nalaze da se o tome go-
vori pre svega konkretno: ko, gde (u kojoj
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tradiciji, kojoj zemlji), kada (u koje vreme),
kako? Na primer, znamo da su asketski bili
nastrojeni dainizam, neki ogranci hinduiz-
ma, rani i tibetanski budizam, rano hrigéan-
stvo i neke sekte islama. Ali éak i ove kon-
kretizacije su Eesto uslovne, Na primer,
strogost ranog budizma deluje blago, neas-
ketski, kad se uporedi sa asketizmom starije
tradicije tapasa ili dainizma (otuda budizam
sebe naziva srednjim putém, tj. sredinom iz-
medu asketi tapasa i hedoni obig-
nog (domaéinskog, porodiénog. laitkog) Zi-
vota. Dok, na drugoj strani. taj ssrednji pute
ranog budizma deluje asketski i strogo u od-
nosu na tantricki budizam u kome su do-
pustene (ili ukljuéene) mnoge strane (poseh-
no fulna ljubav i seksualnost) koje u ranom
budizmu nemaju mesta. S trefe strane, za
Eitaoca | istrazivaca moze biti zbunjujuée
kad shvati da u tibetanskom budizmu — koji
pripada tantritkoj tradiciji = ponove mode
nuti neke ekstremne vidove asketizma, stro-
#e od onib iz nasleds ranog budizma, koji
podsedaju na asketske ekstreme rapasa.

Askeza

Grika re¢ askesis, znati vezbanje, uprai-
njevanje, a sanskriske redi tepas i sapjosa,
(samnyasa ili sannyuse) znabe naprezanje,
napor, trplienje, odnosno odricanje. Ovde
smo se odlutili za gréku reé jer je obubyat-
nija (termin podvllmnvu vezujemo uz ra-
nohriféansku tradicj

1) Kad je re¢ o oblicima askeze, onda uo-
Eavamo. priblizno devet vidova sspoljne« i
Eetiri vida sunutrainjec askeze.

1) Pryi spoljni vid jeste lutanje ili sbes-
kuénidtvos, odbijanje da se Covek ustali bilo
uw pogledu mesta ili naviks, dukle ne samo
odbacivanje zagadenja, spona i obaveza po-
roditnog, domadinskog Zivots, nego i stalna
promena prebivalidta. Ovaj nadin Zivota bio
je narotito karakteristitan za rani budizam.
a Veljadié veli da tehnitki naziv za njega —
pabada — ima isti koren kao nasa reé pobeéi.

U savremenoj socijalnoj (paiho} patologiji
poznate su osobe koje nisu u stanju da se
prilagode i vode neki ustaljen natin Zivota
nn jednom mestu (lutalice). U psihoanalitié-
koj literaturi poznato je impulsivno hezanje
(fuga): bilo dece ili odraslih. Ali, ove pojave
imaju samo spoljnih slitnosti sa asketskim
lutanjem ili bezanjem.

2} Suprotno lutanju ili bezanju jeste nek-
retinje kao oblik askeze. Nekretanje takode
ima razlitite vidove. To moze biti vitegodis-
nji skufeni habitus u zatvorenom prostoru
{u nekoj peéini, éeliji) ili na stubu (boravlje-
nje na stubu nalazimo i u Indiji i u ranom
hridéanstyu). U tibetskom budizmu postoju-
ln je praksa da se posvecenik zazida u sami-
ou — eventualoo delom otvorenu prema
nebu i 4 malim otvorom blizu poda kroz
koji bi dobijae hranu i vodu, Drugi vid ne-
kretanjn moze biti Zivot na otvorenom pro-
storu, ali takav da ovek, recimo, stalno stoji
nepokretan (jedan vid tapasa) ili da provoedi
po desetak sati dnevno sededi nepokretno
(eventaulno u meditaciji).

3) Slitne asketske suprotnosti nalazimo i
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u vezi sa radom. Jedan vid je uzdriavanje od
svakog rada, fto podrazumeva prosjadenje
ili Zivot u manastirskoj zajednici u kojoj
neko drugi radi:

4| Suprotan tome je onaj vid askeze u
kome se veoma mnogo radi, festo napornije
i tefe nego fto, inafe, ljudi rade, ili se radi
ono 3to drugi ne Zele da rade zbog gadenja,
odbojnosti itd. (nega tedkih bolesnika i sl.),
bez naknade ili sa naknadom koja obezbe-
duje samo prostu reprodukeiju (odrzanje 2i-
vota)

5] Asketski odnos prema seksualnosti
ima &itavu skalu vidova od kojih je apsti-
nencija samo jedan, najpoznatiji vid askeze.
Otuda éemo se na to osyrnuti u nastavku,
posehno stoga &to je ovo isprepletano sa od-
nosom askeze i ljubavi.

6) Gladovanje i razni vidovi posta i speci-
julnih dijeta takode imaju razlitite namene
i nblike.

7) Namerno siromadtvo i odrieanje od bilo
kakve ligne imovine ji takode jedan od tipie-
nih vidova askeze. Zanimljivo je da je ovaj
asketski ideal nasao puta i do nekih savre-
menih politiékih pokreta (primitivni komu-
nizam),

8) Poznati vidovi spoljnog asketizma su i
razli¢id ablici izlaganja tegobama i trpljenja
baola, ili samenanodenje

9) Pustinjadtvo takode spada u poznate
oblike askeze, Ono je sliéno lutanju, ali lu-
tanje se obiéno odvija u grupi. Kao vid izola-
cije (1) komunikacijske deprivacije) pusti-
njastvo je sliéno usamljeni¢kom boravku u
zatvorenom prostorn, Al u zatvorenom
prostoru kretanje je skufeno i senzorna de-
privacija je mnogo veca.

Cetiri vida unutrasnje askeze su slededi:

1} Pridezavanje strogih moralnih normi;
ne samo da s ne dini ono Sto je zabranjeno,
nego i da se o tome ne misli (nevoljno ili
voljno).

2) Zaver éutanja, ili (obrnute) stalio
(glasno, ili u sehi) izgovaranje neke mantre
ili molitve.

3) Emocionalno uzdriavanje moZe imati
razlitite vidove: a) wzdrzavanje od besa ili
reakcije na povredenu sujetu; b) njihove sa-
vladivanje, slamanje, sponosas, sujete, ilt
segac (Sto nalazimo u budizmu, islamu i
hriséanstvu)' ¢) razidentifikacija sa emoci-
jama, d) gadenje afekata i nekib emocija (du-
Sevni mir, vedrina),

! Spaljni vidoyi wadriavania t savldivanja vera-
ni yu ux rasnovrene postupke siskubavanjas, probe str-
plienja, istrajuosti | sdludnosti koji pobulifu sujet §
prifave 1li sponidavaju
fizitke poslove (Fuvanje svinjs u hridéanskoj tradicijil
tama gde je fizicki vad deo redima, ili 2a druge vesto
sdegeadacijer ill snivelacijer u tradicijama gde fak ni
monasi=iskufenici ne rade. Gesto e ta obuka | provers
slidna iokim vrstama vojne abuke, kada ke od novakn
iskufienika tradi di radi besmislene stvari: na primer,
A s mukom saxidicn odmah zatim porudi kuéu, 11 s
stavlja u uslove | prilike kaji-su mu tudi; sa namesom
eln gn atvorl za drugadije padine postojanfa § egzisten-
eife. Karl je red o govoru | emocijama, anda treba imasi
u vidu sledede: €utanje | empclonalon uzdriavanje je
deo askexe ondn kida se tovek i nastofi da kon-
rrolide svoju potrebu da govori Ui da beasd svojn ose-
éanja ili misljenje. Medutim, rokom trenings u medi-
waciji doluazl do takyve introversije da dutanje postsje

) stanje, a ne e od (spolj-
nugu govora. fsto \di i2a oseéunja. Sazrevinjent | ras-

5

4) Meditacija (odredene vrste) = sodleplji-
vanjes, srazidentifikacijac, neprianjanje uz
mentalne sadrzaje bilo koje vrste (misli,
nade, sefanje, emocije]. Meditacija je jedna
od najtezik vrsta unutradnje askeze.

1I) Kombinacija unutradnjih i spoljnih vi-
dova askeze daje najradikalniji oblik preki-
da saobracaja sa svetom koji je mogude za-
misliti. Takvu kombinaciju nalazimo izgle-
da, samo u jednoj tradieiji, iako pojedine od
avih vidova nalazimo u razli¢itim kombi
cijama i drugde. Ovako radikalou askezu
moze podneti samo najévrici asketa, a da se
ta ne pretvori u psihotiénu regresiju sa neiz-
vesnim ishodom. Smisao ovih vidova aske-
tizma, od kojib svi predstavjaju vidove uz-
driavanja ili lifavanja, joste psihicko profi-
avanje | raskidanje onoga dto se u indijskoj
tradiciji naziva karmom, putem neke vrste
dubovnog gladovanja ili posta. Akumulacija
tih razlifitih vidova uskraéivanja preko od-
redene mere — ili, kako se to kae u psihoa-
nalititkom Zargonw radikalni prekid oh-
jektnih odnosa — neke osobe bi pre vodilo u
psihitki slom nego u proéidéenje.

Ovako izgleda model najteie askeze: (1)
futanje, (2] seksualno uzdrkavanje, (3) tak-
tilno uzdravanje (ne spipati¢ svet}, (4) uzdr-
zavanje od svakog delanja, (5) uzdriavanje
od (Guk i neizretenih) gledista, (6) prethodno
uzdriavanje moze da ukljuéuje etitko uzdr-
zuvanje (ne suditi o drugima) § misaono uz-
driavanje (u dainizmu, anekenta-voda, u
budizmu datu-koti, kod Pirona epoché), (7)
emocionalno uzdrzavanje [ni ljubay ni, mr-
#nja, ni naklonost, ni odbojnost), (8) glado-
vanje, (9) odricanje pd bilo kakyog sradsty
(porodiénih i rodaékih veza)'. (10) odricanje

tam Ih‘.nmn neks aseéanfu privodne orpadaji, tako da
o roé o uzdriavanju da se onn leraze nego o nji-
hovom odsustvu: Mokda nije suvitno dodati = 1o nije
posledica aneg ito so u psilionnalizi naziva potiskiva-
njem,

Zhog toga sled kaji smo avde uaveli {od a-d, 24pra-
vo sadrdi asketsku (a—h) | meditativau komponentu
(e—d}. Na ovomn primem vidimo kako se askotsko i me-
ditativno delom preplicu | metodski i u pogleda ugin-
ka. Naime, utinak (o] i (d) mogu se postidi i samoa as-
ketskim sredstvima (bez meditacijel, dok je uzdrinva-
nje ukljutenou ong tipove treninga kaji nisu asketskog
kiruktern, sve dok i ne postie meditatival ubinak
je—dL

Vil

2 Ovo nam, doriekle, objainjava i to zadto danas
kod nekib Judi uprainjavanje meditacije mode da bza-
xove (paifidku) dekompensseiju ili regrestju (ali oe u
sluibi egac, Kod ljudi sa odredenom dispuzicijom
{ved poremecenim objektnim odnosima) meditacija o
vodi § na pomaie midié ., postizanju vede hist-
rine, razrodenju nekih unutamjib sukoba, nego dafjoj
mgmilr.. 08 vedem otudenju § od objekata | od mogu-
fe mzumevanja unutrainje sicuacije, ko da ne dola-

i ni do meditativoog, ni do psih k ida,

nega do evencualnog prevudouvida (srodnog sa arim fa
62

i ik upaog. pallaEkog sia:

2 I Buda | Isus u razdititim povedima pozivaju
un odricanje od svega, pa i na raskidanje poradidnih
vepa: snapusti stow, Fenu, oca, majku, novae, imanje,
radbinus, U sostavi sve | poti 2o mmome, U niza bu-
digtikih £ hridéanskih tekstova vidime da ¢ 1o dizanje
rukn od svega (0 poschno o svake imovine! ne izride
#ato it bl sicomadtvo po sebi bilo ideal, degn ehog
uvida da imovina vezuje | neslobodnim (fste vadi
Exa poroditno-rofacke veze). Ta se vidi, rocimo i u di-
jalogu jrdnog bogataia | susa u gl 19. Jevindelia po
Mateju, gde Isus veli; sako hoded vavrien da buded, idi,




od bilo kakve imovine. Znamo da je dainska
askeza ukljutivala svih deset vidova.* Nije
éudo da su budisti to ublaZili svejim ssred-
njim putems.

Smisao askeze

I) Nagelno, askeza ima razliit smisao u
pojedinim tradicijama.

1) U Zamanistitkoj tradiciji, ona tma za
cilj inicijaciju u red S3amana, ili — ako je red
o uvedenom Samanu — pripremu za predsto-
jeci pothvat (izleéenje saplemenika, uticanje
na prilike itd.). U plemensko-ritualnoj tradi-
ciji askeza moZe biti naéin uvodenja u red
odraslih pripadnika plemena ili vazan deo
priprema za lov ili borbu.

2) U starijoj vedskoj tradiciji askezu (-
pas) je sredstyvo sticanja nekog nadljudskog
stanjs (besmrtnosti) ili nadprirodnih moéi,
(nekad i negativnib; na primer, moé da se
pretvori u pepeo svako ko se dodirne),

3) U dainizmu i kod adivika askeza je bila
put oslobadanja od karme. Povladivanje i
odavanje zeljama (éinjenje motivisano Zelja-
ma) tu je znabdilo vezivanje za karmu, pot-
hranjivanje i odrzavanje karme, a odricanje
od %eljn i uzdrzavanje je bilo put raskida i
oslobadanja od karme. Za Budu iskuSavanje
tog puta nije dovelo do rezultata koji je ofe-
kivao — da se oslobodi (novog) radanja, sta-
rosti i smrti (zapravo karme i reinkarnacije).
Otuda je on stavio naglasak na meditaciju.

Potonja tradicija, koju uvodi Bhagavad
gita, sa karma jogom unosi jednu promenu:
ne treba se uzdriavati od Zelja ili radnji (bilo
onih motivisanim Zeljom ili socijalnom du-
nodéu) nego od Zudnje za ispunjenjem Zelje
ili plodom (rezultatom) radnije.

4) Nekad je cilj askeze naprosto ovladava-
nje oseéanjima, mislima, telom ili apetitima.

5) U nekim istotnim tradicijama i hri3-
€anstvu u pitanju je sticanje szaslugac i »is-
kupljenjer od greha i zadobijanje blagodati.

6) U hriféanstvu ponekad je to identifika-
cija sa Hristom u muci i patnji.

7) U nekim meditativnim sistemima cilj
askezo je postizanje izmenjenog stanja sves-
ti i odredenih uvida.

II) Kad je ref o znatenju (smislu) pojedi-
nih vidova askeze, vidimo da isti vid askeze
moh Imtl razlitit smisao u pojedinim tra-

dui budi hridéanstvu,
ili Eak § unutar iste tradicije, u razliditim og-

prodaj sve §to imad | podaj siromasima . . . pa hajde za
mnome, fto ovoga ofalosti jer bejade vrlo bogat Tza
toga sledi Suveni, festo navodeni stav koji stvara zabu-
no kad se navodi izdvojeno: szuista vam kazem da je
tedko bogatome uéi u carstvo nebeska .. . ijod vam ka-
em: lakie je kamili proéi krop ighene wil hego I bo-
gatome uéi u carstvo Bodijee (Matej, 19:23-24) Ako
imamo u vidu ceo smisao onda shvatamio da siromadt-
va kao takve nije vrline, niti bogatstvo greh, nego da
se bogat Eovek vezuje za svoje bogatstvo, kao Bto fo #o-
vek inade veran za parodicy, roflake itd, | ta vezanost
je one dte mu e das

“ Veljatié (1987:5) ukizujo da je Pirn fvoje na-
Eelo epoché predizen od Indijaca (najverovatalje daina)
o fe ukljudivalo: uedriavanje od govors faphasia),
od oweéanja (ataraxia), ravnodulnest proma bolu i pri-
jatnonti (apatheia, uzdrinvanje od etitkog suda i mid-
lenja (isostheneia).
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rancima ili periodima {na primer, rani i tan-
tricki budizam. rano ili pozno katolitke
hriféanstvo).

1) Na primer u hriféanstvu gladovanje i
post imaju smisao da doveka eslobode sve-
tovnih Zelja, prianjanja uz materijalne i te-
lesno, a u drugom znatenju su vid odricanja
i trpljenja koji ¢oveka priblizava Hristu.

U jogi se gladuje ili posti radi protidcenja
organizma, posebno nadija. praniénih toke-
va.

U budizmu se gladuje ili posti radi razvi-
janjua svesti o.apetitu i prianjanju zd svet pu-
tem opite gladi: biolodke, éulne i seksualne
gladi za stvarima i posedima, mentalne gladi
#a istinom ili pravdom, duhovne gladi za
umetnitkim, filozofskim i religijskim dobri-
ma i metafizitke gladi za apsolutom i spro-
svetljenjeme.

2) 1 pustinjaditvo ili Zivot u samoéi ima
razlifito znadenje.

Kod budista, cilj je da se smanji kemuni-
kacija i obim drazi, da se egzistencija na iz-
vestan natin susporie, kako bi se povecali
sabranost i prisebnost, olakialo sagledava-
nje prolaznosti i postizanje neprianjanja.

U taoizmu, cilj jo da se svedu potrebe i Ze-

Askeza, seksualnost i ljubay

1) U odnosu na seksualnost nalazimo raz-
litite stepene ili vidove uzdriavanjs. Obitno
se misli nn uzdriavanje od seksualnih odno-
sa. Medutim, skala uzdrzavanja je u praksi
Znatno raznovrsnija.

a) Najstoke uzdriavanje je kad seksual-
nost nije dopudtena ni u mislima (masti).

b) Neito blazi zahtev ne seie u domen
misli i fantazija nego samo obraéa painju
nehotiénom (refleksnom) ispoljavanju sek-
sualnosti, kao 4o su polucije [ili vlaZenje va-
gine, ako je o Zenama red).

¢) Jod blaZe je kad su dopuStena nehotitna
ispoljavanja, ali se ne dopuftaju seksualni
odnosi (ovo je najéesti vid seksualnog uzdr-
Zavanja).

d) U tantritkoj tradiciji nalazimo jedan
poseban pristup seksualnosti: najpre, to
moze biti uzdriavanje od fizicke seksual-
nosti, uz istovremeno pobudivanje seksual-
ne imaginacije, kako bi se §to vite podstakla
energija donjih éakri.

Drugi vid jeste upustanje u seksualne od-
noss ritualizovanog tipa, u kojima se nanloji
posti¢i ritualna lmnspuuc;]n utesnika i np—

lje da se tovek zblizi sa prirodom i prep
ritam taos u zhivanjima.

U hrid¢anstvu i nekim vidovima tantrié-
kog budizma smisao pustinjaktva je suofa-
vanje sa sobom i snagama zla u sebi. To
moze hiti ofi%é od greha i protifcen;j
vlastitih poriva,

3) Seksualno uzdriavanje (apstinencija)
takode moze imati razlitit smisao. U asket-
skom poimanju seksualnostl uokavamo pri-
blizno etiri, donekle razlidite pretpostavke,
koje se javljaju udrueno ili zasebno. Prva
pretpostavka bi se mogla nazvati energet-
skom i obiéno je vezana za neke vrste joge.
To znati da iza seksualnosti stoji neka ogra-
nidena raspoloziva koli¢ina energije koju as-
keta ne Zeli suludoe da potrodi, poput osta-
lih, nego za neke vide ciljeve, odgovarajuéim
preusmeravanjem. Zanimljivo je da je ovo
energetsko shvatanje seksualnosti u razliti-
tim vidovima ostalo na snazi do naleg vre-
mena (kako u zabranama masturbacije pre-
thodnih generacija lekara, tako i psihoanali-
tickim shvatanjima).

Druga pmrpmmvh‘, lmju hlsmu magll
nazvati socijal da
sputava asketu koji nema ciljeve obitnog
toveka, jer upli¢e i vezuje toveka za svet
kroz sistem socijalnih veza (porodica, roda-
ci).

Treéu pretpostavku bismo mogli nazvati
skarmitkome, Prema njoj, seksualnost kao
vrata apetita vezuje Eoveka uz svet i pred-
stavlja jedan od osnovnih vidova Zudnje za
posedovanjem, nadmetanjem i nastavlja-
njem (reprodukeijom).

“etvria pretpostavka je etitkog karaktera
(u uZem smislu). Prema njoj seksualnost je
u asnovi greh, ili pak, nuZno vodi grefnim
posledicama, uplide doveka u greh.®

hove ] i par, kosmizacija
seksualne energije kao sveoplte energije
stvaranja). U tim odnosima &esto se srede
uzdrzavanje od orgazma (ili, ufe, uzdrzava-
nje od ejakulacije. za muskarca).®
Seksualnost se pojavljuje i kao izazov u
sklopu asketskih nastojanja i u tradicijama
koje nagladavaju ljubav. Gore smo naveli &e-
tiri pretpostavke u sklopu kojih se odreduje
znatenje scksualnosti u asketskim nastoja-
njima. U tradicijama koje naglaavaju lju-
bav, javljaju se razlidita odredenja odnosa
seksualnosti i ljubavi: od antagonistickog, u
kome je ljubay vrlina, a seksualnost greh,
preko kompromisnog, u kome se sagledavaju
polja vazenju ili razdoblja ljubavi, odnosno
seksualnosti u #ivotu Eoveka, do preobraza-
valackog, u kome se seksualnost shvata kao
nesublimisana energija ljubavi.

Euje da narudi svoje lice &jn se Jepotn svima namede.
Autokastracija je takode bila posnuia, Jedan od naj-
pornatijib autokastata na Zapadu bio je Origen, a u
Rusiji s tokom XVII veka zateln sokta kastrara,

L Driga varljanta je di se dopusti ejakulacija ali

dise spredi izlagak sperme. Treéa varijanta je da se do-
pustl tzlazak sperme ali da se onn usisa mizad (posle
smodanja sa sokovimia zene:). Donekle srodna ovim
manipulacijama joste tav, seksualnn magija, kada se
spravodi uobitajen vdnos, eli se u sekvencama orgaz-
ma uéanicl usredsreduju na neki 2eljeni, neseksuulng
ell}, il rezalst, Transgreaivoa seksualnost se srede o
nekim ekstremnim (levim) tantri@kim sektama (kao |
kod barbal ika), gdo nema uadriavanja od avog
ili onog aspekia seksualnoti, nego se — nasupirot tome
~ namerno, ritunlno kele, prekorsduju neke uobitaje-
ne, etidke {li higijenske norme seksunlnostl

Verovatna stoga nastaju ona fudna, tzv. ambi-
valentna asedanja, kagla se prema isto] osobl osedn div-
ljenje | zavist, ljubavy | jubomors (ili fak mrEnja ). Ovde
radije govarimo o ebrei nego o ambivalencifi, jer jo red
o slededenm. Neko] osobi pridajemo (pozitivne] sashine
koje nema, ili uvelitavamo, osobine koje ima, o zatim
takva osoba (zaprave, naky projekoija) u nama izaziva

& Zaziranjé od Fena (izbeg ak | vizuelnog
supreta) nalazimo kod daim, ronih l.mdinu kao | u
hridéansko] teadiciji. Prenolenje poniitavanja seksusl-
nosti na fizitki plan nalagimo i u indijskoj i u hriéan-
skoj tradiciji. Tako se lepn budistizka kaluderica vdiu-
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anvint il ljub Isto se zhiva | kada e nekof asobi
divimo (o osnovu osobine koje smo joj pripisali, i
samo ih naduvali), 2 zatim smo njome razodarani (kad
samoohmanjivanje porustana) — u stvarl, ova osoba se
wopite nije menjals, menjao se nad odnos prema njoj.



2) U sistemu vrednosti u kome se i fovek
i Zivot u celini shvataju kao potroina dobra
(ili robe) — kojima prolazi rok trajanja i kva-
re s¢ ukoliko se ne potrofe na vreme — as-
keza i uzdriavanje se najpre shvataju kao
ne-trofenje, ill uzdrzavanje od potrodnie, ili
kao trodenje uludo (na primer, seksualno uz-
driavanije je tu uludo trofenje ogranitenog
seksualnog veka muikarca ili Zene). Dakle,
iz tog vidokruga askeza i uzdriavanje s¢ ne
maogu shvatiti onako kako ih shvata tradici-
ja: kao dokaz slobode, postizanje nezavis-
nosti u odnosu na prolaznost i biolodku sud-
binu. Dodajmo ovde i to da se u jednom po-
gledu smisao askeze shv: zlitito u in-
dijskoj i hrifganskoj tradiciji: u indijskoj
tradiciji podvizi velikih asketa pobuduju
zebnju ili zavist bogova = u hridéanskoj tra-
diciji askeza je bogougodna osim ako nije
povezana sa umiljenoféu i sujetom, A da
sujeta | nadmetanje nisu strani ni asketama
znamo iz mnogih anegdota iz indijske tradi-
cije, kao 3to znamo da su ovi bili prisutni
fak i u oskudnim uslovima Zivota u nemat-
kim logorima i staljinistitkim vaspitnim za-
vodima na Severu.

Drugo, u kulturi u kojoj odricanje ima
iskljutivo polititki smisao (tj. predstavlja
idenlogizaciju eksploatacije i bede; ekonom-
ske, polititke, ili vojno-pelicijske prinude),
gde je ideal du se zgrabi Sto vide u $to kra-
éem roku (szgrabi pa bezi<), askeza u prvom
smislu redi je nezamisliva dak i kao parapo-
redak, ili famozna >alternativac. Deviza al-
teenative smalo je lepos nije asketska: ona je
samo poziv na mudru potrodnju, da se trodi
tako da dobra duge traju, da s¢ omoguéi pro-
sta ili prokirena reprodukeija prirodnih iz-
vora.

3) Ako sada suelimo askezu, seksualnost
i ljubay, onda vidimo da se oni mogu javiti
v adnosu suprotstavljenosti ili spajanja. As-
kezn moze biti suprotstavljena seksualnosti
i ljubavi kao vidovima vezivanja i sputanos-
ti toveka. U najveéem broju slutajeva aske-
za je surotstavljena seksualnosti i ljubavi
zbog uzdrzavanju i odbacivanjn svake vrste
gladi i najsuptilnijeg vida vezivanju za svet.
Seksualnost moZe biti suprotstavljena i as-
kexi i ljubavi, narodito u transgresivnoj sa-
kralnosti, gde se silovita energijn seksual-
nosti pojavljuje kao ono Sto rusi pred sobom
sve brane i ogranitenja, Na kraju, ljubay se
moke pojaviti kao suprotstayljena askezi u
jednoj provali nednosti i Eednje
stavljena seksualnosti koju oseda kao ogra-
nidenje ili sponu sa fulnim, tj. onim dto u
datoj lestvici ima nize mesto,

§ druge strane, askeza i seksualnost se
mogu spojiti u onim vidovima uzdrzavanja
koje smo opisali u sklopu tantritke prakse
(pod 1V, d). U nekim Yaivistitkim sektama,
inate, nalazimo potpuno zbunjujuce spojeve
uzdriavanja i nenzdrzavanja (tedko je vops-
te i zamisliti neito, a da to u indijskoj tra-
diciji nije oprobano).

Askeza i ljubav se spajuju kad se ljubav
pojavljuje kao samoodricanje i davanje, u
kome se individua povla&i u pozadinu ili po-
niftava, kao u najtezim asketskim napori-
ma. Konaéno, seksualnost i ljubav se spajaju
uofaranosti lepotom, u neznosti i u davanju

Askeza i ljubay

Subun: Pavilj
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i mudeaci: Jupan, X1 vek




drugome vede vainosti nego samome sebi
(toy »da je drugi vagniji od menes mnogi do-
zivljavaju tek kao roditelji. dakle, u nesek-
sualnom odnosu). Zanimljivo je da se slitan
dozivljaj (da je drugi vainiji, preéi, bolji) jav-
lja i u ljubavi, kao i u zavisti i ljubomori” -
u prvom sluéaju kao izraz viastite Sirine, da-
vanja (vlastite volje), a u drugom kao izraz
nedovaljnosti (inferiornosti), podredenosti
{odnosno, tude volje)

Ljubav

1) Svi znaju da Lao—ce govori o taou i ne-
semeteéem delunju, ali, manje je poznato da
kod Lao—cea ima dubokih misli o ljubayi.!
Ono §to je zanimljivo kod njega jeste, pre
svega. sklad askeze (kao neschitnosti, nena-
metljivosti, skromnosti u #eljuma) i ljubavi
(kao povlatenja pred drugima, dirokogru-
dosti, sacseéanja i pradtanja, dohre volje i
pomaganja) koji steéemo i kod najboljih
predstavnika drugih tradicija. Podimo od
najvaznijog dela njegovog teksta — gl. LX-
VIL

sJa imam tri dragocenosti.
Cuyaj ih i dezi ih se.

Prvo je — ljubay

Drugo je — umerenost
Trece je nenametljivost.

|
Kad ¢ovek ima ljubavi nema straha,
Ljubav je pohedna u napadu

I neranjiva u odbrani

Nebo oruda ljubavlju

One koje neée da vidi unistenee,”

S tim u vezi neki pisci su isticali da ovaj
i neki drugi odlomei imaju etitko-komunal-
no znabenje (uspostavijanje dobrih odnosa u
porodici i diroj zajednici, jednostavnost u
svakodnevnom Zivotu), zatim polititko (ne-
autoritarnost rezima, smanjivanje broja pre-
kriaja koji se kaznjayaju smréu) i na kraju,
vojno znadenje (vodenje vojnih pohoda sa
fto manje Zrtava, syojih i tudih).

Ovi aspekti zaista imaju udeln u Lao-ceo-
vom ufenju, ali nas ovde zanima ona poseb-
na vrata ljubavi koja ima uporifte u neéem
drugom $to nadma3a pobrojane odnose - za
Lao-coa u taou, za vaifnave, hriféane i isla-
miste u bogu.

4 Bruce Long, autor jedinice o ljubavi u veliko)
Elijudeave] Euciklopedii religije (198T) ukljutuje ode-
ljak o ljubavi u toizmu, ali on. ofito, nifta ne ma o
tome, jer misli da ve kod Lao-cea moke govoritl o lju-
bavi samo u vexi sa neremetedim delanjem (wu-wei).
Dno $1o mu teeha staviti u ;:ulugu Jeste da doprinosi
ljunju vekovne greike angl ke sinologijo
i afiemile bolji provod famozne kovanice vusvei. Na-
ime, vije od sto godina taj yaian Lao-ceoy tormin pire-
voden je koo ne-delanje (non-action i pot-deing).
Sudd nuilazimo nn mnogo holji ekvivalent: snenamet-
|||||= delanjes ( {non-asearive wctmn‘ ito je blisko na-
fom ée delunjes (D.
Pajin: sFilazofije n.am. tas. Cledibt, 1970/10,)

L3

S manjim temennma navodio sam prevod Sve-
te Brkiéa (Laoce, Cuangre, Konfucije, Beograd 1964
Lao-ce u gl LXVIT koristi karakrer ¢z'a koji se koristi
kao epitet zn majke \mnjé\mka ljubav), te se otuds

dioet kolebiju u prevodenju: ljubuv. o
milugn{c,

Kulture Istoka

Svi se oni slaiu da savriena ljubav sne
moze pastic (kako kage Jovan Lestvitki i
drugi pre njega), »ne boji ses i spobeduje bez
borbex (kako kaze Lao-ce). Sta su svojstva te
Tjubvi? Ona: ) nije nikad na gubitku, b} ne
trodi se, ¢ ne zavisi od uzyraéanja, bezuslov-
nt je i pradtajuéa, d) neustradiva je. U njoj
ima nedeg prestupajueg (transgresivnogl.
nerazumnog | neshvatljivog, kao u veri. Ona
prestupa obitajne granice i pripadnosti (kao

gonaklonost), a u askezi se covek odrife i
prinosi vlastite Zivotne (biolokke) potrebe
da bi dobilo neuobifajene moéi. u ljubavi sé
Eovek, u nekom smislu, odrife razmene (as-
keza ljubavi) i prinosi sebe (po-Zrtvovanje
ljubavi), jer vife ne raduna sa (jednakom)
razmenom. Lao-ce tumadi uporiite ove lju-
bavi u preobilju taoa, budizam aktom bod-
hisatvine silne dobre volje, hinduistitka i
hridéanska tradicija uporistem u bozjoj lju-

kad se zavole mladié i devojka koji potidu iz
zavadenih porodica, nacija, religija ili ideo-
logijn), granice razuma i reda (pradtanje ne-
prijatelju, sokretanje drugog obrazac). Nera-
zumna je i neshvatljiva jer se ne deéi uobi-
tajenog moraln odmazde i nepremostive
razlike izmedu zlih i dobrih.

Tako Lao-ce kake:

sDobrima s¢ obraéam dobrim

Rdavima se obradam dobrim

Tako se postize dobrota

Poltenima verujem

1 lazljivima verujem

Tako se postize veras (XLIX).

Lao-ce ima i punu svest o askezi takvog
stava.

»Ko na sebe primi blato zemlje'

Vladaée zemljom

Ko na sebe primi zla zemlje'!

Vindade svetoms (LXXVITI)
Ova ljubay je jedini hleh od Zje jedne vikne
je moguée nahraniti njih 10.000, jer se da-
vanjem ne umanjuje, nego uvecava, Stoga
nikad nije na gubitku.

*Ko moze od svog izobilja

da daje ditavom svetu?

Samo onaj ko poseduje tao.

Stoga mudrac ne traZi nego daje.

Pomage a ne ofekuje uzvratanjes (LX-
XVII.

Slitno i u poslednjoj (LXXXI) glavi:

sMudrae ne gomila:

Kad razda drugima —

Gle, ima vile nego ranije.

Kad i poslednje da drugima

Zaliha mu je veéa nego prec.

Dok je u ritualima prinodenja Zrtava po-
stojala svest o odgovarajuéoj razmeni doba-
ra izmedu neba | zemlje (prinofenje #rtvi bo-
govima da bi se od njih dobila zadtita ili bla-

i 1 w originalu ovide j¢ sadriana dvoznadnost
Re j¢ o obifaju-ritusly bzimanja gridve zemlje kio
simbolitkom preusimanju viasti i o shlatue u smisly
prijave Klevete. Inafe, u srednjovekovno) Evropi grud-

var zemlje uzimaln so wruky, o u Kinl drials medu zu-

bima, fta jod vike podvladl obn znatenja.

1 Nismo u mogaénosti da se bavimo analogifa-
i koje s namedu fzmedu ovog Lao-ceovog stava | ju-
ke tradicije (Ertvenog jagnjeca | 1 "

poslanju | preusimanja grebova ljudil, nego skredemo
painju da je ova pranraklo pojedinim komentatorima,
Lav-geoy stay po bi trebala shvatiti kao -prumnn;u

bavi ljubavi i blagodati, Taj pomak od (ob-
reda) Zrivovanja i askeze kao ljubayi, mode
se pratiti u sve tri civilizacije: kineskaoj, in-
dijskoj i judeo-hriiéanskoj.

Tako apostol Pavle u >Himni Ljubavie
(Prya postanica Korindanima, 13:3) kage: «1
ako razdam sve imanje svoje i ako predam
tijelo svoje da se sazeie, a ljubavi nemam,
nita mi ne koristic,

Ono §to je najveée odstupanje od razuma
i prestupanje obitaja, jeste davanje drugom
za pm\'a:

+Kad veliku mrinju hodemo da umirimo
neéto job ostaje. Zato mudrac zadrzava
levi deo rabosa

I ne trazi krivea na drugoj stranic (LX-
XIX).

sUzvrada na povrede dobrime (LX)

U kineskoj tradiciji izgleda da su ove
teme bile veoma aktuelne u VI veku pre n.e.,
jervidimo da se njima bave i Konfucije i Mo-
ce, Eija se shyvatanja razlikuju i medusobno
i u odnosu na Lao-vea. Konfucije usredsre-
duje panju na porodiéno-komunalno-etié-
ku ravan, istituéi priviienost ksiao kao os-
novnu vrlinu, dok Mo-ce napada porodiéno-
rodatku privrienost koja, po njemu izaziva
sukobe klanova, driava i naroda i istide opé-
tu ljubay (chien ai) prema tovetanstvu, kao
put da se sukobi prevazidu,'? Istina, konfu-
cijanizam istiée da jo porodiéna odanost
samo polazna, dok §¢ vremenom ona kulti-
viie i proiruje na sve dire celine (do Eove-
éanstva), tako da se izjednatava sa vrlinom
(jen) mudraca.

2} Uptavamo povezane ali katkad i dosta
razlitite vidove ljubavi, kao 3to su ljubav
prema drugom Soveku (pojedincu) gde spa-
da seksualna ljubay ' i razlidite vrste poro-
ditne ljubavi, zatim ljubav prema plemenu,
vladaru, narodu, Eovetanstyvu, bogu, apsolu-
tu, prema svim Zivim biéima, prema svemu
nastalom;

Vidimo da je ovo stari spor: 3ta je osnovno
— uza ljubay (porodiéna), ili ira ljubav [Fo-

" Kod Mo-cea ta ljiubav je manje emocionalia,
w vike inteloktualng, koo Platonova ljubay prema ides
Jama lepog i dobrog | kao Spinogina ljubay prema bogu
(amor dei intelectualis), #to ne gnati da (kao i kod ove
dvojice] ona ne pruda moralnu smagu | uporite.

1 Nemamo inoguénosti da se gsvrnemn i od-

Hristovog dolaska negokno
njenice s kojoj se zasnivals Hristova ulugm ubnvlir-
nje-vernikn kros Ertvenu smrt u kojoj e gresi prou-
cimaju na sebe. Snaga tog fina podinje otuda fto se.u
njemu stidu askeza, Erevovanje, veray pada | ubav.

§ druge strane, zanimbjive je da je u potonjem taote-
mu (kad je tacizdm postan religija) ova komponenta
ubenfa ostals u drugam Ui trefem planu, 3o jo bila jod-
na od esnovaih slabosti u nadmetanju an budizmuom,
kad je ovaj stupio na tlo Kine, su idealon bodhisatve.

| &

nos seksualoe Hubavi i ubavl o kejoj ovde pre kvega
govorimo. U svakom slufaju, jusno je dd su u dva pri-
mura su kojimu smo podeli ovaj tekst (askets Manda-
Kkarin § andeq iz filima Nebo aod fertinom) suprotatay-
ljeni nskeza | seksualna ljubay. U nase vrome, psikoa-
naliza je na jedua) strani pomogla da se otkloni repre-
sifn seksunlnosel karakieristitng za dobar deo hridéan-
stva, all je na drugoj stranl, svojim reduketanizmon,
dala Jegalitet emocionalnoj hedi savremenog Foveka,
proglasivi je univrzalnim svajsivom.



vetanstvo, sva bica)

U dainizmu i budizmu Eesto s
ssvim biéima obdarenim dahom« 4
izvode vegetarijanstvo i ahinsa (nepovredi-
vanje).

Kad je red o Lao-ceovom mudracu, njegao-
va ljubav zasniva se na usaglaienosti sa
taoom — to je njen izor | utoka. njena snaga
i neiserpna zaliha, U etici nalazimo ljubav
koja se nalaze, koja treba da se razvije; glav-
ne zamerke tacista kofucijancima su usme-
rene na to da ovaj nalog ne uspeva, da je spo-
ljadnji, dok je to spontano i prirodno kad je
tovek usaglasen sa tzoom. Kod bodhisative
ljubav potiva na odlutnosti i volji, a kod
hridcana, vaidnava i u islamu na veri. Bodhi
satva se zavetuje: 3Ceo svet #ivih bida mo-
ram spasti od uzasa rodenja, starosti, boles-
ti, smrti i preporadanja, svih vidova greha,
ih stanja jada, celog kruga rodenja—i—sm-
rti... od svih tih uZasa moram spasti sva
bita . . .« (Sikdasamuéaja, 280).

Apostol Pavle kaZe: sLjubav dugo trpi,
blagotvorna je, ljubav ne zavidi, ljubay se ne
gordi § ne nadima se. Ne &ini dto ne pristoji,
ne trazi svoje. ne razdraiuje se. ne misli o
lu. Ne raduje se m-pruvdl a raduje se istini.
Sye snosi, sve ve svemu s¢ nada, sve

govori o

3) U svetu ljudi ovek je vazda na gubitku,

er:

i +Covek nduzima od onih koji nemaju
Da bi davao onima koji imaju suvises
(Lao-ce, LXXVII)

Dok: »Nebeski tao oduzima od onih koji
imaju suvide

I daje onima koji imaju premalos
(LXXVIT).
U Kur'anu {sura 103) se kaze:

»Tako Mi vremena!

Zaista je fovek na teti

(i gubitku),

Osim onih koji veruju i

rade dobra (dela), . .«

Ko joi ne oseéa pravu ljubav povreden je
ne-uzvraéanjem — jod ne razume da mu je
dato, da je veé na dobitku kad voli; bez toga
stalno je na gubitku. jer uvek vise daje nego
§to mu se vraca. Ljubav kao i askeza ima dva
osnovoa vida. Askeza kao put postizanja
neke moéi (siddhi), drugatija je od askeze
kao sredstva prodidéenja; ljubav kao polaga-
nje prava (na vladanje i posedovanje drugo-
ga) dl'ugum]u je od ljubavi kao obilja i dava-
nju.'?

U indijskoj tradiciji asketa i sanjasa (onaj
ko se odrite) hoée da pobede onu prvu vrstu
ljubavi koja je uvek na gubitku: jer nikad

H Ovde citimmo Vavi zavjer prema prevodu i
fedutju Svetog arhijerejskog sinods SPC, Beograd
1984, Citalae moge da uporedi proved prema The New
English Bible (Oxfoed 1970): sLjubav je strpljiva; lju-
bay je blagorodma | nikem ne zavidi. Ljubav nikad nije
gorda, umiiljena, nitl gruba; nikad sebidna niti uyred-
ljiva Ljubay ne zlopamti: ne bavi se tudim geehovima,
negy de raduje isting. Nenm toga sa fime se ljubav ne
made suokiti; nema gramica njenoj veri, njens] nadi,
tijono] istrajnostic

L Medu savremenim piscima From jo jedan od
rotkih koji su na ovo ukazivali i uspeino objasnili u ne-
religijskom kontokstu.

Askeza i ljubay

nema dovoljno, uvek je neuzvradena i nedo-
voljno priznata.

Jednom kad se javi ova druga ljubav, ona
prelazi sve granice: granice obaveza (daje i
gdﬂ ne mora, gd(‘ se ne ﬂf‘:ﬂkujc razuma
(volii neprijatelja i rdavog) { obicaja (prelazi
granice plemena, nacije, religije). Dok se na
jednom stupnju meditativne prakse (recimo,
u budizmu: mette-bhavana) razvija oseéanje
ljubavi prema onima koji su nam ravnodui-
ni ili koje mrzimo, za onoga kome se ljubav
otvorila ne postavlja se pitanje kako da voli
one prema kojima je ravnodusan ili su mu
i (jer vide ni prema kome nije raviodu-
fan niti mu je neko mrzak) nego kako da voli
one koji su prema njemu raviodudni ili ga
da ih ne uvredi ili izazove zavist. Ne
o hi on zazirao od takvih — nego zato
to oni najpre zaziru od njega, ili nastoje da
ga zloupotrebe. Sve ove fetiri mogude reak-
uvredenost, zavist. zaziranje i zloupo-
treba; odligne su prikazani u Bunjuelovem
filmu Firidijana, dok u knjigama nisam na-
$a0 da se taj problem postavlja, a joi manje
nailazi na odgovor.

Druga velika zagonetka na kojoj moramo
ste to da se u mnogim religijama na-
laze poruke i utenja ljubavi, a istovremeno
u njihovim istorijama ima toliko nasilja,
iskljuéivosti. sektadtva i fanatizma.

Sutelili smo askezu i ljubav, kao dva na-
cela, dva puta. Ostavili smo po strani treéi
kljuéni ¢lan: znanje. Ono se tokom istorije
javljalo u razliditim odnosima spram askeze
i ljubavi: od suprotstavljenosti do uslovlje-
nosti i uskladenosti. U pojedinim periodima
(recimo, u Indiji, u vreme upanidada — VII v.
pre n.e.) znanje se istite ne samo kao najho-
lji nego i kao pravi put do apsoluta; u odno-
su na askezu i ohoZavanje (devociju). U ra-
nim periodima hriféanstva askeza (askesis),
znanje (grosis) | vera (pistis), uz koju stoje
ljubav (agape) i nada (elpis), bile i uskladi-
vane i supmistuvlplnc do jeresi (gnostici-
zam), Sli¢nu situa kasnije nalazimo po-
novljenu i u islamu.

Za istoricara kulture zanimljivo je da i u
Indiji (krajem stare ere) i u hriséanstvu (to-
kom prvih vekova nove ere} dobijaju na za-
mahu i stitu prevagu nadela kao $to su ve
obozavanje, predanost i ljubav.

&
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Veé u najranijim religijskim knjiZevnim
delima Indije nailazimo na pojedince koji su
napustili porodicu i druftvo da bi potrazili
oslobodenje od beskonatnog lanca reinkar-
nacija. Smatralo se da Eovek moke izbeéi i
patnji samsare ako vodi odreden natin Zivo-
ta odvojen od zajednice i pridriava se poseh-
nih. asketskih, pravile. U ovom kontekstu
pod sasketoms, sasketizmome itd, podraz-
umevamo pojedince i grupe &iji se specifitan
natin Zivota razlikuje od normalnog, pri-
hvacenog od zajednice, a odlikuje se strogim
pravilima u pogledu hrane, odete, stanova-
nja i komuniciranja sa drugima, kao i pri-

im obavljanjem odredene prakse ija
je svrha da oslobodi telo i dub éoveka od fi-
zitkih, emocionalnih i duhovnih okova da bi
ga pripromila za oslobodenje. Moksa, mukti,
nirvana i drugi termini se koriste da opidu
ovo konatno stanje slobode.

U vedama se askete (tj. munijfi, Cutljivei)
pominju sporaditno. Verovalo se da su oni
mogli da ovladaju natprirodnim silama, da
lete i da &itaju misli drugih ljudi (na primer,
Rgveda X, 136). Medutim, reiji, nadahnuti
mudraci koji su Ziveli u divijini Himalaja,
pominju se samo uzgred u ovim spisima,
Razlog njihovog srazmerno retkog javljanja
u vedskoj knjiZzevnosti leZi u &injenici da je
grupa koju su oni sadinjavali bila potpuno
udvn}em od dominirajuéih ortedoksnih

hmina, autora i k ora veda.

Mozemo pretpostaviti da je veéina onih
koji su svesno napustili vedski drudtveni i
religijski sistem, suprotstavljajudi se na taj
natin previasti brahmina, pripadala ratni¢-
koj kasti (ksatriya). Samo mali broj njih mo-
guo je poticati iz sveitenitke elite.

Od VIl do V veka pre naie ere, u vreme
nastajanja ranih upanisada, druftvo je po-
stepeno prihvatilo ove askete, & put prema
spasenju koji su oni propovedali postao je
blizak i ohi¢nim ljudima, tako da je sve veéi
broj njih i sam pofeo da ga proudava i sledi.
Osnovni natin pomodu koga se moze dostidi
uvid u najvidu realnost, koja se naziva oslo-
hodenjem od ovozemaljskih patnji i svetov-
nih okova i unutrinjom spoznajom sudtin-
skog jedinstva mikrokosmosa i makrokos-
mosa, bio je, prema njihovom utenju, prak-
tikovanje tyaga-e ili samnyasa-e tj. sa-
moodricanja. Trebalo je napustiti utvrdene
socijalne i religijske strukture koje su bile
simbeli¢no olitene u kultu veda, u odriava-
nju krtvene vatre, u nofenju posvedene vr-
pee (upavita) i vitice kose (§ikha). Asketska
praksa samoodricanja vriena je ili indivi-
dualno ili u grupama, & medu tim pojedin-
cima ili élanovima grupa razvio se nov naéin
religijskog Zivota iju suitinu &ine sve stro-
%a pravila. Buduéi da se Zivot u izolaciji, van
zajednice smatrao veoma bitnim za prekida-
nje svih veza sa samsarom, askete su najéed-
¢e odlutivale da Zive u Sumi, u pustim ab-
lastima ili na dalekoj periferiji gradova ili
sela, Odedu su pravili od nadenih krpa, liséa
ili kore drveta; kosu i bradu su brijali ili im
je bila dugatka, neuredna i zamriena; do
hrane su dolazili proseéi ili skupljajuéi jes-
tivo korenje, lidée i plodove.

Jedan od glavnih motiva koji je odredio
ovakvu asketsku praksu zasniva se na njiho-
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vom suprotstavljanju strogoj drudtvenoj
strukturi i Evrstoj disciplini vedske religije.
Oseéanje slobode u odnosu na svetovne oba-
veze u religijske duznosti moze se Cesto
sresti u njihovoj knjizevnosti ovog perioda:
10 je bila nagrada za sve patnje koje su pre-
uzeli na sebe.

Drugi motiv je, izgleda, hila Zelja za po-
stizanjem natprirodnih moéi koje su, joid od
najstarijih vremena, bile povezane sa poja-
tavanjem unutrainje asketskog Zara (tapas
doslovno: toplota, zar, plamen askeze). To je
znatilo da je asketa mogao da se izdigne iz-
nad brahmina, sveitenika koji je prinosio
#rtvu, i to ne samo na nivou duhovnog raz-
voja, veé i u svom drudtvenom statusu, u
obima ljudi. Askete koji su ostvarili svoje ci-
lie bili su smatrani moénijim od bilo koje
druge osobe na svetu. Mogli su da izazovu
tak i bogove i da ih potfine sehi.

Dharmadastra-e su pokusale da u svoj
sistem faza Zivota [aframa) uklope i askezu,
i to kao poslednju etapu: samnyasin napus-
ta svoju kuéu i porodicu ne nosedi sa sobom
Zrtvenu vatru (Apastamba Dharmasutra(';
testo se zavetuje na Eutanje; dozvoljeno mu
je da prosi hranu u selima i da se oblagi u
krpe ili da ide nag (Manu VI, 41-58),

Pored praktikovanja asketizma u posled-
njoj fazi Zivota, kao dto je to bilo predvideno
u Dharmafastra-ma, fovek je mogao da u
bilo koje vreme prekine veze sa drultvom i
zapoiéne individualno traganje za najviom
realnodéu, Takve ljude su nazivali pariera-
Jaka-ma, tj. lutalicama od kojih su neki #i-
veli u zajednicama, bar izvesno vreme, dok
su drugi sami lutali. fako su medu njima po-
stojale razlike u pogledu ideja o naéinu
spoznaje i dostizanja oslobodenja, imali su i
mnogo zajednitkih osobina: svi su odhacili

! Apastamba Dharmasuera 11, 9,21, =13 V. ta-
kode: M.G. Bhagat, Ancient indian acetics, New Delhi
1976; H. Chakraborti, Ascetism in ancient India, Cal-
cuuta 1973; L. Skurzak, Etudes sur lorigine de lascé-
tiame indien, Wroclaw 1948; P Olivelle, «Adefinition
of warld renunciations, Hfu-nrr Zeitschrift fur die Kun-
de Sidasiens XIX, 75-84 S_pmrkhnf,f Samnyusa,
Quell fien zur Askese in Hi I Unterguc-
hungen iiber die Samnyaso-Upanisads, Wikshaden
1976; W.0 Kaelber, » Tapas and purifisation in early
Hinduiems, Numen XXVI, 2, 199-214: K. Riping,
sZur Askese in indischen Religionens, Zeitschrift fiir
Missions-und Religon-wissenschaft 61, 2, 81-98; JM.
Masson, »The payhology of the Acktics, Journal of
Asian Studies XXXV, 4, 611-625
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druftveni sistem napudtajuéi svoje mesto u
njemu, tj. izvodeéi pravrajya odred i nipo-
dadtavajuéi tako simbole brahminske pre-
vlasti kao §to0 su upavite, sikha, Frtvena vat-
ra i vede. Tokom dugog perioda na njih se

gledalo kao na ljude van zakona i veleposed-

nici | brahmini su im bili ogoréeni protivni-
oi.

Potetkom V veka pn.e dd se zapaziti na-
stanak i razvoj ideja koje ée u kasnijem pe-
riodu biti u bliskoj vezi sa pomenutim tra-
ganjem za saznanjem pomoéu asketskog Zi-
vota: to su one ideje koje istitu vainost po-
jedinaca i njegovog lifnog puta ka sapsenju.

Prilikom istrazivanja prebudistitke as-
ketske tradicije jasno se zapaZa razvoj zna-
tenja pojma tapas, kao i njegovih praktitnih
razrada, Taj pojam je u potetku koridéen za
oznatavanje — u principu — amoralne, krute
asketske prakse pomoéu koje je fovek —
smatralo se — postojao sposoban za skuplja-
nje unutrainje toplote (tapas). Time je po-
stajuo toliko moéan da je mogao da se sup-
rotstavi bogovima, da postigne besmrtnost i
bude deifikovan.

Tokom perioda upanifada Einjeni su po-
kuiaji da se ispita i ponovo definife vedsko
naslede u svetlu novonastalih individualis-
tickih interesa: trebalo je vedsko Zrtvovanje
interiorizirati, pri temu bi dela, redi i Zrive
bile izvodene u duhu i sreu meditatora. Slie-
no tome i pojam tapas dobija novu definici-
ju jer se pojavila tendencija za interiorizaci-
jom asketskih praksi, $to vodi povezivanju
asketizma i morala. Termin tapas je takode
doiveo reinterpretaciju u smislu blizeg po-
vezivanja sa meditacijom i duhovnim Zivo-
tom.

S druge strane, tokom tog istog perioda
nastajanja ranih upanifada, mogu se uotiti
napori ortodoksnog hinduizma da uskladi
u.spskle socijalnog protesta u snapudtanju
org drultvene zajednice da bi se
postiglo liéno spasenje« sa idealima dhar-
madatri®, i da ih podvede pod svoju kontro-
lu, Tokom tog procesa stavljan je naglasak
ne na individualne i duhovne aspekte aske-
tizma, ved na njegove tehniéke i drudtvene
dimenzije: na pravila ponasanja, regulisanje
odnosa izmedu asketa i brahmina, veienja
posebnih obreda, poseban nadin ishrane i
odevanja, i druge spoljne aspekte. Ovo treba
razumeti u odnosu na zadatak koji su sebi
postavili pisci dharmasastre, u to je da orga-
nizuju druftvo na osnovu ortodoksnih reli-
gijskih verovanja i stavova. ito je po njima
predstavljalo veomn vazan preduslov da bi
svaki pojedinac mogao da zivi u skladu sa
sopstvenom dharmom®, a to bi mu na kraju
prugilo priliku da dostigne savrienstvo i
besmrtnost.

Potetkom budistitke ere brojne grupe as-
keta i lutajuéih monaha, vefinom hetero-
doksnih (ortodeksni su bili u manjini), bile

4 Apuastamba Dharmasurra 11, 22, 6-23; Manu
VI, 1=24; L. Skurzak, Etudecsur loriging de lascétiame
indien, Wroclaw 1948: H. Chakraborti, Arcetéam in an-
cient India, Calcuttn 1973,

4 Eritke i socijalne norme kaje utveduju dulniost
svakog pofedinea u drudtvu i religiji, o koje su izlofene
u Vednma, | kasnije razeadene u Dharmasutrama i
Dharmissastrama



su razasute Sirom severoistotne Indije. Neki
od njih su Ziveli usamljenitki, a neki u gru-
pama koje su imale svog duhoynog vodu;
nastanjivali su fume ili slobodne lutali
unaokolo. Njihov ideal religijskog Zivota in-
spirisao je | budizam i djainizam, pri demu
se radi o idealima koji istifu vaZnost povla-
Eenja i introspekeije u svrhu postizanja os-
lobiodenja. I budisti i djaini su smatrali da je
povlaenje iz svetovnog Zivota bitno za po-
stizanje oslobodenja, i tako nastaviti radici-
Juindividualnog, usamljenitkog puta prema
prosvetljenju

Tradicionalni opisi Budinog Zivota ned-
vosmisleno nam govore da je on do tandina
bio wpoznat sa svim aspektima asketske
prakse svog vremena, i da je smatrao povla-
tenje iz svetoynog Zivota | samoodricanje za
vagan prvi korak na puru ka saznanju. Me-
dutim, on jo odbacio principne strogog aske-
tizma i ssamomuéenia, isto kao i vrienje ob-
reda; u stvard, on je predlozio jednu alterna-
tivu: tzv. srednji put, koji bi; po njemu, vo-
dio izmedu surovog asketizma s jedne strane
i predavanjn ovozemaljskim strastima sa
druge.

Na ovom mestu trebalo bi malo detaljnije
razmotriti razvoj pojma tapas i njegovu
reinterpretaciju u budistitkim kanonskim
spisima na paliju.

U procesu reinterpretacije navedenog po-
jma moie se razlutiti nekoliko slojeva koji
e ne mogu jasno razdvojiti; ali koji nedvos-
misleno pokazuju kako su gtare ideje i prak-
sa bile ismenjene i prilagodene novim potre-
bama. To p tavanje bilo je guc
ne samo zahvaljujuéi Budinoj litnosti i nje-
govim naporima du stveri nov oblik religij-
skog Zivota koji je u prvi red isticao indivi-
dualno i duhovne aspekte, veé je rtakode
predstavljalo rezultate sve odtrije kritike
preterano surove asketske prakse ortodok-
snih hindua i pripadnika razliditih seki, a
moida i posledicu svodenja pojma tapas-a i
same prakse, koji su vremenom postajali sve
beznadajniji, na nivo obiénog konformizma.
Isto tako, moglo bi se pokazati da ovaj pro-
ces ponovnog definisanja nikako ne znadi da
su se stare konotacije navedenog pojma po-
tpuno izgubile, jer i kasnije nailazimo na
obe njegove interpretacije, na pr. u nekim
tekstovima se tapas pojavljuje u svom kla-
sitnom znatenju, o femu se izrafava nepo-
voljno midljenje, da bi se ubrzo potom naveo
i novim znafenjem u svim prateéim kono-
tacijama. Ove, ponckad zbunjujude, upotre-
be pomenute refi otkrivaju osnovu koja ée
poslugiti za buduéi razvoj ovog pojma i as-
ketske prakse u istoriji theravada budizma.
To znadi da stalpo susredemo rezultate
koegristencije ove dve interp lje: stare,
koja je uvek, u vedoj ili manjoj meri, izme-
njena i prilagodena — Sto zavisi od slutaja do
‘slutaja, i nove, Budine reinterpretacije, koja
€0 takode postati predmet kritike u kasni-
fem budizmu.

Buda jo dao novo znadenje pojmovima ta-
pus [sasketizame, rasketska praksas), tapas-
#in Dosketa), samana (slutajuéi asketa«) i sl,
1o se dedavalo istovremeno sa reinterpreta-
cijom termina  brahmapa (sbrahmine) i
brahmacariya [sreligijski Zivots, prvobitno
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celibat proutavalaca Veda).

U tekstovima se i za samog Budu &ssto
koristi naziv samana (na primer Dighani-
kaya 1, 4; 87; Sutta-Nipata 91; 99; Finaya-
pitaka 1, 8; 350), $to je na sledeéi nadin ob-
jainjeno u Sumangalavilasini 1, 246: U
ovom kontekstu semanu treba razumeti
ovako: zato &to je on umirio zlo (tattha sa-
mitapapatta samano ti veditabbol, Zatim
komentator nastavlja: »Jer ovo je bilo refe-
no; »Utidano je sve ono fto je zlo u njegovoj
dusic itd. Savrieni (rathagata) jo onaj koji je
stidao zlo pomodu najuzvilenijeg osmostru-
kog plemenitog puta.c

U ovom tumadenju dolazi do izragaja ne
samo popularna etimoloika veza izmedu
reli samana (koren: fram), Jutalicae, i sa-
mita (koren: sant), sumirens, veé i jedno od
glavnih znatenja koje je Buda uneo u svoju
interpretaciju asketizma, naime, njegovo
povezivanje sa osmostrukim plemenitim
putem koji predstavlja jedini.natin za posti-
zanje saznanja | oslobodenja, a koji je on us-
tanovio na osnovu svojih litnih asketakih is-
kustava,

Definicija tapas-a slitna ovoj nalazi se u
Paramatthajotika. 1,151 gde se kaze da sta-
pas znadi on spaljuje (tapats) elemente zla.«
(Uporedi takode Sumangalavilasini 11, 359
gde se tapas objainjava kao son spaljuje (fa-
patile. »Ta je ona energija koja spaljuje mo-
ralnu prijavitinu (kilesa-santapa-viriyasi
etam namam)e, §to predstavlja preduslov za
stupanje na put prema prosvetljenju.)

Na nekaliko mesta u budistitkom kanonu
novo shvatanje tapas-a se objainjava njego-
vim poredenjem sa tradicionalnim koje je iz-
lozeno Budinej kritici.

U Vinajapitaki I, 234 u diskusiji sa Si-
hom (Sika), sledbenikom joretitke sekte ni-
gantha. Buda kaze: >1, Siha, koje su to rei
kojima bi ovek mogao, govoreti istinu, da
kaze o meni: samana Gotama je asketa (ta-
passin)? Ja, Siha, tvedim da treba spaliti [ta-
paniya) sve ono ito je zlo, lode navike tela,
govora i duha. Jer, Siha, onog éu ja nazvati
asketom (tapassin) u kome vide nema zla, jer
je ono spaljeno, i3¢upano iz korena kao pal-
maovo drvo, onesposobljeno da bilo kad po-
nove nikne. 1, Siha, to zlo je kod tathagate
[Savrienog, tj, Bude) i3éupano i onesposob-
lieno . . . I zato, Siha, to su redi kojima bi to-
vek mogao, govoredi istinu, da kage o meni:
samana Gotama je asketa .. .«

Potpuno odbacivanje tapas-a nalazimo u

oni napreduju pogreinim putem, Nadylada-
ni gnevom, obuzeti nasiljem, oni su fas sla-
bi, &as jaki; onome ko je izgubljen (u krugu
samsare) oni su korisni poput bogatstva
koje Eovek dobije u snu. Strogi post, spava-
nje na goloj zemlji, kupanje u ranu zoru i
(recitovanje) tri vede, oblatenje u prljave
krpe, zamriena kosa i prijavitina, izgovara-
nje svetih redi, poitovanje etitkih pravila,
rituala i asketske prakse, razlititi obredi sa
vodom, dvolignost, hipokrizija, prevara, sve
su to osobine brahmina koje im pak omogu-
tuju samo beznatajan dobitak.«

1 ponovo u Anguttaranikayi 11, 200: »Oxi
askete | brahmini, o Salha (Salha), koji po-
ufavaju da su asketizam i nadin Zivota na-
merno ispunjen mutenjem tela i odvratnos-
tima uslov (za oslobodenje), i, smatrajuéi da
1 oni sutinski bitni, odaju im se, bide nes-
posobni da se spasu od bujice. Jer; Salha, te
askete i brahinini koji se odlikuju neéistim
ponnganjem tela, redi i duha i netistim na-
Sinom Eivota, zbog svega toga postaju nes-
posobni za spoznaju i za prosvetljenast . . .«
(201) »Oni su netisti iznutra.«

U zbirci Pesme prosjaka i prosjakinja
(Theragatha i Therigatha) nalaze se; izme-
du ostalog, litne ispovesti pojedinih monaha
i monahinja koji su postigli prosvetljenje, u
kojima oni osuduju svoju raniju asketsku
praksu kao pogrednu; na primer, Theragat-
ha, 219: sTraZedi Eistotu na pogredan natin,
odriavao sam Zrtvenu vatru u fumi. Ne zna-
juéi Put &istote postao sam asketa Zudeéi za
besmrtnodéu.e

Odbacivii predbudistitku preterano stro-
gu interpretaciju tapas-a, Buda se upustio u
diskusiju sa onim asketama koji su i dalje is-
ticali sveohuhvatni znadaj isposnitkog Zivo-
tu za protiféenje | uniftenje okova ranije
kamme (pali oblik sanskrtske reti karma),
{Takvi su bili stavovi daina, vidi na pr. u
Majjhimanikayi 11, 214 i Anguttaranikayi
I, 220.) Vije puta zainteresovani samane su
ga pitali za razlog njegovog odbijanja tradi-
cionalne prakse | interpretacije. U Dighani-
kayi 1, 161-2 (=Samyuttanikaya 1V, 330)
nagi asketa Kasapa (Kassapa) ga pita: sCuo
sam, dragi Gotama, da se prica: sSamana
Gotama ne odobrava asketizam (tapas), on
okrivljuje i prigovara skoro svakom asketi
(tapassin) koji vodi suroy natin Zivota.c Reci
mi, dragi Gotama, da li oni keji take pritaju
zuista ponavljaju Cotamine reéi i zar ga ne

Dighanikayi 111, 232, gde su askete podelje-
ne u tetlri kategorije: (1) oni koji su se sami
posvetili askezi; (2] oni koji je preporuduju
drugima; (3) oni koji je sami praktikuju i is-
tovremeno je preporutuju drugima; (4) oni
koji je sami ne praktikuju niti je preporudu-
ju drugima to zapravo i nisu askete. Prve tri
kategorije se odbacuju, dok se za fetvrtu
smatra da ved u ovom Zivotu vodi ka nibba-
i (pali oblik sanskratske redi nirvana),
Odtra kritika izraZena je i u Semyuttani-
kayi IV, 117-8: 3A brahmini koji su pamtili
stare tradicije i fuvali ih bili su privrieni
dhammi (pali oblik sanskratske dharme) i
voleli su meditaciju; ali su se sada iskvarili,
kazu: sNajvaznije je recitovati (vede)e, i, za-
vedeni prolaznoiéu, otrovani porodicom,

i

ptuguju lazno?c Odg juéi Buda istide
da je zaista bio pogredno interpretiran, jer:
»Ja vidim, 0 Kasapa, na ovom svetu neke as-
kete kako Zive tedkim Zivotom, i svojim pre-
tistim bozanskim okom vidim da posle ras-
pada tela, posle smrti oni dospevaju na mes-
to patnje, u pakao, podnoseéi sve posledice
lofeg ponovnog rodenja.« Istovremeno, dru-
£l koji su Ziveli na slitan nadin postizu do-
bru reinkarnaciju. Isto tako, i mnogo bla%i
oblik asketizma podjednako vodi i ka lodoj
i ka dobroj reinkarnaciji. Zato: *Kaka bih ja
mugao da apsolutno porifem sav asketizam
ida okrivljujem i da prigovaram svakom as-
keti koji ide najtedim putem?« Neto kasnije
u istoj diskusiji Kasapa kaze Budi da (isto
delo, 165-6) rpostoje, o fasni Gotama, takvi
oblici isposniitva (tapas) za koje neki brah-



mini i sumane smatraju da su (zaista) svoj-
stveni stanju jednog pravog samane i pravog
brahmina.c I na ovom mestu on daje veoma
zanimljiv spisak asketskih praksi koje éemo
navesi da bi Eitalac dobio jasnu predstavu o
njima (Dighanikaye 1, 165-7, I, 40—42;
Mujihimantkaya 1, 77): »On se hrani samo
travom, prosom, divljim pirinéem, mekinja-
ma, vodenim biljkama, pirinfanom ljuskom
u prahu, sudenom kravljom balegom, brai-
nom uljanog semena, Sumskim korenjem i
vodem, ili pitomim voéem koje je samo opa-
lo.«

Zatim slede pravila oblatenja (1667 ):
Njegove odelo je od konoplje, kore drveta,
krpa nadenih na dubridtu ili skinutih sa le-
Seva, kote antilope, Zivotinjske dlake, sovi-
nog perja, komada drveta, trave kusa, koi-
nih kajiseva, ljudske kose . . e

Asketa muéi sopstveno telo na jedan od sle-
deéih natina (167):

Cupa svoju kosu i bradu, stoji ili tuti odbi-
jajuéi da sedne, spava na krevetu od gvozde-
nih ili prirodnih bodlji prekrivenih kozom,
na dasci, na goloj zemlji ili uvek na istoj
strani, sodbadens je u prafinu ili prijavitinu,
ceo Zivol prozivi na otvorenom, prihvata
bilo koje sedidte koje mu se ponudi, prehra-
njuje se prijavitinom (balega, ilovaéa, mok-
raéa, pepeo), odbija da pije hladnu vodu, i
svake noéi tri puta silazi do reke da bi sprac
zlo koje je w njemu. . i«

Budin odgovor na Kasapino pitanje da li
e zaista moZe govoriti o asketizmu u nave-
denim slufajevima je sasvim jasan (167):
»Onaj ko sve to radi, a nema moralno postig-
nuée (sila), niti oplemenjuje svoj dub medi-
tacijom i negovanjem mudrosti, daleko je od
stanja bilo pravog askete bilo brahmina< 1
on jod jednom iznosi svoje shvatanje: »Ali,
Kasapa, od onog trenutka kada monah
(bhikkhu; ovde treba zapazit da on vide ne
govori o samani ili brahminu nego o bhikk-
hu-u, Elanu budistitkog reda) potue da ne-
guje duh ljubavi bez neprijateljstva i zlona-
mernosti, | kada se ostvari i stekne slobodu
duha putem unidtenja zlih uticaja (Eulna po-
#uda, neznanje, #elja da Zivi veéno), dospev-
81 u stanje bez njih i ostavdi u njemu pun
mudrosti veé u ovom Zivotu, takav monah,
Kasapa, moZe se nazvati samanom, brahmi-
nom.«

U daljem toku ove diskusije dok Kasape
istite tefkote asketskog Zivota, Buda odgo-
vara [168): sCesto se Euje, Knsapa, da je te-
#ak Fivot askete . ., Ali ne bi bilo ispravng
nazvati ga tetkim ako se pod tim podraz-
umevaju samo stroga pravila. Jer zaprayo,
bilo ko, dak i jedna robinja mogla bi da od-
lugi da ih se pridriava, ma kako tefka ona
bila. Veé ako je, van same te prakse, ivot
jednog askete ili brahmina tezak, tek onda
se 53 punom ispravnodéu moze redi da jo tei-
ko ziveti kao gamana. | on ponovo goveri o
bhikkhu-u koji neguje duh ljubavi i uniitava
zle uticaje slededi srednji put, ko o primeru
istinski asketskog natina Zivota.

Nu ovom mesu Buda pominje razvoj duha
ljubavi (mettacitta) koji je osloboden nepri-
jateljstva i zlonamernosti kao prvu fazu is-
tinski asketskog nadina Zivota. Postoje i
drugi dokagi da je on svesno isticao ovaj duh
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ljubavi u svojoj novoj interpretaciji tapas-a.
Izgleda da je to prvi pokudaj da se odnos
prema drustvu inkorporira u asketsku ideo-
logiju koja je ranije, & mozda i po svojoj pri-
rodi, uvek bila antidruitvena: Primer za to
su stihovi iz Dighanikaye 11, 49:
sSamoobuzdavanje (khanti}, tj. trpljenje, je
najvisi tapas,
a nipbena je najvidi od svih, kaiu Bude.
Bhikkku nije od onih koji bi povredili druge,
a pravi asketa nikom ne bi prifinio hol.«
Buddhaghosa u svojim komentarima
Dighanikaye (Sumangalavilasini 11, 478)
povezuje ovu zapovest sa popularnom eti-
malogijom redi (papanam samitta samano
tizs0n je samana zato $to je umirio (senmita)
svozlo u sebic): »0n neée raniti drugoga. Za-
ito? Zato $to nede utifati zlo ranjavajuéi
druge.s To znati da je tapas ovde predstav-
lien kao nadin za smirivanje svih onih smet-

nji koje onemogudavaju meditaciju, i to w

kombinaciji sa duhom ljubavi (metta) i sa-
moobuzdavanjem (khanti).

Diskutujuéi sa lutajuéim asketom Nig-
rodhom Buda izlaZe 16 nedostatuka koje je
uotio kod asketa. (Dighantkaya 11, 42-45):

1. Asketa je zadovoljan svojim postignu-
dem i smatra da je ostvario cilj.

2. Razmifljajuéi na taj nadin on uzdize
sebe i prezire ostale (uporedi ovo sa Majjhi-
manikayom 111, 37—45, gde se istite gordost
askete koji sebe stavljn iznad ostalih kao
prvi razlog za odbacivanje tapasa, i nasup-
ot njemu pravi asketa koji nikada ne zabo-
ravlja da i oni koji ne slede put askeze mogu
biti smatrani za litnosti sposobne da Zive u
skladu sa istinskom doktrinom}).

3. Toliko je preokupiran svojom askezom
da nidta drugo ne zaokuplja njegovu painju.

4. Zivedi kao asketa on dohija priznanje,
tast, slavu i materijalnu korist i, zadovoljan
time, smatra da je ostvario svoje ciljeve.

5. Na osnovu toga on uzdiZe sebe i prezire
ostale.

6. Preokupiran je stvarima koje poseduje,
tadéu i slavom.

7. Postaje izhirljiv u hrani: s0vo mi se do-
pada, a ovo ne, i Fudi za onim to mu izgle-
da dobro, a odbacuje ono §to mu se ne svida.

8. Postaje asketa iz kelje za profitom, &ad-
€u i slavom.

9. Optuduje svoju sabraéu samane | brah-
mine da Zive u izobilju i da jednu zabranje-
nu hranu.

10. Kada vidi da neka porodica ili neki
ljudi ukazuju ¢ast drugom samani ili brah-
minu, postaje sebitan { potinje da ih mrzi,

11. Trudi se da stalno bude pred ofima
svetovnjika.

12, 1li se krije od njih pretvarajuéi se da
se posvetio svojim asketskim duZnostima.

13, Cesto pravi gredke koje se ne mogu
otkriti. Kada ga za nedto pitaju: 2Da li je to
dozvoljenote on edgovara: »Jestes, mada to
nije taéno i pri tom svesno lage,

14, Ne priznaje dhammu Savidenog (Tat-
hagata) niti nekog njegovog utenika koji je
propoveda.

15. Stalno je ljut i nezadovoljan.

16. On je dvolitan, sebitan, zavidan, pod-
mukao, gord, obuzet Zeljama, sklon prevari,
preokupiran ovozemaljskim stvarima, drki
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se pogrednih ubedenja, vazan mu je litni sta-
tus i tefko mu je da dostigne stupanj samoo-
buzdavanja.

Buda izlaze svoj osmostruki srednji put
kao jedini metod kojim se moze postiéi taj
cilj (Dighanikayna 111, 48, et cet.), | objainja-
va njegove glavne etape:

1. Moral koji &ini osnovu etitkih pravila.

2. Povlatenje na usamljeno mesto, w
Sumu, planinu ili pedinu i vetbanje painje
(sati), time ge mogu pevazidi pet prepreka:
#eljn, mrinjn, lenjost, uzbudenje i briga i
sumnja.

3. Slededa etapa je postizanje duha ljuba-
vi, kao i mirnode, pomirenosti sa sudbinom
i sansedanja i samilosti (to su osobine koje
Edward Gonze, Buddhist thought in India,
London, 1962, naziva druftvenim emocija-
ma budizma). Ovaj nivo joj ne podrazumeva
dostizanje najvile sudting i poredi se sa
unutradnjim delom kore drveta.

4. Dostizanje tzv. visih znanja tj. seanja
na ranije reinkarnacije, Ovaj nivo se poredi
sa unutradnjodéu drveta koja okruguje sri.

5. Poslednji stupanj pruza asketi snajvide
znanjes, tj. soko probudenoge kojim on moze
da vidi kruini mehanizam radanja i ponov-
nog radanja svih ljudi. Ovo se mode smatrati
za stz drveta:

U periodu pre nego Sto je postigno pro-
svetljenje Buda je i sam probao razlifite ob-
like asketskog zivota, i o tim svojim iskust-
vima festa govori, na primer u Majfhimani-
kayi I, T7: 51 ja sam, o Sariputta, upoznao i
razumeo sva tetirl aspekta religioznog Zivo-
ta: (1) bio sam asketa (tapassin), i to najdos-
ledniji od svih; (2) #iveo sam teskim Zivotom
prezirudi telo, i to najvide od svib; (3) bio
sam obuzet gnusanjem prema zlu, i to najvi-
Yie od svih: (4) izabrao sam usamljenitki 2i-
vot, najdosledniji od svih . . .« I pritajuéi o
godinama svog isposnitkog Zivljenja on daje
spisak strogih pravila u pogledu hrane, na-
Eina Zivota, oblaenja itd,, slifan onome koji
smo gore naveli, da bi na kraju zakljutio
(Majjhimanikaya 1, 81); »Ali fak ni pomoéu
svih tih metoda, izlaganja iskuienjima, po-
Stovanja svih pravila, o Sariputta, nije mi
poilo za rukom da postignem transcedental-
ne uslove niti da se pribliZim istinski pleme-
nitom znanju i spoznaji. A zafto? Jer svi ti
putevi ne vode ka uzvidenoj mudrosti, onoj
tije ostvarenje vodi ka spasenju i koja jedina
moze da unidti patnju.s

Na drugom mestu Buda kaie: sPoito sam
saznno da je svaka asketska praksa, ma kak-
va ona bila, nekorisna kao veslo i krma na
nasukanom brodu. i da ne moge doneti ni-
kakvo dobro, i da moral, meditacija i mud-
rost pokazuju put ka spoznaji, destigao sam
najvise protidéenje. Smrti, ja sam te pobe-
diole

I dalje u Majjhimanikayi 1, 271, on daje
svoju fiovu interpretaciju zadataka samane i
brahmina, 3to se mofe izjednaditi sa os-
mostrukim puten. »0 monasi, ljudi vas zna-
ju keo samane, i vi kad vas pitaju »Ko ste?s
morate reéi »Mi smo samani i hrahmini?e

Medutim, kasnije on ukljutuje tapas, tj.
asketski Zivot, u svoj osmostruki put, budu-
¢ da on predstavlja preduslov za meditaciju
i spoznaju. Uporedi Dighanikayu I1, 151; U



Buds poutava (Indija, I eek

onoj doktrini, o Subbadda, i u onoj praksi
gde nema plemenitog osmostrukog puta
nema ni samane.s Sto ée redi da stanje sama-
ne ohuhvata:

1. skromnost i smernost; 2. &isto i kontroli-
sano ponafanje tela; 3. &ist i k lisan na-

Askeza i ljubay

spoznajom: treba izabrati usamljeno mesto
i vedbajuéi paznju, prevazidi pet prepreka,
Ta oslobada put ka krajnjoj meditaciji (jha-
ra), koja vodi postignuéu videg znanja, tj.
stanju ssvetog Covekas (arhat); odnosno,

ji najviseg osloboik

£in goyora; 4. 8ist i kontrolisan natin mijlje-
nji; 3, &ist i kontrolisan nafin Zivota: 6. kon-
trolu percepeije; 7. umerenost u jelu; 8. upe-
renost dude na budnost i smotrenost; 9. us-
redsredenost | pagnju.

Kada se svi ovi uslovi asketskog Zivota
postignu moze podeti pravo traganje za

P /|
U drugom predavanju na istu temu Buda

osvetljava ovaj problem sa drugog aspeken
(Majfhimanikaya) 1, 280-285); sKako se, o
monasi, moze desiti da jedan monah (bhikk-
hi) ne poituje pravila Zivota jednog sama-
ne?s On zatim nabraja negativae moralne
osohine koje su ranije spredavale monahé da
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postignu protiséenje. To znadi da je glavni
smisao asketizma njihove prevazilaZenje.
»Ja ne bih rekao, o monasi, da sudtina asket-
skog Zivota onoga koji nosi mantiju zavisi
samo od nofenja mantije. Niti bik rekao, o
monasi, da sulting asketskog Zivota onoga
koji ide go zavisi samo od toga 3t ide go.
Niti bik rekao, o monasi, da sustina asket-
skog #ivota onoga koji Zivi u pragini i pr-
ljavitini zayisi samo od njegovog Zivota u
pradini i prijavitini. Niti bib rekao, o mona-
s, da sustina asketskog Zivota onoga koji
Zivi u Sumi... na otvorenom prostoru.. .
koji stoji odbijajuéi da sedne. .. koji jede
samo jednom dnevno. . . koji meditira reci-
tujuéi svete refi... onoga Eija je kosa zamr-
Sena i prijava zavisi samo od toga 5to mu je
kosa zamriena i pr|java ..« aJer, monasi,
ako vidim nekoga da nosi mantiju itd, a koji
je dvoligan, sebitan, zavidan, zloban, pod-
mukao, gord, pun Zelja, sklon prevari, po-
grednih ubedenia itd, ja sigurno neéu reéi da
sulting asketskog Zivata onoga koji nosi
mantiju zavisi samo od nofenja mantije.
{Uporedi M. Carrithérs, The modern ascetics
of Lanka and the pattern of change in Budd-
hism, 1979).

Postoje takode i brojni odlomei u kojima
se refi tapas i samana koriste u pozitivnom
znadenju bez uobitajene diskusije i objas-
njenja. Cesto se sreéu u onim delovima bu-
distitkog kanona koji sadrie opis natina i-
vota monaha | monahinja, posto je njihova
nova tj. Budina interpretacija donekle veé
bila prihvacena. Na primer, Sutta-Nipata
267 kaie: »Asketska praksa, religiozni Zivor,
spoznaja plemenitih istina i ostyarenje nib-
bane, to su najvita dobra.s | u ovom tekstu,
sudeéi po komentaru (Khuddaka-Pahta 1,
151-2) zadrzava se niz: tapas — prevazilage-
nje tulnih prepreka — meditacija — spoznaja.

Isto to izraZeno je i u Sutta-Nipati, kao i
u Theragathi, na primer, Sutta-Nipata 655
= Theragatha 631; »Asketskom praksom,
religioznim Zivotom, samokontrolom | sa-
moobuzdivanjem tovek moze postati brah-
min. To je najvite stanje brahmina.s (Ovde
treba primetiti tri nove tj. Budine interpre-
tacije: tapasa, brahmacariye i brahmina.)
Posebno stihovi iz Sutta-Nipatei Theragat-
he iznose usamljenost askete, njegov Fivot u
§umi, samoobuzdavanje, odbacivanje pro-
laznog i svetoynog i borbu za oslobodenije.

(Therigatha 283) sKéeri, ti uvete lezed
govoredi »0; askete.« Ujutru se budis: govo-
redi >0, asketes; hvalid samo askete, i ti fef
sigurno postati asketa. Cesto poklanjal hra-
nu i piée asketama, o Rohini. Zato te pitam:
zadto su ti askete tako dragi? Oni beZe od
obaveza, lenji su, Zive od prosjatenja, uzdizu
sebe iznad ostalih; zato te pitam: zadto su ti
askete tako dragi?c (To je bila kritika tradi-
cionalnog shvatanja psketizma, za kojom
sledi nova interpretacija.) »Veé dugo me is-
pitujed o asketama, ofe, ja zaista hvalim nji-
hovu mudrost, vrlinu i napare koje ¢ine. Jer,
oni ne beze od ebaveza i nisu lenji, oni se
bave onim $to je najplemenitije. Dragi su mi
jer odbacuju Zelje i mrznju. Oni zbacuju ja-
ram tri korena zla® i napredujuéi putem Gis-

. Zudnja (lobha), obmany (moka) 1 mrinja
{dosa).



tote umirnju zlo: i zato su mi askete tako
dragi. Oni su bez mrlje na sebi, najplemeni-
tiji biser, protiiéeni spolja i iznutra, puni
uzvidenog duhovnog mira; i zato. .. Pose-
dujuéi veliko znanje, proutavaju doktrinu i
tive u skladu sa njom, potpuno su predani
ostvarenju svog cilja i ispunjeni budnoféu i
painjom; i zato ... Lutajuéi oni odbacuju
taitinu, umereni su u govoru, razumevaju
nastanak i nestanak:svih patnji i poutavaju
istinitoj doktrini; i zato , . . Kada odlaze iz
nekog sela ne osvréu se sa nostalgijom: oni
su oslobodeni bilo kakve feinje; svoju imo-
vinu nose u sebi jer ne poseduju ni zlato ni
srebro ni novae; i zato . .. Oni potidu iz ra-
nih krajeva i porodica, ali su prijatelji jedan
drugom, medu njima nema zavisti, zlobe ili
neprijateljstva: . . .«

Inko su rasprave koje su isticale novu in-
terpretaciju asketizma bile Eeste i dobro po-
znate, ideal isposnitke usamljenosti, i to ne
samo tokom faze koja je prethodila medita-
ciji, nego kao poseban nadin Zivota, ostao je
prisutan u svesti mnogih koji su pod Budi-
nim vodstvom zapoéeli religiozni Zivot.

Buda je izbegao da razlitita asketska pra-
vila utini obaveznim za sve monahe, i to
predstavlja jedan od glavnih problems u ra-
noj budistitkoj zajednici; na primer, u raz-
govoru sa Devadatom koji je smatrao da mo-
nasi treba da Five u Sumi, da se prehranjuju
prosedi, da nose odbaene krpe i da ne jedu
ribu i meso.

Buda je sve to odbio i odredio da su samo
pojedinci koji to Zele obavezni da se pridr-
#avaju strogih propisa. Na taj natin su oni
koji su se pridruzili Sakyaputtiva samana-
ma, izabravii asketski Zivor, bili suprotstav-
ljeni fleksibilnijem i umerenijem nadinu #i-
vota monaha. Izgleda da Buda u podetku
nije #eleo da Red ima previe pravila, veé da
predstavlja zajednicu u kojoj bi po]cd.mcl si-
mostalno tragali za svojim sp Za
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pravilima, koja su bila prihvadena kao dea
osmostrukog puta (Theragatha 920-945):
sPonadanje bhikkhua danas je sasvim druk-
tije nego kad je zadtitnik sveta. najholji od
ljudi, bio Ziv. Bio im je potreban samo za-
klon od vetra i parée tkanine da pokriju go-
lotinjug bili su umereni u svemu, zadovoljni
svojom sudbinom. Ako bi im ponudili ru-
&k, obilan ili oskudan, topae ili hladan, ku-
van ili nekuvan, oni su uzimali samo malo
da bi se odriali u Zivotu ne postajuéi po-
hlepni za hranom. Nisu se obazirali na po-
trebe tela, veé im je najvainije bilo da se
koncentrifu i meditiraju, U fumi, na steni, u
pefini, boravili su u potpunoj usamljenosti
i posvedivali so skromnosti i samoobuzda-
vanju. Svi njihovi postupei, hod, spavanje,
jelo, asketske vezbe i meditacija bili su up-
ravljeni poboznodcu. Ti stari isposniei utifa-
li su svo zlo u sebi i dostighi acbbanu. Malo
je danas takvih ..

Ovaj i drugi slitni odlamei iz budistitkog
kanona dokazuju daje raniji nadin Zivota sa-
mana-budista, koji je bio blizak starim as-
ketskim idealima, u vreme Budinog Zivota
trpeo. promene zahvaljujuéi novom shvata-
nju tapasa’i samane. Ovaj proces je favori-
zovao monaski Zivot u zajednicam koji je
bio vide otvoren svetovnim uticajima. Neki
mislioci (Mahakassapa na primer, Gija se
zalba testo ponavljula u istoriji Theravada
budizma) smatrali su ovo istovremeno za re-
zultat i posledicn slabljenja duhovnih vred-
nosti,

Tragovi ranijih asketskih teinji mogu se
zapaziti uwbudistiékim spisima, a posebno u
opisu litnosti paccekabuddhe. Buduéi da
smo tu temu detalino obradili ranije (R.
Kloppenborg, The paccekabuddha, a budd-
hist ascetio, | izd. Leiden, 1974, II prodireno
izd. Kandy, 1983.) ovde éemo se ograniliti
na samo one upelﬂe koji su relevantni za

one koji bi se opredelili za \umnljemél(l -
vot predvideo je samice u kojima bi mogli da
slede svoj specifitan put, ali gde bi ipak os-
tali u kontaktu sa Redom da ne bi gubili
wvezu sa pravom doktrinom | da bi sa osta-
lima prisustvovali upesatha svelanostima,
Prvi koji je prihvatio povlatenje u samicu
bio je veoma cenjeni i podtovani thera Ma-
hakassapa, koji je vike puta Zalio zbog pro-
padanija asketskih tradicija: sU stara vreme-
na monasi su fiveli u fumi, prosili hranu,
oblagili se u krpe, nisu imali nikakvih Zelja,
prebivajuéi u potpunoj usamljenosti . . . Ali
te veline kod danaknjih monaha vie ne po-
stoje (Sayuttanikaya H, 208-209).c Ovo
predstavlja suprotnoat u odnosu na raniju
kritiku asketa koja je bila usmerena protiv
besmislenosti njihovih spoljnib aktivnosti,
buduéi da se sad dovodi u pitanje vezanost
monaha za svetovne stvari. To je izazvalo
takvu uznemirenost da su neki monasi po-
teli da sumnjaju u ispravnost svog puta, a
radilo s¢ zapravo o osporavanju Budinog al-
ternativnog asketskog natina Zivota i njego-
vog stava dn monasi ne treba da se sasvim
odvajaju od drudtva. Navedéemo odlomak
koji jasno pokazuje kritiku slakoge nadina
ivota vedine monsha — lakog kada se upo-
redi sa ranijim, mnogo strozim asketskim

ovo i P {dha (sonaj koli se
prownllm sam od sebec) je, prema predanj

stignuéa starih asketa bila priznata i da je
takav asketizam i individualizam delimi¢no
bio ukljuten u budistitkou ideologiju. Pri-
mer za to su kanonski opisi dhutanga-i
(rono ¥to pomaie profiéenje«) koje zastupa
Mahakassapa i drugi posle njega, a Budd-
haghosa ih detaljno izlaze u Visuddhimaggi
11, 71-73; s(asketa) se obladi u stare krpe,
ide od kuée do kuée proseéi hranu, jede
samo jednom dnevno i to samo onoliko ko-
liko je sakupio u svojoj posudi, jede samo
jedno jelo, Zivi u Sumi, odmara se ispod dr-
veta, Zivi na otvorenom, na groblju, provodi
nof tamo gde se zatekne, spava u sedeéem
poloZaju . . .«

Prema nayodima Buddhaghose, svaki mo-
nah, polto se posavelovao sa svojim gu-
ruom; ima pravo da odabere jedno ili dva
pravila sa gornjeg spiska, i to ona koja mu
najvise odgovaraju. Medutim, mnoga od njih
se nisu uklapala u nadin Zivota budistitkih
manastira Buddhaghosinog vremena (V vek
p-n.e.), tako da su oni koji su Zeleli da upraz-
njavaju npr. arapniku (Zivot u Sumi) ili
pamsukuliku (oblafenje u stare krpe), na-
jéesée napustali manastir da bi Ziveli samos-
talnim asketskim Zivotom u usamljenitkim
kolibama u #umi ili pustim oblastima, ili da
bi jednostavno lutali

Obim evog rada ne dozvoljava razmatra-
nje kasnijeg razvoja asketske prakse u okvi-
ru theravada budizma, Reéi éemo samo da
je bio zasnovan na interakeiji nove interpre-
tacije | starih tradicija tapasa, na mnogob-
rojnim raspravama i reakcijama koje su one
izazivale, i na pomenutoj moguénosti izhara
posebnog individualoog puta Sto je bilo u
skladu sa Budinim novim tumatenjem aske-
ze (uporedi R. Kloppenborg, »Ascetic move-
ments in the History of Theravada Budd-
hisme, The young Buddhist, Singapore,
1981: Bhikkhu Nanajivako, sNew approac-

dostigao saznanje jod u vreme kada niko nl]e
propovedao Dhamemu, Sto znadi da su preko
njega stare asketske tradicije zadriale svoj
kontinuitet podto su mnoge njegove osobine
bile istovetne onima koje su odlikovale pre-

hes to Buddhi — the Hard waye, Pali
Buddhist review 5, 3, 59-76, 1980; M. Car-
rithers, »The modern ascetics of Lanka and
the pattern of change in Buddhisme, Man
14, 2, 194-310 1979; LF. Silber, »Dissent
thorugh Holiness: the case od the radical re-

budistitke indijske askete: individualistitki
natin divota, usamljenost, specififan put
litnog spasenja, otkrovenje koje je zadria-
vao za sehe jer nije verovao u moguénost
njegovog prenodenja, superioran i pokrovi-
teljski stay u kontaktu sa ljudima koji su se
pladili njegovih kletvi i natprirodnih mogi, i
suptilan, posredan natin kojim je inspirisao
druge da se | sami posvete askezi. § druge
strane, ne nalazimo nikakve podatke da je
njegova asketska praksa sadravala pretera-
no surove postupke, kakve je i sam Buda od-
bacivae, i to je upravo ond Sto ga Eini budis-
tom,

Ubedenje da samo oni koji individualno
slede Put i koji nastoje da vode specifitan,
obavezno asketski nabin Zivota, mogu pre-
poznati istinu, svojstveno je staroj indijskoj
asketskoj tradiciji. Ono se pojavljuje u bu-
distitkim spisima u vezi sa litnoféu pacee-
kabuddhe i na taj nagin stare prebudistitke
wradicije dobijaju svoje mesto u okviru sa-
mog budizma. To znati da je vrednost po-
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in Th da Buddhist countriese,
Numen XXVIIL, 2, 164-173 1981; N. Yal-
man, sThe ascetic Buddhist Monks of Cey-
lons, Ethnology, 1, 3, 315-328, 1962).

Budina nova interpretacija asketizma u
velikoj meri je doprinela vitalnosti bucistit-
ke tradicije i donela neophodno novo shva-
tanje Zivota jednog monaha u religiozncj za-
jednici: povutenog, ali ipak u vezi sa ostli-
ma, u okviru zajednice ili van nje, medu mo-
nasima i monahinjama, ali i u dodiru sa sve-
tovijacima, medu budistima, ali i s0 onima
koji to nisu. Sto je jok bitnije, ona je stavljala
naglasak na unutradnji duhovni Zivet sva-
kog pojedinca istituéi koliko je vaino upoz-
nati sopstveéne mentalne procese i emocio-
nalna stanja, i kontrolisati ih, jer jedino take
j& moguée otpoteti borbu za oslobadanje od
patnji, Zelja i neznanja. Predstavljala je za-
pravo nastavak onih individualnih traganja
za prosvetljenjem koja su se javljala tokom
perioda nastajanja ranih upanidada, odnosno



njihov unckoliko izmenjen, koncentrisan i
ojatan vid,

§ engieskog preves
Ivan Roksandié
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a Buddhisy

Askeza i ljubay

Bodhisatvino beskonac¢no

saosecCanje

Zavet
bodhisatve

Ja preuzimam na sebe teret svih patnji,
resen sam da to Einim, istrajuéi u tome. Ja
se ne okredem niti beZim, ne drhtim, ne pla-
4im se niti bojim; ne predajem se, niti kole-
bam.

A zaito? Po svaku cenu moram podunositi
terete svih bifa, a da pri tom ne sledim
sopstvene sklonosti, Ja sam se zavetovao da
;‘plaem sva biéa, Sva bia moram osloboditi.
litav svet zivih biéa moram izbaviti od ufa-
sd koje donnse rodenje, starost, bolest, smrt
i ponovno rodenje, sve vrste moralnih zlodi-
na, sva stanja jada, &itay kruini tok smrti i
radanja, dzungla pogreanih predstava, gubi-
tak valjanih dharmi, ono dto ide uz neznanje
—od svih tih uiasa moram izbaviti sva bica.
Koradam tako da se kraljevstvo neprevazi-
dene spoznaje izgraduje za sva bica. Moja
nastojanja nisu usmerena samo na moje spa-
senje, Jer uz pomoé lade sve-znanja, moram
izhaviti sva ta biéa iz matice sansare, koju je
tako tekko predi, moram ih odvudi od te ve-
like provalije, moram ih osloboditi od neda-
€a, i prevesti preko matice sansare. Ja sdm
moram se izboriti sa nizom patnji svih biéa.
Do krajnjih granica istrajnosti iskusiéu u
svim stanjima jada, koja se nalaze ma u kom
svetskom ustrojstvu, gde sve prebiva patnja.
I ne smem prevariti sva ta bita iz obilja mo-
jib vrlina. Ja sam refen da prebivam u sva-
kom pojedinom stanju jada nebrojene sone;
i tako éu pomagati svim bi¢ima do slobode,
u svim stanjima jada koja bi se mogla naéi
ma u kom svetskom ustrojstvu,

A zafto? Zato Ste je nesumnjivo bolje da
samo ja oseéam bol, nego da sva ta bica do-
speju u stanja jada. Ja sche moram dati kao
zalog putem kojega se Eitav svet iskupljuje
od uZasa keje donose paklovi. rodenje u #i-
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ravam svoju reé, Ju ne smem napustiti biéa,

A zatof U meni se javila volja. da osvojim
sve-znanje, cilj kojega su sva hica. to jest da
bih oslobodio celokupan svet biéa, Ja se ni-
sam uputio vrhunskom probudenju iz Zelje
za ushidenjem, niti zato to se nadam da éu
iskusiti ushidenje iz reda pet ¢ula, niti zato
ito Zelim da se prepustim zadovoljstvima
tih &ula. Ja ne sledim put bodhisatve da bih
se domogao mnodtva wshitenja koja se
mogu maci u razlititim syetovima Zudnje i
Euld,

|25

A zadto? Uistinu, nikakva ushiéenja nisu
sva ta ushidenja sveta. Sve to prepultanje
zadovoljstvima duld pripada podrugju Mare.

éikakntumucraya, 280-81
(Fajradhvaja Sutra)

8 ingleskog prevela
Jaaminka Bonjak
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Psiholodki aspekt sahada—sadhane (sa-
haja—sabhana) kod vaifnava nastajao je ug-
lavnom posredstvom filozofije Radhe i Kr-
sne i njihove vedite ljubayi u zemlji vetnos-
ti. Stoga je nuino najpre rasveliti filozofiju
Radha—Krine i njihove veéne ljubavi kako je
prikazuju vaifnave. Prema filozofskim i teo-
lodkim delima bengalskog vaidnavizma {po-
pularmo poznatog kao gaudije—vailpavi-
zam), Radha i nije nidta druge do transfigu-
racija bezgraniéne snage ljubavi sadrZane u
samof prirodi Kedne. Praizvorno bide, smat-
ra se, moze s¢ pojmiti u tri svoja stanja: kao
nekvalifikovani brafhiman, kae paramatman
— princip koji obitava unutar svih biéa, ili
pak kao bhagavan — delatni | kvalifikovani
bog. Krina kaa bhagavan poseduje tri moéi,
naime sparupa-faksi = moé koju poseduje
po svojoj praizvornoj prirodi, diva-dakei —
mot kroz koju se stvaraju sva bida (poznata
i kano tatastha-$akti, akeidentalna moé) i
maja-fakti — kroz koju se materijalni svet
razvija. BoZja svarupa-sakti, opet, ima tri
atributa: atribut egzistencije (sat), atribut
Eiste svesti (cit) i atribut blaZenstva (anan-
da). Sils ta tri atributa u bozjoj prirodi de-
luje u liku triju moéi, poznatih kao sandhini
(moé egzistencije), samvit (moé svesti) i hla-
dini (moé blaZenstva koje ima prirodu hez-
granitne ljubavi). Transfiguracija ove moti
blaZenstva ili ljubavi jeste Radha i, kao tak-
vo, biée Radhe veé je obuhvaéeno samom
prirodnom Krine, pa njib dvoje u k“%jlcjcm
ishodu predstavljaju jedno te isto. Cemu
onda prividno razdvajanje Radhe i Krine?
Radi samoostvarenja Krine. Bozja priroda
sadrdi dva aspekta — uzivaoca | ukivano— i,
lifen uivanoga, uivalac ne moke ak ni da
ostvari syoju prirodu uZivaoce. Radba pred-
stavlja vetito uzivano, dok je Krina veliti
uZivalac, 8 buduéi da su ufivano i uZivalac
korelati, stvarnost jednoga od njih povlati
stvarnost drugoga; drugim redima, Radha
kao vetito uzivano stvarna je upravo koliko
i Krina kao vegiti uzivalac. Ova neraskidiva
veza izmedu Krine i Radhe njihova je vefita
ljubavna igra; i kao 5to Radha vetito ostva-
ruje vrednost Eitavog svog bita kroz svoj od-
nos prema veditom ugivaocu Krini, tako i
Krina vetito uziva Radhu da bi ostvario
bezgranitnu silu ljubavi i blaZenstva koju u
sebi ima. Ovaj uzajamni odnos ljubavi je taj-
na ditave drame koja se odvija u Vrndavani,
vebito] zemlji. To vetito adikovanje ili lju-
bavna igra Radhe i Krine ne pretpostavija
ma kakvu manjkavost ili nesavrienost u pri-
rodi krajnje stvarnosti, ona upravo proizlazi
iz same prirode krajnje stvarnosti kao takve.

Ovaj odnos vedite ljubavi izmedu Radhe i
Kréne je u vaisnavistitkoj teologiji i knjizev-
nosti zamikljen i izrafen antropomorfno,
kroz analogiju s ljudskom ljubavlju. Tako,
da bi se razumela priroda ove boZanske lju-
bavi, sve raznolikosti i potankosti ljudske
ljubavi psiholodki su raiélanjene do najsit-
nijih pojedinosti, | iz te analize je zakljuéeno
da se boZanska ljubay moe izraziti jedino
kroz analogiju s najintenzivnijom, najro-
mantitnijomn i najnekonvencionalnijom lju-
bavlju koja postoji izmedu mulkarea i Zene
spojenih idealom ljubavi radi nje same. Lju-
bav u braku ne moze biti najvidi ideal u po-
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UDK 294.51

Ideal
ljubavi u
vaisnavizmu

S. Das Gupta

gledu snage enocija; jer, dugi zajednifki i-
vot i medusobno poznavanje razaraju neo-
biénu misteriju, koja je zatin ljubavi, a
drudtvena konvencija i zakonska prinuda -
avaju tu ljubav velikog dela strasti Sineéi je
time obinom i bledunjayom. Idealns, najin-
tenzivnija ljudska ljubav jeste lubav koju
krifom gaje parovi 1t svojoj ljubavi apsolut-
no oslobodeni syakog admeravanja gubitka
i dobitaka, koji prkose drultvu i krie zakon
i za koje je ljubav potetak i kraj svega u 2i-
votu. To je ideal parakija-ljubavi,' najbolje
ljudske analogije bozanskoj ljubavi. Zhog
tog teolodkog ideala se ni u jednoj od legendi
o Radha—Kréni Radha ne prikazuje kao Kri-
nina Zena, ved je obitno data kao Zena neko-
£a drugog pastirg, ili kao devojle na pragu
punog rascvata mladosti.

Sri-Caitanja, kako su ga njegovi sledbeni-
ci shvatali; u sebi je kombinovao ugivaoca i
ukivano —a redeno je da je imao krajnju pri-
rodu Krine osvedenu sjajem Radhine vr-
hunske emocije (radha-bhava—duti-suvali-
ta). Ovo nedto kazuje o Caitanjinom religij-
skom stavi. lako je on sam festo postojao
svestan da je jedino Krina njegovo istinsko
ji, njegov preovladujuéi religijski stay hio je
Radha—bhava, ili ljubavno odnodenje Radhe
prema Krini. Ovaj Redha-bhava, ili religij-
ski stav vernika prema bogu kao odnos naj-
nekanvencionalnije romantitne ljubavi Zene
prema njenom voljenom, moze se proglasiti
zit osnovni ton religije koju Caitanja propo-
veda, ne toliko kroz besede i predavanja ko-
liko suzama i festim ljubavnim zanosima.

Religijski stav vaiinavitskih pesnika iz
Bengala, kakav proistite iz redi bezbrojnih
ljubavnih pesama koje su komponovali nije
medutim, bio sasvim identifan Caitanjinom.
Stav vaidnavitskih pesnika bio je pre sakhi-
bhava nego Radha-bhava. Sri-Caitanja se
postavio na mesto Radhe i uza sve razdiruce
ljubavne patnje svoga srca fudeo za sjedi-
njenjem sa svojim voljenim Krinom; ali
vaifnavistitki pesnici, na Eelu sa Bajade-
vom, Kiandidasom i Vidapatijem, radije su
zauzimali mesto sakhija, pratilit Radhe i
Krine, koje ne #ude da se sjedine s Kednom,
ali stalno deznu za prilikom da izdaleka po-
smatraju vetito vodenje ljubavi Radhe i Kré-
fie u natprirodnoj zemlji Vendavani (aprakr-
tn-vrndavana). Ova vetita igra (lila) jeste

! Parakiya-liubay dosloyno anadi ubay mui-
karca prema #eni koja zukonski pripada drugom Zove-
ku
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vedita istina, i zato su vainavitski pesnici
zeleli da uziveju uprave u toj vefitoj Lili —
vragolastom vodenju ljubavi, kroz igra, iz-
medu Radhe i Krine. Ako proutimo Dajade-
vinu Gita-govindi, neéemo naéi ni jednu je-
dinu izjavu koja bi irazavala pesnikovu zelju
da se sjedini s Krinom, kako je to Radha ze-
lela; on samo ispeva pohvale lili izmedu
Radhe i Krine i fezne za prilikom da makar
baci pogled na hozansku filu, i taj pogled na
botansku lilu najvidi je dubovni dobitak
koji ovaj pesnik moze da zamisli. Usklikom
— sNeka jo slavna tajna ljubavna igra Radhe
i Krine na obali Bumnes — ogladava se kljut-
ni ton Dajadevinog vaisnavaitskog stava. 5
njim se poklapa stav Kandidase i Vidapatija,
koji su bili zaokupljeni lilorn Radha—Krine
i sebi pudtali na volju, kementaribuéi filu -
i #udeli za moguénodéu da budu prisutni
kada se Radha i Krina u svojoj ljubavi sje-
dine.

liee)

Da bismo poetske izraze vaidnavitskib
pesnika smestili u jasnu teolofku formu,
trebalo bi reéi da se, po njihovorn tumate-
nju, apsolutna stvarnost, radi smoostvare-
nja, na samom potetku razdelila na dva
komplementarna dela — uzivaoca i uzivano,
ili Krinu i Radhu; Kréna i Radha nisu puki
apstrakini pojmovi — niti su &isto legendar-
ne figure rodene u pesnitkoj uobrazilji — veé
su konkretni u svome boZanskom obliku i
predstavljaju originalni konkretni tip dvaju
aspekata prirode apsolutnog kao zaljublje-
nog i voljenu &ija se vefita ljubavna igra od-
viju u natprirodnoj zemlji Vrndavani. Isto-
rijski likovi Radhe i Krine kao pastira i pas-
tirice u grografskoj oblasti Vrndavane samo
su prolazne manifestacije vetnog tipa, snis-
hodljiva spuitanje natprirodnog u prirodan
oblik da bi se toveku pomoglo da shvati ve-
Fito u kategorijama prolaznog, Vaidnavitski
pesnici su pevali o isterijskim ljubaynim
zgodama Radhe i Krine ubedeni da ovim do-
gadajima na zemlji odgovaraju odredene lju-
bavne zgode Radhe i Krine u aprakrei ili
natprirodnoj Vrndavani, i da ée njima sami-
ma istorijske zgode omoguéiti da steknu
predstavu o onima veditima i da u njih za-
vire, buduéi da je poimanje tih veéitih dogo-
doviting summum bonpm duhovnog Zivota.

Videli smo da se Sri-Caitanjin religijski
pristup, kako ga Krinadas Kavirad prikazu-
je u svom delu Caitanja-éaritamria, uneko-
liko razlikovao od pristupa vaidnaviskih
pesnika, Vaidnavitski pesnici koji su se javi-
li posle Caitanje uglavnom su se u svojoj
pesnitkoj obradi ljubavnih zgoda Krine i
Radhe prideiavali tradicija vaiinaviskih
pesnika iz vremena pre Caitanje, a vaifna-
vitske sahadije preuzeli su od njih svoju fi-
lozofiju Radhe i Krine. Sahadije su verovali
u veditu ljubavnu igru Radhe i Krine u na-
juzvilenijoj duhovnoj zemlji, ali su dalje
smatrali da se ve&iti konkreni duhovni tip
manifestovao ne samo u istorijskim likovi-
ma Radhe i Krine, ved da se otkriva i u sa-
mim danas postoje¢im muskarcima i Zena-
ma. Svaki muikarac u sebi nosi Krininu du-
hovnu suitinu koja je njegova svarupa (is-
tinska priroda) udruzena s njegovom nizom
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gei ij it njegovim
fizitkim obli¢jem ili rupom. a upravo na isti
natin svaka Zena u sebi ima jedno nize ja
udruieno sa njenim fizitkim postojanjem,
koje je njena rupa — ali unutar te rupa ob-
itava Zenina svarupa, koja je njena krajnja
priroda, priroda Radhe. Krina i Radha obira-
vaju u muékarcima i Zenama, i Krina i Rad-
ha su ti koji se u obli¢ju muikaraca i Zena
upuitaju u ljubavne igre, Ovi rupa-lile i
svarupa-lila Radhe i Krine ohjadnjavaju se
i kao prakrea-lila i eprakria-lila (to jest,
igea u ravni prirodnog i u ravni natprirod-
nog). lzgledn da su vaiSnavistitke sahadije
ovo stanoviste koje smatra da ljudi i Zene
nisu nifta da manifestacije Radhe i Krine
nasledili od starije tantritke filozofije. U hi-
duistitkim tantrama, svi mukgrei i Zene
smatraju se samo inkarnacijama Sive i Sakti
izrafenih u fizitkom obliku = a u budistié-
koj filozofiji o njima se govori kao atelovlje-
njima upaje odnosno pratnje; ova filogofija

Askeza 1 ljubay

je najverovatnije uticala na formiranje vero-
vanju kod vaidnavistitkih sahadija da mu3-
karci i Zene zapravo predstavljaju Krinu i
Radhu u njihovoj wwarupa obli¢ju. Ranije
smo istakli da se mnogi tekstovi vailnavit-
skih sahadija predstavljaju u formi starijih
agama i nigama i u tim tekstovima Krina
i Radha se uvek objadnjavaju samg kao raz-
litita oblitja Sive i Sakti; takode smo skre-
nuli pagnju na to da se Siva ponekad opisuje
pri upraznjavanju sakada sadhane sa Sakti
ongko kako to Krina ¢ini s Radhom.

Cak i u popularnom vaidnavitskom tekstu
poput Brahma-samphite, koji je Sri-Caitanja
litno donea iz juine Indije, tantritki uticaj
na vaidnavizam je opipljiv. U petoj (danas je-
dino destupnoj) glavi Brahma-sambkite na-
lazimo da se lotos s hiljadu latica u predelu
mozga opisuje ko gokula, Krinino prebiva-
lifte. Unutar lotosa nalazimo i opis tantri¢-
ke jantre (fizioloskog sistema kroz koji isti-
na treba da se spozna) kao kilake (potpornja,
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oslonca). Siva, koji ima prirodu lingama
(simbola mudke stvaralatke modi), prikazu-
je se kno Cospodar Narajana, & Sakti, s pri-
rodom jonija (simbola Zenske stvaralatke
moci), kao Rama Devi (Narajanina druzbe-
nica). I opet, u Sri-haja-diria-pancaratri se
kage: sHari (spasitelj) kao Paramatman je
Guospodar, njegova se moé naziva Sri; bogi-
nja Sri je Prakrti a Kedava je Puruda; ta bo-
ginja ne mofe postojati bez Viinua a Hari
(Visnu) ne moZe bez boginje rodene u loto-
su.« Takode, u Fignu-pyrani se kake: sMajka
svega sveta je vetita, ona se ne moze odvojiti
od Vidnua; kao &to je Vidnu sveproimajudi,
tako je i onu.e

Virlo je zanimljivo, u vezi s pvim, zapaziti
da postaji jedno malo pesnitko delo, pod na-
slovom Sadhaka-randana &ji je autor Ka-
mala-kanta (koji je stvarao u prvoj polovini
devetnaestog veka), gde se joginska kufu-
kundalini Sakti zamidlja upravo u liku Rad-
he: on ga oertava na potpuno isti nadin, is-
tim slikama, ¢ak i istim reénikom koje vais-
navistidka knjiZevnost koristi pri opisivanju
Radhe. Uspenje Sakti da se susretne sa Si-
vom u sahasrari opevano je kao Radhin iz-
lazuk da se nasamo sastane sa syojim volje-
nim. Filozofski pojmovi parova Siva—Sakti i
Krina—Radha testo su se medali; i, zapravo,
Purufa—Prakrti, Siva—Sakti i Krina—Radha
znade isto u popularnoj teologiji. Ova je &i-
njenica pomogla Sirenju teolodkog verovanja
da su muskarci i Zene samo rupa svarupe
kao Krina i Radha. Medutim, vaZna pojedi-
nost koju treba zapamtiti s tim u vezi jeste
da, dok sahadija sadhana muikarcu priznaje
krinastvo, standardna vaidnavistitka $kola
to nikada, ni pod kojim uslovima, nije uéi-
nila.

Prema vaignavistitkim sahadijama, pred-
@0 sahade je idealni transcendentalni predeo
i obitno se obele#ava kao szemlja vetnostic
{nitjar. defa) = a to je Nitja—Vrndavana ili
vedita Vrndavana, za razliku od druge dve
vrste, to jest, Mana—Vrndavane | Nava—Vr-
ndavane ili Vana—Vrnadavane. Kada govore
o Nava—Vrndavani, sahadije podrazumevaju
geografsku Viendvanu, a pod Mana—Vrnada-
vanom Vrndavanu u mentalnoj ravni sadha-
ke, dok ih Nitja=Vrnduavana obe transcendi-
ra. U ovpj Nitja—Vendavani (zvanoj i gupta-
éandra-pura) obitava sahada s prirodom
tiste ljubavi koju Radha i Kréna razmenjuju
tokom svojih vetitih ljubavnih igrarija. Ova
sahada kao vrhunsko ushidenje jeste krajnja

tvar koja lei u osnovi ditavog sveta | nikada

se kao takva ne moze ostvariti u nafom gru-
bom materijalnom svetw. Ali, kaka ée onda
oyosyetovnl mubkarci | Zene dosegnuti sa-
hadu? Kao odgovor na to kaZe se da postoji
izvesno pomeranje ili prelazak iz ovog sveta
u omaj drugi — ili, radije, da se ovaj grubi svet
moze kroz proces duhovnog kultivisanja
preobraziti u Nitje-Vrnadavanu, a princip
neznanja, iz kojeg proistite sva grubost ovo-
g sveta, moze se na taj natin ukloniti. Ovo
uklanjunje temeljnog nafela neznanja, a s
njim i principa grubosti, kroz proces konti-
nuiranog psiholo$kog disciplinovanja, pred-
stavlja neophodni prethodni uslov za sahada
sadhanu — a kada se obavi, otkriva se da je
razlika izmedu ovog i onog sveta vide umis-



ljena no stvarna, U tom trenutku nestaje
svaka razlika izmedu nase fizitke i nade du-
hovne egzistencije. Jedna pesma koja se pri-
pisuje Kandidasi kaze: »Velika je razlika iz-
medu ovog i onog sveta — to je istina koju
znaju svi obiéni ljudi; ali postoji natin da se
prede iz jednoga u drugi = i nikome nemoj
govoriti o tome.«

Videli smo da sahada kao apsolutna
stvarnost koja ima prirodu Eiste ljubavi sa-
drzi dva ginioca, uzivaoca i ufivano, koje u
Nitja—Vrndavani reprezentuju Krina i Rad-
ha. Ova nafela utivaoca i uzivanog u saha-
dija koli poznata su kao Puruda i Prakrti, na
zemlji izrazeni kroz mulko i Zensko. U pes-
mi (koja se pripisuje Kandidasi) kaZe se:
sPostoje dve struje u jezeru ljubavi, koje
mogu da spoznaju samo rasike (to jest, ljudi
viéni rasi, sKufanjue). Kada se dve struje
stope u jedno rasika spoznaje istinu sjedi-
njenja.« Kroz muikarea i denu protitu ove
dve struje ljubavi — mudkarac i Zena su, pre-
ma tome, grube manifestacije onih istih na-
tela ¢ije su Krina i Radha fiste duhovne
predstave. Muikarac i fenn su, drugim refi-
ma, zemaljske manifestacije veditih tipova
koji uivaju jedno drugo u svojoj vetitoj Vr-
ndavani, a blazenstvo silne ljubavi koju
mubkarae i zena dozivljavaju kroz medusoh-
nu privrenost tak i kao fizitka tela samo je
sirova transformacija vetite najistije ljuba-
vi koja postoji jedino u Vrndavani. Muska-
rac i zena kao odrazi ove dve struje ljubavi
u sahadija knjizevnosti poznati su kao Rase
(krajnja emocija kao uivalac) i rati (to jest,
rasin objekat), ili kao kama (ljubavnik koji
k sebi priviati voljenu) i madana (pobudu-
juéi uzrok ljubavnikove ljubavi). U standar-
dnom vai¥navizmu Krina je takode poznat
kao Kama ili Kandarpa, podto usmerava k
sehi duh svih biéa, dok je Radha-Madana,
ili, objekat koji uZivaocu pruza zadovolj-
styo. Sahada je osefanje najéistije ljubavi
koju razmenjuju Rasa i Rati iliti Kama i Ma-
dana, Otud, za ostvarenje ove sahada-priro-
de, neki dati par treba najpre da spozna svo-
je pravo ja kao Rasa i Rati ili Krina i Radha
— i tek kada potpuno desegnu tu spoznaju,
oni stitu pravo da ostvare sahadu kroz snaz-
nu medusobnu ljubav. Ovo ostvarenje istin-
ke prirode mutkarca kao Krine i Zene kao
Radhe tehnitki je poznato kao aropa, ili pri-
pisivanje boZanskosti foveku. Kroz nepres-
tano psiholofke disciplinovanje muikarac i
fena moraju pre svega da zaborave svoje
nife ja i pripifu krinastvo mufkarcu a rad-
hastvo Zeni. Kroz ovaj proces pripisivanja
postepeno €e izroniti spoznaja njihove istin-
ske prirode kao Krine i Radbe. Kada su
mudkarac i Zena u stanju da se na taj nadin
prepoznaju kao Krna i Radha u svojoj pra-
voj prirodi, ljubav koja medu njima postoji
prevazilazi kategoriju puke tulnosti = po-
staje bozanska ljubav, a ostvarenje takve
jedne emocije jeste ostvarenje sahade.

(12 knjige: Sh. Dux Gupta, Obiscure Religinus Cults,
Kalkuta 7969,
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Transgresivna sakralnost
u hinduisti¢koj tradiciji

Sunthar Visuvalingam, Varanasi

gtaje stransgresivna sakralnoste?

Veoma je vaine da se fenomen stransgre-
sivne sakralnostic u jednoj religijskoj tradi-
ciji jasno razluéi od dobro poznate suprot-
nosti izmedu ortodoksnosti i jeresi. Jedna
religija se odreduje time dto namece svoj
osoben sistem obreda i zabrana, obavezuju-
¢ih za sve njene pripadnike a narofito za
njenu duhovnu elitu. Jeres (ili heterodok-
snost) osporava neka od ovih uéenja, obreda
i zabrana i nastoji da uvede nove umesto
njih, i na taj natin se ustanovljava nova sek-
tadka ortodoksnost koja moie bez maj-
ke—religije, koja moZe opstati i koja ak cilja
na to da je prisvoji i zauzme njeno mesto.
Tamo gde se prenebregavaju prvobitni obre-
di i zabrane. to je naprosto neizbe#na posle-
dica usvajunja novih pravila i ufenja koja
nastoje da u celosti obesnaZe | zamene pre-
thodna, a ne posledica toga to se samoj
transgresivnosti pridaje posehan znaéaj. To
bi bio odnos izmedu hriféanstva i judaizma,
protestantizma i katolitanstva, $iitskog i
sunitskog islama, da navedemo samo na-
jpoznatije primere.

»Transgresivia sakralnoste u okviru jedne
religijske tradicije nedto je potpuno drugadi-
je jer ona mada prenebregava zabrane | ob-
rede tradicije koja je u pitanju, ne nastoji da
zauzme njeno mesto. Umesto toga, ona po-
laze pravo na jedan visi stepen i drugatiju
vrstu duhovnosti koja se izvodi bad iz pre-
nebregavanja drubtvenih i religijskih zabra-
na &iju opitu pravosnainost i obavezujucu
snagu prekriilac nopéte ne dovodi u pitanje.
U stvari, takva transgresivna sakralnost
uopite ne moze da deluje bez postojanja tih
obavezujuéih i mocnih tabua, i Sesto se jav-
lja kao jedan ezoteriéan oblik majke-religi-
je, pri éemu je majka—religija njen egzoteric-
ni preduslov i osnova za pridobijanje novih
pristalica. Za razliku od heterodoksnosti,
koja javno preispituje i osporava autoritet
majke-religije, pristalice transgresivoe sa-
kralnosti, paradoksalno, testo igraju ulogu
miljenika ortodoksne religije u javnom Zivo-
tu jedne, odnosno druge zajednice. Tako je
brahmanoubica Bhairava, potinitelj naju-
#asnijeg drudtvenog i religijskog zlotina u
hinduistitkom drutvu, &iji mitski model ri-
tualno podrazavaju transgresivni asketi po-
put kapalika, istovremeno { Suvar zakona i
sudija za prekriaje drudtvenog i religijskog
reda i Cuvar teritorijalnih granica svetog
grada Varanasi.! Tamo gde izrnz takve sa-

' Videi referat sAdepts of the God Bhalrava in
the Hindu Traditione, koji je izlazils mojn supruga Eli-
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kralnosti predstavljaju jasno odredeni inici-
jacijski tokovi, kao 5to je to slutaj kod tan-
trizma ili padupata ssektee u Indiji, testo so
primeéuje stupnjevit razvoj od iskudenika,
kome se nametu zabrane i asketizam strodi
od onih koje obiéno propisuje javna religija,
do sledbenika za koga se podrazumeva da
kedi #ak i najosnovnije tabue u svom drudt-
vu. Najspektakularniji izraz ove vrste sa-
kralnosti predstavlja fenomen sritualnog la-
krdijanjac u sprimitivnime« religijama, poput
religije Pueblo Koyemshi, gde najvidi sstrug-
njacic za sveto javno krie osnovne tabue na
odigled poluuzasnutih poluzabavljenih po-
smatrata iz plemena, za &iju bi se celokupnu
religiju reklo da se zasniva na podtovanju tih
istih tabua, a &ijem odravanju lakrdijadi
uistinu doprinose svojim smesnim negativ-
nim primerom.?

Transgresivna sakralnost u hinduis-
tickoj tradiciji

Kada se pomene hinduistitka tradicija;
najéedte pomiiljamo na samoporicanje yo-
gina koji se podvrgava strogoj askezi, sann-
yisina koji se odrite sveta i u potrazi je za
apsolutnom stvarnedéu brahmana, ritualnu
tistotu ortodoksnog hrahmina koji izbegava
svekoliko oneiféenje, poboinog domadina
na hodotadéu po svetiliftima razliditih bo-
fanstava, ¢udnu pobolnost jedne Site pre-
uvelitanu u obredima poput satija i/ili sta-
bilnu druftvenu i religijsku hijerarhiju u ko-
joj svako zna gde mu je mesto. Pa ipak nas
dublje poznavanje te tradicije suotava sa
raznolikim i, na prvi pogled, nepovezanim
izrazito religijskim fenomenima koji ufasno
protivurete prethodnom slikovitom prikazu
i naizgled su sastavni deo redovnih izliva,
unutar gornjeg sveta bmng. svellug‘ svetog,
jedne aktivne podzemne ideologije transgre-
sije koja u namernoj manipulaciji netisto-
tom, nasiljem, ¢ulnoséu i, jof vise, onim &to
bi nas fak moglo navesti na iskufenje da ga

zabeth-Chalier Vieuvalingam. On ye oplirnije bavi
mnogim aspektima ovog bedanstva por excellence
transgresivae sakralnostl, na Kojlma ja nisam mogao
dude du s zadriim u svom referatu.

* Videti narofite L. Makarius sRitoal Clowns
and Symbolic Behaviours, Diogenes br. 69 [Prolete
1970). Takede V. B. Bricker: Ritual Humour in Hig-
htand Chiapas { Austin & London University of Toxas
Press, 1973, koji se bavi arhajskim srednjosmeritkim
lakrdijanjem kaje ¢ uilo u hridéanske svetkavinz, ali
ne pominje aspekt sdruftvens cenrurec ritualnog hu-
mara.



nazovemo szloms, nalazi dubine svetog ne-
dosti#ne za one koji su neskloni da prekora-
e granice gornjeg sveta.

Postoje asketi poput kdpdlika, aghorika,
Giji su vedski prethodniei lifnosti kao ¥to je
Vratya, koji se upuitaju u razlitite oblike
antisocijalnog ponasanja koje lako prelazi u
oblast kriminalnog ili se specijalizuju u ma-
nipulisanju nedistotama i koji, zbog toga,
tede da budu otpisani kao smarginalne sek-
tee. Nemoguce jo svesti te tokove na snarod-
ne, razvratne, antibrahminske pokretes koji
obavezno poseiu za pseudo—religijskom
krinkom. Svi su oni bili samoporicatelji u
potrazi za duboynim oslobodenjem putem
istinskog pokajnistva i askeze, nerazmrsivo
udrugenih sa korenitim transgresiynim ele-
mentima da bi stvorili celovite dubovne dis-
cipline. Uasna rituglna pokera kipdlika u
pul:pnnnsl:n se podudara sa kaznom koju

ahminski zakonici pisuju za ubistyo
brahmina. Mada je obayezan da i prisusivu
#ena izvodi pozudne opscene pokrete, paéu-
pata mora, medutim, da izbegava svaki do-
dir sa njima; u svom klasitnom obliku to je
bilo j narotito bral i Tu
U, zatim. tantristi sleve rukes poput kaula,
od kojih su mnogi brahmini koji Zive u
drustvu kao domadini i podtuju njegova me-
rila, a ipak krie osnovne tabue poput zabra-
ne incesta, potajno, pod narofitim ritualnim
uslovima, U jednom komadu, vidiisaka se
prikazuje u otvorenoj zaveri sa jednim pri-
padnikom sekte kaula, po imenu Bhairdva-
nanda, to jest sBhairavino blazenstvos, koji
uznosi transgresivne obrede kaula tantri ali
gu junak kraljevskog roda ipak duboko po-
dtuje. U mitologiji smo, podudarno sa kult-
nim obredima, suofeni sa transgresivnim
boZanstvima koja poprimaju zastrafujuti
ili; ponekad, smeéni vid.

Upravo oholu petu glavu boga Brahme,
koji predstavlja vrednosti fiste samaobuz-
dane brahminske klase, odrubljuje prekrii-
lac-bog Bhairava. Tantritki prikaz ove gla-
ve, koja potom prima ezoteriéna udenja bad
od onog ko ju je odrubio, onémoguéava sve
pokuiaje da se ovaj mit protumati kao puki
odraz sukoba ortodoksnog brahmanizma i
jednog narodnog izvanvedskog kulta Bhai-
rave, ved pre ukazuje na sredilinju transgre-
sivnu dimenziju skrivenu u samom srcu
brahmanizma. Jor ova peta glava, koja je uz
to i sredidnja, dedée se odlikuje potpuno
nebrahminskim crtama a posebno inces-
tuoznom Zudnjom za svejom sopstvenom
kéeri Sarasvat, satuvanom od njegovog os-
veéenog vedskog prethodnika, Prajipatija,
koji je kasnije postao otelovljenje Citave
brahminske obredne Zrtve. Pretklasiéni Zrec
je&, u toku inicijacije, nazadovao u tamno
embrionsko carstvo Varune (jod jednog ved-
skog bofanstva sa transgresivnim crtama)
da bi bio ispunjen zlom i netistotom, ropas-
nom svetoi¢us, pre no ito bi iz njega izronio
prazneci to zlo i netistotu na brahminskog
svedtenika koji na taj natin potinje da pred-
stavlju stanje iniciranosti kao takvo, U ri-
tualnoj drami taj par, koji sadinjavaju
Zreo/posveéenik (ili Zrec/brahminski svedte-
ik} i koji je odreden suparnitkim | g
njem, tyvori paradoksalno dvostruko jedin-
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stvo za koje bi se reklo da predstavlja sam
model tog nerazdvojnog para (frec=) ju-
nak/vidiisaka (=stanje iniciranosti, brah-
min—sveitenik]) u sekularizovanoj drami.
Osvedotenog pomagata svoga prijatelju, ju-
naka, nesebitnog lakrdijafa — vidtsaku vidi-
mo kako éesto osujeduje naume svoga prija-
telja, &esto u veoma sugestivnim situncija-
ma, pre no $to drama (=Ertva) milom ili si-
lom biva dovedena do uspeinog razreienja.
Posveénik se tipolotki dovodi u vezu dru-
gim mitskoritualnim litnostima kao $to su
Brahmacdrin, Vrsdkapi, Vritya, PASupata,
itd., i koje se, poput njega, upudtaju u ritual-
nu zloupotrebu, opscenosti i brbljanje glu-
posti. Zgusnut izraz svih ovih, i mnogih dru-
gih, transgresivnih erta predstavlja vidasa-
ka, Eija se opscena zloupotreba sluzavki
moze shvatiti kao zamena za ono to se ko-
nadno upuéuje samoj junakinji, kejom u
stvari upravlju Sarasvati. Vidisaka se, mada
je uvek brahmin i mada ga stvarno titi Om-
kdra koji je simbol par ezcellence brahmana,
redoyno opisuje kako skrnavi sve vrednosti
klasitnog brahminstva, take da zavreduje
podrugljiv naziv sbrahmin par excellences.
Pa ipak, stalno se prave aluzije, ponckad
podrugljive, na opasne (magitne) moéi naiz-
gled stidljivog i prozdrljivog vidisake, koji
u#iva u tome da pravi neodekivane zagonet-
ne p dbe koje bivaju odbatene kao deti-
rlj-n\c dale; Veruje se da je izraz shrahmane
prvobitno oznatavao kako smanue tako |
s¢agonetkus, a nedavna antropoloika pro-
udavanja nastoje da poka#u da se mana kao
mot oslobada putem transgresije, i da se
kljut zagonetke, slitno tome, krije u trans-
gresiji.®

Poboini hinduski domaéin koji redovno
sa syojom porodicom posetuje hramove i
povremeno polazi na naporno hodotaste do
udaljenog svetilidta, ni ne pomisljn na trans-
gresiju. On ée mozda posetiti Kila~Bhairava
hram u Virdnasiju povodom vazine svetko-
vine Bhairavistami da bi se poklonio zastit-
niku tog svetog grada bai kao ito bi se po-
molio nekom drugom bogu poput Ganede.
Pa ipak, ova svetkovina nalazi opravdanje
jedino u onom istom izvoru—mitu koji odre-
duje Bhairavu kao transgresivno, fak zloti-
natko bozanstvo, a zidovi hrama zadriavaju

simbolika njegove ikonografije zaodenuta je
transgresivaim znatenjima. On je u ovom
vidu prodro i u tibetsku i u neke dalekois-
totne religije. Ni viddisaka ne oseéa odvrat-
nost prema mesu niti prema vinu, i takode
je opsednut okruglim kolati¢ima koji sim-
bolizuju seksualno blaZenstvo; u jednom
komadu ovog proddrljivea tak nazivaju str-
bonjoms, 8to je jedno od Caneéinih imena,
On uvek nosi zakrivljen tap, ito odgovara
Canedinom trupu u njegovom falusnom
znatenju. Njegovo stalno uporedivanje sa
smrkim majmunoms ukazuje na jof jedan
uzor: vedskog Vresdkapija koji nastoji da na-
pastvuje svoju sopstvenu smajkuc Indrint,
suprugu uzvifenog Indre, Ako hodotasnik, u
olajanju, konatno potraii utokiste kod do-
brotudne device vegetarijanke Vaishnd
Devi, Bhairava ée ga éak i tu proganjati, jer
su svi stupnjevi hododaléa sadinjeni po uz-
oruna epizode iz prite o tome kako je Bhai-
raya progonio tu bogm]u da bi je seksualno
zlostavljao nakon $to je odbila da od njega,
najstarijeg udenika Gorakhnatha, primi
meso i vino. U svakom drugom hramu koji
bi Hindus mogao da poseti Bhairava je vra-
tar zaltitnik, a prelaZenje u diinizam tu ne
pomaze g kada su ga énk i daine pn-
hvatile, ponek od i Ménabh

2a vratara. Ovde treba istaéi da je simbolika
transgresije u hinduisti¢koj tradiciji svepri-
sutna i neizhezna, tak i onda kada sé ta &i-
njenica poriée ili ne pominje. Transgresivni
aspekti kulta Majke—Boginje u njenim ufas-
nim oblicima kao fte su Kali, Cimunda,
Chinnamastd, itd., viSe suno dobro poznati.
Drudtveno podredena Hinduskinja ne samo
da je obrazovana u oblasti svih umetnosti
vet joj je, unutar svetih ziding hrama koje,
ukradene motivima asketa i bludnica i pro-
pete ka vrhuncima orgijastifkog zanosa, nju
uznose pitt neba kao puteny apsary, dato i
neograniteno erotsko zadovoljstvo i oslobo-
denje. A upravo u taj isti hram edna hin-
duska supruga, obavezana na braénu poniz-
nost, dolazi da se moli i da prinosi Zrtve za
dobrobit svoje porodice. Ali moglo bi se reéi
da je uokyiru tajnih orgijastitkih tantriékih
rituala ta razlika izmedu bludnice i porodic-
ne zene nejasna, i mozemo samo da se pita-
mo knkvuj o stvarnosti odgovaraju te lepe

UZNOSE sa-

svu simboliku toga §to on nosi B lo-
banju i §to ga prati njegov (crni) pas, najne-
gistiji od svih Zivetinja. Stvari ne stoje nista
bolje ni ake se, umesto toga, obrati trhufas-
tom grbavom Ganedi, &iji je slog Omkdra i
koji u sebi ima dovoljno brahminskog da je
pre svakog povoljnog podubvata ohavezno
pomoliti mu se. Jer njemu su se u izvesnim
sektama sleve rukes klanjali na transgresi-
van nadin, uz meso, vino i seksualne orgije,
a oblicima koji odgovaraju Bhairavinim, a

3 Zusbrbhmanas u znadenju mane, videt| . Gon-
da: Notes on Brakman (Utrecht: J. L. Beyersd, 1950}, str.
16-18, u enadenju zagonetke videti ibid, str. 57-61, 1

naroéito L. Renow »8ur la notion de Brdhmane, L'ade.

Fundamentale, ied, C. Malamoud (paris: Hermann,
1978). Za iransgresivau osnovu mane videti L. Maka-
rius: Le Sacré et la Violatipn des Interdits {Paris: Payot,
1974), ser. 311, enigme — videti C. Lévi-Strius: Anth-
ropologie Structurale, vom 2 (Paris: Plon; 1973), str.
32-4, sa kritikom Makariusa: Structuralisme ou Eth-
nologie (Paris: Anthropas, 1973, str. 16-19.
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jul lm]e tako
nskriski pesnici .

Dramsko saopstavanje transgresiv-
ne sakralnosti putem simbolidnog
ponasanja vidisake

Veé sam pominjao kako javrio iskazivanje
neprikrivene  transgresivne  sakralnosti,
tamo gde je sankcionisano u arhajskim
drudtvima, duje predstavi komigan prizvuk
i tezi da preobrazi prekriioca u ritualnog la-
krdijada. Normalna reakeija na takvo trans-
gresivno ponadanje uglavnom poprima oblik
uznemiravajuéih negativnih osedanja poput
gadenja, srama, ozlojedenosti, straha, itd.,
upravo onih emocija koje sdm sledbenik na-
stoji da nadylada i prevazide dok vrii ritual-
nu transgresiju potajno u zatvorenim ezote-



ritnim krugovima. Ali kada je takva javna
transgresija druftveno sankci , testo
neposrednim ili posrednim vrednovanjem
litnosti prekrdioca, negativna oseéanja i
reakoije posmatrada istovremeno so potirn
pozitivnim oqeéanjem uEeatvuvan]&. a udru-
Fene ij ij
se prazne u ub!iku smeha punﬂg uilvan]a U
svojoj doktorskoj disertaciji' zagovarao sam
shisaciationu tegrijus, koja otkriva sveopiti
uzrok smeha upravo u medusobnom potira-
nju dve istovremene ali jasno kontrastne,
opreéne reakeije (emocionalne, kognitivne,
motorne, itd.) na jedan te isti podsticaj. A
takvp je egzoteritno opazanje ritualnog pre-
kriioca koje ga terada poprimi komiéni ka-
rakter. Prisutna dvosmislenost/dvostrukost
nadeg smejanja zabranjenim temama ostav-
lja potpuno nerazrefeno pitanje da li pokre-
taéka snaga koja je uosnovi smeha potite od
nedijeg ubestvovanja u transgresiji ili od ne-
tijeg otpora prema njoj, ili, najpre, i od jed-
nog i od drugog. Unutrainja povezanost
transgresije i komitnog deluje za uzvrat na
prekriioca tako sto ga podstide da svoje ko-
mifne efekte uéini brojnijim i raznovresni-
jim €ak i nezavisno od svoje prvobitne funk-
cife transgrestje. Tako su grohotan smeh §
zasmejavanje drugih sastavni delovi pasu-
patine duhoyne discipline, U jednoj tradi-
cionalnoj kulturi koja deli potcenjivatko,
potiskivatko miflienje o pyozemaljskom
smehu PaSupatin ssvetic smeh koji podraza-
va siloviti smeh njegovog izabranog boZan-
stva Rudre moZe samo jod dalje oznatavari
wransgresiju®. Ovde je bitno kako lakrdijag-
prekrdilac svojim komiénim ponalanjem
posreduje — Fak i kad otelovljuje taj sukob —
izmedu ta dva opreéna pola arhajske sakral-
nosti: transgresionog pola koji prikazuje
kako materijalno tako i simboliéno dozvo-
ljavajuéi egzoteritnoj publici da u njemu
uestvuje, pa makar i posredno, delimiéno i
nesvesno, i pola zabrane koji doprinosi da
ove transgresije postanu smedne i prikladne
samo za to da ih se ta ista publika kloni. Ma
koliko bio paradoksalan i obilovao protivu-
reénostima, bitan vid veze izmedu te dve su-
kobljene dimenzije se na ovaj natin odrzava.
U vezi sa »negativoime primerom vidisa-
ke, nezgoda je u tome 5to se on, umesto da
stremi ka bilo kakvom sopstvenom cilju, ne-
sebitno posveéuje tome da pomaZe junaku u
postizanju njegovih ciljeva. Mada mu se

4 8. Visuyalingam: Abkinavaguptas Conception.

of Humour: Its Resonunces in Sanskrit Drama, Poetry,
Hindu Mythology and Spirituiul Practice (Albany:
State University of New York, iz Stampe izlazi 1987},
Za opiti uvid u problem viddsake videti dels L T. Pa-
rikh: The Fididsaka: Theory and Practice (Surati Srva-
junik Education Society, 1953); G. K. Bhat: The Vid:
saka (Ahmedabad: The New (]ndnr Book Co., 1959 F,
B. J, Kuiper: Varuna and Vidisaka: On the Origin of
the Saaskrit Drama [Amstecdam: North Holland Pub-
lishing Co., 1979), i moj pregled potenjeg koji bi tre-
balo da-izade u Indo-iranskom Zurnalu

5

O raslici fzmedu ssvetoge 1 potisnutog sprofi-
noge smeha u amerindijskoj religiji  videti Lévi-
Strauss: sLe Rire Réprimés, Le Cra ot la Cuit: Mytho-
logiques, tam 1 {Paris: Plon, 1964), str. 117, 128-40,
koje takolle pruia dokaze, koje je sim Lévi-Strauss
previdas, da ne samo komitno ponndanje, vef i golica-
nje sluie kao simbolitne zamene za trans gresiju u mi-
tologiji.

Kulture Istoka

sparedni likovi podsmevaju i sa njim grubo
postupaju, on je jedina litnost koja se juna-
ku (ili kralju) moZe obratiti kao sebi rav-
nom. i nastavlja da uZiva poverenje potonjeg
&ak i nakon ito, uvek iznova, izneverava njo-
govo poverenje. Neki velifanstveni junak
smatra Zivot nepodnoiljivim bes ove sdruge
polovines svog tela. Ovo vrhunsko, mada
posredno, vrednovanje njegove lidnosti, us-
red simbalitinih cria i asocijacija koje ga po-
tiskuju tako da postaje podloga za isticanje
krajnjih metafizickih natela kao dto su
brahman i Zrtva, slavljenih bozanstava kao
&to su Varuna, Brahmd, Canesa osyeéenib
kova kao Stg je kraljevski prvosvedtenik
brahmin koji vredi njegovu dugnost) i poito-
vanih religijskih simbola kao §to je Ombkira,
hoée da naglasi da je on sbrahmin par excel-
lences ne samo ironidno veé i stvarno, Abhi-
navagupta zagonetno primecuje da vidisa-
ka, tiju komiénu funkeiju nigde ne porite,
ispoljava sprivid humora« koji moZe samo
da nagovesti vitalnu funkciju svete trans-
gresije koju njegova profana komiénost po-
sreduje i istovremeno prikriva. Jer to grana-
nje transgresivnih konotacija prikrivenih u
rzalititim dsobama iz njegove akoline tvori
istinski simbolicki saistem za koji bi se
muoglo reéi da ohuhvata celokupan drubtve-
no-religijski Zivot te zajednice u mrefu zna-
tenfa koja su objedinjena, u njenom tajnem
srediftu, transgresivnim poimanjem 1§ is-
kustvom svetog. Vidisaka je izuzetno upe-
tatljiv primer toga kako se raznolikim za-
mrienim & ipak konvencionalnim tehnika-
ma, jezik transgresivne sakralnosti saopita-
vai, putem privladnosti humora Eak i u naiz-
gled ssekularnoms umetnikom medijumu
kao 3to je sanskrtska drama, publici koja
stoga potinje da udestvuje, uprkos sebi sa-
moj, u simbolifnom svemiru &iju doslednost
ne priznaje i &je vrednosti jod uvek nije
spremna da pribvati® U nasmejanom vidi-
sitki, jedna egzoteriéng vizijn potpune uple-

- Idealan frraz jezikn transgresivae sakralnosti
Jeste arhnjska svetn zagonetka (bribhman), 8ijo je !Irul(-

tena u hijerarhiju etiri cilja, koje on na za-
bavan nacin istite svojim negativnim pri=
merom, ipak je prisiljena da se podredi za-
htevima jedne ezgteriéne vizije koja nju u
sebi sadrzi i koju je job delotvornija zato Sto
je skrivena.

Uzlazna i silazna realizacija

Moje: liéno shvatanje transgresivne sa-
kralnosti potite od mog proutavanja i pro-
mifljanja deld Abhinavaguptdcirye, koga
poznajemo kao najveéeg indijskog teoretiéa-
ra estetike | dramske umetnosti, On je sve
priznatiji kao najsvestraniji reprezenti-
tivniji metafizitar Indije, koji je kadar da
unutar jedne jedine intelektualne okosnice
uobliti Htava podrudja iskustva, recimo es-
tetiku, tantritki ritual i obrede, kao i svet
q\-akndnmmh pnalnva. Sto nuzno perdn
vedintin Sankara koji porie svet.® Arhina-
va je, dakle, bio vrhunski teoretiéar trans-
gresivne ideologije trika (i kaula) tantrizma,
koji se razvio iz radikalnih obredn koji se
nalazu u tekstualnim tradicijama bhairave
skola, i pripisuje svoju najiviu duhovou rea-
lizaciju vrhovne sveobuhvatne bhairava
svesti upravo takvoj transgresivnoj praksi,
U iste vreme, jusno je razludivao podelu na
oblast ezoteritnog i egzoteriénog, pri Eemu
potonjom upravljaju stroge drudtveno-reli-
gijske norme sa &ijih polaziSta iskljutivo tu-
madi sanskrtsku dramu. Zabranjujuéi neini-
ciranima pristup svetim tekstovima bhaira-
va tradicijf, on insistira na kontinuitetu iz-
medu vedske i tantritke tradicije ezoterizma
koji koristi krajnju nedistotu i korenitu
transgresiju da bi prevazidao razliku Eis-
to/netisto, i pripisuje uzdrzanost vedskih
mudraga po pitanju ove transgresivoe di-
menzije realizacije njiliovoj brizi za obuva-
nje egzotericnog ovozemaljskog poretka za-
snovanog na normama Eistote,’

Trika razlikuje dva vida ili pre dva logit-
no uzastopna stupnja duhovne realizacije.
koja éu prevndlu pmm]mlju]uél izraze suz-

tura karakteristiéng za veliki deo vedske hi
+Cilj je bla da se na zadatu temu, {li modda pnsma £
datom planu, stihovi srode tako da ne sadrie u sebi v
talikoj meri fzravae prikaze Fivord bogova koliko pri-
keivene nagovestaje, okultne poduddrnosti izmedu
svatog i profanog, kakve joi uvek fine osnovu indijske
misli. Sanak kenjik j& vedinam
rznurii‘m Ove podudarnosti | mng!}na ailn koju one
isifavaju nazivaju se sbrdhmaname (o je najstarije zna-
tenje ovag izraza, Ta nisu intelektualnie koncepeijo veé
iskustva prokivijens na vrhunou Jednog stanja aristit-
kog zanosa koje jo shvateno kao otkrovenje. Sama jo
katalizator ovih latentnib sila. Oznaka kavi se daje
pesniku koji moze da uoli | fzrasi te podudarnosti, i
bogu koji mu 3alje nadahnude , . . Kavi klnaidnog raz-
doblja, ubeni pesnik, prenosi stare vedske dvosmisle-
nosti na estetsku ravan uz pomoé dvostrukih znafenjn
i videsmislenosti; klasifnd vakrokei "vrluday govor' , . .«
(L. Benou, Religions of Ancient India), London: Uni-
versity of London Athlone Press, 1953, str. 10)4To je,
dakle, porekla vedskog exoterizma, koji . . . je povezan
su kisnifim exoterizmom Indije, kakav ve javija u tan-
trama, ubeno| poeziji, u teoriji estetike ma kojoj se ova
poexifa zasniva, | fak | u zakonskoj tradiciji. Indijski
um stalng trags #a skrivenim podudarnostimd medu
stvarimn koje pripadaju porpuno odredening koncep-
tuslnim sistemimas (ihid, str. 18). Videti takode Re-
nou (1978}, deo |: La Postique et la Pensée Religisure.
Brahmin vidsaka je. putem svojih zagonetnih jaka, u
fzvesnom smishy nosilac drevnog brdhmana,
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laznic (sanke njec), odnosno ssi-
laznis (cukmsn »!1ren]e-) 8 Takom suzlaznes
realizacije. svest se odvaja od svekolike ob-

0 Videti niredne tomove deli Abhinabagupta
unil the Synthesis'of Hindu Cultiire, isd. 8. Visuvalin-
gam (Albany: SUNY, 1988).

7 Abhinavagupta: Tantrdioka (madalje TA)
Kaghmir Series of Texts and Studies (nadalje KS}, br,
XXX (Bombay, 1921, tom 3, 4, 243a-244h. O njego-
vom pripisivanju svoje najvide dubovne realizacije
transgresivao) tehinici Kulaydge videti TA, tom XI,
pogl 29, KS be. LVII (Bombay: 1936). O opretnasti
Eisto notisto kao osnovi hinduistitkog drubtvenoreli-
gioznnog poretka videti L. Dumont: Homo Hierrachi-
cus; The Caste System and It Implications (Chicago:
Chicaga Univ. Press, 1979, prer. fzd.). O transgresiv-
nom vedskom ezoterizmu videti Dumézil nide o varun-
skom polu peve ill svebtenitke funkeije u vedakom
druftvu,

* Iz Bené Guénon: »Réalisation Ascendante et
Réali D dantes, pogl. 32, Initiation et Réa-
lisation Spirituelle (Paris: Editions Traditionnelles,
1975, nove izdanje), Mora se naglasiti da se Genangy
stav ovde, mada fzraken tipitnom terminologijom ve-
dilntske antologije, vise podudara sa trika [pratyabhij-
i) glediftem, kojo je njemu ofito hilo nepoznato. Ab-
hinava najjasnije objainjava rzliku zmedu tm dva




Siva sa porodicom na groblju (Indija, X VIl vek)

jektivnosti (ukljuéiv telo, dub itd.) sve dok
potonje ne prevazide putem procesa izjed-
natenog sa postupnim ssamo-otidéenjems,
jer upravo dodir sa takvom stranom tvari
umanjuje prastaru Eistotu svesti i nameée
joj sve vrste sporednih ogranifenja kao i
ljudsku ogranitenost. Obredi poput joge ili
vedskog odricanja sveta podvode se podjed-
nako pod ovaj vid realizacije, koji takode od-
reduje njihovo filozofsko stanovidte, i upra-
vo tu se kontinuitet, ofit u pAsupata praksi,

widu realizacije u svom delu Livarapratvubhijndvivee-
Hwmardind (IPVV), tom 3, K§ br LXV (Bombay:
1943), aee. 172,

Askeza i ljubay

izmedu ritualne Gistote i asketizma yoge,
mora traziti. Jer je ovo povlatenje, sa svojim
prateéim pridrzavanjem ¢ednosti, nenasilja,
posta, futanja i tome slitno, ved predoteno
u sistemu drudcveno-religijskih  zabrana
koje dostizu svoju krajnju jaéinu u ortodok-
snom modelu klasitnog brahmina. Ali taj
proces se dovriava tek kada svest sponovo
sidec da asimiluje titav objektivni svet, to
sposveopitavanjes dostize vrhunac u stanju
anuttare, nemogude ga je opisati u akvirima
sankoce i vikdse, shvadéeno jo kao tvar od
koje se sastoji krajnja sudtina Bhairave. Ova
tvrdnja je, tipicno, ubatena usred argume-
nata koji opravdavaju nepodtovanje razlike
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Eisto/metisto ili jestivo/zabranjeno (jelo) i
ali#nih. Logika na kojoj se zasniva ova jed-
nafina postaje jasna kada razmotrimo os-
novnu definiciju &istote: Sta god da je (do-
#ivljeno kao) razlitito od svesti jeste nedisto,
a §ta god da je {dozivljeno kao) istovetna sa
svedéu jeste isto, Oba izraza iz te suprot-
nosti su stoga relevantna jedine imajuéi u
vidu onaj pripremni, mada poznatiji, proces
suzlaznes realizacije. Za kaula sledbenika
koji je reden da posveopdti svoju svest spo-
novnim silazenjeme ka najniZim i najne;
tijim aspektima objektivnag ispoljavanja i
njihovog asimilovanja, (sdma razlika
to/netisto se smatra krajnjom nedistotom
koju treba prevaziél.” Upravo pri preduz-
imanju opasnog postupka totalizacije sled-
benik esto vrii namerne transgresije da bi
ponidtio pravila i agrani®enja koja su pre-
thodno podupirala kako njegov ovozemalj-
ski zivor tako i njegovu duhovnu disciplinu,
Baj netistota koju Bhairava predstavlja,
denje koje on izaziva, prevashodno objadnj
vaju njegov szastradujuéic karakter. Upravo
zito §to posveopitavanje svesti neizbeino
ukljuéuje prevladavanje ovog gadenja i asi-
milaciju sa najgorim nedistotama u tinu koji
narasta do transgresije, dolazi do toga da
Bhairava predstavlja sdmo krajnje, anuttara
stanje.

Kada se jednom raspali u dovoljnoj meri,
umesty di zgasne, vatra u samom procesu
sagorevanja pro i svekolike nebistote
sa kojima dolazi u dodir. Bududi da se samo
tiste ponude predaju brahminskoj Zrtvenoj
vatri, trika tehnika hathapikae skuvanjae,
sagorevanja ili varenja (sveta) na silue cilja
na prinodenje &itavog objektivnog svemira
plamteéoj Zeludaénoj vatri bavekove sopst-
vene bhairava svesti tako da se ona preoh-
raava u nerazlufenu ambroziju kejom se
treba nasladivati do zasiéenosti.'* Kod vidi-
sake, ovu totalizaciju simbolizuje njegov
prozdrljiv, sveprozdiruéi apetit, koji je
dramska transpozivija mitske vatre koja u
piirdnskim kosmogonijama unistava sveto-
ve na kraju svakog ciklusa i tiju je metafo-
ri¢nost pozajmljena u prethodno pomenutoj
tehnici, Njegovi okrugli kolafici (modaka)
isto tako predstavljaju vedsku soma-amreu

M TA 4, 213-47, narofito 240-Ta. Na drugim
mestima Abhinava insistira da posveoptavanje svesti
ili dostizinje potpunog jastva simbolizovanog Bhaira-
vom snudne precpostavlja Hstoru [svesti), jer pofstove-
divanje sa mu kojim pojedinadnim odredenim (objek-
tivaim) ablikom nagoyedtava oprefnost [iskbjutivanjel
drugih oblikae (TA 4, 13-4), Drugim redima, jedine od-
vajanjemn od ohjektivnosti u njenof pojediménof, ogra-
nitavajuéol asobenosti, svest muke sponava sich da v
sebe primi svekoliku objektivnost.

1 TA 3.262-4, tom 2; KS br. XXVIII (Bombay:
1921). Abhinavin najistaknutiji uéenik, Ksemardja,
opisuje vatru svestl kako nastavljn da delimitno | ne-
savrieno proédire utiske dak 1 kada je skoro uga-
dena i oslabljena w uobidajenom stanju svesti, ali kao
kadru da u sche primi &itay svemir kada se pojaca. Vi-
deti prevod J. Singha Pracyubhijndhrdayam {Delhi;
Maotilal Banarsidass), str. 87-90 (siivee 14-15). Paljenje
Khindava [sobrodni koletide) fumé od strane Varre
kafit uzima oblik prozdriljivog brahmina spaja vidiss-
il ldeatrak k intee: elmbolika &
terminologijom u Mahibhirati, videti J. Scheuer: Sive
dans le Mahdbhdrata, Bibliotheque de P'Ecole des
Hautes Etudgs, Sciences Héligieuses, tom LXXXIV
{Patis: Presses Universitaires de France, 1982), pogl,
v.




{mmbroziju), za koju bi se reklo da se u kraj-
njoj sustini odnosi na vrhunski blazeno sta-
nje svesti, desto pobudeno seksualnim teh-
nikama, &ijim se sporednim efektom, medu
trikama, takode smatra podmladujuée delo-
vanje na psihofizitki sistem.

Mada transgresivna sakralnost polaze

pravo na povladéen pristup najpotpunijem

izrazavanju svetog, ona prihvata sve razno-
like i #ak opretne vidove duhovne prakse
koji bujaju u hinduistitkom religijskom zi-
votu. Ali dok ove tehnike koje tede ka nekoj
uzlaznoj realizaciji, kao i religijsko filozof-
ske struje koje su na njima zasnovane, zago-
varaju okretanje od sveta obitnog ulnog is-
kustva da bi se postigla krajnja styarnost
koja je transcedentna, tehnike silaska nagla-
favaju da je ovu transcedentnu stvarnost
moguée prepoznati (Abhinavina metafizika
se naziva pratyebhijrd: sprepoznavanjes)
kao istovremeno imanentnu fak i samoveli-
tajucu, u svakodnevnom svetu tulnih iskus-
tava. Ukoliko se ne upadne u njenu zamku
spoznavanjem sopstvent unutrainje tran-
scendentnosti, mogue je nastaviti ovoze-
maljski #ivot, uZivajudi u njemu kao u ispo-
ljavanju bozanskog, Ne iznenaduje da je
samo metafizika silaska, poput pratynhhlj-
ne, stvorila osnovu za 5

Kulture Istoka

pnnnvu u svom dinamitnom pokretu lkoji

ijivanje ta dva opretna a
ip:]( komplementarna vida duhovne realiza-
eije, éudan spoj elemenata obe dimenzije
svetog u jednoj jedinoj litnosti, poput Pasu-

pre: sKakva opretna shvatanja Eovekove
sudtine razlitite tatke gledidta moralnosti i
transgresivne sakralnosti pretpostavijajuZe
Moralno glediite pretpostavlja da je tovek u
sudtini dobar ili da moZe postati dobar ako

pate ili vidiisake, zauvek ée ostati jad-
njiv,!!

sEticki problem« transgresivne sa-
kralnosti

Po shvatanju osvedotenog moraliste, bo-
#anstva koja juju vrednosti £
sije mogu biti jedino ekvivalent davola. Uis-
tinu, bozanstva poput Bhairave imaju izraz-
it demonski karakter éak i po shvatanju do-
morodaca, i to u tolikoj meri da se &ak i sada
u Vadingtonu pdriava konferencija o szlodi-
natkim bogovima i posveéenicima demonas
u Juznoj Aziji. Medutim, na Zapadu ne ne-
dostaju pokudaji, ma kakvi bili njihovi do-
meti, da se u samom davolu vidi predstavnik
arhajske transgresivne sakralnosti, koji je
potpuno syrgnut religijskim stanovidtem
koje je, poistovetivii se iskljuéivo sa svetlim
polom svetog, sve vide prelazilo u hriféanski
moralizam.™ Jasno je da to osobeno moral-
no gledidte, koje se toliko istite u judeo-
hriéanskoj tradici ladava u protes-

estetskog iskustva, mzlufujuél ga hrlzlflvn
od blafenstva transcendentne stvarnosti sa
jedne, i od jefltinog senzualnog zadovoljstva
sa druge strane. ProZivljavanjem uobitaje-
nih iskustava u neouobi¢ajenom vidu, sled-
benik silaska sti¢e bitno estetsko poimanje
zivota. Tako je ideal zadriavanje transce-
dentnosti neéije samosvesti Eak i usred ovo-
zemaljskih delatnosti, to je sposobnost koju
sledbenik stide uglavnom samo pulnm pn-
navljanih ogled
nju.

Mada je istorija hinduistitkih tradicija za-
kasneli izraz ove jasne formulacije soterio-
loike razlike izmedu >silagnihe i suzlaznihe
realizacija na pozadini trika metafizike, onaj
razred transgresivnih obreda koji ona nasto-
Ji da objasni i opravda, kao i trajni simbolit-
ki svemir koji su oni proizveli, trajna su oso-
benost ove tradicije neposredno od njenih
vedskih izvora. Jedino ona objlh]uva potre-
bu da se Dimezilova prva ili i)

ja u unut; P

, 1 koje proglasava svoju svetovnu
nezavisnost u modernom svetu, nije prisut-
no u hinduizmu gde, kao i u drugim arhajs-
kim drugtvima, prevlast pre ima ritualno
gledifte." Ovo ne znaéi da su hindusi amo-
ralni ili, job gore, nemoralni, veé naprosto da
¢ak i ponadanje koje nam se ponekad name-
¢e kao snajmoralnijec treba posmatrati i iz
jednog drugatijeg ugla. Oni koji svesrdno
tragaju za krajnjim ciljem duhovnog oslobo-
denja, u onom asketskom i poricateljskom
vidu koji je u saglasju sa sistemom druftve-
noreligijskih zabrana, strogo se pridriavaju
prayila kao Sto gu nenasilje, fednost, istino-
ljubivost i take dalje. s tolike samoporicanja
da bi to moglo da iznenadi i zbuni i najstro-
zijeg moralistu. Ali takvo setidkor ponasanje
je sastavni deo, i potpuno zavisi od Hireg
kulturno sankcionisanog plana, kup JE pre-
vashodno ka i
nema nikakav nezavisan niti apsolutan sta-
tus koji bi nalikovao onom na koji polaie

funkeija deli izmedu dva oprefna pola &is-

tog, svetlog vedskog Mitre koji vlada drudt-

venureligi]slum pumtkum msnovamm na
h

Varune koji nadahnju]e trnmgmn]e ta]m}-
inicijacijskih drudtava, sa kojima Dimezil
nalazi podudarnost u drugim arhajskim i
prlm|t1vmm druétvimn Kajoa ide jod dalje

Inost ove oprednosti ili
nu:zmnnlénmtl diste sakralnosti poretka i
zabrane i netiste sakralnost haosa | trans-
gresije- unutar jedne jedine tradicije. Diju-
lektiku transgresije, njenu teoriju, u svim
arhajskim i sprimitivnime« religijama, lucid-
no je izloZio Bataj: transgresija ne protivu-
refi strogom poitovanju tabua ved ga unap-
red pretpostavljn i dovrdava Yak i kada ga
prenehregava, Pristup svetom nedistom koje
je osnov transgresije posreduje se svetim
tistim koje je jedini jasni model svetovnog
drustva, Ukoliko se ova dijalektika ne osvoji

pravo moderna, a naroéito areligijska moral-
nost. Ako moralna snaga Eak i lukvog poli-
titara kakav je Gandi, na koju je kao takvu
uticala drudtvens etika hn!éznmm, ostaje

to dovoljno uporno pok a, ili — ukoaliko
se sa modernom psihoanalizom slaze da je u
srcu zao — da se uprkos tome, mora truditi
da se nepokolebljivo priklanja dobru. Tamo
gde se ovo poslednje stanovidte ublazava u
okviru religijske tradicije spasenja putem
takvih natela kao 5to su milosrde, ljubav,
odricanje itd, iskupljenje od neéijeg urode-
nog zla se ipak, uprkos tom zlu, postiZe, a
tom zlu ne mode da doprinese ni to 5to se
ono izrazava a jos manje to ito se ono koris-
ti. Pa ipak René Zirar, za koga hridcanstvo
ostaje blize istini od psihoanalize ili drugih
drudtvenih nauka, nastoji da samu hriftan-
sku misteriju protumaéi kao praiskonsko
nagilje u Govekovom srcu, nasilje koje su ar-
hajske religije redovno bile prisiljene da ka-
nalidu u mehanizme Zrivenog jarca, Cesto
litno kralja, da bi spreéile ljudsko drustvo
da se yrati u prvobitno stanje nerazlutenog
haosa, da bi drudtva zadtitile od Eoveka sa-
mog."* Barem jedan od viddsakinih nzors
bio je vedski nakazni ljudski Zrtveni jarac na
koga je prenoieno ne samo zlo iniciranog
kralja veé i grehovi zajednice iz koje su ga
zatim udaljavali, a lakrdijad, kao omiljena
meta nadih agresivoih teZnji, nastavlja da
igra ulogu tog Zrtvenog jarca u drami.'®
Vidiisakina sizopatenosts Sesto se spomi-
nje, Gak | on sam to &ini dok je sneduZnoe
prikazuje. Protestantski teolog Pol Riker
priklanja se pesimistitkom psihoanalitié-
kom shvatanju éoveka kao prirodno zlog da
bi opravdao svoje tumatenje hrii¢anskog
sprvobitnog grehac koji su nasledila sva
Adamova deca, kao i svi mi. Ali dok Riker iz
taga zakljutuje da je bilo kakvo totalizujude
apsolutno znanje nemoguée zhog samog po-
stojanja zla,'® transgresivoe tehnike tantr-
zma, kao §to Abhinava razjadnjava, nastoje
da apsolutno znanje dostignu upravo isko-
riféavanjem samih ostataks obiéne smoral-
nee povrdinske svesti, to jest iskoriiéava-
njem tamnih, haotitnih, potisnutih sila pod-
svesti. Jer, u korenitoj opretnosti sa psihoa-
nalizom, trika smatra da je tovekova krajnja
priroda sama svest, ali nju ne meda sa nje-
nim tinjajuéim, gotovo zgaslim, odrazom u
obiénoj povedinskoj svesti. Ego, koji se, po
psib lititkom shvatanju, izdvaja od i

nedostizna nadim sav vo-
dama, to je nesumnjivo stoga ito je ona joi
uvek imala duboke korene u toj drevnoj po-
trazi za oslobadanjem.

Postaviti moralistitko pitanje »da li je
transgresivna sakralnost etickas znati pitati
nedto 3to je sa stanovista takve sakralnost
nepojmljivo. Pitanje koje treba postaviti je
\ G, Dumézil: Mitra~VFaruna, drugo lzd. (Paris:
CGallimard, 1948 I Callais: L Homme et le Sacré, d
go izd. {Paris: Gallimard, 1950} G. Bataille: Théorie de
lu Réligion (Paris: Gallimard, 1973)1 L e (Paris:
Minuit, 1957}, narotito Deo 1, pogl. 5 i 6.

L Bataille (1957), Deo I, pogl. 11, sLe Chirstia-
nismer | (1974] sir. 9296,

W Raalika koja s ovde meraduje o8 u eulting
poduilara sa onom koju pravi . Guénon: »Polnt de viie
rituel et point de vue morals, pogh 9 (1975).
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. René Girard: La Fiolence et le Sacré (1972),
Des Choses Cachéés depuis la Fondation du Monde
(1978), Lie Bouic Emissaire (1982 (sva tri, Paris: Gras-
sot). Nada onnovna zanrerka Zirart jo nadin na koji on
wvodi svako krlenje znbrana, narofito onth poput kra-
ljovskog incests u Africl, na svoje prvobitno nisilje,
koje nije nifta drugo do sama jedan od aspekata trans-
gresivoe dakralnosti.

L Vidett Kuiper (1979}, str. 213-22. O porekiu
Junaka grike tragedije u rituslnom Zetvenom jareu ar-
hajake grike religije videti . P, Vernant i P, Vidal~Na-
queti Mythe ot Tragédic en Gréce Ancienne, novo izd,
(Paris: F. Maspero, 1981), njihovi argumenti su dalje
razvijani kod Girarda: »Oedipe et Ia victime émissaires
(19725

L P, Ricocur: The Conflict of Interpretations,
Northwestern University Studies in Phenomenology &
Existenital Philosophy (Evanston: 1974).



protiv haotitnih, instinktivnih, materici na-
lik, sila nesvesnog, po shvatanju trika dugu-
je svoju svetlu subjektivnost svetlu koje po-
zajmljuje od ove nerazlufene svesti. Upravo
tajego, ostrva relativne stabilnosti razapeto
izmedu instinktivnih zahteva nesvesnog i
represivae sile drustvenoreligijskih (ili mo-
ralnih) zabrana, trpi egzistencijalni bol &iji
izraz, u hinduistitkoj tradiciji, predstavlja
poriv ka samooslobadanju. Rekao bih da se
ssilaznac realizacijn moie shvatiti u tom
smislu da ego slu#i kao prozirno orude sves-
th prilikom njenih pokugaja da rasvetli i od-
redi tamne duhine nesvesnih sila u kojima
su njene sopstvene pokretatke sile konatno
ukorenjene. itamo gde ovu sregresivnue
tehniku ne izazivaju niti prate namerni
transgresivii postupei, s pravom se moZe
verovati da se ona iznutra doZivljava kao vid
transgresije, §to objadnjava zadto mitske
projekeije takve sakralnosii tako lako pod-
ledu psihoanalititkoj obradi simbola, &ak i
kada uporno obolevaju svim pokusajima da
se naprosto svedu na potonje stanoviste. Da
ne bi izgubio kontrolu, da se ne bi raseelio
i dodao u op da njegovo pozajmlj
svetlo potpuno nadvladaju i ugase tamne
haotiéne sile koje je oslobodio, ego mora
prethodnoe da dostigne stepen jedinstva i
prozi i svesti, §to je moguée jedino ako
se neguje pribliznost potonjoj. Uprave ta
pripremnn borbn uzlazne realizacije, pot-
pomognuta i pojaéana sistemom drudtveno-
religijskih zabrna koje upravljaju stremlje-
njem ka Zivotnim ciljevima i spoljnjem sve-
tu stvarnosti; obezbeduje nufno jedinstvo,
prozirost i kentrolu ega u sluzhi Fiste sves-
ti. U suprotnom ée ludilo, koje pristalice
transgresivne sakralnost festo poprimaju
spoljn prilikom oponakanja svoga boZan-
stva, biti jedini plod takvih obreda,'” Najvi-
#e moguée poimanije bozanskog, koje je pro-
#dralo i upilo demonsko, po Abhinavagupti,
je najsilovitije izraZeno u liénosti uzasavaju-
e kvazidemonskog Bhairave, koji zastra-
duje ne samo zato $to predstavlja tamne
haotitne razorne aspekte nesvesnog, veé i
zato &to on predstavlja iznenadan proboj
nadsvesnoge; do kojeg dolazi usled namer-
nog koriSéenja samih tih ostataka moralne
svesti, '

§ engleskog prevela
Jusminka Bodnjak

&

Videti Guénon: sFolie Apparente 1 Sagesse
Cachée, pogl. 27 (1975, gie an dajo paralele ghumlje-
nog ludila iz hiciéanske | islamske teadicije. »Ludic
(unmatea) oblici bodanstava poput Bhairave | Ganele
izgleda da pre odriavaju transgresivii obred u kultu.
Phfupate su takode imale obavesu du se pretvaraju da
swludi, 1o jo u mnogome doprinosilo njibove] komié-
nosth, a vidisaka kaa lakrdijai tkode neumitng povre-
mono daje takay urisak.

L Bilo bi sanimljive u avom svetlu preispirati
bl ik nicHani Lok

Genona, kaji je kasnije aliko doprines unapredivanju

dureligijskog dijaloga na tradicionalnoj, kao suprot-
nost modernistitkoj, panovi. Po ajegovim sopstvenim
wetima, on je postao Prine Rugin Krut vslanjunjem na
alo putem love ruke § zabvaljujudi ermoj sill, xaa kraju
kojo hiciferske inicijacije se pojavio Samael, nosedi
gvoxdeno delozo podruja smrti, .« J. Robin, René
Gudnon: Temoin de la Tradition (Paris: Guy Teédaniel,
1978, str. 48§ dalje).

Askeza i ljubay

UDK 223. 9. 01

Smisao
Pesme nad
pesmama

Hajam Makobi

Tokom poslednjih dve hiljade godina oko
sPesme nad pe jedne od najkraéih
knjiga u hebrejskoj Bibliji, narasla je obim-
na literatura. To moze da izgleda Eudno, jer
je. bar na povrdini, »Pesma nad pesmamac
dovoljno jasna. U osam kratkih poglavija
oni prepritava pritu o pastoralnoj ljubavi, a
govore je jedna Zena § jedan muskarae, i — po
svemu sudeéi — hor. "

Medutim, tefkofe se pojavljuju veé i u
ovom opisu. Kada pokusamo holje da pove-
Zemo detalje prite, ona postaje sve zamrie-
nija. Kakva je, na primer, uloga kralja Solo-
mona u priti? On se pominje s vremena na
vreme, dosta nepovezano (3Gle, to je nosilj-
ka Solomonova, oko nje Sezdeset krinih mo-
mukas, ili »Solomon ima vinograd u Baal
Hamonue!, all njegova uloga je toliko nesi-
gurna da ga jedni smatraju herojom a drugi
nitkovom

A &ta je s heroinom? U jednom trenutku
naziva se sSulamkoms, ito je tajanstvena
odrednica. Povremeno deluje kao ponizni
pomaocnik u vinogradu ili pastirica, povre-
meno deluje kao velika dama, odevena u
skupu odeéu i ukrase, Ona jo Crna Gospa,
nalik onoj drugoj enigmatiénoj figuri, gospi
iz Sekspirovih soneta, ali §ta to znadi?

Nibta se lak3e ne moke otkriti ni tok same
ljubavne veze. Nakon Sto se potrogila, kako
izgled, pretapa se u groznitayu potrigu
tene za odsutnom ljubavlju. Tada dolaze
reli oboZavanja i pohvale. koje izriéu i mus-
karae i Zena, a onda, na kraju, ono &to neki
tumate kao rastanak. Zadto se izvesne fraze
ponavljaju u edredenim razmacima (»Zakli-
njem vas, kéeri jerusalimske, srnama i kodu-
tama poljskim, ne budite, ne budite ljubav
moju, dok sama ne bude htjelac)? I §ta znade
neobitne izreke koje se &esto uplitu u tekst,
kao Sto je sNe znam kako, tek Zelja? moja
pope me na kola naroda mog kneZevskoge?

Pitanje koje najvide zbunjuje se odriosi na
opiti ton i talku gledifta dela. Zadto je u
ovoj ljubavnoj pesmi, koja jo proizvod pat-

1 Svi navedi ke sPesme ned prsmumas wu datl

prema Bibliji u tzdunju Kridanske sadadnjosti (Zagreb,
1978), uglavnom ehog vede tatnosti u transkripciji lig-
nih imens { geografekih odrednica {jeding smo umesto
Sulemon pisali kod nas uobiéajeniju versiju: Soloman).
Tamo gde Danidicey prevod ipak ostvaruje veéu taé-
uost daje se prigoding beledka, (Prim. prev,)

' U Daniti¢evom prevodu staji ispravoije sdutas.

(Prim. prev.)

|23

rijarhalnog drutyva, naglasak stavljen na
#ensku a ne na muiku Eednju? Zena krede u
potragu i nastoji da uhvati mukarca: »Ustat
¢u dakle i optréati grad. po ulicama i trgo-
vima trazit fu onoga koga ljubi dula
moja . .. Uhvatila sam ga i neéu ga pustiti,
dok ga ne uvedem u kuéu majke svoje.c Od
samog potetka pesme (sPoljubi me poljup-
cem usta svojihe) izraZavanje Fenske: sek-
sualne &eknje je sasvim nesputano: »Ustani,
sjevernjate, duni, juni vietre, duni na vr-
tom mojim, neka poteku njegovi mirisi.
Neka dragi moj dode u vrt svoj, neka jede
najbolje plodove u njemu.« »Govor mu je sla-
dak i sav je od ljupkosti.* Takav je dragi
moj, takay je prijatelj moj, o kéeri jerusalim-
ske.« »Dodi, dragi moj, iéi éemo u polja, no-
civat cemo u selima. Jutrom éemo i¢i u vi-
nograde da vidimo pupa li loza, zameée li se
groide. jesu li proevali mogranji. Tamo éu ti
dati ljubav svoju. Mandragore ire miris, u
nadim kuéamn ima svakog voéa, novog i sta-
rog, za to sam ga Suvala, o najdrazi mojlc
Veoma retko je fenska seksualnost pronasla
tako otvoren i artikulisan knjiZevni izraz.

Zagonetkom +Pesme nad pesmamac ne-
davna se pozabavio | Marvin Poup u knjizi
koja je objavljena u izvrsnoj ediciji izdavat-
ke kue Anchor posveéenoj biblijskim stu-
dijuma.* Poup daje svoj prevod »Pesme nad
pesmamac uz izvrstan pregled celokupne li-
terature o njoj, od alegorijskih tumatenja si-
nagoge i crkye do modernih snauénihe pri-
stupa. (Poup je struénjak za kanaiéansku re-
ligijsku poeziju u ugaritskim tekstovima,
otkrivenim 1929. godine u Ras Samri, u Si-
riji.) U ovoj dugadkoj i uenoj knjizi, koja
ipak uspeva da bude titljiva, a povremeno
tak i duhovita, nalazi se gotovo svako pita-
nje koje je do sada postavljeno o Pesmi nad
pesmamas, bez obzira da li je istorijsko, fi-
lelosko, teolodko ili antropolofko.

Sredidnji problem, prema Popu, | dalje je
pitanje Zenske erotike dels. Da li je sPesmu
nad pesmamas napisala Zena? Tradicionalno
pripisivanje autorstva  kralju  Solomonu
nema veliku teZinu (Eak se § prvistih pesme,
kaji na izgled imenuje Solomona kao autora,
moke prevesti na razne druge nadine). Teo-
rija da je autor bila Zena jeste verodostojna
bar koliko i teorija Samjuela Batlera (kojusu
podrzavali DordZ Bernard So i Robert
Grejvs) da je autor Odiseje bila Zena. Pa
ipak. jedini komentator koji prihvata tu teo-
riju, bar prema Poupovim navodima, Jeate
jedan amuterski tumaé pesme, psihijatar dr
Maks Pusin, koji govori o sslitnosti sa sno-
vima mojih [2enskih] pacijenatas. Neki de-
lovi koji najvite zbunjuju druge komentato-
ré za dr Pusing su odigledne sekyence iz sno-
va, u kojima se izratavaju seksualne Zudnje
i frustracije Zena (xzidovic predstavljaju in-
hibicije, a sduvari zidovac druitve u svojoj
represivnoj ulozi).

U ideji da sPesma nad pesmamas sadrii
sekvence snova nema niteg novog, i to je je-

3 Danitic bolje prevodi prvi deo stiba — s Usts su
mu slatka i sav jo ljubaks — premda bi, po svemu su-
deéi, pre trebalo reéi ssav je pokeljane, (Prim. prev.)

1 Marvin Pope, The Song of Songs A New Tran-
slation with Introduction and Commentary, Anc-
hor/Doubledny, New Yark, 1979,



dan od najtedcih izvora komentatpra. U
stvari, jedan moderan krititar, Solomon Fri-
hof, iako daleko.od psihoanalititkog pristu-
pa, porotumaéio je celu pesmu kao niz sno-
va i primetio: sKada se knjiga tako protita,
onda i njen nered ima smisla.s Dr Frihof u
tome vidi natin za opravdavanje tradicio-
nalnog alegorijskog metoda tumadenja, jer
su snovi, jod davno pre Frojda, prihvaceni
kao simbolitko znafenje. Drugi komentato-
ri su u snovima videli kako odgovorna sne-
rede dela, tako i na glavnu enigmu, nepris-
tojno ponafanje ljubavnice, Kao &t Poup
suvoparno primecuje: »Cak i najtednije de-
vojke mogu da luduju u snovima. Ali taj
metod tumaéenja je i suvise lak; snovi se po-
favljnju v Bibliji, ali je uvek jasne naznateno
da su to snovi.

U tradicionalnom tumadenju sinagoge i
crkve, sekvence snova nisu neophodne, s ob-
zirpm da se cela pesma smatra za alogoriju;
u takvom Citanju, Zenski lik predstavlja
kuéu Izraela, ili Crlvu, koja Zudi za Bogom.
Luko se moze videti da je erotiénost pesme
u celini pruzala jak motiv za njeno alegorij-
sko tumadenje, i da je naglasak na Zenskoj
erotifnosti pojacao zahtey za takvim tuma-
Eenjem.

Tradic ji
Sava tu tedkodu tako 4o pesmu potpuno iz-
dvaja iz seksualnog pedrudja. Takay postu-
pak prvo nalazimo u izrekama rabi Akive (1.
vek) &iji autoritet je nadvladao one koji su
sumnjali u svetost pesme, Midradi upotreb-
ljavaju alegorijski metod na nesistematiéan
natin, dok se najrazradeniji i najujedinjeniji
jevrejski pokudaj da se sPesma nad pesma-
mas protumadi kao alegorija nalszi u Targu-
mu ili armejskoj verziji (koju Rafael Leve,
na dosta proizvoljnim osnovama, smelta u
7. vek, ali je verovatno starija). U Targumu
se daje potpunc istorijsko tumatenje prema
kojem se u pesmi nalaze aluzije na sve glav-
ne dogadaje. u istoriji lzraela, i to u hrono-
loikom redosledu.

Hriféansko alegorijsko tumadenje sPesme
nad pesmamas prvi put nalazi svoj sutinski
izraz u komentarima Origena, kaji je prila-
godio jevrejski metod hridéanskim eiljevi-
ma, (Veéi deo Origenovog komentara je iz-
gubljen, ali kontekst je satuvan u komenta-
ru Teodoreta u 5. veku). U najéedéoj hridéan-
skoj egzegesi zena iz pesme predstavija Cre
kvu, ili ponekad individualnu hriféansku
dusu, dok mukarac predstavlja Isusa, a ce-
lokupno hridéansko uéenje i istorija se veito
uklapaju u detalje narativae strukture pes-
me. Drugo hridéansko tumatenje, koje je
steklo popularnost s usponom mariolatrije u
12. veku, predstavljalo je dvoje ljubavnika
kao Mariju i Boga.

Danas vide nemamo strpljenja sa alegortj-
akim tumatenjima: da, na primer, stih »Tvo-
je su dvije dojke kao dva lanetac pznatava
Mojsija i Arona ili (prema hritéanskom tu-
madenju) dva zaveta. Ali kao Sto istitu mo-
derni alegoristi, pogotovu Andre Robeut, po-
stoji dobar biblijski autoritet za upotrebu
seksualnih slika u teolofkom kontekstu
Ezekiel u 23, poglavlju slika odnos ljubavi i
neverstva fzmedu Izraela i Boga seksualnim
slikama koje se granife s vilgarnodéu. Nedto

Ino alegorijsko tumatenje te-
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negnije seksualne slike, koje se moZda mogu
uporediti sa slikama iz sPesme nad pesma-
mas, nalaze se kod Hodee: »Stoga fu je, evo,
primamiti, odvesti je u pustinju i njenu pro-
govorit srou. | vratit éu joj ondje njene vi-
nograde . . . i onaj dan ti ¢e& me zvati: "Muzu
moj.’ Tu je iskrena toplina seksualne ljuba-
vi, ljubomore i pomirenja upotrebljpna za
izrazavanje stvarnosti odnosa izmedu Boga i
Izraela, a ipak se nekako ne protapa sasvim
u metaforu. Sasvim je, dakle, moguée da u
ljubavnoj poeziji sPesme nad pesmamas po-
stoji namerna religijska dimenzija, iako tra-
dicionalan stil detaljne teolotke egzegeze i
istorijske alegorizacije moze da rezultira
smednom frigdnoddu.

Pa ipak, preostaje nam da se upitamo
kako jeu krajnje patrijachalnom drudtva iz
kajeg potite Biblija moglo da dode do poja-
ve, makar i uobliku metafore, ljubavnog od-
nosa koaji Zeni daje potpunu jednakost i ak-
tivnost. Metafora se obitno preuzima iz
stvarnosti koje pisac poznaje i prihvata (do-
bar primer su produZena poredenja kod Ho-
mera, koja daju sliku druftva u herojskom
dobu). Ovde treba zapaziti jednu znatajnu
razliku izmedu jevrejske i hriSéanske alego-
rijske egzegeze. kao i izmedu juduizma i
hridéanstva, u njihovim stavovima prema
seksu, U judaizmu se Hudska seksualna lju-
bav nikada nije posmatrala s gnuianjem uo-
bitajenim u hriéanstvu, veé se. upravo sup-
rotno, smatrala svetom sferom zivota. Otu-
da u jevrejskoj egzegezi ne postoji veliki jaz
izmedu doslovnog i metaforitnog, Hriséan-
ski egzegeti, kao §to su Origen i sv. Bernar,
polagali su veliki akcenat na ukidanje >pu-
tenostis u pesmi, Neprekidno se istite po-
tpuna bezvrednost deslovnog pristupa, s ob-
zirom da je ljudski seks nepopravljivo zao.
Takav naglasuk ne postoji u jevrejskoj egze-
gezi koja povremeno ume da se vrati dosloyv-
nom pristupu (kao kada Talmud kaZe da je
»Pesma nad proizvod Sol
ve mladosti s obzirom da su mladiéi prirod-
no skloni ljubavnim pesmama). Odnosno,
jevrejski egzegeti su radili s tekstom ukore-
njenim u njihovoj kulturi, dok su hridéanski
egzegeti radili s tekstom uz tude kulture,
tekstom § kojim su morali da uéine najbolje
$to mogu jer je predstavljao deo datog i
neosporljivog kanona (premda su neki hris-
tanski pokreti Zeleli da je se oslobode; za-
jedno s ostatkom Starog zaveta).

To nas dovodi do pitanja da li je sPesma
nad pesmamas jedinstvena u starozaveinoj
literaturi po tome 5to pripisuje toliki znataj
i jednakost Zeni. Da li je Stari zavet toliko
nepopustljive patrijarhalan koliko to neke
Elanice Fenskog pokreta oslobodenja gele da
pokazu? Medu mnogim podtenim prikazima
gledidta koja se u krajnjoj liniji ne sluiu s
njegovim, Poup u svoju kajigue ukljubuje i
stavove jedne pripadnice pokreta oslobode-
nja. Filis Tribl, koja strutno brani Stari za-
vet od optuzbe za muiki Sovinizam. Profe-
sor Tribl ne poriée da je glavni okvir Biblije
patrijarhalan, ali u njemu otkriva seme tran-
scendentnosti. Ona pokazuje da Bog iz Sta-
rog zavets, iako prividno muskao, cesto dobi-
ja zenske odlike i opisuje ga (pogotoyo Isai-
ja) kao babicu, bolnitarku i majku. Zene su
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igrale posebnu ulogu u oslobodenju iz Egip-
ta; babice, faraonova kéerka, Mirjam. »Patri-
jarhalna religija koja stvara i éuva takvu fe-
ministitku tradiciju sadrii izvore za nadvla-
davanje patrijarhatas, prema profesoru Trib]
koja ne vidi sPesmu nad pesmamas kao pre-
okretanje patrijarhalne atmosfere u ostatku
hehrejske Biblije, veé kao logitni proizvod
sdepatrijarhalnihe trendova. Prema  njoj,
pesma prikazuje pravu prirodu seksualnih
odnosa i predstavlja realistitku (ne eshato-
lotku) sliku moguée jednakosti izmedu po-
lova.

U korist ove tvrdnje profesora Tribl moze
se dodati da Sulamkina sposobnost za sek-
sualnu inicijativu nikako ne oznatava izolo-
van primer u hebrejskoj Bibliji. U priti o Ta-
mari i Judi, kao i u pri¢i o Rut i Boaz, po-
kazuje se ista vrsta zenske inicijative, n u
svim tim sluéajevima rezultat je dete koje
postaje predak neke kraljevske i mesijanske
loze. Pada nam na pamet izreka iz Talmuda:
+Zena koja zapoéne snofaj sa svojim muzem
radaée decu veliku kao naradtaj iz pustinje:
—izreka koja se Zurno ublazava, ali koja sve-
doti o tome da je unutar jevrejske patrijar-
halne tradicije postojalo ezoterino znafenje
iz drugadije tradicije koja je ufla u igru kada
je istoriji kucnuo as da prihvati herojski
stav. :

Alegorijska tumaéenja u midradima i Tar-
gumu su, u najgoremn sluéaju, smedna, ali
zato u najholjem sluéaju uspevaju da produ-
have tekst a da ne unidte njegov erotski kva-
litet. Medutim, najbolji primer tumatenja
koje ne zamenjuje ljudsko izrazavanje ljuba-
vi veé ga prevazilazi na takav nadin da sama
ljudska ljubay dobija novu dimenziju se na-
lazi u kabali, & pogotovu u Zokaru Tu pro-
nalazimo >depatrijarhalne trendoves Biblije,
dovedene do krajnjeg zakljutka u glorifiko-
vanju seksualnosti, a posebno Zenske pek-
sualnosti.

Zohar smatra da »Pesmi nad pesmamax
ne predstavljp u tolikoj meri ljubavou vezu
izmedu Boga i lzraela, koliko ljubavnu yezu
izmedu Boga i njegovog Zenskog aspekia,
Sehine. Takvo tumatenje mofe da zadrii
ceo ljudski aspekt pesme kao strasan dijalog
ljudskih ljubavnika, ali ée u isto vreme
predstaviti delo kao mistiénu pesmu koja
izradava detalje jedinstva muikog i Zenskog
aspekta Boga. Jer, u svakom slutaju, to je-
dinstvo se odrazava u jedinstva muskarca i
zene na zemlji. Analogija izmedu ljudskog i
hozanskog seksualnog jedinstva je deo bib-
lijske tvrdnje (8 cela kabala tvori njen ko-
mentar] da je fovek natinjen prema liku
Boijem, § tim dto séoveke nije samo muiko
ljudsko biée veé cela ljudska stvarnost mui-
karca i zene i njihove Zudnje za jedinstvom.

Duboko i smelo kabalistitko tumatenje
sPesme nad pesmamar nije sasvim u suprot-
nosti sa tradicionalnim tipom alegorijskog
tumatenjn, jer se Sehina, enski aspekt
Boga, na jednom nivou identifikuje s Izrae-
lom, zajednicom BoZjom, ili s nekom vrstom
neheskog predstavnika te zajednice, Covek
je i lik Bozji. koji odraZava hozansku stvar-
nost, i predmet ljubavi Bogje, odnosno, $to
je jos komplikovanije, on poboljiava bozan-
sko jedinstvo Boga § Sehine leracla uprave



Askeza i ljubay

Proib pet saposesti (Egipat, XIX vek)

kvalitetom svojih seksualnih odnosa na
zemlji. Posledica ovakve kombinacije para-
lelnih | direktnih jedinstava jeste vrednova-
nje ljudskog seksa kao &ina od kosmickog
anaéaja po sebi, a ne samo kao pogodne me-
tafore za nesto nadzemaljsko.

Srednjovekovno  hriséansko  tumadenje
sPesme nad pesmamac kio ljubayi fzmedu
Boga i Device Marije ima nedto zajednitko
sa kabalistickim pristupom, a ipak se znat-
no razlikuje. s ohzirom da ne pridaje nikak-
vu yrednost ljudskej seksualnosti. To je
podrutje konirasta koje Poup propuita da
istrai, iako dosta toga govori o slitnostima
igmedu Device Marije i Sehine. U principu,
Poup ne pravi dovoljno razlike izmedu jev-
rejske i hridéanske egregeze po pitanju sek-
sualnosti, i sklon je olakom izjednatavanju
stvari koje su samo povrino sline.

Slutaj Device Marije je dobar primer za
tukvu tvrdnju. Isticanje njenog devitanstva
slui za oznatavanje jaza izmedu njenog je-
dingtva s Bogom i celokupne ljudske sek-
sualne aktivnosti. Nasuprot tome, Poup is-
tite du su &ak i takve drevne boginje kao
Anat, Inana i Dijana povremeno opisivane
kao device, inko su u isto yreme h\ls- nepre-
kidno seksunlno aktivne. Cak so i Sehina, is-
tite Poup, povremeno nagiva Devicom u Zo-
hare. Ali tu mu izmite jedna znatajna raz-
lika u tonu. Marijino deviéanstvo je porica-

nje seksa, dok devidanstvo paganskih bogi-
nju i Sehine sluki za stvaranje stalne svefine
njihove seksualne akiivnosti — svaki sek-
sualni susret ima primarni kvalitet. Poup ne
pokudava da objasni mitoloiku kombinaciju
seksualne aktivnosti i devitanstva, i otig-
ledno smatra da taj paradoks predstavije
neobjainjivu odliku mitopejskog duba. On
takode ne pazi na aksiom da znatenje nekog
mitolokog motiva leii u njegovoj sociolos-
koj ulozi. U hriséanstvu, Marijino devitan-
stvo potvrduje vrlinu celibata, dok u pagan-
stvu i judaizmu celibat ne predstavlja ni-
kakvu vrlinu,

Sada se postavlja zanimljivo pitanje: da li
je kabalisti¢ ¢ u stvari povratak pa-
ganstvu? Da li otkriée boZapske ljubavne
veze izmedu muskog i Zenskog aspekta
Boga predstavlja oZivljavanje paganske mi-
tologije. sa seksualizacijom bozanstva i pri-
tama o ljubavi boga i boginja? Rafael Patai,
koji j¢ zapoteo raspravu o tom pitanju u
svom delu Hebrejska boginja (1967), dolazi
do zakljuéka (ili, tatnije reteno, prihvata
kao datu istinu) da kabala, a narotito Zohar,
doista predstavlja poveatak paganskoj Juito-
logiji; i naluzi velike slitnosti izmedu Sehine

i boginja kao Anat, Astarta i Kali, kao i hris-
éanska boginja Devica | \'Ianja. Marvin Poup
posvetuje nekoliko stranica Patajevoj knjizi,
i smatra da mu njegovi uvidi uveliko poma-
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#u u razvijanju viastite teorije o sPesmi nad
pesmamas. Steta je, stoga, Sto Poup nije i da-
lje sledio tu liniju i 3to nije ukljuéio raspra-
vu o zoharskom tumatenju pesme.
Patajevo videnje Sehine kao boginje pre-
ma paganskom madelu, povratak te boginje
posle vide od hiljadu godina patrijarhalnog
potiskivanja, daje zoharskom tumaéenju
pesme skultnic oseéaj koji jo iznenadujuée
savremen. Jer ono videnje pesme koje je ne-
kada Sokiralo verske tradicionaliste — da je
ona samo svetovni sastav kojem je pogresno
dato religijsko tumadenje i koji je omaskom
unet u biblijski kanon —sada je zastarelo. To
ssvetoynod tumadenje ima dosta slofenu is-
toriju. MoZemo da ga pronademo jo¥ kod
Teodora iz Mopsuestije (5 vek) koji je smat-
rao da je >Pesma nad pesmama« u stvari
svadbena pesma, ispevann za Solomonovu
zenidbu sa faraonoveom kéerkom. U moder-
no dobi pojavljuju se razna sdramskac tu-
madenja koja nastoje da uklope scene iz pes-
me u neki scenario. Postoji scenario zu stri
lica (s horom) u kojem se kralj Solomon ud-
vara junakinji, ali ona ostaje verna svom lju-
bavniku-pastiry, kao i scenario za sdva licas
u kojem je kralj Solomon heroj, i na kraju
uspeva da zadobije ljubav svoje pastirice.
{Ovim svetovnim dramskim tumatenjima
mogag se, ved prema ukusu, dati odredeni
religijski zaokret tako $to se prita dopunja-




vala poukom, kao ito je vrlina monogamije
ili istinske ljubavi.)

Dramska tumatenja »Pesme nad pesma-
mas su kasnije potisnuta i zamenjena jed-
nom vrstom sociolodkog modela, prema ko-
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tivi mogu da steknu u nekom zrelijem oh-
raseu. Da bi objasnio navedni prodor primi-
tivne mitologije u judaizmu, Patai jo morao
dir naglasi ideju o kabali kao popularnom.
narodnom fenomenu, fako su je uglavnom

jem je pesma svadbena zabava, p kla iz
bliskoistotnog obitaja da se pevaju pesme u
pohvalu mlade i mladozenje. Ali, Bk je i taj
model napulten. U tome je znaéajou ulogu
odigralo novo razumevanje velike starosti
pesme. Odbaéena su glediita prema kojima
pesma pripada nekoj persijskoj ili helenis-
titkoj sredini (otpali su svi lingvistifki argu-
menti). Otkrice ugaritske knjizevnosti je po-
kazalo da su pesni¢ki idiomi i ritmovi pes-
me doista veoma stari, §to jof vie poveéava
moguénost da je poreklo pesme u paganskoj
religiji, | da njena pohvala velitanstvenoj
#eni, »starainoj kao vojska pod zastavamas,
ima veze sa oboZavanjem neke boginje i sa
mitskim | ritunlnim slavljenjem njene lju-
bayne veze s nekim hogom.

Ali pre nego dto pribvatimo Zohar kao
odoenelu potvrdu paganskog kultskog po-
tekla sPesme nad pesmamas, moramo joi
nedto da istaknemo. Zohar se ni u kom slu-
faju ne moze da tumaéi kao obidni ponovni
prodor paganske mitologije. Postupili bismo
kao da izjednaavamo Pikasove slike sa de-
lima primitivne umetnosti koja su ga u raz-
nim prilikama inspirisala; u izvesnom smis-
lu, Pikaso je iskusio neku vrstu atavistitkog
spovratkae, ali u drugom smislu, njegove sli-
ke su beskrajno udaljene od primitivnih. s
obzirom da predstavljaju prefinjenu reakei-
ju na primitivno, Prilikom sazrevanja osobe,
neaphodno je da se u izvesnom periodu po-
tiskuju infantilni natini imaginacije i Zelje.
i dn se usredsredi na sticanje vedtina i stu-
vova odrasle osobe, Kada se ta bitka osvoji,
neki od glutajnibgubitaka mogu da se po-
vrate namernim prelaskom na svetlije per-
spektive iz detinjstva. To je cilj romantickih
pokreta u umetnosti i knjizevnosti — pre-
mda u takvim pokretima uvek postoji apas-
nost katastrofalnog pada ili sregresijes u in-
fantilnost ili psihozu, ukoliko je kontrola
odrasle osobe i dalje nésigurna.

U mnogim pogledima je mitologija Zoha-
ra svakako slitna paganskim mitologijama
o nebeskim porodicama, ali je zato u drugim
sasvim razlidita. Najznacajnije je to $to mi-
tologija u Zoharu nije predvorje religije (kao
u pravim detinjim religijama), ve¢ unutras-
nja, ezoteritna istina koja se prenosi samo
onima koji su ovladali racionalnim, odras-
lim sistemom Talmuda; i koje, upravo zhog
toga, uvodenje u misteriju neée izbaciti iz
ravnoteZe. Mitologija u okvirima &vrstog
konteksta monoteizma je nedto sasvim raz-
litito od primitivnog paganstva.

Nnvijn Imtnvanju su uknzala na greiku

pologa koji su
Otecivali -pnrlelu izmedu mitova dve ciyili-
zacije bez sagledavanja tih mitova u njiho-
vom sociolofkom i strukturalnom kontek-
stu. Studijs Rafaela Pataja o shebrejskoj bo-
ginjit, vredna po tome 3to iznosi bogatstvo
mitalogije u judaizmu za koje veina nije
znila, staromodna je po belefenju paralela
bez obzira na dimenziju koju mitolodki mo-

p ile utene osobe.

Marvin Poup bezrezervno prihvata Pata-
Jjevo izlaganje. Poup u tolikoj meri ne raz-
ume zrelost kabalistiékog misticizma i nje-
govu ukarenjenost u racionalnost, da u jed-
nom trenutku dak iznosi sugestiju da su od-
Insci u polja — to su u predvederje Sabata &i-
nili lurijanski mistici iz Safeda, kako bi po-
#dravili nevestu Sabat — u stvari bile sek-
sualne orgije. To oznaava medanje klasitne
kabale sa njenim kasnijim izopatenim obli-
cima medu dabatejeima i frankoveima, Kla-
sitna kabala je izraz onoga &to se moZe na-
zvati postracionalnom mitologijom, za koju
se mozda moZe navesti jod samo nekoliko
drugih primera u istoriji religije, iako posto-
je¢ nekakve paralele u knjiZevnosti | umet-
nosti, u onim romantitnim pokretima koji
teze da ofuvaju i prodube, 2 ne da odbace,
prethodne dobitke klasiéne racionalnosti.

Dakle, Zohar svakako nije delo primitiv-
ne mitologije, ali 3ta je sa samom »Pesmom
nad pesmama«? Sasvim je odrziva teorija da
Jje ona prvobitno bila paganska religijska
pesma o ljubavi dva beZanstava (verovatno
Baala i Anate) i da je ukljutena u Bibliju u
ponedito izmenjenom i prikrivneom obliku,
jer se nekako osecalo da poseduje znatajno
ezoteritko znadenje (moZda povezano sa

sve te paralele se odnose na ljubav izmedu
bozanstava a ne ljudi.

Poupov litni doprinos skultnojs teoriji je
veoma zanimljiv. On tvrdi da se pesma, ili
zbirka pesama (prema njegovom shvatanju),
ne odnosi u tolikoj meri na bozansko venda-
nje koliko na obrede koji se izvode na pogre-
bima. Kljuéni stih, prema njegovom miilje-
nju, je sLjubav je jaka kao smrte (8:6), koji
oznadava temu da ge smrti moZe suprotsta-
viti samao Zivotvornom silom seksa. U blis-
koistoéni bnim obredima seksualna
orgija jo imala hmkcuu utvrdivanja moéi Zi-
vota. Orgiju je pratilo dugotrajno napijanje
(element koji je satuvan u irskom bdenjuj.
Sve to se testo odigravalo u posebno sagra-
denim pogrebnim vrtovima — Sto objadnja-
va, prema Poupu, bar neka pominjanja vrta
u +Pesmi nad pesmamas,

Poup izlade svoj stav s uverenjem i uée-
nodcu koje i otekujemo. Meni, medutim, on
ipak nije uverljiv. Poup pridaje previde tezi-
ne izolovanim izrazima. Na primer, fraza
serna sam ali lijepas izaziva pravu provalu
njegove utenosti u vezi s crnim boginjama
iz mitologije, od indijske Kali do Crng Devi-
ce iz nekih hri¥éanskih ¢rkvi. On to povezu-
je sa opisom Zene sstrafne kao vojska pod
zastavamas, i objasnjava kao opis boginje u
divljem, ratnitkom aspektu. Prevife je toga
zasnovano na samo jednoj frazi, Cak i na-
vodni kljuéni izraz, sljubav je jaka kao
smris, ne deluje bad prikladno za zadatak
koji mu je Poup pripisao. U stvari, hebrejska

ispreplet muikim i Zenskim kerubima  ref za sjake (azah) ovde doista pre anatissu-
u Jemsnllm‘kum hramu), Ono 3to je u dru-  rov< nego smodany, tako da izraz u celini
gim religijama bilo otvoreno, u judai je vite odg: a i jnoj tuzi ili fruslnrn-

moralo da se krije i potiskuje. da feka tas
kada ée modi da se otkrije bez apasnost po
monoteizam. Prema toj teoriji, u originalnoj
paganskaj verziji morala je da postoji jasna
identifikacija ljubavnika kao boga i boginje.
U hebrejskoj verziji su ti likovi svedeni na
ljudsku velitinu, premda se njihovo bofan-
sko prisustvo zadrialo u dovoljno velikoj
meri da podstakne meditacije alegorista, a
potom i mistika. Nejasnode i nagli prelazi u
pesmi mogu se festo objasniti, prema ovoj
teoriji, kao posledica prilagodavanja pagan-
skog dela, namenjenog upotrebi u politeis-
tickim ritualima, za ukljutivanje u mono-
teistitku Bibliju.

Ovo skultnoc tumadenje daje mnogim
stvarima u pesmi sasvim verodostojne ob-
jeénjenje. Na primer, opis voljene nadinjen je
tako da ona deluje kao ogromna osoba: »Vrat
je tvoj kao kula bjelokosna ;. . Nos ti je kao
kula libanska &to gleda prema Damasku.s
Opis mubkarca natinjen je tako da on deluje
kao statua: >Ruke su mu zlatno pritenje
puno dragulja, prsa su njegova kao tista bje-
lokost pokrita bas’lrlmn l\oge sU g stupoyi

na jus Susret
devojke s Suvarima, ]nup je mnl[reura]u,
podseéa na pritu o Iitar, koja susreée nep-
rijateljski raspoloZene straZare za vreme si-
laska u podzemlje u potrazi za izgubljenim
Tamuzom. Osim ranije poznatih knjizevnih
paralela u sumerskim tekstavima, Poup je
pronaiso mnoge zanimljive paralele u uga-
ritskoj knjifevnosti koje bacaju svetlost na
ljubavne izraze u sPesmi nad pesmamac —
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noj zelji nego t\min]l o knsml[‘.knl moéi lju-
bavi kao leku za smrt. Sliéno tome, Poup za-
sniva svoju ideju o orgijastitkom napijanju
na samo jednoj redi, sthru {ropijte ses, 5:1).
Pitanje je koji stupanj pijanstva oznatava ta
reé. Pomoéu ugaritske paralele koja s¢ odno-
si na boga Ela, Poup se trudi da pokaze da
taj glagol oznadava stanje krajnjeg, bespo-
moénog pijanstva. On odbacuje protivni ar-
gument, zasnovan na mestu iz Hagaja (1:6),
i previda jedan relevantan deo (Postanje,
43:34) gde ovaj glagol otigledno znadi sbiti
veseos a nesbiti hespomoéno pijanc.* Dokaz
nije dovoljno jak za Poupovu tezu, ma koli-
ko ona bila zanimljiva.

Neéu se iznenaditi ako u istoriji egzegeze
»Pesme nad pesmamas slededa tatka razvoja
bude predstavljala povratak naturalizmu.
To s¢ ved nasluéuje u nedaynom lanku Hai-
ma Rabina (koji Poup rezimira). Rabin je
otkrio paralelu za neuobitajenu usredsrede-
nost pesme na Zenu, zajedno s njenim snag-
nim oseéanjem za prirodu, u indijskoj poezi-
ji na tamily, poznatoj kao sangam poeziju.
Ona se pisala oko hiljadu godina pre nade
ere, i za nju je moglo da se zna u lzraclu za-
hvaljujuéi Solomonovim vezama s Indijom.
(Hebrejska ret za aloju, ahalot, koja se po-
javljuje u pesmi, potide u stvari iz Indije.)
Sangam poezija zenske teinje je verovatno

3 Nijedan od nadih prevods ne iskazuje ovi ma-
liky. Danitié feridito prevodi ovaj stih oI pide | napie
s » njimne. dok u Bibliji Kriféanske sadadnjosti stoji »|
pili su i gostili se s njime. (Prim. prev.).



nastala zbog dugotrajnog odsustva mudka-
raca koji su se bavili trgovinom zadinima,
koja ih je odvodils do juzne Arabije i daljih
zemaljn. Rabin &ak zakljutuje da je muski
ljubavnik u pesmi trgovac zadinima, i da
sledeéi stihovi (3:6) opisuju_ njegov dugo
obekivani povratak kuéi: »Sto se to dide iz
pustinje kao stup dima iz kida smirne i
tamjana i svih pradaka mirodijskih?e (Red
stos je u originalu, na nesreéu, enskog roda,
ali Rabin obja&njava da se ona odnosi na ka-
ravan a ne na osobu).

Svakako, Rabinovo tumatenje pesme nije
sasvim naturalistiéko, jer on sugerife da je
hebrejski pesnik upotrebio tamilski knji-
Zevni model za religijski cilj: da izrazi fei-
nju poboinih za Bogom, bar kao dodatnu di-
menziju. Ali taj religijski prizvuk je postojao
iu tamilskoj poeziji, jer je Zenska Zudnja za
bogom Kridnom delovala kae kontrapunkt
ljudskoj feznji za odsutnim muskarcem.

Moramo se upitati da li je dodlo vreme da
se obnovi stara teorija (koju nauénici oda-
yno prezitu) da je sPesma nad pesmamas u
stvari bratna pesma o Solomonovom venéa-
nju sa egipatskom princezom, faraonovom
kéerkom. Ako nevesta ima kraljevski status,
to objainjava njen oseéaj jednakosti s mla-

#enjom. To takode objainjava njenu tam-
nu put, i njeno obménnjc skéerima jerusa-
lemskime kao grupi kojoj ne pripada.

Nevalja sa ovom teorijom jeste u tome ito
u pesmi postoje znatni nagovedtaji nezako-
nitog il neregularnog karaktera ljubayne
veze (neslaganje sbracec, neprijateljstvo »éu-
varac, itd.). Venéanje, kako izgleda, nije ¢ilj
ljubavnika, a ne pominju se potomstvo ili
delja za osnivanjem dinastije. Ljubavna veza
kojn se zadovoljava u poljima, uz neslaganje
drustva, otigledno prkosi konvencijama, te
stoga izgleda da je rezultat prirodne strasti
a ne zahteva drustva ili diplomatije. Stoga
smatram da je mogude tumatenje prema ko-
jem se pesma ne odnosi na faraonovu kéer-
ku, veé na kraljicu od Sabe s kojom je, pre-
ma legendi, Solomon imap nezvanitnu ro-
mansu. Prifa o toj romansi pojavljuje se u
jevrejakoj knjizevnosti tek u poznom midra-

Askeza i ljubay

bez ikakve potrebe da se trazi nasilna veza
za reé stoe u zenskom rodu. Naime, kraljica
od Sabe je imala mnogo veza sa zadinima.
Ona je dala Solomonu sveoma velik tovar
zadina . . . vide nije bilo takvog obilja zatina
kao 3to je ono ito je kraljica od Sabe dala
kralju Solomonus,

Prema teoriji Imanuela Velikovskog (koju
smatram ubedljivom), kraljica od Sabe je u
stvari bila identi¢na sa km]]lcom Hat3epsut
iz Ilg|pl.n (to u']ndnm‘.avnnje je duu n]cgovc

revizije prib
egipatske istorije). Jusif nazivi krul]ic:u od
Sabe skraljicom Egiptai Etiopijes, a Hatdep-
sut je doista vladala Etiopijom kao i Egip-
tom. Slinost gore navedenog Hatdepsuti-
nog opisa i izraza iz »Pesme nad pesmamas
ne moze da bude slutajna.

Ali, bez obzira kakva je ta teorija, izgleda
da sPesma nad pesmamar sadri jedan pn—

On kaie da je skultnas teorija u suitini (a po-
vremeno otvoreno) antisemitska, s obzirom
da se zasniva na ideji da je jednakost polova
idejn koja jo nemoguéa u judaizmu i koju je
manje-vide izmislilo hriféanstvo; ofigledno
jednaki status polova u pesmi mora, stoga,
da potekne iz nekog paganskog tzvora koji
se odnosi na nekog boga i boginju. To, odig-
ledno, nije ni najmanje vaino Marvinu Po-
upuy, ali je veoma znatajno za utvrdivanje
originalne motivacije i sitz im lebena skult-
nes tgorije.

Svakako je paradoks to $to judaizam, kao
patrijachalna religija, sadrii toliko antipat-
rijarhalnih elemenata, Ali upravo to tini ju-
daizam tako suptilnem religijom. Judaizam
nije nelagodan patrijarhalizam, kao hriéan-
styo, koji vodi tajan rat protiv svog matrijar-
halnog aspekta. To je patrijarhalizam koji se
ponosi syojim dostignuéima, a ipak u srcu

rodan ljudski el koji se ne objad
skultnome teorijom. Imamo sliku ugpeénn
zomlje. u kojoj se cene lepota umetnosti i
prirode, a ljudske moguénosti su velike. Ako
to nije doista vladavina Solomona, atmosfe-
ra te viadavine je zaista madtovito izrazena.
Zar nije moguée da Solomonov dvorski pes-
nik, koriste¢i se pesnitkim veltinama po-
teklim od tamilskih, feniéanskih ili egipat-
skih modela, napife pesmu o ljudskoj ljuba-
vi i naslika odnos jednakosti koji su, fak u
tom periodu, mogle da ostvare samio kraljev-
ske litnosti (ali fak i one uz telkode i pro-
tivljenja), ali koji je postro obrazac za sva
yremena?

Pesma izhegava svako pozivanje na religi-
ju, pa fak potpuno izostavlja ime boZje (je-
dini izuzetak u 8:6 je greika u tekstu), Ali,
jedino je monoteizam mogao da pruzi takvo

lobadanj p b i
da otvori takay pogled na ispunjenu fover-
nost § prirodu. Ljudski likovi su u prvom
planu. kao ito su u Bibliji kao celini likovi
ljudskih biéa, koji se bave ljudskim poslovi-
ma, zauzeli mesto bogova i polubogova koji
ispunjavaju pagansku knjizevnost. Takva
slika ima duboko religijska sazvudja, i na-
stavila je da ih budi tokom vekova, ito je

2u, ali Biblija 1o otigledno nag u iz-
razu sispunio joj je svu zudn]u« Etiopska

dicija koja u i Sol i kraljice
od Sabe vidi poreklo etiopske kraljevske
kude takode je sigurno veoma stara.

Ako prihvatimo da je #ena u >Pesmi nad
pesmamas nezavisna kraljica, onda mozemo
da razumemo mnoge odlike koje su navodile
komentatore da je smatraju za boginju. Na
primer, tuvena egipatska kraljica Hatdepsut
ovako je opisana: »Najbolja smirna je na nje-
nim udovima, miris je njen bozanska rosa, i
meda se sa svetom zemljom, a koZa joj, po-
zlatena elektrumom, sija kao zveade.c®
Otigledne su paralele sa »Pesmom nad pes-
mamas,

Kraljica od Sabe bi sasvim jasno odgova-
rala opisu »¥to se to die iz pustinje kao stup
dima . .. i svih praaka mirodijskihe, i to

5 i Bru»ml Ancient Recards of Egypt, vnl 2,
274, U zapadnj knjizevnosti nail

ljtv primer poredenja kealjice sa boginjom u Enobar-
busovam opisu Kleapatre u Sekspirovoj drami.

kulminiralo kosmitkim yrednovanjem ljud-
ske seksualne ljubavi u Zoharu. Ali izrazita
nota samopouzdanog humanizma ne nalazi
segnnnvu, izuzev mozda u »zlatnom dobue
u Spaniji, kada je, u stvari, sPesma nad pes-
mamas delovala kao inspiracija celoj Skoli
ljubavne poezije u kojoj je ljudska ljubay do-
stigla religijski status bez ikakvog okvira
misticizma, mitelogije ili magije.”

Zatudo, Marvin Poup n¢ pominje jednog
zanimljivog komentatora sPesma nad pes-
mamas. To je Maks Brod, Kafkin prijatelj i
urednik. U svojoj knjizi Paganstvo, hriséan-
stvo, judaizam, Brod pravi i analizu »Pesme
nad pesmamas. Sada analiza nije izuzetna, s
obzirom da je varijanta dramske teorije s tri
lica, té ukljuéuje znatno prerasporedivanje
materijala iz pesme. Ali Brod iznosi jedan
promuéuran komentar koji vredi ponoviti.

F Za opis delikatne ravnoteze izmedu ljudske i
bakanske ubaviu ipasisko-hebrejskoj poeziji, u odno-
sunn sPesmnu nad pesiamas, vidi Neal Kozadoy, sRea-
ding Medieval Hebrew Love Poetrys, AJS Review, vol.
2, 1977, ste. 111129,
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nosi vlastite d
Tokom veko\a‘ Jedan od kljutnih hn:kstuvu
u tom celom procesu samorazumevinja i sa-
motranscendencije je bila sPesma nad pes-
mamac;

5 angleskig proveo
David Albahari

)



1. U prethodnom poglavlju nastojao sam
da analizom redi Diotimine odredim prirodu
i vrednost platenskog erdsa. To definisanje
bi s¢ moglo dopuniti i negativno: razvija-
njem onih sustinskih momenata po kojima
se razlikuje od danadnjeg shvatanja o erosu
na psiholodkom i etitkom i joi na fenome-
noladkom nivou: platonski eros je uvek eros
prema mladiéima 4 ne prema Zenama; ima
apsolutno pedagodki i filosofski karakter;
nema tendenciju rastuée individualizacije,
nego naprotiv u svojim visim stadijumima
postaje misticka privizenost bezlitnoj i be-
zoblitnaj lepoti itd. Ali; to razvijanje i dopu-
njavanje uveéalo bi ionako veé dug nas
uyod, Zato éu se ogranitit na kratko upore-
denje i prosto sravnjivanje platonskog erosa
sa samo jednom srodnom pojavom = sa hris-
éanskom ljubavlju, da bi taénije bio iznet
posehni karakter platonskog erosa kao me-
tafizitkog i teclofkog principa. Uostilom
karakteristibng je = i svakako ne sluéajno —
da ova dva najznadajnija sistema metafizid-
kih § r«hgluuub istina, koja fine dva pola
evropske civilizacije, platonizam i hridd
stvo, oba dostigu svoj vrhunae u metafizici
i pohvali ljubavi.! Dakle, uporedenje ovih
dveju teorija predstavija sufrinsko sredstvo
za razumevanje najdublje prirode nadeg du-
hovnog svera.®

Naravno, uporedenje neée biti sa: name-
rom da se pokaze apsolutna suprotnost iz-
medu ova dva shyatanja, jod manje da se od-
meri vrednost jednoga naspram drugog.”
niti opet da se sliju razlike izmedu platoniz-
ma, koji je filosofijn i Zivor i hriséanstva,

' Ne mogu da smateam prastom kainidencijom
da i lsus na jednom simposionu {Tajnoj vebert) izatim
wsvom govery o lubavi u Getsimanskom v (Jpvan
13,31-17.26) otkriva pajdublju tajnu svaga utenja —
tajnu Evharistije, u kojoj se ostvarnje matprirodno sje-
dinjenje smrtuoga (¢oveka) sa Botanstvom. Posle toga
ofekuje ga Golgotn, o Platen zajedne sa Simposinom
pide avog Fedona!

3 Prohlem su veé postavili Oci Urkve, narotito
gritki Ocl, koji su sistematski nastojall da g hriféan-
#tve spasu ito je vide mogude platonskil elemenats —
Dex abzira na proteste stragih platonista kao §to je bio
K:In Vet potresnoj Polanici Rimljanima koju je po-

yan na smrt episkop Antiohijski Ignjatije na-
|ns,¢ (u§7) et erog, ali ne kio sinonim agapi: sPifem
vim &y Zeledt (serons) da umrem; moj cros (1. eros pre-
ma svetu ili erod prema sebi) raspet je, | nemas u meni
Eara ga materijalivoc, No Origen ovde poistoveéuje eros
s ljubavlju prema Hristu, a u predgovory safuvanog
Rufinavog prevoda na latinaki Origenovag kamentara
b +Pesmnu nad pesmamas (&l s eratizam dosta rano
pofea tumaiti alegorijiki) postavlja pitanje da li mo-
dumo umesto Bog je Jubave (1 Jovariova 4,8) da pide-
mo sBog je erose | na to odgovara potvrdno, jer se radi
samo o raglici redi; Za to se poxiva na dva mesta Starog
Zaveta gde jo rof o orasu premudrosti (Prite 4,6 i Pro-
mudrosti Solomonove 8,2); medurim zabaravija da 1o
nije ni 84 hridéanske, kao 3o demo videt), ni sa platon-
ke strane pravilno (jer Platon josno istiée da Eros nije
bag). Da pak napsla neoplatonski pisse ponat pod
imenom Dionisija Areopagita poistoveéuje ovadva po-
jma, to ne treba da nos Fudi, jer on u delu O boZanskim
imenima  tome  posveéuje poschno  poglavlie
[411-18. Migne P.C 3,709) § izritito nagladava; +Ne-
mojmo s¢ bojati tog naziva erepa, niti da nas reé o tome
uzbudujee, Takode je pornato da su i u mitovima bas-
nama_ Aristofans i Diotime alegerijski nadens ufenjx
hritéanske. religije.

a To je uraludan i detinji pokukaj, jer se velike
tvprevine Hudskoga dubs ne mere.
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Platonski
eros
hris¢anska
ljubav

Joanis Sikutris

koje je religija t Zivot. Ne radi se o0 tomo da
se opravda Platon kroz hridéanstvo ill obrat-
1o, niti dy se pokaze da je Platon prethod-
uik Otaca Crkve, ili pak da je hriséanstvo,
kako ga je okarakterisao Nite, platonizam
za narodnu upotrebu. Naprotiv, paz
¢emo se poznhaviti razlikama, takode i
lititim nijansama zajednitkib elemennta,
tako dun uporedenje bude za oboje podjedna-
ko plodno. Karakter ideala; re-ligimna vira
da ljubay predstavlja preduslay sreée 2 Fo-
veka, jor je ona puhrdx protiv smrti. i ini-
lac tovekovog usavrdenja, jer predstavija po-
srednika izmodu bozanskoga i smrtnoga.®
zutim tesna veza ljubavi sa vitim, obifnoj
logici neshvatljivim gnostitkim (saznajnim)
moéima — to mnodtva dodirnih tadaka izme-
du ovih dveju teorija obezbeduju nam mo-
guénest upnredenja,’

2. Polecu od jedne razlike koja odmah od
potetka pada u ofi, ali kejoj po mom mislje-
nju ne treba da pridajemo temeljni znadaj.
Ljubav® nema nikakve veze sa éulima uops-

* Niplatonizam i hritéanstvo ne trebaju bilo:
kukvo opravdanje.

& Naravno, red e o kmrti dude, bilo kao oaidiiv-
Iuvamje doborg spomenn i proizvedn duba (Platoni-
zam), bilo kao besmrtnost duba protiv tel, kao etitko
iskupljenje fovekavag ja od greha, i obrok jekte smrt
(hriféanstvo).

& Silasuk Boga prema boveku kroz Ljuhav uzvi-
Buje i ohesmréuje nsdu smrenu prirodu, | nasuprot
tomre — vaskrsenje dude u Erosu obezbeduje Hubay Bo-
&iju; Govek postaje theofiles (bogoljubiv) — Symposion
2124,

z Hriddansko shvatanje ljubavi nalazi s raseja-
no u sinaptitkim ]rvundei[lm.n u wdu puuk- i praktié-
nih up narodito u B ! {npr.
o mslpmnm sinu, 0 samarfaninu frd.). Tanmalﬂ)r Je iz
raieno L) mnupm mestima Pavlovih Poslanica a za-
timiul delju i Sab Poal
njegovim, Dalje je filosofski razvijeno od Gekyenih
Otaca, narodito od Avgustina | od drugih mistitam
Brednjeg vekn | novijeg doba (Dunte, Fenelon, Franfa
Suletki, Paskal i dr.). Posnata je himna lobavi Apes-
tola Pavla (1 Korindanima 13.2-8), koju bismo mogli
navesti ovie u celini.

L Pidemo veliltim slovom Ljubay — » Agapic knds
istiteme hridéansku ljubav, & malim slovom kad mis-
limo na uophte osedanje simpatije, §to su ssari nazivali
Silija. Isto vadi i za reé Eros i eros.
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te 1 posebino sa ulnom lepotom, dok za Pla-
tona (i njegovo eros] fulna lepota. ma koliko
je apsolutno razlikovao od lepote dufe.
predstavlja najnizi ali | najnuiniji stepen za
ushodenje ka idealu, Ljubay u syojoj osnovi
nije tome protivoa, nego se jednostayno na
to ne osveée i zahteva da tome ne pridajemo
paznju, a svaku privezenost telesnaj lepoti
ili fulnih i estetskim vrednostima smatra za
prijanje i skretanje, zamku za potetak zla,
koje nas udaljava i ne vodi nas u nadu nebes-
ku oradibinu. Sa ovim je srodna i slededa
razlika: dok se Eros svakako dovodi u vezu
— a ne prosto metaforitki — sa genetidkim
(polnim} instinktom u svojoj delatnosti kao
pored dude, te je dakle ablik erotike. dotle u
Ljubavi tog elementa uopSte nema.”

Ali, ko &to rekosmo, ova razlika nije fun-
damentalna. Jer i u Erosu #ulni elemenat u
nn].usml stupnjevima postepeno idfezava u
tisto merafizitko i religiozno stremljenje
navide ka idealnom, bezlitnom | hezoblie-
nom, i Ljubav, ako ne bai u svome nastun-
leu ' andn svakako u svome daljem razvoju
tesno j¢ povezana sa eratskim i dobila je nje-
ov oblik i to ne samo slikovito, Tako, pri-
hvatanje od strane Grkye erotske zhirke
Pesme nad pesmanae, Hristova uporedenja
sazenthom, ' sentimentalno poktovanje Bo-
gorodice, sludajevi pojave mistitke religios-
nosti kod svetih Zena, npr. kod Katarine Si-
2 i kod ljudi. kao kod
svetog Franje Asilkog i Bonaventure, ne-
o dit imaju pravi erotski karakter i

testo svesno erotski? Tome uglavnom
vodi priroda ljudske duse, koja teii da svako
Zivo gsefanje simpatije spaja ili uzvodi do
onog osedanja simpatije koje ima najveéu
metafiziéku dubinu —do erosa. Al je i utioaj
platonizma doprineo tome mnogo, i posred-
no preko Otaca Crkve, narodito preko Av-
gusting, a neposredno od momenta kada je
Marsilio Fidino (1433-1499) po prvi put
preradio na latinski jezik i u frazeologiju sa-
vremene metafizike platonski Symposion.'*

3. No razlike izmedu Erosa i Ljubavi na-
faze se mnogo dublje, u posebnom antitkom
i hriddanskom shvatanju Zivota, i ispoljavaju
s¢ ved u upotrebi razli¢itih redi: eros — u-
hay.

e Ljubay dtavide ne gleda ni oa razliku polova,
jer jo pthitka pojava, n dufa nema pola, dok za Eros
ima gnadenjs ako je predmer erosa mladié ili Zena.

19 Kao dto tyrde pythonmalititars koji svu reli-
giozaost 1 filmovsko raspolvienje izvods iz erotikog
korena.

L Sa kojim se npr. svetn Katerina povezala i pr-
#lenom.
1 1 abratne, &isto erotska oseéanja dobifaju ka-

rakter religiosnog ganuéa | u Srednjem veku [poznati
primer Danteove Beatride, Hjo postojanje neki porida)
u novijs vrome, narotito lm:;c.m IB i pu&ctkum 19,
ik, § her, jedan od b pred-
stavnika novije misk, fu stvar raevije i teoretski u
svam poznatom delu O religiji (1799,

13 Svesnl utica) platonskog dun nalszimia ked
dvojite velikih metafizitara Liubavi u novije veene —
u knjii Traité de l'amour de Dieu episkopa Franciskn
Salskog, gde se doslovno kade du éros nije zamka Sa-
tanina, nego uze kojim nas Bog vute blife sebi, i u ma-
nje poznutoj ali ne manje lepoj knjizi De {amour par
Fenelonovaj,




Bovani Beling Sv. Franje u zdavsu (Halija XF vek

Veé je prime
kritikovan u no

no = i zbog toga je Platon
vreme'* — da nad filosof
fenomen eross organitava na teznju duse ka
lepom, kojeg je ona lifena ili je u opasnosti
da ga se Lisi, te da dakle previda blazeno os
fanje posedovanja zeljenoga, to mi
mo za uzviseni oblik erosa. Ova kritika j
dosla zbog toga 3to noviji jezik (ne samo n:
griki, nego i drugih i
#ava jednom i is
Grk razlikoy 2 7
po (reé agapi je prostonarodna i kasnija) je
oznatavalo ne isto $to i ero, nego da sam za-
dovoljan (blagodaran), prijatno mi je, sreéan
sam sa netim to imanili se pouzdano na-
: dok u redi ero uvek postoji
nmu\-sn,r nedostatka (potrebe) i stremlje-
nja ka tome Sto nedostaje, Jedno izraZaya

Askeza i ljubay

je razlog nja ljubljenoga
prema IJuI.meIiu 1 mogla biti okarakteri-
sana kao eros; ukoliko se ne radi prosto o na-
klonosti i predavanju (kharizesthai), onda je
dotitni osedao samo prijateljstvo (philian)
prema njemu, to jest simpatiju (tj- agapen,
podto ga zadovoljava taj odnos: agapa ero-
menos = ljubi zaljubljen), ali n
du on Zeli, nego je ustvari Zeljan. On bi mo-
gao da oseti eros, na primer, prema mudros-
ti ili junadtvu svoga ljubitelja i u tom studaju
bi ¢ (ljubitelj io hi
mu se. Tako bi svaki od toga para bio isto-
vremeno i erastis i eromenos (ljubitelj i ljub-
ljeni). Ali uzajamnost erosa ne bi postojala
ako se ne bi susrerali u istoj tadci: jednoga
bi bio jednostrani eros prema lepoti, a dru-
goga — eros prema mudrosti; prema tome, u
koj od tacaka susreta jedan bi imao pa-
sivnu ulogu'® ljubedega (toy agapontos), tj,
nehi imulo smish, nitl bi (o sta
(mprijateljski vol
je da majku smutrsju 2o nedto ideatono, fdeal Eje stic
canje treba staloo da . te tuko to zoadic rhudite
oba poktovatelji, deca, svoje majkes.
18 Nije svakako sl
ugapi Fenskog roda,

da e eros muskog, a
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onoga koji se jednostay
. nn‘jum."'

Taj neravnomerni karakter
je vet Platon sam, takode in nedos-
tatke, jer, u razvijenju Simpasiong, uglav-
nom se; ilii iskljudivo, samo erastu (ljubite-
lju} pruza moguénost uzvidavanja. Zato, vra-
éajudi se u Fedru na pitanje erosa, Platon na-
stoji da dokaze, upotrebljavajuéi teoriju uti-

. dat se i kod eromenosa (ljubljenog lica)
razvija oseanje srodna sa erosom — anteros
uzvratni eros), £a povezuje sa erastom
(ljubavnikom). Ali i ta teorija, ma koliko se
oslanjala na pravilno psiholoiko zapazanje
uzajamnih refleksnih osecanja, koja zaista
imaju veliku ulogu u psihologiji erosa, doka-
zuje ipak koliko je u shvatanju antitkog
Grka ukorenjeno dinamitkoe i neravnomernc
znatenje erosa. Jer, svaka uzajamnost pre-
tpostavlja priznavanje liénosti kao vredno
ti, & to je akt slobodne volje, ne dokazuje s
logitki. Medutim, Eros se u svome najvifem

zadovoljava tim

shvat

17 lsto se deduva i odnosima sa Eenom: Z
muiu prode filio = svoju maklonost, rekli bisma mi. A
kada se uslovi okrenu i imamo aktivno ispoljavanje
ljubavi od strane Zene, kao u primeru Alkistide, tada
* eros nalazi ma sirani dene, ali ne ursjamno




izraZaju okreée uglaviiom ka stvari, ne pre-
ma licu' —i to je jedna temeljna razlika nje-
gova od Ljubavi.

4. Takode i u svojim metafizitkim osno-
vama Zivo se suprotstavijaju Eros i Agapi
(Ljubav). Metafizitka pretpostavka Erosa
jeste vera u postojanje ideja u kojima se u
najsavrienijem stepenu ostvaruje bide (to
on) i koje predstavljaju samosuite vrednosti
u svojoj najéistijoj formi koja ne prima uz-
rastanje ni umanjenje, Te ideje modemo
upoznati kroz fulne stvari koje dolaze u bice
isudeluju (metekhoyn) manje ili vise u vred-
nosti blagodaredi idejama. Do tog sagleda-
vanja tovek ne dolazi vife samo midljenjem,
nego nekom intuitivnom silom dufe — one
koju Platon naziva eros.'

Otuda Eros ima karakter kretanja od dole
prema gore i pretpostavlja postojanje | spos-
nanje nadeg nesavrienstva | inferiornosti,
Naravno da se ona razlikuje od uohicajene
inferiorniosti, jer istovremeno pruza i tove-
kovo stremljenje da izade iz nje i prema
tome ima dinamitku veednost; medutim is-
tinska vrednost leki kao stvarnost u erome-
nrom (u onome éemu eros stremi).

5. Nasuprot tome, preduslov na koji se os-
lanja Ljubay uzvodi se takode ka jednom
vansvetskom biéu— Bogu, ali se stvara ne od
njegovoy mirujufeg bifa, nego od njegove
aktivne ljubavi (energon toy agapen). Jer,
primordijalno nije ljubav foveka prema
Bogu, ve¢ obratno — ljubav Boga prema do-
veku® Ona daruje Eoveku —i §ta mu sve ne
darujel — biée® 1 svako dobro, i tolika je ve-
lika da je dovela do ovaplodenja Bnga” $ta
vide dostigla je do krajnjeg smirenja i sa-
moodricanja [samoZrtvovanja).

Ova ljubay ne upuéuje se nekoj odredenoj
vrednosti u Goveku — 3ta bi beskrajno savr-
sono Bice imalo da zazeli ili zavoli od Eove-
ka? I 5ta bi to moglo da poieli kad nema ni-
tega ito On sam nije darovao? Ljubavlju se
obraca prema licu (lifnosti) Zoveka, svakog
toveka, i onog najgrednijeg i najnedostojni-
jeg = a zar nismo svi gredni pred jedino Do-
brim? Obraca se onome ja sviju nas u njego-

1 Naravno da podinje od priveienost] jednome
licu (miadi uvek vide vrednosti avoplodene u jednom
liew, u lignostima), ali yrlo brao, ukaliko jo prijemiv sa
mazvo), prevazilazi geanice jednoga lica, postaje eros
prema svima uoplte lepim licima i na keaju dostize do
erata prema Lopom, koje je bez ohlidja i individualno-
st

1" Ta priviaénost jo taliko &iva, da je Aristotel,
kofi u toj tafei platonizuje (. mishi phitonski}, uzima
ko princip pokrets universuma, Bog, bududi sam ne-
pokretan (poito je svaki pokret suprotan njegovoj sa-
vrienoj sreéi, pa bi zato pretpostavijao nedostatak) po-
kreée svet kao eromenon (predmet svoga erosa) (Meta-
fizika 1072 b 8). Ali  ideja lepoga. bududi nepromen-
ljiva § mirujuca, priviadi sebi kao predmet erosa, dudu
nedostatkom koji dufa osada.

3 U tome se pokaza ljubav, ne da mi zavolosmo
Boga, nego da On najpre zavole nase (1 Jovanava 4,10],
it *Blagodacu Boifjom jesam Hto jesame (1 Ko-

rinéanima 15, 10},

= +U tome se pokaza lubay Bodija u numa
(=prema nama) = dto je Bog poslao Sina svoga Jedino-
rodnoga u sver da Fivimo njimes (1 Jovanova 4, 9

& +Poniio je sobe postavii posluban do smrti, |
to smrti na kestue (Filipljanima 2, 8),

Kulture Istoka

vom ponidenju i niftavnosti, u njegovoj na-
goti i ostavljenosti. To je ljubav koja nema
nikakav razlog.** koje inate nismo vredni,
ali ona predstavlja toliko temeljno svojstvo
Boiijeg bida da i mi shvatamo Boga jedino u
ljubavi i nikada bez nje:* sBog je Liubay, i
koji stoji u ljubavi, u Bogu stoji, i Bog u nje-
mu stojic [1 Jovanova 4.8, 16].

6. Drugi korak je poznanje te ljubavi Bo-
zije. To se ostvaruje ne midljenjem, nego ve-
rom. Svojim umom é&ovek nije u stanju da
dostigne do poznanja Boga, jer je njegov um
povredon od prvorodnog greha tolika da
smatra da njegovi sudovi jesu svetlost i to
davoljna svetlost za njegove korake. Zatim,
Bozije postojanje se logitki ne dokazuje; niti
su za verujuéega potrebni dokazi.** Daleko
je vide nespojiva sa svakim logitkim doka-
zivanjem®" ljubav BoZija — i tako i treba da
bude.* A i kako je moguée da delovanje
Heskrajnogs i Svopreéi a njeg
glavno delovanje {jeste lju;av — bude stav-
lieno pod kontrolu i dekazivanje onoga ito
je prolazno, tj. obiénog grednika?®'

Uostalom, vera u ljubav Boziju i ne bi
imala moralnu vrednost ako bi se oslanjala
na logitke dokaze. Da su 2 + 2 = 4 ta nije
vera, niti ima vrednosti §to to priznajed;
nuzno je da to udinii ako hoded da buded
smatran za Saveka zdrave pameti. Ali, da ve-
riijed da Bog voli toveka i da je sifan da ga
spase, & oko sebe vidi& nesrefu i greh, zlo —
to je rezultat tvoje slobodne saglasnosti,
tvojeg odgovornog izbora izmedu mnogih
megudnosti, té je, prema tome, etiéki akt.”
Jer, prihvatajuéi sa radoséu ljubav Boziju, ti
sebi namedes najvece smirenje (ponizenje) i
izazov: priznajed nittavilo, neizledivu pro-
padliivost ljudske prirode.” Uostalom, ako

el Kalkay bi razlog imac Bog da nas voll, oxim
razloga svoje ubavi? Ake bi Satana postavio Bogu pi-
wanje: zudto voli doveka i ljude, = neo bi znao da odgo-
vari.

B Cak i pakno Dante karakteride kao delo ljuba-
vi Botije
2 To #to su kasnije neki trafili dokaze, to ima

prikeitni o ne dogmatski znadaj i pakazuje stepen uti-
caja jelinske filasofife na hriddanstvo. Za pravog hrid-
éanina jedini dokaz postojanju Boijeg jeste Hristovo
ovaploéene,

o Da pribvatid da Bog postoji — lako je. ali da
priznai i poznad da jo wvedobar, dok glednd i patid abog
#la u svetu — to je tedko,

4 Za Platons, xnanje nije dovoljno kao shvatanje
apsoluta, ali nas priprema 2a to, | eros prosto nastavlja
miiljenje. Za Apostola Pavla {1 Korindanima 13, 8)
enanje jo suyiuw, polto lubay takoreéi ukids Hudsku
mudrost; raspeti Bog, najvida projava hodanske luba-
vi, za Grke je ludost,

e Jedino kratkovidi empirizam mogao je da
proglasi za kriterijum istine ono bto jo dostupno du-
hovnom akeu svik ljudi, ili taéngje: duhovnoj inerciji;
e to shvatanje propoveda inereiju (nedelatnost) knda
kae da je istinito ong o je dostupno Sulima, Medu-
tim, istinn uvek predstavija litno, personalno dostig-
nude, ona je plod saradnje onoga koji jo sluda i Euje,
ona je plod ohradenja dule. U tome su saglasni i Platon
i Hridéanstvo,

% Kolikogad da je nelogidniji, toliko jo veéi etif-
ki ake vere, Da je Hristas dokao u svet u botanskoj sla-
i, avi bi verovali u njega; ali kakvu bi to vrednogt ima-
lo?

dikal, L

bi kultivisanje osobina ljudske prirode bilo
dovoljno za spasenje, éemu onda lsusova zr-
tva? Covek treba da je dospeo da krajnje i
najniZe provalije propasti da bi bila potreb-
na tolika Zrtva — osudi bezgrednoga, smrt
besmrtnoga, i to joi kakva smrt! Tesko je
vrlo da to Sovek prizna. pa je i za to potreb-
na boZja pomoé.™ Na taj nadin, ne samo lju-
bav Bozija, nego i poznanje te ljubavi njego-
ve, dar je Boziji, plod Duha [Svetoga] (Gala-
tima 5, 22, Vera i ljubav nisu dve razlidite
vrline; to su razliéiti aspekti jedne i iste de-
latnosti duba, shodno analogiji adnosa erosa
i lilosofije u platonskom sistemu.®

7. Tednju analogiju sa Erosom pruka nam
treéi stadium Ljubavi - Gubas prema Bogu.
1 zaista, zajednitko je stremljenje ka boan-
skome | upodobljenje njemu; zajednitka je
jod i ljubav ne samo prema licu, nego i pre-
ma suitini Bozijoj." Ali i ovde ne treba pre-
videti razlike.

U slu¢aju Erosa ljubav prema bofansko-
me jeste prirodna posledica znanja o posto-
janju dobra (lepoga), beskrajno savriene
sudtine. Medutim, hriféanska ljubav doveka
prema Bogu jeste odgovor na ljubay Njegovu
prema nama, to je, da tako kazemo, izlazak
dude nade u susret Bogu koji silazi prema
nama; ona jé posledica Bozije akeije, Ta lju-
bay nije autonoman akt ljudske dude, nego
delo blagodati Bozije koja i sama deluje: ona
je dokaz ne da si poznao Boga, nego du te je
On poznao.* [Galatima 4.9: »Poznavii Boga,
ili bolje reéi poznati buduéi od Bogas — ta-
kode i 1 Korinéanima 8,3: :Ko voli Boga, taj
je poznat od Njegac| Prema tome, to je jedan
deo od iskupljenja &oveka, ono ito trazi sva-
ka religija { svaka filosofija,* ali to je iskup-
ljenje ~ i to je sudtinska razlika od platonske
vere — drugosy £ 4 NIE SAMO B
rakters [tj. spasava drugog a ne samo sehe].

8.1 &etvrti stadium Ljubavi — ljubav pre-
ma bliznjem — jeste podrazavanje ljubayi
Bozije prema foveku, to je amor in Deo [=
ljubav u Bogu]. Shodno tome, ljubav nije
nadahnuta nikakvom naknadnom midlju ili
namerom, ili drudtvenom ciljnodéu, kao npr.
solidarnost. Niti pak nekim odredenim
drudtvenim ili litnim odnosom, kao ito je
ljubav prema srodnicima, sunarodnicima,
prijateljima i slitno." Niti opet osedanjem

g ka-

2 Zar nije najvedi greh uprave pobuna Hudskog
dostojanstva i gordosti protiv te provokacije il uveede,
koju predstavlja dar Boiiji? Onaj farisej u Jevandelju,

nasuprot cariniku, pruka nam obrazac greinika bai.

kaw pogorden | tvrdokoran Zovek; on baf vreds Boga
kofl pradta [Luka 18, 10-14]

b Vielo lepo to kade Grigorije Niski (0 dusi i vas-
kraenju, PG 46, 96): »A evanje postaje ljubav (agapi)e.
G Obaje mogu biuolunherlunl ho amor con-

i rema I L. eros

[mmll oriame 10 memamo, all #slimo, Dok ljubav Bo-
Eija proma toveku jeste amor benovolentiar |dobre vo-
lie, naklonostt), & prema pravednims posehno amor

ljstval, kao 3o § mi
asedamo prema velikunima fatorije

i Smisan njen je ~ prenolenje. u vide stanje,
produsloy —da postoji zu sve zajednitki fzvor nesrede
ljudskoga roda; koja se ne moe popraviti jednom s
svagds, nego se samo svaki put uklanja,

» Sli¢na Jjubay je slepa, poito zavisi od neéega

u Neito ito je supratno od pl
vire, da u ljudikoj pricodi nemia apsolutnag gla.
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{desilo seda'mi je an hrat i kolega mof), ma
kaliko bila Korisnu jubljenome,



praviénosti (npr. prema nepravedno strada-
juéem), ili uvaavanjem vrlina i dela ljublje-
noga lica. Takode niti oseéanjem humanosti
kojim u drugom Eoveku svaki od nas prizna-
je sobi slitnog, ma koliko dotiéni bio unes-
recen ili srozan. Sliéne vrste ljubavi posto-
jale su i pre Hriféanstva { one su primeri hu-
mane etike, koju ipak ne treba mesati sa uz-
vifenom i iznad svake logike etikom Hris-
éanstva. Novo Sto uvodi hridéanska ljubay
jeste ljubav bez razloga i bez cilja,* pot-
puno verni odraz ljubavi Bozije, I u tome
blignjem treba da valid ne njegove vrline ili
njegov polozaj u drudtvu, nezavisno ili u
vezi 5 tobom, nego samo lice (litnost) kao
fto jeste, bilo di je u svojoj nesredi ili svojoj
nedostojnosti. Sta vise, ukoliko je vide neop-
ravdana (bezrazlozna) tvoja ljubav, utoliko
so'oni vike priblizava ljubavi Bozijoj: ljubay
prema siromadinom, bolesnom, greinom,
prema svome progonitelju sadrdi veéu vred-
nost** Koliko je onda ta ljubav razlitita od
platonske ljubavi koja je u osnovi aristok-
ratska i koja se oslanja na izhor!"

Zatim, ta ljubav nije obogadenje samoga
sebe, kao §to je to Eros, jer onaj koga volis
nije veéi i uzvideniji od samog ljubitelja: to
je kenosis sebe radi drugoga,*! izliv sebe od
svoga hogatstva. Nije uzlaZenje, nego silaZe-
nje do najnieg stepena, smirenje i umanje-
nje do odricanja svakog svog dostojanstva %
to to odricanje od sopstvenog bica*, dok se
antigka gréka eitka zasnivala na spoljno i
unutrainje slobodnom Eoveku.

9. Pa ipak, u antitezi izmedu Erosa i Lju-
bavi imamo u stvari antitezu izmedu objek-
tivnog duha grike filosofije i principa unut-
rafnje slobode koja karakterife Hridéanstvo.

Eros je jedna prirodna pojava i sadréi lo-
gitku nuznost prirodnog fenomena. Obrada
se lepome, kao hiljka prema suncu, i voli ga
kao 3to majka (ukoliko njena priroda nije
iskvarena) voli, htela nehtela, svoje dete.
Naravno, dufa moZe da ne zapazi vrednosti,
da se umorna ili zaslepljena zaustavi na ni-
#im stepenima — ovde se nalazi poznata raz-
lika izmedu ljudi = ali je dovoljno da joj
wrednosti budu otkrivene i ona tada treba,
obavezna je od same svoje prirode, da ih za-
Zell. Nasuprot tome, ljubav prema bliznjem
je zapovest Boija, zapovest suprotna priro-
di, fer nije prirodno da volid nekog toveka
bez rezerve, ili tatnije: kad imad jake razloge
da ga ne volis. Prema tome, ljubay pretpos-

Bl misio o spasenju dube Hubeéega bila jo
stran dubu ranog Hritéanstva, kampromis sa prakié-
i shvatanjem mase. Ako postoji neki cilj u Ljubavi,
onda fe 1o spusenje 1|u|:|]enng.. kao ¥to Bog voli foveka
la i gu spasno. | ovde jo temeljna razlika od Erosa
ell] ledi w ljubeder (subjekru keji voli}, jer s uglav-
nem b uadize | wsavriava,

»: Da volid vrlinskog toveka, 1o, stroga govomds,
Lije vriing. | farise] ¢ volin dobre keo dobre,

W Ljubay je okronuta prema svima, o Eros nika-
i,

Ll Kuno fto j¢ Bog sobe spustio u kengsis do sirif,
| to smrti kesue [Filiplj. 2. 8]

b Uporedi primer sn Samarom po obrazu [Matej
B39}

L) +Uzen je [Hristos) na sebe oblicga, 4. privodu,]

sluge: (Filipljanime 2, 7).

Askeza i ljubay

tavlja slobodnu odluku sopstvene volje da se
saobrazid prema bozanskom ob ne

hodenjc bivaju obuhvatene. Zbog toga je

prema prirodnom poretku*’, prema kome
traki vernost antitka etika, Na taj nafin
Ljubay se pokazuje kao parekselans slobod-
na ljubav, jer je apsolutno stvaralaitvo lid-
nosti, ne jedna karika u lancu uzroénih ili
teleolotkih odnosa.

Otuda se moralno znatenje Ljubavi nalazi
ne u ljubljenome i u njegovoj vrednosti - na-
protiv, koliko je nedostojniji onaj koga lju-
bi, utoliko vecu vrednost ima tvoja ljubav*
—nego u onome koji ljubi, u samoj toj aktiv-
nosti fjubavi, u delu ljubavi, a ne u tome 5ta
volii*’. Poznate Avgustinove reli amare
amabam (= ljubeci da ljubim, voleéi da vo-
tim) me bi mogao da kaZe ni jedan antitki
Grk. Jer, u osnovi svake gréke etike postoji
jedan telos ka kojem tezi i koji predstavlja
ideal, ali istovremeno i kraj svih njenih na-
stojanja'®, Tako i eros jeste jedan put ka
tamo, nuzan i naporan metod koji svoju
vrednost stite ne sam po sebi, nego od zra-
tenja onog cilja ka kojem tedi*. Ako bi bilo
moguée da se taj cilj ostvari, eros bi tada bio
sasvim suvidan — zato na najvisem stepenu
sreée i nema vide erosd, nego videnje i sazna-
nje lepoga. Otuda bogovi ne oseda’u eros, i
eros, naspram apsolutnog. jeste znak infe-
riornosti, Eros je demon ane bog. Medutim,
za hridéansku etiku ne postoji telos [cilj,
kraj), niti moZe uopdte biti zamiljeno (a jo¥
manje se moZe ostvariti zaustayljanje i pre-
stanak Ljubavi: to je zato §to nema stepena
savrienstva na kojem bi Ljubav bila suvii-
na, Biée savrienije od Boga ne moZe da po-
staji; pa ipak Bog, i pored sveg svoga savr-
Senstva, ili tatnije: hlagodareéi uprave nje-
mu, jeste veénotekuéi i neiscrpni izvor Lju-
bavi.

10. Dakle, nasuprot Erosu, Ljubay je put
odozgo nadole, ne lestvica uspona proma
Bozanstvu sopstvenim silama éoveka. Jedi-
no emiravan [samoumanjivan| tovek = i to
ne ng momenat, nego kao bide — moze, is-
kupljivan [spasavan] sam, da iskupljuje dru-
ga bica, koja samo kroz to silakenje i snis-

+ Upravo primer Boiiji sazbija prirodii i logicki
poredak, i v nadinu na koji nam so otkriva, kroz éudo,
i'usvojof za ljudsku logiku neshvatljivoj projavi i od-
nosu prema nama nedostojrima i grednima,

» Genoia ias i = Budi o kakay &),
* Stepenovanje cros ked Platana biva proma
evidenosts abjekta p i1p u hrig-

canskaj pak ljubavi prema stepenu umu posvetenosti
I predanost | samoodricanja koje isto prati

37 U klasiénoj etici temeljno pravilo je ljubav
proma dobru: za Hridéanstva dobro je sama ta ljubav.

L Maoguée jo di o kraju (cilju) njegovom postoje
sumnje, i to je glivai problem klasidne etike, ali da po-
stoji jedan krij—cilj, [=telas] koji se Lesto polstaveduje
sa sreéum, i da Eovek treba da ga osteari ili makar da
mu se priblifi, o tome kod antitkog foveka nema ni-
kukve sumnje.

" Otuda antitki stifar veruje du fo moguée da
ljudi budu moraini | kree primoravanje: ako bi bilo na-
tina (npr. nekom operacijom| da se fudi izlede od wvo-
jih grednil aaklonosti, klasitni filosof bi time bio odu-
fevljen. Medutim za hrijéaniko shvatane, moralnost
rakve vrsee nema etieki wnafaj, Zato je antidki filosal
u dubini svojoj uvek eakonodavac, dok & Hristos ribo-
lovar [spusitelj) duda.
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0, Svojom  props Ljubavi,
kﬂ]ﬂ e usyojoj dubini poStovanje svega ona-
ga sto je ispod nas, govorilo i obradalo se
malima, poniZenima, slabima: deci, koja joi
nemaju sama moé da se utvrste; zatim oni-
ma koji vite nemaju tu moé: nesreénima, si-
romainima, bolesnima, potom onima koji
su izgubili moralno tlo pod sobom: gredni-
cima, odbadenima od drultva. 1 prateéi raz-
litite stepene Ljubavi (od ljubavi BoZije pre-
ma Epveku do poznanja Boga od strane éo-
veka i od Eovekove ljubavi prema Bogu do
ljubavi prema bliznjima), koji su toliko raz-
ligiti od stupnjeva Diotime [u Simposionu/,
shvatamo zadto Platonizam nije mogao to-
vetanstvu dati religiju, ali shvatamo i neito
drugo: da i pored razlike fzmeiu njih, ohoje
— i lestvica uzlazenja kroz Eros i smireno si-
lazenje Ljubavi u dubini vode jednome cilju,
a to je: iskupljenje i besmrtnost ljudske
dude.

Hodos ano kato mie (+Put gore { dole je je-
dane — Heraklit),

(+Platonikos eras ka khristianike agapes, 1V poglavje

{z uvoda wPlatonov Simposion - tekst, prevod i tuma-
denje; ied. Atinske Akademije, Atina 1970.5)
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I Salomon nasledi Davida, pa rete: O ljudi!
Gledajte! Naugili smo govor ptica (Mantig
al-tayr).

(Quran, XXVII; 16)

Nase »Postdje pricas (magamat-i tuyur)
prikazuju noéno uspinjanje due
zaljubljene ptice,

(Attar, Khusraw—namah)

Svi oni koji se ne oseéaju sasvim lagodno
u ovom svetu prolaznih senki i koji nastaje
da pronadu svoje rajsko poreklo, pripadaju
poradici ptica koje, ma koliko da su krila
njihovih dufa neiskusna, moZda zaista lete
prema prostoru Njegovog Prisustva. Mantig
al-tayr, delo Farid al-Din "Attar’a, velikog
pesnika, gnostitara i zaljubljenika u Boga,
predstavlja u stvari jednu odu posvecenu o
porodici krilatih bida. 1 medu ljudima ima
tlanova ove porodice, To su oni koji nepre-
kidno tragaju za istinom, oni od kojih su
mnogi pozvani; a sama neki odabrani. Sam
Sejh je svojim rimovanim kupletima sa
4458 stihova dao naziv Zaban-i murghan,
doslavee Govor ptica ili Megamat—=i tuyur,
Postije ptica'. Govor ptica (Manrtiy al-tayr)
sretemo u Kuranu pod naslovom :Bog pod-
udava Salomaonas. Ove delo neprolazne vred-
nosti doprinelo je da *Attar konatno postane
poznat u svetw. Ovo remek-delo sufijske
knjizevnosti, ako uzmemo u obzir unutras-
nji smisao Salamenoveg poznavanja govora
ptica, ne predstavlja samo penetraciju u
znatenje stranih govornih formi?, veé i spe-
cifiénu abradu tipova i klasa bia, koja se
nalaze u spiritualnoj potrazi za istinom.
Stoga, ovo delo ne tretira govor samo jedne
zivotinjeke vrate, vaé ptica &ija krila direkt-
no simbolizuju prauzornu realnost leta i us-
pinjanja dude, nasuprot svim ponizavajudim
i degradirajudim snagama ovoga sveta, i 10
na kraju vodi do bekstva od ovozemaljske
ogranibenosti, kao dto i sam "Attar nayodic

Kazivao sam i govor ptiva, rec po reé.
Potrudi se da ga shvatii, neupucenil
Zaljubljene ptice se oslobailaju

i beze iz kaveza pre smrinog fasa.
Svi zaljubljeni imaju nesto specifiéna,
Price imaju svoj jezik.

—Jaf pre Simurgha stvoren je eliksir,
bio je poznat jezik svik prica®.

¥ Vidi B. Forouzanfar: Sharch-i achwal wa nagd
wa tahlil-i athar-i Shaykh Farid ali~Din Muhammad-
i Artar-i Nayshaburi, Teheran, 1340, sunteve godine,
(po Hidirij, str. 313, Ovadzvrsna 'Acar’ovi studija sa-
drél detuljou analizu dels Mantig al-tayr (313-394).

0 #ivotu § delima ovor sufijskog dejha (VI/XIL vek)
takode pogledaj u 8. Naficy Justaju dar ahwal wa
atar-i Farid af-Din Attar-i Nayshapari, Teheran,
1320, sunéevn godine (po Hidkrt); H. Ritter, Philologi-
ka X, Der lalam, knjiga 25, 1939, ser, 1834-173; H. Rir-
ter, Das Meer der Séele, Lajden, 1955; | Colloguio lta~
{o—Iranianip sul Poeta Mistico Fartduddin Attar, Ac-
cademia Nazionale dei Lincei, Rome, 1978

2 Veitina u kojoj se Salomon usavrdava u okvira
sufijskog umeés oviadavanjs jesikom implicira mod
prodiranjn u smisao stranib formi, kao | sposabnost
spoznavanja smisle splritualnih stanja, | postaja kroz
koje Iskudentk mora prodi,

i Mantiy al=tayr, priredio M. J. Mashkur, Tehe-
san, 1337, sindeve wodine (po Hidkri), str. 316 Mi smo

Kulture Istoka

UDK 141.336 (0:52.09-1)
Ptiji let u
sjedinjenje
Meditacije o

’Attar’ovom delu

Mantiq al-tayr

S. H. Nasr

Naslov Mantig al-tayr istovremeno upu-
Euje na govor ptica ili spiritualnih bica, na
njihove okupljanje i ujedinjenje | na ono
ezoteritno znanje koje je plod spiritualnog
putoyanja. U stvari, sama re smantiqe im-
plicira i govor i znadenje koje ukljutuje lo-
gitke kategorijet. Te logitke kategorije su
jod uvek previde udaljene od suprotstavlja-
nja spirituilnom, kao to se mode videti i u
prethodnom poglavlju. Ne moZe se govoriti
o suprotstavljanju spiritualnom u pravom
smislu te refi, jer ove logitke kategorije
imaju krajnje ishodifite u ho¥joj reéi.

Pre "Attar'a je takode pisano o pticama i
njihovom gavoru, njihovoj nostalgiji za boi-
jim dvoram, patnji i tedkoéama koje ih prate
na put do njega, kao i o onima koje na kraju
stifu do svog cilja. Ibn Sina je joi dva veka
ranije napisao Risalat al-tayr (Rasprava o
ptici). Posle njega i Abu Hamid al-Chazzali,

uradill prevod avag Attarovag poglavlja, uz napomenu
da postoje rashke u formulaci]l nekih trasa. Odsatls,
sve primedbe u-veri = ovim delom, odng
izdanje, koje u nauénim krugovima vaiiza najbolje
Sto se tite prevoda Mantig altayr nn evropske jenike,
vidi M. Garcia de Tassy, Mantic Uttair, ou Le Langages
des aireaus, Pariz, 1863; Edward Fitzgerald: Bird Par-
linmient, 1689, predtampano u Fitsgerald, Selected
Works, London, 1962; G. M. Abid Shaikh: Translation
of Mantik ut~tair, Ahmedabud, 1911; The Conference
of the Birds, prevod K. Masani, Mangalore, 1924; The
Conference of the Birds, provod Gareis de Tassy's
French 8. C. Nott, London, 19544 | The Conference of
the Birds, preveo | pipisso predgover Afkhan Darbani
1 Dick Davies, Harmondsworth, 1984,

A Na persijokon, kao i na arapskom jesiku, red
smantiqe znnéi logika ili znadenjo; dok snutqs od istog
karena xnadl govor. U islamsko] misli, kan to je veé
pomenuto, logika predstavlja prvi korak na putu do
mudrosti, mada j¢ jok uvek daleko od supratstavijanja
spirituilnom, i trecira se s mnago governih slika. Uz-
mima za primer Subrawardi'jevo delo Hikmat al-fsh-
ray, px tak i delo najpornatijeg: poripatetitara, Ibn
Sinu'e. Mantiq al-markrigivyin, Vidi H Corbin: 4vi-
ceana and the Fisionary Recital, prevod W. i Trask,
New York, 1960; Corbin: En Ielam iranien, knjiga I,
Cosmolugicnl Doctrings, 111 deo.

to-se tite logike | ostvarene spoznaje. koje su do-
stupne jedino uz pomoé intelokia w njegovom original-
nom i aesavremenom smislu, vidi F. Shuom: Logic and
Franscendence; Shuon: From the Divine ta the Human,
prévod G, Polit i D. Lambert, Bloamington (ndijs
1982; Naswr: Knowledge and the Saered.
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slavni teolog, pile raspravu na istu temu.
Ova rasprava spada u njegova manje pozni-
ta dela® Mada "Attar erpe gradu za Mantig
al=tayr od svojih slavnih prethodnika, nje-
gov pristup je ipuk drugatiji. Dok Ibn Sina
postupa sa intelektualnom vizijom, dozvo-
ljavajudi dubu povratak njegovoj nebeskoj
porodici i dok Ghazzali tretira ovu temu pri-
kazujuéi bespomoténost i patnju nnoga koji
traga za istinom i kome je hojs ljubav i mi-
tost jedini spas, "Attar unosi u svoje delo ve-
hunsko spiritunloo | misticko iskustvo sje-
dinjenja. Od Ghazzali'jn preuzima motiv
patnfe, zahvaljujuéi kojoj ptice na keaju ule-
ze u dyvor nebeskog kralja. Medutim "Artar
ide i dalje od Ghaszali'ja. Prolaskom kroz
najvisu inicijalnu postaju, bice biva unisces
no i time se uzdiZe u postojanje u okviru
Njegovog Bida. Take s¢ svakoj ptici prua
moguénost da najpre spozna sehe samu, a
zatim ‘da spozna Sebe u okvirn Njegovog
Bi¢a. Blagoslovljeni Prorok i sam kaze:

Onaj ko spozna sebe, spoznao je i Boga®

Posmatrajuéi Simurgh-a, ptice ne ot-
krivaju samo njegovu lepotu”, ved se ogleda-
ju u Njegovom Bicu, koje je suitina svih
biéa.

Maptiq al-tayr potinje jednom slfom,
koja je ogledalo omege spiritualnog Zivota,
jer u svom uvodnom delu sadrzi opis Njego-
ve Subitine, koji predstavlja blaZenu viziju
Simurgh-ove duie, koja se javlja jednoj ptici.

0 T3 nevidljivi,

Citay svemir si Ti, ali niko nema takvo
lice,

Dusa je skrivena u tely, a Ti u dusi.

O T%, tajno u tajni, o 1% duso druge dusel
Mada je Tvoje umede skriveno u sreu @
dudi;

Onp se ujedno manifestuje kroz njih.
Vidim da si Ti manifestacija Citavog sve-
mira.

Pa ipak, na ovom svetu nema nijednog
tvog znaka®.

5 U ovim studijama vidi Corbin: dviceana ..,
str. 193 1 dalje, Al-Ghixzalijev brat, slavni sufija Ab-
mad al-Ghaezall, takode fe napisao o pticama jednu
raspravu izuzetne literarne vrednosti, kojn u stvari
prodstavlja preradu dela njegovog brata (Arabic work).

r sMan ‘arafa nafsah faqad ‘arafa rabbah.s Pre-
thodni hadith ima mnogo enatenja. Najdublje snatenje
e odnasi 04 cilj i svrhu ‘Atar'ovog epn

? lako savremeni persijski nema rod, reé Si-
murgh upuéujé na denski rod, jor je prvi Simurgh'ov
avestijski predak, saena merogha pripadac fenskom
eodu, Drugo, i arapski toroin za simurgh (al-"anq'a) jo
Fenskog roda; i konaéna, po Auar'ovom shystanju Si-
murgh u najiirem smisli upuéujo na Boije Bice
(al-Dhat), kaje i sufijsko literaturi sdgovara teeming
Draga. Osien toga, | suma reé sul-dhate je Zenskog roda
u arapakom jeziku, ¥to je odriz metafizitke istine po
kojoj iji i ija Boga, kojige identifikuje sa
Lepatom i Beskeajem, predstavija prototip Eenske pri-
rode, pa stoga Simurgh u najirem smislu pripada 2en-
skom rodu. Medutim, u nastojanju da ostanema do-
sledni originalu, kads "Attar pomodu et shah aludirs
nit Simurgh'n, umesto termina kealjica upotrebljon jo
termin kralj, & umesto one on.

Mantig al-tayr, str. 6,




U svom rapsoditnom komentaru prvog
svedodenja (shanadah), »Nema hoga do Ala-
hae (La ilaba illa ‘Llah), ‘Attar ne govori
samo o Alahovim imenima i atributima, On
se ne bavi samo katafarickim ili apofatiékim
teolokim izlaganjem, veé vodi ushidenog
ditaoca  kroz simbolitan jezik spoznaje
(ma'rifah), iz kojog izbija usplamtela Bozja
Ljubay prema spoznaji jedinstva, koje u na-
jEirem smislu i nije nista drugo do stran-

lentno jedinstvo p janjac (wadhat
al-wujud),* odnosno spoznaja koju je mogu-
€6 ostvariti tek nakon prolaska kroz sve tei-
kode knsmitkog putovanja i kroz vrata unis-
tenja, i tek naken videnja Simurgh’a, Sto u
isti mah uniftava i posvecuje.

Kroz pesme u slavu ]udinﬂg. *Attar do-
speve do slavljenja Proroka kao saveienog
toveka, Logosa, koga je Bog prvo stvorio kao
uzor svih svojih kasnijib stvorenja i zbog

i postoji redosled stvaranja. Formula
sLa ilaha illa Llahs sadrii misao o jedinstvu
postojanja. Sto se tite drugog svedotenja js-
lama, sMuhammadun rasul Allahs, ono ne
upuéuje simo na to da je Muhammad Ala-
hov glasnik, veé da sve manifestacije, sve
pozitiviio u kosmickom poretku, dolazi od
Boga. Ne moze se redi da je ovo drugo sve-
dodenje slabija potvrds jedinstva (al-taw-
hid) od prvog svedotenja. Ono u stvari pro-
izilazi iz ovog prvog. 'Attar’ova vizija Si-
murgh'a 8ini da on postane svestan da je
Blagoslovljeni Prorok:

Voda noénog uspinjanja i proi medu stéo~
renjima,

Senka Istine ¢ Sunce Njogove Sustine;
Gospodar dva sveta ¢ kralj svega postoje-
deg,

Sunce dufe i uzdanica svih bica,
Njegovo svetlo je bilo zajedniéki eilj;
Bio je praizvor svega postojedeg i nepos-
tojeceg.

Kada je Istina ugledala ovaj svetli dar,
Od njegovog svetla je stvorila sebi Cistu
duiu,

A njemu ovozemaljska stvorenja.'’

Kroz poeme u slavu Boga i Njegovog Pro-
roka, koje sadrie duboke. metafizitke istine,
radajuéi na taj nadin plodove na stablu spoz-
naje, "Attar krede na putovanje ptica, odnas-
no putovanje tija je omega sadriana u tacki
alfa mistitkog epa. On vraéa titaoca u car-

1 Mnogubrojne zablude kdje sc titu znalenja
swahidat alwujude nose indirektnu potvrdu ezoteritke
prirade datog princips. sWahdat al-wujiude nije nista
0 do jedinstvo (al-tawhid) u njegovom najiirem
smiflu. Medutim, ovo shvatanfe nije bila dostupno ni
filolodka) eksg ai najp i ij
kag ol obtroummon, analititkom’ orudu razima. Koo
it je i Humi rekao, Eoveku bi bia putreban ronilac koji
mode da ronl u velike morske dubine da bi mu sa mor-
skog dna doneo biser. Samo je srce kadro da shvati
smisag ovog princips swahdat al-sujuds, a da pri tome
e megire transcendentnost Boga nitl tvrdi da je Bog
nezavizan od svega zbog postavke kaja glasi :5ta je ona
ito nife Bog: (ma siwa "Llah), koja u stvari predstavlja
skeivenu formu  politetzma, O znadenju swahdat
al=wujude i njegovaj razlici od politeiama, kako se on
sbidno shvata, vidi T. Burckhardt: An Intraduction ta
Suft Doctrine, preveo . M, Matheson, Wellingbo-
rough, 1976, str. 28-30,

t Mantiy al-tayr, yir. 18-19,

Askeza i ljubay

stvo zemaljskog postojanja i ropstva profa-
nog &oveka, koji je bio upleten u prizmu
strasti, vraca ga pticama, koje su zarobljene
u kavez daleko od mesta u kome su Zivele od
rodenja do tada. Ovaj uvedni deo ima za cilj
da podseti titaoca na to da je sama poema
plod najvide vizije, kao i na to da je voda,
koji govori pticama o svim opasnostima
koje vrebaju na putu do Simurgh'a, i sam ra-
nije krenuo na to putovanje, pa mu je pove-
reno da bude predvodnik. Uvedni stihovi
poeme Mantiq al-tayr, koja predstavlja jed-
no od najanaéajnijib dostignuéa sufijske po-
ezije, otkrivaju prirodu i stepen inspiracije
njihoveg autora, omogucavajuéi onome ko
traga za istinom da se susvim preda tom
svom poslu kako bi se uverio da taj njihov
voda nije tek neki jeretifki plagijator, veé
neko ko je pre njih krenuo na putovanje do
Jedinog, jedino putovanje dostojno poduh-
vata u ovom nakem prolaznom Zivotu,

Sadrzaj ove poeme je sam po sebi jednos-
tivan. Ptice se sastaju da bi izabrale svoga
kralja, jer veruju da harmonidan i sreéan Zi-
vot inije mogué bez njega. Pupavae se pod-
iZe i predstavlja kao Salomonov glasnik, tv-
rdeci da ga ovaj Salje Kraljici od Sabe. Po
njegovom misljenju, jedino je Simurgh do-
stojan da bude njihov monarh. Svaka ptica
nalazi neki izgovor ne bi li izbegla donofe-
nje konaéne odluke o polasku na put. Pu-
paveu polazi za rukom da im da zadovolja-
vajute odgovore i da na taj natin otklonj sve
njihoye sumnje. Tako na kraju uspeva da ih
pripremi za putovanje i susret sa Si-
murgh’om. Ptice biraju pupavca za svoga
vodu, a zatim im on govori o etapama pred-
stojeeg putovanja. Odgoverivii na sva nji-
hova pitanja, pupavac uspedno savladava
sve teikode. Na taj natin privode kraju pri-
preme za opasno putovanje. Prelaze sedam
dolina kosmitke planine Qal, na tijem vrhu
#ivi Nebeski Kralj. Ovih sedam doling vode
na vrh, koji dodiruje prazninu. To su doline
trazenjn (talab), ljubavi ("ishq), spoznaje
(ma’rifat), zadovoljstva (istighna’), jedinstva
(tawhid), Eudenja (hayrat), siromadtva (faqr)
i uni¥tenja (fana’),!' Ove etape putovanja su
istoyremeno kosmitke doline, kojima luta
dusa upuéenog:'* Na kraju ptice stizu do Si-
murgh’ovog prehivalidta. Najpre menjaju
svoj lik, a zatim svaka ptica u Simurgh’u
vidi sebe, kao u ogledalu, Trideset ptiea (si
murgh, na persijskom jeziku) vide da je Si-
murgh sasvim drugaéiji od njih, a v isto yre-
me shvataju da on nije niSta drugo do Bide
njihovog bida.

i} Ibid, str. 227-291. Simurgh u stvari simboli-
suje bokje Biée koje vadn pvim svetom, a istovremen
i Baga kao Tvorca svega postojedeg | lzvora svibh ma-
nifestacija. Tatka na vrhu planine Qaf predstavije
beskrajno nebesko prostranstye, a ujedno izvor Zivots
na kosmitkej planini. Osim roga, to je tadka na kojoj
se susredu dva poretka, stvoren | nestvoren. Odatle, iz
Simurghovog prebivalidtn, uspostavlja se vezn sa Lo-
gosom | Intelektom, koji mogu biti i stvoreni § nestvo-
reni; envisno od toga kake je predvideno

1 O sufijskim stanjima i postdjama vidi 5.H.
Nase: Sufi Essays, London, 1972, V poglavlie: o gos-
titkoj podeli unutrainjosti kesmosa vidi Nasr: dn fn-
troduction to the Jalamic Coumalogival Dactrines, XV
poglavlje.

I33

Polazedi na put, svaka ptica dobija poseb-
no ime, zavisno od svojih karakteristika, sto
simbolizuje razlitite tipove ljudi i specifid-
nu dufieynu moé. U styari svaka ptica pred-
stavlja neki aspekt ili tendenciju ljudske
duse, kao i specifitan tip dufe izveden na os-
novu pitanja kojs su ptice postavijale. Medu
pticama su pupavac, pastirica, papagaj, jare-
bica, soko, Sumska vedtarka, slavuj, paun,
fazan, grlica, gugutka, teiljugar i beli soko.
Njihov opis otkriva specijalne sposobnosti i
nadarenosti, a wisto vreme i njihove ograni-
tavajuée i inhibitorne karakteristike.

Tako su se ptice okupile da bi se pripre-
mile za let na kosmitku planinu (Qaf). Nji-
hove diskusije predstavljaju specifitan od-
raz rasprava koje se vode izmedu fejha i nje-
govih utenika u sufijskim redovima, a sadr-
e najdublje i najsuptilnije opise problema i
pitanja koja se tiu onih koji zaista polaze
na putovanje stazom spiritualne realizacije.
Svaka ptica govori o sebi samoj, to podseda
na druga klasitna islamska dela o Zivotinja-
ma, kao Sto je Hasa'il o [khwan al-Safa.?
Pupavac, kaji postaje voda puta, a koji sim-
holizuje sufijskog sejha, murshid-a ili pir-a.
asocira na Salomona i na dvor Kraljice od
Sabe. I Salomon je bio Kraljev poslanik, po-
ita je samo jedan Kraljey prijatelj dostojan
da vodi druge do Njegovog prisustva.'*

Natin na koji pupavae opisuje pticu Si-
murgh podseca na gnostitki opis Boga. Jed-
no Simurgh’ove pere pada na Kinu u toku
noéi, jer je po hadith'u sBog stvarao svet u
mrakus, Posmatrajuéi ovo usamljeno pero,
Kinezi se strano uznemire i uzbude.

Cudno je dto se Simurgh javio u ponod u
Kini.

Palo ja samo jedno pero, a uzbudenfe i ne-
mir

zahvatide celu zomlju

Sada se to pero duva u driavnom muzeju.
Zato s I kaze: sTradi znanje u Kint.'?

Akao je samo jedno pero ave ptice izazvalo
da se Eitav narod tako uznemiri i zapadne u
stanje ekstaze, $ta bi tek bilo da je taj narod
video Njeno Lice! Podto im je pupavac ob-
jasnio kako izgleda Njeno prisustvo, ptice,
onako uznemirene, otpotefe pripreme za
putovanje. Medutim, nije bilo lako savladati
gravitacijsku silu dufe. Vatrena dula prona-
lazi hiljade isprika ne bi li izbegla plamen
protiféivanja. Tako svaka ptica nastoji da
rade neki izgovor. Slavuj, simbol ljubavi pre
svega prema spoljainjoj lepoti, koja sjedi-
njuje' i pleni na prvi pogled, izgovara se

13 Vidi Ikhwan al-Safa’: Dispute between Man
and the Animals, preveo na engl. jezik J. Platts, Lon-
don, 1869;i L Goodman: The Caar of the Animals ver-
aus Man Before the King of the Jinn, Boston, 1980,

" *Attar jod jednom dokazujn vetnu istina, koja
je Eesto potiskivana u drugi plan; po kejoj jedino ljud-
sko utelovijenje Logosa, Prarok, mada ¢ on drugalije
shvats u paelititim religijama, moke povesti foveka do
Boga, Nema autentiéne | potpune spirituslne realiza-
cije bex tradicijo. Poslanitka poradina jo osposabila
pupavea da vedi ptice do Kralja:

L U vezi sn duvenim hadith-om,

L U stvari, svaka lepota predstavifa unutrainge
deljenje i oslobadanje samo ako posmatrad shvata sve
ablike lepote kao odraz Njegavoy lika.



svojom zaljubljenoiéu u ruiu. Tvrdi da sve
njegove tedkofe i problemi nestanu kada je
vidi. Na to mu pupavac odgovara da ruga
vene, da jé njena lepota kratkog veka, a oni
trade vednu lepotu.

Papagaj, simbol ljubayi prema zemalj-
skom postojanju i njegovom produzenju, tv-
di kako upravo traga za vodom zivota, koja
e Zivot na ovom svetu udiniti vetnim. Za-
dovoljan je time i nema drugih ciljeva. Pu-
pavac mu odgovara da je duda bad zato stvo-
rena da bi na kraju bila Zrtvovana Bogu. Sto-
ga je postojanje Njegova potpuna realizacija
i raison d’dtre, a otuda i Njegova najveéa ra-
dost i blazenstvo,

Paun, koji je na potetku bio u raju, ali je
doonije pao na zemlju jer je pomogao Sotoni
da odvrati Adama od njegove rajske nevi-
nosti i perfekeije, traZi savrienstvo nemate-
rijalnog raja, tvrdedi da je Simurgh®ova vizi-
ja kratkog veka. Paun podseca na mnoge
ezoterike, koji rajska zadovoljstva traie u
sebi, a ne u relaciji sa Bogom, da i ne govo-
rimo o Bogu, koji, kako kaie Artar, tradi
kuéu umesto skuénog gazdec.

Na slitan padin i druge ptice pronalaze
neki izgovor, u zavisnesti od toga koliko ih
ogranitava njihova vizija buduénosti ili
neka litna pasija kojom su obuzete. Patka,
koja Zitay Zivot provedi u kupanju i keja
simbolizuje poveino uprainjavanje religij-
skih obreda bez zalaZenja u njihov istinski
smisao, ne zeli da napusti omiljenu vodu. Ni
jarebica, simbol bogatih ljudi, dija je strast
dragoceni nakit, nije voljna da napusti svoj
kamen, Bradati grifon, koji simbolizuje sve-
tovau, polititku moé, takode se nerado od-
rite svoga uticaja na ljude koji imaju dobar
poloZaj i vlast na ovom svetu. Soke, simbol
onih koji deznu za blizinom zemaljskog kra-
lja i svetovnom vlaiéu, ne zeli da izgubi svo-
ju poziciju miljenika dvora. Caplja, simbol
tuge i depresije, ne Zeli da prekine ovo nep-
rekidno menjanje svog fizitkog stanja, koje
podseéa na nemirne morske talase. Sova,
simbol tvrditluka, ne bi htela da ode iz svog
usamljenog kutka. Zeba, simbol ljudske sla-
hosti, daje izgovor dasu ljudska bica isuvide
jednostavna da bi mogla videti pticu Si-
murgh. Zbog toga radije nikuda nede iéi.
Medutim, pupavac uspeino opovrigava sve
razloge. koje ptice navode, pokulavajuéi da
izbegnu to putovanje preko kosmitkih pla-
nina do Simurgh’a. Pupavac ovde podseéa
na spiritualnog gospodara éto otklanja sve
slabosti dude, koje se manifestuju u vidu
prepreka na putu njegovih utenika. Poito su
saznale sve tajne puta koji ih otekuje i Eule
pupavéeve midljenje o njihovim sumnjuma i
dilemama, ptice donose konatnu odluku o
putovanju.

U ovoj étapi, odnosno u dvadesetom po-
glavlju poeme Mantig al-tayr, "Attar nas
upoznaje sa pritom o Sejhu San’an-u, i ovaj
deo spada u sam vrh sufijske literature. Na-
jveéi deo *Attar'ove ode verovatno je zasno-
van na ranim pri¢ama o islamskim halifama
ili drugim uglednicima, koji su posecivali
hritéanske manastire, najfedde smestene na
pustim mestima daleko od sveta. gide jo pri-
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roda pokazala sve svoje ari.'” "Attar govori
o slavnom sufiji, dostojnom postovanja, koji
se zaljubljuje u mladu hridéanku nakon pe-
deset godina duhovne prakse. U to vreme je
ve¢ imao na stotine uéenika. Spreman je da
se radi ove ljubavi odrekne svoje slave, ug-
leda, duhovne funkcije, pa &ak i svoje vere.
Izgarajuéi u ljubavi prema mladoj hriséanki,
nosi pojas hridéanskog kaludera i pije vino.
gaji krdo svinja. Suoden je sa svim mo-

gutim prekorima, medutim nikakva sila
ovoga sveta nije mogla pokolebati njegova
usplamtelu ljubav. Zato u pesmi kaze:

Proveo sam mnoge nodi u asketskim vez-

bama,

Ali nijedna ne bese sjajna kao ova.

Svako ko doZivi jednu ovakvu not,

Dacekaée jutro wsplamteo od strasti.

Onog dana kada su odredivali moju sud-

binu,

Pripremili su me za ovu nod.

0 Boge, kakvi su ovo znaci naéas?

Da li je kucnuo éas strasnogae suda?

Razum, strpljenje, umrli drug,

Kakva je to Lubay, kakva je to patnja, Sta

Je toP®

Uzalud su bili svi pokuiaji utenika da
vrate svoga Sejha na pravi put. Na kraju, tek
na intervenciju Proroka, koji se javlja u ima-
ginarnom svetu snova, Sejh se vrada ostva-
renju prvobitnog cilja, prolazi kroz obred
pranja i ponove pristupa islamu,

*Attar u ovoj priéi na izuzetno slikovit na-
Ein govori o snazi ljubavi, unutrainjoj i spo-
ljadnjoj prirodi foveka, znataju postojanosti
utenika u odanosti gespodaru, dotarava
gordost koju je rezultat vlastitog ubedenjs o
relijskom Zivotu i mnoge druge elemente
spiritualne staze. Nijedna stranica persijske
knjizevnosti nije tako dirljiva kao opis lju-
bavi ovog poltovanog sufijskog Yejha prema
lepoj hriséanki.

Medutim, jod jedan i ujedno najvazniji bi-
ser mudrosti skriva $e u ovom remek-delu,
a tite se ezoterizma kao takvog. Privlaénost
koju Sejh oseca prema jednof hriséanki jas-
no aludira na sikonoklastitkic i sskandalo-
zans karakter svega onoga 3to se tite nadfor-
malne esencije vis-d-vis formalnog sveta,
Medutim, to takode jasno ukaxuje inn pre-
vazilazenje religijskih meda posredstvom
ezoterizma. Ovde Zena nije samo simbol lju-
bavi, veé sskandaloznae vrsta, a kao hridéan-
ka predstavlja biée iz drugog verskog uni-
verzuma, Posredstvom ljubavne priviadnos-
ti — koja ovde predstavlja ostvarcnu spozna-
ju — sufijski dejh ne prelazi samo iz sveta
formi u svet suitine, veé prevazilazi verske
mede; Ova originalna "Attar'ova prida nije
samo vrhunski pesnitki pristup temi ljuba-
vi, koja privladi, prozima i menja, veé iz nje
izvire juka potvrda uloge ezoterizma u even-

12 Vidi Forouzanfar, eitat, str. 320, pa nadalje,
‘Tatnije, Forouzanfar dovodi u vezu Attar'ovu pritu o
Sejhu San'an-u u jednom slifnom pridom na persij-
skom joxiku, koja se naluai u jednom rukopisu Ays
Sophia-e, br. 2910, u raspravi pod naslovom Twhfar
at=muluk, kojn se pripisuje Abu Hamid Mubammad
al-Ghazzati-ju.

18 Mantig.al—~tayr, sir. 85. pa nadalje
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tualnom prelasku granica verskih univerzu-
ma. Cini se da Artar nastoji da klasiénim je-
zikom sufijske poezije objasni da je istinski
ekumenizam u sudtini ezoteritke prirode i
da. jedino posredstvom ezoterizma Ctovek
moie prodreti u smisao drugih formalnih
univerzuma.'”

Nukon dugotrajnih priprema, ptice ko-
natno u ovom delu epa kreéu prema Si-
murgh*u. Birajuéi pupavea za gospodara,
ptice su zadovoljile svoju potrebu da imaju
vodu, Dale su obeéanje da ée se povinovati
njegovim uputstvima. Dolina ispred njih na
prvi pogled izaziva u njima duboku bojazan:
Iznenadene su §to na stazi osim njih nema
drugih ptica. Pupavac im objadnjava da Nje-
govo Visotanstvo Kralj nastoji da spredi da
mu se bilo ko priblizi. Onaj koji traga za is-
tinom mora biti osposobljen za to, a takvih
je uvek malo.

Pupavae izlage sve telkode tog putovanja.
Na pitanje zasto jo voda uvek i u svemu po-
treban, pupavae navodi stari razlog o nui-
nosti proroka i spiritualnog vode, koji ga u
stvari zastupa na ezoteritkom planu. Kao
ito Bog bira Proroka, i spiritualni autoriter,
Sejh, bira se odozgo. Bez blagoslova Proro-
kovog autoriteta, koji je zauzet ljudskim
utelovljenjem samog Logosa, nijedna inici-
jalna funkeija ni spiritualni autoritet neke
autentine vrste nisu moguéi.

Druga ptica se Zali pupaveu na tefkoée sa
kojima se moraju suotiti na tom putu i na to
Ato je ostvarenje cilja neizvesno. Ovaj odgo-
vara da ih iza cilja éeka istina, pa se stoga
isplati &ak i Zivot izgubiti na ovoj stazi. Sto
se tite teikocn koje fe se pojaviti na njiho-
vom puty, veéina ptica delazi do zakljuika
da se koreni dude nalaze duboko u stvaralaé-
kom svetu raznovrsnosti i da je ovek, kao
i druga biéa isuvile zastraniv u svojoj rase-
janosti. da bi mogao usredsrediti svoj um i
dufu na Tvorca.

Stideéi se polinjenih greha, jedna ptica
tvrdi da je beskrajno zahyalna Bogu na nje-
govolj milosti. Pokusava da objasni pupaveu
svoju manu, odnesno sklonest stalnoj pro-
meni stanja i raspoloZenja. Pupavae tvrdi da
se kroy spiritualnu praksu ova slabost po-
stepeno moze otkloniti, Jedna druga ptica
iznosi svoju zabrinutost zbog zamki u koje
moze upasti usplamtela duda. Dobiju odgo-
vor da duda zaljubljenog na kraju fonako
mora biti esvojena. Treda ptica se pladi da-
vola kao iskusenja, na ta joj pupavac odgo-
vari da je davo onoliko moéan koliko je ¢o-
vek privizen svetovnosti. Neprijutel] je veé
jednom ovladao ovim svetom. Pupavac ta-
kode tvrdi da je odanost viadajuéim porodi-
cama i njihovom dvoru prepreka na putu do
istine. Sli¢no je i sa Hubavlju prema spoljai-
njim formama, koje su kratkog veka. Jedino
je lepota Nevidljivog vredna ljubayi. Pupa-
vae, simbol dubovnog vode, na slitan naéin
veito odgovara pticama na druga vaina pi-
tanjn koja se titu tefkoéa « kojima se suofa-
vaju svi oni koji su nezadovoljni sobom,

19 0 ovo) fundimentalnio] | ea ovu raspravu pri-
kladnoj temi vidi F. Schuon Esoterism as Principle
and as Way, i Ulslam/Christianisme—Visions d Oncu-
menirme esotérigue, Milano, 1981,




mestom na kome se nalaze i svojom potre-
bom da trade i nadu. Odgovarajuéi na ptitja
pitanja, pupavac asocira na sufijskog dejha i
njegove utenike,

Na kraju pupavac nabraja sedam dolina
koje treba preéi, opisujuéi svaku od njih. Po-

Askeza i ljubay

lazi od doline trazenja, (wadi-yi talab), a za-
vrsava dolinom uniftenja (wadi-yi fana’)
koja vodi do odrianja postojanja u Bogu
(baq'a);:
Malo po malo i oslobodiced se svega dto je
subiino.
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Onda poént spiritualno poviadenje.

Kada tvoje unutrainje bide postane nese-

bicno

Prevaziéices dobro i zlo { postaéed milje-

nik Boga

Dostojan uniitenjo.®

Podto su éule opis ovih sedam dolina, pti-
celete u pren dolinu na sudbonosno puto-
vanje. Godinama lete nad usponima i pono-
rima kosmitke planine, Mnoge su izgubile
#ivot; neke su se zadriale u jednoj od sred-
njih postaja. Od velikog broja ptica koje su
krenule ns put, samo nekoliko stize do Si-
murgh'a. Mnoge su bile pozvane, ali je samo
nekoliko odabrano. Evo gta biva sa tih neko-
liko ptica koje su stigle do Njegovog Veli-
canstva;

Posmatrale su (e, mada tome nisu doras-
le,

Ne znajuéi kako u stvart izgleda,

Ne primecujudi, pe rasudujudi i ne shva-
tajud.

Sevnu samo jedna iskra iz Njegoveg Sa-
vrienog Bica

[ stotinu svetova nostade u trenu.
Storinu hiljada sunca,

Stotinu hiljada meseca i zvexda, cak i
vide.

Fledaju ih éudedi se,

Dok se kao atomi grupisu u igri™!

Pred Njegovim Velitanstvom ptice poéi-
nju da drhte § gube nadu u svoju sposobnost
da Kralja gledaju u lice. Glasnik sa Kralje-
vog dvora ndstoji da ih odvrati od daljeg
puta tvrdeéi da de se od svetln Njegovog Ve-
litanstva pretvoriti u pepeo. Medutim, ptice
ne odustaju od svoga cilja da bar trideset od
njil hiljadu stigne do cilja, Zato produzava-
ju putovanje. Zapravo, ptice bi iznad svega
volele da poput noénog leptiza uleté u svetlo
Njegovog Velitanstva. Ovde se upoznaju sa
pritom o Jusufu iz Plemenitog Kurana i na
taj naéin postaju svesne Einjenice da je nji-
hovo nebesko Biée zapalo ropstva zhog iz-
je, kao ito se desilo i Jusufovoj braéi. Da
ada ptice u Jusufu prepoznati kralja?
Da li ée on ikada priznati da je to $to u stvari
jeste?

Sama borba za ostvarenje ciljeva koje su
ptice sebi postavile utiée na to da se one
transformidu sve dok, iznenada, kroz njiho-
vo biée ne potne realizacija Njegovog Bida.
Trideset ptica (si murgh) realizuje se kroz
pticu Simurgh.

U tom trenutku, u odrazu svoga lica, Si
murgh (trideset prica) ugleda lice veénog Si-
murgh’a. Shvataju da Simurgh nije nista
drugo do ovih Si-murgh. Zavrti im se u glavi
od zaprepadéenja, Bi-murgh (trideset ptica)
ogleda se u Njemu, a Simurgh u svima nji-
ma. Pogledaju Simurgh'a i vide Simurgh’a,
pogledaju sebe i opet vide Simurgh’a. Tada
pogledaju adjednom u oba pravea i vide da
su Simurgh i Simurgh (trideset ptica) jedno
te isto. Postoje dva Simurgh'a,'a u stvari je-
dan; da, samo jedan, a ipak nije jedan. Ovaj

e Mantiy al-tayr, sir. 284

= Ihid, str. 293



je onaj, a onaj ovaj. Ovo nikome u ¢itavom
svemiru nije bilo jasno. Cudili su se kako je
to moguée i tako ostali na stupnju povrine
meditacije.

Kako im nita nije jasno, postavljaju pita-
nja Simurgh'u, ali ne koristedi govor. Prekli-
nju ga da im otkrije veliku Misteriju ne hi li
zagonetku ssvojes i snjegoves sultine.
Takode, ne koristeéi govor, Njegovo Veli-
tanstvo ovako odgovara: Moje sjajno Veli-
tanstvo je u stvari jedno Ogledalo. Onaj ko
dolazi ogleda se u tom ogledalu: i vidi sehe
celog, telo i dudu, dudu i telo. Otkako ste se
pojavile kao Si-murgh (trideset ptica) vas
trideset (si) se ogleda u tom ogledalu. Ako
dode Eetrdeset ili pedeset ptica, i pred njima
e se skinuti veo. Ako dode bezbroj ptica,
opet dete videti sebe i svoja bida u ogleda-
lu... Daleko sam, suviie daleko od Si-
murgh’a (trideset ptica), jer sam ja glavni i
vedni Simurgh. Stoga, ¢ak i ako vas moja
svetlost proguta, ponovo mozete naéi svoje
bite u meni. . .2

Izgoreti u Simurgh’ovoj svetlosti znaci
ne zrati da Ui sam ja ti ili si ti ja.

i Corbin: Avicenna . . ., str. 201-202.
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Kad sam se izgubio u Tebi, nestalo je
tog dualitete.”

Ali, ovo je nedostiino sve dok fovek na-
stoji da sebe unidti pomocu realizacije svoga
Biéa.

Nestani da tvaje bice nade svoje mesto;
Jer, sve dok je tebe, Bide nede moéi
da se ustanovi u Tebi

Neverovatnim pesni¢kim umeéem ukom-
ponovanim sa najvidim etapama spiritualne

E Mantig al-tayr, ste. 267,
# Ibid., str, 304

Seyyed Hassein Nasr, izudavaluc i veliki poznavakac fs-
lamske religijake tradicije, takode je i jedan o najpoz-
natijik savremenih x::lupmlu sfiloxofije perenise.
Sexdesetih godina prodavac je na Teheranskom uni-
verzitetu zajedno sa Anrijem Korbenom (H. Corben) @
pripadac krugu fzutavalaca religije okupljenih oko
tamnodnjeg tasopisa Sophia Perennis. Knsnije jo pred-
mnogim pozastim univerzitotima, izmedu os-
ntru za izudavanje svet k,h relig.;- i Centru

ine studije na H.
U mipmmuln njegova dels 1d-;u An Introduc-
tion to Tslamic Cosmological Doctrines (1964); Man
and Nature, The Spiritual Crisis of Modern Man
(197641 Islamic Science— An Nlustrated Study (1976).

realizacije, Attar je izuzetno lepo naslikao
krajnji cilj ljudskog postojanja, koji j& mo-
guée ostvariti jedino posredstyom putovanja
ptitje dude na vrh kosmitke planine i preko
nje. Prvobitnu viziju tog cilja bilo je moguée
stvoriti pomoéu jednog dels sa svetom ins-
piracijom kao 8to je ova 'Attar’ova poema.
Mantig al-tayr, delo sufijskog mudraca iz
Nidapura, gnostifara i umetnika, pripada is-
lamskoj umetnosti. Kao i druga remek-dela
tradicionalne literature — i umetnosti uopste
— i ova poema ima alhemijsko dejstvo na
dudu, koje, bar na trenutak, pomera ograni-
tene mede zemaljske egzistencije.

I knjige 5. H. Naar
Tslamic Art and Spirituality, Ipswich, 1987,

S engleskog prevela
Milka Matovié

)

CHENG MAN-CHING
TAI-CHI CHUAN
Preveo Zoran Belié W.

2STOJ KAO PLANINA, KRECI SE KAO REK A«

TAl GHI-CHUAN JE DREVNI NACIN OKREPLIIVANIA ZIVOTNE
SNAGE (GHI), TAOISTICKA TELESNA ALHEMIJA, VESTINA SJEDI-
NIAVANIA MOCI TAME (¥IN) | SVETLOSTI (YANG

N
SKLADNOSTI TELA | SVESTI, BATNICKA VESTINA SENKE

16.x 25 CM, 156 STRANA (50 ('HTI!.ZA' LAT, CENA, UZ 20% POPUS-
& \ARUDzBI‘\ SA NAZNA-

TA: 16 000 N.D., PLACANJE POUZ
KOM ZA BROJ PORUCEN!

ZOHAN BELIC, DHJ\ZI‘_ PAVLO\-]tA 22

11000 BEOGRAD

ZEMLIE |

&

A
£

NYANAPONIKA THERA
BUDISTICKA MEDITACIIA

Prevea Branisloy Kovadevic

OVA KNJIGA JE NASTALA U DUBOKOM UVEHENJ[' DA SISTE-

OBMANE,

»

13 % 20 CM, 200 STHANA, LAT.
N.D., PLACANJE POUZECEM;
CENIH KNJIGA) SLATI NA ADRESU:

MATSKO RAZVIANIE ISPRAVNE SABRANOSTI JO§ UVEK PRED-
STAVLIA NAJJEDNOSTAVNII 1 NAINE
NUII NAJPLODONOSNUI METOD VEZI A\JA 1 RAZVUANJA SPO-
SOBNOSTI UMA, NEOPHODNIH ZA HP.aA_\A\.lI-. KAKO SVAKOD-
NEVNIH PROBLEMA SA KOJIMA SE SUOCAVA, TAKO 1 ZA POSTI-
ZANJE NAJVISEG CILIA: ISKORENIIVANIE POHLEPE. MRZNJE |

POSREDNIIL NAJPRODOR-

NA, UZ 20% POPUSTA: 15 000
DZBINU (SA NAZNAKOM ZA

BRANISLAV KOVACEVIC, BULEVAR 23 OKTOBRA 9

21000 NOVI SAD
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-+« slika nam uvijek otkriva poetsku
misao,
Ali, ne izrazava li stih skriveni sadrinj
slike?

Si Tao: Zapisi govara o slikarsteu, X1V

Pred nama je pejzad.* Ako prema kontu-
rama planina, prema karakteristitnom crte-
2u kojim su predstayljeni drvede i kude ok
ne pogadamo da je slika nastala u nekoj od
zemalja Dalekog istoka, na to ée nas onda
navesti piktogrami rasporedeni u vertikal-
nim redovima na lijevoj strani slike. Covjek
koji se ne razumije mnogo u slikarstvo redi
e odmah: ovo je kineski pejzaZ. No, moguée
je da, ako i nema mnogo iskustva sa istod-
nom umjetnodéu, zakljudi da je ovo japan-
ska slika (ili tak korejska). I nece bai mnogo
pogrijediti. Svaka od ove tri kultuse koristila
je u protlosti kinesko pismo; njihov slikar-
ski manir ima zajednitke korjene | zbog toga
je, barem u razliditim epohama, nalik na
dvije kapi vode. U svakom sludaju, evropski
— malo upoznat — posmatrat neéé medu nji-
ma vidjeti nikakve razlike. I, na svoj nadin,
bi¢e u pravu. jer se iz same slike vife ne
moe ni izvuéi.

A ako izvjesna upuéenost nafeg posmat-
rata bude potkrijepliena jof i poznavanjem
evropske umjetnosti i obrazaca tradicional-
ne kritike, onda ée on vjerovatno pokulati
da — iako, osim prethodno navedenih, dru-
gih podataka | nema — sanalizirac ili sinterp-
retirac sliku, tj. da je, praktiéno, nahvali. Da
li sliku? Nai posmatra ée redi da slika pre-
kragno izrafava raspoloZenje. iaké to' ne
biti raspoloZenje koje izrazava slika, nego
raspolozenje posmatrata koji o njoj razmis-
lja. Reéi ée da slika, svojom perspektivom,
koja se gubi u izmaglici, sugeride osedsj me-
taforitke dubine hesk i—lako takay
osjefaj ne rada slika nego evropski nafin
razmiljanju. Nad posmatraé govorie joi
ftodta, u zavisnosti od svoje mate i govor-
nitkog dara. Ako je, pak, pnsmatrad skrom-
niji, on ¢e uzivati éuteéi. On Ge vjerovatno
osjetiti ono Sta se tedko mofe izreéi. ali &to
upravo svojom tajanstvenoséu priviati, ma-
gitnost dalekog svijeta, neobitnu kulturu
crteza, ritam linijo (gledajuéi original, on hi
mogao primijetiti i delikatnu suzdrianost
boja); primijetiée i virtuoznu ravnotezu
kompozicij Inost planina, ta-
lase magle, raznolikost drveca i, na kraju, si-
Gulne ljudske figure u jednoj od kuda, koje
stvaraju takay zapanjujuéi kontrast sa pri-
rodom i njenom veliginom. I odmah ée sve
ova ocijeniti, (Natpis na slici ée, po svoj pri-
lici, unekoliko zbuniti posmatrata, nayik-
nutog na evropsko slikarstvo, ali postepeno
ce na njega zaboraviti). Najyjerovatnije je da
Ge ge slika posmatratu dopastl, iako raspo-
lage minimalnim vanjskim informacijama o
njoj.

Slika nosi poruku koja ima estetski ka-
rakter. Sve ono dto saznamo iz slike, odnosi
se, u subtin, na samu sliku, tj. na to kako su
na njoj oznatene — pmdn!avljena, nacrtane,
ispisane — stvarl koje mogu biti oznafene

* Vidi prilog.

Kulture Istoka

UDK 75.032.11
Tajne
kineskog
slikarstva

Dvostruka poruka
u jednoj slict

Pal Miklo$

odredenim  opdtim  pojmovima, rijedima
(planine, magla, drveée, kufe, ljudi — pej-
za%), Planine su ovdje —samo planine, i nista
odredeno w geololkom ili g Fil

no, u to sumnja. Interesantno je, takode, i to
Sto'tri zgrade za njega nede biti selo, ili, jed-
nostavno, stri kuée«, kako ée u ovem sluda-
ju, opet sa potpuno osnovanim uyjerenjem,
odredivati Evropljanin, nego nastamba na-
uénika. Moze se reéi da je svaki od njih na
svoj nadin u pravu: evropski nadin razmis-
ljanja dozveljava da se govori samo o onome
&ta se nalazi na slici jer, iskreno govoreéi, mi
poistovjeéujemo sliku sa onim §to ona pred-
stavlja, poistavieéujemo je, na kraju krajeva,
u tom stepenu u kom je predmer identian
svom odrazu u ogledalu. Za nas, tri kuée —
tosu tri kude, a o lijevoj strani slike moZemo
reéi $ta bilo, ali samo kuo pretpostavku, bez
uvjerenja: ovo moze biti i voda, ali i ravnica
koja se gubi u daljini.

Istoéni posmatrat imaée i drugatiji svijet
licnih utisaka, i logiku. On je vidio i fumo-
vite planine i sela sa krovovima od ferpita.
Medutim, jod je vagnije to §to on ne poistoy-
jecuje ono Eto se na slici vidi sa odredenim
realnim objektima, ili, s druge strane, on ne
misli da slika predstavlja odraz nefega u og-
ledalu. Kinez ée uspostaviti odnos prema
konturama koje se vide na slici polazeéi od
znakova kojima kineska tradicija uslovno
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smislu o njima ne saznajemo. Drvede se
maoze podijeliti samo na listopadno ili zim-
zeleno = preciznu botanidku informaciju o
njemu ne dobijamo. Kuée su — samo kuée:
slika ne daje nikakvu informaciju ni o ma-
terijalu vd kog su one sagradene, ni o kon-
strukeiji. Za podnoja planina sa lijeve stra-
ne, koja se gube u izmaglici, ne moe se tad-
no reéi da li prelaze u ravnicu ili u vodenu
poyrdinu, Ako pokudamo da o sli¢nim stva-
rima zapitamo evropskog posmatrafa, is-
postaviée se. i to sa velikim stepenom vjero-
vatnote, da njemu planine izgledaju stjeno-
vite, zgrade mu se tine kao drvene kufe sa
krovovima od findre, a neto &to se nalazi sa
lijeve strane — kao more ili; mozda, ravnica.
Istoéni ée posmatrat, pak, sa punom uvjere-
noféu vidjetd sa lijeve strane yodenu poyrsi-
au (ali ne more!), planine ée nazvati Sumao-
vitim, & 0 zgradama ée reéi da su to glinene
kuée sa krovovima od éerpién, kod kojih je
drvena samo konstrukeija. Stavide, on ée od-
rediti da su te kuée seoske.

Takva razlika u pogledima sasvim je pri-
rodna: u svakom Govjeku one konture koje
se vide nn slici izazivaju samo asocijacije
koje se napajaju materijalom njegovih liénih
utisaka i sjeéanja. Evropljanin moZe zamis-
liti ovakve planine samo kao kamenite, zhog
toga ito drugatijih planina nije ni vidio; o
fumi, pak, ima sasvim drugadiju predstavu
(meka, razgranata itd.). Kad vidi kuée jed-
nostavnog oblika, Evropljanin misli na dr-
vene, pokrivene slamom ili #indrom, kolibe
kratkog vijeka, sagradene bez narofite pai-
nje, nalik na evropske lovatke kuéice, na
Sumske kudice (jer bi | sam nadin dugotrajne
izgradnje zahtevao paljivije predstavljanje
na slici).

Interesantnije je to s kakvim ée uvjere-
njem istodni posmatraé ravnu povriinu sa
lijeve strane odrediti kao vodu, fake mu ele-
menti koji se vide na slici neée reéi ni slova
vise nego Evropljaninu, koji, sasvim osnova-

pripisuj ju. Ovi znaci i zna-
enja obrazuju sistem u kom se kaajedan od
elemenatn javlja antinomija splaning —
vodas: kineski jezik ovim rijedima oznaduva
i sam pojam spejzae. Pa ako, na taj natin,
konture na slici bez sumnje predstavljaju
planine; onda nejasni (da li ravnica ili voda)
obrisi ne mogu biti nidta drugo osim samo
i jeding voda, Uprave takay elemenat siste-
ma predstavlja i pravilo po kome je jedna
kuéa jednaka po znudenju pojedinatnoj
kudéi. a nekoliko kuéa (makar | dvije) — selu.
Ovaj posljednji zakljuéak takode se pslanja
n taj princip po kame detalji sa slike ne od-
govaraju detaljima u realnnsti, veé upuduju
na izvjesna znadenja pomoéu znakn.

Na taj nadin, imamo djelo sa znakovnim
sisternom koji se oslanja na konvencionalnu
drustvenu normu. Evropski posmatrad pri-
ma samo ikonitne znakovne odnose (one
koji se grade na slitnosti); kineski, pak, i
simbole, znakovne odunose, koji se oslanjaju
na konvenciju. Ova razlika, medutim, ne is-
poljava se samo u odnosu na vanjsku — oh-
itno minimalnu — informaciju koja so sadrzi
u slici | koja upuéuje na avijet koji je na njoj
predstaylien, nega i u odnosu na unutradnju,
estetsku informuciju. koja se odnosi na
samu sliku i estetske principe, isto kao i na
onu estetsku praksi, ona likoyna ostvarenja
sa kojima bi posmatrat mogao uporediti ova
sliku. On poima samo apéte momente estet-
ske informacije (opéta mjesta creeZa i kom-
pozicije) — avi momenti hipotetitki su re-
konstruirani w prethodnom tekstu — ali ne
poima i ne moie da pojmi to u kakvom je
odnosu dato likovno i kompoziciono rjele-
nje sa normama koje su se formirale u praksi
kineskog slikarstva {u istorijski organizova-
nom muobtvu djela); da i je ono u skladu s
njima ili ne.

Iskreno govoreéi, u firokom smislu rijoéi,
slika moze biti osmidljena uvijek samo u
kontekstu. Medu sabuvanim kineskim slika-
ma ima mnogo onih kod kojih je danas prak-




titno nemoguce uspostaviti socijulni kon-
tekst. Gdje i za koga je nekad umjetnik na-
slikio ovu sliku, da li kao dar, po narudzbi,
iliiz litnog zadovoljstva — to je najéesée bilo
naznaceno na slici, ali nerijetko je postajalo
rtva vremena [natpisi su bili edrezani pri-
likom restaura rastavljeni su listovi al-
buma &iji je prvi list sadrzavao sve ove pod-
atke itd. ),

2

Natpis na lijevoj strani slike sastoji se od
dva dijela: jedan i pd red velikih piktograma
=10 je, u stvari, dvadeset i osam rijedi u Eet-
vorostihu, zapisanih jedna ispod druge (od-
nesno tako kako je uobitajeno u Kini, a ne
razhijena na stihove, kao &to se to danas radi
u evropskoj poeziji). Potetak stiha — to je
desni red, Nakon drugeg lijevog polureds
dolaze sitniji znaci, zapisani u dva reda, ta-
kode vertikalna, koji potinju zdesna, a to je
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u stvari kolofon, Uporedo, na samom kraju
slike nulaze se dva pedata, jedan ispod dru-
gog (na slici oni upadaju u o&i svojim jarkim
crvenilom ; oni se takode odnose na kolofon.

Da najprije razmotrimo tekst kolofona,
zhog toga &to on sadr#i obaveznu informa-
ciju.

Priblizan povezani prevod trebalo bi da
izgleda ovako: Devetog dana (devetog mjese-
ca) Vang Vej se sjeca svoje brade; a jo, karis-
teéi manir Fan Kuana, slikarskim stilom
prenasim svofe osjedaje { osjecaje, izraZene u
pjesmi Fang Veja,

Cinsjan Ci

Gornji peéat sadrzi to isto monadko ime,
ispisanc u punom obliku. Znatenje dva pik-
tograma gornjeg pefata je: Ku Gua (sGorka
tikvae), a to je, takode, monadko ime, &iji je
puni oblik Ku Gua hefan, tj. smonah Gorka
Tikvae,

Kolofon (napisani tekst i petati) daje mo-
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guénost da se odredi lifnost umjetnika, au-
tora pejzaza: ovakvim monaikim imenima
koristio se Cu Zo-ei, rodom iz Cinana, koji
je u istoriji kineskog slikarstva bolje poznat
pod drugim {monalkim i, istovremenao, um-
jetnitkim) pseudonimom Si Tao (»Kameni
Val¢). Rodio se oko 1630, a umro je nakon
1707 [posljednja datirana slika odnosi se na
1707, godinu), O njegovom Zivotu dovoljno
je znati sljedede: potomak je botne grane
imperatorske porodice dinastije Ming, sin
namjesnika jedne od junih provineija. Bio
je jo dijete kad su MandZurei preuzeli viast
u Kini i pogubili cijelu njegovu porodicw.
Dje¢aka su spasle sluge, koji su ga odveli iz
dvorea. Postao je monah, sljedbenik budiz-
ma ¢an. Dugo vremena Zivio jé u manastiru
na planini Lu, koji je u to vrijeme bio jedan
od najpoznatijih budistitkih centara Juine
Kine. Mnogo je putovao, uglavnom (izuz-
imajuéi jedno putovanje u Peking) po jugu
zemlje. U manastiru je izufio slikarstve, a
takode i kaligrafiju, i upoznao se sa poezi-
jom.

Na kraju Zivota, kad je ved postao poznati
slikar i kaligraf, Cu Zo-ci nastanio se u gra-
du Jangéu i postao miljenik tog grada, koji
se obogatio na trgovini solju. Monatko ime
»Gorka Tikvae aluzija je na nemilost i pro-
gonstvo, Medutim, to se odnosi na prva po-
lovinu njegovog Fivota; devedesetih godina
je bio gost imperatora u prijestonici.
Njegov traktat Zapisi govora o slikarstou
(*Hua ju lue) 2uven je ne samo po tome ito
sadrii njegovu liénu sars poetikus, veé i po
tome #to su u njemu formulisani estetski
principi cijele Skole slikara (grupa >0sam
korifejac iz grada Jangtu, XVIII vijek).

Znataj Gu Zo-cija kao slikara veoms je ve-
liks zajedno sn jod nekim drugim monasima-
--slikarima, koji su donekle prosli isti Zivor-
i put, postao je osnivad pravea, formiranog
u XV vijeku, koji se odlikovao antiakade-
mizmom, smjelim inovatorstvom i eksperi-
mentatorstvom.  Njegov. uticaj satuvao se
sve do XX vijeka; Sak i Ci Baj-3i smatra da
je njegov sljedbenik (o femu govori i rijed
»i« — skamene, prisvojena u svojstvu
imena).

Spominjanje Vang Veja u kolofonu treba
da bude potvrda da ovaj pejzaz po svom sa-
driaju nije nifta drugo nego likovna para-
fraza {a ne prosto ilustracija) pjesme Vang
Veja. Uporedo s tim autor dolazi i do naleg
zakljutka da se u pogledu likovnog stila on
obratio Fan Kuanu, kao uzoru. Razmotirée-
mo ova dva izvora njegovog nadahnuéa: naj-
prije pjesmu, a zatim slikarski stil.
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Pjesma Vang Veja ubraja se u red vrlo po-
znatih, hrestomatskih ostvarenja. To je tzv,
tetvorostih od sedam rijedi (1. koji u jednom
redu ima sedam rije¢i). On se ubraja u one
tetvorostihe koji izrazavaju raspoloenje i
koje su vrlo rado prevodili evropski pjesnici
kad je kineska poezija postala poznata u Ev-
ropi:

U Madarskoj je, takode, taj Zanr postao
najpopulamniji, zahvaljujuéi prije svega Kos-
tolanjiju. Medutim, ova pjesma ipak nije



prevedena na madarski jezik.

Kao i kod kolofona, ovdje dajem tran-
skripeiju pjesme prema savrmenom naginu
titanja. Ako rijet ima nekoliko znadenja, u
prevodu se daje samo ono koje je bitno u
ovom sludaju i koje slijedi iz konteksta, a
jedno znafenje dajem i za nomen-verbum.

Uchitajeni naziv pjesme figurirao je u ko-
loforu skradeno i zbog toga pogreino, Pra-
vilan naziv zvudi ovako: »Devetog mjeseca
devetog dana sjeéam se Santungtke) brae.c
Po mifljenju savremenih interpretatora,
mijesto, koje se u epohi Tang nazivalo San-
tung (Istoéno od Planine«); odgovara cen-
tralnom dijelu danaénje provienije énntung,
okrugu grada Cinan. Ova izmjena u nazivu,
koja se desila jod u XVIII vijeku, objadnjava
i nehotitnu gredku umjetnika.

Savremeni kineski interpretatori obiéno
tumate pjesmu u prvom licu jednine. lako
bukvalan, uporedni prevod taénije izrazava
raspolofenje u stihu, njegoy magloviti,
neodredeni smisao. U originalu glagoli ne-
maju ni natin, ni vrijeme, ni broj ni lice; to
mogu bitii glagoli i imenice. Imenice nema-
ju deklinaciju, tako da, na primjer, mogu
biti i u mnoZini, i u akuzativu. Pridjevi
mogu biti i prilozi, a &ak i glagoli (na pri-
mijer, smaloe se moZe prevesti i kao nemac).
U kineskom stihu svaki red treba razmatrati
kao sintaksitki zaokruenu cjelinu (kao jed-
nu ili; ponekad, nekoliko retenica).

U punom smislu rijeti, bukvalni, upored-
ni prevod do danas je u stanju da pobudi es-
tetski osjecaj. U arsenalu sredstava koja ko-
risti savremena poezija, nije malo i takvih
koja su nas nautila da poimamo &ak i neor-
ganizovane sintagme ili takve stihove koji se
sastoje iskljutivo od infinitiva predikata.
(Sjetimo se samo Adijeve pjesme »Plakari,
plakati, plakatic, koja se, zapravo, iskljufu-
juéi dvije sporedne redenice, sastoji od gla-
gola u infinitivu).

Kod savremenog kineskog Gitanja stiha
gube se i rime, & arhaitno &itanje mogu re-
konstruisati samo naudnici-lingvisti, i zbog
toga se ono moge zanemariti. Medutim, ako
pjesmu zapiSemo u formi koja je uobitajena
24 nas, pojaviée se vaini elementi kineske
klasifne poezije — misaone paralele i kon-
trasti

Usamljen nalaziti se strano selo strant
&ost

Koliko god biti prekrasan praznik toliko
mistiti rodak

Daleko znati brace uspinjati se visoka
planina ]

Toliko puta-utaknuti trnova grana nedos-
tajati jedan éovjek

Kontrasti: biti usamljen —koliko god biti;
bezvremenost — promjena; strano selo— pre-
krasni praznik: mjesto — vrijeme (dobro —
lodie); gost — rodak; usamljenost — porodica.

Paralele: braéa — trnova grana; porodica —
simbol porodiéne Evratine; i neke formalne
paralele (glagoli i imenice koji stoje na istim
mjestima u stihovima fto slijede jedan iza

drugog).

Kulture Istoka

Nidta od ovoga nece se satuvati u logié-
nam prevodu, uobitajenom za nad ukus:

U stranom selu usamljen je strani gost.
Kad dolazi praznik, on misli o bliznjim.
Zna, u daljini: ont se uspinju na visoku
planinu,

Uplitu u kosu trn, ali jednog od njik
nema,

Doslovni prevod omoguduje da, sa najve-
éom ubjedljivodéu, osjetimo da su glavna
sredstva kineske poezije (kako u cjelini,
tako i u datoj pjesmi}: vifeznatnost rijeci,
koja proizlazi iz ove viseznaénosti i iz shez-
strukturnostis sintakse, ssabijanjes, »zgui-
njavanjes znatenjs, a takode i eliptiéna kon-
strukeija, koja se oslanja na ova svojstva, ali
job i svjesno pojatana. Ovakva eliptiéna
konstrukcija data je veé u tome 3to su rece-
nice u stihu vanvremenske i bezlitne. Samo
na osnovu konvencije mi interpretiramo ove
glagole u infinitivnoj formi — tadnije,
nomen--verbum — sa radnjor u prvom licu.
Karakteristi¢an primjer bezstrukturnosti
retenica (stihotvornih redova) predstavlja
drugi red: veza izmedu rijeéi su daljinic i
sznatic je sludajna i ne znamo tatno na koga
se ona odnosi: na braéu, visoko mjesto ili na
samog govrornika. Ovdje pomaze — na para-
doksalan naéin — videznagnost rijeéi »u da-
ljinic njeno drugo znatenje je ronaj koji se
odvojio od svijeta, pustinjake. Na taj natin
postaje jasno da se ona odnosi na udaljenost
govornika i njegovog objekta, i to tako Sto
oznatava mijesto gdje se nalazi govornik.
Primjer svjesne eliptitne konstrukeije su
posljednje tri rijedi pjesme: sjednog ovjeka
nemae; tek iz pjesme u cjelini saznajemo da
nema jednog od braée koji upliéu u kosu tr-
nove grane.

Nabrojali smo sve §to se od poetskih sred-
stava pjesme moge saopititi u prevodu. Raz-
umije se, postoje i druga sredstva, ali njiho-
vo razmatranje zahtijevalo bi od &itaoca po-
znavanje jezika, tako da éemo ih izostaviti.

Pozivanje na stil Fan Kuana u kolofonu
postate jasno ako pokszemo sliku koja se
pripisuje njegovoj kidici. Nezavisno od toga
da li zaista pripada Fan Kuanu ili ne; ona
predstavlja stil koji istorija slikarstva vede
uz ime Fan Kuana, Odtri, monumentalni ob-
risi planinskih vrhova koji tamne u vising, i
koji se &ine vrlo dalekim iza magle Sto se va-
lja u njihovim podnezjima, u dolini, ilustru-
ju taj stalni epitet — Majstor visina i daljina
— koji su savremenici dali slikaru. Ali, oso-
benosti ovog stila omoguéuju da se shvati i
ta teznja za patetikom o kojoj svjedodi um-
jetnikov asketski natin Zivota: nikada nije
radio u driavnoj sluzbi, Zivio je povuéeno u
plani bavio se slik i idljao o
velidini prirode.

Nu taj natin, najvaZniji sadrzajni elementi
ovog stila su velifina, monumentalnost i
tamni emocionalni kolorit. Naravno, na slici
8i Taou sve ovo dobija dopunsko znatenje,
tj. transformide se: velidina oznatava podto-
vanje prema pnmdiEnim veramsa, monu-
mentalnost sluzi za izraZavanje daljine,
tamnost sugerise osjecaj usamljenosti. Viso-
ka svojstva, estetski momenti, ovdje se po-
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javljuju u kianoj, ubl j it

itanstvena alnost prelazi u
idilu. To ée pokazati i dalja, detaljnija ana-
liza slike;, koja se moke ostvariti na osnovu
ved dobijenih podataka,
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Razmotriéemo sada sliku kao likovni iz-
raz raspoloZenja formulisanog u pjesmi, kao
parafrazu j i na dan jesenjeg
praznika,

Pojedini elementi stiha figuriraju i na sli-
ci: selo, strani gost, visoke planine u daljini,
Slika sadr#i i nagovjedtaj trnovih grana. (U
hojama originala postoji i boja jesenjeg liséa.
Na Zalost, reprodukeija to ne moze izraziti.)
Iskreno govoredi, na slici je prisutng jesen
(fak i na reprodukeiji) i u vidu oblaka magle.
U jednoj od kuéa megu se vidjeti dvije figure
koje sjede za stolom, a ispred njih stoji &aj-
nik — shematski prikaz gostoprimstva.

[Boje na slici stoje u izvjesnoj protivred-
nosti sa mratnom velitinom stila Fan Kua-
na. U vezi s ovim redi éemo samo to da je
jedna od novina koje su uveli monasi-askete
bila uprave u tome Sto su glavni Fanr suge-
nihe slikara, crte tudem, radili u boji. Na ki-
neskim pejzazima boja je u potetku imala
samo dekorativnu ulogu; asketi su poteli da
koriste boje za razlikovanje prirodnih poja-
va.)

Ova ponavljanja, obnavljanje verbalnih
elemenatn raspolozenja i atmosfere, koji su
u stihu sadriani putem vizuelnih znakova,
potvrda su te iste eliptiéne grade, kao i kod
zasebne analize pjesme i slike. Pejzaz ne
predstavlja pjesmu u cjelini, sve njene liko-
ve (sbrada uplitu u kosu trnovu granue, sjed-
nog od njih nemac), nego samo one vizuelne

! koji date raspoloZen;
Potpun kompleks likova daje se u pjesmi.
Medutim slika i sama za sebe izraZava to
isto raspolozenje koje nalazimo u pjesmi:
usamljenost, jesen (gost na faju, magla, boja
krofnji drveda), mogu se sa veéim stepenom
odredenosti sproditatic iz slike, a prema us-
lovima znakovnog sistema i likovne tradici-

je

je-

Potpuno s pravom, posebno kod tovjeka
sa evropskim natinom razmifljanja, pojav-
ljuje se pitanje: zbog Eega je umjetniku bilo
potrebno da na slici ispife tekst pjesme? Pri-
je-svega, javlja se misao o izvjesnim parale-
lama u biografiji slikara i pjesnika. Paralele,
naravno, postoje. lako je zivio hiljadu godi-
na prije, Vang Vej je bio budista, isto kao i
8i Tao; obojica su izabrali usamljena lutanja
kao naéin svog Zivota, obojica su se bavili i
slikarstvom i poezijom (iako Si Tao nije to-
liko znaéajan kao pjesnik). Obojica su, vje-
rovatno, u zivoty imali takve trenutke kada
je lj postojal tenje. kad se ne-
dostatak porodice osjeéas neprirodnim, jed-
nom rjetju —kad je izabrani natin Zivota po-
stajao izvor patnje.

Ipak, postoji i drugi razlog. Nisu samo
planine ovdje naslikane odredenim tradicio-
nalnim stilom, veé je i stih napisan na slici
jednim od arhaiénih tipova kaligrafije. (Cak
i onaj ko ne poznaje kineski jezik moge pri-
mijetiti razliku izmedu brzog pisma samog




kolafona i stilizovanili piktograma kojima je
ipisana pjesma.. Briga za ofuvanjem tradi-
clje, tednja za kontinuitetom, takav je te-
meljni princip kineske kulture iz fijeg ma-
gitnog krugn ne moze izadl tak ni umjernik,
kaji svjesno teki ka nezavisnosti, Ne moke
zbog toga 3to se umjetnicka vrijednost nje-
smug djela odreduje u direktnoj vezi sa tra-

icijom. 5i Tao je i sam priznavao ono o
femu je jod ranije govorio Vang Vej: istov-
Jetnost. jedinstyo lirske poezije i slikarstva
Poznavanje pjesme Vang Veja i njeno pred-

stavljanje na slici ima ulogu poznavanja i

obnavljanja stila Fan Kuana: umijétnik ih
ponovo stvara jer ih treba poznavati, i pri-
znaje ih kao svoje zhog toga to ih je i izab-
rao kao uzor iz visevjekovne tradicije. Po-
‘modu njih on pokazuje i svoju obrazovanost;
opredeljujuéi se za njik. on se prikljucuje
adredenoj tradicionalnoj liniji. Svoju origi-
nalnost.on moze da ispolji samo u ovim ok-
virima, u ovim granicama: on ne stvara ko-
Eju nega parafrazu, Koneure planing on pri-
godava svojim vizuelnim utiscima; prili-
kom ispisivanja stiba. koristi moguénost da
zubiljesne svojim kaligrafskim talentom.
Ni taj nadin, pjesma na slici nije suyidna:
po kineskim predodibama, ona dopunjuje
sliku vaznom informacijom, ukljutujudi je u
odredene tradivije slikarstva. a ujedno i po-

caije.
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Slika na taj natin sadreii dvostruku poru-
Ku: jenda jo u samom pejzazu, a druga u pi-
sanom teksr Kiko smo ustanovili, one se
dopunjuju. Drugim rijeéima, one su u uza-
Jammoj zavisnosti, pretpostavljene jodna
drugoj. Pjesma Vang Veja, napisana sama za
sebe, to je samo pjesma Vang Vejo, nilta
vibe. Napisana na slici, ulazedi u sliku svo-
jom arhaitnom kaligrafijom, Sini sliku ejelo-
vitijom; Slika je, sama za sebe, samo jedan
od mnogih pejzaia Si Taoa, stereotip sa je-
senjim raspolozenjem. Zajedno sa pjesmom,
ona postaje vezana za kantekst tradicije, po-
staje dokument o litnosti i stvaraladtva um-
jernika. Slika i stih vezani su tekstom kolo-
fona i petatima, koji daju podatke i o slici
ostiluu kojem je radena, a i o pjesmiio
lovom medusobnom odnosu.  Skromnost

fitkog natina predstavljanja kolofona ta-

oide govori o njegovoj posrednitkoj ulozi: u
odnosu na pjesmu i na sliku kolofon je me-
takomunikacioni tekst.

Ako suida uporedimo dobijene podatke sa
omm prvobitnim utiskom, koji evropski po-
smatrac, ne poznajuci kinesko slikarstvo i
poeziju, moze da dobije, razlika je ofigledna.
Ako tak i nismo iserpli sva znatenja i smi-
sa0 ovog diela, bar smo u navedenim raz-
matrunjima nadli put za njegovo shvatanje,
a to daje moguénust dubljeg uzivanja u slici,

§ ruskog prroco
R Sukl]
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Nastanak
kineske
poezije
Diao Sao-hua

Kina je zemlja pesnika i pesme u pravom
znatenju te rerd. Kineska poezija je medu
najstarijim u svetu = njena istorijn bez pre-
kida traje voé nekoliko hiljada godina. To-
kom mnogo vekova kineskl pesnici, poznati
i imni. stvorili su bezk dela bogata
sadrzinom. raznolika pesnitkom formom,
svetu su ubadtinili izvanredno majstorstvo
pevanja. Ova neponovljiva poezija jo i bli
stava panorama Zivets Kineza u razlid
razdobljima njihove istorije. Istoveemeno je
u pesnitku reé pretotena sama duda kines-
kog naroda, njegove najplemenitije mishi i
njegova najhistijn osecanja. Ona je i veran,
osohen zapis o raznovrsnoj i hogatej kuln
Kine, o njenof mitologiji, filozofiji, muzici:
slikarstvu. kaligrafijic plesu itd. (od njenih
prvib pofetaka). | po tome je veé kineska
poezijn, dakle ne sama strogo umetnitkom
autentitnostu, veliko obogadenje kulturne
riznice ¢ovetansiva.

Rana poezija

Obitno se uzima da istorija kineske po-
ezije zapotinje Knjigom pesama, nastalom
polovinom »Doba proleda i jesenic, odnosno
u VI v. pinie. Medutim, izuéavaoci istorije
kineske poezije ubedljivo su dokazali da
pesme obuhvaéene ovom zbirkom zaprave
nisu najstarije pesme nastale na tlu Kine
Hronolodki je od: njih starija jm:[ml bajalica
Na esnovu ovog, verovatno najstarijeg zapi-
sa ritmifkog govora (ne treba iskljuditi mo-
gutnost da intenzivna arheolodka istraZiva-
nja, koja su dirom Kine u jeku, otkriju i koji
stariji sloj poezije!), zakljuiuje se da kineska
poezija u pisanom obliku nastaje najkasnije
u doba vladavine kralja Pangenga, dakle u
XIV v.p.n.e. Naravno. pri tome treba podse-
titi da je poezija na tlu Kine stvarana i ko-
dikamo pre postanka pisma.

Najranija kineska poezija, drugim redima
usmena poezija folklornog tipa, bila je neod-
vojiva ol muzike i plesa. Tokst. melodija i
ples predstavijuli su tri komponente jedne
iste ritmifke tvorevine, kojoj su tome mogle
biti proces rada, hitke, podvizi predaka, ver-
ski obredi.

Lstorijski i filozofski spisi iz doba dinas-
tije Cin, i raniji, beleze veliki broj pesama
obrednog karaktera, U Zhorniku obreda na-
lazi se i zapis jedne pesme-molitve. Ova je
molitva verovatno bila sastavni deo obreda
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za dobru Zetvu. Po predanju, nastala je u
doba legendarnog vladara zvanog Bozanski
Seljak, o kome legenda kage da je Ziveo pre
pet hiljada godina. No, da je zbilja veoma
stard, za to nisu potrebni posebni dokazi.
Analiza pesme pokazuje da je morala nastati
ranije od stihova iz Knjige pesama. Razrade-
nim sistémom umetnitkog opisivanja, viso-
kom kulturom govora i drugim odlikama,
Knjiga pesama svedodi da je kineskoj poezi-
ji. utvritenoj w pisane spomenike kojima
danns raspolazemo, prethodilo dugo razdo-
blje usmenog stvaralabtva.

Istorijski zapisi svedote da je u Kini od
starina postojao obitaj sekupljanja narodnik
pesama. Tako u pomenutom Zborniki ohre-
da, pored ostalog, pide: +Sin Neba (vladar)
svake pete godine obilazi zemlju... Prvi
ministar mu kazuje narodne pesme kako bi
on preko njih saznao raspolozenje narodac,
Naravno, prei ministar nije litno sakupljso
pesme iz raznih krajeva zemlje, U Istoriji di-
nastije Han nalazimo i ova refenicu: «U sta-
ro vreme su postojali Einovnici Giji je posao
bio da sakupljaju narodne pesme, iz kojih su
viadari upoznavali narodne obitaje, svoje
uspehe i pogreike . . .« Zahvaljujuéi ovome,
verovatno tokom mnogih godina, bio je sa-
kupljen ogroman broj pesama. Istaknuti ki-
neski-istoriéar Sima Cian | 145-87. g. pre
w svojim fstorijskim zapisima. tako,
U staro vreme jeosve u svemu, bilo
vite od tri hiljade pesama. Konfucije je od-
bueio one medu njima koje su bila ponavlja-
nf, # ixdvojio one pesme koje su hile koris-
ne za utyrdivanje lia (obreda il svetkovanja)
i de (duznosti) . .. Ukupno je odabrao 305
pesama.e

Konfueije 551-479. pre nie.) je bio osni-
vat «Skole Zus, odnosno konfucijanstva u
klasitnoj kineskoj filozofiji. Mnogi su raniji
kineski istrizivai, narodito istoriéari i filo-
lozi, postanak Knjige pesama kao zbirke,
pozivajuéi se na Simu Ciana, smateali ne-
razdvojnim od Konfucijevog imena. Medu-
tim, vecina modernih 1zuéavalaca istorije
kineske poezije odbacuje ovo tumalenje.
Naime, po jednom drugom izvorniku, godi-
ne 544, pre n.e., kada su princu drzave Vu,
prilikom njegove posete driavi Lu, iz pocas-
ti izvodili muziku i pevali pesme redosle-
dom iz Knjige pesama. Konfuciju je hilo
samo sedam godina. No bez obzira na te fje
je delo, Knjiga pesama je postojala pre VI
veka pre n.e.

Knjiga pesama

Knjiga pesama, koju &ini 305 pesnitkih
sastava, pre dinastije Cin (221-206. g. pre
n.e.) zvala se naprosto Si [Pesnidtva) ili Tri
stotine pesama, U doba vladavine Vudia
(140-89. g. pre ne.) dobila je ime Si-ding
odnosno Klasicna knjiga pesama, ili Ka-
nonska knjige pesamu — skanonskac jer jo
postala jedna od Pet klagicnik (ili Kanon-
skih) knjiga konfucijansiva. Po sadriaju i
umetnitkoj formi, dela obuhvaéena tom an-
tologijom, su raznolika; ali sva su se pevala.
Prema muzidkim melodijama na koje su pe-
vana, delé se na tri grupe: feng, ja i song.



1) Feng (obitaj, narav) ili guofeng (obitaji
raznih drzava) su zajednicki naziv za muzié-
ke melodije iz raznih driava, kojih je bilo
petnaest: DZounan, C'unnmi, Bej, Jong, Vej,
Fang, Ceng, é:', Vei, Tan, Cin, Ceng, Gui,
Cao i Bin, Svi varijeteti se jod zovu i sOb-
itaji iz petnaest driavae. Pesme ove grupe su
najvrednije. Grupu &ini 160 narednib pesa-
ma, osobenih zapisa o Zivotu, misli, oseéa-
nja, raspoloZenja i svakodnevnice najdirih
slojeva zitelja Kine od pre 2500 godina. Pes-
me se svrstavaju u raznorodne tematske
podgrupe (radne, obredne, ljubavne, satirid-
ne itd. pesme), ali se sve odlikuju jednostav-
noféu, neposrednodéu i realistiénodéu. Medu
njima ima i pesama koje, dubinom pesnid-
kog dozivljaja i snagom izraza, idu u hisere
klasi¢ne kineske poezije.

2) Ja, ko na starom kineskom jeziku zna-
& snormiranjes; zajednitki je naziv za dvor-
ske muzitke melodije dinastije Dfou, razli-
Eite od narodnih, a nu srpskohrvatski bi ga
bilo najprikladnije prevesti sa »Odas, Grupu
ovih pesama uvritenih u Knjigu pesama
&ini 103 dela; Ona se dele na dve podgrupe:
da ja —svelike odes, | hsiao jo —smale odes,
pri &emu valja imati na umu da se ovo sve-
likes, odn. »males ne odnosi na duzinu pesa-
ma, kao i da su muzitke melodije na koje su
pesme pevane bile drukéije naslovljene, Ve-
¢ina pesama iz grupe ja slavila je podvige i
dobra dela vladara dinastije Dzou; autori su
im bili velikodostojnici i &inovnici, a pevane
su na dvorskim svetanostima, kap i u dru-
gim zvanitnim prilikama. Stvarnosni sloj je
u pvim pesama preteino veoma tanak — one
preteino ulepiavaju stvarnost, $to svakako
ostavlja traga na njihovoj ukupnoj knjiZev-
noj vrednosti. Na drugoj strani, medu pes-
mama ja ima i pesama § izrazitom socijal-
nokrititkom Zaokom, koja se majstorski ob-
rubava na drudtvenu nepravdu. Posebnu
paznju privladi, istina malobrojna, skupina
pravih nirodnih pesama uvritena u grupu
hsiao ja: ove pesme; nastale u predgradu
prestonice vladara dinastije Do, po umet-
nitkoj vrednosti su ravne onima iz fenga.
Najzad, grupa ja sadrii i ciklus pesama koje
se smatraju epovima. To su pesme koje, ne
odrifuéi se mitologije, govore o istoriji ple-
mena Diou podev od njegovog nastanka pa
do uspona dinastije DZou (»Radanje narodac,
sGongliue, sNeprekidnos, »0, vladarue, »Ve-
lika svetloste i druge).

3) Sang (sproslayljanjec, ili, blize evrops-
koj nomenklaturi. sHimnac) bio je naziv za
versku muziku, Ova grupa pesama u Knjizi
pesama sadrii obredne pesme, koje su se. u
ritmu plesa, pevale uz pratnju ogromnog
zvona tokom vrienja obreda prinofenja #r-
tava bogovima i duhovima predaka u hra-
movima. Ukupno ih je detrdeser: 31 himna
Diou, 4 himne Iu i 5 himni gangu. Sve him-
ne su tvorevine dvorskih istoridiara i ¥reca, a
namena im je, naravno, bila da pred hogovi-
ma i duhovima predaka velitaju vrline i do-~
bra dela vladara. Medutim, ima | himni koje
su u sudtini radne pesme i pribliZavaju se
narodnim pesmama. One za predmet imaju
obradivanje zemlje, setvu, Zetvu itd.

Knjiga pesama jo znadila i kodifikaciju
titavog jednog sistema pesnifkih postupa-
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ka, koje doeniji izutavaoci kineske poezije

svrstavaju pod tri zajednitka imemteljn fiy

bi i hsing. Fu je neposredno pripovedanje i
i je. Bi

nih posama iz driave Cu zabeléZene su i u
drugim izvornicima, Tako, filozofsko delo
Mengzi beleii da je, putujuéi ovom dria-

P je. Bi obuhvata poredenje | metafe
ru. Hising, kao stilska figura, svodi se na go-
vor o netem drugom, kojim se evocira pred-
met opisivanja neposredno, inade, nepove-
zan & tim govorom. fsing je obitnoé na po-
fetku pesme ili strofe.

Cu ci< i sHan Jue

Pesme iz Knjige pesama su nastale izme-
du X1 i VII vekn pre n.e. u severnim kines-
kim pokrajinama, u bazenu Zute reke. Go-
tovo tri stotine godina docnije, na jugu, u
bazenu reke Jangeekjang, u kojem je bila dr-
#ava Cu, rodila se nova vrsta kineske poezije
poznata pod imenom Cu vi (priblizno: spes-
me iz Cuac). Driava Cu Jje osnovana u prvim
godinama vladavine Zapadnog Dioua (oko
X veka pre n.e.). a polovinom doba sZarate-
nih dravas bila je jedna od najveéih § kul-
turno najrazvijenijih driava Kine, UV i 1V
v. pre e, njena teritorija je zahvatala velikn
prostranstva danasnjih provincija Hubei i
Hunan i zapadnih delova danagnjib proyin-
cija Anhui i Dianghsi. Stanovnici te driave
su govorili dijalektom koji se u mnogo femu
razlikovao od severnog dijalekta, a i verom
i natinom Zivots i ohiajima su se razliko-
vali od onih u severnim pokrajinama, Dru-
gim refima, u drzavi Cu je evetald jedna oso-
bena civilizacija, Cu ei je u suStini bila plod
kulturne razmene Severa i Juga Kine, ali os-
nova joj je bila osobena civilizacijn dr¥ave

u. Otuda se ova poezija u mnogo temu raz-
likuje pd poezije obubvadene Knfigom pesa-
ma

Dok je poezije Knjige pesama izgraz ko-
lektivnog, narodnog stvaraladtva, Cu of po-
tiva na individualnom stvaraladtvu; Pome-
nuti Sima Cian, u syojoj biografiji Ciu Jiana,
pide: sPosle smrti Ciu Jiana, u drzavi Cu su
se javili Song Ji, Tang Le, Ding Cai i drugi
pesnici kojima je (zanr) oi bio omiljen i koji
su se svojim delima proslavili.. Medu ovim
pesnicima je najveéi Cin Jian (340-278. g.
pre n.e.), prvi znameniti pesnik kineske po-
ezije. On je za sobom ostavio 25 dela i po-
emusLi sao« (Tuga odbatenog), cikluse »De-
vet pesamac i 3Devet kompozicijas | pesme
sPitanja Nebue, sPrizivanje duhat i druge.
Svojim pesnitkim delom postavio je temelje
za razvitak poezije Cu ¢ Poema +Li saoe,
koja se sastoji od 375 stihova, najveca je ro-
mantitarska lirska pesma u istoriji kineske
knjizevnosti. Istovremeno, ova poema olifa-
va sve umetnitke odlike poezije Cu ci kao
pesnitkog zanra. Po njoj je Ce et dobioi dru-
go ime — sao ¢i: Fanr sao. 5

Song li, po predanju, bio je uenik Ciu
Jiana, Pripisuje mu se veliki broj satuvanih
pesama u Fanru ei, ali sigurno je da je autor
samo jedne — »Devet objadnjenjac. Nijedno
delo Tang Lea i Ding Caia nije saduvano.

lako su je stvarali individualni autori, po-
exija Cu of fuva tesnu vezu 5 narodnom po-
ezijom, onom iz severnih delova drave Cu,
na primer, sReka Han je Sirokas, sReka se iz~
livac (iz Knjige pesama) itd. Neke od narod-
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vom, Konfucije éuo jednu delju pesmu —
»Pesma o reci Canglange, a tu pesmu Ciu
Jian citira u svojoj pesmi sfibolovace:

Voda reke Canglong je éista,
U njoj mogu da operem kosu
Foda reke Canglang jo mutna,
U njoj magu da eperem noge.

Interesantno je primeétiti da se stthovi na-
rodnih pesama Cua golovo uvek zavréavaju
redfu i ili si, koja; odvojeno, nema nikakay
smisao ved je pomocéno sredstvo za postiza-
nje ritma. Istoverna konstrukcija stihova u
poeziji Cu el otigledno svedoti da je njeno
poreklo u narodnaj poeziji. U nekim sluéa-
jevima, opet, tvorae poezije (fn of je preu-
wimao gradu od narodne poezije i preobliko-
vao je u skladu sa sopstvenim, individual-
nim estetitkim idealom. Tako su, recimo.
sve pesme iz ciklusa »Devet pesamac pryo-
hitno hile obredne pesme koje su vradeyi pe-
vali prilikem narodnih obreda prinofenja
Zrtava raznim hoZanstvima, a Ciu Jian je do-
cnije obradio. udabmjujuéi im nov Zivor

Za razliku od pesama iz Knjige pesama,
kaje su se po pravilu pevale, pesme zanra Cu
¢l pisane su samo za kazivanje, ali se nisu
sasvim rastajale od muzike. Muzika drzave

u imala je u razdoblju o kojem je red &itav
repertoar melodije, a na Severu se zvala
sJuina muzikas. U jednoj pesmi Ciu Jiana,
taénije u»Prizivanju dubae, nalazimo zama-
san popis maslova melodijo ove muzike:
sPrelaz preko rekee, sSkupljanje vodenog
orahac itd. »Prelaz preko rekes — iz ciklusa
*Devet kompozicijas — pokazuje da je Ciu
Jian motive za svoje pesme nalazio { u ovim
melodijama, Osnov ciklusa +Devet pesamas
bile su obredne pesme, koje su se, kako smo
kazali, pevale. Na zavriecima kompozicija

ci test je tzv, luanci, odnosno-epilog, za-
vridni deo melodije.

Pod uticajem muzike driave Cu, odnosno
njenih melodija, nastao je poseban sistem
versifikacije svojstven poeziji Cu ci. Dok su
dela iz Knjige pesama uglaynom pisans éet-
vorosloznim stihom, Cu ¢f je najéedde u Ses-
tosloznom stihu, koji se sastoji od dve tro-
slozne stope a u sredini ili na zavretku ima
reé i

Ciu i je zadriao svoju popularnost i u ra-
nim godinama vladavine Zapadnog Hana
(206. g. pre'nie. —25. g n.e.). U prvom vekn
pre nove ere poznati filolog i pisac Liu
Hsiang (77-6. g. pre n.? sakupio je pesme
ovog zanra u antologiju Cu of. Pored dela Giu
Jiana i Song Jin, u nju je uvrstio i pesme is-
tog Zanra autord razdoblja vladavine Han
Ova druga su, medutim, osim izuzetaka,
podraZavanja poezije pesnika driave Cu i
nemaju veliku umetnicku vrednost. Ali, avo
razdoblje je znatajno za istoriju kineske po-
ezije jer u njomu nastaje nova vrsta poezije
— fu (na starokinesh kazivanje, dekl
vanje). U Istoriji Han izrekom se kage: +Fu
se ne peva ved e kazuje.c

Fu ima poreklo u poesiji Cu ci, te ima
mnogo zajednitkih odlika s njom. Kritiradi




ci, pa i ma Ciu Jiana, U hnn‘dn pes
tradicije se meduso
|u i formalno i sadré n-ld I jedan i drugi

\u, dok se
rulm od murnkr‘fu
smo videli, stih poezije of je na-
toslozan i mc]rzi nesamostalnu red
h puez\je fu, pak, sa-

sta upotreba
sveza (na primer: zato, mada, ako, medut
itd.)ya u poeziji oi njik nema. Zbog ovakvih,
formalnih a i sadrZinskih

niu prozu, fu se smatra granitnom knjiz
tom ili Zanrom.
atika déla fu je

nom pnukom. l)p Ju-vstvarenja odliku-
ju ge podrobnodéu, zatim prodirenom nara-

jem slepihe redi, éestim opis-
nim sinonimima. poredenjima, paralelizmi-
ma, antitezama, paradoksom itd. Preterana

njuje poetiénost, pa i ukupny vrednost dela.
Fu podrazumeva uvaavanje odredenc

fublona, odnos v om usta-
novljen, sklop je obi trodelan. Uvodni
deo je u prozi, testo u vidu pitanja i odgo-
vora, i izlage zbivanja koja prethode osnov-
nom z.bl\nnlu ela. Sredifnji deo je u s

najéedce Cetvorosloznom i destosloinom, u
vidu monologa ovog ili o junaka ili u

treéi deo je opet u prozi, &
i odgovora, i u njemu se
Ovakvo v 5 e anru fu, naravno,
o manje darovitim piscima, vodi
atizam i formaliza

dinastije i aristokratiju oko njih privlatila
amo materijalna, veé i duhovoa do-
bra: Tako su car \rurl (140-86. g pre n.
njegovi naslednici na svojim
okupljali talentovane pis
nhe Einovnitke puluh

nje, na prlmen ]m
oid nl‘dﬂ!ll stotina dz-ia u ovome
ena). Preim velikim piscima
natra se M & —oko 140, g.
Kao obrazac Fanra uzima se njego-
vo delo »Sedam nagmu{anja.. koje ¢

uzor, U ra;r.dohlju vladavine dinastije Istoéni

Wang Huk: U planini (Kina, XFII vek)




Han (25— 220, g, n.e.) nastaje jedna nova va-
rijanta Zanra fi. tzv. smali lirski fus, koji ¢e
takode biti ugraden u tokove kineskog pes-
nittva kao vrlo utieajan.

Razdoblje vladavine Juine i Severne di-
nastije (420-589) razdoblje je radanja knji-
zevne vrete pian fu. Plan znadi ssparivanje:
ili sparaleln:. pa se pian fu moze na srpsko-
hrvawski jezik prevesti kso sparalelna rinp-
vana prozas, Ova knjizevna vrsta osim rime
podrazumeva i uvazavanje pravile pian fu
(sparivanje) ili duidZang paralelna simetri-
ja iantiteza), i deng li (ritmitka organizacija
rasporeda tonova ), o temu fema koju kazati
malo docnije.

Pian fu je bio izdanak formalistitke ten-
dencije kineske knjitevnosti pomenutog
razdobljn. Konveneije na kojima on potiva—
sparivanje i raspored tonova pre svih, odig-
rale su presudnu ulogu v nastajunju poezije
tey. dinti & imodernog <tila), koja ée dozi-
veti procvat docnije. w razdoblju dinastije
Tang.

Narodne pesme :jiefur i nastanak
petosloznog i sedmosloznog stiha

Jiefu imuzitka kancelarija, muzitks aka-
deniija) bilo je najpre ime drzavne ustanove
asnovane za vladaving Vudija, cara iz-dinas-
tije Zapadni Han. Osim #to je bila mesto
okupljanja kompozitora, koji su stvarali tis-
to muzitka dela, ova ustanova je imala za-
datak da za potrebe dvora (razonodu ali i da
bi'vrh driave bio u toku s raspologenjem
mnogoljudnih Sirokih slojeva) sakuplja na-
rodne pesme iz raznih krajeva zemlje. leme-
du i VI veka jiefu je veé termin koji oz-
natava smuzitku poezijur, odnosne posehnu
vrstu pesama pisanih prema odredenim me-
lodijama i namenjenih da se na te melodije
i pevaju. Zatim, u doba dinastije Tang
(618-907), znatenje termina o kojem je reé
jos vide se razmite: jiefu postaje oznaka i za
pesnie koje uteni pesnici pidu po motivima

Inih pesama ilj Favajuéi narodne
pesme, ali se. i u jednom i wdrugom sludaju,
sasvim rastaju od muzike, odnosno muzitke
melodije kao parametra.

U XI'veku je Guo Maoéian saéinio dnto-
logiju poezije jiefu u sto knjiga. Obuhvatio
je pesme jiefu nastale od viadavine dinastije
Han do viaduvine dinastije Tang i, prema
muzitkim melodijama koje su im posludile
kao parametar, razvestao ih u dvanaest vr-
sta.
Danas termin jiefu uglavnom upotreblja-
va usmislu snarodne pesme spevane od di-
nastije Han (206, g, pre nee. — 220, g n.e.} do
Juine | Severne dinastije 420-589) koje su,
se pevale na odredene melodijes.

U bibliografiji Istorije Hana pominjo se
138 nuslova narodnih pesama jiefu od doba
Zapadnog Hana, ali sabuvano ih je svega &e-
trdesetak, ukljubujuéi i pesme do doba le-
toénog Hana. Ove su pesme zabelezene u
odeljcina I11, Vi X Antologije pesama jiafu.
Odlika su im prvenstveno obilati socijalni
sadriaji i dramatitna radnja. U nekima jo reé
onevoljama i bunta naroda, Zatim, ima i pe-
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sama koje govore o stradanjima vojnika i ne-
voljamu njihovih porodica. Zena: Osim ne-
znatne manjine. ljubavne pesme su o tragid-
nim temama, govore o tuzi napuftenih de-
vojika i fens. o nepravdama koje im nanose
plemenitadi. Ove pesme velitaju moralnu
stamenost i postojanost zene, razotkrivaju
licemerje feudalnog maoralnog poretka i bez-
dutnust konfucijanskog principa o ustroj-
stvu poroditnog Zivota, Veding pesama pri-
poveda o nekom dramaticnom dogadaju. a
priblizava se evropskom zanru balade. Rani-
ja kineska umetnitka poezija nije obilovala
pripovednim ostvarenjima, pa su narodne
pesme jiefua razdobljn Han ispunila ovu
prazninw Osim toga, ove pesme su do;:rl-
nele | raznoyvrsnosti verisifikacije kineske
poezije. i
Kako sam vec kazao. pre dinastije Cin,
odnosno u Knjizi pesama preoviaduje ter-
voraslodni <tih koji, na naelu semantike,
%mrlt najcesce dve dvosloine stope. Poexija
Cu ci je. opet, pisana uglovnom Sestosloz-
nim stillom, uz oslanjanje na nesamostalou
ret xi (ref ima samo glasovnu vrednost i
nema rnadenja, a javljala se u sredini th na
zavrietku stiha ), Naradne pesme fiefua raz-
doblja vladavine dinastije Han imale su stih
ruzlitite dukine — mogao se sastojati od jed-
nog do sedam hijeroglifi—<logova. Medutim,
u njima prevagu ima pravilan stib od pet he-
roglifa—slogova, & rimon na svakom drugom
stihu. Ovo je merritka organizacija gotovo
svih najpoznatijih pesama hanskog fiefua.
Pod uricajem narodnih pesama jiefis, u ki-
nesko) umetniékoj poeziji se obrazovao i pe-
toslozni stih. Ohino se smatra du su peto-
sloini stih uveli Mei Seng, Li Ling i drugi
pesnici razdoblis viadavine dinastije Zapad-
ni Han, ali ove tumatenje nije verodostojno.
U stvari je Ban GU (39-92). poznati istori-
tar, autor deln fetorija dinastije Han napi-
#i0 pryu umetnicku pesmu u petosloinom
stihu: «Razmiljanje o istorijic
U Antologiji pesama sfiefus, u odeljku
+Pesme na melodije Cin Sangs, pod zajed-
nitkim naslovima “Pesme za glas vuc i oPes-
me na zapadne melodijec, satuvano je 468
narodnih pesama Juine dinastije. «Vue je
staro ime juznog dela danadnje provineije
Diangsw, a szapadc jo srednji deo bazena
reke Jangeekjang, Naime. juine narodne
pesme se dele u dve grupe. istoénu i zapad-
nu. Razlika izmedu ove dve grupe je u-
glavnom u melodijama, Pésme iz obe grupe
st nastale u gradovime te su vezane za Zivot
gradova. Gotova su sve ljubavne, U njima
uglavom junakinje zude za ljubavlju slobod-
aom od strogih zabrana, za brakom, peva se
o tuzi ostavljenih devojaka i fena, o rastan-
ku od voljenog ili muzaitd. Najduza je »Pes-
ma Hsidzoue. kojoj je predmet éeznja mlade
devajke za voljenim tovekom u deriri godis-
nja doba, Od juine narodne poezije jok je sa-
tuvana i osamnaest obrednih pesama posve-
¢enih mesnim bozanstvima. koje su sliéne
onima poezije Cu of iz ciklusa Devet pesama.
Narodue pesme Severne dinastije uglav-
nom su vojnitke: u razdobliu od dve stotine
godina, pet plemens severnih pokrajina
Kine imala su tak fesnaest drzave. koje su
jedna s drugom desto ratovale. Ove su pesme
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ostale zahelezene u Antologiji pesama sjie-
fus pod naslovom Pesme za bubanj i roge,
o obifno su ih pevali pevati na konjima, Au-
tori su im bili preteine iz plemena Hsianbei
ili iz drugih severnih plemena (o tome sve-
doéi i to da se u nekim pesmama = kao u
Pesmi o Mulan . mesto stare kaze Kagane),
Neki od avib peanika znsli su kineski jozik
i pisali na njemu. Drugi su pisali na svome
Jezikuoa pesme su im zatim pr'ln‘t)dbnr na
kineski. kao na primer Pesma Cilens, koja
velién prirodne lepote i Zivot Severa, Najvise
prsama sa Severa peva o ratu. o hrabrosti i
vojnim podvizima. Neke od njih: opet, govo-
re o nedaéama koje narodu donosi rat. Lju-
bavae pesme sa Severa odlikuju se iskrenod-
éu. Od svih severnih pespma najvrednija je
‘Pesma o Mulan, koja. & pesmom +Paun leti
na jugoistoks, iz hanskog jiefua, ujedno
predstavlja vrh stare kineske poczije.

1 marodne pesme jiefu Juine | Severne di-
nastije obogatile su versifikaciju stare ki-
neske poezije darujudi joj ponefto novo.
Tako medu njima ima { lirskili pesmica koje
#e sastoje od po detiri stiha, dvadeset ili dva-
deset osam hijeroglifa. To je najava noveg
pesnitkog zanra, koji ée docnije biti poznat
pod imenom dudit  krnji stih) i doZiveri pro-
evat u doba dinastije Tang.

Umetnitka poezija Julne i Severne dinas-
tije imala je dvorsko obeleije i formalistitke
wondencije. ali je mnogo ufinila za usaveia-
vanje versifikacije klasitne kineske poezije.
Pre svega, uvela je sedmoslogni stih koji je,
kag i petosloini, u narodnoj poeziji bio, do-
duse. negovan i mnogo pre toga, samo mu
uteni pesnici nisu poklanjali padnju. Jedine
je Cao Pi dotle pisao tim stihom: u tome sti-
hu su dve njegove pesme s jiefu-naslovom
+Pesma Tanas. ali su ostale nezapazene. Tek
dve stotine godina docnije, poznati pesnik
Bao DZao (414—66) ée, u ciklusu pesama
+Teiko putovanjes, uspeino upotrebiti sed-
mosloini stih. Otad sedmoslozni stih. zajed-
no = petosloinim, jer uz ovaj najvite odgo-
vara specifitnostima starog kineskog jezika,
postaje glavni stih stare kineske poezije.

sTang i kao zenit klasicne kineske
poezije

Razdoblje dinastije Tang (618-907) u js-
toriji kineske knjizevnosti poznato je ko
zlatni vek poezije §i, §to ée rei poezije bez
muzitke pratnje, poezije koja nije namenje-
na pevanju veé kazivanju. U tri stotine go-
dina ova vreta poezije dokivela je pun pro-
evat. Medu brojnim pesnicima koji su stva-
rali u ovom razdoblju nalaze se velikani Li
Po (Li Taj Po) i Tu Fu. pesnici &ji su talenat
i sugestivnost osvojili svet.

Pesnici razdoblja Tang su ostavili mnogo
svojih pesama veste & u antologiji Cian
Tang i (Uelokupna deln tangskog dija)
koju su, krajemn XVIII veka, sastavili Peng
Dingéuo i drugi. Antalogija je u devet stoti-
na tomova i sadrii gotovo 50,000 pesama
preko 2300 autora. Pesme pripadaju raznim
zanrovima. Osim kao autentitna poezija,
ova dela imaju vrednost | kao vsoben prikaz




svih strana Zivota i procesa istorijskog raz-
vitka dinustije Tang kao jednog od najana-
Eajuijlh razdoblja istorije feudalne Kine.

Mnogo toga je doprinelo nevidenom pro-
vty poexije u razdoblju o kojem je ret
Dugo razjedinjens, Kina se dolask na
vikst dinastije Tang, potetkom VI veka,
ujedinilad krenula je putem politickog, eko-
nomskog | kulturnog napretka. Veleposed-
nitka klasa. koja je bila u usponu, bila je
bremenita stvaralatkim snugama i, preko
svojih najboljih umovi, ifla je naruku raz-
vitku prosvete | kulture. Taizong (627649
na pofetku svoje vladavine ohnovio je sis-
tem drzavnih ispita radi odbira najsposob-
nijili ljudi za driavnn sluzbu. Slidno viada-
rima dinastije Han, viadari dinastije Tang su
moralno jedinstvo zemlje i Evrstu driavnu
organizaciju nastojali da ostvare oslanjajudi
s6 un uéenje Konfucija, koji opet postaje te-
meljna idejna snaga drudtva § moralni stub
driave. Medutim, pruzali su podriku i taoiz-
mu i budizmu. & nisu odbacivali ni nove re-
ligijske sisteme kakvi su bili manihejstvo,
mizdaizam, nestorijanstvo i islam, Carevina
Tang s¢, kao jedna od najvedib i najrazvije-
uijih drkava sveta toga doba. nije zatvarala
usebe. Ne anmo Sto je imala trgovinske veze
& mnogim zemljama, ved je | Siroko otvarals
srata drugim kulturams, s kojima se kultura
Kine tada i plodno ukrita. To je doba kad se
i tlu Kine Sire saznanja o indijskom slikar-
s$tvu i vajarstv, o srednjoazijskoj muzici i
plesu, a koja su. uz to, ifla naruku razvoju
domaée umetnosti. Jednom refju. dugo raz-
doblje mira koje zapocinje sa dolaskom na
vlist dinastije Tang, nezapsméen privredni
uspon, hrojne veze sa drugim zemljama na
Jednoj strant, § neyideno oslobadanje doma-
(ih stvaralatkih snaga na drugoj strani. do-
vode do izvanrednog procvata kineske kul-
ture § umetnosti. pa i poezije,

Vladari dinastije Tang naro¢itu su painju
poklanjuli poeziji. Jedan od predmeta koji se
poligao na drzavnim ispitima bila je i poezi-
ja i, pesnici su bili veoma cenjeni | uzivali
su ragne potasti i privilegije. Pesme je pisao
{atavo svaki Kinez koji je imao fole pesnit-

op talenta, od careva, visokih Ginovnika i
generals pa do bududih monaha, tdoista i
kurtizana. Poezija nije bila monopol utene
manjine ve¢ nmetnost veoma sirokih slojeva
Kineza. Tako su uslovi za razvitak poezije
bili izvanredno povoljni.

Tung di je. kao posebna vrsta poezije, bila

rodan rezultar dve hiljade godina razvit-

kineske poezije. Knjiga pesama, Cu ot
narodne pesme jiefu i umetnitka poezija od

mzdoblja dinastije Han do razdoblja Juzne i
Severne dinastije predstavljali su veé hogato
pesnicko iskustvo i izvor nadahnués za
stvaranje ove poezije. Uvodenjo realisticke i
somantitzrske tendencije, otvaranje Sirokog
prostara pesnitke deskripeije. nastanak raz-
nih pesnitkih zanrova i umetnickih postu-
pitka, usavriavanje pesnicke forme i versifi-
kacije, obogacenje jezika i stila uopite — sve
su 1e tekovine tang dija znatajne i za uku-
pan dalji razvitak kineske poezije.

U razdoblju dinastije Tang, d je, kao po-
ezija koju vise nije iziskivala muzitku prat-
nju veé se osamostalila od muzike, dostigla
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savrienstvo. Sada su se konatno obrazovale
razne forme dija i kodifikovane su tako da se
doenije nisu ni ukoliko menjale.

8§ se, sa stanovidta versifikacije, deli

dve vrste: guti §i [prsme starog sti 1
&t (pesme modernog stiln). Guer éf ili gu &
stara pesma) ili gu feng (stari feng) nastao
je u razdoblju dinastije Han | JuZne i Sever-
ne dinastije. & negovao se u razdoblju dinas-
tije Tang. Parrmetar njegove metridke orga-
nizacije je broj slogova ustihu. to jest red je
o silabitkom sistemu versifikacije. Stihovi
nekih metritkih obrazaca ove yrste po pra-
vilu imaju jednak broj slogova (refi-hijerog-
lifa) i prema tome i dobijaju ime: Getvoros-
lozni (s jan ., petosloini vu fan), destosloini
Lju jan) i sedmosloini (€7 jan). U razdoblju
Tang se festosloini i fetvoroslozni stih nisu
samostalno upotrebljavali u pojedinim pes-
mama. Nisklop strofe ni sklop cele pesme
starog stila nisu utvrideni. Broj stthova u
strofi, odnosno pesmi mnogo je slobodniji
no ranije. Najmanje ih je fotiri. ali éedée broj
nije ograniten. a obavezno je parni. U deli-
ma pesnika razdoblja Tang rima je u pesma-
ma sstarog stilas dvojaka: paizmenitna (ab
ch), &to znadi da se nalazi u synkom drugom
stihu: sistem rimovanja je istl, samo s prvim
rimovanim stihom strofe ili cele pesme (aa
b, ... Tako jo. na primer, Tu Fuova pesma
Selo Ciangeuns u petosloinom stihu i sa-
stoji se od tri strofe. | prva i druga strofa sa-
deze po dvansest stihova, a treée désnnest
stihova. Rima uvazava shemu: aa ba. .. iab
¢h. . .. | naizmenitna je — prvo se rimuju sis
i»us, a zatim senge i sing-. Pored toga, «stari
stils zna [ za pesmu u stiliovima raelitite du-
Zine, s nejednakim brojem slogova. Li Taj
Po je osobite voleo ovu formu jer je najslo-
bodnija; Na primer. njegova pesma »Teiuk
put u Suc pisana je stihovima razlidite duzi-
ne — od tri do devet slogova, | ima naizme-
nitnu rimi, £to delo &ini slikovitim i dina-
miénim,

«Stari stile obuhvata | pesme na motive
narodnih pexama jiefu « istim ili novim na-
slovima, i gtuda se jod zovu i jiefu Il novi
Jiefu. Tako je Li Taj Po pesmu pod naslovom
Pesma Zijea u kraju Vue (5Zije v ges) na-
pisao nadabinut narodnom fiefu-pesmom iz
razdoblja Juzne dinastije. Bai Diiji je. opet.
pod zajednickim naslovom =Novi jiefur na-
piso Eitav niz pesama ne preuzimajuéi ni-
jedan od naslova narodnih pesama kojima se
sam nadahnuo, ve¢ dajuéi svoje naslove. Te
pesme od narodnih pesama preuzimaju sis-
tem metrike § rime od narodnih jiefu pess-
ma. te se Zato zovu snovi fiefus,

Veliki doprinos pesnika razdobljn Tang
kineskoj versifikaciji u tome je, kao fto sam
kazao, 3to su oni konatno uehlitili stih no-
vog tipa, tzv. smoderni stile {dindi i §i) i usa-
vriili mu tehniku.

odlomak i predgovora za
Antologiju kaxiine kineske poesie)

)
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Cesto se kade da se indijska estotika u os-
novi sastoji od teorije o rasi — pri femiu se
izraz rasa prevodi razlitito, kao saromae,
studnjas, slepotas; ono §to se u umetnost
moke rokusitic.! Ja ne Zelim da razmatram
rasu jednostavno u vidu izlaganja i tumate-
nja, veé u dubu traganja za filozofskim ra-
zumevanjem, a to znadi da Zelim da saznam
ima li istine u teoriji o rasi (ili barem u ne-
kima od njenih aspekata), i to takve istine;
ukoliko je ima, Eije vaZenje ne prestaje izvan
oblasti tradicionalne indijske drame, poezije
ili muzike, Ja ne Zelim, drugim retima, da
preispitam rasu kao jedan kulturno uslov-
ljen (i verovatno deskriptivan) koneept, veé
kao jedan potencijalno univerzalan (i mogu-
¢e preskriptivan) koncept u estetici — Istoka
i Zapada.*

75

Gde se rasa nalazi? Da li je estetsko is-
kustvo u sudtini razludivanje svojstava koja
pripadaju objektu. umetnitkom delu, ili je
ono u sustini posebna reakciju iskusioca,
subjekta na objekat? Ovo pitanje, koje se
tako istrajno postavlja u vecini dela o zapad-
njaitkof estetici, i na koje su davani razlifiti
odgovori koji podstitu stvaranje novih teo-
rija (ili su u tesnoj vezi sa njima) o umetmnos-
ti kao sizrazus, ssaobradanjus, sopredmede-
nom zadovoljstvue i tome sliéno, postavljali
su i oni koji su pisali o rasa teoriji, a saito
ga je razredio Abhinavagupta. On pide:

Rasa nije u glumeu, A gde jo onda? .
Hasa nije ogranitena nikakvom razlikom

1 laruz rasa se dugo i raenolike koristi  indije-
koj filuzofiji. Kao dta G. B, Mohan Thampd istide; sHet-
nik beledi mmedu vstalog, sledeca snadenja: ard, sok,
voda, tedrigst, mleko, nektar, otrov, Fiva, ukus, aroma,
najvaknifi | nafbolji deo bilo egs, buke. shast. ljubav,
Zudnja, lepora. Znabenja se krefu u rasponu od alko-
holiog | £ . A fizith

! L2 5
Apsuluts — Brahmana, U mzli¢itim razdobijima su ve
iz prethodnih razvijala nova ansbenja, 4 W razlititim
disciplinama rasa jo dobijala razhifite konotacijes
(#Rosa’ as Aesthetic Experience,s The Journal of Aest-
heticy and At Criticiam, XXIV, br. 1, doo [ /Jesen
1965/, str. 75).

2 Ja ne Zelim, naravno, da jednostavno previdim
ili prenehregnem (storijski razvoj rasa warije, Vaino
Je razlikivatl rali¥ite formulacije ove todje podey od
Bharace (I1-V veka?] u Natyasastri, preko takvih mis-
lilaca kio &0 je Dandin (VII vek) do Anandavardhane
u dolu Dhvanyaloka (IX vek] i Abhinavagupta (X vek)
udelu Abhir b i, jednom k na Natya-
#astra, | njegovom komentaru, Locana, na delo Dhvd
yaloka, a do kasnijih mislilaca kao ito jo Vidvanatha
(XIV}. Za potrebe ovog rada polazidte de mi prvenstye-
no biti Abhinavaguptino stanovilte. Nabin ni koji je
on farmulisac ovu teariju sa filozofske tadke gledidta jo
sajzanimljivifi.

Takode j¢ saino, po mom midljenju, ukazati i blis-
ku povezanait koja se pspostavila zmedu ove tearije
i readicionalnih umetnostl Indije, posebno dranie. Ova
tworija jo prvo formulisana x obeirom na wstetske pro-
bleme u vezi su dramom: jednom farmulisuns, rasa
teorifs je potom primenjivana na veliko mnoftve
umetnitkih oblika | rasvijans u odnosu s njims, Sa
sebl svojstvenom diraféu za klasifikaciju | anulogije
rani indijski mislioci o miziel au &k svaku pojedinu
notu oktave dovodili u vezu sa edredenom msam. Vid.
A.A. Blake: sThe Aesthutics of Indian Musice, The Bri-
tish Journal of Avsthetics, Vol. 4, 1964, str. 47 i dalje.
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UDK 111.852 (540)

Rasa — sustina umetnosti

Razmisljanja o nekim aspektima

teorije o rasi

Eliot Doje¢

u prostoru, vremenu, ni spoznajnom sub-
jektu®
Takode:
Kada kaZemo da so rase opagaju (izraza-
VIMO 8¢ NEPrecizno). .. jer rasa je pro-
ves opaZanja (pratiyamena éva ki rasah)
simog. 4
. A. Honeywell tada ispravno primeéuje da:
Onu (rasa) nije ohjektivan entitet koji po-
stoji nezavisno od iskustva kao objekat
iskustva, postojanje rase i iskustvo rase
su istovetni; Objekat pesnitkog iskustva
je odredena pesma, ali se ni na 3o u to]
pesmi ne moZe ukazati kao na njenu
rasu,®

—

Sultinski kvalitet estetskog iskustva,
kako se smatra, nije ni subjektivan ni ohjek-
tivan; ne pripada ni umetnitkom delu ni
onom ko ga iskusis ono §to &ini rasu pre je
proces estetskog opaZanja simog, koji izmi-
fe prostornom odredenju. Ovakvo glediste,
da ishodiite ili asrayg rase, da tako kazema,
nije nigde, da rese prevazilazi vremensko-
prostorna odredenja, jeste, vorujem, jedini
nafin na koji moze du se pojmi priroda es-
tetskog fskustva.

Kada razmidljamo o iskustvu iskljudivo
kao o iskustvu ove ili one stvari u goloj
stvarnosti ili objektivnoj datosti nefeg dru-
fog, u opasnosti smo da zakljudima da jo je-
dino potrebno da budemo pazljivi i otvoreni
{pasivno na raspolaganju. da take kazemo)
proma onom to postoji da bi se neki objekat
w potpunosti razotkrio pred nama i zadovo-
ljio nade zanimanje za njega — kao da tulne-
-mentalng iskustvo na tom nivou svesti
moie da bude lifeno svih interpretativoih
kategorija iskusioca. U estetici ovaj sobjek-
tivistitkis stay dovodi do jednostrane for-
malistitke briznosti koja estetsku vrednost
testo vidi jedine u sklopu linija i oblike, u
apstraktaim pokretima i tome sli¢nom (Cli-
ve Bell), i koja te#i da stvaraladtvo razmatra

. Abhinavabharati: Vid. Raniero Gnoli: The
Aesthetic Experience acconding to Abhinasagupta, 2.
izdanje (Varanash Chowkhamba Sanskrit Serics Offi-
ce. 1968} str. XXXVIL

‘ Abhimvagupta: Locana na Dhvanyaloka, u
Santarnsa and Abhinavoguptis Philosophy of Aesthe-
ties, 1. L, Masson i M, V. Pawirdhan (Paana: Bhandar-
kar Oriental Research Institute, 1969), sir. 73.

% J. A Honeywell: sThe Paetic Theary of Vidva-

nathaye The Journal of desthetics and Art Critivism,
XXV, br. 2 {Zima 1969). str, 168.
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u granicama stvaranja formula i podtovanja
pravila.

§ druge strane; kada razmatramo iskust-
vo (kao ito to moida vedina nas &ini) kao da
je ono u celosti pitanje nade renkeije na ovo
ili ono, kao nade osedanje ili emociju, skloni
smo da svetu poritemo njegove vrednosti i
da pretpostavimo, ogranifeno i egocentrit-
no, da svet tvore nada sopstvena dragocens
oseéanja ili raspoloenjn. Tada verujemo da
je svaka Stvar i svaki pojedinac pre svega
prilika da nedto iskusimo, §to nas dalje na-
vodi da verujomo da je iskustvo pitanje (bez-
natajnih) uzroka iz kojih proistifu (znadaj-
ne) posledice. U umetnosti i esteticl ovakay
natin razmisljanja dovodi do jednostrane ro-
mantitnosti, koja ne nalazi nikakvu vred-
nost ni u temu sem u onom §to bi se moglo
odabrati na osnovu hirovite subjektivnost.
do jevtine boleéivosti, kod koje se sve u vezi
sa nekim objektom mote svesti ni oseéanje
prijutne uzbudenosti ili na emotivne nastu-
pe, odnosno moze biti izgubljeno u njima,
Ovde predmet iskustva vife nije umetnidko
delo veé smo to jedino mi simi.

Teorija rase nagbvedtava da ove i druge
manjé ekstremne oblike prostornog odredi-
vanja estetskog iskustva (a otud i pogreing
razumevanje umetnitkog dela) mozemo iz~

“beti ako estetsko iskustvo shvatimo kao jo-

dan poseban proces u kajem umetnitko delo
pre upravlja reakeijom iskusioca nego dto tu
reakeiju uzrokuje, i u kojem iskusilac isto
tako mora da u to delo uloi izuzetno razvie
jenu sposobnost razumevanja, osetljivost |
#ivotno iskustvo, Da bismo na ovakay natin
razumeli umetnitko delo potrebno je da isto
tako shvatimo. da sadriaj umetnosti nikad
nisu (ili bar ne bi trebalo nikad da bhudu)
samo litna osecanja ili mishi bilo umetnika
bilo iskusioca. M, Hiriyanna s pravom istite

spesnikovo sopstveno oseéanje, sa stano-
vifta rase, pikad nije tema pesnidtvac. | da:

Zbog svoje idealizovane naravi, umetnit-
ki objekti gube svoju privlatnost za prak-
titno sopstvo | izgledaju podjednake svi-
ma. ., Oni postaju nelitni u svojoj pri-
viatnosti, i stoga se moke uivati u njima
samima po sebi i zbog njih samih.”

Upravo ova neliénost (sadharanikarana) ili

3 M. Hiruyanna: Art Eperience (Mysore: Kuvys-
laya Publishers, 1954), str. 34.

7 Ihid., sir. 31.



nadlitnost estetskog sadrzajn omoguéava
umetnitkom delu da sluZi kao nosilac zna-
Eenja a iskusiocu da se uzdigne do povidene
svesti 0 svom sopstvu i svetu. sZnalenje«
podrazumeva zajednidtvo ili zajednitko is-
kustvo; a ovo zajednidtvo se u umetnosti po-
stize jedino kada postoji jaka nelitnost, ne-
liénost koja je, paradoksalno svojoj jatini, u
isto vreme krajnje individualna, Ovo je raz-
log za estetsko iskustvo, jer se estetski zna-
taj, za razliku od pukog praktiénog znataja,
ne pridaje pojedinatnom gua pojedinaé

vet pojedinainom kad ono otelotvoruje, po-
staje, olitava, izragava — ita god hoéete —
Jedno sveopite, medu—liéno — i stogn tran-
scedentno svojstvo.

Ova tr dentalna il bitaj
(alaukika)dimenzija rase tada pred umetni-
ka zaista (ali s pravom) stavlja veliki zada-
tak.

Studije o umetnosti

Rasa je uopitena emocija, to jest, ona iz
koje se svi Einjoci pojedinatne svesti pd-
bacuju: takvi kao 3to je vreme umetnit-
kog dogadaja, obuzetast svedoka [publi-
ke), posebna ili individuaciona svojstva
samog komada ili romana: mesto i karak-
ter uglaynom. Odslikavanje dogadaja u
samom tom delu i karakterizacija su,
otud, najosetljivija pitanja koja pisac tre-
ba da redi; neodgovarajuée odslikavanje —
istrajavanje finilaca pojedinatne svesti —
narasta do prepreke.”

Umetnost je jedna vrsta mimesiza po rasa
teoriji; ali ona je spodraZavanjec jedne veo-
ma posebne vrste, jer rasa ne podraiava

* Edwin Gerow: »The Persistence of Classical
Aesthetic Categories in Contemporary Indian Lisera-
tare: (neobjavljen rad).
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stvari i postupke u njihovej pojedinatnosti,
u njihovoj istinitosti, veé pre u njihovej
sveopitosti, njihovoj potencijalnost — i za
ovo podrazavanje se kate da je styarnije
nego ma koja pojedinaéna stvarna stvar. Ova
teorija bi se, onda, sloZila sn Aristotelom da
istorija ima zadatak da pripoveda o onom
3to se uistinu dogada, a pesnidtve (umet-
nost) o onom ko se moze dogoditi; da isto-
rija belezi delanja pojedinaénih stvari i biéa,
a4 umetnost izrakava moguénost toveka i
prirode, i bogova.

Jedno uopiteno osedanje, rasa kao izraz
sveopitosti. ne sme se pomedati, medutim,
sa pukim apstraktnim ili potpuno bestras-
nim stanjem. Uginiti nelinim u umetnosti
ne znafi unistiti litnost veé uzimati u obzir
njen preobrazaj to znati dostii strasno-sa-
znajno stanje koje je ipak duhovio po ka-
raktern. Kako je to moguée?

n

Prema psihologiji koja je u osnovi rasa
teorije iskustvo je budenje ili ispoljavanje
raznolikih unutarnjih stanja (bhavd ili stha-
yibkavad) koja postoje u umu (ili ssreus) kao
latentni utisci (samskare ili vasane) koji po-
tifu iz tovekovog prethodnog iskustyva.
Mogu se razlutiti osam ovih potencijalnih
emocionalnih stanja: (1) zadovoljstvo ili us-
hiéenje (ratr), (2) smeh ili 3aljivost (hasq),
wuga ili bol (s6ka), (4) ljutnja (krodha), (:
nadtvo ili hrabrost {utsaha), (6) strah (bha-
ya), () odvratnost (jugupsa) i (8) éudenje
(vismaya). Ova stanja, po svojim osnovnim
asobenostima, ista su za svakoga, jer potiéu
kao takva iz zajednitkog Zivotnog iskustva
ljudi. Kaze se da je u stvarnom Zivotu svaka
bhava praéena uzrocima (karanama), koji
su shvaceni kno razlidite #ivotne situacije i
dogadaji koji izazivaju odgovarajuéu reakei-
jus posledicama (karya), rzlititim vidljivim
reakcijama (pokretims; promenama izraza
licaj; i prateéim Einiocima razlititim prate-
éim ali privremenim stanjima uma kao $to
je strepnja.

Svaki fovek se rada sa ptvrdenim zbirom
nasledenih nagonskih sklonosti. Njegove
misli, postupei i dozivljaji neprestano
stvaraju utiske koji tonu nazad u pod-
svest spremni da uskrsnu na svesnoj rav-
ni. Ovi utisei, koji se nazivaju samskara-
ma [ili vasanama)] u indijskoj filozofiji i
psihologiji, ustrojeni su oko emocija. Te
emocije se dovodé u vezu sa tipifnim i
univerzalnim situacijama i stvaraju od-
redljive obrasce delanja... Pored ovih
jasno ustrojenih osnovnih emocija postoje
i bezbrojna prelazna osecanja i raspoloie-
nja koja prate emocije u ma kom dozivlja-
ju... Strepnja. likovanje, snebivljivost,
tromost, itd. su neki od primera,’

Kada ovi tinioci ili dimenzije uobifajenog
iskustva postanu  Enioci ili osobenosti
umetnosti i estetskog iskustva zovu se, po
rasa teoriji, odrednice (vibhava), ono emo-
cionalno stanje koje se predstavlja u drami,

b C. B. Mohan Thampi, op. cit, str. 76,



ishodnice (anubhava), one telesne promenc
ili pokreti koji oznafavaju emocionalna sta-
nja; | priviemena stanja (eyabkicaribhava),
prolazne emucije koje prikladno prate razli-
tita psnovna stanja. Abhinavagupta pide:

Raga, u vezi sa tim, jeste samo ong stvar-
nost ‘artha) po kojoj odrednice, ishodnice
i privremena vsecanja, dosegavii savrien
spoj (samyag yoga), odnes (sambandha,
usmerenost (aikagryva) — gde ée naizmen-
ce hiti u vodedem ili podredénom poloza-
ju = u umu posmatrada. tvore sposobnost
kuianja koja se sastoji od jednog oblika
svesti oslobodenog prepreka i razliditog
od uohitajenih. Ova rasa se razlikuje od
trajnih oseéanja [bhava ). sastoji se jeding
u ovom stanju od kudanja i nije ohjektiv-
na (siddhasvabhava) .. .M

Ta rasa se razlikuje od stanja trajnih ose-
fanja, bhava ili sthayibhava,' ali je tada
medusobno povezana sa njim u ovo) teoriji.

Tzrazi poput izraza «trajni onedaji postaju
rasac nastaju usled podudarnosti (aueit-
yaiskljuéive. Ova podudarnost; da b
muo precizniji, nastaje usled Ginjenice da
has ono 3to je prethodno smatrano uzro-
cima, itd, & u vezi sa datim trajnim ose-
éajem, sada sluzi da ostvarimo sposob-
nost kudanja, | otud biva predstavljeno u
obliku odredpica, itd.'

Ta spodudarnosts; izmedu stanjd trajnih
osecanjn i rase tada daje osnovne rase: /1/
erotiénu [ srngara), 12/ komitnu hasya), 13/
patetitnu ili saoseéajnu (karuna), /47 gnev-
nosnu (raudra). /5/ herojsku ili junatku
(vira], (6/ uznsnu (bhayanaka). 77/ odvrat-
wu (bibhatsa). @ /8/ tudesnu (adbhuta.
Ovom klasitnom popisu Abhinaya j&, mod-
da po ugledu na neke ranije pisce &ija nam
dela nisu dustupna,' dedao devetu, santa,
ili smironosnue rasm.

No osim mnogih fananih zamrienosti u
ovom opisu pojavljivanja rase, vazno pitanje
za estetikw. rekao bih, jeste natin na koji
rasa teorija povezuje rasu sa obrascima zi-
votnog iskustva i vidi resu kao jedan korenit
preobrazaj wobifajenog u  neuohifajeno
(alaukika). Ova teorija nam omoguduva da
umetnost i zivot dovedemo u vezu na nama
-svojstven nain, a istovremeno | da spozna-
mo njihove sudtinske razlike. G.B.Mohan
Thampi ovako razmatra ovu teoriju:

L Abhinavabdharati, w Gnoli, op, cie, str. T8,

41 U litnof propisei sa autarom Edwin Gerow je
& pricvoin bssakan da bi, ukolikis sledime smisa Alihi-
mavinih argumennts, trebalo di resu shvatimo kao
bhagi iz kojo su izdvojeni clomenti fiojedinuéne svesti
vreme, mesto, td, ). Nema useobno-poslodiéang oino-
s8 jor rasa jeste ono Ao stvame postoji, i b o oduvek
postojalo; all u snormalnoms dskustvi, ond 6 pre od-
redenn slubajesima nude duevne u ifne svisnosti nego
it sebii L sebe. Ova "drugo-vstvarivanje fe onn fud-
novata sposobnost komada, ko instrumenta = all orig.
ne stvara nista nove — ana naprosto ptkriva.s

" Abhinavabharati, u Guoll, op, cit, ste. $0-81

1 V. Edwin Gerow | Ashok. Aklujkar »0n Santa
Rasa in Sanskeit Poeticse, Journal of the dmerivan
Oriental Society, Vol. 92, br. | (januar-marn, 1972},
str. 81,
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Likovi i situacije prikazani u jednoj pesmi
imaju jedinstven ontolodki status | mi th
opazamo sui generis. Ovaj poschan vid u
kojem pesnitki likovi postoje i bivaju
p ani ten fe i alauki-
ka, ne-uohitajeno. U Zivoru se nade reak-
cije na osobe i stvari mogu opisati kao
privlaénost. odbojnost ili  ravnodus-
nost . .. Nadim reakcijama upravljaju po-
zitivoi 1l negativai interesi. Kada raz-
matramo lik poput Hamleta, nade stavove
privlaénosti, odbojnosti ili ravnodusnosti.
stavljamo u stranw ili ih prevazilazimo,

Kod pesnitkog iskustva emocije doista
pokeecu i aznemiravaju nad umgali se one
ne ispoljavaju u obliku postupaka, Zatim,
prilikom pesnitkog iskustva emocionalna
atanja ne bivaju jednostavoo podneta ili
{strpliena; ona se opazaju ili kudaju, 4

Estetsko iskustvo jo. stoga, u sudtini »na-
sladivanjes izvesnim uopitenim emocijama
kaoje st sopredmedenes u vitalnom ohliku
Umetnost je u isti mah vezana za Zivot i jes-
te za sebhe. Umernicko delo koje je povod za
rasu u bliskoj je vezi sa svakodnevnim is-
kustvom, i erpl kao wkvo svoju sopstyenu
vitalnost, svoj estetski sadrzaj, iz onih os-
novnih zivotnih emocija i situacija koje ljudi
svuda prozivljavaju. Oblik v umetnosti sa-
drzi smisao jedino kada je u vezi si sadria-
jem: u stvari, oblik postoji, kiko se smatra
w rasa teoriji jedine onda kada i za umernika
iza sposmatraéac postoji prozivljen, duboko
proosecan sadezaj, Ali umetnitko delo nije
ogledalo Zivota; ono je. opet. aloukika,
neuphitajeno. Ono jeste za spbe. Sto znadi du
je njegov sudrdaj jedinstvenn estetski: ono
postoji da bi bild shvaéeno, promisljene, da
bi se u njemu utestvovalo: ong postoji upra-
vo da bi bilo fulno spoznato.

Otud estetsko iskustve, po ovej teoriji,
nije nedto 3to je naprosto datoe, nije nasu-
mi¢no dogadanje: ono je dostignuée, dovrie-
nje. sKusanje rases, pide Abhinava, . . . sraz-
likuje se kaka od paméenja, tako | od zaklju-
civanja i od ma kog oblika uobifajene sa-
mosvesti. ? Ono podrazumeva istomilje-

proudavanjem pesnistva, i koji sansecajno
reaguju u svom sopstvenom sreu .. !0

Stoga za rasa teoriju idealni iskusilac
umetnosti nije naprosto pasivai pesmatrac
ved aktivan udesnik w delu. Po Hiriyanni-
ngm tyrdenju, utesnikoy suvid u prirodu
pesnistyva je. po pitanju dubine, manji jedino
oi pesnikovoge.'* Ostvarivanje rase otud za-
hiteva neuobiéajeno mnogo | od iskusioca i
ol umetnika:

« v« Rasa je. u svakom slufaju, jednostav-
no i isklju¢ivo stanjo uma koje je pitanje
spznanja na osnovu opazanja bez prepre-
ka a koje se temelji na nasladi'

U prepreke za ostvarivanje rase (a koje
wu stvar postaju zahtevi koji se postayljaju
iskusincu—utesniku) koje Abhinava razli-
kuje spadaju:*

/1/ Nedostatak verodostojnosti. Ovo bi
se pre moglo smatrati propustom umet-
nitkog dela ili umetnika nego iskusioca,
ali Abhinava kaZe da je ta prepreka u sus-
tini svojstvena. iskusiocu. »Ulstinu, ako
neko smatra da onom ito je predstavljenc
nedostaje verodostojnost, ofito da on svo-
ju svest ne moze u to da uroni. A potom
kade i da sstedstvo kojim se to atklanja
jeste saglatavanje sreem . . <

Jedan od uslova za estetsko iskustvo,
da se postane sakirdayw, jeste da budemo
otvoreni premn umetnickom delu bad
zdto &to je jedno umetnitko delo kadro da
odredi natin nu koji femo ga iskusiti, $Sa-
glakavanje sreems znadi da se na neki na-
&in predajemo tom objektu potvrdivanje
da je ono kadro da zadrezi nade zanimanjo
i painju. Vecina ljudi, najéeiée, prelet
pogledom po umetnitkim delima | za ui-
vrat stide stmo kratkotrajan utisak [0
demue je delo, ko je umetnik ). Sahrdayu.
onaj Eije je sree slitno, mora da ispolji
sposobnost i mod da bude nesamosvesny
padljiv. da bi mogao da se nasladuje -
som koja ée nastati.

12/ Druga prepreka koju Abhinava po-
minje je upravo ona lifna vezanost za

niftyo kod iskusioes kao i pre ladenje iz-
vesnog broja znatnih prepreka.

ur

TMLP. Mahadevan istiée da pesnik koristi
redi na takav nadin da one postaju neliéne,
i njegova pesma stite moé da bude podjed-
nako priviadna za sve. Gitalac koji bi mogao
da uziva u takvoj pesmi je snhrdaya, sonaj
&ije je sree slitnos'* U svom delu Locana,
Abhinava ovako odreduje sahrdayi:

Omi ljudi koji su kadri da se poistovete sa
sadrzajem, bududi do je ogledalo njihovih
srdaca’ ulastono stalnim ponavljanjem i

" G, B Mohan Thampi, op. sit, str. 76,1 77,

L Abhinavabharnti, u Gnoli, op, r. 81

16 T M. P Mahadevan: The Philwophy of
Beaaty (Bombay: Bharatiya Vidya bhavan, 1969,
3940,
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To je janjé u v ka |
prostorna odredenju koja se opazaju kao
iskljudivo nasa sopstvena ili iskljutivo
tudas®" Ona e, po njegovom misljenju,
temelji, »Na pojavljivanju drugih oblika
svesti, bilo zbog strahn da ée nas napustitl:

ti; n Masson i P
op. oit, sir, T8 Bhavan, 1969, sir. 3040,

i M. Hiriyanau, op. cit, str. 41

1" Abhinavabharati, u Guoli, ap. ebt stri 62

) Abhinava ragluéuje ukupno sedam preproks

ali taf spisak je priling neobitan zhog toga dto uklj
Euje | elemente za kaje bi se roklo da se mogu raamat
rath jedine kuda gevorima o simom umetnickom del
a nfime je abulvaden § jedan Snilie posedovanje pra-
vog sredstva opuzanja | koji nije o tolikof mer preme
ki koliko jo naproste oeophedan ustoy za iskustyol=
Thid,, sir. 67

Al Thid, ser. b3
Az Ihid.
i Ibid., sir. 62,



nsecaji zadovoljstva, bilo zbog nastojanj
da se oni satuvaju . ;e

Ova spreprekac je prilitno maglovuo
bjadnjena, ali njeno p je je od
najvece vainosti za ostvarivanje rase ona-
ko kako se ona razluéuje od odgovarajuce
bhave. Abhinavagupta ovde zagovara

Studije o umetnosti

razludivanje glavnih delova tog dela u
smislu njihove funkeije unutar celi-
ne. . n

A potoms;
Mada postoji kao doZivljaj izvesne vrste,
rasa se ne moie razdvojiti od pesnitkag
objekta. Zamisao o rasi potiva na pret-

midljenje da subjekat, utesnik—iskusil
mors da posveopsti svoje emocije tako Sto
e dopreti iza vremensko—prostorne odre-
denosti svog sopstvenog neposrednog sta-
nj svesti podto se ono moze temeljiti na
potrehama ega i podio je ono vezano za
posebna Zivotna iskustva. On to mora
utiniti zarad prepoznavanja posveopitene
emocije u umetnitkom delu, onakve kak-
va je date u tom delu™

Sahrdaya. po Abhinavi, mora biti do-
rastao umetnitkom delw; a to znaéi da
mora hiti pripremljen da ga iskusi na pra-
vi natin. Mozda izgleda da je to nepotrob-
no isticati: kako god bilo, stvarno je tako,
i raznim estetskim teorijama o sumetnos-
ti kao saobracanjus i sumetnosti kao iz-
razue Eesto se potvrduje da veéina osoha
smatra estetsko iskustvo nekom vrstom
terapije — donoSenjn njihovih rastrojenih
svesti umetniékom delu na oporavak:
Vrlo je moguée da iskusivéi umetnost po-
stiteme vidu ucelinjenost sopstva i bolje
ustrojenu syest, alitn nije nesto $to umet-
nitko delo stvara tek iako, kao da se to
postize nckakvom uzgrednom delotver-
nodéu; pre je to takode postignuée isku-
sioca u njegovom odnosu prema delu koje
je otvoreno za saradnju.

Platon je podutavao da snajdivaija mu-
zika jeste ona koja ushiéuje najbolje i naj-
bolje obrazovane, a posebno onog ko je
ispred svih po vrlinama i obrazovanjue.*
Platonistitke sudije po tome su sliéni, oni
predstavljaju »aristokratskie ideal ukusa.
Ali ko je drugi ako ne onaj €ija su shva-

P i da se pesnicki objekat ostvaruje
u potpunosti jedino u iskustvu merodny-
nog Eitaoca. Rasa je tako u vezi sa iskust-
vom publike pred kojom to pesnitko delo
jeste i kojn se u njega u potpunosti unela.
Buduéi da je tako, analiziranje rase je
neodvojive od analiziranja pesnitkog ob-
jekta. Svojstva rase moraju se pokazati
kao ostvarivanje svojstava samog objekta
u iskustyu®

Kant je smatrao da je sud o ukusu potpu-
no subjektivan, a ipak neophodan; da su es-
tetski sudovi obavesujudi za iskusioca ali da
to ne podragumeva pdredivanje svojstava ili
strukture objekta. Ali Kant nije bio u pravu,
a rasa teorija jeste: jer jedan od inilaca koji
jasno razlufuju umetnitko delo kao ure-
den—sadriaj od pukog zbira ili skupa eleme-
nata jeste natin na koji osecanje—ton jeste
dostatno za delo i daje mu jedinstvo. A ako
je stvarno istina, kao $to smatra Susanne K,
Langer, da sumetnost jeste stvaranje oblika
koji simbolizuju tovekove osedanjes,* onda
to oseéanje-ton koje ujedinjuje delo mora da
se temelji na najdubljim jasnim struktura-
ma; eno mora biti nadlitno i sveopite, ono
mora, ukratko, da bude rasa.

Osetanje  budi j H
umno stanje moze se s])nr.ml: u estatskom
iskustvu jeding ako se shmo umetnitko delo
na njemu zasniva. Umetnitko delo kao celi-
na postaje vibhava: ono edreduje iskustvo,
sOdreditic, moramo ponove da kazemo, nije
isto §to i suzrokovatis. Uzrotno—posleditni
odnosi, onako kako mi njih obitno shvata-
mo u k kstu ljudskog iskustva nagoved-

tanja bliska geniju pesnika najsposobniji
da proceni, da ceni, da pojmi pesmu?

v

Rasa, kao 3to smo videli, nije ni sub-
jektivna ni objektivna. Ona se ipak moie
analizirati tako da se naglasak stavi na
subjekat, uéesnika—iskusioca (kao &to
smo utinili sa nastajanjem rase u smislu
bhava, zahteva da se bude sahrdayn., itd.)
ili na objekat, stvarno umetnitko delo. J.
A. Honeywell lepo objadnjava da

Rasa, koja je kraj pesniftva u smislu
postupka, postaje, u smislu pesnistva kao
objekta, ono ustrojavajuce nadelo koje od-
reduje jedinstvo i celovitost tog dela, Sa-
gledana na oyaj natin, moze se koristiti za

H Thid., str, 64.

= Abhinava naravno priznaje da se uglviom
umetnikin prepudta da’ prukl pomoé pri prevazilazenju
ave prepreke. Sredstvo en ukidanje ove prepreke.,
pige on, jesu tkogvane pozoriine konvencije (ratyud-
harms,; koje obuhvataju izvestan broj stvari koje se ne
mogy nadi u ohitnom Zivotu .. « (Ihid., str. 65,

b Laws, 659, prev. B Jowett,

tavaju neuslovljenost i nezavisnost ta dva
pojma, & takva podvojenost je naprosto neo-
drziva u umetnosti i estetskom iskustvu. A
to je narodito tako kada je umetnitko delo
kadro, putem stvaralatke uobrazilje (pratib-
ha) umetnika, da probudi u onom ko je za
njega pripremljen ono posebno ushicujute
jedinstvo sopstva i objekta u kojem oba po-
stizu dovrienje svog bivstva.

¥.

To nas dovodi do zavrinog razmatranja
rasa teorije; kontepia fentarase onako kako
ga izlate Abhinavagupta i prilike koju ovaj
koncept pruza za razludivanje estetskog is-
kustva od onog &to bi se moglo nazvati dis-
tim duhovnim iskustvom.

Santarasa, po Abhinavi, jeste upravo ono
transcedentalno ostvarivanje jedinstva koje
je puno radosti i spokoja. Temelji se na

n 1. A Honeywell, op. cit, str. 166.

u thid, str. 169,

i Up. Feeling and Form (Now York: Charles
Seribner’s Sons, 1953).
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Sopstvu i ostvaruje se kao neka vrsta sa-
mooslobadanja.

.samo onaj Atman koji poseduje

takve Giste kvalitete kao $to su znanje,
blazensivo, itd . . . jeste sthayibhava fa-
nte.
Santa ragu treba shvatiti kao ono 3to na-
staje iz zudnje da osiguramo oslobadanje
Sopstva, dto dovedi do saznavanja Istine,
& u vezi je sa svojstvom najuzvisenije sre-
e

Santa je ti¥ina, Sta je tidina u umetnost?
Umetnitko delo, da tako kazemo, nepresta-
no govori, a ipak je nemo, stojedi tiho u
svom sopstvenom usredsredenom bivstvu.
Slika, komad, pesma jeste srediite tifine i
zahteva, da bi se kako treba spoznala, unut-
radnju utihnulost, stifavanje Zudnji i misli.
Tikina u umetnosti nije prazna, poput pasu-
de u koju se moke uliti bilo ¥ta, pre bi se
maglo reéi da umetnitko delo kaje je prave
za sebe utestvuje u tifini koja je najdublja
istina bivstva, tifini koja je dinamiéni sklad
svekolikog bivstva i nastanka.

Tidina u umetnosti, tako, nije puko od-
sustvo zvuka. Santarasa je ispunjenost; na-
bijena je stvaralatkom energijom. Tidina nas
poziva da izademo iz sebe ka usredsred:
bivstvu ylmng dela.

I u tome je suitinska razlika izmedu es-
tuslmg xskustvn u njegovom najvifem nhh-
ku i Eistog d g iskustya: o
delo nam na nju ukulu]r i putem nje upray-
lja nadim iskustvom; to iskustvo je vremen-
sko (i pored preobrazaja); kod duhovnog is-
kustva poziv potide iz onog to je Stvarno
bez podele objekta ili vremena. Umetnitko
delo, u punoéi svog iskustva kao fantarasa,
ukazuje na Stvarnost i deo je nje. U Sistom
duhovnom iskustvu postoji samo Stvarno.

Prosvetljenima — ali jedino prosvetljeni-
ma — svekoliko iskustvo jeste santarasa.

[Preuzeto iz knjige: Eliot Deutsol Studies in Compa-
rative desthetics, University of Hawaii Press, Honolu-
lu, 1975]

5 englrshog prevela
Jasminks Bednjak

)

* Abkinayabharati, u Masson i Patwardhan,
str. 131
3 thid,, str. 139.






Inspiracije

Siva kralj igre (Indija, X vek



— Meditacija je dokonfanje misli. Tek
tada se otkriva drukéija dimenzija koja
nadmajuje vrijeme.

=To je kretanje bez svrhovitosti, pa
prema tome i izvan i iznad vremena i pro-
stora,

— Motrenje bez rijeci, a to znati bez
misli, jedna je od najéudnovatijih poja-
va... U meditativnom motrenju nema
pmdmetu, pa prema tome ni iskustva.

—...To je bila ljepota iznad_misli i
¢uvstva; nije bila uskladena ni na slikar-
skom platnu, ni u rijedima.ni u mramoru.

—Tek tada, u toj tihoj esamljenosti,
meditacija postaje neéto ito se ne da iz-
raziti rijecima ... Nemojte se truditi da
to izrazite — izrazit de se samo.

— Meditacija je stiSanje naken ito je
misao — sa svim svojim slikama, rije¢ima
i opaZanjima — potpuno prestala . . . Kao
ni za ljepotu, ni za nju rema mjere u ri-
Jecima.

— Mi nikad ne slufamo glas psa koji
laje, ili usvik djeteta, ili smijeh prolazni-
ka...

— Meditaciju je povjetarac koji ulazi
kad prozor ostane otvoren. Ali ako na-
mjerno drgite prozor otvoren, ako je na-
mijerno pozivate, nede se nikad pojaviti.

J. Krishnamurti:
1980)

Meditations (Madras,

O tim je temama Krishnamurti razgova-
rao sa svojim najbliZzim prijateljem jod iz
ratnih godina i susjedom na kalifornijskoj
ahbali iznad viike luke Santa Barbara, Aldou-
som Huxleyem, u Festim posjetama i dugim
fetnjama ma koje je Krishna-di vodio za
ruku poluslijepog Aldousa izvan svog golf
igralifta u Ohai puteljcima u slobodnu pri-
rodu. Na obalama potoka gdje bi se odma-
rali, Aldous — potomak u trééem koljenu
biologd Huxleya — znao je da razjasni sitne
tajne Zivotnog smisla svakog cvjetiéa koji bi
tu zablistao pod suncem. Za Krishnu su to
bila isto tako radosna otkrida kao za Aldou-
sa prvi zapisi tog prijatelja koji je na njegov
nagovor, joi 1942, pofeo da sim zapisuje
svoje najdublje introvertne dozivljaje:

= K. je takoder zapisivao u svoju biljeZni-
cu svakog jutra za vrijeme rata. lzgleda
da ga je tada Aldous Huxley nagovarao
da pide. K. se sjeca da mu je jedanput,
kad je bio kod Huxleyevih u Pustinji
Mohave . . . 1942, Aldous rekao: »Zasto
nidta ne pidete?e
. — A ja sam to udinio i pokazao mu
Rekao je: sTo je divno, Nastavitel, . . I
nastavio sam. Rekao je da nije nikad vi-
dio knjizevno djelo koje sadrii opis, a
zatim dijulog. — Nema sumnje da su ti
zapisi bili potka kasnijih knjiga Com-
mentaries on Living, objavljenih 1956,
Knshnumurn e pobeo d.i pife pjesme u
dvadesetim g i svojeg
vlastitog zivnmng vijeka, u doba bolesti,
krize i smrti od tuberkuloze svog nerazdyo-
jivog mladeg brata Nitye. u tudini tada za
njih joi prevelikog svijeta, u Kaliforniji.
Kasnije je i to napustio u prirodnom toku

Kulture Istoka

UDK 294.3 : §95.6. 09-1
Haiku—izraz
zena

Cedomil Veljatié

razvoja meditativnih zadubljenja o kajima
ovdje govori:
Ne mozete zamisliti kako jo teiko izraziti
neizrazivo, a ono $to je izrazeno nije isti-
na,'

Pored Zivice
— pogledai li pazljivo:
Cvat rusomace!

(Basho)

Pod mjestom mokrenja

drip, drip, drip —

cvjetovi perunike!
(Issa)*

Na krajnjem dosegu  kontemplativnog
profiféenja introvertnog dogivljaja zastat
temo na razmedu izragavanja ili neizrafava-
nja, gdje iz tatke sazimanja svijesti moze, ili
ne mora, da blesne iskra haiku izraza — u
najholjem slufaju neprimjetno i za samog
pjesnika. Od prirode introverzije ili ekstro-
verzije tog bljeska inspiracije zavisi hoe li
se bad tamo — na ovom ili enom cvijetu koji
primijeti pjesnik haikua, ili pod zrakom
sunca dovoljno snainom da je uodi i polu-
slijepi Aldous Huxley — ispoljiti takav izraz
zena, ili ne.

Samo neinteligentan duh vrii izbor u #-
votu . .. Istinski inteligentan fovjek ne
moze imati izhora, jer njegov duh moie
biti svjestan jedino onoga &to je istinito,
pa prema tomo moze da se odludi jedino
za put istine. lzbor mu je jednostavno ne-
mogué. Samo nerazuman duh ima slobo-
du volje.

(Krishnamurti)

Haiku izraz zavisi od bljeska trenutnog
ow;ctl]un]a a ne konstruira se u ruupravlju-
nju o sstrukturali ijic ili njenoj neprimj
njivosti na spropozicijes literarnog blebeta-

Mary Lut

1 s, Krishnamurtu: The years of
Fuif Lment. Avon,

inous, New York, 1983, str. 59, 24,

kmhmmunl Commentaries on Living, 1-111, 1956,
1959, 1960,

Krishnamurti's Notebook, 1976,

Krishnamurti's Journal, 1982,

Poems and Parables / From Durkness to Light, 1981,
(Prothodna €etiri naslova su u izdanju Golancz, Lon-
don, i Harper & Row, New York.)

2 Prijevodi ¥ japanskog Vindimira Devidéa.
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nja u ito opojnijem >rocks ritmu bezveznog
izmiSljanja rijedi u zloj namjeri gomilanja
lomljave i rufenja bilo kakvog sracionalnog:
znadenja i smisla spropozicijac koje su sve
od reda i bez reda opasne i osumnjitene na-
&elno zbog racionalne zlonamjernosti, &ak i
kad ih se uklijedti u zrakoprazne komore u
otrov antikulturnog genocida.

Analogiju adekvatniju nego u danadnjem
verbalizovanju zapadne apofantitke logike
mozemo naéi u indijskoj filosefiji jezika u
neophodno metafizitki uslovljenom pojmu
sphatah, koji obiljezava sprasaks Eahure
smisla.

Srz smisla interpretacije nije u sraciona-
lizacijic ili siracionalnostic spropozicijes,
nego u snazi inspirativnog uvida da iskljudi
propozicionalnu namjeru ekstrovertnog dje-
lovanja na muljevitu masu iz koje se izne-
nadno istrgla i iS¢ahurila #ista iskra dubin-
ski arhetipskog dozivljaja. To je uéenje koje
je Pyrrho, pratilac Aleksandra Velikog. do-
nio iz Indije i razradio pod nazivom epohé,
analogno dainskom i buddhistitkom ethosu
spoznaje. Na Buddhinom putu protidéenja
ta se vrlina naziva citta-viveko” Specifiéno
znatenje u buddhistickoj formulaciji stepe-
ni proéiséenja u zadubljenjima dhanam (sk.
dhyanam, kineski ¢'an, japanski zen) jasno
obiljezava soslobodenje od . . .«, a ne sreduk-
cijuc na najnizi i najdublji mulj prijavib >ut-
jecajas (asracah) djelatnosti (karma) koja se
slijepic (limpati) na Bisti duh i stvara okor-
jelost i neprozirnost materije i »smufenoste
(mohah) neznanja:

Kao kad iz hrpe dubreta nabacanog po-
kraj ceste
izraste lotosoy ovijet divnog mirisa
i razblaZi nam ¢ud —
isto nas tako povrh zaslijepliene ljudske
svjetine
zabljesne mudroééu sljedbenik potpuno
budnoga.

[Dhamma-padam 58-59)

Bilo bi preusko univerzalne arhetipove
preuzimati i razjadnjavati samo iz uzora ja-
panske simbolike tredanja, ijiva, bresaka i
prirodnog ritma godiinjih doba njihova
cvjetanja. Usporedujuéi estetiku japanske
produhovljene umjetnosti s tropskom buj-
nodéu indijskog potkontinenta, odakle i ja
ovo pifem, D. T, Suzuki je primijetio — ne
bez trunke ironije — da su Indijci isuvide
apstraktni, voluminozni i minuciozni pisci
filosofskih traktata tipi¢nik i za detaljnu
epsku razradu iskonski uperedivog blaga
duhovne inspiracije kojs u Japanu ostaje lir-
ski sazeta, tako da su Japanci skloniji da
proniknu ethos tistog i protidéenog praktié-
kog iskustva, na tiju specifitnost nas je upo-
#orio i svjetski najpoznatiji japanski filosofl
XX vijeka Nishida Kitaro (posebno u svojoj
Studiyi o Dobru, u izdanju UNESCO, 1960).
— Raspon prema Indiji tu je tuli.lm prostran
kao i cijelo de kines) & kih
putova u Indiju, mnogo &edéih i legendarni-

3 Usp. aphirniji komparativai prikae u studiji &
Veljadic, Indijski izvari Piranave filozofije epoché, K1,
br, 11, januar-mart 1987,



Stotinu veana (Japan, X 1L yek)

jih — takoder i u nekim remek-djelima ki-
neskog i japanskog slikarstva o toj temi —
nego 5to su bila putovanja indijskih misio-
nara-izhjeglica preko Tibeta u Kinu.

Dok ovo pifem, nad svojim pisaéim sto-
lam promatram reprodukeiju slike Hsien
Tsana, najEuvenijeg kineskog hodotasnika
iz VII v. n. e. [savremenika Muhamedova)
koji je duge godina proveo studirajuéi, rade-
¢i i skupljajuéi buddhistitke tekstove na in-
dijskim univerzitetima (najduze u Nalandi),
anasliciiz X vijeka, &iji je original u Narod-
nom muzeju u Tokyu, prikazan je kako se
preko Himdlaja vraca u Kinu preko Avga-
nistana, Turkestana i Singkianga, nosefi
kroz 17 godina sakupljeno rukopisno blaga
na ledima u naprtnjadi koja mu sede proko
glave kao danadnjim smodernime putnicima
istofnjacima sa evropskog divljeg zapada. I
unjega na toj dekorativnoj slici na svili gle-
dum kao u svoj idealizovani prototip.

Iz tog raspona, koji je ipak daleko blizi
nego razdaljina evropskog potkoentinenta od
japanske super-kulture Dalekog lstoka, ori-
jentiramo se danas i mi prema estetskoj is-
tanéanosti i duhovnom intenzitetu nama
veé biblijskom surovoiéu zabranjenog voéa
izvornije istotne mudrosti. A na prelazu iz
kineske vrleti preda mnom se izdiZe hima-
Injeki &ist i svijetao lik Mahatme Gandhija,
bliZi i srodniji u ovem trenutku i po jednoj
laoceovskoj reminisecncijiy kojom éu poku-
fati da zaokruzim sa himalajskog srediita
svijeta — legendarnog stoZera planine Merd
= univerzalni vidokrug vlastite svagdainiji-
ot

Javidim i nalazim ljepotu u Istini i po Is-
tinl. Sve istine, ne samo istinite ideje,
nego i istinita lica, istinite slike ili pjes-
me, ispoljuju uzvidenu ljepotu. Ljudi obi-
£no ne vide liepotu u jstini; prosjetan &ov-
jek bjeii od nje i postaje slijep za ljepotu
uistini. Uvijek kad ljudi potnu da uvidaju
liepotu u istini, rada se istinska umjet-
NosL.

(Foung India, 13, X1 1924)

Inspiracije

A Mahatmin predsmrini nagovjedtaj glasi:
Postoji i takvo stanje u zivotu gdje nekom
Eovjeku nije potrebno (. . .) da priopéava
svoje misli, a jo manje da ih ispoljava u
djelu. Misli djeluju same po sebi, Za tak-
vog ovjeka moze se redi da se u njegovoj
prividnoj nedjelatnosti sastoji njegovo
djelovanje .. . 1 ja tefim za tim.

(Harijan, 26, X 1947)

= Otkad #ivim sim, pustinjatkim Zivo-
tom, osohito poslednjih pet-fest goding u
visokim prohlad; glovitim pl
pod vrhom Sri Lanke, sve bitnije mi postaje
poneko stablo koje mi je tjelesno i dudevno
najblizi susjed pred prozorom pred kojim
tiho sjedim i promatram prirodu — valovitu
crtu izmedu neba i planine, ne zamiljajuéi
nista, ne dajuéi se zavesti u mastanje, ni u
sugestije apokaliptitnih likeva, ni u %um
njihovog vietrovitog govora ili pokreta, Naj-
primsmnija jo¥ ostaju siva osjentanja magle
tjerane vietrom. Ti se oblaci magle &esto oc-
rtavaju obrisima sitne kile koja stremi s nji-
ma, sada, u ovo monsunsko doba, sa zapada
na istok. U tom proticanju magle, moje ve-
liko i moéno stablo ostaje uvijek, vite ili ma-
nje, jedini jasno vidljivi oblik u svom vlas-
titom pokretu pred zavjesom magle koja
testo potpuno zastire pozadinu §umovitog
ruba planine, jer se nalazi priblizno na po-
lovini udaljenosti izmedu strmog obronka i
uske uvale pred mojom kuéom, ipak blize
meni nego sjeni gornjeg ruba Sume koja se
ponekad mazire kako treperi u ravnomjer-
nom strujanju magle kao na mnogim kines-
kim slikama. Zbog tog dvostrukog talasanja
pozadine sad su mi postale mnogo Zivlje
predotive i te slike koje umom promatranju
lakde gube svoju statiku u madti — upravo
osve koje sadinjavaju dugu galeriju duz ae-
rodromskih avenidas mecanicas izloibe no-
vijih tajvanskib slikara, tu i tamo olabavlje-
ne i uvelitane kineske tradicije. — U svojoj
sobi, sjedeéi pred prirodnim dahom koji ne-
ravnomjerno struji kroz moéne grane moga
odabranog stabla, ni ne pomi3ljam na to da
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li ga promatram otvorenim ili zatvorenim
otima, jeri taj ritam spada u cjelinu maglom
neometdanog prizora.
(U galeriji slika na aerodromu
Taipei, 1984)
Skrovifte pustinjaka
Nekad se dode
u dista mjesta
i prenoli se. —
Ne mogu razjasniti.
(Ralahamijeva aranja, decembar 1967)

Iz staracke poezije
Stobodanu Berberskom
Nirvana
Skoljka u kojoj
vide nema bisera —
to je nirvana.

Prije stifanja
svijeta u nutrini
raspriuju se
odjeci.

Kao maleni
oblak na vietru
motrim svoju misao.

Budenje

Glasovi koji

se dozivaju

na razdaljine
mnogih stoljeéa.

Vradam se iz sve vede
daljine u sve manje
spoznatljiv svijer.

Snovi o dobru

Lza pladljivog
dobroga djela
ostase slutnje
i podozrenja: — Zatto?

)



Indija
Volfgang Roner Radegast

Velika sutra
detinja munja
jedrenjak oko sveta

Odlomak iz neohjavljenog istoimenog ru-
kopisa, oko 2000 strana sragac — proze.
Radegast (1920) je utenik Junga i Hajde-
gera, autor prve disertacije o Kafki, ured-
nik kod Klett-a (pedesetih godina prvi je
u Nematkoj objavio Malkolma Laurijaj,
docent Geteovog instituta za zemlje isto-
ka i pisac znatajnih knjign Semplicitd
{roman) | Germering (pripovetke).

Ovaj odlomak smo dobili od sarog autora
i ovde se prvi put objavljuje. — Prev.

iz = kraj putovanja, kraj jedrenja oko sve-
t, kraj puta u san, daleko, u zemlju Istoka
~ stranstvovanje, gorostasno, guii toveka,
davi ga emijskom rukom. stranstvovanje
kipti u pluéima, pore ispod sloja ulja, dole,
iz aviona, rude metala, nema vidokruga,
samo patrljei lepezastih palmi po pedtanom
breZuljku; rubom aerodroma rumenilo, ve-
tar sa toplog mora, kao u kupatilu, kao
udarci tojagom u zid, kao tojage od zida vre-
log vazduha, udarci u sree, u potiljak, udarci
vrelih zidova, vlainost, ne samo vidljivost,
ne samo ono osetno, udarci unutra, svom
snagom, u njega, stranca—dodljaka na metal-
nim slepenicnmm

uyunenom je smedem ruhu, na rukayima,
ispod pazuha i na stomaku snazno probija
znoj, u pustinjskoj pradini bledte gomile be-
lih kockica kuéa — Indiju je uvek zamisljao
kao pradumu u kidi: sofnu, zelenu, punu tig-
rova, tragova slonova, i zmija popreko. sada
je to, pak, poluostryo u prabini, ispod zapti-
venog avionskog prozora odmotava se tepih

velikog grada, zemlju svuda #deru fjord

Kulture Istoka

UDK 830-822
Tri videnja
Istoka

Indija, Kina,
Japan iz ugla
sayremenog
knjizevnog
stvaranja

u Nemackoj

rodromu Breg Plote, ljubio ga je. rumenilo,
sunce, udaralo je tojegom, sunce, kao centa
na potiljku. vazduh je osim toga mokar, pis-
ta isparava, premda se iznad betona i asfalta
ne vidi para. ne samo klima — nego i zemlja,
stranac stupa na tle, gomile kuéa koje su se
odozgo, dok se masina, zaokreéuéi u luku,
spuitala preko crvenkasto-belog trombej-

skog zaliva i Elefanta, ljuljale, i duvao je slab.

vetar, & neodredljivi miris kao da je dolazio
od pepela, sumpora ili cirkuskih &tala. u os-
mehu tamnoputog sa dladicama u nosu u
belaj Imiu]ji i pantalonama ima neteg tajan-
stvenog i pobednitkog, njegov foto-aparat
sa blicem visi o ramenu stranca-doljaka,
ovaj ée ga na carini prijaviti kao svoj — da
prenese komad tehnitke robe tragili su svi,
carina je ovde nedto posebno, u trenutku er-
venog prispeda stranac je sve zaboravio, ob-
uzelo ga je oseéanje neteg neodredenog, ose-
éanje napetosti, magitnosti jezika, dok se,
znojedi se, preko asfalta, ili betona, pribliza-
vao gomili ljudi, orili su se poviei, he i hota
he, kar sakta ha, ho sakega, i sada u trenut-
ku tog stranog, razm raam, namasaakar ssa-

voda je bela, sjajna, zaslepljujuca. llul)an]e
nad gradom, prijatelj, Indus, veé ga je iz da-
leka video, stajao je iza bele dipke na acrod-
romskoj ogradi i mahao, odeven u isprano
belu odeéu, sa koduljom kratkih rukava, iz-
hatenom preko pantalona, bush-shirt — Ra-
jan, prepoznao ga je. nije govorio nemadki
kao ranije u Bavarskoj, fmrkao je, uvlatio je
vazduh kroz erne nozdrve iz kojih su se po-
maljale dlake. kao da je presredan 8to je do-
#ljaka sada konatne uloyila i njegova zemlja,
dok se ovaj znojio, 8 ramena i potiljak mu se
zarili kao pegla, motor aviona je besneo, &
vetar je nanosio pradinu u ofi,

dakle, cilj snova, !cml]a konaéno, i sil-
na r&aplinu!us], putovanje Zivota, jedino po-
sle vremena smidjih cijukac, sada je to pote-
tak stranstvovanja, kao haplenje;, kao da
kate: da, moralo je tako biti, kao da kaZe —
da, da, rumenilo, kao udara¢ tojagom, na ae-

laam: dolazak, Azija, i, vitki, izbu-
Senih nozdrva, sam na pisti, guva; terasa
iznad ulaza uaerodromsku zgradu, deo pri-
zemlja je isturen kao veranda, blestale su
bele zidine, & kuée i Zene, koje su sada ga-
kale, praskava su lepriale na vetru, a oseéa-
nje: prisustva tamnih ofiju na belini zidina,
ta dvorana usisava stranca i protiv njegove
volje, gotove da i nije bilo izlaznih vrata, i
odmah ventilator: zuji sa tavanice .../ ..
obi su vike nego ofi, tamno, miris, razdeljak,
punda sa vencem cveéa, opojni miris jasmi-
na, zemlja jo vide nogo deo tla, to je taj grad,
ta isparenja jednog dela zemlje, ogroman
grad, taj sumpor, te cirkuske Srale.

zid uzarenog vazduha, strah i ponovo ne-
poznato ervenkasto (unutra, odmah prilazi
krupan Eovek, predstavlja se, dodljak pomii-
lja: me tuje dobro; Smal, najzvanitniji po-
zdrav?, ali to je ime toveka — u kosulji krat-
ki rukaya, u belom rubu i sa kravatom,
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ventilatori zuje, oduvavaju svaki labave dr-
zani list hartije, na izdavanju kofera: cari-
nik, pitanja, duga lista, koliko kamera ima-
te, sat?, naravno da ima sat, rekao je Smal
mrzovoljno i, Siredi ramena, pomagao je do-
fljaku i odgovorima na pitanja sa druge lis-
te, iza metalom utvricenog postolja na ko-
jem je doiljakov kofer, carinik, za to vreme
prijatelj sa dlaticama u nosu, dakle Rajan,
veé je bio sklonio debelu tainu i boou rakije,
nisn je smeli pronadi, u ervenoj zemlji viada
prohibicija o kojoj doiljak nije imao pojma,
ma ko je uophte istinski znao nedto o Indiji).

muskarac iza prtljane tezge, dlakavih
nozdrva, u ispranoj beloj odeéi u koSulji
kratkih rukava, bez kravate, sa crnim epo-
letama na kojima su zlatne oznake ito uka-
zuju na uniformu, pitao je, dodljak je odgo-
varao, zapisivao je, ljudska prilika sa desne
strane je pomagala, koliko kamera, koliko
pura gaéa, koliko Eetkica za zube i tome slit-
no, sekretar konzulata Smal ofito se dosadi-
vao, odozgo su brujali ventilatori, na listove
hartije i pakpapira pritiskivali uzareni vaz-
duh, udarci tojagom, sasvim drugatije od
ofekivanog, od snova o istoku, drugadije od
snova o idealnoj zemlji, jedinoj posle mijih
cijuka, fovek dlakavih nozdrva sa epoletama
kruto zateze list hartije, uzima ga u obe
nke, njegove magareée udi lepriaju. on za-
pisuje_hemijskom olovkom, aha, hemijske
olovke, kodulja mu lepria, koza oko nosa mu
tamni, ljudska prilika poprima svetlorugi-
tastu boju, nimalo poernela od sunca, niko
ovile ne izlazi na sunce, sunce je ubitatno,
na svakih dvesta metara senke, ogromne,
tako to stranac sada vidi, da da da da, dakle,
iskuavao je to novo, Smal se podsmehujé
odozgo sa svojib dva metra visine, i sve to
dodljak jod ne prihvata, klima potvrdno gla-
vom, earinik takode klima glavom, naravno,
imate sat, zadto ne bi imao sat, ispod epolete
zadenuta hemijska olovka, zapisuje: sat, ka-
mera, blic, one camera and accessories, na-
ravno, zadto ne accessories / plima vruéine
sa ventilatora udara odozgo u znoj kao crve-
na tojaga udara u okean znoju u kome sve
postaje jedno i istovremeno carinik gleda u
svetlomer ne veruje da 1o nije radio tranzis-
tor to se trati i konatno shvata da sikstoma-
tik ne proizvodi tonove olakianje iz carini-
kovih udiju su takode izbijale dlake Zovek u
kratkom kaki-kostimu nosi strandev kofer
kroz guivu kroz okean hodnika ka stakle-
nim vratima plamena plima lize po licu ofi
sevaju ko svetlost fotografskog blica da da
da da dakle venac i gn¥va od ljudi ¥iri se ka
Sistini na podu gde je prakina venac debelog
jesmina napadni miris gusto zhijeni beli
evetovi taj jaki miris Stipa kao da je znoj koji
ti curi pod kobulju ispod odela sliva se u pre-
pone i odatle se dalje Siri venae velik kao
ruka spudta se sa potiljka sve do pupka po-
zdravi sklopljenim Sakama smeikanje besp-
rekorno postavljena viliea potpuna skrom-
nost nikakav podsmeh zubi ne do udiju
samo se gornja usna malko podiZe kao kod
zeca bad tako a erne zenice obavijene su
uporednim zavojima u ofima jo srefa venne
prikriva stranfeve ofi on istupa kroz zid go-
mile koja se proteZe sve do u beksraj crvene
svetlosti.



Erotski prizor sa hrama u Kadurahu fndiju, X vek

Kina

Sull
Ziveti i umreti u Kini

Odlomak iz Leben und Sterben in China.
111 Fabeln nach Lius Worterbuch, knjige
proznih celina, nastalih prevodenjem ki-
neskih ideograma na jezik knjizevnosti: iz
svakog znaka proizatla je jedna pri¢a. Sc-
huldt je pesnik (Steinigung der Nacht;
Blut des Metronomen), esejista (Zweifel),
miksmedijalni stvaralac (4 lkely lad),
performance—umetnik, autor kratkih fil-
mova . . . Zivi u Njujorku, — Prev.

Promuéurni lekar
{Obuka iz #ivota)

Neki stranac, Eudak, dobije sina. Na dan ro-
denja otac zapali vatru, Zelenim, nezgrap-

Inspiracije

nim rukama, rukama nespretnog radnika,
razapne on govedu koZu i predstavi vodu i
voce. Sin, od rodenja slep, ali i nadaren sil-
nim moéima, izraste u #ivahnog uéenika, Na
usta mu pode voda, oboli, postane srdit, ali
intuitivio prebrodi tu krizu sudbine, Za %i-
votd gaji on erve i trave, proizvodi vodicu za
pranje kose i pivo. Usred Zivota poine se taj
poslovni um tako dosadivati da oboli 6d Eira
na Zelucu. Postepeno zarda, Ne bi li dofao
sebi, uhvati on nekoliko Zivih divijih zveri.
Jednom mu neki stranae bude sumnjiv. Zi-
vot izgubi u nekoj glupoj nesredi, a ponovo
se rodi kao promuéurni lekar koji vara po
celom svetu,

Stari lisac
(Udostojavanje poitovanjem)

Deda je bio prevarant i vrlo pokvaren. Pre-
predeni stari lisac dobro je poznavao senil-
nost. Smerajuéi svoja stara lukavstva, ma-
z#0 se tamnim bojama i prerutaveo u staru
Zenu iz opere: ludnica na uobitajenom mes-
tu. Bio je strastven pubal opijuma, §to je pak
koljaikim metodama preobraéao u posao.
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Pogredno i iscepkano, pevudio je rado neku
staru pesmicu. Bio je pacov i prozdrljivac, a
na stopalima je imao tvrde Zuljeve. Postavii
slabiagan, odabrao je pitomo mesto za osta-
tak Zivota i uzeo jo naloZnicu da ga zabavlja
pod stare dane.

Boginja

(Bambusova ljuska)

sZelene se planine nikada ne menjajue, pri-
meéuje boginja rose i snega, grickajuéi mas-
line spremljene za zimu, Boginja ima lepe
obrve, kao dva moljea, i plavkaste otekline
na kozi. Nailazi mladi mugkarac na crnom
volu. Predaje joj lazulni kamen u olovu, stari
olovni noveié i belance. Ona ulazi kroz za-
branjenu kapiju, uzjahuje konja &ilada | jade
bez cilja pod plavim oblacima preko proleé-
nih oranica.

Nebeski
{Orhideje)

Dva utenjaka sklapaju veliko prijateljstvo.
U kadi za kupanje spasavaju duge, jer nema
onoga koji se brine o njihovim grobovima.
Iskusenica pali mirisni tamjan u pustinjaé-
koj celiji. Trudna #ena sanja orhideju.

f:'m!ju.ﬂ
(Deset hiljada)

Kad bi slutajno neki moéni grob mogao da
se meri sa deset hiljada muskaraca, sva hi se
mesta silno promenila, Kifobran bi onda bio
pouzdano sredstve za bekstvo pred Eeljusti-
ma smrti. Na sreéu, pucanj na dan svih bu-
dala promaiice tafno u dlaku. Sumovi stva-
ranja sveta obavezno ée se duti.

Njen prvi potez

(Kompozicija)

Ona briéno zagleda svoju okolinu. Prehladi
se, spusti sedole i igra dah. Pada, i stradljiva
je- Prikuplja svu snagu, pred velikim ogleda-
lom obladi haljinu. Bejazljive gleda u svoj
cilj. Onda povlati prvi potez: procvetaval

Kao kometa
(NeodloZno)

Divlje i neukrotivo, kao kometa, putuje svu-
da po svetu lepa Zena. Vratila se, na pogreb
svojih roditelja, edmah je opet oteraju. Hita
ona, bezi pred porazom, juri oko svoga zivo-
ta, konj galopira, potok mahnita, izhija vre-
lo. Zuri ona u slobodu. Ponovo je u panici,
bezi ka muskarcu, tra#i kod njega pribeziite
i zadtitu, prolazi s njim kroz tajni brak

Preslano
(Eksces)

lambura¥ sedi na pokarnim stepenicama.
Posustao od ogromne praznine, uzdide tel-
ko. Zvuéi kao da su se nebo i zemlja prome-
nili. Kakva $teta! Plamiteéi sunbevi izlasci su



prejaki. Postaju jednostavno pregrubi, kao
aveti pri tufi
torbu, Corba je preslana.

Taj evnuh prinosi na Friva

Japan

Elmar Senkel

Puto-opis Japana

Odlomei iz In Japan, knjige opazajno-ref-
leksivno-reaktivne proze o Japanu u kojoj
autor svojim subjektom uspostavlja most
izmedu Istoka i Zapada. Senkel je prozni
pisac (Mauerrisse; blaenau ffestiniog
tor rada sJohn Cowper Powyss, prevodilac
Ted Hughes), #lan predsedniétva organi-
zacije Inklings (medunarodne udruzenje
za istrazivanje ezoteritnih knjiZevnosti),
a kao anglist i japanolog radi na univerz
tetu u Frajburgu.

Odlomke koje objaljujemo odabrao je i
dostavio nam sam autor. — Prey,

au-

Ujutru kod frizera, Mala radnja. : ef upra-
vo sebi previja nogu. nje zapodinje jakim
mirisima, tek pomale makazar
tritnim aparatom, vedinom oprezno nozem.
Prostorija je prenatrpana, kao kavez za pti-
ce. Na zidovima, u ulju naslikani predeli
Macka strugne kroz maleni otvor na pruzo-
ru. Py i
duk za vruée pedkire kojima se trlja brada i
magira koza. | u Vavilonu i u Egiptu —znam
to — masirali su ovako glave. Pozadi, na po-
tiljku, kosa (e biti zbrisana, a petkiri neée
dopustiti da dlake uiu pod ke3ulju. To traje
jedan sat, a kosta 20 DM.

ne elek-

Danas sam video kuéu haiku-pesnika Ba-
5oa, bila je zatvorena. | bolje! Bado:

U Kjotu sam,

ipak

kad kukavica krikne
zaZudim za Kjotom.

Skupljam vodu, rekac je. Svuda gde se za-
im napunim boficu i obele:
nom. Imam veé veliku zbirky, volim je.
Znam tatno, moji ¢e nasledni
presuti u veliku kadu.

I odakle ta divna voda: iz nhu]ul».a pota-
ka, umivaonika pred hramovima i syetilifti
iz toaleta i smrdljivih bara, iz fabri
sneznih otopina, iz forografskih radnji.

de

m je ime-

Video sam vrt Rjoandi. Trebalo bi reci: on
ane. Od petnaest kamenova uvek
strnasst. Po stenju mahoving, ta-
lasi sitnog kamenja; izgrabuljuni. Na tabli
I bez jedne jedine biljke ovaj vri v
rodi sustinus Hegel: «Carstvo biljaka je
istina geolokih oblika prirodes 1 Malro je
stajao na drvenoj ogradi tog hrama i gledao,
nije je svoja iskustva jezitki uobli
ervoznim gestovima. Jedan ga je Japanac
vao: nak jedini evropski guru.

Kulture Istoka

Strelac

Poznavao ga je od detinjstva, jedan je od
vodedih japanskih strelaca u tradicionalnom
kjodou, Dolazio je i unjegovo selo u Nemaé-
koj kada su se zanatlije tamo poéele intore-
sovati za japansku vedtinu gadanja lukom.
Otac je gledao filmove o toj vrsti streljanj
izuéavao ju je pomno, hteo je da je primeni
u Nemaékoj = telo, pokreti, psiholodki uzori.
Dakle, razlitita ofekivanja i secanja, dvade-
set godina video strelca, Tada je kao
dvanaestogodisnjak skakutao uokelo sa lo-
3im znanjem engleskog jezika.

Tek §to je telefoniran u Archery—Bui
ding, majstor ga je pe 3 iste vedel
ga je dovezla nameStenica radnje za
lukove i strele (on i prodaje streljaéki pri-
hor).

U stanu, posle krade razmene seéanja,
strelac pokazuje vredne predmete u ormaru,
navodi neverovatne cene figura, strela iz Ira-
na i Perua. Njegova ena sedi za stolom u
uglu i blagonaklono odobrava klimanjem
glave. (Tu se ispreda sledeca prita: Neki
majstor izbezumljuje svoga uéenika bivaju
banalan. Da li é¢ to udenik upasti u klopku
i svoga majstora saterati iza lepe pregrade?
Majstor na svakom stupnju postavlja odgov-
rajuéi mamac — polititki, mamac u vidu stila
Fivota: dosadu, obscenu, nevinost, itd. Po-
stoji li, medutim, razlika izmedu prave ba-
nalnosti i one odglumljene? Ne glumi li se i
spravac banalnost, zaradi nekog videg smis-
1a, ne biva li ona uéeniku prikazana kao moé
provere, nezavisno od nosioca banalnosti?)
putu u otmeni restoran doznaje on
onda i nedto o streltevim jakim vezama sa
modénicima, sa predsednikom ministarstva,
sa carskom porodicom za koju on u carskoj
palati izvodi predstave, sa konstruktorima
svemirskih brodova. Utenik na otigled sve-
nosi i svoje interpretacije. Iz automo-
bilskog kasetofona klasitna muzika. Auto je
brz i elegantnih | . Tri ribarska broda.
Number one u streljatkim poslovima u Ja-
panu. Osmi stupanj u gad
guéih). Sve to on saznaje. Uéenik odobrava.
Sve je uskladeno. I izvrena hrana na frar
ki nadin bide mu po volji, i cena koju ne mo-
#ed da platis, sedam jela, samp mali problem
sa poslugom koju domaéin, inace, vida jed-
nom nedeljno. Na kraju | negodovanje zhog
prevelikih sloboda u Japanu. Ali svake ved
izlazi on sa Zenom do Pachino-automata na

Vao v

st

us-

kuéi zhunjon. Pa i ta ghu-
njenost pripada streljackoj veStini.
upostalom godinama gadaju u vreéu alame
sa dva metra odstojanja.

§ nematkog prevés
Zarko Radikovid
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Kartikeja, bog rata | Indija



Bhairava, uzasavajuée obligje Sive, jeste
bog transgresije par excellence, jer se pojav-
ljuje samo da bi odrubio petu glavu Brahme,
a znamo da ubistvo brahmina predstavlja
najgnusniji zlodin u hinduistitkoj tradiciji.’
Pa ipak, bhairavin ¢in ritualno su imitirali
sablasni kapalika asketici,’ koji jod uvek
imaju sledbenike u danadnjim aghorama i
nathama; oni su u velikoj meri doprineli #i-
renju njegovog kulta:® | dan danas, u novi-
nama se pojavljuju usamljeni izvedtaji o
ljudskim Zrtvama koje se prinose zastradu-
juéim bozanstvima poput Bhairave, u cilju
osvajanja magijskih moéi, a neprolaznu moé
slikovitih prikaza koji okrufuju njega i nje-
govu pratilju Bhairavi u hinduistitkoj paihi
potvrduje njihove Zivopisno eksploatisanje
u savremenom filmu.* U Nepalu, oni se po-
istoveduju sa herojem kevavog epa Bhimase-
nom, &ijim se Zrtvenim ubistvima daje tan-
tri¢ko znadenjs, | njegovom fenom Draupa-
di, & njihov kult je veoma radiren medu Ne-
varama.® Za razliku od vedine drugih boZan-
stava, njegov snarodnic kult proteie se u
razlititim plemenskim kulturama na perife-
riji, ili fak izvan granica hinduistitke kultu-
re, i dosad je, paradoksalno, posluzio kao
sredstve u shinduizacijic divljih pl kih

Kulture Istoka

UDK 294.513.4

Sledbenici

straénog Bhairave

Elizabet Salije Visuvalingam

jim druzbenicama, prostorno-ritualne orga-
nizacije svetih gradova kao $to je Varanasi.
U ovom gradu, Bhairava vlada kao poelicajac-
sudija (kotwal) kome hodotasnici koji u og-
romnom broju dolaze iz najudaljenijib delo-
Vi putkunlinenw moraju obavezno da uka-
#u potasti” U Nepalu, on praktiéno pred-
stavlja nacionalno hozanstvo u Eiju East se
organizuju mnogobrojne svetkovine, 1o ide
tak dotle da je njegov lik uzet za amblem
kraljevske nepalske avio-kompanije (Akash
Bhairab).® lako je u istorijskom pogledu
mlado boanstvo, on igra vodetu ulogu u

boZanstava.®

U isto yreme, usvom osmostrukom oblig-
ju, on je takode na éelu, ili sam, ili zajedno
sa osam majki-boginja (aftamatrka) i svo-

1 Brojne verzije mita Brahmadiraitedaka u pu-
FADAmA MOgU 5o $pojil elimitno analizitati u alede-
€a etiri rada: H. Yok Stistancron: sBhairavas, Zeitse-
heife der D lénd

Supplementa I, Teil 3 (1969, 863-71; W. D, O'Fla-
herty: Ascetism and Eroticizm in the Mythology of
Stea (1973, Delhi; Oxford University Press; 1975), str.
123-7, i takode u »Siva as Outeaste and Heretic: The
Kapalikar, The Origina of Evil in Hindy Mythology
(Delhi; Motilal Banarsidas, 1976), str. 277-86; 5
Keamrisch: sBhairavas, pogl. 10, The Presence of Siva
(Delbi: Oxford University Press, 1981}, str. 250-300.
Tu se mogu nadi i referance na originalne vekstove.

2 D. Lorenzeni The Kgpalikas and Kalamukhas:
Tiwa: Lost Safvn Sects (Delhi: Thomson Pross, 1972)

3 1. Parry: »Sncrificial Death and the Necropha-
goun Ascetite, u Death and the Regeneration of Life,
ur. M. Bloch § L. Parry (Cambridge, Cambrdige Univ.
Press, 1982, str, 74-110, o agorama u Varsnasiju.
C.W. Briggs, Gorak nath and the Kanphata Yogis
(1938, Delhi; Motilal Banarsidass, 1982), str. 218-27,
159-61.

4 U indijskom filmu Patala-Bhairavi {Bhairavi
pndlemnn! wvetal, koji a0 sada prikazuje u bivskopima
fiirom Severne Indije, ulogu sledbenika tantriclema
koji tragn za magijskim silama putem prindlenjs Hud-
skih rtava Boginji, igra sadaini predsednik vlade jed-
ue'od indijekil driava koji, knke se veruje, uprainjava
neobiéne tantritke discipline i uw stvamom divetu.
Mada je poruka filma savremens 1 predisge odbaciva-
nje takyih opssnib sila, njegov scenario predstavija
tradicionalni sterotip.

. M. Anderson: The Festival of Nepal (London:
Allen and Unwin, 1971}, str. 235

L G.D. Snnxhrlmar !h.mbu M’Imskobn und
* b Uraprung, Pas-
taralen: Gottheiten in Hunlm.urn [Wmhul:n Franz
Steiner, 1976). H. von Stietencron: »The Saiva Compo-
nent in the Early Evolution of Jugannathas, pogl. 6, |
A Eschman: +Saiva Typology of Hindulzstiom, ste,
94-7, u The Cult of Jagannatha in and the Regional
Tradition of a, ur. A. Eschmann, H. Kulke, G.C.
Tripathi (Delhi: Monahar, 1978

k gonskim novogodisnjim svetanosti-
ma kao ito je Bisket Datra u Nepalu, izve-
dena iz arhai¢nog vedskog modela.” Na jed-
noj od takvih svetkovina, Nuvakot Bhairavi
Rath Datra, on sebe otelovljuje, radi zajed-
nice | njenog obnavijanja, u naslednoj funk-
ciji dhamija, kroz koga uéestvuje u krvavim
obredima &iji vrhunac predstavljaju proro-
Eanstva izricana pred kraljevim predstayni-
kom za titav Nepal.'" Njega su oboZavale &i-
tave dinastije kraljeva, a i njemu samom se
pripisuju kraljevske osobine, ili se on pois-
tovefuje sa krnl]em " Mada se on oboZava u
Indiji u javnim hramovima na jedan potpu-
no bezazlen nagin, gln\m: svetkovina u nje-
govu East, Hllalrmnslnml u celini potite iz
gote pomenutug mita o ubftvu brahmina,
Eiji je Eitav simbolizam napadno zadrzan u
njegovej ikonografiji.'* Njegov pratilac pas,

¥ Bhairava kao kotval | kao kosmicki stub, vidi
B Trwin: »The Lat Bhairo at Banaras (Varanasij Anot-
her Pre—Asokan Monument?s, Zeltschrift der Dentshen
Morgenlandischen Gesellshaft, Band 133, Heft 2
(1983), 321-52 Bhairava se tokode poistoveduje sa
Losmidkim stubom u abliky linge, uzdignutim 2n vre-
me Bisket Datre. U vesi » Bhiairavama f Varanasija,
vidi D.L. Eck: Banaras: City of Lights {London: Rout-
ledge and Kegan Paul, 1983, str. 189-97 i yir. 362-3
u vezi sa spiskom 1 lokacijom osam Bhairava.

B M, Anderson, str. 151 LF. Veales: Les Fites
Magicues du Nepal (Paris: Cesare Rancillo, 1981}, str.
162, 70

9 U vesi n strukturom vedske kozmoganije, vidi

F.BJ. Kuiper, Ancient Indian Cosmiogony, ur. J. Irwin
|Delhi: Vikas, 1983).

10 Vezies, atr. 72-5. Imall amo veliku sreéu da
prisustvujemo ovoj svebanosti (kao | Bisker Barrd) u
sprilu 1985, 1 da razgovarmo sa svim udesnicima, od
kojil wu vedina | sami dhamiji. Slifna opsednutost
Bhairavom karskteride rituale Tejam | Padajini, u Ke-
rall

25

" Vidi posebno Sonthefmer [1976), sr. 192,

L Paitaje tr osnovie: ikanografske predstave
Bhairave koje vuku korene iz aveg mita: kao Brafima-
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s kojim ga takode poistoveéuju najnedistije
je stvorenje u hinduistitkom bestijariju. On.
pored toga, deluje kao zastitnik ili tuvar te-
ritorijalnih granica, " i vratar u hramovima
drugih, pa tak i dainistitkih boganstava.'* U
Nepalu, njegov kult takode upraznjavaju
brahminske budistitke tantrike zvane vad-
ratarje, koji predstavljaju svedtenitku elitu
budisticke ]mlnvme nevarske zajednice, a |
polunedodirljivi, ozenjeni kusli, potomei
kapalika.' Njega su takode prigrlile i ezote-
ritne struje tibetanskog tantrizma, '

1, §to je najvaZnije. njega su pribvatili teo-
reti¢ari kadmirskog Saivizma, koji su vedi-
nom brahmini, kao vrhunski izraz boan-
skog, simbol stvarnosti koja je krajoja &ak i
u odrosu na Sankarin pojam brahmana.

Mit o nastanku Bhatrave

Jednom prilikom, Brahma i Vifnu ras-
pravljahu o statusu vrhovnog Boga, i onda se
pozvade na svedotanstvo Eetiri vede koje
jednoglasno proglafavahu Rudru—Sivu za
vrhoynu istinu kosmosa. Medutim, disku-

Tiradeeduka on 2 kabu driit odrubljony glavu, dok nje-
gov pas pohlepno lie kev koja kaplje iz nje; kao Kany-
kalamurti on kopljem probada Soveka, lli veé noit nje-
gov led [ili kostur] preko ramens. U oba slutaja on jo
ili g ili nosi na sebi koku tigra ili slona; venae od
ljudskih lobanjs, zmije oke vrata i ruku, » tamna bojs
kode § dva monstrusena ofnjaks daju mu grotesknd fz-
gled. Kao miroljubivifl, Bhikintanamure, on je prika-
zan kako luta proseéi milostinju. Vidi Stietencron
(1969), :str 863, Tekstualne | feonografske referonce
mogu se takode nadi kod M. Adicean +The Images of
Siva in South India: s, sBhairavas, Arts Asiatigues,
tom. 11, knj. 2 (1965), ste. 29—44; 111 | 1V, +Bhiksata-
aamurti and Kankalvmurtie, ibid., tom 1211965), str,
43-112.

£} Vidi posebne M. Biardeau, L' Hindouisme: dn-
logie d'une Civilisation |Paris:

IDR!I by sEr: 149,

" U dainistitkim hramovima u  Varanasiju,

Udzainu ¢ Radastanu, on se ponckad jednostavno na-
aiva sxadtitnikom teritorijes (ksetrapalal, Wi dobija
nove ime, Manabhadra. Postoje dainistitki tekatovi
an dto je Bhairavapailmavatikalpa kojl se bave kul-
tom Bhairave

1& LK. Locke: Karunamaya: The Cult of Avalo-
kitesvara—Matsyendranath in the Falley of Nepal
(Kathmandu: Centre of Nepal and Asinn Studies, Trib-
huvian University, 1980), str. 427-36

1% Istorija porckls kulta Vadm-Bhalraya, poreh-
ne duboko obeiavinog u okviru sekte Gelugps, nalazl
se u tibetskom tokstu pod anzivons Jam-Doyangs Ba-
hao Rdarjes, u kojem se atkrovenje pripisuje velikom
sidhi Lalitavadei iz Udijane,




Lateéi lay (Bati, ndonezija

tanti ne mogahu da prihvate da Rudra, ok-
ruZen tolikim odvratnim simbolima nedis-
tote i degradacije, moze biti jednak vrhov-
nom Brahmanu. Brahma se tada podrugljivo
nasmeju: A kako je onda Brahman, slobo-
dan od svih veza, mogao da bludni¥i sa svo-
jom Zenom u druftvu izopadenih duhova iz
buékala za buter?s Medutim, vrhovnu vlast
Rudre, konaéno, potvrdi mantra OM, sri
veda 1 najvisi simbal Brahmana, istituéi da
Sivina ens predstavlja njegovu sopstvenu
blazenu sudtinu. Upravo tada nemerljivi
plameni stub pojavi se izmedu njib, u kojem
se mogla prepoznati ogromna figura trookog
Rudre, koji drade svoj trozubac, guje i me-
sefey srp. Medutim, peta glava Brahme pote
da mu se ruga: »Ja znam ko &i ti. Ti si Rudra,
koga sam ju stvorio od svog tela. Skloni se
kod mene i ja éu te drititi, sine mojle
Prepun besa, Siva stvori plamteéeg Bhai-
ravu u ljudskom obliku, obradajuéi se ovom
Kalabhairavi  kao sGospodaru  Vreme-
na-Smrtic (Kala) jer on bljeitale poput
boga Smrti; »Ti se zove§ Bhairava jer je tvoj
izgled uEasavajuéi, i u stanju si da podupired
svemir. Knko se tak i Vreme—Smrt hoji tebe,
tvoje ime je Kalabhairava.« Zatim mu on na-
redi da kazni Brahmu, obedavajuéi mu za
uryrat vednu vlast nad njegovim gradom
Kadijem (Varanasi), gradom oslobodenja. U
tren oka, Bhairava odrubi Brahminu greinu
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glavu noktom svog levog palca. Videvii to,
Vidnu se uzasnu i puh- da veliga Sivu, pre-
dano recitujuéi svete himne; u femu mu se
pokajnitki pridruzi Brahma. Tako oni spoz-
nade i priznade vrhovou stvarnost Sive, sti-
Guéi njegovu zadtitu. Odrubljena glava od-
mah priraste za Bhairavinu Saku, gde i osta-
de u obliku lobanje, predodredena da sluzi
kao posuda za profnju. A onda Siva reée
Bhairavi: sMora# poftovati Visnua i Brah-
mus, pa ga posla da luta po ovoj zemlji da bi
iskajao greh koji je potinio ubivdi jednog
brahmina. sNeka sver gleda kako mpaémq
zhog svog greha, Moli za milostinju upraz-
njavajuéi obred sa lobanjom (kapalo—vra-
ta).c Zatim Siva stvori dev ojku poznatu pod
imenom sUbistvo brahminac (Brehmanat-
ya), i naredi joj da svada sledi Bhairavu, sve
dok on ne stigne do svetog grada Kai, u koji
ona nema pristupa.

Pridriavajuéi se obreda kapalika, sa loba-
njom u ruci, i progonjen uzasnom Brahma-
hatjom, Bhairava se bezbrizno zabavljao.
smejao i igrao sa duhovima iz budkala za
buter. Lomeéi srca svih Zena. pa tak i Zena
vedskih mudraca, on stize pred Vidnuova
vrata da potrai iskupljenje, ali mu se na
ulazu ispredi strazar, Visvaksena, Proboyi
ga kopljem, on prebaci led ovog brahmi

nutka rascepi yenu na svom telu, ali taj je-
dini pogodan dar koji predstavlja lipteéa kryv
ne mogafe da ispuni lobanju iako je curela
conima. Kada Vifnu pokuda da odgovori
Hmhmnhatju od daljeg pracenja Bhairave,
ovaj primeti: sProsjaci se ne opijaju milosti-
njom kn]uprumqu kao dto to dine drugi) pi-
juéi vino ovozemaljske podastis

Otad Visnu se divi Bhairavi kao vrhov-
nom biéu, na koga gresi poput ubistva brah-
mina nemaju nikakvog uticaja, i §u pot-
tinjenost i pokvarennst fiste izmisljotine.
Bhairaya priznaje Vidnua za svog najboljeg
utenika, i potveduje njegov status sonoga
koji odobrava dobrofinstva svim bogavi-
mas, pre svog radosnog odlaska u dalju pro-
Enju. Po dolasku u Kagi, Brahmahatja tone u
podzemni svet. a svetlo tle na koje je pala lo-
banja postaje poznato kao Kapalamoéana,
na kojem Bhairava biva osloboden svog gre-
ha. Otada pa na ovamo, obavljajuéi ritualno
pranje, svako moze da se oslobodi brahma-
hatjeisvih grehova. Bede to osmog dana (as-
tami) tamne ]mlm ine meseca (opadajudi
mesec) Margadiria da se Bog Siva pojavi u
obli¢ju Bhairave. Otada; svako ko posti na
taj dan (Bhairavastami) ispred hirama Kalah-
hairava u Kadiju, i u njemu prohdi Sitayu
noé, biva sslaboden velikih grehova.

sVrhunsko pokajanjes
kapalika—Bhairave

Bhairavino dvanaestogodidnje lutanje kao
prosjaka, sa: Brahminom lobanjom kao jav-
nim svedotanstvom o njegovom zlotinu, i
prosjadenje u sedam kuéa sedam mudraca u
sumi Daru, kao i svi drugi dogadaji u vezi s
tim, poput zabrane pristupa u naselja i po-
sete mestima za kremaciju, taéno odgovara-
ju kazni propisanoj za ubistvo brahmina u
brahminskim zakonima., Medutim, dok su
se u hindu drustyu ubice brahmina, makar
i oni sami bili brahmini, tretirale kao najgori
zlotinci i smatrali se potpunim izrodima,
Bhairayu u overn mitu kao vrhovno bozan-
stvo uzdidu i Brahma i Vidnu, & tim to Vii-
nu tak daje na znanje da je Bhairava neuka-
ljan grehom koji je potinio ubivii brahmina.
Mada Bhairavina kazna savrieno odgovara
normama brahminske ortodoksije, njegove
istovremeno uzdizanje vise je u skladu sa
utenjima i praksom kapalika asketa, koji su
uzeli Bhairavu za svoj boZanski arhetip. Cak
i onda kada oni sami nisu podinili njegov
greh ubivdi nekog brahmina, ove kapalike
su izvodili mahayratu ili » Veliko pokajanjes
nosedi lobanju nekog brahmina da bi dostig-
li blazeno stanje duhovnog oslobodenja i
gospodstvo koje daje osmostruke magijske
moél. Njihovo utenje zvale se sUenje o
somie, i mada je znafenje ovog termina pro-
menjeno da bi bilo u skladu sa poznijim tan-
trickim seksualnim obredima, on je jod uvek
zadriao centralnu vedsku referencu na te-
lesne seksualne fluide i njihova duhoviu
transformaciju. Kapalike su dogivljavale du-
hevnu blai t Bhairave u blaZenstvu sek-

preko leda i grunu pred Vidnua sa ispruge-
nom posudom za proinju. Vidnu istog tre-
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sualnog sjedinjavanja izazvanog i pojatanog
ugivanjem u vinu i mesu,



U ulozl Bimua\ ine partnerke (Bhﬂlmvi],
devid hatja se ovde pojavlj
je usvoj svojoj dvoa;mmlenuan, ikao njegova
vrhunska kazna, i kao jedino sredstvo uz po-
moé koga on moie da stekne blagenstvo, na-
meéuéi uzroinu vezu izmedu ta svoja dva

genja, Otigledno objainjenj
sam Bhairava, jeste da oseéanje tastii samo-
poitovanja predstavlja najveéu prepreku
duhovnom postignuéy, i da sama drudtvena
i moralna degradacija kapalika osigurava
njihove potpuno predavanje svom transcen-
dentalnom cilju (Lorenzen, str. 77). Ali, za-
&to bad ubistva brahmina? Joi od vedskih
vremena teorija o prinofenju Zrtve podra-
zumeva da Zrtva treba da bude bez ikakvih
mana, milostiva i fista, tako da brahmin u
tom pogledu predstavlja idealnu Zrivu. Za
kapalike se uvek vezivalo prinodenje ljud-
skih Zrtava (Larenzen. str. 85-7) i jasno je
da se ubistvo brahmina ili, tatnije, bilo &ta
ito ono simbolizuje, smatralo posledi
velike moéi. Medutim, mehanizmi prinofe-
nja Zrtve vrteli su se oko li¢nosti Zrivovaoca,
same Zrtve i boZanstva kome se Zrtva prino-
i, 1w sultini su predstavljali sredstvo uz po-
moé kojeg Ertvovalac Zrtvuje sebe tom ho-
zanstvu. posredstvom irtve sa kojom se
simboliéno poistoveéuje. Zrtvovanje svoje
sopstvene krvi i mesa od strane kapalika
(Lorenzen, str, 87) verovatno dovodi idcjn o
samozrtvovanju do njenih logitkih zaklju-
taka (Briggs, str, 168-9). Medutim, namete
se jedno jod suptilnije, prikrivenije tumage-
nje subistva brahminac.

Brahmin u hindu druftvu odriava svoje
brahminstvo samo putem poitovanja veli-
kog broja zabrana koje imaju za cilj da odrZe
i uveéaju njegovu ritualnu Gstotu. Bilo kak-
vo narufavanje ovih normi, namerno ili ne-
namerno, postojeéi zakoni izjednatavaju sa
subistvom brahmina«. U skladu s ovim, ko-
riftenje leve (nediste) umesto desne (Eiste)
ruke u toku ritualnih procedura ili jeln,
spudtanje kose ili noktiju u netiju hranu, pr-
skanje pljuvatkom, konzumiranje vina, po-
Ini odnos sa fenama iz nize klase, itd., sve
redom, ravno je subistvu brahminas. Da od-

koje daje.
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glavom koja nadilazi ritualnu ravan da bi
ovarala Brahmi-Apsolutu sanjasina, jod
uvek bliskih brahminskoj ortodoksnosti po

rektnog kontaktn sa medistim elomentima,
koji su, ipak, vitalni za pravilno funkeioni-
sanje druftva kao celine. UZasavajuée bo-

svojoj brizi oko Eistote i k Pre-
ma jednoj verziji ovog mitskog korpusa,
Brahmi su izrasle njegove Eotiri glave jer, is-
punjen incestuoznom Zeljom, nije hteo da
izgibi iz vida svoju éerku dok je ona obavlja-
la ritualno obilazenje oko njega. A onda je na
njemu, iz stida, iznad ostale tetiri izrasla
peta glava sa svim obeleZjima asketa. Proti-
vureénost izmedu ove pete glave, rodene iz
stida, i bestidnog Bhairave, predstavlja su-
kob izmeiu dve koncepeije o vrhovnom bo-
zanstvu, dva natina samoodricanja, onog
kod ortodoksnog brahmina sanjasina, i onog
kod hedonistitkog transgresivnog Zaivit-
skog asketika koji uprainjava najrazvratnije
rituale.

Mada je Viinu, za razliku od Brahme, vr-
hovno boZanstvo kulta obozavanja (bhakti),
pa tak i sanjasina, on jof uvek ima udels u
u/produfava &ist, konzervativni pol Zrtve-
nog tina, univerzalizujuéi ga u samom pro-~
cesu slabljenja njegovih voza 58 mnfenjal—
nom stvarnodéu brahmi inoden;

i transgresije nikada ne moZe da po-
stane predmet javnog kulta kao takvo, i je-
dini natin za njega da ga zajednica oboZava
je da se transformise u podjednako zastradu~
juéeg boga—zaltitnika nekog vanijeg, miro-
ljubivog, i dobroéudnog bokanstva.

Transgresivna peta glava Brahme

Socioloiki pristup ne samo da ne moZe da
objasni  Viinuov sneortodoksnic prijem
Bhairave, nego i ne uspeva da bude potpuno
pravedan prema simbolitkom znataju Brah-
mine pete glave. Vedina verzija pripisuje
njegovoj petoj glavi transgresivna obeleja
koja bi mi pre otekivali da otkrijemo u kau-
la~Bhairavi. Peta glava stoji nasuprot &etiri
normalne Brahmine glave, | sugeride njegov
incest sa ¢erkom, koja ga s prezrenjem pro-
kle da uvek govori naopako ili da njaée kao
mugmc i otada peta glava govorade gredno

tava, Medutim, fako prm‘lunvlju vwhovaobo-
#anstvo bhaktija i asketizma, Rudra, 2a raz-
liku od Vi¥nua, ima udela u/produzava kraj-
nje neéist, opasan elemenat kojim je Zrtveni
obred u velikoj meri nastojao da manipulife
u syojim okvirima, obzirom da se on izjed-
natavao sa svim onim $to je bilo destruktiv-
no i preteée izvan toga obreda. Ovaj kon-
trast izmedu ova dva boga bhaktija, kad je
u pitanju njihova bliskost i suprotstavljanje
tistam Zrtvenom &inu (dharma) otelovlje-
nom u klasiénom brahminu, je veoma dobro
izrazen u kratkoj epizodi sa brahminom
Vidvakienom koji stoji na pragu, onemogu-
¢éavajudi pristup transgresivnom Bhairavi do
konzervativnog Visnua. Ubivéi V:éwksnnu,
i time izvrdivii ubistvo jod jednog b

. Kad jednom prilikom Siva
dode Brahml u posety, Brahmine detiri glave
ga hvalide, ali peta progovori bezbo#nilki,
izazavajuéi Sivu da je odsede. Drugom prili-
kom, Brahma slaga da je stigao do vrha ne-
merljive linge (=stub), tako da morade da
pusti da mu izraste peta glava, da bi ona iz~
govorila tu laZ, jer ostale tetiri to nisu bile
u stanju. Sva ova obelezja oznadavaju trans-
gresiju. Zajedljive ili besmislene redi i nes-
kladni zvuei univerzalno oznatavaju trans-
gresilu lingvisilékog kodeksa, a onaj drugi
par e iduiaka iz san-

skritske drame, na ]su nném otkriva svoju
kri t ivnu funkeiju kroz ta-
kav snakazni govon, kao §to to i samo nje-
Eove Ime nnguveallvu Magarac predstavlja

Bhairava se suoava licem u lice s Vidnuom,
i otigledno je da je bad zahvaljujuéi poseh-
nim okolnostima njihovoeg susreta Viinu na-
klonjen Bhairavi na na&in koji je vife stan-
tritkis, vide transgresivan nego drutvéno

rubljivanje glave takode simbolizuje preina-
tenje brahminske Eistote i prikrivenu valo-
rizaciju ritualne neistote, potvriduje Einje-
ni¢a da je Bhairava izvréio ovaj transgresivni
tin par excellence levim noktom svoga palea
— ito, inate, predstavlja trivijalan, neoprav-
dano nagladen detalj u ovom mitu. Cinjenica
da je Bhairava hio toliko Siroko prihvaéen,
sa svim svojim kapalika atributima, od stra-
ne levorukih struja tantrizma kao #to su

dok Jer krv, je poput pljuvatke i
noktiju, krajnje netista. Neopravdano ubist-
vo njegovog vernog brahminskog vratara
uopite ne uznemirava Vifnua, koji &ak na-

zgnanika u vedskom simbolizmu,
keo to ¢ to pokazuje u ritualnoj odredbi
kojom se propisuje da ubica brahmina nosi
kozu magarca (ili pasju). Jedan od vidudaks
éak ima glas koji podseéa na njakanje ma-
gnrcx.
Sve ovo ima za cilj da pokaze da Brahmi-
na peta glava predstavlja kritiénu dimenziju
tnnngrcswne “sakralnosti u pro-klasiénom

graduje Bhairava za njegovu
transgresiju na sli¢an nacin. U obliku sCove-
ka-lavas Narasimhe, izuzetno popularnog
medu ezoteritnim panjéaratrama, Viinu se
po karakteru sasvim priblizava Bhairavi.
0vaj mlt dakle, otkriva dva razlitita, ali

kaule, ili kasnije nathe koji, im, nisu
bukvalno imitirali model kapalika, objas-
njava se njihovom firokom primenom ideje
o ubistyu brahmina u upraznjavanju svojih
gousnih rituala ucilju dostizanja Bhairavine
svesti. Odrubljivanje Brahmine pete glave
od strane Bhairave je zaista simbolitno za
sve vrste transgresija i, bad u oyom smislu,
ono je »simboliéno za dolazak onog perioda
u hinduizmu koji je bio pod uticajem tan-
troe,

8 aspekta sociologije, moglo bi se zaklju-
Eiti da petoglavi Brahma predstavlja fetvo-
rostruku Brahma-vedu sa sredifnjom petom

lica bhakti ideologije ote-
lnvl]nrm u Vifnuu: prvo, urmdnlmno lxce po-
vezano sa brah ip pacij

o tistoti, i drugo, tajno lice okrenuto prema
transgresivnoj valorizaciji nedistote koju
simbolizira Bhairava.

S egzoteriéne, socioreligiozne tatke gle-
didta, Vifnu je supieriorniji od Bhairave koji
nije nifta vide od uzasnog policajea-boZan-
stva koje ititi granice drudtvenoreligiozne
zajednice i, kao vratar, pristup njenim hra-
movima od neprijateljskih spoljasnjih sils.
On &uva drudtveno yodeée bozanstve, poput
Visvanathe u Varanasiju, od bilo kakvog di-
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Senju Zrtvi koja je pola-
ko eliminisana iz klusiénib prerada istog.
Otuda i Brahmin nepromenljivi portret sa
samo Cetiri glave u klasi¢noj ikonografiji. Po
nafem misljenju, peta glava bi posebno ote-
lovljavala one vrednosti pre klasi¢nog no-
vouvedenog tlana (diksita) koga je ispunilo
zlo, netistota i sopasna sveste tokom njego-
vog povratka u embrionsko, smrii-nalik sta-
nje, pre nego 5to je mogeo da se rodi kao
brahmin. Po svom nesuvislom i opscenom
govoru i po mnogim drugim obelefjima,
dikiita je pripadao istoj kategoriji kojoj je
pripadao i asketski vratja, vedski prethod-
nik kasnijih »$amanizirajuéihe daivistitkih
asketika kao §to su padupate i kapalike.

‘Transgresivna obeleZja Brahmine pete
glave mogu s¢ umnofiti ako se ona uporedi
sa ostalim transgresivnim litnostima u
brahmanizmu, ali naé cilj ovde je samo da




naglasimo da je transgresivna suitina Bhai-
rave njemu ostavljena u naslede od strane
same glave koju on odrubljuje. Inate, glori-
fikacija Bhairave u mitalodkoj tradiciji koja
ostaje u biti brahminska, kao i zahtev za
proirenjem vedskih doktrina, ostaju nera-
zumljivi. Epigrafski dokazi otkrivaju posto-
janje brabminskih kapalika ija je specijal-
nost bila atharvaveda, i upravo takvi sledbe-
nici su bili ti koji su sluzili kao posrednici
izmedu brahminske ideologije prinoienju
rtava s jedne strane, i kapalika iz niZe klase
koji nisu imali pristupa vedskim tekstovi-
ma, i koji suse iskljudivo sluili bhairavaga-
mama, 8 druge strane, Za razliku od sudre
unmata—Bhairava, kapalike koje je Sankara
pokulavao da prechrati svi su redom bili
brahmini, Mada je Brahmina ritualna &istota
ravan keajnjem asketizmu Sive, a oba ova
njihova obeleZja se definidu putem jedne
sudtinski transgresivne dimenzije, Brahma
izratava ove vrednosti samo u okviru kon-
teksta brahminskog obreda pri j drta-
va i vedske tradicije, Rudra njih izrazava ne-
zavisno od ovog konteksta, uprkos svojim
vezama sa nasilnim, opasnim, transgresiv-
nim polom ovog obreda. Upravo u ovoj svet-
lad
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zi ne samo u ikonografiji, u Radastanu,
Madz Predeshu, i posebno u Nepalu, veé i u
ritunlima kao §toje ples nayadurga iz Bhak-
tapura verovatno odraava ovaj proces hin-
duizacije putem protidéavanja ili sizheljiva-
njac Bhairave tokom njegovog penjanja uz
lestvieu kastinskog druftva (bad kao §to je
Rudra_ bio utinjen smilostivime u oblitju
Sive). Sto se tite drugih boZanstava, kao npr.
Vidnua, ili narotito Boginje, koja su bils u
stanju da edigraju slidnu hinduizirajuéu
ulogu, ona su to mogla samo tako ¥to su po-
primala zastra3ujuéa oblitja koja su podse-
¢ala na Bhairavu, kao &to je npr. Narasimha.
Boginja poprima oblitje blisko onom koje
ima Bhairavi, pratilja Bhairave, i njih dvoje,
tije su polove desto medali, olak3avaju pre-
lnz énk od starosedelatke boginje sve do
proéidtenog mulkog faivistitkog kulta.

Ove plemenske veze navele su neke naud-
nike da trage poreklo Bhairave, pa fak i sa-
mog tantrizma, u nevedskim i éak prearij-
skim vremenima indijskog druitva, jer &o-
vek pada u iskuienje da zakljuti da mit o
odrubljivanju glave edraava sukob izmedu
ortodok brahminske religije

oy

plemenske veze savrdeno odgovaraju ritual-
nim prestupima u praksi kaula koje su oni
yrdili putem iskorid¢avanja krajnje neéistote
u cilju pristupanja ovom apsolutu. Mada je
sama transgresivna ideologija vedska i neos-
porno brahminska, klasitna egzoteritna sli-
ka brahmina kao stoZera sistema socioreli-
gioznih zabrana usredsredenih na Eistotu
uéinila je potrebnom premisu o transgresiv-
noj funkeiji nekog drugog bozanstva koje bi
se pojavilo jzvan ovog sociokulturnog kos-
mosa, kao neko potpunc »drugic. Kada ova
struja poprimi institucionalizovani oblik,
kao 3to je slufaj u tantrizmu, onda to znati
prihvatanje tak i izgnanika i pripadnika ple-
meng, &to je onda primorava da se pozove na
neki izvanvedski autoritet. U skladu s ovim,
jasnio je da peta glava Brahme, koji i pored
svih svojih transgresivnih obelezja i dalje
ostaje iskljutivo bog brahmina, vile nije
mogla da sluzi svom cilju. Klasiéni Brahma
je zauvek sveden na samo Eetiri glave, a peta
glava otada ukralava ikonografiju Bhairave.
Tako, &ak je i iz istorijske perspektive ovo
obezglavljivanje ssimboliéno kad je u pita-
nju poletak perioda hinduizma koji je bio
od jem tantre:.

na &istoti kaste, i antivedskim

losti treba analizirati p g
opretnost, komplementarnost i identitet
Brahme i Sive.

Hinduizacija plemenskih
bozanstava kroz Bhairavu

Upravo zbog svoje transgresivne biti i
svog plahovitog, nemirnog karaktera, Bhai-
mava je preko svojih jeretitkih, prognanih
sledbenika poslugio kao sredstvo za hindui-
zaciju lokalnih pastoralnih i plemenskih bo-
anstava, kojit su postepena podela da se po-
istoveduju s ovim ili onim od njegovih raz-
li¢itih obligja. Ovo se jasno pokazalo u pod-
ruéju Dekana (Maharaitra, Karnataka, An-
dhra) u egzemplarnom slutaju khando-
ba/martanda—Bhairave.

Sledbenici Bhairave koji su bili nosioci
transgresivne sakralnosti koja rudi barijere
izmedu k kog druftva i prognanih ple-
mena sa svojim krvoZednim boZanstvima,
bili su u idealnom polozaju da ih utelove u
simbolitkom brahminskom kosmosu, pri-
davajuéi im tradicionalne atribute, pa dak i
da ih uzdignu na nivo regionalnih. svekas-
tinskih bozanstava ili Sak jod vide, kao pa-
nindijske bogove hodotadéa. Bog Daganatha
iz Purija izvorno je bio poznat kao plemen-
sko bo¥anstvo, pa fak i sada plemenski
sveftenici Sabara vrie sluibu pokraj orto-
doksnih brahmina. U jednom stadijumu
svoje istorije Daganatha je, otigledno, bio
poistoveéivan sa Bhairavom, i postoji mi3-
ljenje da je Bhairavu — s¢ — jednim — stopa-
lom, &ji su likovi toliko Eesti kod prevas-
hodno plemenskih orisa, bilo lako asimilira-
ti preko njegove ikonografije, bozanstva na-
pravljenih od drvenih stubova koja su pri-
hvatala keyave plemenske obrede prinoienja
irtava. Rascepljivanje  sultinski  crnog
[Kala) Bhairave na dva komplementarna i
opreéna obli¢ja, erno i belo, na koja se naila-

¥ kim religijama, kao i njihoy kasniji
kompromis. Medutim, ovakvo tumadenje
tedko da moze da opstane jer kapalike nisu
bili pripadniei plemena veé Indusi, festo
brahmini, a njihovi obitaji se uopite ne
mogu razumeti bez konsultovanja brahmin-
skih zakonika, bas kao §to Bhairava duguje
sav svoj znadaj svojoj vezi sa Brahmom, bez
obzira na to §to mu je on odrubio glavu.
Brahmina peta glava se slikovito prikazuje
sa potpuno nebrahminskim, pa ¢ak ni ple-
menskim crtama lica, a u sobezglavljuju-
éime firaicedaka tantrama kasnije prima
czoteridna tantritka uéenja od onog koji ju
je odsekao. Takvi pristupi propudtaju da
unutar tantrickih sistema uvide delovanje
istih onih fundamentalnih ideja koje su za-
jendiéke za hinduizam uopdte: njegova
struktura, koja se sastoji od identiénih ele-
menats, u potpunosti se preinaduje zahva-
ljujuéi razlititoj upotrebi zasnovanoj na
ezoterinoj lektiri, I zaista, Bhairava pred-
stavlja sve Sto uZasava kastinskog Indusa,

Veliki deo simbolitkog kosmosa kapalika
i njihovog hofanstva Bhairave zadrian je, s
izuzetkom imitiranja istinske pokore zbog
ubistva brahmina, u ritualnom kosmosu
kasnijih kauls, od kojih su mnogi bili brah-
minske staredine kufanstva koji su zasnivali
svoje obicaje poput kapalika na bhairavaga-
mama (uporedi sa: Lorenzen, str. 49). Sto se
tite duhovne prakse, razlika izmedu ove dve
struje prvenstveno je pitanje mere, mada je
ito bilo dovoljne da bi delo do prilitnih po-
sledica u praksi ovog kulta, Kapalike su bili
sekstremistic u tom smislu $to su se oni,
inko su upraénjavali senzualna zadovoljstva,
bili odrekli normalnog Zivota u ovom svetu,
dovodeéi asketizam do njegovih krajnjih
granica; dotle su domadinske kaule, upravo
zbog toga §to su nastavili da imaju udels u
ovozemaljskom Zivotu i njegovim druitve-
nim vrednostima, morali vife da razvijaju
privatni nego javni oblik kulta transgresije,

Tvrdnju kapalika i natha o dostizanju ap-
soluta koji je siznad dualizma i ne-dualiz-

tako ito narudava i £
norme koje upravljaju njegovim #ivotom, i
na taj natin funkeionide kao prirodno sre-
difte i sekspres-lonacs za asimilaciju bezb-
rojnih lokalnih i regionalnih plemenskih bo-
#anstava koja ne potpadaju pod ove norme,
ali ni 7a jedno od njih ne moZe da se kaze da
je panindijsko, ili dak pan-junoazijsko, ili
da ima brahminske preporuke kojima ras-
polaze Bhairava.

Bhairava—anutara u metafizici
trika faivizma

Ova razmatranja nam pomazu da shvati-
mo zaito su teoretitari brahmini vezani za
kadmirski 3aivizam izabrali bad Bhairavu od
svilt ostalih bofanstava da predstavlja apso-
lut (anuttara) koji je jod »apsolutnijic od gun‘
karinog b Njegove kri Ine i
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mas, dio je Abhinavagupta putem raz-
like koju pravi trika Jaivizam izmedu suz-
laznogs (sankoca) i ssilaznoge (vikasa) oblika
ili stupnja postignuéa, na natin paralelan
njegovom dijalektitkom prevazilaZenju bis-
tog i netistog. Postoje dva naéina da se po-
jmi ne-dualizam: ili da se smatra da on isk-
ljutuje dualizam, Sto je slufaj sa Sankari-
nom advaitavedantom, ili da on ukljubuje
dualizam, kao u slufaju pratjabhidnje. Ovaj
je drugi, superiorniji oblik ne-dualizma, taj
kome mo#da vide odgovara opis siznad dua-
lizma i ne-dualizmac. Ova tyrdnja tipiéno se
ubacuje usred argumenata koji opravdavaju
ne-poitovanje razlike disto/netisto ili do-
zvoljena/zabranjena hrana, U glavnim crta-
ma, svest je &isti ne--dvojni princip, dok sve
ono §to se uzima kao razlidito od svesti sa-
tinjava netisto kraljevstvo dvojstva. Oba
ova oprééna termina relevantng su samo u
pogledu na prvi, i poznatiji, proces uzlaznog
postignuéa, gde se svest (postepeno) izoluje



od nedi svih objektivnih el U
toku silaznog postignuda, :!ledbemi., tak i
dok ostaje utemeljen u
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lazni tok, veé, takode, i metafizitke principe
na kojima je zasnovano silazno postignude.
Jer, blaeno stanje Bhairava anutare koje se

ne-dvojnom principu, ponovo se spusta na
ravan svakodnevnog Zivota putem asimili-
ranja sveukupne dvojnosti u okviru ne-dvoj-
ne svesti. Upravo zbog toga &to je dogivijaj
Bhairave-anutare kako iznad dvojnosti tako
i nedvojnosm istovremeno i imanentan i
transcendentan, kao i usaden u stanovidte
silaznog postignuéa, Fitava Fvarapratjab-
hidnja sPrepoznavanje Gospodas (u Svim is-
poljavanjima) komponovana je s ciljem da
odbrani, na osnovu ne-dvojnosti, realnost i
nepobitnost svih zdravorazumskih katego-
rija (kao 5to su supstancija, svojstvo, delat-
nosty itd.) koje brane nafe ovozemaljske
podubvats od napada onih koji poritu real-
nost pvoga sveta, Nije nimalo slutajno da je
duhavni stav putem kojeg sledbenik trika
saivizma shvata nedeljivo jedinstvo uputar-

tako dostide predstavlja neopisivi neodre-
denu fuziju tihog, transcendentnog (santa) i
izranjajuéeg, imanentnog (udita) pola vr-
hunske svesti, Oni &iji je cilj konaéno oslo-
bodenje, koncentridu se iskijutivo na pret-
hodnu dimenziju, dok oni koji tragaju za
vla&éu nad kreativnim (magijskim) silama, i
dugovetnodiu, poschno razvijaju ovaj drugi
aspekt.

Bhairavanata i Visnuova pratilja

No, znati liovo da je Bhairavina transgre-
sivna sakralnost ogranitena samo na krimi-
nalee iskljufene iz hindu druftva, ili na pe-
riferne folklorne ili plemenske kulture, ili u

nje podloge svesti i spoljnog sveta pred,
putem jednog jedinog apaZanja, nazvan
mudra-Bhairavi, sstav Bhairaves.

Ponovno silazenje, u okviru kojeg &ista
svatra svestis guta titav objektivni kunmoﬁ

jboljem sluéaju na- zatvorene privatne
krugove u okviru kastinskog druitva, i da
nema bad nikakvog znatiaja za religiozni £i-
vot obitnog Indusa, koji se zadavaljava jav-

nim hramovskim kultovima, svetkovinama

senzorne percepeije; nuino podi
asimilaciju dak { najnetistijih i najodvratni-
jih aspekata ispoljavanja. Upravo u okviru
svojih pokuiaja savladivanja opasnog proce-
sa sazimanja dolazi do toga da sledbenik
Gesto namerno izvedi transgresiju da bi raz-
mrskao sve barijere, spoljne i unutarnje, i
omuguﬁ:u slobodan tok svesti. Za razliku od
g i skoro neljudskog erotizma
Bhairave i njegovih sledhenika kapalika,
seksualna transgresija domacinskih kaula je
posebno oblikovana po uzoru na transgresi-
ju Brahmine pete glave: incest. Abhinava-
gupta pnpim}e svoje nnjuzvliunije metafi-
zitko p 58 metod
sErtvovanja Leulae (kufuyngn] koja se takode
naziva »iskonsko Zrtvovanjes, a prvenstveno
se sastoji u bllinn!:\ru lnnsgmawung !u]:-
sualnog sjedinjavanja, poj
jenim konzumiranjem mesa i vina. a poseb-
no preporuéuje da se za seksualnog partnera
izabere majka, sestra, Cerka, itd. Kaoiuslu-
taju vidufaka, prikazivanje Boginje oteloy-
ljene u tom partneru kao gubave, hrome ili
na neki drugi nadin deformisane, podvlagi
putem viguelnog koda transgresivni karak-
ter samog sjedinjavanja. Cilj je da se pojedi-
nac uvede u apsolutno blazenstvo svesti
Bhairave putem koridéenja njenog delimié-
nog i uslovljenog ispuljnvanja u radosti sek-
sualnog sjedinjenja, koje je potpunije i vide
zankupljn od bilo kog drugog zadovoljstya u
Fivotu, p zhog toga
&to ono obuhvata uteiée svih pet éula i sves-
ti koja se rada u njihovom sjedinjenju. Svi
ulazni fulni utisci slue da rasplamsaju i
raspire seksualnu vatru koja treba da poslu-
i kao sredstvo za Sirenje svesti.
lzuzey ove exoteriéne metode i njene me-
tafizitke svrhe, takve fundamentalne trans-
gresijo se, bez razlike, zabranjuju i osuduju.
(Ome pretpostavljaju ne samo mistiku fizio-
logiju tantri, u okviru pokusaja da se tokom
seksualnog odnosa raspriene energije sva-
kodnevne svesti podalju natrag u ki¢menu
mozkdinu, pre nego $to se kanalife njihov iz-

i hodotaicima, i koji ne bi ni u snu podinio
transgresiju &ak ni u cilju duhovnog oslobo-
denja? Ikonografija Bhairave u hramovima,
has kao i njegova glavna svetkovina Bhaira-
vastami, opravdana je samo kad je u pitanju
mit o ubistvu brahmina koje je on potinia,
a razumljiva samo u kontekstu radikalno
transgresivne sakralnosti. Ovo je ofigledno
tak i u neobifmo popularnom hodoéaitu do
kreposne boginje, Vidnuove pratilje, tije se
svetilidte nalazi blizu vrha planine Trikata,
pored Katre, u blizini DBamua, u Kamiru.
Nathe, sledbenici Gorakdsnathe i nasled-
nici kapalika, intimno su povezani sa Bhai-
ravinim svetiliftima 3irom cele Severne In-
dije, gde je on u narodu poznat kao Bhairon.
Mada nisu takvi ekstremisti kao $to su bile
kapalike, oni uprainjavaju »Bhairavine lru-
govei (bhairavacakra) — scksualne orgije
koje ukljuduju konzumiranje mesa i vina i
imaju obitaj da ponekad sami sebe ponude
kao dobroveljnu drtvu. USi su im probusene
da bi nosili velike mindude od roga i, imajuéi
u vidu da je ovo u brahminskom Zrtvenom
obredu simbol materice, ovaj obitaj izgleda
da ima dublja embrionska zna&enja na koja
smo naidli kod preklasitnih dikdi. U jednom
mity koji mote da paslufi kao objadnjenje,
Parvati je stavila naudnice napravljene od
ostataka svog tela u Sivine usi, kada jo Siva
napustio svoje telo da bi spustio stabljiku
lotosa u obli¢je insekta, da bi uinila njego-
vo telo besmrinim. Po jednom drugom mitu,
Goraknathin guru, Matendranath, otkriven
je'da ih ima u svojim ufima kad je roden kao
riba. I lotos i riba, ba¥ kao i uvo, simbali su
ekvivalentni materici, a smatralo se da em-
brionska regresija iniciranog dovodi do jed-
ne vrste besmrtnosti. | transgresivoa di-
menzija preklasiénog dike, i prvotna smrt
koju ona ukljutuje, ofuvale su se u okolnos-
tima koje okrufuju Bhairavanathin prolazak
kroz materi¢nu duplju da bi se konaéno sup-
rotstavio Boginji-Majci, iako tema emb-
rionske regresije nije toliko upadljiva a ni
toliko eksplicitna u nathinskim ili tantrié-
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kim utenjima. Ono &to je ovde vaino jeste
da je transgresivna tantricka ideologija na-
tha uspela — putem kompromisa, izmelta-
nja, sagimanja i maskiranja — da se izrazi
&ak i kroz tisti, konzervativni, drutveno or-
todoksni kult Vignuove pratilje, i tako obli-
kuje strukturu omiljenog hodofadéa na koje
svaki poboini Indus sanja da jednog dana
krene. Hodotasée &ije susve faze oblikovane
u skladu sa dogadajima koji. obelezavaju
Bhairavino proganjanje Boginje da bi nad
njom izvriio seksualno nasilje.

Obozavanje Bhairave danas

Medutim, trebalo bi izbeéi stvaranje lni-
nog utiska da je Bhairava joi uvek u fokusu
transgresivnih obitaja, kao 3to je to bio u
prodlosti. jer je njegov kult u Indiji do te
mere protiséen da se on danas malo razliku-
je od hramovskog kulta bilo kog drugog or-
todoksnog hindu boZanstva. Ovo se moie
pripisati razliditim druStveno-kulturnim
transformacijama, & posebno polititkim
promenama do kojih je dovela muslimanska
vlast posle XII veka, o kojoj ovde ne bi bilo
umesno raspravljati: lako brahminski sved-
tenici prinose boZanstvu na Zrtvu meso,
ribu i vino na zahtev svojih vernika tokom
sposebnes, za razliku od sobitnee, sluibe u
glaynim, >jezgrovnime hramovima, kao ito
su Kalabhairavini hramovi u Udzainu i Va-

‘, ponekad preéutno dopustaju #rt-
vovanje mvolinln od strane verniks u okviru
hrama, oni sami ne utestvuju u tim krvavim
ritnalima. Od poslodnja dva savremena na-
slednika duhovnosti trika 3aivizma, oba du-
boko prozeta brahminskom ortodoksnodéu,
jedini prefiveli su »fistes (fattvika) kaule,
strogi celibati koji ne konzumirdju ni meso
ni vino.

O elastiénosti ovog kulta se, medutim,
moZé prosuditi na osnovu primera jednog
sledbenika Vikranta~Bhairave, koji je poteo
da mi pomaZe u mojim istraiivanjima u
Udainu. Ziveéi u modernoj gradskoj sredi-
ni, | radééi na univerzitetu Vikram, an je us-
pea da privude vernike syih moguéih profe-
sija, ukljutujudi predavate nu univerzitety,
vladine sluzbenike, novinare, itd. lako je u
potetku bio iskljubive obozavatelj Boginje,
on je imao vizije Bhairave i Boginja ga je
onda uputila da meditira o Vikranta~Bhai-
ravi tokom svojih celonoénih bdenjn u Bhai-
ravinom razrufenom i napustenom hramuy
koji se nalazi na drevnom mestu hodofaiéa
(pancacrosi), u predgradu UdZaina. Na taj
natin, on je stekao dubovne moéi (siddhi)
koje mu omoguéavaju da besplamno prime-
njuje svoje vidovnjatke sposobnosti svakog
jutra, na zahtev velikog broja ljudi koji se tu
sjate. Redovni nedeljni kult je onda sponta-
no obnovljen u hramu Vikranta~Bhairave,
tako da se njegovi vernici, uprkos njegavol
udaljenosti, sada tu okupljaju kasno uvede,
da bi ga slavili na jedan prilitno sneo-vedski.
natine. Ono 8to je najinteresantnije jeste da
on nije uveden kroz uobitajenu inicijaciju o
kult Bhairave, veé jo sam sebe uputio u od-
govarajuée ritualne izraze, misticke dijagm-




me | procedure, itd., nakon §to je dobio bo-
danski poziv kroz svoje vizije. Medutim,
iako su sve psihofizitke discipline tu saéu-
vane, sam transgresivan elemenat, koliko ja
mogu da kaZem, u potpunosti je izgubljen.

lako je veliki deo simbolizma koji je ok-
ruzavao Bhairavu postao nerazumljiv &ak i
zn njegove najvatrenije vernike, a sam nje-
gov kult se naglo povladi, potrebno je samo
postavitl danadnje simbole u njihov pryvobit-
ni kontekst da bi se prepoznao transgresivni
oblik sakralnosti koji ih inspiride. I, inko je
simholitka konstelacija tipitno, i y mnogim
svojim elementima ¢ak iskljuivo indijska,
ona predstavlja prenosnika tra
sakralnosti koja eveta pod druga
vima u arhai®nim § primitivnim religijama,
Bilo koji kongres o svetskim religijama, da-
nas ili u buduénosti. morade stoga neizos-
wyno da se suoli sa temom transgresivne
sakralnosti — za koju neki tvrde da je i isto-
rijski i u nagelu izvorno sveta — koja u Indiji
poprima oblitje uzasavajuéeg Bhairave, da
bi nametnula pitanja koja bi mi, ljudi mo-
dernih vre , kao humanisti | racionalis-
th, moZda voleli da ostavimo bez odgo-
vora.

5 engleskog pr
Dejan [, Markovié
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Zanimljivosti Istoka

Sve o kineskom

zmaju

Vu Naisjang

Amjlijn sn zmisjevima (Kina, | vek pee.

Sedamnaestog februara 1988, godine po-

teo jo kineski Proleéni festival i godina zma-
ja. Drevni kineski lunarni kalendar sadr#i
cikluse koji traju po fezdeset godina. Godina
kojom ciklus potinje naziva se JIAZI
Diadz') godina. Pri tom, svaki ciklus sadrii
pet perioda od po dvanaest godina, a svaka
godina je predstavljena nekom Zivotinjom,
kao 3to su: pacov, bivo, tigar, zec, zmaj, zmi-
jas kun', ovea, majmun, petac, pas i svinja.
Deca koja se rode ove godine hide u znaku
2"'“1]!],

Zmaj je kao simbo) oduvek bio vazan u
Kini i jedan je od éestih motiva u umetnosti
i folkloru. Medutim, vrlo malo ljudi zrna mi-
tove vezane za ovo hice,
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Stari Kinezi su o zmaju orili sledece:
sKao pospodar svih krlj ik stvorova,
zmaj moze da bude i vidljiv i nevidljiv, ta-
nak ili debeo, dug ili kratak. Posle proleéne
ravnodnevice on odleée u nebo, a posle jose-
nje se vrata u svoju provaliju.« Legenda kake
da je Huang Di, kada se borio protiv kralja
Chiyou-a u blizini lizhou-a, naredio jednom
krilatom zmaju da izazove poplave, tako da
se Chiyou udavio. Po starim knjigama, zmaj
je bio li¢ni izvedtad Viadaoca neba ili boga,
a veliki broj plemena u drevnoj Kini podto-
VAo ga je i nazivao se njegovim potomeima.

U najstarije doba Kinezi su smatrali da jo
zmaj njihoy predak i zastitnik. U njihovim
odima on je bio svemoéan. Mogao je da pro-
meni oblik kad god je to hteo, da dozove




kifu, da odlufuje o ishodu bitaka.

Zmaj je, suprotno plemenskim totemima
koji su predstavljali oboZavanje Zivotin
biljaka ili |»r:r:)<lmh pojuva, mistiéno bié
h zivotinja. Neki ks
a vide Fivotinjskih totema.
Drugi veruju da je on simbol moéi koja po-
tite od obozavanja krokodila, guiters, konja,
amije, svinje, éak i oblaka. Drevne kineske
knjige kau da zmaj ima dugo telo, da menjs
krljust, voli vodu, spava zimski san mu
se mladi legu iz jaja. Ranije se smatralo da
je zmaj bite poput
Sape niti rogove, & da mu je telo prekriveno
keljulitima.. Bebe rodene u kineskoj godini
zmije nazivaju se decom »malog zmajac. Us-
led toga fto je b predmet obo: j
!I“IJI su Elnpshn.zm- muoge fizilke osobine |

u da

mije, da nema noge,

modé ko je, kao 310 smo sad videli,
ren i zmaj. F gled zmaja je razl
opisivan sve do XI veka, kada su umetnici
severne Song dinastije prikazali zmaja koji
ima rogove kao srndaé, glavu kamile, ofi
kao morski rak, vrat zmije, telo u oblik
tkoljke, krljudt kao riba, kandze jastreba,
ape tigra i udi bivola.

Zmaj se pominjao i kada se govorilo o bo
govima i legendarnim junacima. Legenda
kaze da su majke fuvenih careva Yan Di-a i

Yao Di-a, pre no to su se porodile, sanjale
amaja. Podto su i Yan Dii Yao Di bili éuvene
vode plemena na prelazu iz matrijark
patrijarhat, zmaj je sigurno kao simbol po-
stojao joi pre vife od 5000 godina.
Simholitko znatenje zmaja se vremenom
menjalo, Smatralo se da je zmaj, zajedno sa
Belim tigrom, Crvenom pticom i Crnom
kornjatom, iriblagonaklona
mitska stvorenja. Ali u Il veku pre ne., u
vreme dinastije zapadnih Hana, mislilo se
da je zmaj verovatno predak vladalatkog
roda, pa je postao simbol carske moéi. U pe-
riodu od Ming do Qing dinastije ljudima koji
nisu pripadali carskoj porodiei bilo je zabra-
0 da koriste motive zmaja, a da bi se na-
njenica da su bogovi podarili moé
vladarima, kraljevske sobe, carska odeéa i
predmeti za svakodnevnu upotrebu bili su

ukrafeni zmajevima,

No, simbol zmaja nije uvek bio zastupljen
samo u umetnosti za careve, ved je igrao vrlo
vaznu ulogu u folkloru i narodnoj umetnos-
ti. Igre sa zmajem i trka tamaca-zmajeva
kod Kineza su i danas vrlo popularne: Zabe-
leZeno je da su igre sa zmajem za vreme di-
nastije Han izvodene kada je narod dozivao
kifu. Trke famaca-zmajeva nastale su mno-
o ranije, ali su oba ohifaja povezana sa mi-
tom o Zmajskom kralju

Do Tang dinastije smatralo se da zmajevi
poseduju bofansku moé kojom kontrolifu
svetpvne dogadaje. Verovalo se di su Zniaj-
ski kraljevi vladari jezera, reka'i mora, da
mogu da pokreéu oblake | dozoyu kifu, kao
i da nadgledaju plovidbu. Podto su Zmajski
kraljevi bili odgovorni za brodolome i lofe
vreme, ponekad su prikazivani kao zli, kao
1 romanima zasnovanim na narodnim pri-
tama. (Putovanje na Zapad). Ljudi su gradili
zmajevima hramove u nadi da ¢e dobiti nji-
hovu zadtitu i umiriti njihov bes. U nekim
pritama Zmajski kraljevi su dobri i susret-
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ljivi. U legendi Zmajs
ja i telo Eoveka.

i kralj ima glavu 2

Po legendi iz ¢
wa koje su mu rodila druga mitska
bic¢a. Oni nisu li¢ ite
i osobine. Neki su stalno jadikevali,
neki voleli muziku, drugi rizik, a neki su no-
sili tedki teret. Kasnije su se njihovi likovi
koristili u ukrafavanju razliditih predmera:
ih instrumenata,
dupiru kame-

astije Ming zmaj je imao
osam &

i na oca i imali su raz

naray

bronzanih zvon

muz
kosina krova i osnova koje

ne plote

Podtovanje zmaja. koje traje ved vise od
5000 godina, proteze se kroz celu kineska
istoriju, ideologiju, religiju, legende, knji-
#evnost, umetnost i obitaje. Danas zmaj nije
vide predmet oboZavanjs, ali se njegov lik
koristi u dekorneiji, n postao je simbol srece
i kineskog naroda

(ix Eusopiss »Chinas

S engleskog prevela
Mirjana Pavlovié

«
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Osvrti i prikazi

Sabor demona Tndija. XFHT vek



Prvi kongres jugoslovenskih filozofa odr-
#an je od 5-7. maja ove godine u Herceg No-
vom. U okviru Kongresa radila je i sekeijn za
orijentalne filozofije, Sekcija za orijentalne
filozofije Saveza filozofskih drutava Jugos-
lavije formirana je 1986. godine u Zagrebu
na Simpozijumu, kada je i odrian prvi radni
sastanak sa referatima. Drugi sastanak je
odrzan juna 1987. u Ljubljani, & treéi ove
godine u Herceg Novom.

Ove godine su podneti slededi referati:

~ Tarik Haveri¢ (Sarajeve): O ketmanu

— Vesna Vudinié (Beograd): Kreativnost i
druzenje kod ranih taoista

~ Daniel Butan (Zagreh) Okazionalistic-
ko-kauzalisticki prijepor u islamu

— Du3an Pajin (Beograd): Secanje i prepo-
znavanje kod Platona i Abhinavagupte

— Mislav JeZié: Paralele izmedu Herakli-
ta i upanisada — duhovna srodnost, dodir ili
zajednicki izvor?

Okvirna tema sastanka dogovorena na pre-
thodnom skupu bila je: SUSRET ISTOKA I
ZAPADA s

Pojam ketmana je preko Ceslava Miloda i
Nikole Milodeviéa udao u Zargon nade filozo-
fije, u pretezno metaforich enju. Ta-
rik Haverié | je usvom radu ukazao n8 to da
svrha ketmana u tradicionalnom znatenju
nije da se prozivi fivot bez sukoba sa oko-
linom prikrivanjem vlastitih uverenja, nego
da se #ivot i uverenja satuvaju do trenutka
dolasks nestalog dvanaestog imama, Ogim
toga, ketman je imao i drugo znaenje pre-
nodenja ezoterijskog znanja u krugu odabra-
nik, a to je shvatanje koje nalazimo u Sta-
rom veku i u drugim kulturama: kineskoj,
indijskoj i grikoj.

Tokom I IV veka u Kini je doilo do kri-
#e ideja. morala i institucija. Taoisti tog raz-
doblja nastoje da saduvaju odredene kultur-
ne i ljudske vrednosti negujuéi jedan pose-
ban individuali jedan stil druzenja i
kreativnosti po mnogo éemu inspirativan i
za nade vreme, na ita je ukazala Vesna Vu-
&ini€ u svom referatu.

Danijel Butan je ukazao da je pitanje ima
li uzrodne nuZnosti u samom svetu ili je ona
samo projekeija uma ne samo sporno pitanje
za Ghazalija i Averoesa, nego i jedna od is-
hodiinih diléma teorije saznanja. Misaona i
izrazajna podudarnost izmedu Heraklita i
upaniiada ukazuju = prema Mislavu Jezicu
— na to da Heraklitovi doprinosi nisu toliko
misaone novine veé pre misaone dubine po-
tekle delom iz indoevropske dubovnosti. Fi-
lolodko-filozofska evidencija za takvo izvo-
denje pojmova uputuje i na promenu per-
spektive u istoriji filozofije.

Tzlodeni referati su predstavili ideje iz tri
kulturno-civilizacijska kruga: kineskog, in-
dijskog i islamskog. Tokom rada sekcije do-
#o se do zakljuéka da postoji nedovoline sa-
gledano preplitanje sadrzaja razlicitih kul-
tura, koji mogu predstavljati povode za raz-
govore,a da ne budu povodi za sukobe. Na-
ime, filozofski pristup predmetu podraz-
umeva filozofski eros i strast, ali ne i liéne
interese. Bavljenje orijentalnim filozofijama
pokazuje nam da traganja za novim odgovo-
rima na veéna pitanja ostaju u ogranienom
vidokrugu ako ne uzimaju u obzir one pre-

Kulture Istoka

Orijentalistika
u Herceg Novom

Dusan Pajin

datinje i druga&ije odgovore koji i dalje vaze.
Kao #to filozofska pitanja imaju i jednu
transistorijsku dimenziju i vrednost, tako i
odgovori na ta pitunja koje nalazimo u raz-
lititim tradicijama sadrze vrednosti kojima
se kulture yraéaju ili kojima se inspiriiu u
odgovarajuéim situacijama. Za Platona je
seéanje znaéilo seéanje na ono dto je dula
spoznala za horavka u svetu ideja, za Abhi-
navaguptu i gnostike sefanje je bila mof ko-
jom Eovek osvaja i prepeznaje svoj istinski
identitet, a danas je secanje poprimilo pre-
tedno politifko znatenje — seéanje i podse-
¢anje na tzv. grefke, Prepoznavanje je u za-
padnoj i istofnoj tradiciji omogudavalo pre-
poznavanije viseg sopstva. Kasnije, u jednom
periodu, to je znadilo, pre syega, prepozna-
vanje klasnog neprijatelja. Cini se da je da-
nas najprefe prepoznavanje onih vrednosti
koje ée voditi izlasku iz krize, ili kriza: lo-
kalnih i globalnih. Sefanje i prepoznavanje
predstavljaju tako dve vaine komponente
krititkog filozofskog midljenja.
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Jasunari Kavabata:
Lepota i tuga.

Prevod Ljiljana Burovié,
Narodna knjiga,
Beograd, 1987.

U romanu Jasunarija Kavabate Lepota i
tuge prodlost i sadainjost medusobno su
isprepleteni, i to i na nivou konkretnog ro-
manesknog zbivanja i autorovog pripove-
datkog postupka. Jedan dogadaj od pre pet-
naest godina, koji je imao razlitite posledice
po zaljubljene Otoka i Okija zhog iznenadne
Zelje Okija, da ponovo fuje zvuk zvona u
Kjotu i vidi Otoko, potinje iznova bitno da
utite i na njihove Zivote i na Zivote onih koji
su im najhliskiji. Prodlost u goveku oZivljava
u onoj meri koliko je sebe nekada davao, a
to u sluaju Otoko znati izuzetno mnogo jer
Je nesretnom ljubavlju izgubila tek rodeno
dete, zdravlje (usled Soka ledila se na psihi-
jatrijskoj klinici). a i svojevaljne se odrekla
moguénosti udaje; iako za Okija posledice
nisu bile u fizitkom pogledu tako velike,
ipak je i on patio zbog njihove prekinute lju-
bavi, a &ini se jod vite zbog krivice koju je
osecao premn Otoko, bola koji joj je naneo
svojim ulaskom u vezu kao ofenjen trideset-
d godiznjak sa pet godiknjom de-
vojkom, a docnije svojim odlaskom, nepris-
‘tajanjem da se razvede i kroz neku godinu
oieni devojkom koja mu je sve poklonila,

Ovakvoj strukiuri dela Kavabata, narav-
no, iznalazi adekyatan stvaraladki manir
opisa sadadnjeg toka dedavanja prekidanog
reminiscencijama na protekla zhivanja, od-
nose i stanja. Takva pripovedatka tehnika
postaje literarna konstanta jer je u delu pri-
menjena i pri slikanju likova koji nisu di-
rektno aficirani bolnim krajem veze izmedu
Otoka i Okija, kao 3to je bio i sluéaj s njima
samima. Na taj natin, Kavabata ostvaruje
jedan metafizitki prineip, prineip kauzalite-
tin koji ne bi trebalo tumaditi na etiéki nadin,
vot jednostavno uzroénodéu svakog postup-
ka bilo doveka bilo knjizevnog junaka.

Centralna karika kauzalnog lanca za Ka-
vabatu jeste uvek ljubav, ljubav koju treba
shvatiti u Sirokom smisly, dakle i kao Fist,
nesebiéni odnos, ali i kroz sve destruktivoe
i patoloike posledice koje je prate. Za ovog
pisca suftina ljubavi kao odnosa unutar po-
rodice ili izmedu dva biéa predstavlja sulti-
i kosmosa, sdnosno: kao §to ljubay nije ni
jednoznaéna niti uvek po svojim posledica-
ma etitka kategorija (premda primarno jes-
te), tako ni sile univerzuma nisu jednostay-
ue i odredive. Odnosi medu likovima zasno-
vani 51 u ovom romanu na razlititim vrsta-
ma i formama ljubavi. To nije samo odnos
Otoko—0Oki, to su i odnosi njihovih najhlizih
prema njima, odnos majke Otoko prema njoj
I Okiju, odnos Keiko, uéenice i ljubavnice
Otoko, prema svojoj utiteljici i njenoj neka-
dadnjoj ljubavi: na Okijevoj strani pojavljuju
se takode dve osobe: njegova Zena Fumiko i
sin Taifiro, koji imaju svoje relacije prema
Okiju i Otoko, ali i prema Keiko koja ulazi
u njihov Zivot. Kljuéni dogaiaj romana
smedten je u prodlost, a sve ono ito se zbiva
pred nama ostaje u senci propale ljubavi i

Osyrti i prikazi

Kavabatina vrhunska igra

pripovedanja
Branislav Milenkovié¢

tek kao zakasneli odgovor na nekadadnje
vreme.

lako je sadasnjost u delu determinisana
proflodéu (sva su zhivanja povezans sa tim
davnim dogadajem); ne bi trebalo pomisliti
da Lepota i tuga predstavlja prevashodno
roman dogadaja. Naprotiv, ovo delo je mada
utemeljeno na fabularnom toku, i prodlom i
sadainjem, pre svega roman odnosa. Trija-
da, trougao odnosi-karakteri-situacije ne
poznaje simplifikovano redenje Sta je u
éemu uzrok, a &ta posledica, veé su neraski-
divo povezani, ali ipak u literarnom odrede-
nju Kavabata primat daje odnosima izmedu
likova, Narayno, on to moZe postiéi samo na
jedan nacin: balansiranjem kazivanjs i nago-
vestaja, slikanja i preéutkivanja, narator-
skom deskripcijom i ostavljanjem sudova o
drugima samim likovima, Na taj natin delo
odide provokativnom tajanstvenoiéu i mog-
Lo bi sé reéi da je Kavabatina poetika pod-

venciji, data kroz Okijevo razmiljanje sa-
stoji se u pitanju: da nije desna dojka upro-
paliéena devica, & leva jof uvek predstavlja
devitanstvo? U drugom planu nalazi se od-
mah postavljeno pitanje; nije li Keiko izuz-
etno prepredena devojka, koje dobija na te-
#ini doenije, kada shvatimo da je ovog puta
ona sneosetljivac, desna dojka.

Tedko je odgovoriti na pitanje da li udes-
nost i neukrotivost Keiko dolazi iz psiholos-
ke predodredenosti &iji je logiéni izraz apst-
raktno slikarstvo (sud njenog brata o mla-
dosti daje osnova) ili pak svoju nesvakidaj-
nju lignost gradi, crpe iz samopourdanija, sa-
mosvesti, sigurnosti u svoju vanrednu, ne-
nadmadnu lepotu (u tom slutaju apstrakini
afinitet je ili hir ili namerno opiranje auto-
ritétu voljene utiteljice). Moglo bi se reéi da
ovaj tas pretee na prvu stranu zbhog otpora
Keiko prema muskarcima i nezainteresova-
niost za njih, za razliku od Otoko Eija se ho-

ksualna cria moze shvatiti kao izvede-

udarna sa Sartrovim refima, isy do-
cnije nego $to je ovo delo nastalo; sKnjizey-
nost se sastoji isto tako od éutanja kao i od
reli; ono 3to ona kaze dobija svej puni smi-
sa0 tek ako se uzme u obzir i ono §to ona ne
kaZe: a to je upravo ono sto ona hoée redi.c

Kavabatina akrobatika kazivanja i éuta-
nja donosi doista velifanstveni rezultat ne
samo u smislu golicanja paZnje nego i za-
magljivanja suitinskih taéaka u romanu.
Prvi neposredni utisci nakon Sitanja varaju:
prateéi radnju pred sobom ditalac ne uvida
njen sekundarni znaéaj, prateéi veéim delom
likove Otoko i Okija Gitalac ne moie steéi
dojam da oni nisu glavni likovi, Tek razmi-
ljanjem o strukturi romans s velikim izne-
nadenjem uvida se primarnost odnosa u ro-
manu, kao i tinjenica da je glavni junak za-
pravo divlja, luckasta, éudesna Keiko.

No, Kavabatina tajnovitost nije samo pri-
sutha  na  globalnom,  strukturalno-
-kanceptualnem nivou. Odlika najvecih pi-
saca jeste posvefivanje jednake painje i de-
taljima kao i samoj osnovnoj zamisli, te Ka-
vahata, nesumnjive jedan od najveéih japan-
skih i syetskih pisaca, svoju poetiku ispolja-
va i u prateéim, epizodnim delovima roma-
na. Posehno mesto, moze se reéi u svetskoj
literaturi, zauzima simbolika dojke kod Kei-
ko, odnosno njeno izbegavanje i nedozvolja-
vanje dodira, ili, kako sama kaZe. njena neo-
setljivost na taj dodir. Veé je samo ovakvo
postavljanjs skice problema originalno i v~
hunsko, no to Kavabari nije doveljno. Ova
nenadmaina i prelepa scena dobija svoju do-
punu u sledeéoj, kada Keiko govori isto, a
mi naknadnom proverom shvatimo da ovog
puta nije u pitanju ista: naime, leva dojka je

it d Pigteva oskudna inter-

il
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na, kao nesvesna mrinja prema muikom
rodu zbog neuzvradene ljubavi i velikih 3r-
tava prinetih na oltar iste, nevine ljubavi.

Naravno, ovakva psiholoika osnova Kei-
ko dobija svoj ekvivalent u motivaciji njenih
postupaka. lako ona sve vreme govori o 0s-
veti Otoko i svojoj ljubavi, tj. ljubomori pre-
ma njoj. nije jednostavno odrediti da li ona
stvarno ima na umu #eljn da osveti svoju
uéiteljicu ili, kao §to se:Otoko s pravom pita
obgiromi da Keiko vodi ljubay s Okijem, eli
zapravo njoj da se osveti? Misao Otoko ima
potvrdu u zamiranju oseéaja Keiko prema
njoj, kao i njenom kasnijem odlasku. Ali,
ako prihvatimo ovaj stav kao istinit, gubi se
nit objadnjenja za odnos Keiko s Taiéirom,
odnosno motiva osvete, sve vreme potenci-
ranog od Keiko, ubistvu Taiéira kao Okije-
vog sink s namerom da on isto pati kao to
je to Einila i Otoko za svojim umrlim dete-
tom. Ovaj deo, zavrietak romana, konzis-
tentno Kavabatinoj poetici, ostaje iskljutive
na samim &itdocima. Zadto je Taiciro umro?
Moze se ponuditi nekoliko legitimnih i
ravnopravaih odgovora: najpre, pomenuta
ieljn da se osveti Okiju, ali u tom sluéaju
njena ljubav, tj. ljubomora na Oroko, i dalje
#ivi (onda se postavlja pitanje zadto se ohla-
dila prema Otoko); drugo, Keiko vodi llju-
bay s Taitirom ix osvetoljublja prema Oto-
ko, a amrt Tai¢ira je splet nesreénih okol-
nosti; trece, Keiko je odlutila da se ubije
zato bto je svesna da nema talenta za umet-
nost (to sama ranije kaze), zato $to je boles-
na od #ivota i potidtena (kaZe da to najvise
mrzi i bedi od toga, ali mozda im ne mofe
izbeéi), a Taidiro je tu ili slutajno stradao
(kao 3to ona nije igrom slutaja) ili je Keiko



zelela da i njega utopi; fetvrto, moida nije
imala nameru da se sveti niti da (se) ubija,
veé je njihova voinja tameem imala sluéajni
tragitni zavrietak. Sve u svemu, moze se
redi da odgovor nije ni bitan, vaZan je samo
estetski efekat dela, odnosno Kavabatina éa-
robnjatka spisateljska vestina.

Slikajuéi bogatim potezima lik Keiko, je-
dan od najlepiib likova, pogotove Zenskih,
uopite u svetskoj knjizeynostl, dosledno
sebi, Kavabata je fkrto nudio odgovere na
pomenuta pitanja; Ako je univerzum mul-
tipleksan i neodrediv, ako je ljubay poliva-
lentna i paradoksalna, onda i knjizevnost,
umetnost uopste, jeste veitina stvarinja, no
bex odgovora i konatnih refenja.

)
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