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Pocetak i kraj sveta

Pradapati Paramesthin

Prapocetak

. Ni bitka ni nebitka ne bijase tada,

ni zratnog prostora ni neba nad njim.
Sto se kretalo amo-tamo? U &ijem okrilju?
Sto bijade voda? — Dubok bezdan.

Ni smrti ni besmrtnosti nije bilo tada,
nije bilo znaka ni danu ni noéi.

Po vlastitoj je volji disalo To Jedno bez daha,

niteg osim njega nije bad hilo,

. Na potetku bila je tama ovijena tamom.

sve to bijase jednoliki tijek.
U nastapku bijade zastrto prazninom,
To Jedno rodilo se snagom svoga Zara,

. Na potetku ga obuze Zudnja,

ito bila je prvo sjeme uma,
lju
mudraci otkrife vezu bitka u nebitku.

Poniruéi u srce mis

Srednjevekovno apstraktno slikarstvo?

Hiranjagatbha. kosmi¢ko zlatno jaje u prainskonskoj vodi

5.
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Indija, XVII vek

Nit njihova bila je napeta poprijeko,
da I' je bilo gore, da I je bilo dolje?
Oploditelji su bili i mocne sile,

najprije je bila snaga, a zatim poriv.

. No tko uistinu zna. tko ¢e nam reéi,

odakle potjete, odakle ovo stvarar
Bogovi su rodeni tek s nastankom svijeta,
pa tko da zna odakle je to poteklo?

. Odakle je poteklo ovo stvaranje.

da li ga pokrenu ili ne
Onaj dto nad svemirom bdi u najvisem nebu?
Tek On to zna, a mozda ne zna ni On.

Rg-veda, X. 129)

Preveo Zarko Vodinelié



Zbog velike zainteresovanosti | znataja
novijih istraZivanja u kosmologiji, suofeni
smo s situacijom da se u njenom firokom
uticaju na nase najfundamentalnije stavove
i uverenja ona moze uporediti su ranijim pe-
rindima u kojima su radikalne intelektualne
promene opiteg znadaja bile podstaknute
revolucionarnim nauénim otkrié¢ima. Jasan
primer za to moZe se nati u potetnom Soku
i kasnijim posledicama kopernikanske revo-
lucije. Ovaj znndajan dogadaj oznafio je jed-
nu od pryvih etapa u postepenom razhijanju
srednjovekovne slike sveta, na¢inu mitljenja
koje je vladalo vife od hiljadu godina. Zasta-
nimo, na kratko. da bi se prisetili nekih vi-
dova te ranije promene, pre nego 3tg raz-
motrimo nasu sadadnju situaciju.

U pomeranju od geocentritnog na helio-
centritni koncept nadeg planetarnog siste-
ma, veliko izmedtanje u Eovekovom kosmo-
lofkom pogledu do koga je dovela koperni-
kanska revolucija u pofetku je bila samo
prostorna. po. karakteru. Zemlju je bila iz-
mestena iz svog centralnog polozaja u ko-
nﬂf'll(jﬂ\ uni\'uruunu. Ova promens jC, me-
dutim, sa sohom donela velike posledice u
raznim praveima, & najvide u pogledu tove-
kovog sagledavanja sopstvenog mesta u i-
tavaj shemi stvari. Po vazecoj srednjovekov-
noj slici sveta, centar kosmosa je bio na
Zemlji. Covek, stvaren po zamisli Boga, bin
je kulminacija stvaranja. Bio je postavljen
i Zemlju tako da bi mogao da koristi sve
%to je na njoj kako bi odradio svoje spasenje
i time ispunio providajou i milosednu zami-
sno. Medutim, sa pomeranjem Zemlje iz nje-
nog do tda centralnog astronomskog polo-
#aja u kosmosu, potele su da s¢ uviade sum-
nje o tovekovom pravu na jedan jedinstveno
privilegovan status i ulogu. U vekovima koji
su usledili; prostorna reorijentacijs je isfor-
sirala odredeni broj drugih modifikacija i
puodstakla formiranje novog naéina razmis-
ljanja na raznim frontovima. Uzete zajedno,
ove promens su dovele do konaénog rufenja
nekih od glavnih stubova dotada dominant-
ne srednjovekovie kosmologije

Glavna obelezja te kosmologije sastojala

Kulture Istoka

Ot e
Znacenje
kosmologije
Milton Munic

privremenog boravista u zemaljskom pred-
vorju izmedu dve veénosti, do najvidih zona
Neba gde borave blagoslovene besmrine
dude Iludl, andeli i beskona&ni Bozji Um.

Drugo uporiste srednjevekovne kosmolo-
gije: aristotelovska fizika, ukljufivala je ra-
dikalno razlutivanje izmedu zemaljske i ne-
beske fizike, Da bi opisala astronomske,
kosmolotke i druge fizitke detalje svetn
onakvog kakay je stvoren. srednjovekovna
teologiju je spojila, 3o je bolje mogla, ohjas-
njenje Postanja i naslodens dogme aristote-
lizma i ptolomejske astronomije. Zemaljski
fenomeni (oni rispod sfere Meseeas) sastojali
su se i zavisili od jasnih svojstava i uzajam-
nih odnosa éetiri osnovna elementa: zemlje,
vode, vazduha § vatre. Nasuprot tome, za ne-
beske fenomene je bilo potrebno razumeva-
nje samo eterskog elementa kvintisencije, iz
kogu se smatralo da su sastavljena sva savr-
iena, nepromenljiva nebeska tela.

Treéi stub srednjovekovne kosmologije se
sastojao od paradigme da su se razlifita ne-
beska tela (Sunce, Mesee, planete i nepok-
retne zvezde) okretala oko nepokretne Zem-
lje u centru. Geometrijske i kinematiéke ob-
like njihovih razlititih pojedinaénih krota-
nja trebalo je konstrutsati od krivi u raznim
kombinacijama i oblicima: diférenti, epivik-
li, ekvanti i ekscentri.

Citava pva doktrina je bila izvedena Siro-
ko i sn nizom doteranih detalja, To je bio deo
opite, nasledene intelektualne 1 religijske
slike sveta srednjovekovnog foveka koja

su se od tri bed biblijske k gonije,
aristotelovske fizike i ptolomejske astrono-
mije. Tako kod Akvinskog i Dantea, kao na-
jvaznijih zagovornika srednjoyekovnih sta-
vova, nalazimo svaku od ovih kemponenti.

Prvo uporiste srednjovekovne kosmologi-
je. biblijska kosmologija, formulisala je con-
tralno teistitko verovanje da je Bog, kao
transcendentalno, imaterijalno, vefno i sa-
vrheno Bife, stvorio ex nihilo svet i sve §to
postoji. Tradicionalna reologija je u mnogo-
me shvatila Postanje bukvalno, Pribvatila je
kao uzus vere objadnjenje koje je tamo dato
o inu bozanskog stvaranja sveta. Stvaranje
je bilo jedinstven dogadaj koji se odigrao u
konaénoj protlosti, dogadaj transcedentalne
misterije. On je vezivao beskonalnu svemod
i dobrotu Boga sa uslovnim postojanjem
sveta i svega Sto je na njemu. Za srednjove-
kovnog Goveka, razni tipovi entiteta su
predstavijali razlitite gradacije i zauzimali
razlifita mesta u sveélikom lancu bidac La-
nae se protezao od najnizih, najuzib krugova
Pakla, preko sredifnjeg domena &ovekovog

nije dovod u pitanje. Poremetiti éak i
samo astronomski i kosmolodki ram ove sli-
ke o svetu znaéilo je pretnju za opstanak i
koherentnost itave sheme. To se nije moglo
wolerisati, a dugo veemena i nije. Dovoljno je
podsetiti se szlodinas Calileja zato §to se slo-
#io sa astronomijom Kopernika i kako je to
bio razlog da ga orkva osudi. To je istorijski
Jasan i vakan primer kako je to bio ozbiljan
prestup za nauku kad je posumnjala u tra-
dicionalua uverenja.

Glavna neposredna promena koju je sme-
rao i sproveo Kopernik, u svom velikom
delu De Revolutionibus Qrbium Caelestium,
uticala je samo na komponentu gedgentrié-
nosti u Prolomejevom bedemu srednjove-
kovne kosmologije. Kopernik nije ni dota-
kao, ne samo zafetak konadnog svemira koji
je ograniten sferom fiksnih zvezda i odanost
fundamentalnim ubedenjima teizma, veé
isto tako i iskljutivo oslanjanje na kombina-
eiju krugova kako bi se opisale orbite Zem-
lje, Meseca i planeta, Napuitanje ovog po-
slednjeg konatno jo postignuto Keplorovim
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dokazom da se planete kreéu eliptitnim pu-
tanjama. Citava istorija astronomije koja je
zatim usledila, sve do danasnjih dana, ostva-
rila je veliko obogadenje i preorijentaciju u
nadoj koncepciji najvazmijib astronomskih
komponenti svemira. U nekolike vekova
koji su usledili, paznja se pomerila od usred-
stedenja na probleme planetarne astronemi-
je na detalje stelarne, a u novije vreme ga-
laktitke astronomije.

Uporedo sa ovim promenama u as-
tronomiji posmareanja, doilo je, veé u se-
damnaestom veku, do radikalnog pomeranja
u koncepeiji nauénika o opsegu fizitkih za-
kona. Kao 3to je Dekart tvrdio. i kako su
Njutn i svi kasniji nauénici poverovali, na-
pudtanje dualistitke kvalitativne  fizike
Aristotela i srednjovekovnjuka zahteva kon-
‘epf‘iju fizitkih zakena koji su univerzalni
po svojoj Eirini, bez obzira da li se primeri
ovih zakona mogu nadi na Zemlji ili bilo gde
drugde u syemiru, Fizika je postigla jedin-
stvo u svom shvatanju fizitkih fenomenn
pretpostavljajuéi da isti zakoni vaze u dita-
vom svemiri.

Jod od vremena Kopernika, razne rovizije
u tisto nautnim delovima srednjovekovne
slike o svetw, da bi ile u korak sa napre-
tkom nauke tokom vise vekova, bile su ug-
ridene u razradenje teologije. U isto vreme,
glayno verovanje, u postojanje Boga kao
transcendentalnog Tvorca sveta (tn kompo-
nenta je ranije bila oznadena kao »Biblijska
kosmogonijas ), ostalo je, o mnoge, neopho-
dan princip u svakom pribvatljivom pogle-
du na svet,

Ako se sada okrenemo glavnim karakte-
ristikama moderne nauéne kosmologije. jer
je ona usredsredena na model jednog svemi-
ra koji se 8iri u razvoju, uticaj na na¥ opiti
sty verovatno je isto tolike velik koliko je
bio i"onaj do koga je dovela kopernikanska
revolucija. [ dok je pofetni centur poremeda-
ja do koga je dovela ova druga bio u osnovi
prostorni po karaktern, jedan nov lzazoy us-
taljenim naéinima razmigljanja koji je dala
novija kosmologija prvenstveno je ¢remen-
ski po svom znatenju.

Kuao 3to svake od nas isuviie dobro 2na,
nas liéni zivot je ograniten rodenjem i sm-
réu. Vremenska ogranidenost ne vazi samo
za svaki ljudski zivor, veé ona vaZi, i to jok
dire, za svaki entitet, Ziv ili neiv, do ijeg
nastanka dolazi u odredenom trenutku, koji
prolazi kroz svoje generifke 1 izrazito indi-
vidualne interukoije | procese, i koji jo ved ili
nestao il e nestati, Vremenska ogranice-
nost vaxi i za pojedinaéne galaksije, zvezde,
molekularne skupove, Zive organizme, arte-
fakte i polititke i druStvene grupacije. Po-
znati primeri vremenski ogranidenih entite-
th mogu se nadi svuda unutar svemira | u
okviru svakodnevnog iskustva. Prema evo-
lucionoj kosmolagiji, medutim, mi moramo
jot dalje da profirimo polje primera vremen-
ske ogranitenosti, u stvari §to je vie mogu-
e, Jor i svemir je kao celina imao svoj po-
cetak, sledi svoj tok 1 konadno de jednom daci
do kraja. Pribvatanje ocena tih dalekoseinih
implikacija ove poslednje tyvrdnje predstay-
lja jedan od glavnih izazova novijih istragi-
vanja u naudnoj kosmologiji.




Pocetak t kraj sveta

Putanje plancta prema Prolomajevom, geocentritnonm modeli (gravir A, Cellariura, Evropn XVH vek

Kau 3to je to bio slufaj sa promenama do
kojih je dovela nauka —na primer, revolucije
Kopernika i Darvina — mnoge posledice na-
jnovijih otkria evolucions kosmologije,
nede se odmah osetiti i izraziti. Proces inte-
lektualne asimilacije i varenjn je spor. On
deluje spora, ali neumoljivo. Zahteva reflek-
sivou analizu, udruzen poduhivat raznih lié-
nosti i struénjaka koji rade na raznim nivoi
ma i raznim praveima. U razmatranju nekih
od najvaznijih nalaza savremene kosmologi-
jes jedna od mojih namera na stran
koje slede, jeste da postavim platformu za
neka dira filozofska pitanja koja su ovi do-
gadaji izazvali i da pozovem Fitacca da sa
mnom ispita neke moguée odgovore na ova
tedka, a ipak vaina pitanja.

Razmotrimo neke primere te vrste pitanja
koju je potrehno razmotriti u neporu da se
suolimo sa ovim izazovom.

lzruz ssvemire se koristi u bezbroj sluta-
jeva | kombinacija zajedno sa velikim izho-
rom drugih izraza kroz Eitavu literaturu
kosmologije. To se moze i otekivati jer pred-
met izutavanja kosmologije jeste svemir:
ona { jeste o svemiru. | dok moiemo biti
skloni da to uzmemo zdravo za gotovo, kao
obifno i nesporno polazifte, ipak upotreha
izruza »svemire zahteva jasnu analizu. Svi
oni koji koriste ovaj izraz ni u kom slutaju
ga ne shvataju podjednako. Razjadnjavanje
nekih od njegovih brojnih upotreba pokazu-
je (ali ne i neotekivano) da je to od centralne
vaEnosti u proceni dosega i mogudih dost
nuéa kasmologije.

Da bi se shvatilo $ta imam na umu, skon-
centrisimo se na upotrebu izraza ssvemir:
kao da se ofigledno odnosi na jedan entitet
ija su svojstva razvoj, & narofito potetak i
kraj. Pogledajte fzraze spotetak (ili poreklo)
. spoletak vremenac i vkraj svemi-

ganjima savremenih evolucionih modela
svemira koji se Sirl, Kako da mzumemo te
izraze? Da li su mam j znadenja izraza
spotetake i skraje kada se odnose na svemir?
Sta znadi redi da je svemir nastao pre toliko
i toliko godina, ili da de prestati da postoji
u tom i tom trenutku u buduénosti? Kakve
su slitnosti ili razlike izmedu upotrebe ovih
izraza u odnosu na svemir i nadina na koji

ostalih entitets na koje se mogu primeniti
ovi opisi? Na primer, da i je svemir uopite
nalik nekom organizmu ili zvezdi? Biolog
opisuje tipiéne etape u razvoju jedne amebe
ili kita od njegovog najranijeg potetka kao
jedinke pa sve do njegove smrti. Astronom
apisuje kako zvezda nastaje iz difuznog ga-
sovitog stanja, prolazi kroz srednje faze
transformacije i — u zavisnosti od nading nu
kaji se-opisuje — dolazi do njenog kraja kao
neutronske zvezde, crne rupe, supernove ili
i drugi natin. Da i je | svemir, isto
tako, pojedinatan predmet kao ito je neki
zivi organizam ili zvezda? Ako o svemiru
razmiljamo kao o netem pojedinatnom da
li je potrebno = kao | u drugim standardnim
primenama pojma Sta to znati biti jedinka—
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da budemo u stanju da ga prépoznamo na-
spram pozadine drugih uporedivih kosmié-
kih entiteta? Kad je reé o svemiru kakav
smisno mozemo da izvutenio iz ovog zahte-
va? Ako neko opisuje ovaj svemir kao da je
imao svoj potetak 1 napokon kraj, da li to
treba shvatiti kao da se dozvaljava mogué-
nost da postoje i drugi svemiri? Ako jo tako.
Sta to onda znadi?

Pored. ostalog, pitanja koja se odnose na
potetak i kraj svemira prizivaju i poznata
metafizitka pitanjn koja se odnose na vero-
vanje u Boga | nadin na koji su takvi meta-
fizitki pojmovi kao ¥to su bide, realnost i
postojanje vezani za pofetak svemira kio fi-
zitkog sistema; Na primer, kada se koriste
razi spotetak svemirae i skraj svemira«, da
li smig obavezni da se poz ) na pojam
:apsolutnog niftas? Da li se moke zakljuditi
da ukoliko je svemir imao potetaks da je nje-
mu. sprethodiloc apsolutno nidta? Sliénoe
tome, ukoliko svemir stigne do svoga kraja,
da li to, takode, znadi da ée mu uslediti ap-
solutno nista? Ako ne, koje su to alternative
koje bi opravdale tvrdnju da je svemir uis-
tinu imao potetak i da ée imati kraj?

Jod jedan natin da se formulife nad
tralng pitanje istite Siri smisao pojml
(inteligibilnosti). Putem svojih modela i teo-
rija; kosmologija pokusava da svemir i

gove ukupne strukiure. Evolucioni model je
primer kako se tekva pojmljivost moZe iz-
. Od Bega zavisi postizanje takve po-
jmljivosti? Da li je svemir entitet koji postoji
izdvojen, jedan koji— prethodno svim istra-
#ivanjima — ima jedinstvenu strukturu koja
tek treba da bude otkrivena i obelodanjena?
Sta opravdava ovo uverenje? Kako se to
moZe izmiriti sa tvrdnjom da sva koncepeij-
ska aktivnost, ukljufujuéi i svu nauku,
predstavlja konstruktivan doprinos pozna-
vanju procesa i da bez ovog ljudski kreativ-
nog doprinosa nema nikakvog smisla reéi da
postaji jedna izdvojena, antecedentno po-
stojeda struktura koja tek treba da bude otk-
rivenz, Hotemo li redi, onda, da ovekove
kreativne pojmoyne snage prenose pojmlji-
vost na svemir? Ako je ovo drugo shutaj, ta
je svemir »sam po sebic; ukoliko je = jer smo
izgleda prisiljeni da to pretpostavimo — raz-
lizit od modela i teorijo koje je dovek stvo-
rio? Kakva je veza izmedu jednog pribvaée-
nog modela svemira i sudtine koja jé tom
modelu namenjena? U Semu se sastoji fstina
o svemiru? Da li je ona sastojana u nekom
ohliku korespondencije izmedu nage misli i
onoga Sto postoji, nezavisno od ljudskog je-
rika i istrazivanja?

Analiza koneepta pojmljivosti svemira ta-
kode pokrede pitanje odredivanja stvarnih
mogudih granica spoznaje u potrazi za po-
jmljivedéu. Ovo je pitanje pojmovnog hori-
zomta. Kakve vrste ogranitenja ili horizona-
ta postoje u tovekovom nastojanju da sheati
svemir? U temu se sastoje? Koje oblike po-
primaju? Ima li nekih od njih koji su fleksi-
bilni i savladivi? Jesu i neki od njih fiksirani
i neuklonivi tako da ih tak ni nauka ne moke
nadvladati? Na primer, kako su pojmovi
spodetake i skraje svemira povezani sa mo-
guéim granicama ljudskog znanja? Pripisu-




juéi potetak i kraj svemiru, da li se nauka
suotava sa stalnom nemoguénodtu da otkri-
je ista §to se nalazi sposled? Tl je ovo sludaj
da tak i ako postoje izvesne granice znanja,
one su samo mesta privremenog zaustavlja-
nja? Ako su to samo priviemene prepreke,
na koje se nailazi zbog nekog nedostatka
raspoloZivih izvora fizitke teorije ili tehno-
lodkih ogranifenja instrumenata, zar nije
razumno ofekivati da ée se, uz dalji napred-
ak nauke, ove granice prevaziéi i pomeriti
unazad? Ako je tako, nije li preuranjend do-
gmatski pretpostaviti da nauka nikada neée
biti u stanju da ode i dalje od onoga 3t neka
teorija naziva spobetake ili skraje svemira?

Pitanja koja sam postavio — o upotrebi iz-
raza ssyemirs, o moguénosti poimanja u do-
menu kosmologije, i 0 vrsti ogranitenja koja
se suprotstavljaju stvarnom ili eventualnom
ostvarivanju razumevarja kosmologije, jesu
centralna za svaku filozofsku zainteresova-
nost u domenu kosmologije. Ona se ne mogu
razrebiti razmatranjem podataka posmatra-
nja, matematitkih proratuna ili fizitkih teo-
rija koje se koriste da bi se podriao ovaj ili
omaj kosmolodki model. Kosmolozi mogu i
da uzivaju u prilitnom stepenu konsensusa
po ovim stvarima, da komuniciraju jedni &
drugima pomoéu zajednitkog tehnitkog
reénika i da se sloie o nizu metodoloikih
kriterijuma za procenu relativaih zasluga
models koji se medusobno takmite, pa da
opet imaju divergentne filozafske poglede o
tome kako da sprotumages opiti znataj ob-
imu ili rezultata svog istraZivanja.

Jedna od glavnih motivacija koja je ops-
tala u pradenju kosmologije kroz vekove bila
je tovekova potreba da sebe smesti u kos-
mos. Pored razumevanija fiziekih, hemijskih,
astronomskih i biolofkih uzroka i stanja
ljudskog postojanja, tovek prizeljkuje i nes-
to vibe do jednostavnog poznavanja ovih ti-
njenica — on traki da se sa njima i nagodi na
“neki natin. Covek traZi onu vrstu mudrosti.
uvida i prosveéenostl koji bi pomogli u
praveu jivanja njegove konatnosti i sm-
rtnosti. Ukoliko se konceptualna pitanja
koja su gore pobrojanu mogu sakupiti i sa-
brati pod opitim zaglavljem odredivanja
spoznafnih grdnica naufne kosmologije,
onda se i egzistencijalna pitanja na koja sada
ukazujemo mogu sabrati pod zaglavijem
shvatanja granica ludskih okelnosti u syet-
lu onoga &to kosmologija otkriva o prirodi
syemira,

Jasno, uverenje da je svemir imao jedno
odredivo poreklo, i vile od toga da je, po pri-
rodi prvobitnog stanja, bila postavijena os-
nova za kasniji razvoj atomskih, molekular-
nih, astronomskih, biolodkih i ljudskih vrsta
ida ée svemir na kraju umreti — sve ove tv-
rdnje, ako se odrie, direktno bi uticale na
ono §to mi mislimo o poreklu i sudbini eg-
zistencije Sovetanstva. Na jednom vile lie-
nom nivou, ono e prozeti nafin na koji mo-
Zemo poteti da razmidljamo o mogudim
vrednostima koje jo potrebno traditi i naéi u
nadim pojedinalnim #ivotima. Sve bi ovo
odredilo na majintimniji i najdublji nafin
kako gledamao na eventualna dostignuéa na-
Jeg kolektivnog | pojedinatnog postojanja, a
samim tim i vrednosti i smisao Zivota. To bi
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nas utinilo da postanemo svesniji $ta to zna-
&i govoriti o »poklonu Zivotas. To bi nam po-
moglo da pristanemo na neizbeznu smrt Eo-
vetanstva, na smrt svih ostalih svesnih bida
koja mo#da postoje u drugim uglovima sye-
mira i natu sopstvenu smrt, kada se sve ovo
sagleda u svetlosti porekla i konatne smrti
samog svemira.

Do sada sam naglagavae dve glayne mo-
tivacije u fzufavanju kosmologije — ona koja
potiée od potrebe da se zadovolji intelek-
tualna radoznalost (ili oseéanje divljenja) po
pitanju najiireg okvira za shvatanje svega
onoga §to postoji fizitki i onoga sto potite
od zaintresovanosti da ssmestimor sche kao
ljudska bi¢a medu ostale entitete koji posto-
je na svetu. Postoji, medutim. i tredi motiv
koji ohuhvata sve o femu je bilo reti, ali koji
je mofda najfundamentalniji od svih. MoZe-
mo upotrebiti izraz sontolodkic kao podesnu
etiketu kako bi oznaéili ovaj tip zaintereso-
vanosti. Ukratko reteno, ono §to ono ozna-
ava je prvenstveno od filozofskog interesa
za stvaranje priliéno jasnog stava o tome
kako treba da shvatimo takve izraze kao §to
su sstvarnoste, spostojanjes ili shidee. Svaki
pogled na svet sadr¥i, eksplicitno ili impli-
citno, neku ontologiju — neku koncepriju o
onome $to smatra i!undnmentalnlm nivoi-
ma, vrstama, kah:gnri]nma, lipnwimﬂ, stup-
njevima ili natinima onoga dto postoji ili bi-
1ike.

Iz knjige:

M. K. Munite:

Coamie Understanding
Princeton, 1986)

S engleskog provev:
Darde Krivokipié

)
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Verovanje u neku vrstu stvaranja oduvek
je- preaviadivalo u vedini zapadnjaékih kul-
tura. Prosta Cinjenica da se Eovek moke raz-
mnogavati ispunjavajuéi praznu teritoriju
mora da je uéinila otiglednim to da je u pro-
Slosti bilo manje ljudi, tako da mora biti da
je telokupno tovedanstvo poteklo od prvog
toyeka i Zene. Kako su ljudska bida dugo
smatrana vrhuncem i syrhom fizitkog uni-
verzuma, ranim kulturama nije bilo tefko da
pretpostave kako je ostatak univerzuma
stvoren u isto vreme kad i Zovek, ili nepos-
redno pre njega.

Danas posedujemo neposredno nautno
svedotanstvo da fovek na Zemlji postoji tek
nekoliko miliona godina, mada sada znamo
da nikada nije postojao neki »prvi foveke u
starom religijskom smislu. Evolucija sloke-
nih Zivotnih oblika iz jednostavnijih pre-
thodnika moie se preko fosilnih ostataka
detaljno pratiti unazad sve do pre preko tri
milijarde godina. Pored toga, analize ra-
dioaktivnosti su utvrdile starost Zemlje na
oko 4.5 milijardi godina, dok se za sunce
smatra da je nedto malo starije. Pre toga
suntev sistem nije postojao,

Koliko ima drugih svojstava univerzuma
kakvog ga znamo danas koja nisu posiojala
u siekom udaljenom razdoblju u proflosti?
Za mnoge druge zvezde u nafem delu Mleé-
nog puta zna se da su po starosti sliéne sun-
cu. Nakon drugog svetskog rata astronomi
su dodli do detaljnog razumevanja natina na
koji se zvexde radaju, na koji evoluiraju kroz
jedan ustaljeni Zivotni ciklus, da bi na kraju
nestale. Postoje mnoga mesta na nebu, od
kojih su neka vidljiva i golim okom, gde se
veliki oblaci vodonika lagano sabijaju pod
uticajem gravitacije i razbijaju stvarajuéi
ogromne svetlece lopte, zaogrnute nebuloz-
nim vatrenim nitima, od kojih ée nastati sle-
deéa generacija zvezda. Verovatno je da je i
sunce nastalo na taj natin, u sred Eitavog
jednog grozda drugih zvezda koje su se na
kraju raspréile po titavoj galaksiji pre nekih
5 milijardi godina.

Pre par stotina godina naufnici nisu po-
znavall onaj pojam energije koji je odnedav-
no zadobio tako temeljni znataj u nadim %i-
votima, Izgledalo je savrieno prirodno da ée
sunce i zvezde nastaviti da odaju toplotu i
svetlost ad infinitum, bez potrebe za nekim
izyorom, Mi znamo da se to ogromno odava-
nje energije mora na neki nadin platiti i iz-
vor energije sunca i zvezda objainjen je otk-
riéem nuklearnih procesa. Postalo je, prema
tome, jasno da ce se, kao i u slutaju svih os-
talih goriva, nuklearno gorivo koje zvezda-
ma daje energiju jednog dana istroditi.

Cinjenica da zvezdano gofivo nije neis-
erpno otigledno za sobom povladi da zvezde.
nisu mogle oduvek postojati, a merenja br-
zine potrodnje goriva uz znanje 0 nuklear-
nim rekacijama koje oslobadaju energiju
otkriva da tak i najstarije zvezde tedko da su
starije od deset milijardi godina. Spajajuéi
rezultate istrativanja m:lmaklivnoutl S8
analizom d isu
odredili starost Mlsénog puta na oko deset
ili dvanaest milijardi godina. To je izgleda
karakteristitno i za druge galaksije. Ova
brojka od neXto vike od deset milijardi godi-
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na predstavlja zadivljujuéi rezultat. Astro-
nom Edvin Habl (Edwin Huhble) je krajem
dvadesetih godina ovog veka otkrio da se ga-
laksije sistemartski udaljuju ]rdns od dmge
§to se kao pojava dalo jed Vil

milijardi godina, kada nijedna galaksija nije
postojala.

P do jedne Zive p. ranog
univerzuma, koji ne poseduje nikakve praz-
ne prostore koji su toliko svojstveni njego-
vom sadafnjem ustrojstvu. Umesto toga, ceo
je kosmos bio ispunjen gasom, manje vide
ravnomerno rasporedenim. Kako se odvijalo
ubrzano 3irenje, u gasu su potele da se po-
javljuju spuketinee, i prethodnice galaksija
su potele da se razdvajaju, Najzad su se
grudve razdvojenog gasa sabile pod utica-
jem sopstvene gravitacije formirajuéi tako
galaksije koje danas vidime. sPukotines su
se pretvorile u provalije, i sada predstavljaju
ogromna prazna prostranstva, veéa tak i od
samih galaksija. Najveéi deo univerzuma
sada se sastoji od medugalaktitkog vakuu-
ma, koji u najboljerm slutaju sadréi tek kraj-

u terminima Alniulnnvc teorije relntlvmm
kao nadi ili 8irenje medugalaktitkog
prostora. Ako izmerimo brzinu udaljavanja
razlititih galaksija na raztliitim udaljenos-
tima, onda je jednestayno zakljutiti kojom
brzinom se univerzum &iri. Prema sadasnjoj
brzini irenja, univerzum koji je dostupan
nadem posmatranju udvostrudide svoju sa-
dadnju velitinu za oko dvadeset ili trideset
milijardi godina. I obrnuto, pre deset mili-
jardi godina, kada su nastale galaksije, on je
bio znatajno manji nego ito je sada.
Otigledno je da ako se galaksije sada uda-
ljuju jedna od druge one mora da su nekada
u proilosti bile zbijenije, ali koliko zbijeni-
je? Mozemo li biti sigurni da je sadainja br-
zina medusobnog udaljavanja galaksija ti-
pi¢na za sva kosmitka razdoblja, ili da li se
univerzum u proslosti $irio brie ili sporije?
Do sada je (izuzimajuéi izvesna novija
neslaganja) postojalo opite slaganje o tome
da brzina kosmitke ekspanzije polako i rav-
nomerno opada — Sirenje univerzuma se us-
porava. Brzina usporavanja, medutim, jo§
uvek nije dovoljno taéno odredena da bi se
sa sigurnodéu moglo predvideti da li je us-
porenje dovoljno da bi ekspanziju dovelo do
zaustavljanja negde u dalekoj buduénosti.

Polazno jedinstvo univerzuma

Ako uzmemo u obzir &injenicu da brzina
Sirenja univerzuma postojano opada, jasno
je da je, recimo pre dvanaest milijardi godi-
na, kada su nastajale galaksije, univerzum
morao biti mnogo vide skupljen nego 3to je
predvidala nada prethodna procena, zasno-
vana na sadasnjoj brzini firenja. Zapravo,
vedina astronoma se slate da je pre dvanaest
do osamnaest milijardi godina univerzum
bio toliko skupljen da s¢ pojedinatne galak-
sije uopite nisu mogle razlutiti, buduéi da
su bile medusobno slepljene, bez meduga-
laktitkih prostora, Cinjenica da se trenutak
u kome su galaksije potele da se razdvajaju,
procenjen iz merenja brzine kosmitkog Sire-
nja, poklapa sa starobéu galaksija proratu-
natom iz radioaktivnosti i istraiivanja evo-
lucije zvezda, predstavlja izvanrednu potvr-
du tatnosti tih esnovnih kosmolodkih ideja.
Postojalo je jedno vreme, pre oko petnaest
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nje den gas.

Sta se mode redi o stanju kosmosa koje j je
prethodilo pojavljivanju galaksija? 1z onoga
ito je refeno jasno sledi da pre-galaktitki
gasovi mora da su se Sirili daleko brie nego
to to &ine danas. Sasvim je jednostavna
stvar vratiti se unazad u vreme i proratunati
kolika bi velitina date zapremine univerzu-
ma koji je sada dostupan nafem posmatra-
nju bila u bilo kom datom trenutku, i pro-
ceniti brzinju Sirenja koju je morao posedo-
vati kako bi izbegao gravitacioni kolaps.

Pogodna jedinica s kojom moZemo raditi
jeste ukupna zapremina univerzuma koji je
dostupan nadim savremenim teleskopima.
To iznosi otprilike hiljadu milijardi milijar-
di milijardi kubnih svetlosnih godina, gde
jedna kubna svetlosna godina iznosi vite hi-
liada milijardi milijardi milijardi milijardi
kubnih kilometara. U toj zapremini prostora
smeStene su mnoge milijarde galaksija, nd
kojih svaka prosetno sadrii sto milijardi
#vezda po masi pribliznih suncu. Ukupna
masa materijala iznosi prema tome oko sto
hiljada milijardi milijardi milijardi milijardi
milijardi tona, sa prosefnom gustinom od
jednog grama materije na milion milijardi
kubnih kilometara, ili od jednog atoma na
hiljadu litara.

Potnima tako Sto €emo se yratiti unazad
za mnogo milijardi godina pre razdvajanja
galaksija, u vreme kada se univerzum, kak-
vog ga danas opaiamo, sadrZavao u zapre-
mini oko deset milijardi puta manjoj od na-
vedene vrednosti i kada je brzina direnja bila
sto hiljada puta veéa nego ito je sada; Uni-
verzum je svoju velitinu udvostrutavao na
syakih nekoliko stotina hiljada godina. Ako
se vratimo unazad u vremenu, samo sto hi-
ljada godina pre toga, isti ovaj materijal bio
je sabijen u zapreminu manju jod trideset hi-
ljada puta, a brzina Sirenja bila je sto milio-
na puta veéa nego danas.

Izvesno je da se tempo promene ubrzava
kaka idemo sve dalje unazad. Samo sto go-
dina pre ovoga, celokupni danadnji univer-
zum bio je sabijen u sferu pretnika tek oko
30 000 syetlosnih goding — 3to je zapremina
koju danas zauzima Mleéni put. Ukoliko se
vratimo jo§ samo za jednu godinu pre tog
trenutka, suofavamo se sa meverovatnom
predstavom svega $to sada vidimo — milijar-
di galaksija, 100 000 000 000 000 000 000



000 000 000 000 000 000 000 060 000 000
tona materije — sabijenih u zapreminu &iji
preénik nije vedi od deset svetlosnih godina
i koja se Siri tako brzo da se njena velitina
udvostrudava za munjn od Jedne sekunde.

Prateéi if
se sve vike ubrzava. Vm‘nn]a unaznd za jed-
nu sekundu pre toga zguinjava materiju do
nuklearnih vrednosti i tako dalje, sve dok se
celokupni univerzum koji je danas dostupan
nadem posmatranju ne zgromi u zapreminu
jednog vedra, a brzina 3irenja dostigne raz-
mere prave eksplozije, udvestrubujuéi veli-
tinu u hiljadu milijardi milijardi milijardi-
tom delu sekunde.

Koliko daleko unazad moZemo da idemo?
Matematitka formula nam govori da za sve
kraée korake unazad, sabijenost sve brie
raste, i brzina promene postaje sve frenetié-
nija. Ako pratimo matematiku do njenih
krajnjih zakljuéaka, dolazimo do trenutka
kada je sve sabrnao na jednom mestu, kada
se univerzum skupio do matematitke tatke,
i kada je sadadnja ogromna zapremina do-
stupna nadim teleskopima sabijena do nule,
dok je njen materijalni sadriaj zbijen u bes-
konatnu gustinu. Ta situncija podseéa na
kolaps zvezde u crnu rupu, ali prikazan una-
zad, jer radi se o direnju. Sve ukazuje na to
da ¢emo susresti job jedan singulariter.!

Pre nego Bto se pozabavimo centralnim
pitanjem o tome da li s¢ univerzum protirio
iz singulariteta, vazno je da utvrdimo stoji li
nam na rispolaganju neko opservaciono
svedotanstvo koje bi podrialo pretpostavku
da je u razdoblju pre nego 3to su se formirale
galaksije postojalo ubrzano sabijanje. Sta
gnamo o pradavoim epohama koje su pre-
thodile slikama dostupnim nadim teleskopi-
ma-vremeskopima?

Ukoliko je tatno da je universum otpoteo
prodirujuéi se eksplozivnom brzinom, mogli
bismo ofiekivati da su te prve etape bile ob-
elezene krajnjom Zestinom. Ovo ofekivanje
dovelo je do toga da se tim dogadajima nad-
ene ime sveliki prasake (big bang). Encrgije
koje bi oslobodio jedan prasak kosmitkih
razmera stvorile bi po pretpostavei veliku
kolitinu toplote. Postoje li ikakvi ostaci koji
su pregiveli jod iz najranijeg univerzuma, a
koji svedote o velikoj toploti?

Pozadinski mikrotalasi

Dva aluEbenika telefonske § ije Bel
su 1965 eksperimentisali sa satelitskom ko-
munikacijom i tada su otkrili misteriozne
pozadinske radio talase vrlo kratke talasne
dukine, nazvane mikrotalasi. Ubrzo je po-
stalo jasno da ove smetnje potitu iz svemira,
a naknadna mérenja pokazala su da to mis-
teriozno zratenje poseduje energetski spek-
tar vrlo slitan onome koji se dobija od tela
koje je dospelo u teplotnu ravnotesu (tj. er-

! i dja jodnu jedt tad-
ku u kojoj vl.lrlaiu rmlu xapremina, beskonatno veliki
pritisak, beskonatna gusting { beskonaéna zakrivije-
nost prostor-vremena. Za crou rupu se pretpostavij
da je jedan takav singulariter. Singulariteti deluju kao
neka veata granice Ui ivice za prostor-vreme, izvan ko-
Jih zakoni fizike prestaju da vade
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nog tela), na temperatury od tri stepena iz-
nad apsolutne nule (<270°C). Veéina astro-
noma danas veruje da mikrotalasno poza-
dinsko zragenje iz svemira predstavlja upra-
vo samo prvobitno toplotno zratenje, ohla-
deno sada gotovo do kraja, ali koje joi uvek
zapljuskuje ditav univerzum svojim tinjaju-
éim Zarom. Svedotanstvo koje ide u prilog
ovom tumadenju zasniva se na dinjenici dn
je to zratenje podjednako snaino u svim
praveima u prostoru, eliminiduci moguénest
bilo kakvog slokalnogs izvora unutar nate
galaksije, jer bi u protivnom trebalo ofeki-
vati da zrabenje pokaie velike varijacije u
usmerenosti  zahvaljujuéi neravnomernoj
raspodeli galaktitke materije oko nas. Oito
je da to zratenje dolazi iz dubine izvanga-
laktitkog prostors, No mi znama da tamo ne
postoji dovoljno materije da bi se proizvela
tako ogromna koli¢ina zratenja osim ukoli-
ko njegovo poreklo ne pratimo unazad sve
do visoke gustine i sabijenosti velikog pras-
ka — pre nego dto su postojali bilo kakyi me-
dugalaktitki prostori.

Dalje svedotanstvo o toplom velikom
prasku potite od iznavanju nuklearnih pro-
cesa koji mogu biti pokrenuti ogromnim ko-
litinama prvobitne toplote. Bad kao 3to se
sabijenost moke proradunati u svakom da-
tom vremenskom trenutku iz matematitke
progresije, tako se isto moze udiniti i sa
temperaturom.

Proraduni pokazuju da su se tokom neko-
liko minuta nakon prvih sekundi velikog
praska, svi neutroni i oko jedne 3estine pro-
tona spojili u jezgra helijuma, dok je jedan
veoma mali den ostavljen na pola puta kao
deuterijum, a jod manji deo kao tezi elemen-
ti, poput litijuma i ugljenika. Ostatak prvo-
bitnog materijala sustojao s od slobodnih
protona. Ti su pojedinatni protoni na kraju
postali jezgra najlakieg i najjednostavnijeg
elementa — vodonika. Prema tome, ukoliko
je teorija yelikog praska tatna, mogli bismo
ofekivati da e univeraum danas sadriavati
oko 25% helijuma, tragove deuterijuma, dok
e sve vstalo biti vodonik. Ta bi slika narav-
no bila donekle izmenjena zbog naknadnog
stvaranja tefih elemenata koje se od tada
odigralo u sredidtima zvezda. Medutim,
predvida se Siroka predstava univerzuma
koji se sastoji gotovo iskljutivo od vodonika
t helijuma u razmeri teZina od 4:1. Za jednu
teoriju koja je toliko ekanomiéna po svojim
pretpostavkama, ovo je predvidanje iznena-
dujuée tatno.

Ako prihvatimo da vruéi model velikog
praska predstavlja blisku aproksimaciju
stvarnom prvobitnom kosmosu, nada paznja
biva neodoljive privuéena tom prvom tre-
nutku u kome je univerzum prasnuo. U
ovom trenutku vredelo bi se podsetiti da ve-
liki prasak nije predstavljao eksploziju jed-
ne grudve materije u prethodnu, veé posto-
jefu, prazninu, veé iznenadnu, eksploziviu
pojavu prostora i vremena iz nitega. Ta je
ideja toliko strana zdravom razumu da je
potrebno prve ispitati njeno puno znaéenje-
Univerzum koji se firi nije raspriivanje ga-
laksije od nekog zajednitkog sredidta eksp-
lozije, veé predstavljs naduvavanje samog
prostora. Mogli bismo sebi slikovite pred-
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staviti male lopte prostora kako se uzurba-
no razmnokavaju, gurajuéi se medusobno
kako bi napravile prostora svom potomstvu.
Ako se vradamo unazad u veliki prasak br-
2ina razmnoavanja postaje sve veca Sto se
vilie priblizavamo prvom trenutku. | bad kao
3to su drevni ljudi zamidljali kake je ceo
ljudski rod potekao od jednog toveka, tako
i mi mozemo da zamislimo kako celokupni
nama dostupni univerzum nastaje ‘od jedne
infinitezimalne male loptice prostora.

Ako uzmemo ozbiljne gornji model veli-
kog praska, i ako matematitku progresiju
produzimo unazad sve do beskonaéne gus-
tine i nulte zapremine, onda nedemo moéi
da nastavimo kretanje unazad izvan te tat-
ke. Kad god se u fizici dode do beskonaénos-
t, teorija prestaje. Doslovno uzeto, prostor
je nestao zajedno sa svom matérijom. Sta
god da lei s one strane taga, ne sadrii ni-
kakva mesta, niti bilo kakve stvari u uobi-
Eajenom smislu materijalnih entiteta.

Svajstva polaznog singulariteta

Izgleda da se ovde opet nalazimo na sa-
maj Ivici postojanja, kod singulariteta koji je
slitan kraju kolapsirajuée zvezde, ali u ob-
rnutom smeru — u natoj proflosti. Upravo je
to svojstvo ono dto razlikuje singularitet ve-
likog praska od primera erme rupe — ovaj
prvi je go.?

Poito se prostor-vreme ne moke nastaviti
kroz singularitet, sdm singularitet se mora
smatrati nekom vrstom ivice ili granice pro-
stor-vremena. Ukaliko se nacrta prostorno-
vremenski dijagram, tako da se vreme pruza
vertikalno, a prostor horizontalno, kao $to je
uobikajeno, onda se singularitet mode za-
misliti kao jedna granica tom dijagramu.
Grubo govoreéi, tu je tkanje prostor-vreme-
na proseteno kako bi se dobila jedna otvo-
rena ivica, Taj se rez moze napraviti pribliz-
no horizontalno ili priblizno vertikalno (ili u
bilo kojoj kombinaciji ili uglu izmedu osa)
preko dijagrama. Svojstva singulariteta suli-
tinski zavise od toga koji je slufaj u pitanju.

Priblizne vertikalni rez naziva se vremen-
skim singularitetom (dosl svremenu naliks
— prim. prev.) jer leZi uglavnom du linije
napredavanja vremena, dok se priblizno ho-
rizontalni rez naziva prostornim {>prostoru”
nalike), Ovaj prvi se moze smatrati grani-
com za prostor, dok onaj drugi predstavlja
granicu za vreme. Ukoliko se horizontalni
rez nalazi na vrhu dijagrama onda je on gra-
nica prema buduénosti; na dau, rez ograni-
fava proklost. Singularitet velikog praska
predstavlja granicu za vreme — jedan pro-
storni singularitet koji podrazumeva profly
vremensku ivicu postojanja.

Znuéaj razlike izmedu vremenskog i pro-
stornog golog singulariteta jeste u tome da
ova druga vrsta, singularitet velikog praska,
ne opstojava u vremenu. On je, u izvesnom

A Goli ‘singularitet je onaj koji prethodi pro-
stor—vremena. Za raaliku od toge, 2a ornu rupn st pre-
tpostavlja da postoji u okviru prostor-yremena. Singu-
laritat velikag praska postojno bi pre stvaranja pro-
stor—vizmena,
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smisly, trenutan. Kakve god neshvatljive
smicalice da nam prostorni goli singularitet
pruza, on nam ih pruza sve odjednom. Vre-
menski goli singularitet § druge strane, ops-
tojava s vremenom i moze neprekidno na-
stavljati da univerzumom seje nove uticaje.

Te su razlike od sustinskog znataja kada
se radi o pitanjima uzroka i posledice i o po-
jmovima predvidljivosti i zakonomernosti
fizitkog svera. Prisustyo golog singulariteta
uniftava nauku dopultajuéi stvarima da se
odigravaju bez zakonomernog uzroka
ista; u blizini jednog takvog singulariteta
ave se moge desiti. Ove primedbe vaze za
slutaj velikog praska, ali su u jednom smislu
manje ozbiljne: odsustve zakonomernosti
svojstveno je samo trenutku velikog praska,
samom potetku eksplozije. Nakon toga, na-
stupaju zakon i poredak i univerzum se raz-
vija prema jasno odredenim, disciplinova-
nim principima,

Postojanje prodle ivice vremena podraz-
umeva da veliki prasak, u jednom vrlo te-
meljnom smislu, predstavlja stvaranje fizid-
kog univerzuma. Radi se ne samo o stvara-
nju materije, kao &to je tako testo zamiilja-
no u proSlosti, ve¢ o stvaranju svega onoga
Sto je fizitki releyantno, ukljufujuéi tu i
prostor i veeme. U tradicionalnoj religijskoj
slici, prostor i vreme se uvek smatraju apso-
lutnim — kao nedto $to nadilazi materijulna
zbivanja i vetno postoji. Sada uvidamo da se
yreme ne mora produzavati veéno u prodlost
ili buduénost. Veliki prasak predstavljao je
potetak vremena. Da li ée za celokupni uni-
verzum doéi i kraj vremena jod uvek je ot-
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zanfavaju eikluse evolucije

voreno pitanje.

Moiemo sada posmatrati stvaranje kao
poseban slutaj golog singulariteta — u slata-
ju velikog praska proizifao je univerzum.
Njegovo stvaranje [:ﬂ:dslnvlja trenutnu sus-
penziju fizitkih zakona, iznenadni bljesak
nezakonomernosti koji je omoguéio da iz-ni-
bega proizade nedto. Ono predstavlja pravo
tudo — prevazilaZenje fizitkibh principa —
koje se opet moke odigrati samo u prisustva
nekog drugog golog singulariteta.

Postojanje golog singulariteta, pa prema
tome i stvaranja; na potetku velikog praska

zapreming prostora né menja s yremenom
otito predstavlja dobru aproksimaciju, ona
moze biti samo pribliZna. levesno je da po-
stoje lokalne &
kosmitke materije, poito i same
svedole 0 izvesnom stupnju neravnomer-
nosti | nepravilnosti. Uprave kao $to je i ko-
laps savrieno okrugle zvezde koja stvara
singularitet u cmoj rupi jedna idealizacija,
tako je isto i u sluéaju pretpostavke o savr-
feno ravinomernom univerzumu koji prois-
tice iz singulariteta velikog praska.

Starost univerzuma

Sasvim je sigumo da j
verzumu singularitet velikog praska biojed-
no beskrajno slozeno i zapetljano dedavanje.
Pitanje je da li je njegov neprayilni oblik os-
tavio bilo kakve srupee kroz koje se pro-
stor-vreme moze nastayvljari a da ne naide
na ivicu. Mada je neka vrsta singulariteta
postojala it nadoj prodlosti, da li je moguée
da on nije stvorio say prostor=vreme, veé
samuo jedan njegov deg? Da li je on styorio
samo deo materije, ili je uopste nije stvorio?
Da li je univerzum oduvek postojao u ovom
ili onom obliku, tako da veliki prasak pred-
stavlja tek jedan krajnje #estok interimeco u
kosmitkoj istoriji, koja je inate lifena singu-
lariteta?

Neki kosmolozi su ispitivali komplikova-
ne matematitke modele univerzuma da bi
utvrdili da hi bi singularitet velikog praska
i dalje dozvoljavao postojanje univerzuma
beskonatne starosti. Mada su i dalje visoko
idealizovani, ti modeli ipak dopuitaju ods-
tupanja od savriene ravnomernosti kakva
sigurno postoje u stvarnosti. lz ovih ispi
vanja proizilazi da je zaista moguce zamis-
liti beskonadno stare univerzume u kojima
veliki prasak predstavlja tek jednu prolaznu
fazu koja ukljuéuje prilifno nemoénu vrstu
singulariteta,

Niko nema pojma da li'su modeli besko-
natno starog kosmosa blizi istini od modela
u kojima singularitet odseca sav pro-
stor—vreme u trenutku uni\'l:rzlllnug atvara-
nja. Postoji, medutim, izvesno prilitno opste
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styarnom uni-

zasniva so ni jednom vrlo uprosce mo-
delu univerzuma koji pruza matematitku
progresiju, ukoliko je data velitina neke ti-
pll‘n? z.’lpmmine prostora — recimo, univer-
zuma koji je sada dostupan nafem opazanju
—u bilo kom datom vremenu. Mi sad mora-
mo preispitati neke od pojednostavljujuéih
pretpostavki koje su ovde iznesene, pogoto-
vo precizno znadenje koje treba pripisati
reti svelidinae. Kao $to je ved refeno, galak-
sije su vrlo ravnomerno rasporedene kroz
ceo svemir. Stavide, Jirenje univerzuma
podjednako je brzo u svim praveima. Ta
pravilnost znati da ée neki dati geometrijski
oblik = na primer, jedna galaktitka sfera —
ostati sfern i sa daljnim Sirenjem. Ona se
nede izoblititi u cigaru ili lepinju kao to bi
se desilo kada bi #irenje bilo brie u nekim
praveima nego u drugim. Stoga se svelifinac
moke odnositi na zapreminu materijalne
sfere ne obazirudi se uz to i nasoblike, Menja
se samo velitina, oblik ostaje isti.

Mada pretpostavka da se oblik neke date
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o koje govori protiv béskonatno
starog univerzuma, To svedofanstvo je u
vezi sa ernim rupama,

Kada materija jednom nestane u crnoj
rupi, ona odatle viie ne moke izaéi. To znaéi
da je stvaranje croih rupa jedan nepovratni
proces i, ako za trenutak ostavimo po strani
Houkingov (Stephen Hawking) efekat ispa-
ravanju (Hawking evaporation effect), oda-
tle sledi da se broj i veliting croih rupa uve-
davaju sa veemenom. Ukoliko bi univerzum
bio beskonalno star, moglo bi se sasvim
uophtena otekivati da bi do sada gotovo sva
materija nestala u ernim rupama, i da bi
univerzum bio potpuno drugaliji nego §to
ga danas opaZamo.

Ovaj jednostavni zakljutak, na zalost, se
komplikuje jednim brojem razmatranja.
Ukoliko je univerzum koji se prodirio iz ve-
likog praska postojao pre velikog praska
onda se on pre tog razdoblja mogao jedino
skupljati. On nije mogao da bude stati¢an, a
onda da eksplodira, jer ne bi bilo natina na




koji bi materijal mogao da izbegne da se sa-
bija pod uticajem gravitacije. Ukoliko se
dakle univerzum pre velikog praska uvek
skupljao, onda bi, ako idemo prema besko-
natnoj prodlosti. kosmitki materijal morao
biti beskonatno rastrkan. Tada se javlja pi-
tanje da li je taj materijal bio zdruden u ga-
laksije ili neke manje jedinice, ili je pak bio
ravnomerno rasporeden, mozda u obliku po-
jedinadnih atoma. U prvom slutaju, weiko je
shvatiti kako to da je, u beskonafnom yre-
menu koje je stajalo na raspolaganju. celo-
kupni materijal svake od jedinica uspeo da
izhegne sabijanje u croe rupe, koje bi zatim
isparile nakon ogromnog vremenskog perio-
da. ostavljajuéi za sobom univerzum gotovo
u potpunosti satinjen od zradenja, sa vrlo
malo materije: Moguée je tu fazu pre velikog
praska u kojoj preovladuje ova vrsta zrafe-
nja uskladiti sa univerzumom kakvog ga da-
nas opazamo, ukoliko pretpostavimo preob-
raéanje jednog dela tog zratenja natrag u
materiju tokom velikog praska.

Takva pretpostavka nailazi na dodatnu
tefkoéu koja je u tome 3to bi novostvorena
materija (izuzev ukoliko neke nove spekula-
tivne teorije o subatomskim silama nisu
tadne) bila praéena jednakom kolitinom ta-
kogvane antimaterije. Sto se nje same tide,
sve je u redu, osim $to u dodiru sa ohitnom
materijom ohe vrste bivaju anihilirane vra-
éajudi se opet natrag u zrabenje. Stoga se
mora pronaéi mehanizam koji bi odvajao
materiju od antimaterije, moZda u zasebne
agregate koji obuhvataju &itave grozdove
galaksija. Mada nismo u stanju da kazemo
da li su druge galaksije satinjene od materije
ili antimaterije, poznato je da se medanje
toga dvoga vrlo retko odigrava, jer bi u pro-
tivnom bilo moguée otkriti gama zraenje
stvorens njihovom anihilacijom. Mada su
neki kosmolozi stvorili teorije koje se bave
ubjanjavanjem nadina na koji bi se materija
i antimaterija mogle razdvojiti jedna od dru-
ge, zapravo nije poznat ni jedan stvarno
ubedljiv mehanizam. Stoga se pokuiaji gra-
deénja ovakyog modela universuma propri-
litno zaglibljuju u tehnitkim detaljima. Na-
rayna, mogli bismo jednostavno ad hoe po-
stulirati da singularitet velikog praska is-
kadljava upravo onu kolitinu matérije koja
daje razmeru materije prema zratenju kak-
vu danas opazamo, ali to ne moze biti pravo
ohjagnjenje.

Ukoliko je materijal u skupljgjuéem uni-
verzumu pre velikog praska u potetku bio
rasprien u vidu pojedinatnil atoma, onda je
kolaps u erne rupe mogao biti odlagan sve
dok se gustina materijala nije povedala do
one tatke na kojoj lokalni gravitacioni pore-
meéaji postaju znacajni. To bi znatilo da se
tokom beskonaénog vremensa univerzum
ttho skupljao sve dok se, kako se veliki pra-
sak blizio, materijal nije poteo da zdruzuje
u galaksije, zvezde i manji broj novih crnih
rupa. Zatim je univerzum dostigao jedno
stanje maksimalne sabijenosti, uniStavajuéi
sve zvezde (ali ne i crne rupe), da bi potom
sodskotios nd neki nadin koji ne razumemo,
i ponovo eksplodirso u velikom prasku. Pri-
rodno, jedan deo materije, a verovatno i or-
nih rupa mora da je izbegao singularitet za
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koji znamo da je bio prisutan. Mada se ovaj
apti seenario ne mozé odbaoiti, on zbog ne~
kih stvari zahteva da poreklo univerzuma
bude jod upetatljivije od iznenadnog singu-
larnog stvaranja svega ito postoji. Mozemo
li zaista poverovati da su, 3irom celog uni-
verzuma u beskonadnoj prodlosti, svi poje-
dinaéni atomi bili tako uredno rasporedeni
dla se, dak ni u nezamislivo drugom vremenu
koje je stojalo na raspolaganju. nisu uobliti-
In nikakva velika gravitirajua tela?

Postoji; zapravo, joi jedan scenario za
univerzum beskonaéne starosti, Ved je na-
pomenuto da sila gravitacije koja deluje iz-
medu galaksija zadrZava njihove udaljava-
nje, uti¢udi da se brzina radtrkavanja s vre-
menom smanjuje. Ako univerzum sadrzi do-
voljno materije, obuzdavajuca sila bife do-
voljno snaZna da potpuno zaustavi kosmié-
ko Sirenje i da ga preobrati u kolaps, privia-
tedi galaksije nazad jedne prema drugima u
neku yrstu velikog zdrobljavanja — ohmuto
od velikog praska. Houking-Penrouzove
(Hawking-Penrose) teoreme singulariteta
predvidaju da ée se singulariter pojaviti na
keraju kolapsa i veéina kosmologa smatra da
ée to oznaéiti anihilaciju celokupnog uni-
verzuma — buduéi kraj prostora, vremena i
materije. To se na nadem prostorno-vremen-
skom dijagramu moZe predstaviti jednim
horizontalnim rezom duz gornje ivice. Uni-
verzum koji poseduje i prodli i buduéi pro-
storni singularitet postoji samo jedno ko-
natno vreme, recimo, sto milijardi godina,
Zapravo, i samo vreme bi u tom sludaju tra-
jalo samo sto milijardi godina.

Ukoliko zelimo da spekulifemo o univer-
zumu koji je postojao pre velikog praska,
onda bismo mogli da pretpostavimo da ce
on preziveti i veliko zdrobljuvanje (big
erunch) i da ée odskofiti u novu fazu Sirenja.
I avog puta direnje ée na kraju takode biti
zaustavljeno, i nastupiée novoe skupljanje,
vodedi ka novom zdrobljavanju-prasku, i
tako dalje. Takav kosmos je po svom pona=
anju ciklitan, jer osciluje izmedu jednog
maksimuma pri punoj radirenosti i minimu-
ma pri zdrobljayanju-prasku. Svaki pojedi-
natni ciklus poseduje konaéno trajanje, ali
je istorija univerzuma beskonaéno stara.
Danadnja posmatranja pokazuju da svetleéa
materija (zvezde i gas) satinjava tek jedan
procenat one koli¢ine materijala koji je po-
treban da bi se kosmitko Sirenje ikada pre-
okrenulo zavriavajuéi zdrobljavanjem. No
bez obzira na to, moglo bi se desitida posto-
je ogromne koliéine teiko primetne mase u
obliku emih rupa, medugalaktitkog gasa,
subatomskih &estica slabog medudejstva ili
gravitacionih talasa, Ta se ideja ne moze nd-
baeiti.

Ciklitni univerzum takode pati od pro-
blema nagomilavanja crnih rupa. Teiko je
sagledati kako bi sabijena materija tokom
epoha izmedu zdrobljavanja-praskova mog-
la da izbegne propadanje u crne rupe koje se
mnoke sa svakim narednim ciklusom, Tedko
da je pre nafeg sopstvenog mogao postojati
beskonadan broj eiklusa, jer bi tada svakako
ostalo vrlo malo materije. Gotovo ceo uni-
verzum bio bi sadinjen od crnih rupa, sto je
u potpunom raskoraku sa posmatranjem.
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Ostavljajui potpuno na stranu sve ove
probleme, fizitari se usteu da prihvate da je
univerzum postojao pre velikog praska iz
prastog razloga $to bi to podrazumevalo pri-
hvatanje najgore vrste golog singulariteta.
Ako uzmemo da Houking-Penrouzove. teo-
reme predvidaju jedan veliki singularitet ve-
likog praska negde u univerzumu, onda je
najpribvatljivije mesto za njega na potetku
vremena, gde se on u izvesnom smislu tre-
nutno okontava. Ukoliko nema pogetlen vre-
mena to znadi il da je singularitet tu negde
u blizini, go. ili da ée se najverovatnife stvo-
riti novi singularitet kad god univerzum do-
#ivi kolups, da bi potrajao jedno kratko vre-
me i nestao. U tom sluaju mogli bisme u
principu konstruisati jedan slitan goli sin-
gularitet iz nekog lokalizovanog mini-ko-
lapsa; podrazavajuéi kosmiéki kolaps. To je
upravo ona situcija o kojoj je bilo rotii koju
naudnici smatraju anatemom.

Sta se to onda desilo pre velikog praska?
Prost odgovor je snidtac, jer nije postojalo
nikakvo spree. Ukoliko prihvatimo singula-
ritet velikog praska kao potpuny prodlu vre-
mensku granicu svekolikog fizitkog univer-
zuma, ondz je i sdmo vreme nastalo s veli-
kim praskom. Besmisleno je govoriti o »pree.
Na isti nadin besmisleno je pitati ita je pro-
uzrokovalo veliki prasak, jer uzrotnost pod-
razumeva vreme; nije bilo nikakyih dogada-
ja koji bi prethodili singularitetu.

Pitanje da i je moguce, ili éak smisleno
da vreme ima podetak ili kraj mutilo je fi-
lozofe preko dve hiljade godina, Aristotel je
smatrao da je univerzum heskrajno star, ali
je judeo-hritéanska tradicija, sa svojom cen-
tralnom dogmom stvaranja, izgleda zastu-
pala suprotmo miSljenje. Mnogo kasnije
Lajbnic je spekulisao da bog »ili nije stvorio
nidta, ili je ... stvorio svet pre bilo kakvog
vremena koje bi se tom dinu moglo pripisati.
dakle, . . , svet je vetans. To je zakljutak koji
proistite iz veravanja da sBog nidta ne fini
bez razlogn i nikakav se razlog ne moke dati
za5to on nije ranije stvorio sveta

Sta znadl pocetak univerzuma?

Tim se problemima pozabavio i filozof iz
osamnaestog veka, Imanuel Kant, u svojim
takozvanim »Antinomijama bistog umac ob-
javljenim 1781, U vezi tvrdnje da univerzum
nema potetks u vremenu Kant jeistakao da
bi to znatilo da svaki trenutak vremena po-
seduje beskonatnost prethodedih trenutaka.
Prema tome, postojalo bi heskonatno mno-
go sukoesivnih stanja svetn. Posto je Kant
verovao da se beskonaéni niz stanja ne moZe
sdovrditi sukcesiviom sintezome (tj. besko-
naénost se nikada ne moZe zaista dostiéi), on
je zakljuéio da je ideja o veénom univerzu-
mu pogredna. § druge strane, ukoliko je uni-
verzum stvoren pre nekog konatnog vreme-
na, razmisljac je Kant, onda mora da je po-
stojalo vreme kada univerzum nijé postojao.
On je zatim dokazivao da nidta ne moze na-
stati iz vremenz kada nidta ne postoji, tako
da sgvet ne moke imati podetnke, Na taj je
naéin on dodao do protivrednosti.

Danas moZemo videti ogranitenost Kan-



tovog razmidljanja, jer stvaranje univerzu-
ma u nekom konadnom trenutku u proflosti
ne zahteva pretpostavku da je postojalo yre-
me kada nidta nije postojalo, 1 samo vreme
moke biti stvoreno, na 3ta je izgleda pomis-
ljao i Sveti Avgustin koji je napisao ssvet jo
nadinjen sa vremenom, a ne u yremenus.

Za Kanta i ostale jedan od problema izgle-
di da je sumnjivi logiéki status pojma prvog
trenutka. Ukoliko univerzum nije beskonad-
no star, onda izgleda kao da mora da je po-
stojan neki prvi trenutak vremena, Savre-
meni filozafi i dalje uporno tvrde da pryi do-
gadaj ne moze biti iste vrste kao ostali do-
gadaji. Medutim, mnogi od njib previdaju &i-
njenicu da stvaranje pre 15 milijardi godina
ni u kom slutaju ne podrazumeva neophod-
nost postojanja prvog dogadaja. Ova se na-
izgled paradoksalna izjava moge potvrditi
ako se prisetimo nekih od fudnih svojstava
beskonaénih skupova. Ako je univerzum za-
ista proizifao iz singulariteta, onda se sam
singularitet ne mote smatrati delom pro-
stor-vremona — on predstavlja jedan slom
pojma prostor—vremena. Ako singularitet
nije deo prostor—vremena onda on nije doga-
daj, i nije se sodigraos u snekom trenutkur.
Ali ako singularitet ne predstavlja prvt do-
gadaj, Sta je onda bio najraniji trénutak na-
kon singulariteta?

To pitanje slifno je pitanju koji je naj-
manji broj veéi od nule: milioniti, crilioniti
deo jedinice? Oito je du se bilo koji broj koji
bismo jzabrali moze podeliti. Ne postoji ni-
kakay najmanji broj. Sli¢no tome, nema po-
trehe da postoji prvi trenutak; mada je pro-
o yreme konatno, Ta moguénest, koja je
izneta u komadu Toma Stoparda (Stoppard)
Skakadi, redava nas mnogih filozofskih pro-
blema u vezi prihvatanja konatnosti pro-
losti.

U tradicionalnej religijskoj slici stvaranja,
bog je odgovoran za stvaranje upefatljivo
mzradenog kosmitkog poretka koji vidimo
oko sehe. Mi Zivimo u jednom tako visoko
organizovanom kosmosu, punom zanimlji-
vih struktura i dogadanja, da je mnogim lju-
dima nemoguée da poveruju kako je on na-
stao &istom igrom slutajnosti. Vrhunac slo-
kene organizacije jeste ljudsko relo i um, ali
gde god pogledamo priroda izgleda tako do-
bro organizovana da je lako celokupan uni-
verzum sagledati kao proizvod inteligentne
manipulacije.

Poistoveéenje boga sa organizujucom si-
lom ne predstavlja, naravno. objainjenje,
vet definiciju. Danas je vedinu teologa
spremna da prihvati da univerzum funkeio-
nide sam od sebe bez potrebe za neprekid-
uim boijim nadgledanjem. Umesio toga, za-
koni prirode su u stanju da upravljaju svim
prirodnim aktivnostima bez nadprirodne
pomodi. No bez obzira na to, bog se i dalje
priziva kako bi na samom potetku pokre-
nuo oeo sistem, Naugnim jezikom iskazano,
bog mora da ispoljava svoje moéi kroz géli
singularitet koji oznaéava stvarunje iz veli-
kog praska.

Otigledno je da ne postoji nikakva nesag-
lasnost izmedu ovih teoloskih ideja i nautne
verzije, jersingularitet po definiciji prevazi-
luzi zakone prirode. To je svakako ono jedao

Pocetak i kraj sveta

mesto u univerzumu gde, fak i za najtvrdo-
kornijeg materijalistu, ima mesta i za pri-
znavanje boga. No sigurno je da takav bog.
odgurnut na samu ivicu prostor-vremena,
predstavlja tek bledu senku onog bokanstva
kakvo bi veéina ljudi pozeleln da pribvati. U
ovoj fascinantnoj oblasti, gde se nauka meda
sa religijom i filozofijom, postoji neadaljiva
teznja da se nauka dotera do svojih granica.
Moie li nade, mada fragmentarno znanjeé o
singularitetima razotkriti bilo 1a o prirodi
boga koji je stvorio univerzum, da upotrebi-
mo teolodki jezik? Da li su svojstva golih
singulariteta konzistentna sa idejom boga
koji uspostavlja svekoliku aktivnost stvara-
juti visoka organizovanu strukturu koju na-
zivamo univm‘zun_'mm,dn bi zatim pustio da
sistem funkeionife samostalno u skladu sa
zakonima prirode?

Singulariteti mogu pripadati bilo organi-
zujucoj bilo haoti¢noj vrsti. Svakako da mo-
zemo zamisliti neki goli singularitet koji iz-
bacuje veé dovriene, visoko uredene siste-
me, Stavide, moguée bi bilo verovati u goli
singularitet koji jednostavno izbljuvava &-
tave zvezde i planete sa svim stanovnicima!
Ovakve apsurdne spekulacije predstavljaju
samo jodan izraz Sinjenice da su zakoni pri-
rode u singularitetu suspendovani. Mnogo je
verodostajnija predstava o haotitnom sin-
gularitetu, gde slom zakona vodi potpunoj
slutajnosti, tako da materijal i uticaji koji iz
njega proizilaze ne poseduju nikakvu ugra-
denu organizovanost. Svaka struktura koja
se pojavi Eisto je sludajna i vrlo malo vero-
vatna.

Kakvo svedotanstyo nam nada posmatra-
nja prvobitnog univerzuma prufaju da je
singularitet velikog praska bie odgovoran za
stvaranje visokog stupnja uredenosti kojega
danas vidimo u univerzumu? Kada se ispita-
ju fizitki uslovi pri velikom prasku ispada
da na potetku nije postojalo nifta od danad-
nje kosmitke organizacije. Nisu postojale
galaksije, ni zvezde ni planete, ni ljudi ni
atomi, pa tak ni atomska jezgra, Bilo koji
pokusaj da se objasni slofeno ustrojstve i
prelepi sklop univerzuma u kome sada ob-
itaviemo mora se zasnivati na ispitivanju do-
gadaja koji §u se odigrali rakon velikog
praska. Prvobitni univerzum bio je, koliko
mi te mojemo proceniti, vrlo blizak pot-
punom haosu.

Najbolji dokazi za potpuno haotiéni i
neuredeni pofetak nalaze se u posmatranji-
ma kosmitkog mikrotalasnog pozadinskog
zratenja. koje predstavlja relikt prvobitne
toplote. Kao ito je veé refeno, energetski
spektar oveg zratenja vrlo je slitan onome
koga emituje telo koje je dospelo u toplotnu
ravnotezu (poznatom kao spekiar crnog
tela). Krajem proslog veka fizitari su poceli
da ispituju znatenje toplotne ravnoteZe u
svéthn atomske teorije materije. Oni su us-
tanovili da stanje ravnoteze predstavlja sta-
nje maksimalne atpmske neuredenosti, do
koga dolazi kada se atomski satinitelji ne-
kog tela raitrkaju na najsludajniji moguéi
natin, Relikt prvobitne toplote koja jos uvek
zapljuskuje univerzum nosi nepogresivi pe-
tat atomskog haosa u obliku svog energet-
skog spektra. Univerzum je po svemu sudedi
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nastao u potpunom atomskom neredu, Na-
&in na koji je iz prvobitnog haosa proizisao
kosmitki poredak moZe se detaljno razume-
ti ako se ispitaju nuklearni procesi keji su se
odigrali tokom prvik nekoliko minuta na-
kon potetka velikog praska. Ne postoji ni-
kakva ofigledna potreba za nadprirodnim
organizatorom — zakoni prirode sami za
sebe izgladaju sasvim sposobni da stvore sa-
dadnji visok stupanj strukture i organizacije
koji univerzum &ini toliko zanimljivim. Op-
diran prikaz ovih stvari mode se naéi umojoj
knjizi Odbegli univerzum (The Runaway
Universe)

Ova nas razmatranja vode verovanju da
su, makar u slutaju singulariteta velikog
praska, proishodeéi uticaji bili potpuno
neuredeni i haotitni. Ovaj ée se zakljudak
motda morati modifikovati u svetlu budu-
éih otkri¢a u astronomiji i fundamentalnoj
fizici, ali mora se priznati da, na sada$njem
stupnju naseg znanja, nauka ne podrzava re-
ligijsku sliku tvorea koji je stvorio veé dovr-
fenu kosmitku organizaciju. Stara ideja o
nekoj vrsti suniverzuma u paketus, postav-
ljenog u kosmitkom sjaju, ne slize se dobro
sa svedotanstvom koje nam je dostupno.
Organizacija je iz ufarenog potetka prois-
tekla lagano i, po svemu sudedi, sutomatski,

Ovaj zakljucak dovriava postojano povla-
tenje pojma jednog organizaciono-manipu-
lativnog boZanstya koji se pojavie pre dye ili
tri hiljade godina. Naki su preci, koji su pri-
zivali nadprirodne sile kad god bi se dogo-
dile nedto neobjabnjivo, postepeno naudili
da ad hoc nadprirodne hipoteze zamene dis-
ciplinovanim zakonima prirode. Model sve-
ta je polako proiao kroz jednu metamorfozu
od igratke éudljivih bogova do uredenog za-
konomernog sistema — gotove mehanitke
sprave. Oblast nadprirodnog postepeno se
osipala kako je sve veéi broj pojava bivao
objadnjen na osnovu nauénih principa, U
prodlom veku jedino su stvaranje foveka i
stvaranje univerzuma ostali kao legitimne
soblastis u kojima operide bozansko, Mi da-
nas znamo kako je Sovek, pa tak i kako je 2i-
vot (u obrisima}, nastao na Zemlji. Sada ta-
kode poéinjemo da shyatamo i sam nastanuk
univerzuma — ukljuéujuéi i styaranje pro-
stora i vremena, Organizaciono-manipula-
tivni bog odbaten je unazad kroz vreme, &ak
i preko ivice vromena, i prognan u oblast s
one strané prirodnog sveta. A uvidamo da ni
na mestu gde prirodni svet susrede nadpri-
rodni svet — singularitetu — bog-organizator
zapravo nije neophodan, Kosmos je, onakav
kakav je danas ureden, nastao autematski iz
prvobitnog haosa.

8 engleskog preveo: Marko Zivkovié

&

Dr Pal Dijvis (Paul Davies) je profesor teorijike fluike
na univerzitetu w Njukaslu u Engleskof, i predavad pri-
menjene matematike uu Kraljevskom kolediu Lon-
donskog vmiverziteta. Autor je brojnib Elanaks ol
lienih u dnsopisima Nature, New Scientist, The &

i jegave najpoznatije knjige su Other Worlds
Space and Time in the Modern Univer-
r i veeme u modernom univerzumul, The Ru-
niverse. (Odbegli universum), The Forces. of
Narure (Sile prirode}, § The Search for Gravity Faves
Potraga za gravitacionim talasini.




Jedno od osnovnih motivacija u upornom
pokuaju odgonetanja zagonetki poletka i
kraja sveta kroz vekove bila je tovekova po-
treba da ssebe smesti u kosmoss tj. njegova
potreba da, u kontekstu totaliteta, osmisli
svoju egzistenciju.

Zajedno sa drugim narodima starog veka
koji su za sobom ostavili znadajne filozofske
tradioije (Gréka i Indija), i Kinezi su se dugo
tokom svoje istorije bavili kosmolofkom
problematikom. Na zaéetke veé uoblitenih
kosmoloikih razmatranja nailazimo veé u
drugom veku pne., u sinkretitkom delu
Huai-nan-dzi i kod velikog eklektidara i
sinkretiste (rane} dinastije Han, Tung Diun-
ghua (2. vek pone.). Nakon toga, i pored jas-
no definisane i kontinuirane sprirodnjackes
struje unutar kineske filozofije (sintegralni
paralelizams mikrokosmosa i makrokosmo-
sa u Ji dingu i jin-jang koli, kao i u neo-
(noumu) hu.mnmsui‘](me[lékn problemati-

potiskuje filozofsko bav-
ljenje kusmolugl]om sve do velike renesanse
metafizike i kosmologije (pod uticajem neo-
taoizma i budistitke metafizike) koju uvodi
neo-konfucionizam posredstvom Sao Junga
(1011-1077), i, narobito, Diu Hsia
(1130-1200). To je ujedno i poslednje raz-
doblje velikih kreativnih i ssistemskihs kos-
molodkih teorija u kineskoj filozofiji.

Da bi se, medutim, stekla jedna spano-
ramskas i paradigmatitna predstava o ki-
neskoj kosmologiji, najuputnije je zadriati
se na ranim kosmolofkim shvatanjima
(kako su npr. izlofena u Huai-nan-dziju),
buduéi da je, izmedu ostalog, kasnija kos-
malogija dosta optereéena kineskim sobje-
dinjenim si znanjas (j. paralel
i sistemom korespondencija izmedu mikro-
kosmitkog i makrokesmitkog plana (tako
da su dovodeni u vezu jin i jang, Nebo i
Zemlja, pet tinilaca,' Eetiri godidnjn doba,
syetski pravei, notna skala, brojevi, hoje,
tula, heksagrami Ji dinga itd.). Taj kineski
spsiho-socio-kosmickie paralelizam je ma-
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vremenom nauénom kosmologijom lmJn ta-
kode ]muman tumati kao samo-generisuci,

‘i determinisuéi. Tako-
de, u tumn&cn]u nnslnnkn sveta, kod starih
](mnza je isto tako kao i kod savremenih
kosmologa bila delatna teza o sprirodnim si-
lamas kao kljuénim agensima u nastanku i
razvoju kosmosa®.

Isto tako, kao i danadnja, i kineska kos-
mologija je bila evoluciona: ona sagledava
svemir kao proces u razvo;u i permansnt-
nom (sama) il i p Vit~
nju. Stoga, za Kineze nastanak svemira nije
bio (sama) jedinstveni dogadaj koji se jed-
nokratno odigrao u konatnoj prodlosti (kao
npr. u hridéanstvu, gde je to dogadaj »tran-
scendentalne misterije<) a otuda i odsustvo
poscbnog bavljenja krajem svemira kao jed-
nokratnim dogadajem u konatnoj budud-
nosti. Kosmos j¢ u permanentnom samo-na-
stajanju i samopreobrazavanju, sve se odvijn
po odredenom skladnom i simetriénom re-
dosledu i uz nebrojens mnogo penavljanjs —
time se sugeride ciklidnost i pluralizam sve-
mird §to je takode jedna od moguéih impli-
kacija savremene kosmologije.

U primeru iz Hua-nan-dzija koji navedi-
mo kao paradigmatitan, sayremen je (u filo-

njei an za Eistu | logiju po&to

se sistem korespondencija vide odnosi na
veé nastali svet | njegove mene nego na
sama temeljna pitanja potetka sveta, te je
takav sistem korespondencija pre pogodo-
vao razvoju metereoloiko-geolodke kosmo-
logije i planetarne astronomije nego li raz-
voju fundamentalne kosmologije (pitanja
potetka i kraja sveta).

Ipak, &ak i nezavisno od pojedinih prava-
ca i %kola, mogu se uotiti neke bjtne karak-
teristike koje odlikuju i u izvesnom smislu
objedinjuju ukupna kineska kosmoloika
shvatanja.

1. Kao i dobar deo kineske filozofije, ki-
neska kosmologija je u osnovi snaturalistid-
ki« orijentisana. Ona je pokufavala da pote-
tak i kraj svemira i prirodu uopite opife nji-
ma samima, ne pretpostavljajuéi spoljni, de-
miursko-stvaralacki i ili In:ervencuu
hodanstva u ku P vu
ove pretpostavke ili, po odsustvua potrebe za
pretpostavkom o transcendentnom agensu,
kineska kosmologija je vidno u skladu su sa-

1 Tav. spot clemenatac ili pet sila (wu hsing):

voda, vatra, drvo, metal i zemlja

fskom smislu] i pokufaj da se u domenu
logitkog poimanja (uvodno nabrajanje shi-
jerarhije pofetakae) izade na kraj s besko-
nadnim nizom pitanja u vezi onoga »§ta je
potetake (i &ta je bilo pre pofetka). Tu je na
delu pokusaj da se misli potetak pre potet-
ka, kao i odnos nitega [nebitka) i nelega
(bitka), Od sedam odrednica prve tri su pre-
vashodno logitke pricode, dok preostale fe-
tiri predstavljaju inverznu shijerarhiju pote-
takas od bitka [veé nastalo) ka nebitku (ne-
nastalom prapotetku).

2. Od onoga $to je sasvim specifitno za ki-
nesku kosmologiju, i dire, za kinesku meta-
fiziku, jeste idejn da nebitak prethodi bitku
— on je prioritetan i u kosmolofkom i u on-
tolodkom poretku. Pri tome, uotljiv je poku-
3aj da se nebitak misli kao stvaralatko na-
telo ili ista potencija (sprazninac) koja
omoguéava nastanak bitka. Ne »zafto uoph-

2 Kod starih Kineza modemo precizno govoriti o
pojmu sprirodne silée jedin ako imamo u vidu da Ki-
nexi nisu shtro razlikovali mogués sprirodnic od mogu-
éeg wdubovioge ugensa buduéi da dualizam prira-
da/dub nikada u kineskoj filozofiji nije bio delatan na
nagin na koji je bio u evropskoj filozafijl.
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te nedto a ne niStae ved snefto bad zato Sto
je nidtas,

Takode specifitno za kinesku kosmologi-
ju jeste svojevrstan organicizam tj. usled
univerzalizacije makrokosmitko-mikrokos-
mitkog paralelizma dodlo je do delimitnog
preklapanja organsko-bidloikog i kosmo-
lofkog plana tako da je svemir tumagen kao
veliki organizam: on nastaje, #iv je i traje
kao samo-regulisana celina, sklad i medup-
rozimanje svojib delova, i, napokon, odumi-
re, nestaje. Sam kosmolokki diskurs, kao Sto
se di videti iz prevoda koji sledi, prepun je
organicistitkih analogija. Govori se o jedri-
‘ma, embrionima, zametnim [ili »semenim«)
oblitjima, Zivotnom dahu [¢i), Nebo i Zemlja
se spajaju i razdvajaju, praznina pofetka je
svlaZnas itd. Dakle, za stare Kineze kosmos
je organizam koji sam sebe porada.

Izvadak kosmolodkih teorija iz Huai-
nan-dzija (relavantna poglavija jesu: 2., 3.,
7., i 14. poglavlje) zavriava odeljak koji, go-
voreédi o psiho-kosmitkom paralelizmu,
ukazuje na soterioloski zuataj pokuiaja da
se misli i dosegne prapoetak.

Ao

Huai-nan-dzi: Odlomei o kosmologiji

1. Bejale podetak

2. Bejade potetak prethodnice pofetku

3. Bejade potetak prethodnice i pre po-
tetka (prve) prethodnice

4. Bejade bitak

5. Bejade nebitak

6. Bejade jod-nepotetak nebitka

7. Bejade jod-nepotetak joi-nepotetka
nebitka

1. »'Bejuie potetak’ oznatava postojanje
slozene energije koja se jod nije razmnodila
u zametna oblitja, niti u vidljiva oblitja ko=
rena, semena, ili izrasling. Ali &ak | tada, u
ovom neizmernom i neopipljivom stanju,
postojala je Zelja da se Zivot pojavi; medu-~
tim, poreklo stvari jod nije bilo uobliteno.

2. sNa "potetku prethodnice poletku’ ¢
Neba se po prvi put spustio, a ¢i Zemlje uz-
digao. Jin i jang su se sjedinili u sredidtu
svemira, lutajuéi tamo-amo u igri, takmiée-
nju i prozimanju, Nabijeni energijom i sadr-
zavajuci skladnest, u pokretu, u razdvajanju
i spajanju, svaki je tezio sjedinjenju sa dru-
gim stvarima inko ni jedna uobliena stvar
jod nije nastala.

3. +U fazi 'potetka prethodnice i pre po-
tetka (prve) prethodnice’, Neho je hilo hre-
menito skladom ali se jos nije spustilo; Zem-
lja je negovala Zivotvorni éi ali s jos nije uz-
digla. Svugde je bila praznina, nepomiina,
pusta, vlazna, bez iteg slitnog. Zivotvorni &
lebdeo je besciljno.

4. »'Bejade bitak' nagovedtava potetak
stvaranja. Pojavila su se jedra | embrioni i
sametna oblidja kao §to su korenje, stabljike
i thiva, Svuda su leteli i puzali insekti; Sve
je bilo u pokretu, nadahnute dahom Zivote.
U ovoj fazi stvari su se dale osetiti, zahvatiti,
videti, slediti, nabrojati i razabrati.



5. »'Bejade nebitak’ ukazuje da gledajuéi,
ni jedan se oblik nije mogao videti: osluiku-
juéi; ni jedan se zvuk nije mogao futi; kadn
bi ruka zahvatila, nije bilo niteg opipljivog:
posmatrajuéi iz daleka, bio je neograniden.
Kno bezograniéan prostor, kao duboka i og-
rmnu prazning, bio je nepomiéna, finotvarna
masa neizmerne pl’nxra(‘:hu!tL

6. »Stanje “jod-nepodetka nebitka® obuh-
vatalo je Nebo i Zemlju, uoblitavajuéi nep-
regledno mnofivo nastalih stvari. Postojala
Je samo sve-proZimajuéa, neopipljiva sloze-
nost, ogromna i sve-prisutna. Nije bilo fditeg
§to se protede izvan nje, a unutar nje nije
mogla stati ni najmanja stvar. Bio je to neiz-
meran | neograniéen prostor koji je &inio os-
novu bitka i nebitka.

»U razdoblju kada 'bejade joi-nepotetak
jod-nepoutka nebitka’, Nebo i Zemlja se jod
nisu razdvojili, jin i jan se joi nisu izdiferen-
cirali, tetiri godiinja doba se jod nisu mogla
razaznati i bezkrajno mnodtvo stvari se jod
nije iznedrilo, Ogromna, ujednadena. utih-
nula, nepomiéna i prozraéna; oblitja stvari
Joi uvek su bila nevidljiva. Bejale to kao
svetlost usred nebitka koja se povla®i i gubi
iz vida.«

(2. poglavlje)

*w W

sDok Nebo i Zemlja jod nisu nastali, po-
stojala jo samo amorfna neuoblitenost, Sto-
ga se ovo naziva Velikim potetkom (tai
shih). 1z Velikog potetka nastala je prazna
proteZnost, a iz prazne proteZnosti svemir.
1z svemira je nastao primarni éi (ytian ch'i).
koji je veé znao za granice. Ono ito je bilo
svetlo | prozraéno skupilo se da uobliti
Nebo. Ono &to je hilo teiko i neprovidno,
zgrudalo se da uobliéi Zemlju (...}

»Hsencije Neba i Zemlje uoblifile su jin i
jang, a zg ije jin i janga uohlikil
su fetiri godiSnja doba. Razasute esencije
tetiri godiinja doba, noblitile su mnoitvo
stvari. Od vrele, dugo sakupljane sile janga
nastala je vatra, a od esencije vatre nastalo
jo Sunce, Od hladne, dugo sakupljane sile
jina nastala je voda, a od esencije vode na-
stao je Mesec, Od preéidéene eséncije sunée-
vog i mesedevog ¢ija, nastale su zvezde i pla-
nete. Nebo je u sebe primilo Sunce, Mesec,
zvezde i planete, a Zemlja vodu, reke | pra-
Sinw {04 )

»Put Neba je da (ono) bude kruino, a put
Zemlje da bude kvadrat. Kvadrat viada ta-
mom, 4 oblina svetlom. Svedost je izdanak
dija i stoga je vatra spolja blistava. Tama
upija €i i stoga je voda iznutra blistava: Ono
§to izbacuje ¢f daje. Ono 1o upija éi preob-
razava. Stoga jang daje a jin preobrazava.

30d nepravilnih fluida (¢§) Neba i Zemlje,
ong 3to besni uoblitava vetar. Od sjedinje-
nih fluida Neba i Zemlje, ono 3to je skladno
uoblitava kifu: U razuzdanom medudejstvu
jina | janga nastaje grmljavina; u njihovom
nepravilnom melanju, magla, Kada jang 6
preoviadava, Sirenjem nastaju kifa i rosa.
Kada jin éi preovladava, zgruinjavanjem na-

Pocetak i kraj sveta

Pisma travaatih izdanaka (Kina VI vek)

staju sneg i mraz. Stoga biéa sa krznom i
perjem koja hodaju i lete pripadaju jangu;
dok bita sa oklopom i krljultima pripadaju
jinu (L)

(3. poglavlje)
"

*0d davaina, pre nego su nastali Nebo i
Zemlja, postojale su samo predstave bez fi-
zitkog oblika — nepojmljive, neprozirne, og-
romne, nepokretne i neopipljive. Postojala je
samo beskrajna maglovitost, nedokutiva,
kao ponor, kao neizmerna dubina u kaju
niko nije mogao prodreti, Potom se podvo-
jila na jin i jang a zatim razi¥la na osam stra-
ni sveta (kompasa). Tvrdo { meko uzajamno
su se dovrdavali i mnodtvo stvari poprimilo
je oblitje. Iz grubog dija nastali su reptili a
iz finotvarnog fovek. Stoga ono ito je du-
hovno pripada Nebu, a ono 5to je fizitko pri-
pada Zemlji. Kada se duhovno vrati svom
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poreklu a fizitko svom korenu, gde moze
opstuti Sovek?

... ) Jednost proizvodi dvojstvo. Iz
dvojstva nastaje trajstvo, 4 iz trojstva deset
hiljada stvari; Deset hiljada stvari podupiru
jin i obuhvataju jang. Od medanja daha jina
i janga zavisi njihova uskladenost (... )

»Nebo sadrzi fetiri godifnja doba, pet &i-
nilaca, devet podela® i tristodezdeset dana.
Covek takode poseduje tetiri ckstremitota,
pet unutradnjih organa, devet otvora i tris-
tofezdeset zglobova. Nebo obuhvata vetar,
kiZu, hladnoéu i toplotu, a tovek poseduje
kvalitete primanja i davanja, radosti i sr-
dibe. Stoga Zul odgovara oblacima, pluta
pari, slezina yvetru, bubrezi kidi i jetra gr-
mljavini. Covek Zini trojstvo sa Nehom i
Zemljom a njegov duh je gospodar (... je

(7 poglavlje)

+Prozimajuéi Nebo i Zemlju, u nedokuii-
voj, nepatvoreno| jednostavnosti, bez ifeg
stvorenog: ovo se zove Velika jednost (t'ai i)
Proistifuéi iz ove jednosti, sve stvari postaju
izdiferéncirane (... ) Ali ono ito nmoguéa-
va nastajanje stvari ne moze se naéi medu
stvarima, Ako pogledamo unazad ka Veli-
kom potetku, fovek je nastao iz nebitka da
bi preuzeo oblitje u bitku, Zadobivii oblije,
bio je odreden stvarima. Ali onaj koji se
moke vratiti stanju iz kojeg je nastao i biti
kao da nikada i nije posedovao fizitko oblié-
je, naziva se pravim tovekom [chen jen).
Pravi dovek je onaj koji kao da nikada nije
napustio Veliku jednost.c

{14. poglavlje}
e

Prevedeno prema Fung Yu-lan, 4 History of Chinese
Philasophy, Vel 1, Princeton, 1983, str, 395-399.

)

Osam strana sveta (prema kompasu) i njihove
svedidte kao devets.



Ne postoji jedinstveni sistem budistitke
kosmologije. Zapravo se svaka struja unutar
TR, adicije’ obradala & lodkaj
nauci iz svoje posehne perspektive — sagle-
davajuci svemir kao pozornicu za dramu
spasenje iskazanu izrazima syojih narotitih
filozofskih i teolodkih sklonosti. Budistic¢ki
sistemi ne samo da su povezani sa drugim
indijskim sistemima. na primer, sa hinduiz-
mom, dainizmom, adivikama, i tako dalje,
ved i sa helenistitkim spekulacijama. tako-
de.

Sistem  jednostrukog sveta, narofito
upadljiv u starijim budistitkim tekstovima,
daje sliku svemira kao pliosnatog diska sa
nehesima i meditacionim predelima iznad, 3
paklom ispod njega. Mada je najstarije pred-
anje naizgled ogranitilo interes na taj sistem
jednastrukog svets, rzvijena jo grandiozna
kosmitka struktura na obzorju ovog jed-
nostrukog svemira, Tragovi osnovnih misli
koje se dovode u vezu sa sistemom vikestru-
kog svera javljaju ge u tekstovima palijskog
kanona. Sistem deset hiljada syetova pomi-
nje se u Datakama, iako veoma slabo razra-
den, a nefto vise sistematski u Buddhagho-
sinoj Fisuddhimaggi (deo 414 i dalje), Ove
i druge slitne kosmologije varijante su kos-

logije sahasra, k logije hiljadac.
One se usredsreduju na teme o kosmitkom
vremenu i pripadaju hinayana Skoli budiz-
mu.

Kosmologija mahayane, koju odlikuje sis-
tem bezbrojnih svetova rasporedenih dirom
deset regiona vasione, moze se okarakterisa-
ti kao kosmologija samkhyeya, kosmologi-
ja bezbrojnibe. lako u izvesnim od ovih sis-
tema svetova nedostaje jedan Buda, veéina
njih su polja Bude (buddhaksetra) gde po-
tpuno i savrieno prosvetljeni Tathagata pre-
biva i nau¢ava zakon za dobrobit nebrojenih
bica. Govoreéi uopiteno, postoje tri budd-
hakietri: séiston (viduddha), snedistos (avi-
suddha), i smesanoc (misraka). Najpoznatija
od Uistih Zemalja je Sukhavati, mada je u
nekim tekstovima nesumnjive potéinjena
drugim zemljama. Saha je najvagnija od Ne-
tistih Zemalja — mada se; iz drugog ugla,
Saha moZe smatrati >mefanome zemljom,
naizmenitno ukrafenom (Eistom) i neukra-
fenom (nefistom). Smeftena u juznim ob-
lastima, Saha je nad svemir i polje je Bude
Sakyamunije.

U srzi svake od ovih kosmologija nalazi se
drama spasenja. Ta drama spasenja, impli-
citna u svim budistitkim kosmwlogijama,
ono je Sto omoguéava integraciju nauénih i
tealodkih osnova ovih kosmologija, pred-
stavljenih u slikama pokreta i svetlosti. Joi
specifitnije, ove kosmologije preobmzavaju
astronomske teme o pokretu i svetlosti u
mitolodko-filozofske teme o putovanju i
i. Nnizgled fantastitni brojevi, karakte-
tni za ove kosmologije, zasnivaju se na
modi matematike koja astronomima omo-
guéava da izmere pokrete nebesa, a vernici-
ma dozvoljavaju da shvate teoloike i mistié-
ke implikacije ovih merenja,

Sistem jednostrukog sveta. U pogledu
osnovnih crta sistema jednostrukog sveta
uglavnom postoji saglasnost dirom velikog
spektra budizma i fstaknuta su oblika palij-
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skih rekstova, bad kao i budistitke sanskrit-
ske knjizevnosti, Budistifki tekstovi ozna-
tavaju ga kao ecakravala, po planini od
gvokda koja ga okruzuje. Jednostruki, kruz-
ni sistemi sveta istidu se u puranskim i dain-~
skim kosmologijama, takode, a veoma su
rasprostranjeni Sirom klasitnog sveta. Ovde
demo zanemariti razlike u detaljima u bu-
distitkim tekstovima i ograni¢iti se na op-
seino i sistematsko izlaganje o Vasuband-
huovoj Abhidharmakosi (u daljem rekstu
Kosa) jto je delo sautantrika, nastalo u fet-
vrtom ili petom veku nade ere.

Dramska nadgradnja. U svom naj-
prostijem obliku, drama sistema jednostru-
kog sveta zavisi od tinjenice da je svemir og-
raniten i trajan. Kaluder hodi kroz sva pod-
rudja svemira tokom svojih meditacija. na-
jzad pristizuéi do onostranog — otcepljujuéi
se od njega —da bi se domagao lifne nirvane
i dostigao stanje arhata. Prisustvo nekog
Bude, ili podele kosmitog vremena, u veli-
koj su meri nevaine za ovu dramu.

Kosmologija hiljada. Postoji bezbroj va-
rijacija unutar ove opéte odrednice. ali je
kombinacija hiljada svetova i postavljanje
jednog kosmitkog nivoa iznad drugog te-
meljna odlika kosmologije sehasra. Druga je
karkateristika krajnje jedinstvo ovih razliti-
tih kombinacija svetova u podruéje jednog
Jedinog Bude, u jedinstvenu buddhaksetru
(polje Bude), ili nekog sliénog objedinjuju-
feg entiteta,

Majjhima nikaya (3.101) opisuje podelu
brahmaloke ns maogostrukosti hiljada sye-
tova, praveéi razliku izmedu sahassobrahme
koji upravlja sahassi lokadhatuom i ekviva-
lentnih podruéja kojima upravljaju dvisa-
hasso-brahma, trisak brakma, cat
hasso-brahma, pancagsahasso-brahma, i sa-
tassahasso-brahma, bogovi koji viadaju sve-
tovimu iji je broj od 1,000 do 1,0001%,

Jos jedan primer iz paliskih tekstova na-
lazimo u Anguttara nikayi (1.227), koja opi-
suje (1} sistem jedne hiljade svemira, sahassi
chulanika lokadhatu (smali hiliok %
(2) sistem jednog miliona svemira, dvisa-
haasi majjhimika lokadhatu (ssrednji hilio-
kosmoss ), koji obuhvata hiljadu smalih hi-
liokosmosas i (3] sistem jedne milijurde sve-
mira, tisahassi mahasahassi lokadhatu {sve-
liki hiliokosmaos<), koji obuhvat hiljadu
ssrednjih hiliokosmaosas, Koda (tom 3, str.
138-141) opisuje trisahasramahagahasra-
lokadhatu zapravo na identitan natin.

Sudeéi po opisu, izgleda da se trisahasra-
mahasahasralokadhatu (tisahassi mahasa-
hassi lokadhatu] sastoji od milijarde svemi-
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ra kao &to je ovaj u kome mi Zivimo, a svaki
se sastoji od Eetiri ostrva, zida cakravala, se-
dam’ koncentritnib  prstenastih  planina,
sunca, meseca, i Gore Meru, Ovakvo ustroj-
stvo hiljada svetova najreprezentativniji je
izraz kosmologije sahagre i javlja se kao ob-
razac u vidu ispoljavanja buddhakietre. Cak
i tekstovi mahayane koji priznaju postojanje
bezbrojnih buddhaksetri prihvataju &injeni-
cuda jesvakiod njih jedan trisahasramaha-
sahasralokadhatu.

Tumatenje znatenja trisahasramahasa-
hasralokadhatua  ostaje  problematitno.
Kako god bilo, ono je usko povezano sa spe-
kulacijama o velikoj podeli kosmitkog vre-
mena. Zbog ovog spoja razumna je pretpos-
taviti vezu izmedu hiljada kosmologije sa-
hasre i nadina na koji su astronomi merili
pomake planeta, mnozedi frakeionalna me-
renja iz svojih posmatranja hiljadama godi-
na, da bi odredili potetak i kraj sveta, to jest,
ono vreme kada su sve planete bile (i kada
e biti) poredane u pravoj liniji. Oslanjajuéi
e na ove povezanosti, modemo posmatrati
svemir kao nelto &to svefito premeravas,
stalno proizvodi podele vremena koje se za-
snivaju na moéi razludivanja.

Ova veza sa merenjima vremena pot-
krepliena je paralelama izmedu kosmologije
sahasre i kosmologija hinduisti®kih purana,
poito su shiljade svetovac (tj., jedna milijar-
du) kosmologije sehasre upravo jednake
podelama vremena u puranskom kosmosu —
ako zanemarimo uputstva o danims i noéi-
ma i uzmemo u obzir samo godine. Puran-
ske yuge sastoje se od deset hozanskih go-
dina, od kejih svaka iznosi hiljadu ljudskih
godina, 3to Eini deset hiljada godina u ma-
hayugi. Hiljadu mahayuga jednako je jed-
noj kalpi, 3to je takode i jedan »Brahmin
dane, a stotinu godina takvih dana jednako
j¢ &ivotu Brahminom, ili mahakalpi. (Ceo
rabun je sledeéi: 10 x 1000 x 1000 x 100 =
1000 000 000.) Trisahasramahasahasralo-
kadhatu daje prostornu dimenziju vremen-
skim podelama hinduistitke kosmologije.

Dramska nadgradnjo. Za razliku od dra-
me sistema prostornog sveta, natin na koji
se spasenje moZe zbiti unutar strukture kos-
mologije sahasre u neraskidivoj je vezi sa
podelama kosmitkog vremena i pojavom
Bude.

Najduzi odsetak vremena, onaj koji odgo-
vara trajanju svemira, jeste mahakalpa. Jed-
na mahakalpa se sastofi od Eetiri strenutkac
(kalpt), od kojih svaka sadrzi dvadeset anta-
rakalpi: Tako da se mahakalpa sastoji od (1)
kalpe stvaranja (vivartakalpa), koja se pro-
stire od rodenja praiskonskog vetra do poja-
ve prvog bica koje nastanjuje pakao; (2) kal-
pe koja je trajanje stvaranju (vivartasthayi-
kalpa), a poéinje pojavom prvog biéa u pak-
lu; (3) kalpe raspadanja (samvartekalpa),
koja otpotinje od trenutka kad bifa presta-
nu da se ponovo radaju u paklu, a okonéava
se trenutkom u kojem ssvet prebivanjas (tj.,
svet nastanjen osetnim biéima) biva unii-
teny i (4) kalpe tokom koje je svet i dalje u
raspadu (samvartasthayikelpa) i tokom
koje ne preostaje nidia do prostora (akada) u
kajem je svet bio. Svaka od ove Eetiri kalpe
ponekad se oznatava kao asemkhyeyva



Kosmitka mandala iz Butana, U srediity

o taluzy sinihal 1y s

Poéetak i kraj sveta

i ntstanka) kosmosa (po nadelu trojst

Prstenovi oznatavaju dalje materijalizacijo (elemente, {td.) = Batan XIX vek.

(rneizratunljivac) kalpa.

Dvadeset malih, ili sprelaznibe, kalpi (an-
tarakalpe) imaju sledece odlike: Tokom pe-
rigda stvaranja svet prebivanja ( bhn;una!u-
ka) stvara se tokom prve antarakalpe; bic

ica
se pojavijuju tokom preostalih devernaest.
Obrnut proces odvija se tokom perioda
ranjn. Pri kraju perioda stvaranja ljudski
vot je neogranitenog trajanja. Tokom prve
antarakalpe styvaranjs on se skraduje (apa-
karsa) na deset godina. Svaka od slededih
vsamnaest antarakalpi sastoji se od produ-
favanja (utkarsa) trajanja Fivota od deset
goding sye do esamdeset hiljada godina i,
potom, skradivanja sve do deset godina iz
nova, Dvadeseta antarakalpe sastoji se
samo od produzavanja sve do osamdeset hi-
ljada godina.

Mada se posebno ne pominje:u Kosi, tre-
balo hi primetiti da se mesijansko predanje
budizma usredsreduje na litnost Maitreye,
buduéeg i poslednjeg bude nideg doba. koji
te doneti nove dharmu (sutenje:) da zameni
izopateni nauk Sakyamunijev.To ée se do-
goditi kada trajanje Zivota dostigne osamde-
set hiljada godina.

Kada svd bida i8¢eznu iz nizih podrudja i
ponovo se ujeding u podrudju meditacije, po
svoj prilici pomocu sile meditacije, n mogu-
o i usled dostizanja nirvane, odigravaju se
sunistenjas (samyartani). Sredstva unistenja
susveliki elementic i ima ih tri yrste: pomo-
¢éu vatre, vode i vetra. Drugo podrutje medi-
tatije (dhyana) je granica (sima) razaranja
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vatrom; sve nize biva spaljeno i sazeZeno.
Treéa dhyana je¢ granica razaranja vodom;
sve nie hiva razloeno ili rastvoreno. Cotvr-
ta dhyana je granica razaranja vetrom; sve
nize biva rasprieno. Nema razaranja zem-
ljom, jer se svet prebivanja sastoji od zemlje.
Destrukeije prate jedna drugu slededim re-
dom: sedam razaranja vatrom je pradeno
razarenjern pomocu vode; ovaj ciklus od
osam razaranja ponavlja se ukupno sedam
puta. Zatim sledi jot sedam razaranja vat-
rom i konaéno razaranje vetrom, Tako da
ima sedam puta osam, ili pedeset fest raz
ranja vatrom, sedam vodom. i konaéno (fe
deset éetvrio) razaranje vetrom.

Dok je soterioloika drama, povezana
ovom kosmologijom, sputans spekulacija-
ma o kosmitkom vremenu. sama drama se
deli na tetiri zasebna strenutkac. Prvi jo onaj
napredovanja fravake, onog koji stupa reli-
gioznom stazom da bi postao arhat. Drugi je
ispoljavanje tudesnih moéi. Treéi je zvanje
bodhisattvs, koji se zareduje u prisustvu ne-
kog Bude da sledi stazu budinstva i ne prede
u utrnude pérvane, Cetvrti trenutak u ovoj
drami jeste pojava nekog Bude.

Uznapredovanje sravake prema stanju ar-
hata sastoji se od niza vezbi, ubenja | medi-
tacija, vopdteno oznadenih kao rstazas. Uk-
ratko, fravaka na putu do arhatstva ovlada-
va stazom, koja se sastoji od Sesnaest stre-
nutakac Setiri Svetih Istina (abhisamaya).
sto ukljutuje i posed nad sdetiri plodas te
staze: srotapanna (spobednik strujanjac), sa-
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krdagamin (sjednom-se-vradaj
min (snevradajuéi-sed), i arhat

Veibajufi izvesne tudesne modi, stiéuéi
ih kao ishod meditacije, a dajuéi zaver da
postane Buda, badhisattva zatim usayriava
vrline (paramita) tokom tri asamkhyeye
mahakalpe. Posle bezbrojnih radanja medu
onima odlitne sudbine, bodhisattva se raia
na Tudita Nehu, tokom Cega obavlja dela
koja proizvode trideset i dve oznake velike
i skoro sigurno kosmitke litnosti (mahapu-
rusa). Z& vreme protoka stotine dodatnih
kosmitkih doba (kulpasate sese), on u Dam-
budvipi ispoljava znake mahkapurase. Ovo
tini samo u prisustvu Bude.

Konaéni stupanj drame ukljutuje pojavu
Bude. Mada postoje znatns doktrinarna nes-
laganja po mnogim pitanjima u odnosu na
ovaj problem, svi se ¢lazu da se jedan Buda
pojavljuje samo u periodu kada je duzina
lindskog Zivota u opadanju, a to je izmedu
osamideset hiljada i stotinu (ponekad osam-
deset) godina, Zivotni rasponi duzi od ovoga
suvise su dugi da bi se bi¢ima utinila do-
stupnom svest o nestalnoj prirodi stvari
manje od ovoga, Zivot je suvile kratak, a pet
izopatenosti (kasaya)isuvide su tada jake da
bi se ovladalo uéenjem. Posto je Buda sigur-
no razlititog reda od arhata, a poito oboje
nesumnjivo poseduju nirvenu, moramo za-
kljutiti da je Budina rireana razliditog reda
od one arhatove,

Podto je vainije obezbediti opite sredstvo
za tumaéenje ovih sisterna nego se upnstati
u detalje, predlazemo sledede, Sistem jed-
nostrukog sveta sluzi u osami kao ispomoé
za monadku meditaciju, bad kao ito filozo-
fija samkhye sluzi kao kasmoloski okvir za
upraznjavanje joge, Yreme (kretanje) i kos-
mos su u suStini sadrZani unutar tela poje-
dinca u njegovom neoslobodenom stunju.
Vreme i prostor su proizvodi pokreta prais-
konske muterije (prakrtr) potaknute pri-
sustvom dude.

Kao neposredan zakljuak, nepotrehne su
velike podele vremena — kalpe, yuge, maha-
kalpe, i sliéno. Tamo gde se ove pojavljuji,
vreme (i kosmos) su inkorporirani u telo bo-
zanstva. Dok je arhatstvo ili postignude nir-
vane pojedinca suftinska drama u sistemu
jednostrukog sveta u palijskim tekstovima,
tekstovi sarvastivading utemeljuju dramun
koja se tite odnosa zmedu individualne nir-
vane (arhat) i Budine nirvane kao kosmitke
figure &ije telo ubuhvata elemente vremena.
Ovu postavku delom potvrduje Einjenica da
palijska Abhidhamma priznaje jedinstvenu
neuslovljenu dharmu i jedinstvenu nirvany,
dok knjizevnost sarvastivadina priznaje tri
neuslovljene dharme ukljutujuéi prostor i
dva tipa nirvane.

Dramska nadgradnja. Pored i klase
aca — arhat, badhisattva, | Buda — Kosa
priznaje éetvrtu klasu poznatu kao pratye-
kabuddha, osoba koja dostize prosvetljenje
u osami, Ovo tetvorno grupisanje vaZno je
zhog njegovog precbraiaja u Saddharma-
pundarika Sutri.

Ova sutra opisuje sstazue koja vodi spase-
nju, poznatu kao ekayana, sjedinstvena sta-
zac. Uz pomoé ssredstavac (upaya), Buda
gradi tri staze — one kojima hode arhat,

i), anaga-




pratyekabuddha i bodhisattva —tako da od-
govaraju duhovnim sposobnostima stvore-
nja, Dok bita teZe tim trima ciljevima neza-
visno, ved prema svojim senzibilitetima, tek
pobto dostignu ove razlitite priveemene nir-
vanre Buda im daruje istinsku nireanu.
Ima jo¥ takvih veza izmedu ove drame i
one koju nalazimo u predanjima o Cistoj
Zemlji. Tamo verujuée opeminju da u tre-
nutku smrti misle na Budu Amitabhu
(sheskrajno svetlod), tije se polje, Sukhavati
(Zemlja Blazenstva), nalazi na zapadu, Cine-
i tako, biée ponove tamo rodeni i to ée biti
njihove poslednje ruﬂenje1 zivede Fivote bez
prekidanja, slufajuéi savrieno propovedanj
dharme du bi, najzad, zadobili Imnsl'nu nir-
vanu. Nepomenufemo jednostavne da je
Sukhavati oblast sukhe [sblazenstvor), po-
stavljena nasuprot ovem svetu duhkhe
(spatnjac). Naravno, fundamentalno je nate-
lo hinayane da je sve postojanje patnja
(duhkha) . Svet sukhe je, stoga, vizionarska
predstava sve dualnosti i sveg stremljenju
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prostora, umesto samo jodne duddhaksetre
hinayane.

Predstave prostora. Dok u kosmologiji sa-
hasre dominirgju vremenske kategorije kal-
pi, kosmologijom asamkhyeye dominiraju
progtorne kategorije I predstave. Naglasak
na prostornim slikama ide sve do tatke na
kojoj mahayana moZe tvrditi da vreme ne
postoji. Bad kao to su se pojave Bude u kos-
mologiji sahasre vezivale za protok vreme-
na, Bude se sada dovode u vezu sa praveima
ili mikama u prostoru i nazivaju se sBude
deset regionas (dasedigbuddha). Sledstveno
tomie, pojava nekog Bude u ovoj kosmologiji
nije redak slutaj. Zauzvrat, stalno se pona-
vlja da su Bude sbrojne kao pesak Gangac,

Dramska nadgradnja. Nova drama izra-
zena je mitemom koja se provlati mnogim
muhayanskim tekstovima. Ona se odnosi na
svelike kongentracijes Bude Sakyamunija u
njegovom kosmitkom obliku i na natin pu-
tem kojeg te koncentracije rezultuju ispolja-
vanjem &udesnih moéi, od kojih je najuotlji-

On je, na taj natin, prilagodba oseéajnosti-
ma svih stvorenja i, na neki natin, provizor-
na nirgana. lz Sukhavatija se razotkriva
drugi stupanj drame, a to je ekayana, ili nir-
vana darovana kao rezultat Budine nirvane.

Imajuci isto to na umu, ali shuZedi se kaz-
nom umesto nagradom, japanski monah
Genshin (942-1017) sakupio je obimnu
zhirku jezovitih paklenih opisa koji se odno-
s6 na sistem jednostrukog sveta ne bi li ob-
ratio fovekov um ka ponovnom radanju u
Sukhavatiju, da ne bi ostali u oblasti duftkhe
i ko postali predmet najuzesnijib muka.

Skola kineskog budizma T ien-t'ai koristi
trisahasramahasahasralokadhatu drukiije,
zasnivajudi njeno tumatenje na drugom po-
glavlju Sutre Lotosa. Ovde se kaie da ona
predstavlja tri hiljade svetova, §to se koristi
kao model za meduprodiranje u prirodu sve
stvarnosti. Ove tri hiljade svetova takode su
poznate kao dharme i organizovane su nu
slededi natin: ima deset oblasti postojanja —
Bude, bodhisattee, pratyakabuddhe, nepos-
redni Budini ufenici (fravake), nebeska biéa,
duhovi, ljudska bié, pokojnici, zveri, i iz-
opateni ljudi, Svaki od ovib uzajamno deli
adlike drugih, 3to ¢ini stotinu oblasti. Svaka
od njih se, sa svoje strane, odlikuje sa deset
stukvostic ili stome-sliénostic, putem tega
se istinsko stanje manifestuje u fenomeni-
ma, To &ini hiljadu oblasti postojanja. Svaku
oblast nadalje tvore tri podele Zivih bia,
prostora i (pet) agregata (skandha) koji Sine
dharme §to ukupno iznosi tri hiljade oblusti
postojanja ili vidova stvarnosti. Podto je me-
duprodiranje ove tri hiljade oblasti (trise-
hasramahasahasralokadhatu) imanentno i
jednom jedinom trenutku misli, sva biéa
imaju Budinu prirodu i stoga mogu biti spa-
sena.

Dok je uporedivanje ovih varijacija u dra-
mi sa onom kosmologije sahasre korisno,
bolje ée se shvatiti u kontekstu jednog dru-
gog sklopa opitih kosmolotkih struktura,
onih kosmologije asamkhyeye.

K logija bezbrojnih. K Loai
asamkhyeye pripada mahayani i odlikuje se
shezbrojnime (asamkhyeya) Budama i budd-
haksetrama koji ispunjavaju deset regiona

vije isijavanje svetlosnih zraka iz Budinog
tela. lako ta mitema varira od teksta do tok-
sta, nju sa sholastitkom revnodéu anal
Mahaprajrapuramita sutra [14-15). Sui-
tinska natels ove drame mogu se ovako sa-
etz

Buda pristupa koncentraciji u kojoj su sa-
driane sve koncentracije. Odatle, iduéi nad-
alje; primenjuje razlifite darchne mo('.t. aod
ujih je najuotljivije isijavanje svetlosnih zra-
ka iz njeg'mog tela. Obasjana tom svetlodéu,
sva bita postaju uprta ka prosvetljenju i pri-
premaju se da duju veliku propoved kosmié-
kog Bude; svet se preobratava u Cistu Zem-
lju, a bi¢a su ili u stanju da vide i tuju dhar-
mu koja se propoveda u drugim poljima
Bude, ili bivaju prenesena u jedno od tih po-
lja gde mogu &uti dharmu bez prepreka,

kosmologije poigravaju suprotstavljanjem
termina purusa po njegova dva znalenja vi-
Sestrukih pojedinih dusa, s jedne strane, i je-
dinstvene, sveobuhvatne dude, s druge, bu-
distitke kosmologije bave se pojedinaénim i
kosmifkim nirvanama:

Maoglo bi se obrazlagati da sva hudistitka
kosmolodka spekulacija spada u jednu od
ove dve tradioije. Ona koja prihyata vreme
kao fundamentalni kosmoloski realitet pri-
pada hinayani. Ona koja prihvata metafore
prostora pripada mahayani. Takode je vero-
vatno da kosmologija éakravala i kosmalo-
gije Ciste Zemlje zapravo predstavljaju pre-
Eice [l pojednostayljenja ove dve velike tra-
dicije, jedna u korist monatkog pozvanja, a
druga u korist predanja o poirtvovanosti
mahayane.

S wngleshog prevess Branislay Midkovid
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Cosmologye, The Encyclopedia
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ometanja, ili prekida. Buda koristi &arob

moéi stedene koncentracijom na dobrobit
svih bia. Silina svetlosnih zraka mhko je
motna da se dovedi u vezu sa

Sukh lated by F, Max Miiller
and edited Isv ll B Cowell in Buddhist Mahuyann
Texts, sSacrod Books of the Easte, vol. 49 (1894
reprint, New Vork, 1969,

svemira vatrom krajem jedne kalpe. Kao is-
hod njegovog utrnuéa u koncentraciji, Buda
ispoljava éudesne moéi u korist svih biéa, u
skladu sa njihovom osetljivoséw. Bad kao 3to
hinduistitke kosmologije istratuju razgra-
natost pojma pralaya (smrt/razaranje sve-
mira/oslobodenje), tako budistitke kasmo-
logije istrauju videstruko znatenje nirvane.

U krajnjoj analizi, samo nirvana kosmié-
kog Bude ishoduje spasenjem, ne i nirvane
pojedinaca. Prema Sutri Lotosa, son nepo-
dutava posebnu nirvanu za svake bie; on
navodi sva bifa da destignu potpunu nirva-
nu uz pomoé potpune Nirvane Tathagatines
(Kern, 1965, str. B1).

Drama  kosmologije sahasre i ona
khiyeye mGiu e ) k i opreénim i
gim tatkama, P lje u k logiji

sehasre napreduje ugahno i nnpurno kroz
svako od prebivalidta te kosmologije i pruza
se do u beskraj u vremenu. Putovanje u kos-
mologiji asamkhyeye, s druge strane, odvija
& u hipu, prenoseéi pojedinca do jednog od
mnug{h svetova  medusobno razdvojenih

krajni p U prvoj su
Bude retke i u urnnju mirovanja, u drugoj su
brojne i aktivne. Bad kao 3to se hinduistitke
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Dainizam

Kao jedna od velikih heterodoksnih tradi-
ciju koje su se javile tokom petog veka pre
ne., dainizam jo razvio predanje o kosmo-
loikim spekulacijama kojem nema ravna.
Sva bica su pottinjena vremenu, mada dela
i bavljenje religioznim zvanjem utitu na
sudbinu.

Dainski svemir (loka, ili loka—akasa) za-
misljen je kao trodimenzionalna struktura.
Upravo onkraj granica ove strukture nalaze
s¢ tri atmosflerska sloja (valaya): onaj vla-
nog vazduhs (ghana-ambu), gustog vazdu-
ha (ghana—vata), i proredenog vazduha
(tanu—vata), Najead, postoji i aloka—akasa,
prazan prostor u kom se ni svet, atmosfera,
pokret, ili bilo fta drugo ne nalaze.

Hijerarhija, ili podrudja, unutar loka-aka-
e podeljena je na &eriri dela:

1. Donji svet (adhi-loka) dom je infernal-
nih bi¢a (naraki), kao { demona, titana, i
tome sliéno. Ove se oblasti sastoje od sedam
slojeva (bhumi), a syaki slededi je sve tam-
niji od onog iznad: retna-prabha, sarka-
ra—prabha, valuka—prabha, panka—prabha,
dhuma—prabha, tamah—prabha, i mahat-
mah-prabha.

2. Srednji, ili zemaljski, svet (madh-
ya—loka| sastoji se od bezbroj koncentritnih
ostrva—kontinenata  (dvipa—samudra) sa
Dambudvipom u endl%ln Tu je prebivaliite
ljudi (manusyn) i Zivotinja (tiryenca). 4Jur|
ska biéa ne nalaze se izvan sredidta tred eg
kontinenta.

3. U yidem, ili nebeskom, svetu (urd-
ha—loka) nalaze se obitavalifta nebeskih
bida (vaimanikadeva, bogovi kojima su pod-
arene nebeske kotijel. Ovi se bogovi svrsta-
vaju u dve kategorije: oni koji su rodeni u
nebesima kalpi (kalpopapanna) i oni rodeni
izvan njih (kalpatita). Prvi su obitna bica
koja mogu ali ne. moraju stupiti na svetu
stazu uvida (samyak—darsanal; drugi su
neizostavno ohdareni ovim uvidom i sudeno
im je da dostignu moksu, oslobodenje, to-
kom dva ili tri radanja podto so vrate u ljud-
sku egzistenciju. Kalpopapanna bi¢a prebi-
vaju u jednom od Sesnaest podrutja; kalpa-
tita ih imaju Eetrnacst. Najvide od podrutja
kalpatita jeste Survasthasiddhi. Za biéa koja
se tu rode kage se da su u svejoj pretposled-
njoj egzistenciji; ponove ée se roditi kao
ljudsko biée i dostiéi ée mioksu u tom zivotu.

4. Siddha—loka je stalno boravidte oslo-
hodenih dusa (siddha). Buduéi da je ova ob-
last u obliku otvorenog kiZobrana, izgleda
kao polumesoc kad se gleda sa strane. Ona
leZi s one strane nebeskih podrudja, na vr-
Sku svemira.

Hronologija. Dainske doktrine o vreme-
nu tvrde da su karmabhumi predeli podloZ-
ni beskrajnom vremenskom ciklusu. Ovaj je
uzlazni (utsarpini) s jedne strane, a silazni
(avasarpini) 5 druge. Svaka je podeljena na
Sest epohia sliénih ali razliditih od puranskih
yuga.

Ove epohe ukljufuju, onim redosledom
kojim se javijaju tokom jednog avasarpini-
Ja, susama—susama (presreéan), Eije je traja-
nje, kadu, 4 x 10" sagaropama ]rdnu saga-
ropama |z-r1mka je 8.400,000 x 10'") godina;

Pocdetak i kraj sveta
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susama (srecan), koja traje 3 x 10" sagaro-
pama godina; susama—dusama (vide srééan
nego nesreéan, u trajanju od 2 x 10" suga-
ropama godina; dusama—susama (vide nes-
recan nego sreéan), u trajanju od 1 x 10" sa-
garopama manje 42,000 obitnibh godina;
dusama (nesredan), koja traje 21,000 obié-
nih goding; i dusame—dusama (veoma nes-
recan), koja takode traje 21,000 obidnih go-
dina. Poredak je obrnut u jednoj utsarpini, a
ove slede jedna drugu neprekidno se sme-
nju'\l .

Duzina ljudskog Zivota varira u zavisnos-
ti od duine epohe. Moksa se moe postici
samo tokom treée i fetvrie epohe, kada ne
preovladuju ni preterana srefa niti nesreda.

vdrd

Tirthamkare. Daini smatraju da se javlja
dvadeset fetiri tirthamkara (oni koji grade
gz preko potoka) tokom svake polovine
ciklusa u karmabkumijima. Ovo verovanje
sliéno je onom koje se nalazi u hinduistitkoj
doktrini o avatarama. U danainje vreme mi
smo u jednoj avasarpini, &ji je prvi tirtham-
kara bio Rsabha. Dvadeset etvrti je istorij-
ski osnivad djainizma, Mahavira, Sedamde-
set pet godina i osam i po meseci po rodenju
Mahavire potels je peta (dusama) era teku-
éeg eona.

Adivike. Predanje adivika pojavilo se u
vreme Mahavire i Gautame, osnivata dainiz-
ma i budizma, ali je u nade yreme ugaslo.
Ideje koje se odnose na determinizam (niya-



eiat u vidi sviestike
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) i transmigraciju rasvetljavaju osnovna
gledista indijskib kosmologija.
Determinizam. Voda adivika Cosala
(Makkhali Gosala) prihvatio je princip niya-
ti kao nedto Sto kontrolide svaku akeiju i ne
ostavlja ni malo prostora htenju ili volji.
»Ako oitrim diskosom fovek svede sav
na zemlji samo na jednu jedinu gomilu, ni-
kakav greh ne &ini. Shi¢éno tome, ako se ¢o-
vek krede severnom obalom Ganga i udeljuje
milodarje, prinosi Zrtve, nikakve zasluge ne
postize.c (Basham, 1951, str. 13) Karman s¢
ne pobija, ali se verovalo da ga se kreposno
ponadanje ne dotide. Podto je slobodna volja
hila iluzorna, svaka promena i vreme postali
su isto tako iluzorni. Ovaj se koncept moze
objasniti putem sledeée logike: ako su sva
buduéa zhivanja évrsta predodredena, moze
s¢ u izvesnom smislu smatrati da veé posto-
je. Stoga, buduénost postoji u sadadnjosti, a
i buduénost i sadainjost postoje u prodlosti.
Transmigracija. Pored svog shvatanja
determinizma, Gosala je razvio i jednu za-
mrienu kosmologiju 2a adjivike. Prema njoj,
smatra se da postoje 8.400,000 mahakeppa
kroz koje svi moraju proputovati pre nego
to mogu dospeti do spasenja. Tokom tog
vremena duda se mora iznova radati u svakoj
od 1,406,600 glavnih vrsta materiea, ili
yoni—pamukha. Medu njima, radanja u ljud-
skom obliku moraju obuhvatiti svih fest
klasa ljudi. Takode je potrebno 4,900 puta
se roditi kao adivika, 4,900 puta kao lutajuéi
prosjak. 4,900 puta kao guja, 7 puta kao zli
demon, a 7 puts u jezeru gde duda nalazi
utofidte pre kraja svog putovanju. Kako se
dusa priblizava kraju svog dugog kosmitkog
putovanja, javljaju joj se 707 snova od psi-
hitke vaznosti, a zatim stupa u poslednjih
(21) rodenja. Koncem tih rodenja ona konat-
no prelazi u rirvanuy. Da se iz sveta ne bi is-
crple sve dude, poito jedna za drugom do-
stignu oslobodenje, izvesne dude se vracaju
iz oslobodenog stanja. Ove se duse (u palij-
gkim izvorima) nazivaju bodhisatte,
Trajanje jedne mahakappe. Opisujuéi
trajanje ciklusa kojima je duia podvrgnuta,
Gosala je, kazu, upotrebio sledeéu metaforu,
Korito Ganga je 250 yodana dugo, pola yo-
dana §iroko, a 500 dhanua duboko. Ako bi
se jedno zrnce peska uklonilo iz reénog ko-

Kulture Istoka

rita svakih sto godina, ukupno vreme koje bi
bilo potrebno da se izvadi say pesak bilo bi
jedna sarg, Tri stotine hiljada sara istog tra-
janja jednako jé jedna mahakappa.

S engleskag preves:
Branislay Midkovié
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Kosmolodke spekulacije koje se titu kos-
mogonije, razliditih oblasti vasione, | eleme-
nata kao kljuteva za pronicanje u filozofske
doktrine, veoma su rasprostranjene i daju se
uottiti u indijskim tekstovima u svim perio-
dima. Uprodéeno, mogli bismo reci da se
vede have vatrom, upanidade se titu vode,
filozofija samkhya (pridruina grana joge)
odnosi se na disanje ili dah, a bhakei pre-
danje na zemlju. Kako se hinduizam razvi-
juo i tokom vedskog, upanidadskog, samk-
hya i bhakei periodd, sve se vite bavio kos-
moloskom problematikom i njenim siste-
matskim predstavljanjem. Vreme je bilo
uvedeno kao princip koji sluki kao organiza-
tor u drami spasenja i dela kao medijum za
bezanska i ljudska zhivanju. Daini i adivike
takode su pridodali znatne koliéine kosmo-
lokkih spekulacija; one imaju izvesne medu-
sobne slidnosti, a medu ovima su odsustvo
bozanskog agensa i nagladavanje onih kon-
trolnih vidova vremena. Deterministitko
glediste adivika takode iskljufuje ulogn
ljudskog delanja.

Kosmolodki iskazi hinduizma drastifno
se razlikuju od perioda do perioda, tak i kad
s¢ pozivaju na zajednitike slikovite predsta-
ve. Razmatranja o bicu i nebiéu postaju spe-
kulacije koje se bave stvarnoiéu sveta i
dude, a ispitivanje strukture kosmosa najzad
je zdruzilo ulogu ljudskog delanja sa onom
bozanstva u odredivanju krajnje sudbine
biéa.

Vedski period. Vede i brahmane, najsta-
riji hinduistitki sveti spisi, kreati su kosmo-
lofkim slikovitim prikazivanjem. Na prvot-
nom nivou mitologija veda govori o kosmo-
su kao o Ocu Nebu (Dyaus Pitr) i Majci
Zomlji (Prehivi). Na drugim mestima se kaze
da se kosmos sastoji iz tri oblasti: bhur
(zemljn), bhupak (vazduh), i svar (nebo ili
raj). Agnicayana; ritualna gradevina vedskog
vatrenog oltara, opisana je u Satepathe
brahmana kao simbolitka izgradnja kosmo-
58 l.l r:luaillc syrhe.

Cesto se navode dve eksplicitno filozofske
himne da bi se slikovito prikazao nivo fi
zofskog doterivanja ovih prastarih tekstova.
Prva od ovih (Rgveda 10.129.1-7) opisuje
kosmogoniju (v. tekst na str. 1) druga
(Rgveda 10.90) prikazuje vaseljenu kao kos-
mitkog oveka (purusa). To su ta slikovita
koja su, izgleda, doenije pridruzena
kasnijim bhakti radovima, a ovi vasionu
smatraju telom bozanstva i naizgled zdru-
#uju kosmitkog purufu sa purusom shvace-
nim kao individualna duia u filozofiji sam-
khya.
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Upanidadski period. Upanidadska knji-
Zevnost pruza sistematski prikaz doktrina
karman i transmigracije, umnoZaya hijerar-
hiju vedskih svetova sa tri na sedam, i uvodi
izvesne kosmografske teme. ukljuéujuéi i
spekulaciju koja se bavi prikazama vode. In-
dividualno sopstve (atman) dovodi se u vezu
sa rekom koja gubi svoj identitet ulivajuéi
sve u veliko sopstvo (brakman), predstavlja-
no okeanom.

Fertikalna kosmaologija. Tri nivoa vedske
vasione sada su profirena na sedam oblasti.
Ove ukljutuju, od najniZe ka najvioj, bhur,
bhuvah, svar, mahas, janas, tapas; i satyam.

Poéetak i kraj sveta

Astronomske ideje o razliéitim nebeskim te-
lima od malog su interésa u upanifadama.
Samkhya. U najstriktnijem smislu, ter-
min samkhya znadi snabrajanjes, ali se festo
provodi kao skosmologijac. Samkhya opisuje
kako se vasiona razvila iz prakrii (iskonska,
nediferencirama materijs, smatrana za Zen-
sko) isprepletane sa purudom (individualna
dusa, smatrana za musko). Ovo razludivanje
rezultira u nabrajanju dvadeset tetiri izdan-
ka, koji ukljuduju éula i elemente. Element
zemlje (ksiti) posledniji je od tih izdanaka.
Kao filozofski pratilac upraZnjavanju
joge. samkhya obezbeduje model putem ko-
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jeg jogin postepeno izdvaja dudu iz izdanaka
prakrei. Nu kraju, duda spoznaje svoju veénu
prirodu i vise nije podloina smrti | tran-
smigraciji. Samkhya ne prihvata nikakav
oseéaj vremena kao nekog agensa po sebi ili
nedto dto obujmljuje sva biéa.

Dok izdanet prakrti konstituitu kosmolo-
giju u izvesnom smislu, njihova zasnovanost
u individualnoj dudi znati da ne utemeljuju
svet u smislu potpore svim bidima. Postoji,
méiutiin, barem jedan pokulaj —u Yogab-
fadya — da se nabrajanje elemenata samk-
hye u hijerarhijskim odnosima vasione
predstavi kao od one vrste kojn se opite
smatra kosmoloikim sistemom. Ovde nizi
izdanoi predstavljaju pakao, dok visi izdanci
sazdaju raj. Na taj nacin duda se, putem up-
ragnjavanja joge, odvaja od nizih elemenata,
potinjuéi od zemlje. Posto ih potisne, ona se
postepena uspinje do visih domena i najzad,
posto je konaéno napustila prakred, razvegne
se od svers.

Bhakti period. Kosmolodke spekulacije
rojile su se tokom svih ranih perioda hin-
duizma, nikada nisu bile izloZene tako
tematiéno, niti im je priznato takvo sre-
difnje mesto, kno tokom perioda kada je
bhakti, ili trad ija |mlmz'nnslu dominirala
hinduizmom. Prema bhakti kosmologijama,
svet prufa potporu svim hidima, Sva hica
Fine deo tela hoganstva, a vreme — takode jo-
dan vid tog bozanstva — jeste agens koji po-
kreée bi¢a prema njihovom kenatnom sta-
nju. Ovaj svet festo se opisuje tako kao da
postoji radi potomstva, a njegovi ga bogovi
sto moraju spreéavati da ne spotones pod
nom svih bida.

Mahabharata, Mada Mahabharata nije
kosmolotka rasprava per se, ona zaista sadr-
#i burem dva odeljka koji su eksplicitno kos-
molotki. Bhismaparea [odeljci 4-12), na
primer, donosi potpuno razvijen kosmograf,
karakteristitan za bhektt predanje, iako se
razlikuje u vaznim detaljima od onog iz pu-
rand. Teme koje se odnose na prirodu vre-
mena i njegovu podelu na kulpe i yuge po-
javljuju s¢ u Santiparvan (12 Sli¢an
kratak prikaz dat je u Manusmrei [1.64-86],

Epovi i purane sadrie eksplicitna i im-
plicitns uéenja o doktrini avatara, ili po-
tomeima, Ove avatara se javljaju na razlidi-
tim mestima kada vreme izgubi syoju moé
da se bori sa demonima i vaspostavi Dhar-
mu. Joi u Bhagavadgiti iz Mahabharate Kr-
sna se ofigledno poziva na ideju o vremenu
i integraciju doktrine o potomcima (avata-
ra) sa silaznim dobima {yuga). On kaie:

Da bih zadtitio dobre,

1 unidtio zlotvore,

Da bih #vrsto tlo prukio ispravnima,
Kao bie se javijam iz veka u vek [yuge
yuge),

(Bhagavadgita 4.8)

Purane. Kosmologija je. izgleda, u samom
sreu puranitke vizije. Purane (3ono dto je
prastarod) su se odlikovale time ito su imale
pet oznaka (pandalakiand), medu njima
stvaranje (sarga) i drugostepeno stvaranje
(pratisarga), koje ukljutuju razlitita razara-




nja (pralaya).
Mldl. se neki elementi slofenog sistema
ljanja L itkih doba sve-
ta jav[jaju u rnn!jim tekstovima, sistemat-
ska razrada izgleda da je razvijena u mnogo-
me iz epske i purani¢ke knjizevnosti izmedu
petog i trefeg veka pre n. e. Inko je samos-
vojan u svom punom izrazu, neki vidovi
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logijom o Brahmi i Visnuu, narotito njiho-
vim ulogama u ritmitkom Sirenju i skuplja-
nju kosmosa. Ovaj je element narotito pro-
minentan u pripovestima o mahapralayi,
svelikom  poniftenjue  (Matsya  purana
167.13-25). Konatno, postoji i kraljevska
mitologija o Manuima i evatarama Vidnuo-
vim, izloZena u ciklusu manvantara. Indijs-
ka k itka doba prilagodena su i u budiz-

ovog sistema odrzavaju znadajno medudej
stvo izmedu bliskoistotnog, helemkng,
iranskog i indijskog predanja tog vremena,
kao i neke jod arhaitnije indo-evropske mo-
tive.

Temeljni nacrt sainjen je oko potpunog
ciklusa kosmitkog postojanja (makayuga),
podeljenog na Eetiri doba (yuga) nejednakog
trajanja i vrednosti, a svakom prethodi i sle-
di prelazni period, »zora« ili ssutone, odgova-
rajuceg trajanja. U na]apsnmklnijam obliku,

mu i u dainizmu, sa znaéajnim preinadenji-
ma i razliéitim soterioloikim implikacija-
ma, Indijski sistem imao je uticaja i na ne-
okonfucijanske spekulacije o dobima sveta.

Vertikalnom kosmologijom Fisnu purana
izdelila je svemir na sedam podruéjn Upani-
dada — bhurloka, bhuvahloka, svarloka, ma-
hasloka, janasloka, tapasloka i satyamloka
— mada uz znatnu dedatnu pomnu razradu.
Bﬁur!o.&a sadri kosmogral sedam ostrva,

Eetiri doba sé dovode u suodnos sa b

kockice: krtayuga (4), tretayuga (3), dvu_ga-
rayuga (2), i kaliyuge (1). Ovaj sistem iz-
nedrio je razlitite proporcionalne mere za
trajanje svakog doba u razliitim tradicija-
ma: 4000/3000/2000/1000 ili
4800/360072400/1200 ili
1.728,000/1.296,000/764,000/432,000 go-
dina, dajuéi jednakovredne mere za dufinu
trajanja makayuge: 10,000 ili 12,000 ili
4.320,000 godina. U potpuno razradenim
sistemima rabe se #ak i jod mnogo veéi bro-
jevi. Hiljadu mahayuga Eine jednu kailpu,
ito odgovara bilo jednom danu ili noéiu #i-
votu Brahme (njegov ukupan Zivot je
311,040 milijardi ljudskih godina). Unutar
svake kalpe nalazi se etrnaest sekundarnih
ciklusa (manvantara), a svakom prethodi
razaranje i ponovno stvaranje sveta i nova
manifestacija Manua, praoca ljudskog roda.
(Najvainije verzije mita.o yugama v.u Bha-
gavata purana 3.11.6-37; Brahmanda pu-
rana 1.7.19-63 i 1.29.4-40; Visniu purana
1.3.1-25.)

U potpunosti razvijen mit o éetiri yuge u
sudtini je jedna kosmogonija opisana vre-
menskim jezikom, a ipak ona unutar sebe
sadrii nekoliko tokova predanjd, dobro in-
tegrisanih u nekim verzijama, koji se mogu
pojaviti kao samostalni u drugim tekstovi-
ma. Jedan od takvih tokova jeste numeritko
predanje koje razraduje osnovnu shcmu Ee-
tiri proporcionalna perioda u nepojamne
kosmitke brojeve.

Ova numeritka shema dovodi se u me-
duodnos sa predanjem o slabljenju dharme.
Tako je krtayuga takode poznatakao satya-
yuga (»doba istines) a odlikuje se elementi-
ma crpenim iz sasvim razvijene i nezavisne
indijske mitologije o Zlatnom Dobu. Treta-
yuga se odlikuje manjkom vrline | uvode-
njem smrti i truda u ljudsku sferu, ito ée
redi, krajem Zlatnog Doba, Deaparayuga
oznataya prelaz na degenerativou polovinu
ciklusa: zlo narasta, & trajanje ljudskog Zivo-
ta se smanjuje. Kaliyuga, sadainje doba, iji
potetak neki datiraju u 3102. godini pre n.
. (tradicionalni datum rata o kojem se pri-
poveda u Mahabharati), period je nesloge i
dezintegracije u kojemn zlo trijumfuje. Pu-
tem ovog meduodnosa, kosmogonska struk-
tura yugd preoblikovana je u antropologiju.
Mit o yugama dalje je isprepletan sa mito-

éi i Bh , koje je jedina kar-
mabhuml, zemlja rar.h Ona, takode, sadrii
sedam Patald (podzemnih svetova) — Atala,
Vitala, Nitala, Cabhastimat, Mahatala, Su-
tala, i Patala (najnifi) Ispod ovih su nekih
dvadeset sedam paklenih krugova.

Bhuvahloka je podrudje sunca, koje se

dui godiénje putanje kreée u svojim kotija-
ma. Iznad ovoga je svarloka (nebesa), koja
sadrdi, od najnizeg do najvileg, Mesec sa
njegovih dvadesct sedam ili dvadeset osam
Naksatri (mese¢evih kuéa, Merkur (Buda),
Veneru (Bukra), Mars (Angaraka), Jupiter
(Brhaspati), Saturn (Sani), Sedam Rsisa (Ve-
liki Medved), i Dhruva (Severnjata).
Ova tri podrudja — bhurloka, bhuvahlok

i avnrl‘aim - ukupnu su znana kao krtika, !ln
znati da su prelazna ili satinjena. Opisuju ih
kao oblasti posledica rada i za njih se kade
da se obnavljaju sa svakom kalpom, U tim se
podrutjima plodovi karmana, sticani u Bha-
rati, manifestuju a duse ponovo radaju da bi
u tom voéu uzivale. To su podrudja utivanja

(bhogabhumi), za razliku od karmabhumija.

Bharate.

lIznad svarloke je mahasloka, koju se
smatra medovitim podrudjem, jer ga krajem
jedne kalpe biéa napulitaju, ali ono ne hiva
razoreno, Najzad, tri najvisa podrudja — ja-
nasloka, tapasloka, i satyamloka — opisana
su kao akritika. Oni stradaju tek na kraju
Brahminog Zivota.

Hranologija. Bhakti predanje deli yreme
na takve komponente kao 3to su yuge, éa-
turyuge, kalpe, i dani i noéi Brahmini. Ono
pruza jednu izvanredno temeljitu analizu
ovih komponenti. Zajedno sa doktrinama
koje se tiéu razliditih razaranja (pralaya),
one su lepak koji ovu kosmologiju drzi u ko-
madu i ohezbeduju joj suvislu dramu o spa-
senju. Zapravo, Fisnu purana tvrdi da je
vreme ono 5to sadinjava telo boZanstva.

Hinduistitks podels vremena je sledeéa:
petnaest treptaja okom &ine jednu kasthu;
trideset kastha jednu kalw; a trideset kala
jednu muhurttu. Trideset muhurtta Eine dan
i noé smrtnika; trideset tih dana fine mesec
dana, podeljenih na dve polovine (rast i opa-
danje Meseca). Sest meseci obrazuju jednu
ayanu, a dve ayene grade godinu. Juina
ayana je noé bogova, a severna njihoy dan,
Dyanaest hiljada bozanskih godina.od kojih
svaka obuhvata 360 takvih dana sadinjuvaju
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period od &etiri yuge (éaturyuga). Kratayu-
ga se sastoji od Eetiri hiljade boZanskih go-
dina; tretayuga od tri hiljade; dvaparayuga
od dve hiljade; a kaliyuga od hiljadu godina.
Period koji prethodi jednoj yugi naziva se
sandhya; on traje onoliko puta po sto godina
koliko ima hiljada u yugi. Sendhyansa, na
kraju yuge, traje otprilike isto toliko. Cetiri
yuge zajedno daju jednu kalpu. Hiljadu kal-
pi jesu jedan Brahmin dan, a etrnaest Ma-
nua viada tokom tog razdohblja, za vreme pe-
rlndl poznatog kao manvantara. Krajem

inog dana, vatra p svemir i do-
lazi do nlegovog umitenjl. Brahma zatim
spava tokom noéi koja isto tolike dugo traje,
a onda iznova stvara. Tri stotine i Sezdeset
takvih dana i noéi tvore jednu Brahminu go-
dinu, a stotinu tih godina odgovara duzini
njegovog Zivota (mahakalpa). Jedna pa-
rarddha, polovina njegovog Zivota, veé je
protekla,

Puranitke podele vremena ofito se gasni-
vaju na vavilonskim spekulacijama. Astro-
nomija (jyotihfastra) je podriavala pokulaje
da se izratuna broj revolucija planeta tokom
yuga, kalpi i mahakalpt, kao i trud da se oz-
nate datumi velikih konjunkcija srediinjih
planeta u sazvezdu Ovna. U tim predanjima
so testo pominje 18/19 februar 3101. pre n.

, tetvrtak/petak, kao potetak kaliyuge.
Paitamahasiddhanta  (potetkom  petog
veka), koja se nalazi u Visnudharmottara
Purana (2.166-174), najstariji je astronom-
ski tekst ove vrste i u osnovi je Brahmapak-
s¢, koja, zejedno sa Aryapaksom i Ardharat-
rikapaksom, predstavlja jednu od tri forma-
tivnih §kola indijske astronomije. Sve druge
Skole zasnivaju se na njima,

Freme i njegova potiranja (pralaye). Raz-
li¢ite pralaye prikazuju u malom pokretnu
silu vremena koja pokreée dulu — i, zaprave,
s&m svemir — iz njenog trenutnog stanja do
spasenja i blatenstva. Purane razlikuju feti-
i tipa unidtenja, od kojih svako preobrée
proces stvaranja na razliitim nivoima. Ovi
ukljuduju (1) nitya—pralaya, fizitku smrt
pojedinea uhvadenog u krugu transmigraci-
je; (2) atyantika—pralaya, duhovno oslobo-
denje (moksa), koje dovodi do prestanka
transmigracije; (3) prakrea—pralaya, rasap
elemenata pri skontanju Brahminog Zivota:
i(4) natmittika—pralaya, povremeno ponii-
tenje u vezi sa ciklusima yuga i silascima
avatara.

§ engleskog preveo
Branislay Mitkovié
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Biblija

Hebrejska Biblija zapotinje velitanstve-
nim kosmoloikim prikazom nastanka sve-
mira. Prema Postanju 1:1-2:4a, Bog je stvo-
rio svet za fest dana a sedmog dana se od-
marao. Glagol br'koji je upotrebljen u prvoj
refenici prite o postanju ne podrazumeva,
kako je veéina tradicionalnih komentatora
verovala, creation ex nihilo, koncept koji se
prvi put javlja u Makabejcima I1 7:28, veé
oznatava, kao u celoj Bibliji, bozansku ak-
tivnost keja se izvodi bex Bapar: Mnng: ko-

Pocetak i kraj sveta

UDK 296.121.7

Stvaranje i kosmogonija
u jevrejskoj tradiciji

odrazava, kako se obitno pretpuatnvl]a po-

Naziv tog vodenog bezdana, koji delimiéno

tpuno apstraktans tra
Boga. Pre svega, jako se awanmje bokan-
skom 8¢u nalazi u vezi sa svetloiéu

mentatori smatraju da p u
priti szapodinje vremenskom redenicom
sKad Bog stvori nebo i zemljue (Post. 1:1),
nastavlja se zavisnom retenicom koja govori
0 postojanju tame i bezdana (1:2), a zatim u
dve glavne redenice (1:3) prepritava prve
delo kojim je Bog, bozanskom zapoveiéu,
stvorio kosmitki red iz prvobitnog haoss
sBog rede: 'Neka bude svjetlost! I bi svjet-
lost. Sest dana stvaranja su simetriéno po-
deljena na dva trodnevna perioda: stvaranje
svetlosti, dana i nodi prvog dana, neba dru-
806, kopna, mora i vegetacije tredeg, dopu-
njeni su stvaranjem svetleéih tela Setvriog
dana, Zivih stvorenja u moru i na nebu petog
i kopnenih Zivotinja i toveka estog dana.
Refren s vide Bog da je dobro; tako bude ve-
#er, pa jutroc obitno sledi dovriavanje dney-
ne aktivnosti. Konatnom finu stvaranja, £o-
v:ku. prethodi svetana objava namere na
k savetu, »Nati Eovjeka na
svoju sliku, sebi slitnar (1;26). Bog potom
blagosilja Eaveka, splodite se i mnozite i na-
punite zemlju, i sebi je podlozites, i povera-
va mu vlast nad sribama u moru i pticama
uzrakn i svim Zivim stvorovima §to puze po
zemljic (1:28). Kada je Bog viden da je veoma
dobro sve 3to je uéinio, prestao je da stvara
i blagoslovio i posvetio sedmi dan (2:3].
Druga priéa o stvaranju, Postanje
2:4b-24, opisuje mnogo antropocentritniju
verziju nastanka Zivota na zemlji: voda izvi-
re ispod tla i natapa svu povriinu zemlje;
prvi tovek nastaje od praha zemaljskog i
ofivljava od daha udahnutog u njegov nos,
dok prva Zena nastaje od fovekovog rebra; a
oboje su smedteni u vrtu u Edenu. Glavne
razlike izmedu dva prikaza, ¢iji izvori odra-
zavaju razlitite epske tradicije, jesu 1) ime-
na bofanstva, Elohim u Pest. 1 i Jahve u
Post 2; 2) u prvom prikazu stvaranje biljaka,
1:11=13 — treéi dan, prethodi stvaranju &o-
veka, 1:26 ~ Sesti dan, ali u drugom prikazu
pre toveka nije bilo grmlja u polju i bilje jo&
nije bilo niklo, 2:5-7, dok je drvede stvoreno
tek posle nastanka doveka, 2:8-9; 3) u Po-
stanju 1:20-21, 24-25, Fivotinje su stvorene
pre dayeka, dok u Postanju 2:19 nastaju po-
sle Foveka; 4) stvaranje Eoveka se ponavlja u
drugom prikazu, ali dok su u Postanju 1:27
muskarac i Zena stvoreni zajedno, u 2:21-22
zena je napravijena od fovekovog rebra.
Drugi prikaz ne pominje stvaranje dana i
nofi, mora, svetleéih tela, morskog Zivota,
veé odmah zapodinje uoblitavanjem toveka
od praha zemaljskog.
Koneept Boga. lako je stil preog prikaza
himnitniji i wevideniji od drugog, on ipak ne

(1:3); nebeskim svodom (1:6), skupljanjem
vode na jednom mestu i pojavom kopna
(1:9), vegetacijom (1:11), svetleéim telima
(1:14}, vodenim Zivotinjama i pticama
(1:20), kopnenim Zivotinjama (1:24), takode
se pominje i stvarno pravljenje nebeskog
svoda (1:7), svetleéih tela (1:16), morskih
éudoviita, riba i ptica (1:21), kopnenih Zivo-
tinja (1:25) i, §to je najvainije, vrhunca po-
stanja, toveka (1:26). Stavide, stvaranje bo~
zanskom zapovedtu nije apstrakeija koju je
smislio autor prvog prikaza, veé s nalazi u
ranijim egipatskim i vavilonski

nijamd. Kno drugo, stvaranje toveka po liku
i prilici botanskih bi¢a mnogi moderni eg-
zogetl tumade u fizitkom smislu, isko su t
izrazi sigurno izgubili svoje originalno te-
lesno znatenje u biblijskom kontekstu. Ter-
minologija koja je ovde upotrebljena ima
bliskoistoéne prototipove: u egipatskoj knji-
#evnosti, narotito u kosmogonijskom kon-
tekstu, Eavek se opisuje kao slika svog boga
tvorea; u mesopotamskoj knjizevnosti kralj
se ponekad naziva sslikome (akad. salmu,
herb. celem) ili »sliénoséus (akad. musuly,
hebr. demut) svog bozanstva. U lzraelu, sde-
mokratizacijac se pokazala u tome Sto se
prema boZanskoj slici ne stvara samo kralj
veé celokupnoe tovetanstvo. Ako ta ideja ide
sve do kraljevske ideologije, ona holje objad-
njava tovekov jedinstven zadatak na zemlji.
Kao &to je hofanska sliénost kralju u Meso-
potamiji davala moé da bude vladar svog na-
roda, tako je Eovetanstvu povereno da vlada
sribama u moru i pticama u zraku i svim 2i-
vim stvorovima §to puze po zemljie. Na kra-
ju. glagolski oblik u mnozini [snaéinimo) |
ostali oblici u mnozini (sna nalu slikus,
snama slitnes) mozda se odnose na bozanski
savet sa kojim se Bog savetuje pre znatajnog
koraka, stvaranja foveka.

Mesopatamski prototipovi. Dve verzije
prite o postanju su testo poredene sa meso-
potamskim  prototipovima.  Obrazac
skada . .. ondae, koji nalazimo u Postanju,
analogan je uyvodnom stilu u mesopotam-
skim epovima, Tema postanja svemira jé
odlika koja se nalazi u takvom trivijalnom
delu kao ito je sBajalica za zuboholjus ali i
u tako znatajnom sastavu kao to je »Spisak
sumerskih kraljeva:,

Kada je ret o specifiénim kusmogunij-

ifikuje boginja Tijama, etimoloiki je
ekv:\'alent hehre]ukng tehom (Post. 1:2), lié-
nog imena koji se u Bibliji uvek pojavljuje
bez Elana. (Medutim, treba zapaziti da je
»Tijamas ime primarne Zivotonosne sile, dok
je tehom samo poetski termin za bedivotnu
masu vode.) I u Postanju, kao i u Enumi elid,
stvaranje neba i zemlje je posledica deobe
voda nebeskim svodom. Postojanje dana i
noéi prethodi stvaranju svetleéih tela, tija je
funkcija davanje svetlosti i regulisanje vre-
mena. Covek je konaéni &in stvaranja — u
Enumi elii bogovi se takode savetuju pre
njegovog stvaranja — a posle stvaranja Eove-
ka dolazi do hozjeg odmora. Redosled doga-
daja je identitan u oba dela: stvaranje nebes-
kog svoda, kopna, svetlecih tela, Eoveka, i
potom polinak. Stoga bar prva biblijska
verzija odrazava ovu raniju mesopotamsku
pritu o stvaranju.

U Postanju 1:21 nalazimo jos jedan odraz
veoma drevnih tradicija. 8 obzirom da se
cela prita o stvaranju odnosi samo na opite
katcgunje biljnog i ézvo(m]skog %Jvuta, u ne
na p éne vrste, i
pomm]au]e smorskih grdosija (wchkl Imo-
vie u Daniticevom prevodu— prev.) pre »ava-
kovrsnih #ivih styorova §to mile i vrve vo-
dome. To je najverovatnije deo biblijske ras-
prave protiv politeistiéke verzije prvobitne
borbe izmedu boga tvorca i morskog fudo-
viéta koje je personifikovalo haos. U Posta-
nju je ta pria potpuno petisnuta. Jedini os-
tatak su demitoligizovana pominjanja mor-
skih &udoviSta, ali ne kao suparnitkih bogo-
va veé kao bi¢a koja je takode stvorio Bog.

Druga priéa o stvaranju takode ima blis-
koistodne prototipove: stvaranje toveka od
praha zemaljskog odgovora stvaranju tove-
ka dd gline, motivu koji se Eesto nalazi u
mesopotamskoj knjizevnosti, Hebrejska red
za podzemnu vodu (ed) koja je natapala
edenski vrt je povezana sa srodnom akad-
skom retju edu ili sa sumerskom refju id,
reka.

Ali; izmedu biblijskih i mesopotamskih
prikaza uotljivije su razlike nego sli¢nosti. s
obzirom da izrazavaju gledidta svojih civili-
zacija, U Postanju imamo opite odbijanje
svakolike mitologije, 2 preovladuje koncept
jedinstvenog, svemoguéeg tvorca. Kosmo-
gonija nije povezana sa teogonijom. Pret-
postavlja se da Bog veé postoji —njegovo po-
stojanje se ne povezuje sa nastajanjem sve-
mira. Nema pomena o prvobitnoj horbi ili

skim detaljima, onda je 1o
mesopotamske knjizevnosti Enuma elif, va-
vilonski ep o stvaranju. I tu se; kao u Posta-
nju, prihvata prioritet vode, tj. prvobitnog
haosa koji se sastaji od vodenog bezdana.
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biladkem ratu koji na kraju dovodi do stva-
ranja syemira. Jedini Bog je iznad cele pri-
rode, koju je sdm stvorio svojom apsolut-
nom voljom, Prvobitna voda, zemlja, nebo i
svetleéa tela nisu naslikani kao bozanstva ili



delovi bestelesnih boZanstava, veé su svi de-
lovi mnogostrukih dela Stvoritelja. Govek,
druge strane, nije zamisljen kao naknadna
misao, kao u Enumi elis, ve¢ kao vrhunac
stvaranja: Covek je postavljen za vladara
nad Zivotinjskim i biljnim earstvom; on nije
samo sluga bogova, kao u Enumi elif. Osim
toga, prita u Postanju nije polititka; za rz-
liku od Enume elis koja predstavlja spome-
nik Marduku, Vavilonu | njegovom hramu,
u Postanju nema nikakvih aluzija na lzrael,
Jerusalim ili hram. Biblijska prita nije ni
kultna; za razlika od Enume elis koja se ¢i-
tala detvrtog dana vavilonskeg novogodii-
njeg praznika, ona ne igra nikakvu ritualou
ulogu u religiji Tzraela.

Rabinsko glediste

Mua'ase beredit, »delo postankas, ubrajalo
se u talmudskom periodu, pogotovo tanait-
skom, u ezoterifan nauk. te stoga Mi
upozarava da se ono
dyojicoms, Jerasalimski Talmud, medutim,
obja¥njava da je 1o bilo gledidte rabi Akive,
dok je rabi Jismael dozvoljavao da se tuma-
i, U stvari, tumaéenje prvog stiha u Posta-
nju, koji je osnova talmudske kosmogonije,
predmet je rasprave izmedu ti dva rabina
(Beredit raba, 1:14}, iz koje je jasno da je rabi
Akiva Zeleo da pobije gnostitka glediitn
prema kojima Bog nije sdm stvarao svet,
tako da izgleda da se rasprava o kosmogoniji
tokom tanaitskog perioda usreds: ala na
pobijanje gnostifkih i drugih jeretiékih gle-
difta koja su zastupala vetnost materije ili
stav da Bog nije jedini tvorac. To se jasno
vidi u drugom odeljku; »Neki filozof rede ra-
banu Gamalielu da je Bog natao dobre ma-
terijale koje je upotrebio u stvaranju sveta,
"Tohu, Bohu, tminu, vodu, vetar i hezdan’,
na &ta je Gamaliel Zustro odgovorio,
tom Eovekul el stvaranje se izridito koristi
za njih’« Taj odgovor pobija i postojanje pr-
vobitne materije | glediiee da Bog nije bio je-
dini tyorac.

Samajeva i Hilelova Skola ne slazu se u
dva aspekta stvaranja. Prva Skolu je tvrdila
da je najpre stvoreno nebo a potom zemlja,
dok je druga zastupala suprotno glediste.
Prva gkola je tvrdila da je namera stvaranja
bila nodua samo delo danju, dok je druga tv-
rdila »i namera i delo odigrali suise danjue,
Medutim, obe tvrdnje rabi Simon ben Johaj
komentaride identiénim redima: sZaprepas-
¢en sam! Kako su otevi sveta mogli da se ne
slazue po tom pitanju. U prvom sludaju »0b-
oje je stvoreno zajedno kao lonac i njegov
poklopace, a u drugom, snamera je bila i da-
nju i noéu dok je do ispunjenja doklo su slab-
ljenjem suncac. Izgleda da je u vreme Simo-
na ben Johaja, utenika rabi Akive, potreba
da se odbaci zabrana protiv kosmolofkih
spekulacija opranitena na prihvatanje jedne
standardne doktrine, istovremenog i jedinog
stvaranja neba i zemlje, pri demu je sname-
ra¢ bila znafajnija od samog dela. U Miini se
tome pridodaje izbegavanje bilo kakve me-
tafizitke spekulacije: 2Ono 5to je gore, ano

¢ $me profuva
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Dt stvaranga svewn (Sorajeveka Hagada, XU vek

&to je dole; &to jo bilo pre i Sto je bilo posle.c
Nadmoé namere nad delom potvrduju mno-
gi odeljei, zasnovani na stihovima kao bto je
»Jahvinom su rijeéju nebesa sazdanas (Ps.
33:6), koji naglafavaju da za stvaranje nije
bilo potrebno nikakvo delanje veé samo vo-
lja Bozja. Najpoznatije izraZavanje tog vero-
vanja nalazi se u slzrekama otaca«: 25 deset
je redi stvoren svet.s

Rabini su se posebno trudili da pobiju
gnostitku ideju prema kojoj su andeli
rili svet, Andele je stvorio Bog (Berr. 1:3,
3:8) i imridito se kaze da se »svi slazu da nitta
nije stvoreno prvog dana, te da niko ne moZe
reéi da je Mihael radirio [nebeski svod] na
jugu & Gabriel na severu, a Sveti, neka je bla-
gosloven, odmerio svoje mere u sredistus
Neki andeli su stvoreni drugog a neki petog
dana (Ber.r. 1:4). Ovome treba dodati teori-
ju, koju Filon pripisuje stoicima, da je sa-
dadnji svet stvoren posle nekoliko cksperi-
mentalnih svetova, koji su svi unidteni. Rabi

tvo-
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Abahu, na primer smatrao je da je postojalo
nekoliko uzastopnih stvaranja.

Svet je stvoren ili u mesecu nisanu il
riju [pribli¥no na%i meseci septembar ili ap-
ril - prev.]. Posebna painja je posvecena
problemu stvaranja svetlosti, s obzirom na
tinjenicu da je sunce stvoreno tek Eetvriog
dana. Anonimni mudraci smatraju da su
svetleéa tela styorena prvog dana, ali da nisu
sobedenas sve do Eetvrtog dana, dok rabi Ja-
kov, kao i rabi Eleazar, misle da je svetlost
koja jé stvorena prvog dana bila specijalna
svetlost s kojom se smoglo videti & jednog
kraja sveta na drugic, ali ona je sakrivena i
duva se za pravedne u vremenu koje ée dodi
zbog buduée pokvarenosti sveta u danima
potopa i vavilonske kule, Tek u amorajskom
periodu nailazimo na jasan i snazan mito-
logki element u rabinskoj kosmologiji. Tv-
rdnje kakve Jehuda iznosi u ime Rava — U
vrijeme kada je Sveti, blagoslovljen neka je,
htia stvoriti svijet, rete andelu mora: Otvori

i




Uani stvaranjn sveta Sarajevcka Hagada, VI ek

usta svoja i progutaj sve vode ovoga svijetal
Ovaj mu reée: sGospodaru svijeta, bit ée do-
voljno ako uzmognem sa svojim na kraj iz-
aéi. Na to ga odmah udari nogom i ubi gac
(Talmud, prev. E. Verber, str. 459) — i za koje
postoje razne varijante u amorajsko doba,
nemaju paralele u tenaitskom periodu.
Urbah na slededi nadin rezimira svoju
studiju o rabinskoj kosmogoniji: +Za vreme
amorajskog perioda profireno je podrudje
rasprave, tako da su ideje koje su ranije od-
bacivane kao ezoteriéne prodrle w javni go-
vor i uéenja raznih Skola. Postojalo je direkt-
no neslaganje sa sektadkim i drugim neprih-
vatljivim kosmogonijama, ali ta polemika
nije ostals bez uticaja i rezultata. Ideje koje
su preovladivale u helenistitkom svetu na-
ile su mesto u svetu rabing. Izgleda da ne-
mali deo rabinske egzegeze o tim stvarima
predstavlja fragmente tih kosmogonijskih i
kosmoloikih spekulacija. Postoje takode za-
pisi o tuvenim vavilonskim amorajima iz

Pocetak i kraj sveta

tetvrtog veka koji su kombinovali kesmogo-
nijske spekulacije sa teurgijskom i magij-
skom aktivnoiéu, ali ne znamo da li su ta
ezoteriéna udenja dobila knjizevni oblik.s
On istite da je tek u poznijoj kabalistitkoj
literaturi, kao 3t su Sefer jecira i fragmenti
o Ma'ase beredit, razvijen potpuni sistem.

Stvaranje u filozofiji

Jok od potetnog suotavanja jevrejske re-
ligije sa grikom filozofijom, jevrejski filozo-
fi su nastojali da usklade biblijski prikaz
stvaranja sa filozofskim teorijama koje su
dozvoljavale takvo uskladivanje i branili ga
protiv onih teorija koje nisu mogle da se
usklade.

Filon iz Aleksandrije. Filon je svoju teo-
riju o stvaranju zasnivae na Platonovom
utenju o stvaranju u Timeju, ali je uklonio
neke dvosmislenosti, te je tako uskladio Pla-
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tonovu teoriju sa biblijskim uéenjem o stva-
ranju. Filon je pribvatao Platonov koncept o
veénom Bogu koji je stvorio svet, ali nije
mogao da prihvati platonsku teoriju da je
Bog stvorio svet od prepostojeée materije.
Razredio je tu tedkoéu tako dto je rékao da
e Bog stvorio i pmpuutu,w u mate
dega i svet iz prepostojede materije
medu Boga i stvorenog sveta, prema [‘elonu
jeste logos. Logos je ulpufu) svoje fiostoja-
nje¢ kao dea bodje sudtine, a onda je Bog dao
logosu vlastitu egzistenciju. Kao ta ody
na, hestelesna egeistencija, logos sad
sebi razumljiv svet i ideje kojp konstituiiu
razumljiv svet. lako su i Platon i Filen opi-
sivali stvaranje sveta kao delo botje svoljes,
imali su razlitite predstave o tome 3ta se
pod tom svoljom« podrazumeva. Za Platona
bofju svoljue oznaduva nuino izraZavanje
bo#je prirode, ito ga je mnavelo na pret-
postavku da je Bog stvorio svet sjlom nu-
nosti, te da tako stvoren svet nijemogao da
bude drugatiji. Filon, medutim, sledeéi bib-
lijski koncept Boga kao svemoguée slobodne
sile, tumaéi bo%ju svoljue u stvaranju sveta
upravo kao znak slobodnog izhora Boga u
samom delu stvaranja, pa je takav bio i svet
koji je stvoren. To znadi, prema Filonu, da je
Bog, da je tako poicleo, mogao da ne stvori
svet ili da stvori nekakav drugadiji svet.

Srednjovekovna filozofijn. Najvedi izazov
u daljem razvoju jev mpkr f:]umfljr poticas
je od branil aristote platon-
skog uéenja o vetnosti syvemira. i vecina
srednjovekovnih jevrejskih filozofa morala
je's time da se suoti. 8 obzirom na razne fi-
lozofske okviré u kojima su delovali sred-
njovekovni mislioci, moguée je ocrrati neko-
liko razli¢itih filozofskih prikaza biblijske
kosmogonije u srednjovekovnoj jevrejskoj
filozofiji: 1) Saadjina verzija Kalama; 2)
neoplatonske emans ) 2agnostitkic pri-
stup Majmanida; 4) »platonizame Levija ben
Gerdoma; 5) jedinstvena teorija Hasdaja
Kreskasa.

Saadja. Prvo sistematino bavljenje stva-
ranjem nalazimo kod Saadje ben Josefa. Slu-
zedi se argumentima Kalama, Saadja je na-
stojao da dokade da je svemir stvoren i vre-
menu, da njegov Stvoritelj nije isto kao §to
i on, i da je stvoren ez nikilo. U korist prve
teze Saadjn uvodi etiri argumenta u svoju
Knjigu verovanja i misljenja. Prema prvom
argumentu, tvrdi se da 5 nbzirom da Aristo-
tel prihvata da je svemir konatan po veliti-
ni, on onda ne moze da kaze da se krede bes-
kona¢no vreme, tj. da je vetan, jer konaéno
telo ne moZe da ima beskonatnu mot. Drugi
dokaz je varijanta argumenta iz plana: kom-
binacija i redosled delova svemira podraz-
umevaju postojanje nekog tvorca, Tredi ar-
gument nastaji da dokaze stvaranje na osno-
vu toga &to postojanje slucajnib, tj. nepred-
vidljivih, svojstava u syemiru oznadava da je
i sdim svemir nepredvidljiv, i stoga nije ve-
¢an. Na kraju, teza o veénosti podrazumeva
da je prodlo vreme beskonabno, Ali kada bi
bilo take, a 8 obzirom da beskonatna velifi-
na ne moie da se dovrii, onda proslo vreme
ne bi nikada stiglo do sadagnjeg, 4to je ap-
surdno, Sandjini argumenti za stvaranje ex
nihilo treba da pokagu da pretpostavka o




vetnoj prvobitnej materiji iz koje je navod-

no stvoren svemir vodi u razne apsurde. Na
primer, zadto bi veéna materija bila pokorna
bozanskoj stvaralatkoj aktivnosti?
Neoplatonizam. S obzirom da neoplato-
nizam pokazuje monistitku tendenciju, ne
iznenaduje 5to su meoplatonist pokudavali
da zatvore jaz izmedu Boga i sveta. Medu-
tim, ta se tendencija ne uklapa lako u bib-
lijsko naglaavanje jaza tzmedu Boga i pri-
rode. Otuda je u jevrejskom neoplatonizmu
problem stvaranja izuzetno prisutan. Dok
paganski neoplatonisti, kao Plotin, insisti-
raju na velnoj i nuEnoj emanaciji svemira iz
Boga, jevrejeki neoplatonisti su bili dogmat-
ski primorani da pronadu neko mesto za
stvaranje ex nihilo. Kod Jichaks Izraelija
postoji sustinska razlika izmedu dva primi-
tivoa stupnja u nastajanju sveiira. Na pr-
vom stupnju manifestuje se slobodna krea-
tivna mo¢ Boga, dok u sledeéim fazama pri-
roda i njeni oblici nuino pruiutit‘.u iz prvih
proizvoda bozje moéi, primarne materije i
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svemir vetan, i da se svaka prirodna pojava
mode objasniti zakenom nuinosti, onda je
tedko, §to i sdm Aristotel priznaje, da se op-
ravdaju te nepravilnosti, jer zaSto bi jedna
zvezda davala plavitast a druga crvenkast
sjaj (Vodi€, 2:22, 24). Medutim, ako se pre-
tpostavi da je Bog slobodno stvorio svemir,
sve te nepravilnosti neba mogu se pripisati
slobodnoj volji Boga. | stoga, iako nije do-
stupan presudan dokaz u korist teze o stva-
ranju, potonja hipoteza moze lakde da objas-
ni te pojave od teze o vetnosti, i otuda moze
da se prihvati na osnovu filozofije kao i zbog
religijskih razloga. U vezi sa pitanjem o
stvaranju ex nihilo Majmonid tvrdi da to
nije kljutno za religijsku veru. Sa tekstualne
tatke gledifta Biblija nedvosmisleno kaZe
da je svemir styoreft: ona nije toliko nedvos-
mislena oko detalja stvaranja. Ali to nije
vaino sa Gisto teolodke tatke, jer se fak |
platonska teorija o stvaranju iz prvobitne
materije moze uskladiti sa bozanskom slo-
bodom i postojanjem tuda. 5 obzirom da

forme. Na taj natin Izraeli je 1

ufenje o emanaciji prilagodio hlhll]nkum
konceptu stvaranja. Ibn Gabirolova verzija
neoplatonizma izlaze tu tenziju u nagladeni-
joj formi. U svojoj pesmi sKraljevska krunac
on naglaiava uenje o stvaranju ex nihilo; u
filozofskom delu fzvor Zivota on se koleba
izmedu dva glediita, ali nastoji dn stavi pri-
marni naglasak na voljni nastanak svemira.
Uopiteno gledano, neoplatonske filozofije
teze da budu statitne i nagladavaju bezvre-
menost emanacije sveta iz njenog konadnog
izvora, Ibn Gabirolovo bavljenje neopl
skom metafizikom nije lifeno te karakteris-
tike.

Majmonid. Majmonid smatra da dokazi
Kalama nisu uverljivi, uglavnom xhag toga
$to se zasnivaju na izvesnim fizitkim i me-
tafizitkim pmlposmvkama koje on odbacu-
je (Vodig, 1:73-74), Sta vide, on adbacuje i
neoplatonske prikaze stvaranju  (Vodig,
2:21). 8 druge strane, on tvrdi da ni Aristotel
ni njegovi muslimanski sledbenici nisu us-
peli da dokaiu vetnost svemira. Stoga to pi-
tanje ne moze da se razredi samo na osnovu
filozofskih stavova. Za Majmonida, medu-
tim, ono mora da se razrefi, s obzirom da
prilvatanje hipateze o vetnosti znadi odus-
tajanje od vere i fuda; hipoteza o vednosti je
ravna tvrdnji da svemir i njegovi zakoni
nuino proistitu iz Boga. Verovanje u tuda,
medutim, podrazumeva da Bog moZe slo-
bodno da prekine tok prirode. Otuda pitanje
stvaranja posebno zbunjuje: ono mora da se
razredi, ali filozofija ne moke to da ufini
(Vodit, 2:15, 21, 25). Tu se Majmonid poziva
na otkrivenje kao konatnog arbitra. Uprkos
tom »agnostitkoms argumentu, Majmonid
ipak predstavlja izvesne filozofske argu-
mente u korist teze o stvaranju, Ti argu-
menti nisu presudni, priznaje on, ali ipak
menjaju odnos u korist Biblije. U principu,
ti argumenti pokudavaju da pokazu da Aris-
totelova teorija vm‘.muli ne muie da objasni

janje anomalnih & ita o svemiru,
pogomvo nekih nepmv:lmh odlika nebeskih
tela. Uzmimo, ne primer, nepravilno kreta-
nje planeta ili razlike u boji razliditih zvez-
da. S ohzirom na Aristotelovu hipotezu da je

teorija nije dok a da je jev-
rc}nkl tradicija uglavnom tumatila Postanje
kao stvaranje ex nfhile, Majmonid sledi tra-
diciju. Medutim, treba zapaziti da je on

da ponove p &i Spise ukoli-
ko bi se phjavio neki dokaz Platanove teorije
(Vodig, 2:25),

Levi hen Gerdom. Majmonidove sumnje u
dokazljivost stvaranja razvejala su njegova
dva velika naslednika, Levi ben Cerfom i
Hasdaj Kreskas. Oba ova filozofa nastoje da
dokazu stvaranje, inko to &ine na razlitite
nadine. Prema Leviju ben Gerfomu, aristo~
telovska fizika podrazumeva stvaranje, iako
to sdm Aristotel nije prihvatao. Naime, Aris-
totelov sistem je teleoloiki: on pripisuje ci-
lieve i svrhe prirodi. Teleoloiki koncept pri-
rode, medutim. podrazumeva tvorea koji
uoblidiva svemir prema odredenim ciljevi-
ma. Sta vide, Aristotelovi zakoni dinamike
su lazni ako se prihvati hipoteza o veénosti.
Na primer, prema Aristotelu, brzina neke
planete je funkcija broja okretaju koje ona
natini oko zemlje u datom vremenskom pe-
riodu; ali ako je prodlo vreme beskrajno, broj
okretaja u prodlom vremenu je isti za svaku
planetu — beskrajan broj okretaja. Shodno
tome, brzina svake planete bila bi ista, ali to
nije taéno. Za razliku od Majmonida, medu-
tim, Levi ben Gerfom smatra da je Bog stvo-
rio svemir iz veéne bezobliéne muterije (up.
Platon, Timej, 49 i dalje). Kada bi se prihva-
tilo stvaranje ex nihilo, ne bi bilo natina da
se objasni kako je Bog, koji je bestelesan,
mogaa da stvori fizitki svemir. Osim toga,
teorija o stvaranju ex nthilo podrazumeva
da je pre stvaranja postojao vakuum, tj. pra-
zan prostor. Prema Leviju ben Cerfomu, do-
kazano je da je ideja 0 vakuumu apsurdna,
On veruje da Tora podutava doktrinu o veé-
noj bezoblitnoj materiji, i da se stoga mode
uskladiti sa jevrejskom dogmom.

Hasdaj Kreskas. Kreskasovo utenje o
stvaranju izlaze drugatiju upotrebu termina
251 joe i pokazuje lentnos po pi-
tanju veénosti ili vremenskog potetka sve-
mira. Dok Majmonid i Levi ben Gerdom tu-
mate sstvaranjer kao vremenski podetak,
Kreskas shvata taj koneept kao uzrofou za-
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visnost. Shodno tome, svemir je stvoren
ukoliko je wzrotno zavisan od Boga, jto je
teza koju prihvata i Aristotel. Tako protu-
madeno stvaranje je koncept koji je vremen-
ski neutralan, tako da pitanje vetnosti ne
odlubuje dokaz o tome da je svemir styoren.
Za Kreskasa, »styaranjes oznatava stvaranje
ex nihilo. Ukoliko ceo svemir zavisi od
Boga, koji je jedino apsolutno nuino biée.
onda je sve no ex nihilo, ukljutujuéi i
materiju, bez obzira da li je vetna ili ne.
Kada je re? o vetnosti, Kreskas odbacuje sve
argumente Majmeonida i Levija ben Gerfoma
u korist vremenskog podetka svemira. On
tvrdi da sve teleolodke odlike svemira, koje
su za potonje filozofe dokaz vremenskog po-
tetka, mogu da se objasne hipotezom o veé-
nosti svemira sve dok zamidljamo svemir
kao manifestujuéu inteligenciju i savrienst-
vo. Takav argument kao da sugerife da je
Kreskas verovao u veénost svemira. Ali on
tyrdi da je upravo tradicionalno biblijsko
gledidte da je svemir imao vremenski poce-
tak, Mokda se relenje za ovu ofiglednu ne-
doslednost moie pronaéi u njegovoj naklo-
nosti premi udenju o veénom ponovnom
styaranju mnogih svemira, glediftu koje se
nalazi u rabinskoj knjizeviosti. To udenje
ofuvava Kreskasovu pristranost prema tesi
o vetnosti utoliko ¥to postulira beskrajno
yreme. i saglasno je sa tradicionalnim uge-
njem da je nas svemir imao vremenski po-
cetak. Kreskas, u stvari, potiskuje taj pro-
blem na sekundarno mesto: to nije utenje,
kao to je bilo za Majmonida, &ije poricanje
potkopava judaizam. Ono $to je kljuéno za
kreskasa jeste verovanje da sve zavisi od
Boga, 1o za njega vznatava stvaranje ex ni-
hilo.

Prevedeno {2 Encyclopedia Judaice, tom 1V,

S engleskog preves
David Albshari
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Izuzey nekih osnovnih ideja u vezi sa na-
gradom i kaznom, Zivotom posle smrti, Me-
sijom, iskupljenjem i uskrsnué medu
Jevrejima gotovo da nema zajednitkih vero-
vanja u odnosu na eshatolodke detalje. Ta
praznina je pruala ofiglednu moguénost za
slobodnu igru imaginacije, vizionarstva i
praznoverja, te je tako postala polje na ko-
jem su kabalisti ostavili svoj trag: jer oni su
se bavili upravo tim konceptima. Razumlji-
vo je da u takvom opsegu nisu mogli da
dodu do odluke koja bi bila prihvatljiva za
sve, pa je dodlo do razvoja razlititih usme-
renja. Od dosta jednostavaih podetaka, es-
hatolotko udenje se razvilo u Zokaru i u ka-
balistitkim delima posle njega, razgranavii
se u mnogim pravcima.

Zivot posle smrti: Ovde su najznaéajnija
gledidta koja nalazime u Nahmanidovom
delu Sd'ar ha—gemul, zatim u Zoharu, i u
lurijanskoj #koli, odnosno, u njenoj kristali-
saciji u delu Ma'avar jabok Arons Berehije
ben Mode iz Modene (Mantova, 1623). U na-
telu, ona nagladavaju, posle Nahmanidovog
doba, razligite sudbine tri dela dufe, koja se
razdvajaju posle smrti. Nefed. najnizi deo,
ostaje ispod groba i trpi kaznu hog grehova
posle prvog suda, koja se naziva fibue
ha—kever (kazna grok i din hia—kever (sud
groba). Ruah se takode kainjava zu svoje
grehove, ali posle dvanaest mes:
u zemaljski edenski vrt ili +donji edenski
vrte. Nedama se vraga svom izvoru u sgor-
njem edenskom vrtus, jer prema Zoharu, ne-
dama nije podlozna grehu i kezna moze da
zadesi sumo nefes’i ruah (iako u ranoj kabali
postaje i druga mikljenja). U izvesnim sluda-
jevima nefes se uspinje u kategoriju ruah a
ruzh u kategoriju nesame. »Spona Zivota
(ceror ha—hajim), u kojoj se nesame ju,
tumaéi se na razne natine. To je prikriveni
Eden, spreman z4 ushit nefame; to je sriz
caeisporl prestola slave u kojoj s one tuvaju
do uskrsnuéa: ili je to jedna od sefira, ili éak
njihova sveukupnost, u kojoj nefama prebi-
va kada opiti i sjedinjuje se s Bogom. U ka-
halisti¢koj literaturi postoji veliki broj opisa
detaljn i raznih stupnjeva kazne u Geheni.
kao i zadovoljstva u Edenu, Oni se bave pro-
blemom kako ruah ili nesame mogu da ima-
ju neko iskustvo bez fizitkih sposobnosti,
kakvu vrstu odede nosi ruah, i kako onn pre-
#ivljava. (Prema nekima, ta odeca je bila iz-
tkana od bozjih zapovesti i dobrih dela, te se
nazivala sodeéa rabinac), Nahmanid je pod-
rutje zadovoljstva posle smrii nazivao olam
ha=nefamot (svet duda) i potpuno ga odva-
juo od olam ha~ba (svet koji ée doti), koji ée
se pojaviti posle uskrsnuéa. Kabala je uglav-
nom prihvatala tu razliku. ¥ ssveru dudac
nesama ne postaje deo Boga, veé zadriava
svoju individualnu egzistenciju. Ideja o kaz-
ni u Geheni (zamiljenoj kao suptilna du-
hovna vatra koja sazize i profidéava dude)
sukobljavala se sa ifejom o pokajanju kroz
seobu dusa. Nije posijalo utvrdeno mislje-
nje o tome koji greh se kainjava Gehenom,
4 koji seobom. Razvojem kabale, seoba dula
je dobijala sve znatajniju ulogu u tom kon-
tekstw 1 Fden i Gehena su bili izvan ovog
sveta, il na njegovim granicama, dok je teo-
rija 0 seobi duda obezbedivala nagradu i kaz-
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nu u velikoj meri na ovom svetu. Kabalisti
su tragali za raznim kompromisima fzmedu
ta dva puta, ali nisu dospeli do zajedniékog
rebenja, Eshatologija kabale, a pogotove Zo-
hara, bila je pod velikim uticajem ideje o
prepostojanju dua. Postojanje dude ussvetu
dula« samo je njen povratak prvobitnom po-
stojanju pre silasks u telo,

Mesija i iskupljenje. Mesija prima narodi-
tu emanaciju od sefire Malkut (kraljevstvo),
poslednje medu sefirama. Medutim, nigde
nema ni traga konceptu bozanskog u Mes
Slika litnog Mesije je bleda i senasta, i
dopunjava mnoge njegove opise u midradi-
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ma o iskupljenju, srofenim pre razvoja ka-
bale. U Zoharu ima nekoliko novih eleme-
nata. Prema Zoharu, Mesija boravi u eden-
skom vrtu u posebnoj palati, koja se zove
kan cipor (ptitje gnezdo), i on e se prvo po-
kazati u Gornjem Galileju. Neki su verovali
da duda Mesije nije prodla kroz seabu veé je
snovas, dok su drugi smatrali da je to duda
Adamova koja je potom predla u kralja Da-
vida. Slova u imenu Adam — alef, dalet, mem
—odnose sa na Adama, Davida i Mesiju—no-
tarikon ili akrostih na koji nailazimo od kra-
ja trinaestog veka. Moguée je da u tome ima
izvesnog hridéanskog uticaja jer, prema Pav-




lu, Adam; prvi tovek, odgovara Isusu, spo-
slednjem ovekus. Opisi iskupljenja u Zoha-
ru slede liniju midrada uz izvesne dodatke i
promene u temi. Iskupljenje ée biti fudo i
tudnovato ¢e biti sve &to ga prati (zvezde
svetlucaju i padaju, ratovi kraja vremena,
pad Pape, koga u Zoharu simboliéno nazi-
vaju ssveitenik Onac). Ideja o bolovima is-
kupljenja je veoma nagladena, a stanje lzrae-
la uoti iskupljenja slika se izrazima koji od-
slikavaju istorijske uslove u trinaestom
veku.

Opisi iskupljenja su postali brojniji u tre-
nucima krize, pogotovo posle izgona iz Spa-
nije.. Medutim, u poznijoj kabali, kod Moje
Kordovera i Jichaka Lurije, njihov znataj
opada. S drugc strane, naglnéavala Be mistit-
ka osnova iskupljenja — osnova koja se raz-
vijala od yremena Nahmanida { njegove Sko-
le, i koja se usredsredivala na midrasko gle-
dikte da ée iskupljenje biti povratak savr-
Senstvu koje je ukaljano grehom Adama i
Eve. To nede biti nedto novo, veé neka yrsta
vradanja ili obnove. U vreme iskupljenja
stvaranje ée zadobiti oblik koji mu je bozan-
ski um naumio jod od samog potetka. Tek
tada e se otkriti prava priroda stvaranja,
koja je u ovorn svetu sakrivena i umanjena,
Otuda ekstremni utopijski karakter tih ide-
ja. U bozanskom podruéju stanje iskupljenja
se izrazava kao kraj sizgnansiva fehines, kao
obnavljanje hoZanskog jedinstva u svim
podrutjima postojanja. U vreme iskupljenja
doéi ée do trajnog sjedinjavanja kralja i kra-
ljice ili sefire Tiferet (lepota) i Sehine, odnos-
no, doéi ée do neprekidnog toka ho#anskog
izliva kroz sve svetove, ito ¢e ih spojiti za
svu vednost. Otkride se skrivene tajne Tore,
a knbala ée biti Torino doslovno znadenje.
Mesijansko doba ée potrajati priblizne hilja-
du godina, ali mnogi su verovali da te godine
nisu istovetne ljudskim godinama, jer ée se
planete i zvezde sporije kretati, tako da ée se
vreme produgiti

Otigledno je, na osnovu ovih teorija da su
kahalisti verovali, za razliku od Majmonida,
da ée se prirodan red promeniti u mesijan-
skoj eri. Kada je'ref o problemu da li ée is-
kupljenje biti fudo ili logitna posledica ima~
nentnog procesa, kabalistitko miiljenje je
bito podeljeno. Posle izgona iz Spanije po-
stepeno je prevagnulo glediste da ée pojava
Mesije biti simboli¢an dogadaj. Iskupljenje
zavisi od dela Izraela, i od ispunjenja njego-
ve istorijske sudbine. Dolazak iskupitelja
svedodice o dovrdenju robnoves, ali je nede
izazvati

Uskrsnuce na kraju sveta. Kabala uopite
ne sumnja u fizitko uskrsnuée mrtvih, koje
ée se odigrati na kraju dana iskupljenja, sve~
likog sudnjeg danac. Nova izlaganja kabalis-
ta su se vriela oko pitanja sudbine onih koji
treba da uskrsnu. Nahmanid je podutavao
da ée, posle normalnog fizitkog Zivota, us-
krslo telo biti protidéeno i odeveno u sodeéu
andelae, i da ée preéi u buduéi duhoyni svet,
koji ée nastati posle propasti ovog sveta. Taj
novi svet pojaviée se posle uskrsnuéa, U sve-
tu koji ée doéi due i njihova »duhovnas tela
ée se sastati medu sefirama, u istinskoj
ssponi #ivotac, Prema Nahmanidu, due ée
tak i u tom stanju zadriati svoje pojedinad-
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ne identitete. Ali kasnije su se pojavila i dru-
ga gledidta, Autor Zokdra govori o ssvetim
telimac posle uskrsnuéa, ali ne iznosi odre-
deno gledifte o uphuvu] buduénosti. Jedno
radireno gledidte jo m]rdna?‘avnln it koji
¢e dodi sa sefirom Bina (razum) i njenim ma-
nifestacijama. Posle blaienog Zivota uskr-
slih, ovaj svet ée hiti uniSten, a neki kazu da
€e se vratiti u haos (spustod i prazninue)
kako bi se ponoyo stvorio u novem oblitju.
Mozda ée svet koji ée doéi biti nova karika
u lancu sstvaranja« ili ¢ak stvaranje nekog
duhovnog postojanja kroz koje ée s¢ sve po-
stojece stvari uspeti do sveta sefira, i vratiti
se svom prvobitnom biéu ili svom svidem fz-
vorue, U svelikom jubilejus, posle pedeset
hiljada godina, sve ée se vratiti u narudje se-
fire Bine, koja se takode naziva smajkom
svetar, Cak ce i ostale sefire, kroz koje Bog
upravlja stvaranjem, biti unitene u unifte-
nju stvaranja. Protivreénost postojanja dva
suda o covekovoj sudbini, jednog posle sm-
rti a drugog posle uskrsnuéa, od kojih je je-
dan izlifan, nagnala je neke kabaliste da og-
ranite veliki sudnji dan na narode sveta, dok
ée duSama lzraela, prema njima, biti sudeno
neposredno posle smrti.

Iz knjige: G, Scholem, Kabbalah, Keter, Jerusalim,
1977,
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Kosmnlngl]a lhn Sine )e u.nko ' povezana sa
Ako je
u n;egwnj ontologiji nag!auak w:nv]jen na
transcedentnost Biéa, ili Boga, u odnosu na
sva pojedinaéna bia ili stvorenja, u kosmo-
goniji je, suprotno tome, akcenat stavljen na
odnos stvorenih biéa prema bitku i njihovo
proisticanje (faid) iz izvora svih stvari. U
tom sluéaju je Univerzum uporeden sa zra-
cima Sunca, a Bog sa samim Suncem. Sun-
fevi zraci nisu Sunce, ali nisu ni idta drugo
do Sunce. Takav pogled je stran egzoterié-
nom elementu monoteistidke tradicije u ko-
joj je satuvane apsolutno razlikovanje Tvor-
ca i stvorenja. Utenje o emanaciji, ili prois-
ticanji, moze stoga biti shvaéeno i integri-
sano samo u ezoteriéni aspekt islamske Tra-
dicije. Ibn Arabijevo ugenje o jedinstvu hit-
ka (wahadat al-wujud), kao i veéine sufija
posle njega, ne kaze da je Univerzum Bog, ili
da je Bog Univerzum. Sufije se prikljutuju
Ibn Sini u tvednji da ne mogu postojati dva
nézavisna nivoa realnosti, tako da biée Un-
verzuma ne moze biti drugo do st bitak.
Plotinska kesmogonija, koju sledi Ibn Sina,
na slitan nadin izvodi hijerarhiju stvorenja
od samog &istog bitka a da ni na koji nadin
ne ugrozi transcedentnost bitka u odnosu na
univerzum koji manifestuje.

Principi, na osnovu kojih se manifestuje
kosmos su sledei:

1. Podela biéa na nuina i moguéa

2. 0d jednoga, samo jedno moZe nastati
(ex uno non ﬁt nisi unun)

3. Poimanje Boga je uzrok postojanja

Prva Umnost (al—=agl al-awwal) je mo-
guéa u biti i nuina posredstvom »Uzroka
Uzrokae (cillat al—<illal) ili samog nuinog
bitka. Ali stoga Jto je Prva Umnost moguéa,
ana u sebi stvara mnodtyo, Poimanjem Bo-
zanske biti, ona uzrokuje Drugu Umnost, a
poimanjem svoje sopstvene biti, dva bica
koja su Dusa prvog neba i njegove telo.
Moze s¢ reci da Prva Umnost ima tri forme
poimanja:

1. Poimanje biti nuinog bitka

2. Poimanje sopstvene biti koja postaje
nuina posredstvom  drugog biéa (wajib
bi'l-ghair)
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Neba i njihove stvoriteljske umnosti, prema

Ibn Sini
Tabela 1.
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Neba su tako stvorena nizem poimanja,
gde svaka Umnost zapravo daje bi¢e onome
Lo stvara, U njegovim komentarima Aristo-
telove Teologije, neke nijanse ovog rdspore-
da su izmenjene ili naglasene. Ontolofki
stupanj Umnosti je jasno razdvojen od ne-
beskih Dufa a Umntasli koje fu andeli, uti-
njene su
ma | fzvorom svih foram Pmmmjr, Prvog
Uzroka od strane Umnosti je, dtavide; proto-
tip gnoze i epifanije.

Nastajanje Unnwmuml se mori opisati
| moéi i del ju bida koja g
sai‘in]a\ aju i koja su odgovorna za njegov Zi-
vot i delovanje. Prva Umnost, najvida-od
svih biéa, ima samo jednu mot (qudrak), a
to je poimanje (eilmiyah). koju ona prima
zapovedéu (amr) Bokanske Istine (hageg).
Duda (nafs), koja joj je najbliza, poseduje ne
samo moé poimanja koju dobija od Umnos-
ti, veé i Zudnju ili ljubav (shawgiyah), koja
dolazi neposredno od Bozanske Zapovesti.
Zauzvrat, od Dude nastaju Univerzalna Pri-
roda (al-tabicat al-kulliyaki Univerzalni
El t (al- al-kull).

3. Poimanje sopstvene biti kao
biéa

To su tri forme poimanja koje redom uz-
rokuju Drugu Umnost, Dudu prvog neba i
njegove telo. Druga Umnost, poimanjem na
sliéan natin, tvori Treéu umnost, Duu dru-
gog neba i njegovo telo, Proces se nastavlja
do nastanka devetog neba i Desete Umnosti,
koje vlada sublunarnom oblaséu.' Taj ras-
pored odgovara planstarnim sferama na sle-
deéi nadin:

' Ovaj je raspored sistematizacijs Plotinske kos-

mogonije; Ibn Sinine Prvo Bice, Prva Umnost | Duia
odgovaraju Plotinskim hipostazama. Z4 detalje hije-
mrhiije umnosti, dufa | njihev nastanak iz Nuinog
Biéa, vidi Shefa’ Hahiyat, 5. 618,

Univerzalna Priroda je snaga koja pokrece
Element prema onoj savrienosti koja mu je
dostupna. Priroda &ija bit potiée od onog as-
pekta Dude datog Bozanskom Zapoveséu, ne
poima uslove tog delovanja, veé deluje vise
u smislu podéinjavanja Elementa. Sam Ele-
ment, na koji deluje Priroda, jeste snaga koja
potite od onog aspekta Dude koji poriée od
Umnosti.

Kako je treéi prineip u hijerarhiji Bica,
posle Umnosti i Dude, Priroda ima tri modi:

1. Moé stavljanja u pokret (quwwat al-

B Ibn Sina koristi termin sPrirodas u nekolika

znadenja od kojih jeovo sajuniverzalnije: U svim zna-
Eenjima, termin sadrii dinamizam, moé ili princip
promena, slitan onome koji nalazimo u doktrinama
Helenistitkih kosmologs.

27

tahrik), koja potite iz domena Bozanske Za-
povesti.

2. Mot usmeravanja (quwiwat al-hida-
yah), iz domena Umnosti.

3. Mo priklanjanja kretanju (quwwah al-
mail ila'l-takrik), iz domena Dude.

Priroda i Element su komplementarni i
ne mogu postojati jedno bez drugoga. lako
su oboje nastali od Duse i pasivii su u od-
nosu na nju, oni su stvoreni tako da deluju
medusobno, Priroda postoji da bi stavila u
pokret Element, Element pak, sa svoje stra-
ne, ima sposobnost da prihvati kretanje ili
delovanje Prirade. lako dolazi pasle Prirode,
on ima Cetiri odredena dejstva (athar), koja
odgovaraju svetovima koji su iznad njega:
svet Bozanske Zapovesti, Umnosti, Duse i
Prirode.

Ibn Sina napominje da je prvi Element
(eunsur] wsvetn hio, in prineipia, tatka koja
je, pokrenuta Prirodom, produzena u liniju,
raven i napokon trodimenzioalno telo (jism).
Postavdi telo, ona je tada pokrenuta silom
kretanja (tahrik). Prirode i snagom orguni-
zovanja (fadbir) Dute. Na taj natin stvoreno
telo, prolazedi kroz geometrijske oblike, ad
najsavrienijeg kruga, potom trougla i napo-
kon kvadrata, bilo je profidéeno a od onog
dels sa najvifim stepenom Eistode (safa’)
formirano je najvide nebo kojem su pripoje-
ni Umnost i Duda. Od manje tistih delova je
formirano sledeée nobo i proces je nastav-
ljen sve dok, u nebu Meseca, najveéi deo tis-
tote nije utroden a tezina, gustina (kathafah)
i nedistoca (kudurak) su postale dominantne
tako da telo nije vide moglo da prihvati ne-
besku formu veé je postalo svet radanja i
propadanija.

Sublunarna oblast, koja je svet radanja i
propadanja, bila je ne samo spremna da pri-
mi formu od Umnosti, simbolizovanih ne-
beskim telima, veé je primila i samo bide od
njih, Kada je jednom naginjena, sublunarna
oblast je pokrenuta snagom Prirode.* To po-
kretanje je proizvelo veliku kolitinu toplote
koja je uzrokovala razdvajanje tela te oblas-
ti. Zauzvrat, razdyajanje je uzrokovalo suyo-
¢u. Tako je nastala supstancd zvana vatra,
koja poseduje osobine toplote i suvoée. Sve
ito je ostalo od tela, palo je sa neba prema
centru, Nesposobno da se krede, postalo je
hladne a osobina hladnoée je uzrokovala sa-

A Priroda, kao uzeok keetanju elemonata, pasis-

ta je dektrina peripatetitara. Vidimo da Ibn Sina ne
smatra prirodu samo uzrokom izmena Setin elementa
u sublunarnoj oblasti veé { silom koja uzrokuje forei-
ranje tela svih neba iz originalnog. neisdiferenciranog
tela (jism).



#imanje i shodno tome, suvoéu, Iz tih oso-
bina suvog i bladnog je formiran eloment
zemilja. Sve ono ito je od tela ostale, bilo ji
ograniteno semljom ispod. i vatrom iznad.
Polavina koja je bliza vatri. postala je In[lla.

toplora nije bila [)rcl.omrnm luku]:- nistno
ment, satinjen od psobina toplote i
vlage a nazvan je vazduh. Druga polovina,
a zemlji. postala je hladna ali
péa nije bila prekomorna, ona se

nije zgusnula te je tako nastao elem
n ad osobina viage i hladned
je voda. Na taj natin su nastala éetiri osnov-
na sastojka farkan) svih sublunarnih tela?

Progresivna Univerzalnog
Elementa se njom diferencija-
cijom i proces emanacije. ili proistidanja
(faid), dostize krajnju ratku. Hlngu kretnnje
nije vide ml\u;mq-- od o3 ¢ povratnk
osnovi, nije vide faid ve hy, ili ljubay, ko-
jom sve stvari hivaju privudens izvoru hitka,
Medajudi se, elementi dostizu stupan fisto-

te koji ‘dozvoljava silazak najnize forme
Duse na njih. Taj silazak sevar o1
koji Gine najnize kraljevstvo i fizid
ti. U samom kraljevstvu mineral aélstota
raste sve dok, u dragom kamenju koje pred-
stavlja najvide tlanove te oblastl, svatra

inerale

© oblas-

Dudes ne postane mnogo jada no u kamenji
ili blatu
Koralom je dosegnut prvi stepen kraljev-

stva biljuka. Povedanje éistote u medavini
clemeniata dozvoljava da na nju side nova
dufa, ili taénije reéeno, nova sposebnost
Univerzalne Dude. Ta nova sposobnost a ne
elementi. ili nadin na koji su kombinovani,
uslovljava o koje razdvajaju biljni
syet od sveta minerala. U biljnom svetu, ta-
kode postoji hijerirhija u kojoj se Eistota po-
vecava dostizudi najvidi stupanj u palmi
koja veé poseduje izvesne odlike Zivotinja.

Sa povedanjem fistote u medanju eleme-
nata, nova sposohnost Du puta
nazvana Zivotinjska duda = stupa na scenu
kosmitke drame i manifestuje se u sve vidim
stuprijevima, od skromnog puza do majmu-
nd koji, u nekim svojim odlikama, nalikuje
toveku.

Hijerarhija Bica raste sa stupnjem &istote
do stupnjn doveka, demona i dayola prve,
druge, Seste i sedme klimatske zone a potom
do vide forme Covednosti trece, Setvrie | pete
zone. Na svakom od stupnjeva ulazi u dra-
mu nova dusa, \pu~uhnml Duse. Postoje
takode i stupn uklju-
Bujudi stupanj Svetog Dubi (al-rih al-qud-
siyah) kroz kojeg je dosegnuta Aktivoa Um-
nost, pokon, najvidi stupanj na kojem su
sveel i proroei i koji sam obubvata brojne
andeoske svetove. Kraj eelog kosmitkog
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4 Thn Siaa, Risalak der hagigt wa kaifbral. .. s
E 5. L avoj raspravi, napokon, jzgleda da lbn Sina
Bind detiri osobine osnovema Seti elementa, u skladu
s Skolom Jahiea Tbu Hayyana i suprotno wdenju Aris-
tatola. Stavide, Ihn Sina iepobitno pa-
stojanje Fetirt osobine — fto enadi da hladnoda nije
st nedostatak toplate, i 1aka alida ona ima
sopitven renlno
veilava va
1xavisnost osobina od elsmar
yat, 3, 200 § dalje
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procesa je samo Cisto Bige u kojem sve po-
tinje. Stoga stvaranje potiée od Boga i vraca

no sagledavanje jedinstva i madu-
sobnog odnosa delova Univerzuma. koje na-
glafava prethodno prikazani opis sty j
kosmosa, odenuto je u silogisticki jezik pe-
ripatetitke filozofije. U svesti modernog éi-
taoca;, nenaviknutog na taj vid midljenja, -
kav natin izraZavanja mo#da vide skriva no
obilno dogatla sa
peripatet Garima, osnovos intuitivna sagle-
davanja, koja su pre metafizitka nego samo
Tilozof uklopljena su u racionalistitki
sistem iji je interes vise u udovoljavanju
edi za kauzalnodéu nego u vodenju ka di
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rektnoj kontemplaciji Istine, U besedi o je-
dinstvu (al-khutbat al-gharra’), koju je Thn
Sina naéinio u slavu Boga a koja je postala
poznata u persijskom prevodu Umara Haj-
jama, na trenutak jé delimidno uklonjen si-
logistitki veo i otkriven je kontemplativai
aspekt njegove kosmogonije, Gitalac hvata
odsjaje ali ne racionalistitkog aspekta Ihn
Sinine misli koja je, kao #to je pokazao
Imam al-Ghazzali, u suprotnosti sa izves
nim aspektima duha i slova Islama, veé nje-
govog metafizitkog videnja Prirode u kojem
se Priroda pojavljuje kao jedinstvena ohlast
a Univerzum kao manifestacija Bozanskog
Principa, §to je u saglasnosti sa suiting
lama. Kretanje kosmosa, od najviieg neba




do zemlje § kroz tri kraljevetva na zemlji,
opisano je kao udaljavanje od Principa i po-
vratak njemu na takav nadin da objavi kako
svaka festica i svako kretanje pokazuju
mudrost Tvorea | sluze njegovom naumu
Ibn Sina pide;

lenad nebesa su dve sfere: jedna Ekvino-
cijn i druga Zodijaka. Da su nehesa bez zvez-
da, ne bi bilo promene Vremena, delotvorne
2a rast Fivotinja i biljaka. Slitno tome, da
postoje zvezde bez neba, svetla bi zgaslaa sa
njima uzroci postojanja i nestajanja. Da (Zo-
dijutka) Sfera nije rnagnutas u odnosu na
sferu Ekvinocija, godiinja dobu bi bila pod-
jednaka i stanje okoli¥a bi bilo jednoli¢no. Ti
Sveti (Boze). posednite beskrajne mogi, ija
velikodudnost nikoga nije izostavila pri da-
rivanju postojanjal Nemoguée je da beskraj-
no biéo postoji u zajednici jor moze postojati
samo odyojeno a ne skupa sa ostalima, Ti si
stvorio (zapovedéu) Pramateriju kojo ima
beskrajnu moé u Pasivrosti, isto koliko Tt
imas mo¢ u Aktivnosti. Ti znad da na Rada-
nje i Propadanje deluju skupljanje i Sirenje
koji su podloini prihvatanju (dejstva)i kon-
trolisanju propadanja. Otuda Ti stvori- Top-
lotu kojoj je firenje u biti, Hladnoéu Eije su
wsobine sazimajuce, Vlagu za ofuvanje tela
od raspada. Od njih si Ti stvorio praelemen-
te i najtopliji postaviou vidi prostor (nebesa)
inji. dn je bio Hladan, bio bi zagrevan ne-
beskim kretanjem i ni jedno bice ne bi os-
talo ved propalo, zbog Toplote, radirene pre-
ko celog prostora i potencijalnih elementa.
Ti si stvorio vide (nebeske) elemente (Lj.
Vatru. Vazduh, Vodu) prirodne providne,
inate svetlosni zraci ne bi mogli da produ
kroz njih. Ti si Zemlji dao zemljanu boju,
inate svetlost, koja je uzrotnik Nagonske
Toplote, delotvorne u styaranju fizi¢kih ob-
lika, ne bi zastala na njoj (veé bi profla kroz
nju) Od Zemlje si Ti stvorio Minerale, Biljke
i #ivotinje razlititih vrsta i koje postadose
oni koji radaju i raspadaju, koji zatinju i bi-
vaju zadeti, Naj!m(‘.ajmjl objekat toga (pro-
cesa) bilo je stvaranje Coveka od éijik osta-
taka Ti stvori sva bica tako da ni jedno hice
ne moze biti lifeno svojih elemenata  ne
mode biti aslabljeno drugim negativaim (bi-
tem). Ti jesi stvorio Coveka sa umnom Du-
Som koja. ako je prodiféena znanjem dobrih
dela, postaje sliéna Supstanci Prvog Uzroka
(t]. andelima). Kadgod je temperament fove
ka ujednagen i bez suprotnosti, on postaje
poput +Sedam jakih Nebas: i kadgod je liden
primujuéih formi (tj. Materije), on je poput
Prvih Uzroka (tj. andela). Ti, Oslonte i Gos-
podaru gospodara, za Tobom Zudims, moli-
mo § postimo za TEBE. Ti si Prvi Pofetak.
Od Tebe molimo pomoé i opomenu, da nas
tuva od nae nepaznije i vodi nas u nagim ne~
doumicamu. Ti si usavrditelj i rvorac njihov
{nedoumica). Slavljen neka je Bog koji jedini
to zasluduje! 1 neka je blagosloven njegoy
glasnik Mubamed. najhalji od svih Njegovih
stvarenjn, i svi njegovi sledbenici.®

Na natin shitan izvesnim ezoteritkim
Ekolama u Islamu, posebno nekim ogranci-
ma ismailizma, Ibn Sina u svojoj Riselat al-

3 K. A M Akhtar, »A gract of Avicenas, falamio
Cualture, 92 2211 — 222 (1935),
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natruziyah simbolitki prikazuje stupnjeve
stvaranju kosmosa slovima arapskog pisma.
On prvo deli stvorena bifa na: hijerarhiju
tiste Umnosti, ili andele koji su sasvim od-
vojen materije 1 koji su iznad promene i
mnodenja; oZivotvoreni svet Umnosti koji
nije sasvim odvojen od materije ved je rza-
odenute u postojanu materiju nebesa i uzro-
kuje nebesko kretanje; svet fizitke Prirode
{al-tabiCah) koji obuhvata sile koje kruze u
telima sasvim povezanim sa materijom i
koja su izvor svih kretanja;® i napokon sam
telesni svet.

Natinivii ovu opitu podelu, Ibn Sina pra-
i ufenje jafr u uspostavljanju sacbraznosti
izmedu  hijerarhije  Univerzuma i slova
arapskog pisma na sledeéi nadin:

| A=1=akBari': Tvorae
& B2 = ai-taQl: Um
E, J =3 = al-nafs ;: Dula

D= 4 = al-tabi “ah : Priroda

H=5=al-Bari(bi'l=idafah) : Tvorac
u vezi sa onim §to je ispod njcgn‘
W= 6 = al-fagl (bi l—ldafn.’f, t Um u
vezi sa onim $to je
Z=T=al-nufs (bi’
vezi sa onim 3to je ispod nje,

H =8 = al-tabiCah (bi'l-idifah) :
Priroda u vezi sa onim §to je ispod nje.
T =9 = al-hayild': materijalni svet
bez veza sa bilo &im &to je ispod njega.
Y =10 =5 x 2 = el-ibddc : namisao
Tvorea

K=20=35x 4 =al-Takwin :
Struktura prenets na oblast
stvarenog.

L =30 =5 x 6=al-amr : Bozanska
Zapovest
M=40=
Univerzum

N=50=M + Y= dvosiruki aspeki
wujid (hica)

8§ = 60 = M + K = dvostruki odnos
khalg i wkwin

5 x 8 = al-khalg : stvoreni

Cayn=70=L+M=al—tertih : niz Bi¢a
otisnut na Univerzum.
S5=90=L+M+ K = trosturki odnos
amr, khalg 1 takwin.

Q=100 =2Y = S+ Y = ishtimal
al—jumlah fi'l-ibdac : skup svih stvari
po namisli Tvorca.

o R=200 = 20 = povratak svih stvari
Jednome, koji je njihovo natelo i
entilehijo.
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‘ Medu sledbenicima Helenistitke: kosmalogij

W Talamis. Prioda je abifng vsnsy ili supstanes Setiri
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Ova tabela koja dovodi u vezu tri hipos-
taze Umnosti, Dude i Prirode sa Tvorcem, da
stvort tetradu, vgranitava stupnjeve mani-
festacije na broj 9. To je povezano sa magie-
nim kvadratom koji potiée iz Kine i u vesi
je sa Ming Tang, prvim magiénim kvadra-
wm Yua koji je u islamsku alhemiju u kiju-
tio Jabir ibn Hayyan i koji su koristili kas-
niji autori kao §to su al-Ghazzali i IsmaCili
Ahmad al-Khayyal” Tim sistemom alfa-
betskog simbolizma, Ibn Sina u poslednjem
odeliku Risalat al-nairuziyah pokusava da
tumaéi znatenje slova na podetku sura Mar-
yam (X1X] i al-Shura (XL u Kuranu. Up-
rkos izvesnim razlikama u Ibn Sininom po-
stupku, u poredenju sa uobitajenim tumade-
njem tih slova koja su dali tradicionalni au-
toriteti, njegov pokudaj je veoma zanimljiv.
Prvo, ko &to smo videli, Ibn Sina u ovoj
raspravi pokudava da kombinuje gréke filo-
zofske postavke sa Orijentalnom tradicijom
hikmah i.izvesnim islamskim svetim na-
ukama &ija se osnova nalazi u Kuranu i u
arapskom jeziku, Kao drugo, koriféenjem
alfabetskog simbolizma, on pokudava jod
jednom da pokaie da sve stvari potitu od
Jedrmg i njemu se vracaju. Stavige, analngija
kosmitkih entitera sa svetim jezikom islam-
skog Otkrovenja je okvir u kojem studija
Prirode postaje takode i studija smakrokos-
mitke Knjiges koja je dublet svetom rekstu,
tako da se sve nauke o Universumu mogu
smatrati brojnim radovima segzegeze kos-
mitkog tekstas.

Odnos Boga i Univerzuma

U svojoj ontologiji, Ihn Sina jasno razdva-
ja bitak od svih pojedinatnib biéa, dok u
svojoj komogoniji razmatra univerzum kao
ispoljavanje bitka. Ta otita kontrdikcija i
uopite, celo pitanje stvaranja ili ispoljava-
nja, ostalo je medu najtedée razmatranim
aspektima Ibn Sinine filozofije i najiedée je

asobing i elementa, kao i svihi p ljivih farm koje
su od njih nastale. U krajnjem slutaju, 2a njib, kno i za
Grke, Priroda je princip promeie dok je za Sufije »Dah
Boijie (ah-nafus al-ilaki) ili Dab Milestivog (nafas

i majfinskis aspekt Bo-
sanskog dela swaranja. Vidimo da su u tome lbn Sina
i Ikhwan al-Safa’ ~Inr||n.mrl Helenistitke kasmoagani-
je. bex nuZnog suprotstavijinje islamakon ghediftu. ls-
lumski svet se nije opirao preislamskim (awa’il) na-
ukama, veé racionalistitkim rendencijama periputeris
darn.
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padano. Za islamsko gledidte se moZe reéi

? Ibn Sinin mspored jo povesan sa magidnim
kvadratom Fermaia i u tome je ograniéen na devot
stupnjeva koji su u skindu sa dovet sshova Adamovihe
Sva ostala slova su formirana sabiranjem i mnokenjom
prvih dever osnovnib sstanjas, Za tumadenje znadenja
ovog magitnog kvadrata u kineskoj vivilizaciji vidi R
Guénon, LR Grande Triade (Paris, 1946} pog. XVI (ili
P. Bidov: Sah kaa simbol Kesmosw, Skapje 19721



dn ima svoj posebni raison d'étre za integri-
sanje pojedinaénog u univerzalno i izjedna-
Eavanje n niftavilu svega 3to je po bicu isp-
red apsolutne transcednstnosti Svetog Pri-
neipa. Stoga pno ne mode da pribvati griko
misljenje o veénosti neba ili bilo koji drugi
red stvarnosti koji moke umanjiti transce-
dentnost Boga i delovati protiov misljenja o
stvaranju kakvo su imali filozofi poput Ihn
Sine i koje je; svojim duhom, najprikladnije
biti Islama.

Ibn Sina koristi Setiri refi da oznadi stva-
ranje i li nastajanje univerzuma:

thdath — stvaranje mogudih bica, bilo veé-
nil ili vremenskih ogrnaicenih,

ibda'— stvaranje, bez posrednika, nepro-
padljivih i veénih bi¢a, hilo da su ona telesna
ili ne,

klaly — stvaranje. s ili bez posrednika.
telesnih bica hilo da su propadijiva ili nep-
rapadljiva;

takivin — stvaranje, sa posrednicima, pro-
padijivih biéa.

Prema Ibn Sini, samo stvaranje jeo Bozja
spoznaja sopstvene suitine, Ta spoznaja (ta-
Cagqul) i znanje (%ilm) sopstvene sudtine do-
vodi u postojanje sve stvari. Taj akt spoznaje
je vidan (la yastanaha) i ispoljavanje Univer-
zuma je bozje veéno saznanje Sebe Samoga.
Istoyremeno, stvaranje je bozje davanje bit-
ka i blistanje zraka razuma tako da je svako
stvorenje | s svojim bozanskim iz-
vorom svojim bidem i razumom. U nekim,
izrazitije ezoteritkim radovima Ibn Sine,
Bog je izjednaten sa izvorom (af-manba®)
poplave svetlosti (fayadan al-nur) koja i
punjava sve stvari. Tako se moe reéi da je
stvaranje realizacije pojmljivih subtina i po-
sotjanja, teofanija (tajalli) tih sultina. tako
da su biée i svetlo napokon isto. Dati Zivot
stvorenjima zna¢i osvetliti ih bozanskim
svetlom koje o istovetno sa njegovom bit-
kom.

Sa Ibn Sinine taéke gledista, nevidljivi
svet duguje svoje postojanje bozanskom
umu, i fak se za fizicki domen meze redi da
zavisi ne samo od hoije volje, ved takode i od
njegovog bitka, Postojanje svega u fizitkom
domenu potite napokon od bozanske susti-
ne.

Iy knjige Seyyed Hassein Nasr, A Introduction to Is-
lamic Cosmalogical Dactrines, Harvand University

S engleakog prevera
Miroslay Tapusijevid
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Kraj svemira

Milton Munic

Evolucija svemira se sastoji od razliditih
vremenskih perioda, od kojih je svaki ozna-
gen jasnim fizitkim uslovima i procesima,
Sematski kazano, ti se periodi mogu Siroko
podeliti na potetak, sredinu i kraj. Medutim,
unutar to Siroke trostruke podele, daleko
vetu paZnju u poslednje vreme kosmolozi su
usredsredili na fizitke procese koji su delo-
vali u ranim fazama razvoja svemira nego na
neke od drugihi njegovih perioda. Ovi su raz-
radeni detaljnije | bolje shvadeno od, na pri-
mer, fizitkih procesa u toku sasvim kasnih
perioda i kraja svemira.

Evolucioni modeli svemira opisuju razne
moguée oblike razvoja u svetlosti prihvade-

metrijsko-dinamiékih koncepata i zakona
fizike relativiteta. Formulisanje i sve vede
poverenje u ove novije teorije mikrofizike su
omoguéili da se opifu i objasne fizitki pro-
cesi pod uslovima krajnje visokih i krajnje
niskih temperatura i gustina. Ove tempera-
ture idu od 1032 stepeni Kelvina do tempe-
ratura koje se priblizavaju apsolutnoj nuli.
Opseg gustina se takode krece od manje od
10-300" grama do 10100 grama po kubnom
santimetru. Ovi ekstremni fizitki uslovi se
mogu nadi samo na suprotnim krajevima
evolucionog razvoja svemira — u njegovim
najranijim i najkasnijim etapama i ne mogu
se proizvesti u laboratoriji. I tako, dok i
razivanja fizitara i kosmologa kraja svemira
joi uvek zaostaju po broju i prefinjenosti de-
talja, ako se uporede sa istraiivanjima po-
rekla svemira, u poslednje vreme obraca se
sve veéa paznja ovoj temi kako bise popra-
vila ravnoteZa.!

Osnovne podvajanje u moguénostima
koja se odnose na pitanje kraja svemira na-
lazi se izmedu dva tipa modela. S jedne stra-
ne. postoje modeli po kojima ée svemir na-
staviti sa syojim sadasnjim Sirenjem sve do

nih fizitkih zakona, U ranijim, klasiéni
diskusijama kosmologije, ovi zakoni su bili
u principu jednatine iz oblasti opste teorije
relativitota primenjene na kosmoloike pro-
bleme, U ovom pristupu, moguée oblike
razvoja svemira dali su Fridmanovi (Fried-
mann] modeli. Sve do srednjih decenija ovo-
ga veka, velina diskusija o razvoju svemira
bile su ogranidene na ispitivanje ovih mode-
la. Tako su ranije diskusije o krajnjoj sudbi-
ni svemira bile posveéene klasifikaciji i ana-
lizi vainijih primera otvorenih i zatverenih
svemira i tome kaka se ovi mogu koristiti da
bi se predskazali razni tipovi krajeva svemi-
ra. Qve moguénosti su istradivane u smislu
raznih oblika Sirenju ili skupljanja prostora,
kada su ovi povezani sa takvim faktorima
kuo 3to su gustina krititne mase, Hablov
(Hubble) pa ar, i faktor usporenja. Iz
ove perspekiive, prvi koncepti koji su korii-
éeni u opisivanju kraja svemira bili su
geomterija | dinamika prostor-vreme.

Ove diskusije su bile istragivatkog karak-
tert i uglaynom bez zakljuaka — bar ako se
uporede sa paralelnim, novijim diskusijamas
o poreklu svemirn. Ova situacija se moZe
pripisati uglavnom malom broju dobro ut-
vrdenih posmatratkih podataka kako bi se
dotlo do izbora medu raspoloZivim opeija-
ma. Dok su Fridmanovi modeli pretskaziva-
li da ée svemir stiéi do konaénog kraja u ne-
kom obliku, pitanje kakay ée odreden oblik
poprimiti kraj svemira, niti je konatno
predviden teorijom niti je potkrepljen adek-
vatnim i pouzdanim posmatratkim podaci-

mi.

Poslednjih decenija, diskusije o budué-
nosti syemira su prosirene i produbljene
time §to su u obzir uzeti koneepti i zakoni
fizike o elementarnim tésticama. | dok Frid-
manovi modeli i opiti principi relativistitke
kosmologije | dalje ostaju kao glavna potpo-
i vodilfa u prkatiéno svim sadadnjim ist-
raivanjima, opisi raznih moguéih oblika
koje bududéi tokovi evolueije svemira mogu
da poprime vise ne zavise iskljutivo od geo-
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hes) tne huduénosti, uz stalno j
nje gustine i temperature. | tako ¢e on jadno
skontati. 8 druge strane, postoje modeli po
kojima ¢e se sadainja faza Sirenja zavriiti
posle vide milijardi godina. Posle toga, sve-
mir e pofeti ponove da se skuplja i prolazi
kroz postepeni proces gravi g kolap-
si. To ée se dogoditi posle jod nekoliko mi-
lijardi godina, uz veliko drobljenje (big-
crunch) kao i pandan velikom prasku (big-
bang).

Nepostoji dovoljno taénih i detaljnih po-
smatratkih podataka u danainje vremne
koji bi vodili évrstom opredeljenju izmedu
ovih glavnih opcija. Osnovni izvor nesigur-
nosti odnosi se na nedostatak odgovarajuéih
informacija o stvarnoj ukupnoj kolitini sa-
driaja mase-energije svemira. Taj podatak
je potreban kako bi se odredilo da i je stvar-
na gusting masa-energije nida, ista ili veda
od krititne gustine. Jor ukoliko je stvama
gusting maga-energije veén od kritifne gu-
sitne masa-energije, svemir je zatvoren i na
kraju e se skupiti. Inade, on je otvoren i ima
ili Euklidsku (ravanu) ili hiperbolitnu
geomteriju. U oba ova poslednja slucaja on
ce se zauvek diriti, Jedan znatajan izver
neizvesnosti je u vezi su naporima da se od-
redi da li su neutrini u pozadini masivai Jer
neutrini (ili druge éestice] mozda imaju to-
liku masu koja bi bila dovoljna da se szatvo-
rit svemir; oni bi dovoljno dodali stvarnoj
masi kako bi je pokrenuli preko vrednosti
krititne gustine. Medutim, jasna i éyrsta od-
luka jod uvek nije moguéa — ona écka dalje
i pouzdanije podatke. U meduvremenu, jedi-
no §to moze da se uini je da se istraze mo-
guce opeije.
¥ 1N Istam, The Fate.of the Universe (Cambrid-
go. Eng Cambridge, Cambridge University Press,
1983 ot 1L 1 B Guon, B, N, Schramm, and B,
M. Tinsley «Will the Universe Expamd Forever?s Seien-
tifie America (March 19763 F. ). Dyson, sTime Wit-
hout End: Physies and Bislogy in‘an Open Universe,
+Beviews of Modern Physios 51 (1979), 4470, J. Hees,
he Collapso of the Universe: An- Eschatological
Studys, The Observatory 89, (1969, 19
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Dva od ukupne trinaest listova koji prikazuju evolueiju svemira (fndiju. XFT vek!

Potinjemo razmatranjem sudbine svem|
ra pod predpostavkom da de on nastaviti da
so 8iri do beskonaéne buduénosti.

Osnovni makroskopski sastavni delovi
nira su galaksi grozdovi galaksija.
Sudbina jedne tipiéne galaksije je vezana za
nu njenih najvainijib sastavaih delo-
v, zvezda. Astronomi klasificiraju zvezde u
razne vrste | tipove, u zavisnosti od njihovih
luminoznosti i faza evolucionog raz-
ce zvezde trofe gorivo, uglavnom u
obliku vodonika. Mehanizam potroénje go-
riva, onako kako se 10 manifestuje kroz zra-
tenje zvezda, objadnjava se dobro poznatim
zakonima nuklearne fizike, Kako je koli¢ina
raspoloivog goriva za nuklearno sagoreva-
nje ili nukleosintezu kod svake zvezde ko-
nadna, ana é¢ biti iscrpljena posle perioda od
otprilike izmedu sto i hiljadu biliona godina
ili éak mozda 1014 godina. & r e tada
biti skoro hiljadu puta stariji nego danas.
Posle toga, zvezde ée uéi u poslednje faze
svog postojanja. Masivoije zvezde imaju
tendenciju da brie trode svoje gorivo, dok
manje masivne zvezde, iji je zivotni vek
stotine puta duzi od Sunéevog, sporije trode
svaje gorivo. Bez obzira kolika je mase neke
zvezde, medutim, ona €e ranije ili kasnije is-
crpsti svoje ogranitene zalihe goriva. Ona ée
zavrh oj zivot ili kao beli putuljak, neut-
ronska zvezda, ili kao ¢rna rupa.

Kao glavni izvor goriva, vodonik se pre-
tvara u helijum:. Na primer, kao tipi¢na
zvezda relativno miske mase, nafe Sunce ce
poteti da iscrpljuje svoje zalihe goriva posle
perioda od vko 5 milijardi godina od danas,
tojest, posle ukupnog zivotnog veka od gru-
ho reteno 10 biliona godina. Kada neka
zvezda kao §to je nade Sunce pretvori v
deo svojih zaliha vodonika u helijum, ona se
u prvo vreme iri i postaje svetlija protvara
juci se u tip zvezde koji se klasificira kao er-
veni diin. U toku te faze, nade Sunce ¢e pro-
gutati Merkur, Veneru i Zemlju. Zatim ¢e
poteti da se skuplja § la hladi i na kraju
pretvoriti u belog patulika. Posle perioda od
moZda 100 milijardi godina. konaéno ée se
pretvoriti u kondenzovanu, sagorelu grudva
materije, jor se ofekuje da ée se beli paruljak
pretvoriti prvo u futog, pa mrkog i najzad
tuljka. ot na njoj i svi
entiteti koji zavise od sunéeve radijacije,
odavno vide neée postojati
ija je masa |4 puta manja od mase Sunca
prolaze kroz proces potrofnje goriva i gray
tacionog kolapsa u kome postaju beli patulj-
ci.

1 uopite, zvezde

da koje imaju veéu masu od Sun-
ca, gravitacioni kolaps, prafen nuklearnim
sagorevanjem, imade za rezultat stvaranje
elemenata koji su tei od ugljenika — na pri-
mer, magnezijum, silicijum, sumpor i gvoz-
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de. Neke zvezde fija je masa 1,4 puta veda od
mase Sunca mogu da produ kroz spektaku-
larnu eksploziju kao supernova, gde ostaci
ove cksplozije poprimaju oblik neutronske
ezde. Medu ovima s¢ nalaze brzo rotiraju-
neutronske zvezde, pulsari. Neke zvezde
tija je masa bar dest puta yeéa od mase Sun-
4 mogu da se raznesu Festokom eksplozi-
jom supernove i zavrie svoj Zivot kao crne
rupe. Veoma tefki elementi, kao 3to su zlaio
i uran styaraju se prilikom ovakvih eksplo-
a i izhacuju u svemir.

Mada postoje vaine razlike izmedu ko-
naénih stanja zvezda koje su postali be
tuljci, neutronske zvezde i crne rupe,
one prepoznaju po dinjenici da materijo
zvezde postoji u visoko kondenzovanom ob-
liku. Tako jé jedna tipiéna neutronska zvez
du istog reda mase kao &to je Sunce, a ima
prefnik od samo 10 do 20 kilometara. Gus-
tina je tako ogromna da su elekironi stednje-
ni u protone jezgra atoma, pretvarajuci ib u
neutrone i takva zvezda sama postaje jedno
gigantsko jezgro. Crna rupa, medutim, pred-
stavlja najkondenzovanije stanje od svih.

Jedna tipitna galaksija koja je u poletku
jodna kompleksna struktura materije i nje-
nih vifestrukih izvora stelarne radijacije, na
kraju ée umreti i uglavnom prestati da zraéi
podta prode 1.000 milijardi (1012) godi
Medutim. ta galaksija e i dalje postojati,
kao izdvojena jedinica po prirodi uzajamnog
dejstva gravitacije koja dri na okupu ostat-
ke delova materije. Ti delovi e se sastojati
od mrtvih zvezda, raznih manjih fragmenata
materijala i aglomeracija kao $to su planete,
dina ili drugi delovi koji
e mali po svojoj masi da bi po-
stali izvor radijacije.

Isti oblik evolucije bi¢e ponovljen kroz &
emir u svim drugim galaksijama. Ova
sudbina ofekuje sve galaksije u toku vre-
menskog raspona reda 100.000 milijardi go-
dina od big-benga. Na kraju ée sve galaksije
spomretis, jer ée se ssvetiljker koje ih Eine i
zbog kojih one svetle pogasiti, jedna po jed-
na. Zyezde koje ih satinjavaju ée iserpsti
svoje goriva., Ljudture galaksija ée nastaviti
da se udaljavaju jedna od druge u svemiru
koji postaje sve hladniji | mratniji, jer za sve
avo vreme u svemiru ée neprekidno padati
temperatura u toku njegovog Sironja. Niti ée
igde biti podmladivanja galaksija poito jed-
nom umru. Jer, neée biti novih dovoda ener-
gije da bi proces otpoteo iz potetka, sve
dokgod se svemir §iri u beskanatnu budué-
nost.

Do daljeg procesa promena u galaksiji do-
lazi tak i kad njene zvezde prestanu da zra-
te: Kroz otprilike 1018 do 1027 godina, g
laksije fe izgubiti fak 99 procenata svoje
zvezdane mase putem procesa isparavanja
(slitno natinu na koji teénost gubi molekule
na svojoj povrdini). To se dedava kao rezultat
sudara 2vezda u spoljnjim délovima
hovog izhacivanja iz galaksij
gravitacionog kolapsa gusto nabijenih pre-
ostalih zvezdanih masa u unutradnjim delo-
vima dovedée do toga da one budu uvudens
unutra procesom uzajamnog gravitacionog
privladenja $to dovodi do kolapsa u ogrom-
nu crnu rupw. Zvezde koje ostanu unutar
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granica galaksije — gde ée mnoge takve zvez-
de i same postati croe rupe — sudarade se i
spajati 1 toku tog dinamitkog procesa u
centralni deo jed cledmr kanibalske galak-
titke crne rupe tja ée masa biti veéa od mi-
lijardu solarnih masa. Grozd galaksija. ée ta-
kode, doziveti na kraju istu vrstu sudbine
kao i pojedinaéna gnlﬂkszg On ée postati
supermasivna crna rupa. Citav ovaj proces
moie da potraje negde izmedu 1018 do 1027
godina, Medutim; postoje gornje granice za
veliginu i masu ernih rupa. One nede preéi
masu 100 triliona puta veéu od Sunfeve
mase.

U sve tamnijem, hladnijem i prostorno ot-
vorenijem svemiru koji je naseljen stelarnim
crnim rupama, masivne galakticke i super-
masivne crne rupe koje su nastale kolapsom
galaksija i grozdova galaksije, zalutalih de-
lova materije, neutrona ili belih patuljastih
zvezda koje su uspele da imaknu i lutaju
same za sebe. odvijade se jedan dalji proces
koji neumorna tera svemir ka kraju.

Kulture Istoka

materija u svemiru koja je satinjena od bar-
jona nestabilna § da ée se na kraju raspasti.
Tako ée i zvezde koje su uspele da sumaknus
da ih galaktitke crne rupe sne uhvates, na
kraju podleéi procesu raspada protona posle
priblizno 1039 godina. 1z fenomena raspada-
nja protona mode se zakljutiti da ée posle
perioda od priliéno 1032 godina od big ben-
ga svemir izgubiti syn materiju koja se sa-
stoji od protona i neutrona. U toj fazi, sve-
mir e iskljuéivo biti sastavljen od elektro-
na, pozitrona, fotona i neutrina, zajedno sa
ornim rupama koje su se oformile kolapsom
galaksija i grozdova galaksija.

Ali éak ni ove nije éitava prita. Postoje i
drugi mehanizmi i fizitki procesi koje fizi-
Eari priznaju i koji utitu na sve oblike ma-
terije i radijacije koji su uspeli da prezive
tak i raspud protona. Jedan od ovih je proces
koji se naziva sHokingovo (Hawking) zruée-
nje«® Pn 8, W, Hokingovoj analizi, koja je
prvi put objavljena 1974., croe rupe (koje su
formirane dinamitki kao rezultat #isto gra-

Jedan od tih procesa je raspadanje proto-
na.* Ko za barjon, i za proton se misli da se
sastoji od tri kvarka (osnovni sastojei nuk-
leona) koji imaju elektriéni naboj 2/3, - 1/3,
2/3.da bi dali broj+ 1 za proton, Prema opi-
te prihvacenim teorijama unifikacije; pod
uslovima kada je energija dosta iznad reda
od 1015 GeV, kvarkovi se mogu transformi-
sati u leptone kao ¥o su elektroni ili poxit-
roni uz pomoé X bozona (Eestice razmene).
1 dok je takav gubitak identiteta mala vero-
vatan pri nizim enorgijama i temperaturama
(jer se X bozoni koji su neophodni da bi do-
ilo do transformacije daleko malobrojniji
pri niskim remperaturama); on nije i nomo-
gut, | moze so odekivati da do njega dode «
vremena na veeme. A kada do njega dode.
proton se raspada, Dva od kvarkova unutar
protona se pretvaraju u pozitron i antikvark.
Treéi kvark u protonu se kombinuje sa an-
tikvarkom i stvara se pion [pi mezon), fime
dolazi do raspada prvebitnog protona.
Procene koliko je potrebno da se proton
raspadne variraju donekle od teorije do teo~
rije. Jedna takva vrednost daje da je vek pro-
tona oko 1031 godina, sa donjom granicom
veka protona od 1029 do 1090 godina. Jedan
od natina dase ovo iskaie jeste da bi u jed-
nom skupu od 1016 protona trebalo da dode
jednom u godinu dana do ovakvog raspada.
[Ako se ima nekoliko hiljada tona materije —
na primer, vode — trebalo bi da bude moguée
da se primeri brzine ovakvog raspada pri-
mete. U stvari, u ovom trenutku nekolikp
eksperimenata je u toku da bi se videlo da
ki se ovaj fenomen moZe detektovati po-
smatranjem). Ukoliko se fenomen raspada
protona eksperimentalne potvrdi, to ée
samo jod vide dati na tezini velikim teorija-
ma unifikacije, ali ée imati i vaine implika-
vije za kosmologiju. To bi znatilo da je sva

: 5. Weinberg, The Décay of the Protons, Seian-
tific American (June 1981); 1. M. LeSecea, F. Reines,
and D, Siriclair, The Search for Proton Dec
tific American (June 1985 D, A Dicus. J. . Letas, D,
€. Teplite, and V. L Teplita, sEffects of Pratan Decay
an the Cosmological Futures, Astrophysical Journal
2521982}, 1-9,

vi g kolapsa) su u stanju da gube
magy, zrale energlju | potpuns ispare. Ove
je fenomen tija se pojava moze shvatiti u
svetlosti koncepata i zakona kvantne meha-
nike. Proces Hokingoveg zradenja iz crne
rupe bi se mogao objasniti eventuslnim
rastyaranjem | isparavanjem same crne
rupe.

Kao $to smo to ranije videli, kvantna teo-
rija tvrdi da je vakuum ispunjen pravim pa-
rovima cestica | anti festica. Koristeéi se
ovim idejama, Hoking tvrdi da u blizini crne
rupe, moke dodi do pojave vakuumske fluk-
tuacije kada jedan &lan para estico/antices-
tica moze da bude u stanju da umakne ¢rnoj
rupi, dok onaj drugi upada u nju. Drugim re-
¢ima, umesto da jedna drugu uniite, 3to bi
normalno i ufinile, jedan &lan opstaje kao
prava testica u obliku zratenja. U to] situa-
ciji ée izgledati kao da to zratenje dolazi iz
same crne rupe. Ona dodaje svoju energiju
onim testicama koje se ve¢ nalaze u pravoj
sferi. Pofto se pretpostavlja da je ukupna

kolitina energije konstantna, da nema nje- *

nog stvaranjd niti unistenja, ona druga fes-
tica, koju je progutala erna rupa, mora da
kompenzira pozitivnu energiju koju joj je
odneo njen partner, To s¢ dedava kada des-
tica koja upada u crnu rupu dodaje svoju ne-
gativou energiju crnoj rupi. Ovo ima za re-
zultat povecanje ukupne mase crne rupe, u
visini koja je u ravnotezi sa oslobadanjem
energije u obliku zratenja koju sa sobom od-
nosi Gestica koja je umakla. O Eitavom ovom
pracesu se mogze govoriti kao o procesu u
kome je energija probila stunels kroz ener-
getsku barijeru. Mada se ovaj proces probi-
janja tunela nikada nije mogao dogoditi pre-
ma klasiénoj fiziei, pravila kvantne fizike to
dozvoljavaju. Ponavljanjem oveg procesa,
erna rupa ¢e, hez ohzira kolika joj je bila po-
fetna masa, na kraju izgubiti svoju masu i
potpuno ispariti. Pravilo termodinamike
crme rupe glasi da dok se masa i veliting
crne rupe smanjuju, proces probijanja tune-
la postaje sve feléi. Proces isparavanja se
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ubrzava, sa smanjenjem mase. Prema tome,
pre ili posle, sve crne rupe, podev od prapa-
tetnih mini ernih rupa koje su bile prisutne
pri stvaranju svemira, pa do super masivnih
ernib rupa koje su se formirale kolapsom
grozdova galaksija — oderadivade svojul ener-
giju: Konafna faza isparavinja crne rupe se
brzo odvija, Ona moze da se okonéa straho-
vitom eksplozijom radijacije. Proizvodi ras-
pada ée biti uglavnom u obliku fotona.

Prapobetne crne rupe su mokda isparile
uglaynom u vremenskom periodu od oko 15
bilivna godina posle big benga. S druge stra-
ne, proces isparavanja velikih crnih rupa
traje mnogo duze. Tako ée vrnof rupi koju je
formirala zvezda jedne solarne mase trebati
oko 1066 godina da ispari po mehanizmu
Hokingovog zratenja, dok ¢e crnoj rupi koja
je nastala gravitacionim kolapsom samo
jedne galaksije biti priblizno potrebno iz-
medu 1090 do 10190 godina da potpuno is-
pari. | na kraju, supermasivioj crnoj rupi
koja se formirala kao rezultat gravitacionog
kolapsa grozda galaksija potrebno je fak
10108 gadina da bi isparila procesom Hokin-
govog zratenja, Krajnja faza cre rupe koja
zrati, u toku poslednje sekunde svog posto-
janja, obelezena je veoma svetlim rasprska-
vanjem zrafenja visoke temperature. Dugi
period veemena ovi povremeni bljesci crnih
rupa na umoru, kao svitei u noci bez mese~
ca, na kratkoi isprekidano ée osvetljavati je-
dan inaée mradan i hladan svemir. Ukratko,
sve galaksije u svemiru koje su nekada po-
stojale potpuno ée nestati posle proteka og-
romng dugog vremena od priblizne 10100
godina. Ostace samo ogroman hladan, mra-
an, veoma difuzan gas sastavljen od takyih
stabilnih Sestica kao 5to su elektroni, pozit-
roni, fotoni, neutrini i gravitoni. U ovoj po-
slednjoj fazi, svemir ée se sastojati od veoma
proredens plazme elektron-pozitron parova
potopljenih u moru zradenja.

Novija istrazivanja su pokuiala da odrede
da li éo pozitron/elektron parovi koji osta-
nu, kao jedini preostali oblik materije, na
kraju unidtiti jedan drugog i time za sobom
ostaviti svemir kojim dominira zradenje, ili
obrnuto, da li ée renje svemira spreéiti
takvo unidtenje i obezbediti opsianak sta-
bilnih festica u obliku elektrona i pozitro-
na.* Jedna je moguénost da ée dovoljun broj
zalutalih elektrona i pozitrona opstati, fak 1
uz isparavanje crnih rupa, uniftenje elok-
tron/pozitron parova putem slutajnih suda-
ra ili konaéni nestanak pozitronskih atoma
(formiraju se spajanjem elektron/pozitron
pamvm To ¢e obezbediti postojanje m.'nen-
je u dovoljnim koliti a bi p
koli¢inu fotona ili pozadinskog zratenja Sija
se energija smanjila preko ervenog pomaka
usled firenja svemira.

U sadainjoj fazi istrazivanja. horizont
shvatljivosti — i predvidljivosti — u odnasu
na daleku buduénost otvorenog svemira koji
se stalno diri (da li sa oznakom k =—1 ili k
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=)} zavriava se u neizvesnosti i nedostatku
pouzdanog znanja. Shvatljivi svemir u od-
nosu na svoju daleku buduénost, kako ga je
postavile sadainja kosmologija, postepeno
isfézava u nepoznato.

Do sada smo ispitivali buduée izglede
svemira na hipotezi da je njegova geometrija
opisana jednim od otvorenih modela. Druga
glavna grupa Fridmanovih modela koje sa-
yremena kosmologija ozhiljne razmatra oz-
nntenn jr kao szatvorenac. Prema ovoj, pre-
énik prostora svemira je konatan, a njegova
geometrija je sfernog tipa. Svi prihvadeni
modell svemira se slazu da svemir prolazi
kroz Sirenje i pokazuje evolutivni razvoj.
Medutim, za razliku od otverenih modela,
ako ée se svemir opisati kao zatvoreni mo-
del, on se nece diriti zauvek: od sada pa za
vie biliona godina, Sirenje svemira e pre-
stati. Svemir e poteti da se ponovo skuplja
sve vefom hrzinom. pmr'.i kroz svmlkupnu
kompresiju i zavrditi u stanju opsteg gravi-
tacionog kolapsa — jedinstveno stanje bes-
konatne gustine i temperature. Umesto da
okonta cviledi (tj. u beskrajnom Sirenju— pr.
ur.), svemir ée okontati u velikom gnjetenju
(big erunch). Svi tipovi strukture koji je on
stvorio u svojoj prethodnoj istoriji ¢ po-
tpuno ragoreni u sveopito] razornoj kom-
presiji.

Kao primer zatvorenog svemira, zamisli-
mo da je stvarna gustina dva puta veda od
krititne gustine i da je brzina Sirenja svemi-
ra, onako kako je daju Hablovi parametri; 15
kilometarn u sekundi za milion svetlosnih
godina. Pod tim uslovima, svemir é¢ nasta-
viti da se Siri 2a jok 40 ili 50 milijardi godi-
na, pobev od svoje sadadnje starosti. Sirenje
Ge tada prestati, a svemir ée lagano poteti da
se skuplja. Trebaée mu priblizno 50 milijar-
di godina da se vrati u stanje u kome se sada
nalazi. Posle toga, trebade mu jod 15 milijar-
di godina da bi se vratio u jedinstveno stanje
gustine | temperature koje se moze uporedi-
ti sa onim od koga je prvenstveno podeo.

Ako se pretpostavi da je stvarna gustina
svemira dva puta veéa od krititne gustine,
onda ée (u fazi maksimalne ekspanzije) sve-
mir postati dva puta veéi nego dto je sada.
Stavide, temperatura pozadinskog mikrota-
lasnog zratenjn — koja je, u ovom trenutku,
priblizno 3 stepena Kelvina — opasée na 1,5
stepeni Kelvina. Pofev od prvih faza skup-
ljanjn svemira, ovaj ohrnuti proces ée prodi
kroz niz fizitkih i astronomskih faza koje
uveliko udvajaju — obrnutim redom — razne
faze evolucije kroz koje je svemir ranije pro-
a0, Temperatura pozadinskog mikrotalas-
nog zradenja ée postepeno poéeti da raste. U
prvoj fazi, na primer, kada ce se svemir sku-
piti na stoti deo svoje !adninje velidine,

p pozadinskog enja ce poras-
ti za oko 300 stepeni Kelvina. Stavide, podto
fe se snda galaksija priblizavati jedna dru-
£0j 4 ne udaljavati jedna od druge, njihavi
spektri ée poteti da pokazuju plave pomake,
ane ervene pomake. U prvo vreme samo e
obliznje galaksije pokazivati plave pomake,
dok ¢e one udaljenije nastaviti da pokazuju
svoje uobitajene orvene pomake. Medutim,
postepeno, sve galaksijo (ukljuéujuéi i one
najudaljenije) ée postati plavog pomaka u

Pocetak i kraj sveta

svojim spektrima. U prvom trenutku — to
jest, grubo reteno oko bilion godina pre ve-
likog drobljenja (big crunch) — veliki super
grozdovi i grozdovi galaksije ée se sudarati,
preklapati i spajati jedna sa drugim sve &es-
ce. Pojedinaéne galaksije ée se isto tako su-
dariti i spajati okt 100 miliona godina pre
kraja. U meduvremenu, temperatura poza-
dinskog zratenja ée se podiéi tako visoko da
ne samo da ée se, isprva, molekuli u plane-
tama. ili interstelarnom prostoru odvajati u
atome, veé ée se kasnije éak i-atomi rastav-
ljati na jezgra i sfobodne elektrone. Na pri-
blizno 4,000 stepeni Kelvina, elektroni ée
biti izbaéeni iz svojih atoma. Na 10 miliona
stepeni, zvezde ée se raspasti na svoja atom-
ska jezgra, fotonsku radijaciju i slobodne
elektrone. Zvezde ée ispariti. Ovo ée se do-
goditi ko 1.000 godina pre konaéne faze to-
talnog kolapsa. Svemir é¢ postati — kao fto
je nekada i bio— plazma ujednatene gustine.
Kada temperatura dode do 10 milijardi ste-
peni, gustina i temperatura se udvostruta-
vaju skoro u jednoj sekundi. Cak i jezgra
podlezu daljoj dezintegraciji. Neutroni i
protoni ée se osloboditi od jezgra. Pri ovim
temperaturama i energijama, sudari fotona
¢e stvariti veliki broj elektrona i pozitrona.
Zajedno sa neutrinima i antineutrinima, ovi
ée doéi do stanja toplotnog ekvilibrijuma.
Citay proces ée se brzo pribliziti konatnem
stanju heskonatne gustine i temperature.
Posle perioda od priblizno 100 milijardi go-
dina od svog potetka, svemir koji implodira
doéi ée do plamenog kraja ¥to bi odgovaralo
eksplozivnom poéetku. To je jedan kraj koji
j& potpuno razlidit od kraja koji predvida
model stalno Sireéeg, sve hladnijeg, potpuno
mraénog, otvorenog svemira.

1 ovaj kraj, takode, kao i njegov podetak,
lezi van sadainjih moéi poimanja. Ako pra-
timo napred izneti scenario, odmah se po-
stavlja jedan broj pitanja. Da li ée ovom sve-
miru, posle njegove smrti, uslediti drugi
svemiri? Ako hode, da li je to deo jednog
beskrajnog ciklitnog procesa radanja i umi-
ranja svemira, ne samo u buduénosti, veé i
u protlosti? Na ova pitanja nema &vrstih od-
govora. Prema mnogim kesmolozima, da bi
se shvatila fizika kraja svemira sadadnje teo-
rije ne zadovoljavaju nifta vide nego o su
adekvatne za razumevanje njegovog potet-
ka. Jod jednom ée morati da se izgrade novi
koncepti vremena, prostora i materije.

12 knjige:
M. K Munitz:

Cosmic Understanding
Princeton, 1986)

S engleskog prevea
BDonle Krivokapi¢
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Ima li svet potetak i kraj, a ako ima, kako
otpotinje, kako stize kraju? | Sta je spres po-
detka | sposles kraja?

Adivike, dainisti, budisti i hinduisti pitali
su s¢ o tome podto se za njih hiografija po-
jedinea (kroz bezbrojne reinkarnacije) po-
klupula sa velikim kosmitkim ciklusom,
kalpom {ukoliko pojedinac, pre toga, ne po-
stigne oslobodenjel. Za hridcane se sa apoka-
lipsom i strainim sudom razrefavala cela
kosmitka drama i drama svakog pojedinaé-
nog ¢oveka —svako je morno da poloi radun
»na kraju veemena« i 6 njemu se odlutivalo.
Lz toga se vidi da se Foveka u starim kosmo-
logijama potetak i kraj sveta sticaos na jo-
dan liéniji na¢in nego nas.! U indijskoj tra~
diciji éak i bogovi prapadaju na kraju veli-
kog stapanja (makepraleya) do sovoeg vu-
tenjas, novog kosmosa. Jedino oni koji su se
oslobodili (postigli moksu ili nirvanu) vise
ne podleiu ni ciklusima reinkarnacije (ritam
mikrokosmosa), ni kosmitkim eiklusima
(ritam makrokosmosa), Iz te perspekiive in-
dijska misao nas iznenaduje svojim antropo-
contrizmom, Govek je osobit po tome 8to je-
dino on — od svih bica (ukljutujuéi demone
i bogove) — moke da postigne oslobodenje.
Osloboilenje nije bozanska egzistencija, niti
sjedinjenje sa bogom (ili obogotvorenje) —
nego nesto sasvim drugo. Ova filozofska ide~
ja nslobodenjn razlikuje se u osnovnim orta-
ma od religijski shvaéenog spasenja® U kos-
molodkoj ravai razlika je u sledecem. Ideja
oslobodenja pretpostavlja da je svet nestvo-
fen, tj. da ne nastaje (niti propada) voljom,
ljubavlju, trudom, ili zaslugom bogova, niti
bogovi pomazu ili ukazuju na put oslobodie-
nja. ldeja spasenja to, obiéno, pretpostavlja
(w indijskoj tradiciji razvijene su obe ideje —
nekad u simbivzi, nekad u opoziciji), U in-
dijskoj perspektivi spasenje. tj, egzistencija
u svetu bogova, znadi nedto slitno onome
ito nalazimo i drugde: produzenje lepih, po-
zitivnih strina fizitke egzistencije a otkla-
njunje negativaih, nepozeljnih strana (holes-
ti. bede, patnje, starenja smrtil. Al éak i
onaj ko je dosegao Brahmin svet (brahmalo-
k) podleie zakonima kosmosa i yremena i

Nedto luumje videfema da je | u tradiciji odnos
prema krfu svets bio raelidic — nekad se spasenge, ad-
nslobodenje vezuje na adreden natin ea keaj sve:
nekind jo nezavisne [(]. tada jo oulobodenjs upravo
kraj svete u egzistencijalnom smislu)

2 Hazlike s sledece: Spasenje-se postiia verm,
a oalobodenje sazmanjem (askezs, velin i ljubay mogu
igrati- odredeny ulogu | u spasenju | u wslobodenju).
Bpsenje podreazumeva ne samo posiajange bedanstva
nego | ajegovu pamoé {ljubay, milest], a w oslobedenjis
bobunstvo nena ulogu i znada. Spasenje znadi gbli-
deneiknciu sa bodassrsorn, kao fidaspavanie
u busanski habituy posle smrti (nebo, raj it ), dok os-
labodenje enaéi deontologizacijn, prekoradivanje svih
graniea & démana (akljobujud | podrubja bogues). Ox
Tobadenje ne sama da nije 1 rvnd bodariske egai

elje. negn je bogovimu nedastupno. Spasenje jo za ved-
ske indijee i rane hriféane znatilo postizanje besmri-
nostis ond koji ga ne postida umiri po drugt put, odnos
no ne uskreavaju, e tako konatno nestafu iz svets (ie
bilo koje ravnl) gauvek. Oslobodenje nemy 2 cilj bes-
mrtnost. jer je besmrtnost samo &lan u dvojstvu smrt-
nost-besmrinost, a cilj eslobodenja i prevaziladenje

s wreme upaniduda, ur predadngi jdeal
wimrtata, amrtatea) favlja sovis asloh

Kulture Istoka

Zasto uopste

v s Y
nesto, a ne nista

Dusan Pajin

mara da istupi iz tog srajskog stanjac kad is-
erpi svoju dobru karmu (jer rajsko stanje je
deo karmitkog poretka), ili sa smréu (sadai-
njeg) boga Brahme | propadéu njegovog sve~
ta (tj. najdalje za 311.000 milijardi godina).
To je ujedno, najduki ciklus za koji zna in-

ijska (puranska) tradicija; Ali, ona zna da
susve velitine (a narotito duZina zivota) re-
lativie, one najvede, kao i one najmanje.”
Jednodaevni Zivol nekog insekta, stogodis-
nji zivet nekog foveka ili milijarde godina
Brahme,* samo su razli&iti vidovi prolaznog,
deo heskrajnog niza vremensko-prostornih
poredaka, tofak egzistencije, veéni tok
(samtana) i lutanje (samsara). Onaj ko ze os-
lobodio jeste izvan svakog poretka — on je
nadvisio sve prostorno-vremenske refime —
potetak i-kraj, ono pre pofetka, ono izmedu,
kan i ono posle kraja.

Covek i svet

U tom smislu probudeni kaze: +Ja sam
najvidi na syetu, ja snm najbolji na svetu, ja

3 Slededa manjn veliéing u odnosu na vek Brah-
me jeste jedan dan u ivotu Brahme, tj. kulpa (detiri
milfjirde | 320 willons godina) !m}- s anvrlava veli-
kim rastakanjen | k Kalpu
nm iljaii mahajugs. Mahapiga tenosl 4.330.000 go-
& zavraava se pralajom (eapanjems. Jedng muha-
Jugn e beriri juge, 1j. razdobljn regresivaog razvajn
Losmosa, u kome se od potetka prilike (o svakom po-
gledu: moraloom, biolatkom itd.) pogorkavaju Ova
iddeju r sledu caxdobiija fuga), m! Kojit je svako naredno
ore od prethodnog, u suprotuosti je sa idejom marul-
nog progresa, vezanom uz verovanje u reinkarnaciju i
karmu. Naime, ako ljudi postaju ave bolji prolazeéi
kroz bezbrojne reinkarnacije, stituéi moralne pouke
kroz syoju karniu, onda prilike ne bi mogle postajati
lodije (bar) u ravai drudtva. A ulenje o jugama to ne
kake. nego opisuje bad pogerfanje prilika i moralnih
svojstava judi S tim u vexi treba dodari du ovu ideju
o pogortanju prilika ne treba dovoditi u vean sa termo:
dinsmskom idejom entropije, koja se odnosi sama na
Fizitku ravan.

A Prema mitologiji purana, egeistencije hogova
takode pripadaju razliitim yremenskim porecimu. Za
dan { nof u divotu Brahme smené se dvadese
(hogova) Indri, tf. za veeme od osam miliju
Eptrdeset miliona goding . pdele su slozene
Jer svaka tradicija (puran ka, budistitkn)
Tma avoje jedinics. Ovde s oslanjama na nazive | po-
dele date u tradiciji tokatova purana, U tof tradicij
stalizenje oteduva Sto - )rdxmu rulﬂm]u po duk
u zavisnosti od kog redima | odine, ili

sam najstariji na svetus ovo mi je poslednje
rodenje, za mene vise nikad nede biti ponov-
nog bivanjas (Majjhima—nikaya, 111, 123).

On zna da je iskoratio, da s¢ razvezao od
sveta i svih stanja, od nastajanja, postalosti
i mestajanja. tj. od svih suprotnosti. Religija
obitno artikulide éovekovu volju za jednim
elanom u parovima suprotnosti: ona hoée
vetnost naspram  prolaznosti, dobro na-
spram zla, besmrinost naspram smrii. A
ovaj probudeni ne kaze: ja éu veéno biti, ni-
kad vide nedu umreti, nego: nedu se vike ra-
dati i bivati On zsa da rodenje vodi smrti i
da sye &to je nastalo propada. Smemo li 1o
smatrati razlikom izmedu religije i filozofi-
je?

U nastojanju da osvetli ova iskustva, u
svojim  sjajnim  analizama  Elijade
(1951{188-9) ih poredi sa Samanistitko-
mitskom temom vradanfa na primordijalni
podetak, atemporalni trenutak pre stvaranja
sveta, na kretanje unazad kroz veeme. Me-
dutim, svrha i kontekst Samanistitkog i me-
ditativnog pristupa su razlititi. Za famana
magijsko kretanje kroz vreme i prostor je
doslovna moé (kao i moé koju vernik pripi-
suje bogu). Tom moéi on pastiZe neke prak-
titne ciljeve (izletenje, podmladivanje, oh-
navljanje snaga). Za njega (kno i za tehnolo-
ga) svet je podruéje koje ima da bude nad-
vladano, keme treba nametnuti viastitu vo-
fju i naslede. Jogin nekad i sam pretenduje
nd modi damana, ali njegova nadleznost i
sveha su drugog kova. On se ne vraéa u pri-
mordijalni trenutak pre podetka vremena
nego iskorafuje u vanvremeni poredak koji
spostojic paralelno sa temporalnim poret-
kom; kao §to po uverenju Indijaca primordi-
jalni zvuk OM, a po dokazivanju nauénika
sum prvobitne eksplozije, postoje naporedo
sa svim zvucima sveta®

To sosvedéivanjes ili sbudenjes, iskoradi-
vanje iz struje, u mnogim tradicijama pove-
zano je 4a razlititim odnosom prema svetu,
Nekad sa potpunim odbacivanjem svake
vrednosti sveta {izuzev vaspitne}; to srefe-
mo; na primer, u dainizmu, sankhji, ranom
budizmu i ranom hridéanseva. Nekad sa re-
lativnim pribvatanjem svéta | njegovih

L3 Visake tradieije joge | meditacije smatrale su
tzv. modi, sidhije, nedim drugurundmm u odnosu na

danin, savisl od toga o kojo godini js-teb). Jedna sobid:

e hoganaka goding sadrii 360 Hudskih godina, Jedma
godina boga Indre iznosi (oko) 3.085.710 Judskib go-
ditia. Jedna goding bogn Beahne iznosi 3.110 milijaedi
1 400 milioms ljudskih godina, Tako, dok prode jedan

dan u ivotu Brahme (1), jednn kalpa), odigr se hiljadu

mokia),

| propusti sveta Iy 8 otam nasti-
pa veliks prapast (ali, ni ova nije Konatna)
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lobodenje. t). samo guptil tjem. Ako-se
uporede Sarolije kao dro su levlurqn tolepartacija i
sli¢ne modi sa ovako mdikalnim padilazenjem svega
5o vezuje uz svet (4 ne samo oslohadanjem od gravi-
tacije), onda razumemo zafto se kade di sy smodic
sumo finija anéaranast svotam. Jor, to znadi produbiti
svoje prianjanjo i hraniti dalje volju za moé. otodati ov:
lobodenje, biti blite bogavim, a dalje od ljudskog tra-
giema koji raskravijuje prianjanje,



jaitra. Sredidnji deo sa pet

Pocetak i kraj sveta

(muikih) 1rouglova nadole i fetirs (Senska) trougly okrenuta nagare, Kragovi za tamnjenih trouglova oznatavaju

ravai evolucije ix arediinjeg trougla sa binduom (7 involuije u pavratnom kretanju energife stearanjn

vrednosti, 4 nekad sa ekstatitkim prihvata-
njem® koje kulminira u ljubavi i poirtvova-
nju za sva stvorenja, bilo u okviru teisticke
interpretacije (da je svet bozanska tvorevi-
na, nastala iz potrebe samoiskazivanja ili
igre}; ili u okviru ateistitke interpretacije
{pribvatanje ravnodusne lepate svemira i ta-
janstva sveta, iza koga ne stoji bozanstvo
nego apersonalna energija koja toveka ispu-
njava prepadéu, fudenjem, divijenjem i po-
tovanjem, bez poriva da je personalizuje).

Vidimo na delu dva suprotna gesta koji
vode istom ishodu: razvezivanju od sveta.
Na jednoj strani tome se tei radikalnim od-
bacivanjem svakog apetita i veze sa svetom
(askeza), ili utrnuéem volje za svetom (sa-
gledavanjem ispraznosti), a na drugoj strani
sagledavanjem temeljrog jedinstva doveka i
svets, pristajanja na tok s ljubavlju (taoisti,
Nite: amor fau), divljenjem prema taj
stvu, dubini i lepoti sveta. Moramo se diviti
ingenioznosti onih koji su otkrili da se éo-
vek moZe razvezati od sveta i askezom, tj.

Ova ckstatitko pribvatanje od moedernih
liluca nastojao je da artikulide Nide u okviru dioniz
skog nadela amor fati On jo takav sty istica
rot Sepenhianeru (i njegovoj indijskoj i budistitkoj i
takvih shvatmju
iji, U samom b
dizm tukav razvoj vidimo na potésu od akosmizoma

o budizma do kosmiaacije Bude i budinstava u po-
znom hudizmu. Tu se rIr.\m:l probudenja | aslobodenja
ne projektuje kao hv rvog vosila sa alazak iz
samsare nego kao nlrnuhknrqa samsare | nirvane kroz
karijeru bodhisatve koji odlubuje da stune u svet ave
dok i poslednje bice ne bude slobodno.

P

F
B

radikalnim odbacivanjem svakog spetita i
vezanosti, sve do samog nagona samoodria-
nju, kao i ljubavlju, tj. takvom superiornoi-
¢u koju vige nikakva sila ne moze dovesti u
pitanje, ni po cenu unidtenja (ljubav foveka
stavlja & onu stranu ucene smriu, koja spu-
tava ostale).

Svet se pojavljuje u dvostrukoj ulozi.
Sjedne strane. opinjava nas hiljadama zelja,
briga i htenja. 8 druge strane, za onoga koje
priseban, svet i sve $to je od sveta jeste pu-
tokaz. Covek ne moze postici oslobodenje, a
da prethodne nije sbios u svetu!

Kad se neki ¢ovek osvrne unazad na vias-
titu prodlost — narofito u tasu kad je veé
suoten sa smréu — on moie rei: kako mi
sada sve to izgleda nestvarno, &ini mi se kao
da je to bilo jute. Indijska misao to iskustvo
prihvata doslovno. Ona odgovara: to ti se ne
Eini, nego tako jeste. Ne s&inic ti se da je to
bilo juée, nego ti sada vidid to proteklo vre-
me iz jedne druge dimenzije u kojoj je jedan
dan ono ito je u drugoj dimenziji ceo jedan
zivot, Gitalac kome je bliza zapadna knji-
Zevnost moze u vezi sa ovom temom da upo-
redi poslednju szurkuc u Pronadenom pre-
meny, poslednjem tomu Traganja za i§fez-
lim vremenom Marsela Prusta. Evropska
tradicija je (izuzimajuci Grke i neke rane
hriféanske mislioce) ratunala sa je i

se lmdovr\:u}u u
thLraj, ono sve vefe pronicanje u dubinu i
potankosti ¢ulnih utisaka na jednoj strani i
zapanjenost pred njihovim vaskrsavanjem i
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propadanjem na drugoj strani, ne izaziva li
toistu onu vrtoglavieu koju oseda tovek jed-
nom nogom u grobu, kad baca poslednji po-
gled na svoj predadnji Zivot, ili koju je moi-
dn osedao probudeni kada je, odjednom. sa-
gledavao bitne momente hiljada svojih pre-
dadnjih otelovljenja, od postanka sveta, do
tog dana? U priti o asketi Naradi i Viinuovoj
Matsja purane | Bhagovata purane,
pod naslovom »Narada i Vidnue u zborniku
V. Kempotié: Hiljadu lotosa, Beograd 1987)
vidimo kako se ceo jedan Fivot (proveden u
samozaboravu) izjednatuje sa dasom osves-
¢enog vremena. Na drugi nadin tu jednadinu
artikulife i Prust u blazenim, privilegisanim
trenucima svojih Traganja za iddezlim vre-
menom.

Oslobodenje 1 kraj sveta

i

Ali, sada neko moze pitati Eemu razy
vanje od sveta, kad nas smrt ionako udaljava
anavek | semitskim, a priveemeno u in-
dijskim tradicijama) iz sveta, tafn
ljudskog sveta. Ipak, ovo je jedna od ZiZnih
tataka u kojoj se susrecu evropsko i indijsko
iskustvo, U prvom suodavanje pojedinca sa
smréu, a u drugom sagledavanje egzistenci
jalne (karmatsko-reinkarnarivne) ulanta-
nosti Zivota, stavlja &oveka pred ekstazu
razvezivanja od sveta. To — da bi se moglo
ispasti iz sveta (pasti iz bi¢a u nidtavilo) —
katkad predofeno kao neko beskrajno pada-
nje kroz nidta u nidta, izaziva strah, drhtanje
i uzas zbog kojih je samrtniku tako vazno
svetlo, ili da se drzi nekog Zivog. Boji se onaj
ko je vezan uz svet, ko misli da je svet nelto
ito (e izgubiti — kao da je svet ikad imao.”
Ovde obnavljamo onu budistitku drskost —
da se onom ko je opsednut prolaznoiéu i
smréu predoti snerodeno stanje duhae, per-
spektiva onoga ko sé nije ni rodio, Tu sada
vidimo da se stitu dve teme. Da bi se razve-
zao od sveta, tovek se najpre mora naéi u
svetu. Da bi se odludio za nerodenost (da bi
mogao redi kao Buda: za mene vife nema no-
vog bivanja) mora se najpre roditi, & da bi
mogao umreti (tj. mirno otifi) mora se na-
jpre razvezati (onaj ko jé vezan uz svet ne
mo#e da umre, nego ga #ivot pogubljuje, ili
se on sam ubija),

Spona postoji dok postoje élanovi koji je
Eine. Ako se ponidti jedan, ili oba &lana,
nema vise ni spone. Adivike su smatrali da
su oba tlana — i &ovek i svet — tako posto-
jani, tako moéni, da se sudbina (niyati) ne
moze raskinuti do konca sveta, na kraju ve-
likog razdoblja. Na slitan naéin, u judeoh-
riféanskoj tradiciji je apokalipsa konaténo

Moida jo trocutak da objasnime budisticki
akosmizam. Neki hrkaju akasmizam sa mzofaranjem,
mom i odbacivanjem svega fto je od svetn, te
traju da je protivetne ako hudiss podtuje Eivor
(diva bida), ako deli da pomogme b

dahom li ko poftuje  divi s \rpun
b brkati ok i aslubodenge od
yista, 16 ogordeajem [heaom fiterie. bvet, Jer, avo

i
tom) i negativan nutin iskazivanje prisnjanja i dubo-
ke vezanosti uz svat



razredenje drame sveta i foveka ®
tradicijuma je postojala i teinja da se ove
teme internalizuju, da se kroj sveta shvati,
ne kao doslovni kraj svemira, nego kao ishod
oslobadanja, ili budenja toveka. U tom smis-
lu; Buda kaze: »Ja tvrdim da nije moguée ho-
dajufi svijetom doznati, vidjeti, ni doseé
kraj gde vile nema ni radanja, ni starenja.
umiranja, ni prestanka, ni nastanka, ali ne
tvrdim da je moguée dokrajditi patnju, a da
se ne dosegne svijetu do krajac. (Rohit-v.,
1V, 45). »Prijatelju moj, tvrdim da jeu ovom
telu, visokom 3est stopa, s njegovim oseda-
njima i duhom, svet, nastanak sveta, presta-
nak sveta i put koji vodi prestanku svetar.
Anguttara—nikaya, IV. 5.5 (prev. C. Velja-
did). Uz ovo Veljadic (1978: 225-6) navodi,
poredenja radi, Sopenhauerov stav iz Sveta
kao volje i predstave; sda potetak i kraj sveta
ne treba traditi izvana nego iznutra.« Na os-
novu ovog stava moZemo razumeti razl
izmedu judechriséanske
distitkog shvatanja, U prvom sluéaju esha-
ton i apokalipsa se povezuju, tj. konadno
razredenje svetske drame, spasenje i uskr-
uspostavljanje carstva boZijeg, nastu-
pa iza apokaliptitke propasti sveta.” Drugi
dolazak Hrista i apokalipsa stavljeni su u re-
lativno blisku buduénost, ake to poredimo
sa kosmifkim ciklusima sa kojima barata
indijska tradicija. Reklo bi se: podto je esha-
ton povezan sa apokalipsom, ova je stavlje-
na blizu da bi i razresenje bilo blizu.

Na indijskoj strani, adivike smatraju da
nema oslobodenja pre kraja sveta, ali ipak
ostaju pri ogromnim brojevima u svojoj kos-
mologiji (svako ima da progura kroz silna
otelovljenja tokom 8.400.000 mahakalpi) —
biti adivika bilo je zaista teko. U drugim
uéenjima iz indijske tradicije oslobodenje je
nezavisno od kraja sveta.

U zapadnoj tradiciji postoje dva bitna
kraja: (1) kraj Zivota pojedinea (smrt), kao

¥

ideje spasenja i bu-

snuf

4 Naudet vrene znaza tri-vidu apokalipse (1], upot-

rebljava ovu red u firem anatenju). Jedna vnatava
kraj svota koji nastupa u neusmisnom sledu yiemens |
epaha, o femu govore indijski epovi | purane, kao § sa-
Druga e apokalipsa u ke smiisly
Judao-hriséansk] tradieifi, sprovo
oéw apoknlipsa jo.ona koju mogu izvesti opers:
terl i gonerall globalnag nuklearnog sukoba:
Siroka | motaforiéka upotréba ermina apokalipsa za-
maglila je polazna enadenje, revijenn u judeo-hridéan-
sko) tradicijl u kojoj je apokalipss stridne
dogadanje. ok tada se u potpunati real
rstva). U prvom | trm
nedto drugo: prestanak syukog
d o apokalipst b

lipn. znai
puel u nidi poredak
kigje se uspostavijanje «

dell, uie-
srvin nebiskog. Kad e kea

privodiio doveienje jednog redoblja, ondi se oieks

Fivag sveta — vastonska fleka — kafa née pretpostavlj
wit sadrii poteneiju nekog novor, haljer potetha

A Neka moderna teolodka tumatenja ovib e

idu takode u praves internalizactje. To znadi da drugl
dolazak Hrista e teeba shvarit

atclovljenje) Hrista u karmas, nego kag
Hrista, u srou svakag hritéanine, keaj s
su treba shvatiti kno mskidanje [ rulenje primata s
rovnag, litnog § biolodkog u Fivous hrifdaning i po

ljanje |
éanje bliskosti i

koma | merils nin prvo mesta, dok os
mitnog priblizavanja tog kaja; go
loinosti okretanja dovekove
T e peEnAVAR]E [ag poriva | unutead

vori o hitmedi,

W tan

imperitiva,
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Jatira'ko fiokusuje vibricajuéi kiraktcr svemiiva filove uknEufu s Jezith patkic svets, proiskodenje i viadanje

u primordyalng zeuk-reé] - Indija XIX vek

aslobodenje od tela i (2) keaj sveta (apoka-
lipsa), kao poniftavanje sveta i uspostavlja-
nje drugog peretka (carstvo bozije), u kome
pojedinac vaskrsava (dobija finotvarnu ver-
ziju teln). U tradiciji purana to je postavljeno
natin: (1) stapanje k_roz fizitku
smrt (ritya-pralaya), (2) stapunje kros oslo~
bodenje (atyantika—pralaya), (3] urudavanje
sveta na kraju velikih razdoblja (naimitt
ka=pralaya), kada samo propadaju sloZenije
strukture, ali ne i elementi i konatno (4) po-
tpuno rastakanje na kraju najveceg ciklusa
(prakrta—pralaya), kads propadaju i ele-
menti, ili ono dtp bismo danas nazvali nuk-
learnom smréu vasione, tj. raspad samih
éestica, odnosno atomskih jezgra.

Zasto uopste neito, a ne nista?

Tradicija nam daje nekoliko odiovora na

to pitanje'” — uklju i odgovor da je to

Phanje je — sapravo — v Postavlja-
Irugl nadin sve mitolutke i filoxofske koymo-
gonije i kosmologije. Ono ujedno pokazuje pove:
kosmologije i onralogije. S i

h—o24 eddgovor keilse ne o
lzvedi ne mode s feeefi i pltanjes (Traktarus, 644 1
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nedokudive, ili neizrecive, Tako u Rg-ved-
skoj himni o prapotetku (Rg-veda, X. 129}
nalazimo sledeée redove:

No tko uistinu zna, tko ée nam reéi
odakle potjeée, odakle ovo stvaranje?
Bogovi su rodeni tek s nastankom svijeta,
pa tko du zna odakle je to poteklo?

QOdakle je poteklo ovo stvaranje,
da li ga pokrenu ili ne
Onaj 5to nad svemirom bdi u
najvidem nebu?
Tek on 1o zna, a moda ne zna ni On."

(prevod Z Vodineliéa)

Verovatno nedto mladi Lao—ceov zapis
glasi:

lzrecivi tno nije veéni tao
Izrecivo nije vetno ime
Bezimeno je ishodiite

Imenovano je mati svih bita
Odista, uvek nebitem mozemo sagledati

tudesnosti

" Uporedi proved M. Jekica;
Tko pravo enade? Tko ée ovde redi?

e ona posta?
Udakle ovo fzrabénje posta?

194 i ga djede, il it djede

onaj 4o ga nidgleda ¢ vinjeg svoda?
On valjdi znade, 1 al un ne ras?

M. Jedic: Rgvedeki himini, Zagreb 1987 st &




A biéem njihove ishode
Oba su od istog

fito &¢ zova
ti tajnom
Dubljom od svike tajne

i om sviju cudesnost

(Tao te ding, 1)

Teisticka uéenjn kazu da je nastanak sve-
ta izraz hozje volje, ili ljubavi [prema stva-
ranju). Filozofska utenju kaiu da je to izraz
nuiela dovoljnog razloga, a (danninja) fizit
ka, da je to posledica veée verovatnoie (tvrdi
se dla jo svet nedto verovatniji nego nidtavi-
lo). Ako se ima u vidu da se nekad zbi
ono manje verovatno — pre svega. nastanak
zivota, koji je nedto priliéno neverovatno —
onda poslednji odgovor nije bas ubedljiv,
ostalog | stoga $to znamo da verovat-
4 da se nifta necé dogoditi nije veca, niti
manji. od verovatnoée da ée se neito dogo-

Gore rebeno tie se tzv. causa eficiens, a
pitanje szadtos mode se ticati (ukljutivati) |
causa finalis. Tradicija vidi svet kaa igralid-
te bogova, demona i ljudi, U jednoj postavi
svet se pokazuje kao ogledalo boga. a &ovek
s ogledalo sveta. 1 neki danalnji kosmolo-
2i usvajaju da preko Zivog sveta, odnosno u
krajnjoj liniji foveka. svemir dolazi do
ssvesti o sebie. U ovim razmisljanjima misaa
se kreée kao loptica izmedu dva 4
jekta i objek
subje
njemu iskazao. Nove kazu: objekt {svet) iz-
nedrava subjekta (toveka) da bi sebe video

Za pojedinca svet se pojavljuje u interna-
lizovanoj perspektivi: iz tog ugla nastanak i
prestanak sve kosmolodke, nego eg-
zistencijalne granice. Svet je tada omeden
rodenjem—i—smréu, a ne milijardama godir
u proflost i buduénost, Tada se pitanje vrada
izvone ne, zasto svet, nego:

4. Stare kosmonulog

(hog) stvara objekt [svet) da bi se u

ni

Stare i nove kosmologije

Zadto su stare kosmologije znataj
prkos mnogim arhajskim crrama? Zato dto
nam ukazuju da je tovek upraznj
natine poimanja i kad mu je manjkao tzv.
Einjenitki materijal.

1) Istaknué ju da svel na-
i propada u ciklusima koji se ponavlja-
ju, maspram hridéanske ideje o jednokrat-
naom nastanku (styaranju) | propasti (apoka-
lipsi). Naporedo sa tim stofi | ideja da ima
bezbroj svetova (vasiona), a ne samo jedan
syet. Ono po demu j¢ indijsko shvatanje
Jeste ideja da se syetovi ponavjaju i
w i u prostory, a ne da je svet jedan

ne, u-

-

Oude reé smoderno: ne upatsebljivame u
snatonju koji fma u pars o
ke, U takvom zniad
dijsko shvatanje poste
finstvenostitd

atid-

e rmu-postihode
atng, tadnije refi

kategorijn my

ponavljanju (cieat, rimeku) . Ut
Ka parafeaza indijskog shvataoa bila da

stalio posavhjani o remitke:

Poéetak i kraj sveta

Simbol stvaranja (nastankl ), o
fetvormom natelu. Iz prvoga jo
Kini fkaji ebjedinjuje jin i jang). Druigi sedemo najvi
u Tibietu | Japanu. b trofoga je (stilisacijom u kead-
ran) nastaln svastik, simbal stvaranju koji nalaimo
wavim keajevima Asije (avaj simbol su nacisti preivo-
rili u rimbol razaranjal.
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dvofram, trojno
astan simbal taf - di

i neponovljiv, sa jednim stvaranjem i jed-
nom apokalipsom,'

2) Druga moderna ideja jeste da svekoliki
kosmgs nustaj jedne tatke (bindu
ili kosmitkog jajeta i da se posle Sirenja to-
kom ogromnog prostorno-vremenskog cik-
lusa ponove saiima u polaznu tacku. da bi
s¢ posle kosmigke [Brahmine noéi proces
ponovio, A da su hogovi rodeni rek « nasts
kom 1 nije smeo da

(Riri se

veta, to jod ni Spin

vadna ideja jeste da se taj ciklus
zajednn sa svojim podeiklusima) meri mili-
ito se po grandioznosti i
aljava od starih
ava velidinama

jardama godina,
razradi zamisli najvide ud
kosmalogijo | najvide pribl
sa kojima operide savremena kosmologija,

4} Cetyria ideja jeste da svet nastaje i da
se ciklusi odvijaju po inherentnom ritmu |
poticaju — u indijskoj tradiciji nalazimo i
shvatanja o udelu boZanstva u nastanku i
propasti svetu, a i shyatanja da je u pitanju
ritam kome podledu i sami bogovi.

5) Petn zanimljiva ideja jeste energetsko-
vibraterno shvatanje nastanka ta. Os-
novni pra-zvuk (OM), prototip te kosmitke
energije. pojavlj kao simoblicka pra-
-ret (para—sabda, para-vak).

6) Veoma znaéajna je i ideja o relativnosti
pnumrlm—rn-mrn-kih poredaka. To ne zna
i da su Indijei (i Kinezi) razvili teoriju re-
lntiviteta pre Anstajna,'* ali znadi da su ima-
li svest da je svet ustrojen (ili da su svetovi
ustrojeni: ukoliko s¢ govori o svetovima bo-
govi, ljudi i demona kao o poseb! kao
povezana i harmaniéna celina sastavljena od
prostorno-yremenskih poredaka razlititih
trajanja i velitina i dn su ti poreciistovreme-
no relativnii apsolutni. Oni su relativni jer
su veli¢ine u njima apslutno razlitite, a ap-
solutni su jer su te velitine (apsolutno) mere
datog poretka. Recimo, bozanska i ljudska
godina su razlititog trajanja u apsolutnom
smislu, ali je njihovo relativno znatenje isto:
boianska godina u Zivotu boZanstva je ista
mera kao ljudska godina u Zivotu toveka. T,
za #ivot jednog insekta koji Zivi jedan dan,
siljke koja kivi godinu dana, dan, odnosno
godina, isto su ono 3to su u Zivotn Eoveka 80
ili 100 godina (tj. ispunjenje celog #i
Tusa). Tu ideju u kineskoj tradiciji nala-
10, recimo, kod Cuang-cea (gl. 1, sSlohod-
no lutanjes, u prevodu 8. Brkifa sSredan
lote) i kasnije u hua-jen filozofiji, kao i u
dijskoj tradiciji u ra

itim tekstovima.

13 Nekad su filomofi istieali bad ideju neponovlji-
vasti (Bovekove egristencife | svetn| koo vredan dopri-
nos hridcanske tradicije, smatraju
vrednost | i istide odgovornost toveka
aavedno, Eovek se-osefa manje odgavernim ako smat-
ru dinsie svet i egaistencijo ponastajul, Tose, medutimg
y i uverenje dn ludi vide

poknzols neosnon

P ma of vu 1 kome jéavojing drud
vena,
" U ezi & tim bilo fo preterivanja u mziéition

croviia. Jedui su terdili du su stari pose
Drugl su 4

terprotinali ih nn svoj slikovit
e gOVOrD, Jér At 10 samo mastarije
ke — koje Imaju knjizevoe i mitolod
koguitivnog statu




7) Preplitanje apsolutnog i relativoog je
omiljena tema u razligitim Stivima i kontek-
stima: religijskim, filozofakim i knjizevaim.
Oma se pojavljuje u sklopu razlititih tema:
mitolotkib, kosmolofkih, biolodkih i egzis-
tencijalnih. Da bi se to iskustvo izazvalo
pisci se koriste sufeljavanjem ravni unutar
istog konteksta (na primer, biolodkog, ili eg-
zistencijalnog), ili sueljavaju razlidite kon-
tekste (mitolofki i egzistencijani), kao u ved
pomenuto] priti o Naradi i Vidnuu, Neki od
najboljih primera ovog postupka vezani su
sa egzistencijalne paradokse (zenovske i su-
fijske prite obiluju takvim primerima), U
ovim slutajevima preplitanje relativnog i
apsolutnog je odgojno sredstvo u razveziva-
nju od sveta, ili egzistencijalnom razuslov-
ljavanju, &iji bi ishod trebalo — u krajnjoj li-
niji — da bude oslobodenje ili probudenje.

8) Indijski i kineski autori bili su svesni
razlike izmedu onoga £to danadnji pisci na-
zivaju sveobuhvatno (Jaspers), ili bezgranié-
na egzistencija (Munic, 1986 : 233), 1j. onoga
po femu sve jeste i sveta, ili univerzuma, tj,
ukupnosti onoga ito jeste. To je vidljivo u
navedenom citatu iz Lao-cea, a i iz pojedi-
nih odlomaka upaniada, gde se nepropad-
liivo (akiara), kaje je bew svojstava, odreduje
kao osnova svega Sto jeste i 3to se zbiva,

»Kao Sto pauk otputa i priviadi nic (.. )
tako sve proizlazi iz nepropadljivoge. »Ono
dto je nevidljivo, nedohvatljivo... veé-
no,... to je nepromenljivo koje sabrani
smatraju matericom bica.s »Kao &to iz buk-
teée vatre kuljaju hiljade sliénih varnica
tako, dragi moj, bezbrojna bida proishode iz
nepropadljivog i vradaju se onamos (Munda-
ka upaniiad, 1. 1.6.7 i IL L.1).

Pri tome, ova shvatanja su oslobodena
teistiékih models, za $ta se u Evropi moralo
tekati sve do moderne kosmologije.

)
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Poslednjih godina pojavilo se nekoliko
vrednih dela koja govore o odnosu savreme-
ne logike, filozofije jezika, filozofije duha i
orijentalne filozofije, pre svega budizma.
Medu najpopularnijim delima koja s datitu
ove teme jesu svakako radovi F. Hofstadtera
i R. Smullyana o logici i duhu, Dosta je i na-
pisa koji se bave komparacijom filozofije L.
Wittgensteina i zen budizma. Gini s da po-
lako raste interes za komparativau filozofiju
i kod savremenih analititkih filozofa koji su
do sada bili dosta zatvoreni za svaku smis-
tikue ili religijsku filozofiju. Hofstadter
supotrebljavac neke koane i mondoe zen bu-
dizma u svom prikazu znadenja Gedelovih
teorema o nepotpunosti aritmetike | vidih
logika. Po Hofstadteru osnovni je smisao
zena u prevazilaenju dualizma subjeka i
objekta, >jac i sveta. Zen je radikalan holi-
zam koji je u biti neizreciv jer je celina neiz-
reciva odn. nema delova. Samo je iluzija per-
cepije i miiljenja da postoje odvojene stvari
i mi medu njima odn. nasuprot njima. Hof-
stadter vidi slitnost sa Gedelom u tome jer
je i zen budizma zna za svoju granicu pri-
menljivosti odn. za vlastitu metaravan. Pri
tome se poziva ma poznati koan majstora
Tozana: »Vi monasi morate znati da u bu-
dizmu postoji &ak i vie razumevanje
Onda je neki monah upitao Tozana: »8ta je
vidi budizam?

1 Tozan je odgovorio: »To nije Budac

Po Hofstadteru ovaj dijalog znai da probu-
denje nije kraj zena i da nema recepta kako
postiéi cilj zena. Jedino to je sigurno jeste da
Buda nije put. Zen je sistem koji ne moie sa-
driavati svoj vlastiti metasistem. Uvek po-
stoji nefto izvan zena ito unutar zena ne
moZemo sasvim razumeti i opisati (Hofstad-
ter, 1979). Osnovna analogija koja se provla-
& kroz celu knjigu je stanalogija izmedu
slavnog koana »sMUs majstora Diodua i sin-
tagme sMUs koju je stvorio Hofstadter u

i i
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UDK 16 (540)

Logika zena i zen logike

Andrej Ule

mofemo uistinu prevesti pomodu aritmeti-
zacije u prvi ili objekeni jezik sistema). Otu-
da veito protivurjeje Zivota da zna za vias-
titu granicu ali je ne moze zahvatiti ili shva-
titi.
§ druge strane, zen izrite da smo uvek jedno
sa svetom odn. sa svime i onda ne moZemo
u biti ifljati kraj vlastite egzi ije. To
su uvek tek iluzije odvojenosti subjekta od
ostalog sveta koje osobito neguje Zapad.
Po Hofstadteru, istraivanja u oblasti
vedtatke inteligencije dovela su do sliénog
nedualistitkog shvatanja jer se i tu nerazd-
vojivo povezuju subjekat i objekat (npr.
subjeki—ovek modelife samog sebe odn.
svoj viastiti duh u nekoj inteligentnoj masi-
ni). sSemantitkic osnov dualizma subjeka i
objekta je rastavljanje znaka od njegovog
Eenj i ima veStatke inteligenci
je znak i njegovo znatenje stalno prelaze je-
dan u drugi (npr. kod vilih programskih je-
zika koji omoguéuju smislen zahvat u pro-
m odn. koji se odnose na same sebe).
Oito je da kod Hofstadtera zen figurile
pre kao analogija pomoéu koje on pokusava
promovisati viastite ideje o moguénosti ved-
tatke inteligencije i umetne svesti. Skoro
bismo mogli reéi da su koani pre sukrasc
nego stvarno poredenje. Ipak je i ovo Hof-
stadterovo nastojanje pomoglo veéem inte-
resovanju za zen i za slitne smistitkec filo-
zofije kod savremene analititki usmerene

svom Eud ! koji
se sastoji iz kombinacija slova M, U, L Sin-
T

tagma >MUe je u tome si
odn. neizvodljiva. Na tom sistemu je Hof-
stadter prikazao i tzv. Gedelovu enumeraci-
ju (aritmetitki zapis svih formula i propozi-

inteligeneije. Tako se ovaj interes za zen pri-
druzio veé ranije postojedem interesu za zen
i budi medu fizitarima (npr. Capra, Zu-
kav).

I logitar Raymond Smullyan u mnogim
svojim spopularnime delima upotrebljava

had

3 £

cija u datom ). Po-
znato je da p ove

cije i metoda dingonalizacije proizvesti va-
ljanu formulu keja ipak nije dokaziva u da-
tome sistemu. Po Hofstadteru sliéno deluje
i DEoduov uzvik »Mu« (doslovno znaki sNec)
na pitanje »3ta je Buda?e I sMu« se gradi na
nekoj metaravni ka obi¥nom jeziku | svesti.
Samo prividno znati negaciju, u biti je izvan
obifnog jezika i mifljenja koji su uhvadeni u
polaritet afirmacija i negacija.

Na kraju svoje opirne knjige Hofstadter joi
jedanput spominje analogiju: zen—Gedelovi
iskazi i to na primjeru verovanja u vlastitu
egsistenciju | straha od neegsistencije. Po
Hofstadteru samo je pitanje o vlastitoj
ne—egsistenciji besmisleno jer ga Zivo bide
ne moge izreéi. Pokudaj govora i midljenja o
vlastitoj necgzistenciji je slino pokusaju da
pobegnem iz sebe samog, odn. da se pogle-
dam iz vana. Slifno tome, ni jedan (malo
kompleksniji) logitki sistem ne mode obuh-
watiti svoj viastiti metajezik (samo deo toga

zem itke izreke | price. I za Smullya-
na je zen pre svega pokulaj praktitkog tran-
scendiranja svakog dualistifkog mifljenja,
percepcije itd. Smullyan je ipak nefto radi-
kalniji nego Hofstadter jer izgleda da uisti-
nu shvata realitet nedualistitki. Otuda nje-
govo branjen; i ink je i sl
Po Smullyanu keani zen budizma nisu ni-
kakvi paradoksi nego je paradoksalno nade
obitno shvatanje sveta i obifno mikljenje.
Smullyan § sam pronalazi mnoge nove prite
po zenoyskom uzoru.

Interesantna je Smullyanova prita o dija-
logu »pozitivistes i >mistitarac. Obajica do-
laze do zakljutka da je mistika shesmisaos,
samo mistitar, na fudenje pozitiviste, to
shvata opet mistitki, naime intuitivno, Jer
mistiare je u meduyremenu doZiveo satori
1 nekom zenovskom manastiru. Koan koji jo
dobio od majstora je naime. glasio: sDa 1i
mistika ima smisao?e

Mistitar se dvadeset godina borio sa koa-
nom, pokufavao doéi do intuitivie a ne
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samo do racionalne istine. | najzad, relenje
koana je bilo: »Zen nema nikakvog smislas.
Mistika je, dakle, besmisao. Majstor je potv-
rdio redenje refima: :Da, konatno ste postali
pravi mistik.¢ Pozitivista se naravno Eudio
ovakvom refenju i nije razumeo zadto je nje-
gov drug potrodio dvadeset godina za tako
jednostavan odgovor kojeg bi inabe mogao
dobiti od pozitiviste ve¢ na podetku. Ali
»mistiks mu odgovara da ga je uprave racio-
nalno a ne intuitivno shvatanje spravoge od-
govora muéilo tih dvadeset godina. Ovaj od-
govor je doveo pozitivistu u nepriliku jer se
otito sada nalazio u antinomitkoj situaciji.
Nije znao da li je pobedio ili nije. § jedne
strane je pobedio, jer je smistike pristao na
njegovu tvrdnju ali s druge je izgubio jer jo
drug do toga dofao bad na mistitki nadin ko-
jeg pozitivista ne priznaje kao saznajni po-
stupak. Pobeda je bila samo verbalna a po-
raz duhovni. Ali mistik na kraju nije oseéao
ni pobedu ni poraz. Smullyan na kraju za-
kljuéuje:

»Mistika nije stvar verovanja nego biv-
styovanja sliéno kao §to su to sbiti debeoe ili
shiti suve, »biti muzikalane ili sbiti humoris-
tac. O bidu samome ne mozemo nilta reéi,
naime o tome da sam u nekom stanju. Samo
redenice o tom stanju mogu biti istinite ili
neistinite ili kadkad besmislene. Ali samo
stanje nije ni istinito ni neistinito, ono samo
jeste. Za mistiku nisu vaini iskazi o mistif-
kom stanju nego postojanje u tom stanju.
Naravno da su usled toga veéina iskaza o
mistitkom stanjus besmislenic ako ih meri-
mo pozitivistitkim merilima smislenosti.
One tada prosto promaduju svoju metu. Sve
dok smistitars nije razredio svoj koan samo
se kretao izmedu razlifitih verovanja i iska-
2a o mistitkom stanju. Tek kad je razredio
koan sbio je< svesno u tom stanju.

Na kraju prife ga upita spozitivistac
>0nda vi ste sada stupili u stanje i vistinu
znate, ita je to. Da li mi moZete reéi neito
vise 0 tome?s

Na to smistike odgovori: »To mogu i Zelim
utiniti u prave vreme. Ali za sada je po mom
midljenju najkorisnije 2a vas da znate du
ulaz u to stanje tradi puno saznanje neadek-
vatnosti iskaza za bilo koji opis stanja. Svi
ti iskazi su potpuno besmisleni, isto take
kao ¥to ste mi uvek govorilile (Smuylyan,
1983, str. 110116, Smullyan dakle ne po-
redi shesmislice« u zenu sa nekim od logié-
kih izreka o nepotpunosti, neodludivosti,
nedokazivostiisl. Tatke dodira s logikom je
u tome da prema kriterijumu smislenosti za
obitne iskaze i iskaze u nauci tzy, smistitki
{skazic nisu smisleni jer ih je nemogude bilo
verifikovati bilo falsifikovati. Ali to ne znadi
da ne izrazavaju na neki drugi nadin neito
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Mozda bis
ligije ili duhovnog iskustva deo duhovnog
bitka i iskustva samog-a ne opisi tog iskust-
vaili uclmg smn,‘a hlvarl. To Smu]lyun nikad

u u kojoj ne bi

joj se dakle nidta

ofito nema puno po-

sla & time da se govori, ili bolje: kad govo-

Amo to je samo sastavni deo religijskog Sins

& ne teorija. Tada nija vaino da li su redi is-
tinite ili pogrefne ili besmislenc.

Covor religije nije ni predstava jer bi se
inate moglo reéi i u prozi. Zaletanje u gra-
nice jezika? Jezik nije kavez

Jn mogu samo reéi: Ne fegatim se sa tom

dizem fedir pred
njom, I tu je bitno da to nije sociolofki opis
n:%o da govorim o samom sebi.

sinjenice su za mene nevazne. Ali na srou
mi leZi ta misle ljudi kad govore da ssvet tu
postojic (Wittgenstein, 1967, str. 117-8),

I Wittgenstein je omiljena tema kompara-
cija savremene analititke filozofije i zena
odn. budizma. Jedan od znatajnijih radova o
ovoj temi napisao je J. V. Canfield koji je,
uostalom, i utenik P. Kapleaua, poznatog
ameritkog majstora zena, Njegov Elanak
glasi: s Wittgenstein i zens (1975),

Canfieldova glavna teza jeste da se zen i
kasni Wittgenstein podudaraju u stavu da je
smidljenjec suvidan fakeor u akeiji i fak u go-
vorw. Canfield podrobno analizira Wittg
steinove prigovore ideji da nade delovanje ili
govor proistiéu iz smidljenjac kno nekog po-
sve unutradnjeg, privatnog procesa i da mis-
ljenje kauzalno deluje na nade radnje. Te pri-
govore zatim poredi sa isto tako poznatim
kounima i izrekama u zenu da moramo na-
jpre saznati da je midljenje privid u da ga

U temu ga prevazilazi-
misli Canfield. Sliéno jo
o i Wittgenstein jer i za njega je radnja,
akcija nedto neposredno $to ne mozemo de-
liti na subjektivau i objektivau stranu. Sto
viie prevazilazimo tu iluzuju utoliko pravil-
nije i jednostavnije ée biti nage delanje. Pre-
i nfieldu i prosvetljenje (samadhi, sato-
i) nije nifta drugo nego saznanje o naoko
besmislenom delovanju. Ono je istovremeno
spraznos | spuno« jer je jedno sa svetom.
Otudn proistide istina zena da svi poseduje-
mo prirodu budhinstva (Canfield, 1975, str.
404-5).

Prema Canfieldu i Wittgenstein jo povre-
meno imao smistitke dofivljajes koji su ga
duboko potreslii kojima je ostao veran celog
svog Zivota. Mozemo redi onda da je i Witt-
genstein tedio nekakvom prosvetljenju. Tu
te#nju mofemo pratiti fak i u Traktatu i
prije njega, Jasno izalazi na videlo u pismi-
ma, u raznim razgovorima sa Schlickom i
Weismanom i u njegovom predavanju o eti-
i, Evo §ta kaZe u poznatom pismu Fickeru
gde tumati ciljeve Traktata:

»Ta knjiga je eticka. Nekada sam namera-
vaio ukljuditi u Predgovor refénicu koje sada




tamo nema ali zapisaéu je za vas, jer e moz-
da biti kljué za delo. Ono §to sam nameravao
zapisti je sledede: Moje s¢ delo sastoji iz dva
dela: iz predstavljenog i iz svega sto nisam
napisao, [ uprave taj drugi deo je onaj koji
Jje znadajan. Moja knjiga postavlja granicu
sferi etitkog iznutra i uveren sam da je to je-
dini strogi natin da se povude takva grani-
ca.c (Wittgenstein, 1969, str. 35).

Canfield nalazi u gore navedenom citatu
neésumnjivi dokaz za Wittgensteinovu teori-
ju diste radnje bez smidljenjac i poredi taj
stay sa sgromovitom Sutnjom¢ Vimalkirtija.
sWittgenstein bi dakle shvatio smisao ze-
novske Sutnje.c (Canfield, 1973, str. 404).

Gore navedeni stavovi pojedinih autora iz
kruga analititke filozofije govore o tome da
uistinu postoji neka tiha simpatija izmedu
modernih logitara i zen budista. Pitanje je
da li je ova simpatija opravdana i na demu
se temelji, Videli smo da je za Hofstadtera
savez u nedualizmu savremene logike, kog-
nitivne nauke i zen budizma. 1 upotreba pa-
radoksa u svim tim praveima ukazuje na
neke podudarnosti medu njima, Za Smullya-
na je veza u sneiskazivoj celinic odn. u sta-
nju celovitosti koje je neopisivo ali ipak os-
lobadn od svih ogranitenja dualistitkog
duha. Canfield vidi zajednicki temu i u pri-
vidu razlike izmedu milljenja i delovanja.
Zen predumv]]n put prevazilaZenja ovih og-

ja koje moz sazeti »duali
samorascepa duha.

U éemu logika mode doprineti razredenju
tog dualizma? Nije li upravo logika najdua-
listi¢kija od svih nauka jer se temelji na odt-
roj raglici izmedu istine i neistine, valjanih
i nevaljanih iskaza, protivurjetnih i neproti-
vurjeénih sistema i sl. Tekstovi koje sam na-
vea ne daju odovore na to pitanje.

Mislim ipak da je bai Wittgenstein vec u
Traktatu ukazao na moguéi odgovor na ovo
pitanje. Wittgenstein je naime podelio refe-
nice na smisaone, na recenice bez smisla i
besmislene recenice (koje dalje deli na zna-
cajne besmislene i istinske besmislene). Smi-
saone refenice su one koje su tzv, elemen-
tarne refenice ili logicki kompozitum iz
ovih reéenica. Bitno je da su moguée konti-
gentne afirmacije i negacije retenica. Rete-
nice bez smisla su tautologije | kontradikei-
je koje su uvek istinite ili uvek neistinite.
One. dakle, nemaju prave negacije pa su pre-
ma tome samo > pseudoreéenices, One u biti
nista ne opisuju (bilo da ukljuéuju iliisklju-
tuju sye moguée injenicejnego samo suka-
zujue na logitke odnose medu smisaonim re-
tenicama odni nu logicku formu refenica.
Medu besmislenim reéenicama postoje neke
kaje su znadajne. Npr. refenice o verovanju,
znanju, o intencionalnim stanjima i sL Njih
ne mokemo prikazati kao sslike Einjenicac
(ili stanja stvari) ili kao logiéki kompozitum
iz elementarnih redenicn. One se dine tak-
vim ali analiza pokazuje da pokulavaju iz-
reéi nedto nemogude o subjektu kao pred-
metu opisa u jeziku, Ali pravi Ju, subjekt, je
neopisiv. i neizreciv, veli Wittgenstein
(Tractatus, te. 5.632, 5. 633, 5, 641 i dr.).

Medu inate bemislenim ali ipak znafaj-
nim redenicama su i neke redenice metafizi-
ke, npr. bad Wittgensteinovi stavovi o &is-
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tom Ja. solipsizmu i realizmu, o svetu kao
celini. susptanciji. o bogu, dudi, etici i este-
tici, biti sveta itd. Uloga ovih reéenica jeste
da se njima spokazujes ono to je inabe smis-
tifkos, kako kaze Wittgenstein u Tractatu-
su. »Mistitkos je za Wittgenstéina: celina
sveta, celina jezika, egzistencija syeta, mo-
guénost jezika, transcendentalno jedinstlvo
etike, estetike i logike i sl

Formalna analiza ovakvih refenica brzo
otkriva da su obitno fak i sintakticki po-
greino sazdane (npr. da identitet tumate
kao jednotlani predikat, egzistenciju kao
predikat i sL), pa su otuda bemislene. Ali
ipak izgleda da mogu odigrati znatajnu ulo-
gu u spenjanju po klinovimas lestvice koja
vodi ka spravilnom pogledu na svete i gde na
kraju zaborayljamo na lestvieu i njezine kli-
nove (6.54). Tek onda ulazimo u futnju. na-
ime u to o femu ne mozemo (smisleno) go-
voriti (7.).

QOva Sutnja nije prazna, nije prosto povla-
&enje pred metafizitkim besmislom nego je
apunas, ona je »dutnja o nedems, o biti sveta
tija slika je po Wittgensteinu had logika.
Zbog toga Wittgenstein veli da redenice me-
tafizike treba prevazici a ne tek odbaciti (tu
je kasniji pozitivizam sasvim pogreino raz-
umeo Wittgensteinovu kritiku metafizitkih
stavova).

Mislim da ono 3to ssledic poslednoj tezi u
Traktatu (koja je mu:d.n taki }l:dma) pols¥o-

gvet ne postojic i konaéno ssvet niti postoji
nith ne postoji+. Nagarduna, autor madhja-
maka filozofje, u svojim dijalektickim afo-
rizmima u biti pokudava da nadide »podrut-
je« svake ontolodke i logicke podele kao ito
su bitak, nebitak, bitak | nebitak, ni bitak ni
nehitak, To se &ini prilitno hesmislenim ali
bad tu je tvor jer je ovaj sbesmisaoe hreme-
nit znaéenjem. On uvodi slitno neuhvatljiva
sprazninue kao dto je neuhvatljiv ali ipak
nuino sprisutant logitki prostor kod Witt-
gensteina. Kretanje od smisla lepih ka logié-
ki istinitim ili neistinitim reSenicama, pa
onda ka znadajnim besmislenim re¢enicama
uvodi preokret svesti od faktitkog, posoto-
jebeg ili nepostojeceg ka totalno nefaktitko-
me, 3to se tek ukazuje u postojefem ali je
dostupno Sutnji. Slitno, samo jok svesnije i
ra:hk.alm;e, postupa Nagun‘iurm u krbmnlu
od j taynih afi ju i negacija ka
uvek kompleksnijim i nezamislivim kompo-
icijama afirmacija i negacija. 1 tu nakraju,
odn. na potetku istinskog puta, stoji sple-
menita Jutnjas.

Ako je zen uistinu kineski i japanski na-
slednik  madhjamaka  filozofije  (ujedno
kombinovan sa jegacara filozofijom svesti]
onda bismo mogli apostrofirano reéi daiu
zenu postoji skrivena logika ili da se logika
zenas dotite nekadadnjeg i savremenog
szena logikee

Postoji jedan stari kineski zen-budistidki
tekst maj Yung Chia koji govori o ume-

sa med sa
prestankom diskurzivnog miljenja i i kon-
centracijom svesti kao celine na bitno, a to
se opet samo moke pokazati, i to u konkret-
nim smislenim radnjama &oveka. Drugim
redima, to znati da to bitne mozemo suhva-
titie. Ako u svom vlastitom bitku dosegne-
mo stanje onoga sito se pokazujes kroz jezik
i radnje Zivog foveka.

Logika ovde moze pomoéi analiziranjem
smisla redenien i ubacivanjem na one koje su
znatajno besmislene, ali ne moze i ne treba
da odbija samu intenciju ka prevazilaZenju
izrecivog. Cak i snormalnas upotreba logike

joj inteneiji k di 1i

éu meditacije i puta probudenja uopste. Tu
je gajenje logitkog uvida postavljeno rela-
tivno visoko u stupnjevima kultiviranja dh-
yane, naime na sedmi stupanj (a ovaj nije i
poslednji) a osnovni cilj logike je razumeva-
nje odnosa izmedu afirmacije 1 negacije i os-
lobadanje od ovog dualizma. Chia govori da
duh (chi) nije ni bitak ni nebitak i ni ujedno
bitak i nebitak, a nije ni ujedno ni bitak ni
nebitak. Ako je dub bitak ili nebitak onda
pada u afirmuciju. Ako nije ni jedno ni drugo
onda pada u negaciju. Chia dalje tvdi da su
aflrmnm}a i negacqn pogredne, ali ne i da su

pretpostavlja nedto Sto nadilazi dual

bad time §to ih omoguéava. To je tzv. slogit-
ki prostors, kako kaze Wittgenstein. Logitki
prostor je prostor afirmacije i negacije rete-
nica, prostor logitke analize reéenica na lo-
gitke elomente (koordinate), naime mogué-
nost pojayljivanja neke grafiéke ili fonetske
sintagme kno smislene recenice u logitkim
odnosima prema drugim refenicama (i pre-
ma samoj sebi). Bitak logitkog prostora
ujedno omoguéuje i bitak realnog sveta (Ei-
njenica) ali ipak ono samo nije neko biv-
stvujufe. Logiki prostor omoguéuje jezik,
svest i svet a nije deo sveta, predmet svesti
ili jezika, nije logitki dokutiv. To se &ini kno
paradoks, slitan paradoksima spraznines u
mudhjamaks filozofiji. Postoji u toj filozofiji
slitna strategija Wittgensteinovej, Naime,
slitno penjanje po lestvici i onda zaboravlja-
nje i nadilaZenje lestvica u Sutnji.

Poznata su Eetiri stupnja negacije i afir-
macije u dhjamaka filozofji ( k
koje teze nadilazenju diskurzivnog misljenja
u meditaciji. Prvo obifna afinnacijs, npr.
ssvel postojis, potom obina negacija, »svet
ne postajic, onda konjunkeija ssvet postoji i
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gacija pogredne. Ali tak
i tada kad neglraum afirmaciju i negaciju jo¥
uvek smo u vlasti negacije i afirmacije. T oh-
rnuto, ako upotrebljavamo negaciju afirma-
cije i negaciju negacije na istom smo jer ne-
gacija negacije daje afirmaciju. Onda $ta
imamo? To je tvrdnja o istinosti ne-afirma-
cije i ne-negacije (a to ni iz daleka nije isto
4to i negacija afirmacije ili negacija negaci-
je). Uistinu konafno dolazimo do neéega dto
nije ni ne-negacija ni ne ne-negacija, ni afir-
macija ni ne-afirmacija. Chia govori o tome
da je odnos fzmedu afirmacije | negacije
suptilan i tedko opailjiv. On tradi Zist i sa-
bran duh i paljivo istrazivanje ove suptil-
nosti (Chang Chung Yuan, 1982, str. 32)
Cilj ovog Istrazivanja je nadilaenje neob
dane mentalne aktivnosti fak i vile, odseea-
nje korena mentalne aktivnosti same (str.
11}. Mislim da je Chia dosta verno reprodu-
kovao originalnu ideju Nagardune i uistinu
predstavlja vezu logike, madhjamake i zenn.
Ali tu se vide i granice poredenja zenov-
skih paradoska i krajnih dometa logitke
analize. Jer zen tezi transcendiranju mislje-
nja u svesnosti primordijalne » prirodes duba




(budhinstva priroda), dok logitari ostaju
kod migljenja i pokudavaju smislenim para-
doksima, misljenjem i jezikom zahvatiti ne-
midljivo i neizrecivo, Formalni jezik savre-
mene logike i naizgled pusti algoritmi onda
postaju novi jezik I novi oblik misljenja.
Precizno dokazane granice logitkih sistema
i algoritama tada pokazuju izvan sebe na
ono ito ih omoguéava i ujedno prestize fo-
vek ostaje ipak na sovoje strani Zivota, dakle
u samsari, (govoreéi budisti¢ki). Meni se &ini
da to neée biti krajni stupanj filozofske ref-
leksije logike i logitke analize jezika na Za-
padu ali to zavisi i od toga da li fo taj raz-
vitak pratiti i sudomaéenje« nuinih duhov-
nili praksi meditacije | kulture intuitivne
Sutnje na Zapadu. Bez toga razlitite kompa-
racije istodne i zapadne misli ostaju misaone
igrarije i kurioziteti za pojedince.

)
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Indijska i zapadna logika

Indijska logika i analiticka filozofija u delu BK. Matilala

Rada Ivekovié

Najpoznatiji i najjaéi autor iz oblasti —
(indijeke) logike + jezitke analize i sl., danas
je Bimal Krishna Matilal. Godine 1968, ob-
javio je veoma zanimljiva studiju Nayyu-
nyaya doktrina megacije.'

Ranije su studije ove veste mogli pratiti
samo panditi i bavili se njima u svom zatvo-
renom krugu. Kao ito kaze izdavat, ovdje je
potrebno prevoditi iz (ili sa) sistema u sis-
tem, a ne od rijeéi do rijeéi, da bi se razum-
jelo o Bemu se radi. Nyaya, i danas veoma
#iva u Indiji, pravi je protuotroy za stereo-
tipna uvjerenja da je indijska misao u cjelini
mistika, ili sliéno. Nyayu i vaiesiku obilje-
Zava posebna koncepeija negacije koja je uz-
dignuta do kategorije (abhave), a ovoj fak
odgovara poseban nadin spoznaje: snezahva-
canjes. Problemi se vrte oko pitanja da li je
abhaya posebna kategorija kojoj odgovara
posebna vrsta spoznaje, kao i oko toga da li
mo#da ima vide vrsta snepostojanjac odnes-
no sodsustvas. Matilal abhava prevodi kao
sodsustvos (buduéi daje primjerza to odsut-
na stvar s prisutnog mjesta), a ne kao snega-
eijue ili sne-hides, §to bi moglo kemplicirati
ontolodko razumijevanje. Da je abhava te-
meljna kategorija ili kategorijalni predikat
moike se razumijeti, prema Matilalu, kao eg-
zistencijalna generalizacija (odnosi se na
neke predmete, one sodsutned). U cijeloj
shemi nyaye, abhava dobiva logitne mjesto.
U ovoj knjizi Matilal objavljuje, u dodatku,
odlomke u kojima Gangesa i Raghunatha
govore o abhavi,

Prijmejududi da se indijska kasnija logika
fnavya-nyaya) relativno mnogo. bavi nega-
cijom, autor u spomenutoj knjizi navodi da
se abhava tu shvaéa kao kvalifikativ putem
hipostaze nijekanja u »protu-pozitivous po-
ziciju (kako autor prevedi pratiyogita). Ut-
jecaj kasnobudistitkog pojma apoha (isklju-
tenja drogih) ovdje je vidljiv. Abhava je ve-
zano za ono éto kvalificira odnosom searu-
pa. Po tom odnosu; odsustvo se nahodi u
mjestu-prdmetu koji kvalificira. Protupozi-
tivnost je nuzna pretpostavka pojma abha-
va, odsustva, Filozofski je ova osnovna teza
veoma plodna, te je Matilal u detaljima ist-
razuje.

Matilalov je rad u cjelini dragocjen, izme-
du ostalog i zato §to pokazuje, kako je u slu-
taju analiticke filozofije i logike, a takoder i
fﬂuzn{iie jmikn, mognt': aeppxredqn prikl]u—

1 The Navya-Nyaya Dactrine of Negation, The
Semantics and Ontology of Negutlive Statements in
Navva-Nyuyn Philasaphy; Harward University Press,
Gambridge, Mass.. 1968,
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Eak izmedu indijske i zapadne misli, §to uk-
ljutuje ne samo kulturni veé i vremenski
skok. I dok su u ostalim filazofskim oblas-
tima moguéi neporazumi zhog drugaéijih
kulturoloskih pretpostavki i drugadijeg civi-
lizacijskog izbora i konteksta, u logici je
moguée direkino sporazumijevanje medu
pripadnicima razlifitih tradicija. To, naray-
no, potvrduje da Indija ima logiku jednako
vrijednu i strogu, kao to je ona zapadna,
kao i da njena misao nije puka madtarija za-
kiéena mistikom. Pa ipak: premda ovdje (u
oblasti logike i srodnima) indijska filozofija
stjefe nesumnjive poene, ponovino nam se
usput postavlja metodoloike pitanje: da li je
ispravnn nad tom Einjenicom likovati u ime
ravnopravnosti i jednakovrijednosti indijske
filozofije? Prevodenje sa Zargona-sustava
ayaye na diskurs savremene analititke filo-
zofije uvjerit ée eventualno samo zapadne
analititke filozofe. dok ée ostale filozofske
orijentacije jedne i druge strane ostati u od-
nosu uzajamne zatovrenosti. Na zalost tu se
potvrduje da razli¢iti diskursi kako unutar
jedne kulture, a a plus forte raison medu
vise njih, ostaju jedni drugima neprozirni
ukoliko se ne poduzme poseban napor pre-
vodenja iz sistema u sistem, Sto je refko, ali
ne i nemogude, a zahtijevalo bi bar uzajam-
nost. Sretna je okolnost 3to je saradnja in-
dijskih i zapadnih logitara konaéno moguéa.
Povoljno je i to §to se s druge strane postmo-
derna misao Zapada otvara prema drugim
tradicijama. No postaje sve jasnije da se di-
jalog mora zapotinjati u svim filozofskim
granama i iz razli¢itih filozofskih uvjerenja,
te da je tesko zamisliti da ée saznanja jednih
zadovoljiti druge. Drugim rijetima, ne po-
staji tako neto kao opée polje filozofije.
U dainizmu sliéno stoji s vezom izmedu
epistemologije i ontoloskih, pa éak i etitkih
implikacija, ili obrnuto (zavisi s koje strane
gledamo), kao i u pravovjernoj misli. Pain-
skoj teoriji 0 mnodtvenim istinama ili mo-
guéim raglititim stanoviftima Matilal po-
sveéuje knjigu Sredidnja filozofija dainiz-
ma (anekanta-vada).* Specifitni dainski eg-
zistencijalni relativizam Matilal podrobno
uporeduje s budistitkim (o0sobito u &koli
madhyamika; priznajui prvome prednosti
pred drugim. On u zakljutku (sa simpatija-
ma za dainsku poziciju] pide: sAnekunta-
vada je teorija sinteze i pomirenja, bududi da

2 The Central Philoiophy: of Jainism (Anekanta-
vada), Institute of Indology Ahmedahad, Ahmedabad
1981 Slijededi je navod sn strane 61,



s¢ trudi oko pribliZavanja izmedu naoko
neuskladivih filozofskih $kola. Painski filo-
zofi tvrde da nijedna filozofska propozicijs
ne moge biti istinita ako je samo bezuvjetno
afirmirana.c Svaka se dakle prepozicija
moze s jednakim pravom ustvrditi ali ne bez
odgovarajuéih argumenatas, a sa razliGitih
stanovista. Ovdje ne moZemo a da se ne sje-
timo Kalidasa Bhattacharyye i njegovog po-
zivanja na dainizam.

Matilal, reklo bi se, neoptereden pristupa
indijskoj filozofskoj baitini premda je ob-
razovan u duhu zapadne. Predrasude ove
posljednje on ne dijeli. Tako bi se na prvi po-
gled moglo uéiniti da dainizam ne raspolaze
tvriéom gnoseologijom ili logikom, a da je
utenje anekanta-vada puka misaona aljka-
vost, kao i sedmorokraka teorija syad-vada:
moZe biti uprizoruje sedam razlicitih, a jed-
nako plauzibilnih modaliteta bica. Syet,
kako upozorava autor, jeste festica predika-
cije koja znadi smoze bitic [optativna forma
glagola biti), a u obifnom sanskrtu katkada
znadi smokdas. Syat se odnosi na anekanta,
tj. na mnodtvenost moguénosti, Ona nije iz-
raz sumnije ili agnosticizma, nego iskazuje
jednako kondicionalne DA. Matilalovim ri-
jetima, stestica’ syat, ustvari, djeluje kao
operator na re¢enici u kojoj se koristi. Ona
kategoritko A je B pretvara u kondicional-
no: "Ako p onda A jest B¢ Dainsko ssyats po
mifljenju autora nije nekrititnost ili neza-
pazanje kontradikcije. Ono je, naprotiv, dje-
latno sredstvo u diskusiji, kada se na prili¢-
no istantan naéin protivniku dopuita da
smode bitis, ali mozda samo privremeno i
tek kako bi se njegova teza podvrgla preis-
pitivanju (kao i svaka druga:l' syad-vada
tehnika diskusije takoder ima zadatak da sa-
govorniku ukaZe na relativnost njegove po-
zicije kao i na ravnopravnost ostath. Syat
kvalificira bilo negaciju bilo afirmaciju jed-
nom dozom uvjetnosti i kritickog relativiz-
ma. Matilal, mada eksplicitnije nego gore
spominjani Kalidas Bhattacharyya, daje u
tom smislu prednost dainizmu pred budiz-
mom Nagardunine relativistitke kole: dok
Nagarduna uzajamno diskvalifieira razlitite
moguénosti uprava zato Sto se javljaju u od-
nosu medusobne ovisnosti, i tako se prema
avim moguénostima odnosi jednako nega-
tivno, dainsko se anekanta-vada udenje (i
syad-vada) prema razlititim eventualnosti-
ma odnosi jednako pozitivno: svaka je mo-
guéa pod odredenim uvjetom. Rezovi ovdje
nisu odtri. Matilal to smatra prednodéu dai-
nigma pred budizmom. Jedno je sigurno:
dainizam ne vodi u nihilizam, dok budisti&
ka sunya-vada njeguje tu moguénost. Dain-
ski stav Matilal naziva intelektualnim nena-
siljem.

Ne moie se u indijskoj filozofiji ne primi-
jetiti jednu na prvi png]sd zatudujuéu spre-
gu: onu koja postoji izmedu stroge logike i
misticizma, dakle stvrdec i smekec misli,
koje se na prvi pogled nadaju kao antipodi.
Bavljenje objema nerijetko se susreée kod
jednih te istih mislilaca (primjerice Nagar-
duna), §to zapadne istrazivade zbunjuje vide
nego ito je neophodno. Matilal nije mogao
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Joni ~ simbol Fenske modi stvaranja  Koumicke materive — lndiju, MIX vek.

zaobiéi ovo pitanje, o temu svjedodi njegova
studija Logicke (priosvijetijenje indijskog
misticizma® Za postizanje prosvjetljenja u
indijskom se misticizmu obiéno pretpostav-
lja logika. Mistika osigurava vezu s onostra-
nodéu, ¢ nekom drugom, spravome dimenzi-
jom. Nasuprot toj uzvidenoj onostranosti
(paramartha), Zivot u samsari, koji je ohié-
na realnost ili pojavnost (samerti) doimlje
se kao manje ',nlmhm ili kao iluzija. Matilal
insistira na tome da je ijac neprimjeren
prevod, jer se radi samo o tome da samyrei
nesavrienije nego paramartha ovaploéuje
seabhaea ili shite, svlastitu priroduc?® lIzla-
#uéi razlitite metode izvodenja i diskusije u
indijskoj logici. Matilal pokazuje da se mis-
tici najradije opredjeljuju za jednu od njih (i
pored velikog izbora kojim logika raspola-
e}, a to je vitanda, jedna veoma efikasna ne-
gativna metoda debate. Njen je cilj odrede-
nje istine pobjeda nad protivaikem, ili ob-
oje. Negativoost je postupka vitande misti-

. The Lagical lllumination of Indian Mysticism,
oup 1977.

8 Matilal u ovorn tekstu uglavnom korfsti Na-
gardunino pojmovije, buduéi da na njegovom primjeri

{uz veduntu) obraduje vezu mistike @ logike
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ku prihvatljiva i dovoljno uyjerljiva zato sto
on, kao i monisti¢ki filozof (recimo, vedan-
smatra da je pobjeda nad pogrelnim
stavovimi ravna ustanovljenju istine; istina
je, maime, samoevidentna od onoga fasa

kada su uklonjeni velovi zablude. Premda
neki od starih indijskih filozofa (npr. Vats-
yayana) ovu metodu odbac Matilal

smatra da su je mistici i monisticki filozofi
koristili veoma uspjeino. Konaéna je real-
nost za njih neuhvatljiva i neizreciva, pa nije
podloina filozofskom diskursu veé samo
dostupna neposrednom uvidu. sTakovosts
(tattva) oni tada mogu izloZiti jedino putem
Sutnje, na dto ukazuje odustvo pozitivoe tv-
rdnje u obliku debate koji se zove vitanda.
Ova za njih medutim ne zaéi da ne mogu lo-
gitkim sredstvima nastupiti protiv protiv-
nitkih tyrdnji ili ulazit u diskusije koje su
podvrgnute Fak vrlo strogim pravilima.
Svoju knjigu, Logika, jezik i realnost®
Matilal je nazvao knjigom o indijskoj filozo-
fiji. Kao i u drugim svojim radovima, Matilal
ukrdta filozofiju 1 filologiju, a bavi se teori-
jama spoznaje, zakljutivanja, indijskom fi-

s Logit, Language and Reality. An Fatrodiotion

to Indian Philosophical Studies; MB. Delbni 1985



lozofijom jezika, njihovim ontitkim dose-
gom, semantikom. On s pravom insistira na
nezavisnosti indijske filozofije i logike od
grékog utjecaja, ali ipak na moguénosti glo-
balnog prevodenija iz jednog sistema u drugi:
postoje sneudobni afinitetic izmedu jedne i
druge strane. On pokazuje, takoder i u povi-
jesnom presjeku a i u medusobnim polemi-
kama (kao i pomoéu usporedbi sa zapadnom
filozofijom) kako se indijska retorika i po-
stupak filozofske debate razvijao, kako in-
dijska logika i filozofija gramatike. Owa je
knjiga vide nego obitan udibenik indijeke
filozofije: ona nastoji da ovoj pristupi izvan
uobitajenih shema i bez sentimentalnosti;
zanemarena je sva narativna i u Indiji tako
tipidna metaforitka i asocijativna filozofij-
ska primisao. Sve §to se moZe otpisati na ra-
tun mistike, teologije i religije — otpisano je.
I premda se to moZe na prvi pogled uéiniti
kao nepravda, ubrzo éemo uvidjeti da je ono
o jo preostalo kompakina fvrsta zgrada
svih racionalnih $kola povijesti ove filozofi-
je, 1 da se drzi. Indijska je filozofija na kraju
krajeva bar isto toliko racionalna koliko i
zapadna, u svojoj logici, brahmanskoj i bu-
disti¢koj, u budizmu inafe, u filozofiji jezika
itd. A to je njena najbolja i do danas Ziva fi-
lozofija.

Klasi¢nim indijskim teorijama spoznaje u
uzem smislu, Matilal je posvetio svoju novu
knjigu Pereepeijo.” Kao i u svojim drugim
knjigama, on prati debatu koja se u logici
vodila u Indiji izmedu brahmanistitke i bu-
disti¢ke logike, vjerujuéi da ona moze, do-
volino jasno sprevedenas, doprinijeti i savre-
menoj filozofiji, a specifitnije analititkoj i
logici. Rasprava se oduvijek vodila oko va-
ljanih na&ina i kriterija spoznaje, oko statu-
saspoznatog i sk Kao i ranije, Matilal vjeruje
u korisnost povijesnog pristupa. lzmedu or-
todoksne [nyaya) logike i budistidke, Matilal
se unaprijed opredeljuje da brani pozicije
prve. tzv. naivni realizam za koji kaie da
nije — zaista naivan: »U ovoj du knjizi pred-
staviti, diskutirati i pokudati braniti oblik
realizma koji éu nazvati nyaya realizmom
samo zato ito je to najblize poziciji koju
drie pristade $kole nyaya u indijskoj filozof-
skoj tradiciji. Povijesno je to u kontrastu s
onim &to éu nazvati budistitkim fenomena-
lizmom i idealizmom. Takoder éu uglavnom
predstaviti nyaya realizam i budistitki fe-
nomenalizam i njihovim povijesnim kon-
tekstima. (... ) Povijest filozofije moze se
razumjeti u globalnom smislu. Rasprava
kaja je trajala nefto preko dvanaest stoljeéa
izmedu nyaye i budista o prirodi percepeije,
kritioi i kriterijima spoznaje, i statusu vanj-
skog svijeta, bez sumnje su vaino poglavlje
globalne filozofije, Muje je &vrsto uvjerenje
da se moderna filozofska rasprava moie
obogatiti a nad uvid produbiti odgovaraju-
o analizom i krititkim studijem ovog po-
glavlja filozofije danas. Tedko je prenaglasiti
potrebu za mukotrpnim istrazivanjem u
ovoj oblasti.c

! Porception. An Essuy on Classical Indian
Thearies of Knoiwledye, Clarendon Press, Oxford 1986,
Slijededi jo wavod s strane -2,

Osvetljenja

Zapadni filozofi Matilalu odaju priznanje
za hladnokrvno, jasno i struéno predstavlja-
nje indijske epistemolodke problematike,
koja ovu po prvi put uvodi u red podrugja
razumljivih, prepoznatljivih i upotrebljivih
sa stanovidia zapadne analistitke filozofije i
filozofije psihologije.”

Ono 4te bi se, uzgred, joi jednom moglo
primijetiti, kada je rije¢ o Matilalovom pri-
stupu, to je moZda njegovo ponovljeno, ola-
ko, otpisivanje Nagardune kao filozofski re-
levaninog. Heklo bi se naime da Matilal pre-
uzima staru i mowda ponedto prekrathku kri-
tiku ovog filozofa od strune nyaye, kada
pide: »0va kritika iznesena od strane prama-
na — teoretitara kavki su oni iz tkole nyaya,
moie se navesti u obliku dileme: ako svim
stvarima (things) manjka egzistencija ili
svlm tezama nedostaje odredenost (Nagar-

i

autora, ayaya nema zadatak da (u svom sco-
gitue) ustanovi nesumnjivost misledeg sub-
jeka, veé da otkrije $ta je to $10 se u logici
razumije kao segzistencijalna pretpostay-
kas. Stoga je nyaya daleko od skepticizma.
Za nju (kao i za mimamsu) sobjektic nesum-
njivo postoje (a za razliku od budizma, gdje
se o njima ne moze ustvrditi da su vise od
mentalne epizode, vreti). Nyaya i budizam
se razilaze po pitanjima ontologije, s tim da
se budizam, istina za volju, u tom pogledu
i ne. moie odlutno izjasniti. U vezi sa realiz-
mom: nyaye § Matilal podsjeéa da je on vezan
za Inn iju brah istitke
logike na skonkretnam primjerus, K tome
nyaya postavlja i strog (Matilal kaze — fak
stroZiji nego Froge, op. cit. 121) zahtjev za
identitetom intencionalne strukture men-
talnih epizoda. Na toj se razini onda mogu

ko nedostaj bhava ili
*hit* ili *samobitnost’ ). tada uprave ovoj tei
{8 i ona je ‘stvar’) ne smije nedostajati bit.
ler, ako ona i njoj nedastaje, nema razloga
da joj vjerujemo | Nagarduna bi trebalo da se
suzdrii od te tyrdnje. A ako joj ne nedostaje,
tada bar jedan protu-primjer Nagarduninu
tezu &ini laznom, Prigovori ovakve vrste bili
su izneseni u Nyaya-sutrama i u Vatsyaya-
yinom komentaru.«® Medutim, Marilal ée
dalje i sam napisati: »Nazvavi Nagardunu
skeptikom, ili radije koristeéi njegove agru-
mente u ocrtavanju stava mog posebnog
protivnika pramand — teoretitarima, ja sam
samo predlogio jedno vierojatno prosirenje
primjens termina “skepticizam’.s ' Drugim
rijedima, Matilal je i sam svjestan opasnosti
(po razumijevanje Nagardune) od pretjera-
nog zaobtravanja Nagarduninog relativizma
(i, uprave, relativnog skepticizma) do kraj-
njog skepticizma: Krajnji je skepticizam fi-
lozofski neodrziv i vodi u nihilizam koji se
dodue iz Nagardune moie izvesti (Eak i ter-
minoloSki: sunya-vada), ali koji je ispod
razine spekulativaih moguénosti Nagardu-
nine misli Opmdjje].lmo li se za nihilistié-
kog Nag moramo ga prepustiti mis-
tici um;eutu du iskoristimo kriticki potenci-
jal njegove specifitne negativoe dijalektitke
metode. i moguénosti njegove filozofije. Na
drugim mjestima Matilal sam nije spreman
da to ulini (v. Logitko /pr/ osvijetljenje
indijskog misticizma), no ovdje se s tom
moguénoiéu poigrava buduéi da mu ona
omoguéuje filozofsku rehabilitaciju (u kon-
trastu) dainizma i, prije svega, logitke dkole
[navya—jnyayan. Ovaj posljednjoj on posve-
¢éuje najvedn painju i to je pozicija koju on,
kao analitiéar i logitar, moze bez kontradik-
tija zastupati. On ipak ne odrite svu filozof-
sku relevantnost skepticizmu, znajuéi da je
samo pola koraka; u indijskoj tradiciji, iz-
medu skepticizma i misticizma (sprega koja
je na Zapadu manje uprainjavana). Skepti-
kovo suzdrzavanje od tvrdnje (a to sredemo
i kod Nagardune) ovoga ne baca nuino u
kontradikeiju. S druge strane. po miljenju

3 Vidi u tom smislu indikativan prikaz knjige

Percaption iz pera Nenads Midbevida, F1 2471988, .
207-304, +Analitiéki pristup indijskoj filozofijie.
Op. it 5. 47
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Ino dogoditi i greske (hetvabhasa
Matilal sretno prevodi kao spseudo-eviden-
cljac): nyaya operira skomputacijskic, od-
nosno, ako je imput pogrefan, dobit demo
pogredan ishod, ali inate, nije na primjer
maoguéa greska u zakljutivanju samom, ako
je zakljuéivanje materijalna evidencija (jer
nyayn je neka vesta pluralistitkog fizikaliz-
ma), tj. dorivacija A iz P, Za nyayu ne prijeti
regressus ad infinitum u spoznaji, kao #a
budizam, Spoznaja je veé na prvom stupnju
nesumnjiva, i nije potrebna metapozicija da
bi se to provjerilo (5to je budistitki prigo-
vor),

Matilal skrede painju da su realisti (=
nyaya; premda se realistima mogu nazvati i
neki rani budisti, s nedto drugatijim impli-
kacijama) prinudéni da neke odnose prihvate
kao realne ili objektivne. Stoga je opravdano
w antologiju uvesti, kao &to to on za nyayu
Eini, svanjski svijete, tj. distinkciju kao od-
nos fzmedu vanjskog i unutarnjeg (a o raz-
likovanje budisti spore), Tako je unutarnji
svijet, kako ga nyayu zamidlja, slitan bo-
zanskom pogledu, pogledu s pretenzijom na
neutralngst-objektivnost, a taj se danas
moke usporediti s pogledom i pretenzijom
nauke: no i za nyayu je ontolofijn samo
pretpostavka. »Bolja znanstvena filozofijas,
kaze uutor na kraju knjige, moie predloziti
bolju sliku univeraalizma. Ipak, ako se slo-
zimo da ne moze biti nikakve apsolutne
koncepcije svijeta, ved samo mnrogo koncep-
eija univerzuma koji je pretpostavijeno ap-
solutan,, od kojih su neke elegantnije, abuh-
vatnije i koherentnije od drugih, tada se mo-
ramo zadovoljiti odredenim ontoloskim re-
lativizmom. U ovom kontekstu, vjerujem da
filozofki dijalog izmedu nyaye i budizma
nudi prilitno koherentnu i obuhvarnu sli-
ku.«'! (Naglasila R.L)

(Odlomak:iz knjige dndija: frugmenti osamdesctih koja
izlazi u biblioteci asopisa Filozofska istraZivanja |
1989,)

<

n Op, cit, s 425,



Medu velikanima fizike dvadesetog veka
veliki je broj onih koji su bili iskreno odu-
Sevljeni filozofijom i umetnodéu civilizacija
Istoka, pa su &ak u njima trazili i nalazili in-
spiraciju za svoju nautnu delatnost.

sRobert  Openhajmer  (‘otac® atomske
bombe — primeilha V.P.} se (u trenutku prve
probne eksplozije ovog stravitnog orugja u
pustinji Novog Meksika — primedba V.P.)
popeo na pretagu kontralnog mesta i kroz
glavu mu je proletelo jedno mesto iz Bhaga-
vadgite: *Ako bi svetlost hiljadu sunaca /iz-
bila odjednom na nebu/, istovremeno — bili
bi oni/jednaki sjaju tog velitanstva . . ." Me-
dutim, kako se tada strahoviti dZzinoyski ob-
lak dizao u daljinu preko “nulte tatke', setio
se jednog drugog stiha iz indijskog epa; “Ja
sam smrt, koja sve uniftava,/onaj koji proti
syetovima.« Krina, Gospodar nad sudbi-
nom smrinika, take je govorio, Medutim,
Robert Openhajmer je bio samo tovek kome
je pala u deo uloga da stvori nefto.snaZno,
nedto isuvise snaino.<'

sSredinger (Eija slavna jednatina opisuje
dinamitke zakonitosti promene kvantnih
stanja objekata u mikro svetu — primedba
VP je bio fasciniran indijskom (religij-
skom) filozofijom. Posebno su ga se dojmile
upanidade. Mada eksplicitne ne navodi u
kom vidu se sreo sa ovim 'Novim Zavetom
indijske religije’, verovatno da je ¢itao Doj-
sena, | bar neku od samih upanitada. Sredin-
ger se rodio u vreme kada je Evropa uopite
ostyarila intenzivan intelektualni kontakt
sa kulturama Istoka, posebno islamskom,
indijskom i kineskom kulturom . . . Buduéi
dobar poznavalac antitke Gréke uidcli. na
primer, Noture and the Greeks®), Sredlnger
nalazi mnoge zajednitke crte filozofskih
utenja predsokratovske Gréke (Pitagora,
Parmenid), konfulijansko-tacistitke Kine,
vedantske Indije (tu bi se moglo dodati i zo-
roastrovskog Irana, §to je sve, sa budistit-
kom Indijom &inilo VI vpne. akme-om
sverske religijske misli). Nije zato slutajno
Sredingerove oduievljenje centralnom ide-
jom upanidada = o jedinstvenoj ssvetskoj
dufic (ako se brahman moze tako prevesti)
u vreme kada se sam intenzivno bavio rese-
njem problema jedinstvene teorije polja . . .
Velikom ulenju upanifada o jedinstvu at-
man-brahmad on nalazi pandan u uéenjima
P da i Platona (o Jed ioidejama,
respektivng), kao §to trazi filozofsku osnovu
principijelnih problema kvantne mehanike
u Kantovom razgranifenju o stvarima po
sebi i za sebe.*

Nils Bor, koji je zajedne s Vernerom Haj-

zmbe om i Maksomt Bornom tvorac ﬁmn-
rg h !

kopen
lummm: teorije, redi ée:sledede. »Zaista, celn
konceptualna struktura klasiéne fizike, koja
j¢ na zadivljujuéi nadin ujedinjena i uoblite-

of

| Robert Jung: Sverlije od hiljadu sunca, Narod-
na knjign, Beogrd, 1987, str. 236.

4 Reé jo-o originalnom Sredingarovom radu.

3 Petar Grojiés sUnm i matesjac aavedeno iz knji-
o Ervin Sredinger § nawke avieg veke, zboruik pred-
avanja s simpozijuma povedom stogodiinjics radenja
Ervina Sredinger odrianog u egradi SANU u Beogra-
du, 21-22 XI1 1987, str. 121
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Orijentalne filozofije

1 saznanje

u savremenoj fizici

Vladan Pankovié

na Ajndtajnovim deélom, potiva na prei-
postavei, sasvim u skladu sa nadim svakod-
nevaim iskustvom o fizitkim fenomenima,
da je moguée napraviti razliku izmedu po-
nadanja materijalnith objekata i problema
njihovog posmatranja (tj. eksperimentalno-
teorijske analize — primedba V.P.). Da bismo
nadli analognu poruku ovoj koju sadrii
atomska teorija, a koja se odnosi na ograni-
tenost vazenja takvih uobifajenih idealiza-
cija, moramo se okrenuti drugim granama
nauke, kao &to je psihologija, ili éak onoj vr-
sti epistemolotkih problema sa kojima su se
veé sreli orijentalni mislioci, kada su poku-
savali da usklade na$ poloZaj kao gledaoca i
glumen u velikoj drami postojanja. Alf, pri-
hiatanje analogija fisto logickog keraktera
nikako ne znaci-da se u fizici prikvata neki
misticizam koji je stran istinskom duhu na-
uke: Nuprotiv, to nas pon’mu da ispitamo
da li bi nam dirckino resenje nekih neoéeki

vanih paradoksa, sa kofima smo se sreli pri-
menom nadih najjednostavnijih pojmova ra
atomske fenomene, mogla pomoti da rasvet-
limo pojmovne teskoce u drugim oblastima
skustoa.t

Poznato je, medutim, da su fak | nautnici
koji su pripadali uskom i znamenitom kru-
gu stvaralaca kvantne: teorije, kopenhage-
novei (Bor, Hajzenberg, Born, Pauli, Dirak)
i antikopenhagenovei (Ajndtajn, Srrdmgcr.
de Brolj), imali sasvim opre¢na videnja njene
interpretacije. Stoga je sasvim sigurno, da
sit, recimo Bor | Sredinger, imali isto tako i
radikalno razlifite pristupe orijentalnoj filo-
zofiji. Borovo, odnosno kopenhagensko
epistemoloiko stanovidte, koje se u savre-
menoj fizici smatra opSteprilvaéenim, Gesto
se, bad kao &to je predlagao i sam Bor, dovo-
di u analogiju ss kulturim tekovinama Is-
toka®, za ta, naravno, ima dovoljne opray-
danja.

Pojam nauéné analize, #nanja i praktié-
nog delovanju strikino je vezan, tj. uslovljen
moguénodéu oftrog razdvajanja interaguju-
¢ih fizitkih objekata, posebno onda kad je-
dan od njih mozemo smatrati ohjektom ana-
lize, a drugi analizirajuéim objektom, tj.
subjektom ili mernim uredajem — posmatra-
tem. Ovo je elementaran logitki zahtey jer

4 Niels Boliri Avomska fizika ¢ ludsko znanje,
Nollt; Beograd, 1985, str. 50. Podv. V.P,

i nn primer. Sasopls. Kulturs fstokd,
7

predmet analize moze biti samo sloen sis-
tem, &iji se deloyi tada mogu razluiti i raz-
likovati, i ukolike takav zahtey nije zadove-
ljen, analiza je lifena smisla. Kvant de]smz
{Plankova k ) modutim, simboli
5u§lmsko, nedeljiva | krajnje apstraktno ]u-
dinstvo i celovitost vasione, koja se u apso-
lutnom smislu ne moze mehanicisticki raz-
lagati { razloZiti na pojedine fiksno indvoje-
ne delove, niti joj se kao kvantnom totalite-
tn mogu pridruZivati bilo kakva konkretna
svojstva. Takay apstraktni univerzum mo-
zemo uporediti sa nirvarom u budistitkom
utenju, taom u filozofiji Lao Cea, ili pak jed-
aim kod Parmenida i Elejaca. Zhog izuzetno
male brojne vrednosti kvanta dejstva ove
svojstvo celovitosti postaje uodljivo tek u
eksperimentima visokog, tj. kvantnog niyoa
preciznosti, sa kojima se, po pravilu, srece-
mo u proudavanju mikro sveta, tj. atomskih
i subatomskih fenomena.

Egzistencija kvanta dejstva onemogucu
dakle apsolutny, jednostavnu i mehan
titku analizu kvantnihb fenomena, tj. svode-
nja fenomena na syojstva samih, izolovanih,
kvantnih objekata, i dozvoljava jedino tak-
vu, relativau, analizu u kojoj se fenomen
smatra rezultatom integraloe interakeije
objekta { mernog uredaja. Pri tome su merni
uredaji dovoljno makroskopski objekti u &i-
jem ponadnju je, kao i u ponadanju svih
makroskopskih objekata, mogucée, aproks
mativno, zanemariti kvantnu celovitost iz-
jednadavajuéi s nulom brojnu  vrednost
Plankove konstante, i opis dogadaja izvesti
u okviru odgovatajuéih makroskopskih teo-
rija klasitne fizike koje ne sadrie pojam
kvanta. Dakle. u kvantnoj teoriji redi ée Bors
+5 jedne strane, formulifemo zakone koji su
drukeiji od onih u klasitnoj fizici i, s druge
strane, umesto opaZanja, mi tamo gde meri-
mo ili forografifemo hez ustrutavanja upot-
rebljavamo klasiéne pojmeve. | moramo to
Einitl, jer smo upuéeni na jezik, kako bismo
svoje rezultate saophtili drugim ljudima.
bpruva za merenje samo je onda to ako se u
ﬂlﬂl iz rezultata I'JPIIZRHJB moze izvesti ned.
vosmislon zakljutak o fenomenu koji je
predmet posmatranja, ako se moze pretpos-
taviti stroga uzrofna povezanost. Ukoliko,
pak. teorijski opisujemo neki atomski feno-
men, moramo na nekom mestu pm'uéi ertu
izmedu fenomena i posmatrata ili njegove
sprave. Poloaj te zasetene erte mozemo bi-
rati razlitito, ali na posmatratevo) strani




moramo se slugiti jezikom klasitne fizike.
jer nemamo drugog jezika na kojem bismo
mogli izraziti svoje rezultate. Nawka o pri-
rodi se sastoji u tome da fenomene posmat-
ramo | rezultat saopitavamo rlmgima, kako
bi ga mogli. proveravati. Tek onda kad se
slozimo u tome ita se objektivno zbilo ili
uvek redovno zhiva, imamo podlogu za
shvatanje. A ceo taj proces posmatranja i sn-
opdtavanja zhiva se stvarno u pojmovima
Klasitne fizike.<*

Poito se sre¢ fenomen primenjuje isklju-
givo da oznaéi posmatanja vréena pod odre-
denim uslovima, ukljuéujuéi i prikaz celog
eksperimentalnog uredaja<”, spodaci dobije-
ni pod razli¢itim eksperimentalnim uslovi-
ma ne mogu se obuhvatiti jednom jedinom
slikom, veé se moraju posmatrati kao kom-
plemeptarni (simultano neefinibilni i u
tome smislu igkljutivi, | nesimultano dopu-
njavajuéi — primedba V.P.) u smislu da samo
ukupnost fenomena isorpljuje sve moguée
informacije o objektima<" Na primer, da
hismo odredili kinematitka svojstva kvant-
nog objekta (poloaj u prostoru u dm.nrn tre-

Osvetljenja

Zbog komplementarnosti kinematitkih i
dinamitkih svojstava objekta, koja iskljuéu-
je njihovo simultano manifestovanje neop-
hodno za strogi deterministitki i kauzalni
opis ponasanja objekra, nije moguée spro-
vesti strogu mehanicistitku analizu mernog
procesa veésen njemu rezultati merenja po-
jav}ju)u sa teorijski predvidljivim verovat-
noéama kﬂlc 5S¢ ne ngIJ svesti na izvesnost,
tj. pouzdanost. Ali iz toga se nikakone moze
izvesti zakljutak da je kvantna teorija inde-
terministitka disciplind koja negira svaki
determinizam u apsolutnom smishu. Ona,
istina, & jedne strane, kroz verovatnoéu i
slufajnost rezultata merenja, negira apso-
lutni mehanistitki determinizam koji fizié-
ke zakone promovide u vrhovno autokratsko
natelo (Spinozino deus sive natura), prema
kome su u univerzumu svi objekti i sva svoj-
stva, od atoma do foveka od fizitkih svojsta-
va do lepog i morala, dovedeni u stanje pre-
stabilirane harmonije koja iskljutuje sve
protivreénosti i suprotnosti. 8 druge strane,
ona zahteva mehanicistitko, tj. determinis-
titko ponadanje memnog uredaja, bez koga bi
dobijanje bilo kakvog rezultata merenja bilo

nutku vremena) koja su k sa
festitnim, tj. korpuskularnim tgaslan job-
jekta, mokemo na sputs objekia postaviti év-
rsto utvrdenu plotu, dok je za odredivanje
dinamitkih svojstava objekta (brzine, im-
pulsa i energije), korespodentnih sa ralas-
nim modelom objekta, neophodno da ta plo-
£a bude lako pokretna. Ako bi pak ploga hila
utvrdena samo delimiéno i delimiéno lako
pokretna, onda ovakay uredaj ne bi merio is-
tovremeno i kinematitka i dinamitka svoj-
stva objekata (sem u granicama preciznosti
klnsiéne fizike odredenih Hajzenbergovim
relacijama neodredenosti), veé bi se, na
unapred neizvestan nadin, pri interakciji sa
objektom, plota ponadala ili kao utvrdéna,
ili kao lako pomitna, odredujuéi, respektiv-
no, ili kinematitka ili dinamitka svojstva.
Pritome bi bilo besmisleno pripisivati oh-
jektu u slutaju merenja dinamitkib—kine-
matitka svojstya, { obrnuto, ali ni sama di-
namitka svojstva i ontologija talasa, ni sama
kinematitka svojstva i ontologija korpusku-
le, ne mogu se smatrati dovoljnim da opidu
sva moguéa ponadanja kvantog objekea, le-
metlu njih, takode, ne postoje, u apsolutnom
smislu, nikakvi hijerarhijski odnosi, veé
sama relativno, tj. u odredenim eksperimen-
talnim okolnostima,jedna mogu imati pred-
068t nad drugima. Dukle, sde Broljeva sveza
i (0 univerzalnoj povezanosti Sestitnih i ta-
lasnih svojstava materije — primedba: V.P.)
nema neposredan smisao da festice i talasi
postoje istovremeno, veé posredng znalti da
se ista fizitka stvarnost moge protumatiti
na dva nadina, kaji su podjednako tatni inko
ne dajuistu predstavu o svetn. Logitar bi re-
kito: svera ing pripada jeziku fizike, veé me-
tajeziku, to jest jeziku kojim govorimo o je-
aiku fizike.«’

B

Verner Hujsenberg: Fisika i metafizika, Nolit,
Beagrad, 1972, str, 202-203,

1 Videti literaturu iz napomene, 4, str, 120,
1 Isto, str. 82,

° Hans Rajhenbal: Radanje nauéne filozofije,
Nalit, Beograd, 1964, str. 185,

nemnguce, Eime se suftinski protivi anar-
hignosti prestabilirane disharmonje. U tom
smislu se princip upotrebe komplementar-
nih fenomena za opis fizidkih objekata zbag
prirndﬁ imanentne celovitosti, tj. Borov
sprineip komplementarnosti, moze smatrati
racionalnim uopitenjem samog ideala, kau-
ailiteta.'®

Sada se ponovo mozemo vratiti razmatra-
nju analogija izmedu principa komplemen-
tarnosti i orijentalne filozofije.

Zajednitka crta izmedu budizma i prinei-
pa komplementarnosti sadrzana je u &inje-
nici da obe doktrine smatraju da granica oh-
jekt-subjekt nije odtra i apsolutna nego se
moze pomerati u jednu il drugu stranu, Ako
se granica pomeri tako da pojam subjekta
iskljuéimo iz univerzuma, to jest ukoliko se
ceo univerzum smatra objektom, tada on
postaje apsolutno apstrakina kvantna celo-
vitost — nirvana, & kojoj, u odnosu na nju
samu. nije moguce izreci ni jedan konkretan
sud, éak ni to da li postoji ili ne postoji. Do-
stizanje nirvane predstavlja osnovni eilj bu-
distitkog ufenja, Sa stanoviita principa
komplementarnosti, ovakav zahtev ne samo
du predstavlja singularno refenje (Fivotnih
problema) veé i redenje kojo se ni u principu
ne moze realizovatl, Dostiéi nirvanu znati
stedi izvesno (bilo nauéno, bilo mistitko) is-
kustvo o njoj, &to je u kontradikeiji sa po-
jmom nirvane, Osnovna kritika koju je sa
episternoloikog stanovidta kvantne fizike
mogude uputiti budizmu ednosi se. dakle,
na njegovo zanemarivanje Einjenice adu se
nikakav sadriaj ne moze dokuéiti bez for-
malnog (1. iskustvenog — primedba V.P.)
okvira.«'" »Da bi se ovo znadajno stanoviste
slikovito predstavilo, — pisao je Bor — citira-
¢éu danskog pesnika i filozofa Paula Martina
Mollera, koji je #iveo pre stotinak godina
(... } U svom romanu koji se zove Avanture
Jednog danskog studenta, autor na zadivlju-
a Videti literaturu iz napomene 4, str- 84.

n Videti literaturu iz napomene 4, str. 123,
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jue Ziv i sugestivan nadin osvetljava uza-
jamne veze u razlititim aspektima nalega
polodaja, koje ilustruje diskusijama vode-
nim u jednom studentskom druftvu, gde su
ucesnici razliditib karaktera i raznih Zivor-
nih pogleda.« Odlomak romana koji Bor ima
u vidu odnosi s na razgovor izmedu roman-
titnog studenta i Ginoynika filistarskog
duha koji glasi:

Student: Moje neprestana istraivanja
stavljaju me u stanje nemoéi da bilo 3ta
zavrdim. Stavite, potinjem da mislim o
syojim sopstvenim mislima u odnosu na
situaciju u kojoj se nalazim. Mislim o
tome na koji natin o tome mislim i tako
se delim u beskonadni povratni niz .jasta-
va' koja se izmedu sebe osmatraju. Ne
znam nu kome ja da se zadrZim kao na is-
tinitom, i baj kada se na jednom od njik
zadriim, onda je to jedno moje ja koje se
tu zadrzalo, To izaziva u meni krajnju zh-
rku | imam oseéaj vrioglavice kao da sam
razmidljuo o ponoru bez dana,

Filistar. Nikako vim ne mogu pomoéi
da odvajite svoja mnogostruka ja. To ledi
izvan mojih delatnosti i bio bih lud kaliko
ste i vi, ili bih to postao, ako bik dozvolio
da me ponesu ovakve sanjarije. Ono Sto
odreduje moje ponadunie jeste da se driim
opipljivih stvari i du se kreéem po Siro-
kom putu zdraveg razuma. Taka se moja
Jja nikada ne mesaju,

I Hajzenberg ée s Borom diskutovari na
istu temu:
*A zar to ne znatic, zapitah, »da tempera-
tura nije nikakva objektivna osobina? Do-
sad smo bili navikli da mislime kako tvr-
denje ,&aj u ovoj fajniku ima temperaturu
od 70™ iskazuje nedto objektivno, to jest
da ée svako ko meri temperaturu u tom
tajniku utvrditi upravo 70°, nezavisno od
natina merenja. No, ako pojam tempera-
tura’ znadi u stvari iskaz o nafem stepenu
poznavanja ili nepoznavanja kretanja mo-
lekula u tednosti aja, onda bi za razne
posmatrate temperatura mogla biti sa-
svim razlifita, fako je pravo stanje siste-
ma isto; jer razni posmatrati mogli bi da
poseduju razlidit stepen znanja.c

*Ne, to nije tainos, prekide me Nils.
*Veé sama re¢ ,temperatura’ odnosi se na
situnciju posmatranja gde se vréi razmenn
energije izmedu &aja i termomotra bez oh-
zira na osobine termometra. Termometar
je; prema tome, samo onda pravi termo-
metar ako u sistemu koji se meri, ovde u
éaju, i u termometru kretanje molekula u
zahtevanom stepenu tacnosti odgovar
Jkanonskoj” raspodeli (tj. klasi¢noj termo-
dinamici — primedba V.P.). Pod tom pret-
postavkom, medutim, svi termometri
daju isti rezultat, i utoliko je temperatura
objektivna osobina. 12 toga opet vidi3 ko-
liko su problematitni pojmovi, objektiv-
no' i subjektivno’, koje smo dosad tako
lakomisleno primenjivali.c'®

" Navedeno iz rada Zvonka Marica: +0 eplste-
molotkem sadrzaju Bolrovog principa komplementar-
nostiv, predgovir u literaturi iz napomene 4, str. 9.

n Yideti iz napomene 6, str. 169,



Bor ¢e dalje redi. »Pokto se u filozofskoj
literaturi &esto govori o razlicitim nivoi-
ma objektivnosti ili subjektivnosti ili tak
realnosti, moke se istaéi da pojam kraj-
njeg subjekta, kao i koncepeije kao 3o su
realizam (mehanicistitki materijalizam —
primedba V.P,) i idealizam, nikako nema-
ju mesta u objektivnom opisu kako smo
ga definisali (kroz princip komplementar-
nosti — primedba V.P.j ali ova okolnost;
naravno, ne znall nikakvo ogranifenje
dometa istradivanja kojim s¢ mi bavi-

Vaino je takode shvatiti =da svaka forma,
ma koliko da se pokazala korisnom, moze
biti preuska da obuhvati nove iskustvoe!
Istinie dakle postoje, one su dobro definisape
u datim okolnostima, ali nisu jedinstveéne,
sveobuhvatne i neprotivretne. Hese e kroz
usta Sidharte reéi: ssuprotnost svake istine
jo takode istina! Naime, istina s¢ mo#e iska-
zati i znodenuti samo ako je jednostrana; A
jednostrano je sve §to se moke mislima mis-
liti i iskazati redima, sve je to jednostrano,
polovitno, lideno celine, zaokruzenosti i je-
dinstva.«** Bor ée medutim reci: s=5uprotnost
nekog taénog tvrdenja jeste pogresno tvrde-
aje. Ali suprotnost neke duboke istine moze
bude ‘opet neka duboka istina.<'” Sem
toga, znanja. istine i analititki sudo
orpljuju sva moguda Tjudska iskustva. »Bo-
gatstvo koje nam umetnost moze-dati potite
od njene moéi da nam ukaze na harmonije
koje prevazilaze domete svake sistematske
analize. Moze se redi da literatura, slikarstyo
i muzika ¢ine niz nadina izrazavanja u ko-
jem napudtanje definicija, koje su toliko ka-
rakteristiéne za naudne komunikacije, do-
pudta maiti slobodnije izrakavanje. (... )
Suda smo na mestu na kome pitanje jedin-
stva znanja otigledno sadrdi nejasnodu, kao
i sama ret istina’, Zaista, s obzirom na du-
hovne i kulturne vrednosti koje trazimo, po-
novo smo navedeni na epistemologke pro-
bleme povezane sa ravnotetom izmedu Zelje
za celovitim pogledom na Zivot u njegovim
raznolikim vidovima i svoje sposobnosti da
se izrazimo logiéno bez protivure&nosti.«'®
Dakle, iskustva duhovnonauéno-umetnitke
i tehnifko-priradnonaudne sfere mogu se
okarakterisati kao medusobno komplemen-
tarna, pa je pitanje koja su od njib vadnija,
yrednija, uzvidenija ili savrienija, besmisle-
no, Svako od njih odnosi se na jedan bitan
aspekt Zivota, koji medutim ne iscrpljnje #i-
vot u celini. U tom svetlu filozofija. poput
klasitne fizike u prirodnim paukama, ima
za cilj da u razliditim domenima empirije
oformi pojmove | nadine njihove upotrebe
neophodne za minimum (a ne maksimum)
objektivne usaglafenosti izmedu raglititih
domena. U tom smislu ona se javlja kao jed-
na od nuZnih pretpostavki formiranja civili-
zaoije ili kulture, Cim se, medutim, prekora-

i Videti literaturu iz napomene 4, str. 143

15 Isto, str. 123

Heriman Hese: Sidazta, Slovo fubve — Narod-
knjiga, Beograd. 1979, str. 107,

" Vi

eti literaturu iz napomene:b, sir 164,

L Videti literaturu iz napomens 4, str. 144145
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& domen oveg minimuma, isko ni ovde, kao
ni u sluéaju odnosa klasitnog i kvantnog,
granicd nije strikina, filozofski pojmovi po-
staju sve manje odredent | operativoi. Dalje
preciziranje pojmova i nafina njihovog ko-
riséenja vodi do cepanja filozofije na niz
komplementarnih disciplina (nauke i umet-
nost

Suditi o tome ima li ili nema smisla Ziv-
jetie — redi éo Alber Kami = sznati odgova-
rati na-temeljno filozofsko pitanje. Ostalo;
ima li svijet tri dimenzije, ima 1i dub devet
ili dvanaest kategorija, dolazi potom. To su
igrarije: valja prije svega odgovoriti na to pi-
tanje. (. . . ) Okreée li se Zemlja oko Sunca ili
Sunce oko nje, to nije bad najbitnije. Ukrat-
ko, to je beznafajno pitanje.«'”

U diskusiji s Hajzenbergom Bor ée za-
stupati drugadije mifljenje:

sNa primer, nikako ne vidim ita tre-
ba da znaéi kad se govori o ssmislu Zi-
votas, Ret »smisaoe treba uvek da us-
postavi vezu izmedu onog o Eijem je
smislu red i nedeg drugog, recimo, neke
namere, neke predstave, nekog plana.
Ali Zivot — tu se ofito misli na eelinu,
ina svet koji dozivljavamo, tu nema ni-
&eg ime bismo ga mogli povezatis
sNo mi ipak znamo na &ta mislimos,
odgovorih, »knd goverimo o smislu #i-
vota. Razume se da smisao Zivota zavisi
od nas samih. Tim izrazom se oznata-
va, rekao bih; uobliavanje nafeg
sopstvenog Zivota, uohlitavanje kojim
se uklapamo u veliku povezanost’;

i Albert Camu
kujiga 5. Zora-GZH.

+ Mit o &
agreh, 19

=ifu, Odabrana djela,
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mo#da se oznatava samo jedna slika,
neka namera, neko uverenje, ali utoliko
ipak nedto Sto mozemo dobro razume-
ti.e
Nils je éutao, zamisljen, pa onda refe:
»Ne, smisao Zivota sastoji se u tome ito
nema smisla reéi da Zivot nema smisla.
Tako je bezmerna, eto, sva ova teznjs
7d saznanjem.s
Nisi li u tome ipak prestrog prema ji-
ziku? Ti znad da je kod starih kineskih
mudraca pojam .tao! bio na elu filozo-
fije, a jtao’ se esta prevodi sa .smisao’.
Kineski mudraci jamaéno ne bi imali
nista protiv povezivanja reti (tao’ i Fi-
vot'.
sAko red smisso’ primenimo tako
uopitena, mo#da izgledn opet drukeije.
I niko od nas ne moie pouzdano da
kake $ta red staos styarno znaél, Ali kad
pominjed kineske filozofe i Zivot, onda
mi je jod bliza jedna stara legenda. Tu
sep o trojici filozofa koji su uzeli
gutljaj siréeta; a treba znati da se sirée
na kineskom naziva .voda Zivora®. Prvi
filozof rete: Kiselo je, drugi: Gorko je.
a treéi — to bede valjda Lao
nu: Sveze je
Prema tome, ni analogiju izmedu principa
komplementarnosti i taoizma nije moguée
svoditi na identitet, 3ta vife ni raspravljatio
njima egzaktnije no 3to to ni filozo
prethodno odredenom smislu. Jer univer-
zum kao apstraktnu kvantnu celovitost nije
moguée karakterisati izdvojenim delovima,
kao ito jtao’ karakteriSu simbol yin i yang,

0 Videt! literatuni e dapamene 6, atr. 212-213.



niti pak n analizi dostupnog univerzuma
objekat ima simultano definisana komple-
mentarna svojstva, i yang i yin, Konaéno,
princip aktivnosti, yang, ako se veé smatra
[ucimm komplementarnim svojstvom, ne
moke s¢ smatrati ckvivalentnim svakom
mernom uredaju koji u kvantnoj fizici ima
aktivau ulogu u definisanju fizitkil svojita-
van objekta,

Kap sistemi nautnib iskaza budizam i
tacizam modernoj nauci nisu bili od vede
koristi no, recimo, Kantova filozofija. Ali
Bor na budizam i tacizam, i uopie na reli-
gijo i filozofije lstoka, i nije gledao kno na
konzistentne naudne sisteme veé je u njima
video veliku misao, koja je gotovo {idezla na
pragmatienom i pozitivistitkom Zapadu, da
u okviru svake delatnosti treba voditi ratu-
na o dijulektitkim povezanostima delova i
veline. Odnosno. da treba slediti ideal dut su
orijentalnoj filozofiji, u zavetu. koji se nika-
da ne sme zaborayiti, da'smo u trazenju har-
monije u ljudskom Zivotu na pozorn
zistencije istovremeno i glumei § gladaoeic.
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Japanska kaligrafija

Razvoj i savremene tendencije

Nenad Burgié

Prva upotreba pisanog jezika u Jopanu
registrovana je u petom veku u beleZnickim
funkcijama pri dvoru, a preuset je iz Kine
zajedno sa drugim kulturnim tekovinama,
Medutim, nije sasvim izvesno u kojoj meri i
u kaje sprhe se koristio pisani jezik pofro iz
avag perioda nije satuvano mnoga spomeni-
ka pisane kulture. Paminje se poruka koju je
478 g suveren Yamato drzave uputio kines-
kom dvoru, Pisanje je sve do kraja VI veka
bilo privilegija zvanicnik beleinika na deo-
i

Japan je pisani jezik preuzeo iz Kine pre-
ko Kareje ili direktno, i pri tom je imao do-
sta problema oko snvladivanja i usvnjanja
Jezika koji jé bio veoma razlicit od japan-
skog. U potetku su se kineski tekstovi meha-
nidke prepisivali i u tom prepisivanju se za-
dela ideja da se pisani jezik preuzme iz ki-
neskog jednostaynom upotrebom kineskik
znakova za japanske reci. U tom postu nije
se avek vodilo raduna da karakteri (kanji}
sacuvaju isto znacenje u oba jezika. Kineski
Jezik je u vise navrata dovoden u vezu sa us-
menim japanskim te otuda vise izgovora za
Jedan isti karakter — u zavisnosti od vreme-
na u kojem je usvojen.

Veliki znaéaj za Sirenje pisanog jezika
ima uvodenje budizma 552, g. kada je korej-
ska driava Paikche poslala u Japan skul-
pturu Bude i vedi broj sutri, a dve godine
kasnije veliki broj uéenjaka jo u susednu dr-
Zavu preneo ucenfe kineskih klasika, znanja
iz medicine, proricanja, izrade kalendara i
muzike. Zajedno sa njima stigla je grupa
budistickih svestenike. Medutim, usvajanje
kineske p , i posebno budi nije
islo :‘n.ka Navom urenju su se su_nmr.ﬂnvi_;alz
Klanovi kdjl su Zeleli da na osnovi tradicio-
nafnag urun;ct i fintoizma zadrie syoj uti-
caj na dvorw.

Pocletkom sedmog veka posebno se istakad
princ Shotoku Taishi, koji je veoma zaslu-
zan za uvodenje budizma, a preko njega, iz
utavanjem i kopiranjem sutri, i pismenosti.
Izgraden je veliki broj hramova koji su po-
stali centri pismenosti. Prepisicane su sutre
i drugi tekstovi i tokom prepisivanja su
skradeni neki kineski karakteri da bi novi je-
zik bio dto prilagodeniji ja kom polisi-

Stelovi u japanskoy kaligrafiji

U vreme u\'odnnjﬂ pismenosti u Jslmnm u
Kini je veé bilo razvijeno nekoliko stilova —
stil malog pecata (tensho) koji se koristio od
Qin dinastije (221-206. g. pre ne.), sluzbe-
nicki stil (reisho) — takode nastao u vreme
Qin dinastije a lzumeo ga je Cheng Miao,
stampani stil (kaisho) koji je bio najpogod-
niji za Siroku upotrebu s obzirom na pre-
glednost i titljivost, zakodeni stil (gyosho)
koji se pide nedto brie od kaisho te je pogo-
dan za skradeno pisanje | brzopisad stil (sos-
hia) koji je jof brii od stila gyosho i u njemu
su skracivanje karaktera i povezivanje pote-
za najvide zastupljent. Ovim stilovima treba
pridodati i stil pisanja kana zrakova koji su
sami ili zajedno sa kineskim karakterima
bili u upatrebi job od IX veka. Kaligrafija pi-
sana kana-om je u XI veku postala glavna
kaligrafska forma koja se sa oscilacijuma
koristila tokom &itave istorije japanske ka-
ligrafije.

Tensho i reisho stilovi su tek u Edo perio-
du (1603-1868) bili u &escoj upotrebi i tada
su postali popularniji medu kaligrafima. Os-
tala tri stila, kaisho, gyosha i sosho, kao i pi-
sinje kana kaligrafije, razvijali su se sa vike
ili manje pristalica u svim dinastijama ja-
panske istorije.

Razvoj japanske kaligrafije

Najraniji spomenici pismenosti su natpisi
na kamenu i metalu, medu kojima se istiéu
branzano ogledalo iskopano u Wakayama
prefekturi, na Eijoj se poledini nalazi neko-
liko karaktera i bronzani mad — potiée iz
groba Inayama u prefekturi Saitama. Natpi-
si na matu i ogledalu suznatno manje umet-
nitke vrednosti nego predmeti kaji su u isto
vreme nastali u kontinentalnom delu istod-
ne Azije — Kini i Koreji.

Uticaj kineske kaligrafije jo otigledan u
Komentaru Lotosove sutre, za koji se prot-
postavlja da ga je napisao princ Shotoku
Taishi izmedu 609. i 615. g. u kurzivnom
sluzbenitkom stilu. To je bio tek poéetak

labickom joziku, za mzlx’kurud kineskih mo-
nosilabickih reéi. Tim skradivanjem nastao
J& uIX veku sistem kana maknve kaji su do-
prineli adek i it japansk
usmenog u pisani jezrk. Ovo je bila velika
tekoving koja je prodirila upotrebu japan-
skog jezika na sire slojeve, tako da se pisanje
iskljucivo kineskim jezikom zadrzalo u
uzem krugu intelektualne elite.
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tajnog kineskog uticaja na Japan, koji se
stalno pu\rcf'avnn. Tokom Tang dinnstije
(618-907) Kina ja duuvl]nvnln renesansu
kulturnog razvoja i u to vreme je predstay-
ljala jednu od najrazvijenijih zemalja sveta,
Bila je povezana sa mnogobrojnim bliskim i
dalekim zemljama a svileni put se protezao
od njenog glavnog grada Xian-a do Medite-
rana. Jedan krak se odvajao prema Japanu
tako da su iz Kine u Japan stizala mnoga do-



bra duhovne kulture. Tada veé, 710. godine,
japanska prestonica je premedtena u
koja je izgradena po uzoru na kineski g
grad, izgradeno jé nekoliko vainih hramova
oko kojih se okupljalo sveitenstvo i aristok-
ratija. Proutavana su dela kineskih klasika i
posebno Konfucijevi spisi. Paralelno klasici-
ma, u Japanu su prouéavana dela budizma,
pa su u Nara periodu uvedena razlitita ude-
nju. Budistitke sutre su masovno prepis
ne (686, g. je prepisana komplewna Tripita-
ka), a ovim prepisivanjem su nastala i naj-
inija kaligrafska dela Nara perioda.
Medu njih se. osim prepisa sutri, ubrajaju
i prepis po uzoru na poznatog kineskog ka-
ligrafa Wang Hsi-chih-a, Gakkiron, koji je
744. g napisala carica Komyo (701-760),
kaoispisak stvari kojo su poklonjene hramu
Todai-ji 756-758. g., koji je takode napisalu
carica Komyo. U potetkn su se japanski ka-
ligrafi strikino pridr#avali kineskih uzora,
ali veé krajem osmog veka pofinju da od-
stupaju od njega stvarajuéi originalni japan-
ski stil, u kojem se s e koristi pisanje
kana znakova. Nara je ostala prestonica sve
do 794. g., kada je glavni grad postao Heian-
kyo (danadnji Kyotol Time je zapoteo
Heian period znatajnog razvoja kaligrafije i
drugih umetnosti, opet pod uticajem Kine,
koja je u meduvremenu i sama dozivela neke
promene (pad dinastije Tang, uspostavljanje
perioda Pet dinastija i Severnog Song-a te
potetak dinastije Juini Song). Opet je zna-
tajno bilo nvodenje budistitkih ulenj
Kine, pri temu s¢ poschno istakao Kukai
(774835}, koji je dve godine proveo u Kini
i tada usvojio stil Yen Chen-ching-a, pozna-
tog kineskog keligrafa Tang dinastije. Kukai
[Koho Daishi) je u Japan uveo Singon, tan-
tritkog porekla i karaktera. On je napisao
veliki broj radova i zalagao se za izjednata-
vanje kaligrafije sa ostalim umetnestima is-
titudi njene estetske kvalitete. Skore isto-
vremeno u Kini je boravio poznati japan
sveitenik Saicho, koji je u Japan doneo ule-
nje tendai (u osnovi budistitko sa primesa-
ma taoizma). Ova dvojica su dali veliki do-
prinos razvoju kaligrafije u Japanu, Kukai
se, zajedno sa carem Saga (786-842) i Tac-
hibana no Hayanari-em (umro 842. g.) ubra-
ja u Tri detke (Sampitsu), odnosno najholje
kaligrafe devetog veka, Ovi kaligrafli su u
svom delu pretrpeli uticaj Wang Hsi-chih-a,
Huai-su-a, Yen Chen-ching-n i Ou-yang
Hsun-a, najpoznatijib kineskih kaligrafa is-
toénog Jin-a | Tang-u. Sampitsu kaligrafi su
u japansko stvaraladtvo uneli svedinu i ob-
navili je, umornu od monotonog prepisiva-
nja sutri. Tachibana se oslanjao na utvrdene
staze atila reisho te Je tako bio blizi tradicio-
nalnoj ¥koli. Kukai je, medutim, usvaj uéi
divlji breopisni stil Huai-su-a i stabilnu §
fvrstu strukturu Yen Chen-ching-a dopri-
neo uvodenju nacionalnih esterskih kriteri-
juma i stvaranju kaligrafije bliske Japanu. 1z
njegovog rada nastala su savriena dela, ali i
poslovica *Kobo mo fu:in no ayamaric (Cak
i K(\bn moze da pogredi), gde se nije vide in-
ralo na perfektnosti u kopiranju sutri
i ma litnom stilu.

U X i XI veku nastavlja se sa isticanjem
vrednosti domade kaligrafije i istide se rad
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Unigonova kaligrafija

trojice kaligrafa koji se zajednifkim imenom
nazivaju Tri traga &etkice, n to su = Ono no
Tofu (poznat kao Ono no Michikaze,
B94-966), Fujiwara no Sukemasa (Fujiwar

no Sari, 944-998) i Fujiwara no Yukinafl
Fujiwara no !\mr i, 972-1027). Owvaj po-
slednji je Eesto o kana znakove pa je u

tome, odvajajufi japansku od kineske kalig-
rafije i smanjujudi njen direktan uticaj, po-
stigao najvide domete. On je zudetnik Kozei
stila, koji je postao popularan tokom &itavog
Heian perioda, kao i u Kamakura periodu,
kada je bio poznat pod imenom Sesonji stil.
Zatim se, uz manje promene, preneo u Mu-
romachi period i tako postao uzor i kasnijim
kaligrafima,

Stil Kozei je sadrzavao vrednosti kana pi-
sanja i razvijao se uz nefro vide slobode nego
ito su je imali stilovi pod di m utica-
jern kineske kaligrafije. Razvoju 3kole Kozei
je pogodovala tinjenica da je s zavrietkom
dinastije Tang doglo do kraceg zastoju u raz-
vijanju novih pravaca kineske kaligrafije. U
Tangu su dostignuta znatajna ostvarenja u
oblasti kaligrafije koja je bilo telko prevazi-
&, a samo ponavljanje tih ostvarenja nijo
bilo doveljne da se stvore novi pravei. Kozei
#kola jo dobro iskoristila ovu pauzu s obzi-
rom da su japanski kaligrafi od potetaka
pa nadalje, gledali &ta se dedava u susednoj
kaligrafiji i dali su podsticaj &isto japan-
skom (wayo) izrazavanju koje se nije moglo
pronaéi u Kini

U meduvremenu, Fujiwara porodica jeta-
kode dala nekoliko dobrih kaligrafa, medu
kojima se istitu Fujiwara Moromichi

[1062-1099) i Fujiwara no Tadamichi, koji
su osnovali Hosshoji 3kolu kaligrafije koja
se, ko i Skala Kozei, prenela u period Ka-
makura pod imenom Go-kyogoku &kola, na-
zvana tako po Fujiwara no Yoshitsune-u

Wayo pravac nije dodao do izrazaja
u pisanju pesama i literarnih dela ve
ledao i u pisanju sutri, medu kojima se istitu
prepis Lotosove sutre iz 1141, g. i Heike no
kyo iz 1164. g., napisana i kao poklon pre-

e Og-
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data Itsukushima hramu. Wayo kana kalig-
rafija se odlikuje #istim i rafiniranim izraz-
om. slegantnom i suzdrianom linijom, bla-
godéu i lepotom toka, lirikom

Heian period je pri kraju poteo da ispolja-
vt zamor i neinventivnast pa je bilo ofigled-
no da su umetnosti potrehni novi podsticaji
i nov pristup. U toku Kamakura perioda

1185-1333) pokazalo se du ée uvodenje voj-
nitke kaste na znacajnije poloZaje zahtevati
prilagodavanje umetnosti i nova esterska
merila, Kaligrafija je pratila eru maéa i ra-
tovanja — znamenja feudalnog Japana i klase
samuraji. i\.ullum feudalnog Japana je bila
bez gracioznosti | prefinjenosti aristokratije
Heian-a, Budizam je bio sve vide prihvacen
od obitnog sveta te je potreba za prepisiva-
njem sutrl | drugih tekstova bila poveéana.
Osim kineskog jeziks, koristio se i jezik sa
kana znacima i tako je postajao sve popular-
kana kaligrafiji nastavljena su dostig-
¢a skole Sezonji koju je krajem perioda
Heian bila zapals u manirizam i stagnaciju.

Sesonji i Shorenin ikole su nastavljali
majstori koji su se mzvijali u okviru poro-
di¢nih tradicija. Kaligrafija se osim u umet-
nitke svrhe koristila i za pisanje razliditih
dokumenata a ove dve Skole su se do Edo
perioda razvile i nastavile kroz Skole Go-
kyogoku, Fushimi in, Asukai, Jiraku i Sogi.

U vreme Kamakura-e, japanska kaligrafi-
ja je ponovo pobela da se bavi vrednostima
kineske, jer je od nje dolazio snajan uticaj
nastao zbog novina koje su kaligrafi sa kon-
tinenta uneli u svoj rad,

Pojavile su se dve snaine litnosti — Fuji-
wara no Toshinari (poznat kao Fujiwara no
Shunzei. 1114-1204) i njegov sin Fujiwara
no Sadaie (Fujiwara no Teika, 1162-1241),
koji su se osim kaligrafijom havili i poezi-
jom. Teika-ine pesme su objavljene u zbirci
sto pesnika (Hyaku-nin isshu) i antologiji
stare-i moderne poezije (Shin-kokin-waka-
shu).

Za japansku kaligrafiju je ipak bilo zna-
Eajno &ta se dedava u Kini i ona je ponovo ot-
tkrinula prozorée da vidi ita se tamo doga-
da. Nastao je novi talas studiranja u Kini,
koje je bilo zamrlo u Heian periodu. Bez ob-
zira §to jo Song kaligrafija bila strana i ¢ud-
na japanskim kaligrafima, koji su tokom
Heian perioda bili privikli na jednu vrstu
sapstvene kaligrafije, oni sumorali da se po-
veru sa njom i tako pretrpe njen uticaj,

Najsnagniji uticaj, medutim, dodao je od
uvodenja zen budizma u Japan, za koji se
znalo joi u Nara periodu, ali je tek potetkom
X111 veka Eisai (1141-1215) osnovao Rinzai
zen i tako se uticaj zena poteo diriti. Dogen
{1200-1253) je takode putovao po Kini i
timo proveo pet godina. U poveatku je po-
neo veéi broj umetnitkih dela, medu kojima
i kaligrafiju. ii Dogen su pretrpeli zna-
uticaj kineske kaligrafije tog perioda i
nali se da tamodnjim destignuéima. U
m radovima su, medutim, uneli karak-
teristike japanske kaligrafije.

U to vréeme u Kini su najpoznatiji kalig-
Su Shih (Su Tung Po), Huang Ti
chien § Mi Fu. Pod njihovim uticajem stv:
rali su Shunjo (1166-1227), Kokan Shiren
(1278~1346) i Scho Myocho (1282-1337).




Kaligrafija lijima Shunkein

Posle liritnog i otmenog perioda razvoja
umetnosti karakteristiénog za Heian,
makura i samuraji su traZili snazniju i odre-
deniju umetnost koju su nadli u umetnosti
stvorenoj pod uticajem zena. Uticaj ovog
udenja wslikarstvu i kaligrafiji postaje ot
ledan, a u kaligrafiji nastaje niz pozna
shokusekis-ja (tragovi tuda) koje su stvarali
svestenici, za razliku od kalmmhjr- pod uti-
cajem zena koju su stvarala s
Bokuseki su vrlo brzo postala nmll]um dela
u zhirkama mnogih kolckeionara tako da se
braj ovih dela uveéao, narotito u toku Mu-
romachi perioda (1333-1568). Kaligrafija se
razvijala u okviru estetike nastale iz Eajne
ceremonije gde je dodla u dodir sa arhitek-
turom i keramikom koji su takode pretrpeli
znacajan uticaj zena. [ ovde je bio prisutan
uticaj kineskih majstora slikarstva i kaligra-
fije koji su takode stvarali u duhu umetnosti
zena, Japanski umetnici su putovali u Kinu
i obratno, izmedu dve kulture dolazilo je do
znatajne razmene koja je za japansku kalig-
rafiju imala veliki znataj. Japansko stvara-
laitvo se nije iscrpljivalo u pukom pracenju
kineskih uzora — ono je u mnogo temu bilo
zasnovano na originalnom izrazu koji mije
zaboravljao tradicionalne vrednosti: nego-
vao je jednostavan izraz u kojem je bilo
puno japanskog ukusa.

Kaligrafija ovog perioda odlikuje se sna-
gom i jednostavnoiéu, odtrinom i dubinom,
uravnotezenom kompozicijom i strogim iz~
razom. Veliki broj dela, posebno pnih koja
pripadaju bokusekima, odlikuju se intuitiv-
nim prilazom kaligrafiji u kojem posebno
dolazi do izraZaja unutrasnja snaga duha.

Najpoznatiji bokuseki Kamakura i Muro-
machi perioda su dela Muso Soseki-a
(12751351}, Sesson Yubai-a (1290—-1346),
Tesshu Tukusm-n aktivan oko 1342-1 i\‘ub
| Zekkai Chushin-a (1336-1405).

Kamakura i Muromachi period su, za raz-
liku od Heian perioda u kojem su glavni
znadaj imali kaligrafi bliski dvoru, u prvi
plan istakli radove zen svestenika ili kruge-
va bliskih njima, Ovakav znatajan uticaj bu-

na lica.
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distitkog utenja na Imllgral'ﬂ i implicitno is-
poljavanje budistitkog ufenja kroz estet
kriterijume i vrednosti kaligrafije produZio
se i u sledeéim periodima — Azuchi-Momo-
yama (1568-1600) i Edo (1600-1868}, kaji
suoznadili pofetak nekoliko znatajnih tren-
dova,

Ponovo se pojavilo nekoliko kaligrafa koji

su u okviru Shorenin Skole dali niz znagaj-
nih dela. Ovi kaligrafi pripadaju prvoj polo-
vini XVII veka i modu njimn su najznacajniji
Konoe Nobutada (165
Honami Keotsu (1557-1637).
Shokado Shojo (1584-1659), svedtenik ezo-
teriénog dingon budizma. Ova trojica su
poznati pod imenom Tri ¢etkice Kanei pe-
rioda (Kanei no sampitsu).

Konoe Nobutada je dalje razvio Shorenin
stil unoseéi originalnost i individualnost 8i-
rokim i snaZnim potezima. Pisao je tradicio-
nalne japanske pesme i kraée izreke iz zen
budistitkog ufenja. Honami Koetsu jo u
svaj stil uneo uticaj kineskog brzopisnog pi-
sanja i stvarao je pod uticajem Chang Chi-
chih-a (1186-1266) poznatog po Stampa-
nom stilu. Ovaj kineski kaligral je napisao
nekoliko izuzetno dobrih kaligrafija koje se
cuvaju u hramu Tofuku-ji u Kyotu i pred-
stavljaju remek-dela dtampanog stila. Sho-
kado Shojo je takode zapoteo pisanje u Sho-
renin Skali, ali je brzo ispoljio uticaj K
i kana znakova Fujiwara no Kozei-a. U kas-
nim godinama je osnovae svoju skolu (Taki-
moto kola) koja je imala odredeni uticaj na
kaligrafiju Japana u XVII i XIX veku

U Edo periodu, osim kineskog, u Japan
potinje da stize i evropski uticaj. Hriitan-
stvo se sa promenljivom sreéom razvijalo, a
u Japanu je nastao period odstranjivanja
svega §to nije japansko. Budizam je bio de-
limi¢no posteden i preziveo je sve napade pa
je tak o#iveo u razlititim ulenjima. Za ka-
ligrafiju je vaan oporavak zena koji je To-
kugawa familija posebno cenila. Pobetkom
XVIII veka pojavio se drugi osnivad Rindai
zena — Hakuin (16851768, koji je mnogo
godina proveo u lutanju iz mesta u mesto a
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zatim se stalno nastanio u hramu Myoshin-
ji u Kyotu. Bavio se poezijom i slikarstvom,
ali i njegova kaligrafijn zasluZuje odredenu

padnju.

Dolazak kineskog svedtenika Yin-yuan-a

1592-1673) u Uji blizu Kyota znatio je

mnogo za japansku kaligrafiju. On je osno-
vao Obaku 2 pri temu mu je pomoglo
dvadesetak pratilaca koji su se bavili razli-
#itim umenostima. Time je zapof |‘|n po-
noyno ozivljavanje konts
skih i kineskih umetnika i kaligrafa. Nastao
je nov podsticaj japanskoj kaligrafiji jer je
Yin-yuan (jap. Ingen) bio izvanredan kalig-
raf, kao | njegoy naslodnik Mu-an (jap, Mo~
kuan}, koji je Ziveo od 16011-1684. g. Zajed-
no sa Chu-fei-om (jap. Sokuhi, 1616—1671
oni dine Tri tetkice Obaku (Obaku sampit-
su), Stil trojice majstora je blizak stilovima
poznog Ming-a i ranog Qing-a, Osim njih, za
japansku kaligrafiju je znaajan Ti-li (jap.
Dokuryu, 1596-1672), koji je uticao na ka-
ligrafe tog doba, ukljuéujuci i Ko T ho-
znat kao Fukami Gentai, 164917

Uticaj kineske kaligrafije nije se ogranitio
samo na majstore koji su bili pod ok
Obaku zena u hramu Mampukuji, veé se u
vreme Ming dinastije znatno prodirio, tako
da su u Japanu paralelno postojale &kole ka-
rayo (kineska) i wayo (japanska). U najzna-
tajnije predstavnike karayo Skole ubrajaju
s¢ Hosoi Kotaku (1658-1735), Rai Sanye
(1781-1832) i Sakuma Shozan
(1811-1864). Uticaj karayo Skole je nastav-
ljen i kasnije u Meiji periodu (1868-1912).
azadrine se i danas. On se ogleda na dva na-
tina — direktan uticaj kineskih kaligrafa na
japanske, koji su boravili u Kini, ili uticajem
japanskih majstora koji su pretrpeli kineski
uticaj. Oba ova natina imaju svoje mesto u
formiranju savremene japanske kaligrafije.

U Edo periodu pojavila se grupa utenjaka
slikara i kaligrafa (bunjin) koji su se bavili
slikarstvom i kaligrafijom kao sporednom
delatnodéu i koji su za uzore imali kineske
majstore. Oni su se zalagali za prodirivanje
kaligrafije pod kineskim uticajem (karayo).

Uticaj Kine bio je nedto oslabljen otvara-
njem Japana, posle dugotrajne izolacije, pre-
ma ostalim zemljama. Ipak, u kaligrafiji su
se zadrzale dve glavne tendencije — pisanje
kineskih karaktera (kanji) te otuda posredan
ili neposredan uticaj kineske kaligrafije i pi-
sanje kana znakova gde je uticaj kineske ka-
ligrafije mali ali ne i zanemarljiv.

U posleratnom periodu u Japanu je stvo-
rena avnngurdnn kaligrafija (zenei shoda)
koja ima nekoliko pravaca. I u posleratnom
razvoju japanske kaligrafije bitni su pisanje
u karayo i wayo stilu. Njima treba pridodati
i tredi —apstrakenu kaligrafiju koja svoje ko-
rene nalazi u savremenoj apstraktnoj umet-
nosti, ali se u manjoj ili veéoj meri meda i
nistavlja tradicije japanske kaligrafije.

Savremena japanska kaligrafija

Razvija se u nekoliko pravaca, ali ne od-
stupa bitno od tendencija koje su nastale ra-
e. Ona sublimira sve pozitivne tekovine
tradicionalnog pisanja i prenosi ga u novoj i




sadainjosti bliskoj formi. Pomenuéemo ne-
kolicinu najpoznatijih.

Hirotsu Ungen— Odmeren i suzdrian, on
se bavi unutrainjom snagom kaligrafije i
njenim moguénostima, stvarajuéi u rasponu
od veoma snaznih do veoma delikatnih iz
raza, koji za njega nisu pitanje razli¢itih &et-
kica ve¢ pitanje izrazavanja raspona ljud-
skog duha. Njegov pote rezultat
je anaine koncentrac
ma Hirotsu na isti natin teansformide snagu
koncentracije i vedtine pravilnog vodenja
Eetkice. On ne preteruje, ume da bude na od-
stojanju od papira, ume da fiksira izraz i da
mu da dire kaligrafsko znadenje. Ne zadrza-
va e na pukom izr e dal
toga. Hirotsu trazi puno od sv aligrafije,
strog je prema njoj i u tom tragenju pokazu-
je tehnitku doteranost,

Nishikawa Yasushi — Trazi lepotu slo-
bodnag izrazavanja, nesputan je. smiren i
dubok. Ima firoke zahteva pa mu stoga po-
nekad dela izgledaju nedoredens, medutim
staloZenost i tvrsta kompozicija su kvaliteti
njegovog rada. U snainom izrafavanju on
trazi ideal lepote. Njegov rad pulsira kao
priroda, u stalnoj je promeni, no ipak u
neuhvatljivosti sadainjeg trenutka trazi
smirenost duha, Ubedljiv je i uravonotezen,
njegov rad ispoljava teznju ka évrstoj integ-
raciji i uskladenosti delova i celine.

Matsui Joryu — Posebno se bavi sluzhe-
nitkim stilom, odakle je preuzeo lezernost i
Sirinu poteza. On je, medutim, obogatio ovaj
stari stil i izhegao navike koje vuku u isklju-
&ivo dekorativan izraz karakte

n znaci-

s od

avanju ve

cgovi karakteri su volu-
U

minozni i puni, obilni i snaini. U njima ima
dovaljno finoée, tako da Matsui-jevom radu
nedaju izgled grubosti. Sirina njegoveg rada
potide od jakog i nesputanog duha i otvore-
nosti kojom Matsui vute tetkicu. Ovo do-
nekle ostavlja utisak naivnosti, koja je me-
dutim rezultat iskrenog pristupa kaligrafiji
pa j¢ ova naivnost rezultat jednostavnosti
Matsui-jevog duha. Veliku painju poklanja
igri, jer iz igre izvlati jednostavne i usredre-
dene poteze koji proizilaze iz nesputanosti.
Ovo se takode primeéuje i u zakodenom i br-
zopisnom stilu. Matsui je sklon upotrebi i-
rokih poteza i igri u radu.

Hijima Shunkei — Koristi stil roden umo-
dernom dobu, tako da se udaljava od tradi-
cionalnih shvatanja u kaligrafiji. Ovo se od-
nosi pre svega na njegovo interpretiranje
kana znakova koji su u tradicionalnoj kalig-
rufiji uglaynom uebliteni u liri¢nost u kojoj
dolazi do izraZaja tananost i prefinjenost. H-
jima, tragajuéi za izrazom i njegovim mo-
guénostima, uvedi novi tretman kana zna-
kova nagladavajuéi moguénost da oni u sebi
sadrze snaZan izraz, brzinu i odluénost. On
zanemaruje iskljufivo linijski izraz, ali po-
§tuje liritnost koja proizilazi iz kana znako-
va. Takode, koristi mali broj znakova na i-
rokom prostoru, &te je novost za kempozi-
ciju, ali zadrzava sentimentalni izrae kana
znakova upotrebljavajuci zaokrugljene lini-
je. Medutim, lijima je skoncentrisan na br-
zinu, tako da zaobljenim linijama ustupaju
mesto oftre linije pa ovo daje poseban izraz
njegovoj kaligrafiji

Kulture Istoka

Kaligrafija Matsui Jaryus

Avyama Sanu — Objedinjuje iskustva i
vrednosti starih japanskih majstora kaligra-
fije i stoga veliku paznju poklanja negovanju
tradicionalnih vrednosti. Trazedi dub starog
doba, on nalazi put do novih yrednosti. Kroz
kreaciju savremenog Zivota on daje tradiciji
novi ton jer stilizuje lepotu kojom se odliku-
ju dela starih majstora. Ravnomeran i ujed-
nakénog daha, on pife tako precizno da su
potezi &istii istantani. Njegov rad se odliku-
je tehnifkim savrienstvom dto ima poseban
znataj u izrazavanju dinamike. Lepota toka,
prefinjenost i odmerenost isticu se u obliko-
vanju Aoyama-ine linije. On to izvodi sa
upornodéu i veitinom koji njegovom radu
daju posebnu vrednost. Aoyama je diskretan
i lezeran, ali posveduje duinu paznju ukup-
rada istituéi sve njene delo-

Kosaka Kiseki — Njegova kaligrafija u
ukupnom izgledu je obla ili naginje da bude
obla, leZerna sa raznovrsnim poé
vriecima poteza. Potezi variraju, nestalni su
po izgledu, ali to je rezultat Kosaka-inog
slobodnog i nesputanog pristupa kaligrafiji.
Ne oseca krute granice kaligrafskih pravila
ali ih se pridrzava vodedi ra¢una da ne pre-
tera u nesputanosti. Zaokuplien jo starim,
ali i novim naéinom pisanja, 1o se u njego-
vom radu jasno oseéa. Pozadina njegovih
poteza je snaga ali i mir kaligrafa.

Inoue Yuichi— Koristi liniju koja kod nje-
ga ima voluminozan znataj te time neprik-
riveno izratava njegov interes za figuralni
rad. Njegova namera je da iz svog duhovnog
zivota izvute duboke tragove i da u nesme-
tanom i naizmeni¢nom bavljenju kaligraf-
skim iskustvom pronalazi nove tragove éet-
kice. Pife veoma dirokom i otvorenom &et-
kicom, masivnim i snaZnim potezima u ko-
jima promena tona odraava konstrukeiju
znaka odnosno poteza. govoj kaligrafiji

ma i za-

vide odgovara iznenadenje nego strogo pri- -

dravanje konstrukeijskih normi, ali je te-
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meljan i stabilan. Poseduje snagu koja ga
vule u ravnomernosti i ujednaten ritam.

Tejima Yukei — Bavi se misterioznodéu i
tajnovitodéu kaligrafske umetnosti. Na tom
putu su mu vaini svi detalji, tako da poje-
dinastima pridaje poschan znaéaj. To ne op-
tereéuje njegovu kaligrafiju jer je bavljenje
sitnim detaljima spontano i ne smeta osnov-
nom toku. Uticao je na mnoge kaligrafe ko-
jima je ovo postalo put osvajanja kaligraf-
skih vestina. Insistira na obliku svakog zna-
ka, bez obzira koji je stil u pitanju. Jasan je
i odreden, pa vodi raduna da mu delovi zna-
ka budu uskladeni odakle prijatan i blag iz-
gled Tejimine kaligrafije. Nastoji da kroz
preglednost obezbedi kompozicionu &vrati-
nu, u emu postize mnogo uspeha.

)




U petak, mjeseca zilkade 796. godine (av-
gust—septembar 1394.) u tvrilavi Sendierije
nedaleko od Astarabada u Horasanu spalje-
no je obezglavljeno tijelo tovjeka kaji je za
sehe tvrdio da je novi prorok. sljedeéi iza
Muhammeda | poslednji u &ijim se rukama
nalazi kljué za razumevanje svih prethodnih
objava. Pravo ime hilo mu je Sihabuddin
Fazlullah, po rodnom mjestu bio je poznatiji
kao Fazlullah Astarabadi, a po svom utenju
koje se temeljile na brojtanej vrijednosti
slova arapsko-perzijskog alfabeta i njiho-
vom medusobnom odnosw, kao Fazl Hurufi.

Po Fazlullahu, prvotno Bogje stanje bio je
nespoznati Prvi Princip (Millat-i 4ld), koga
sufije obino nazivaju sskrivenim blagome
(kanz-i mahfl), &ija je prva manifestacija hila
u obliku Rijedi (kalim)' Ta Neizgovorena
Rijeé¢ bila je apstraktna, neizdiferencirana
rijet po sobi (kalim-i nafsi). U skladu sa do-
bro poznatim hadisom, blago je pozelelo da
bude otkriveno i ta se rije¢ raspala uzevii
spoljni oblik 28 slova arapskog i 32 slova
perzijskog alfabeta. Tako iz stanja skalim-i
mugarrads prelazi u stanje skalam-i malfize
tj. u stanje Izgovorene Rijedi. Kombinira-
njem tih oblika nastao je svijet osjetila i raz-
uma. Taj svijet je vjeéan i u neprestanom
krukenju, a stvaranje je neprekidan tok kao
rezultat tog kretanja,

Poito je Bozje obznanjivanje preko profe-
ta bilo postepeno, svaka sljedeéa objava sa-
driavala je vile slova. Tako je Adamu ot-
kriveno 9, Abrahamu 14, Mojsiju 22, lsusu
24, Muhammedu 28, a poslednjem poslani-
Im. Fazlullahu, 32 slova. Broj slnva otlmven

liednjoj cetvorici posl

hruju slova u alfabetu jezika na kl)jnm su
njihove knjige objavljene. To su 22 slova u
hebrejskom, 24 u grékom, 28 u arapskom i
32 u perzijskom alfabetu. Duznost Fazlulla-
ha kao poslednjeg proroka je da razmrsi
znatenje svega dto je otkriveno onima koji
su doili prije njega. Fazlullah je tvrdio da je
ajegovo poslanstvo najavio joi lsus, rekavai
da ée za njim doéi joi jedan, donoseéi znanje
kakvo on ne posjeduje. Kad su njegovi ude-
ni¢i zatraili objainjenje, navodno je odgo-
vario: »Objasnjenje ¢e stiéi iz Horasanae.

Za Fazlullaha Eovjek nije samo najuzvise-
nije bite na Zemlji i najsavrienija Boija
kreacija, veé i mnogo vile: stvaran prema
Bodjem iikn, »u najljepiem od svih oblika<?,
on je mik i Bozje ogledalo d
da pred njim andeli pndn]u nitice, Thlis je
prognan jer nije u ljudskom licu prepoznao
bozanske crte i odbio je da mu se pokloni.

Dokazujuéi svoje tvrdnje Fazlullah se po-
ziva na hadis koji se obino pripisuje Aliju,
mada je vjerovatnije da je preuzet od neop-
latonovaca; »Man "arafa nafsa-hu fagad "ara-
fa rabba-hus (Ko spozna sebe spoznao je
svoga Gospodara), kao i na &etvrti ajet
kur'anske sure »Td-Hi<sAr—rahminu 'ald

! U poetku bjede rijed, i rijed bjede u Boga, i
Bog bjeie rijets. Ivan 1,1,

2 31 stvori Bog Eovjeks po ohliju svojemu, po
oblitju Bodjemu stvori gae. Prva kaj, Mojsijeva 1, 27;
sLaqad halagndl l-insdna i sheani tagwimine (1 stvoris-
mo tovjeka u najljepdem obliku] Kur'sn 95.4. To na-
{ljepie ablidje za burufije ne moie biti nidta druga dn
sam Bodji lik,

Osvetljenja

UDK 141. 336

Otkrovenje skrivenog blaga

Misticka kongregacija hurufija: nastanak i ucenja

Slobodan Ilié

1arsi stawds (Milostivi se uspeo na Ars).
Ardl ili boZanski tron na kog se Bog uspeo za-
vedivli fin stvaranja za Fazlullaha je sam
tovjek.

Sve ovo nije bitno nove ni suvide heretié-
no. Navedeni hadis je oduvijek bio omiljen {
rado eitiran medu dervisima, a ito se ajeta
tite, jod je Ibn Arebi, tumateéi ga, rekao da
je sarie, u stvari, srce vjernika.? Medutim
niko, ni sam HalladZ, u deifikaciji ¢ovjeka
nije otifao tako daleko da on sam postane
predmet oboZavanja i religioznog ispovije-
danja. Po Fazl Hurufiju, tovjek je ispisana
Bozja knjiga jednako kao i Kur'an. Ljudsko
lice neposredno korespondira sa Fatihom,

sotvaraju€oms surom Kur'ana. Fatiha sadri |

7 ajeta kao $to ovjek ima 7 linija na licu sa
kojima se rada i koje hurufije, Fazlullahovi
sljedbenici. zovu smajtinim linijamas (hu-
tiit-l ummiyya). To su 4 reda trepavica, 2
obrve, linija kose, ukupno 7. Ako taj broj po-
mno#imo sa 4, $to odgovara broju elemena-
ta, dobi¢emao 28, tj; broj slova arapskog al-
fabeta. Hurufije razlikuju joi 7 linija koje se
pojavljuju u zrelom dobu, koje su eznadene
kao sofeve linijec (hutiit-i abiyya): malje na
2 strane brade, 2 linije na obrazima, 2 brka
i malja ispod donje usne. Na ljudskem licu
ispisano je i samo Bozje ime, Take, nos kao
selife, dva ruba lica kao dva slime-a i ofi kao
shi< tvore rijeé sAllahe,

Fazlullah se svojim uéenjem nije obradao
samo li veé i hridéanima i Jev-
rejima, tvrdeci da donosi kljué za pravo tu-
makenje sve tri svete knjige i konatnu rijed
koja ¢e ujedinitisve tri religije. U stvari, nje-
gov se nauk ugiavrmm svodio na to da u
svim pr vjere i religi
mm formn]lmn prumﬁ: bm;ev: c‘.i;lm e sa-

, ne-
kad sa vx!e ndmd sa manje mp]eln dodi do
ssvetih brojevac 28 i 32. Sve tajne Boga i
Univerzuma kriju se u Kur'any, samo ga
niko do Fazlullaha nije na pravi nadin pro-
tumatio, Prvi ajet prve kur'anske sure (A)
sadrii 18 slova &to predstavlja 18000 svije-
tova od kojih se sastoji Univerzum, Suma
Univerzuma bila bi:

Bog + sve osim Boga

Ako od broja 18, kao sume Svemira,
oduzmemo 4, koliko sadrzi rijeé (B) dobide-
mo 14 kao sumu svega ito nije Bog tj. feno-
menalnog i materijalnog svijeta. Do istog

3 ». .- fa-kadi stawd ‘ald *acdi qalbi-ka, bi-zubi-

o gamt'i sifiti-hi fi-hi .. .« (Muhyuddini bnu ‘Arabi,
TFafsire i-Qur'dni l-karim, Bejrur 1981, 1L, ste. 33.

153

1

broja mozemo doéi i na drugi naéin, ako od
broja 28, za koji smo na potetku takode rek-
li di je suma Svemira, oduzmemo 14 >Bogjih
sloyas, pri Eemu se misli na 14 slova koja
stoje na potetku pojedinih kur'anskih sura
ikojma do danas nije odgonetnuto znadenje,
ili 14 slova koja &ine formulu (C). Komplet-
na Fatiha sadri 21 slovo, kad se izgovore
njikova imena dobije se ukupno 29 &to od-
govara broju poglavlja Kur'ana koja potinju
nezavisnim slovima,

Tih 14 nezavisnih slova (D) za hurufqe su
jako bitna. Njihove tumatenije je, po njirma,
onaj tajni nauk kojem je Allah trebao poudi-
ti Jusufa o éemu se govori na potetku istoi-
mene sure.* Izgovorivii arapska imena ovih
slova, dobijamo jod 3: (E) od ssids, (F) od
aalife i (G) od sniine. Ukupan broj odgovara
broju sfarz rekata« (sobaveznih klanjanja¢) u
toku svakodnevne molitve u mjestu stano-
vanja. Postoji takode 11 srekatas dnevno kao
obaveza za sve koji su na putu (salftu s-sa-
far}. Taj broj korespondira sa 11 tzv. »al-hu-
riifu [-mutaddbihac tj. slova sa tatkama (H).
Dodavanjem 4 slova iz perzijskog alfabeta
(1) dobije se 15, ito je broj obaveznih klanja-
nja za vrijeme molitve petkom.

Da bi s neko smatrao muslimanom, prvo
je potrebno da i rijetima potvrdi da vjeruje
u Bozje jedinstvo i Muhammedovo poslan-
stvo izrekavii religi formulu
skalima-i inhnd.m (Ashadu an ld ildha illd
I-lih wa anna Muhammadan rasitlu I-ldh),
Ako reéenicu analiziramo i saberemo slova
nakon dto ime svakog slova izgovorimo po-
novo dobijamo 28.

14 (1)
14 (K)
28

Isto tako:
14 (L)
14 (M)
28

4 slova rijeéi (N) predstavljaju 4 slova vite
koja sadrii perzijski alfabet.

Za hurufije je hadiidZ ili hodofaste u
Mekku samo simbolitan &in poito je prava
Bo#ja kuéa (baytu 1-lah) i kibla, zapravo
ljudsko lice: Kompletan obred hodotadéa
sluzi samo da nas podsjeti na z2nataj broju
28 (7 kruzenja / tawdf/ oko Kabe na dolasku
+7 krugova na odlasku + 7 kruZenja sumrec
+ 7 tréanja izmedu Safe i Merve = 28).

Slitnem pestupku Fazlullah podvrgava i
ostala tri stuba islama (tj. molitvu, davanje
milostinje i post) sa istim, manje ili vide na-

. »..wi ka-diliks yagusbl-ka rabbu-ka wa
yu'sllimu-ka min ta'wili l-ahidit. . .« Kur'an 12,6



tegnutim, rezultatom,

Koliko se zna, napisac je fetiri knjige;
dvije u prozi i dvije u stihu od kojih je na-
jenatajnija Knjiga o vjecnosti Vi
ndme), prozno djelo pisano pola na perzij-
skom jeziku; pola na astarabadskom dija-
lektw.® U doktrinarnom pogledu zastupao je
ekstremni diizam®, nije vjerovao u zagrobni
Fivot i, slitno melamijama, smatrao je ma-
nuelni rad jedinim pravinim izvorom zara-
de.

Cini se da je Fazlullahovo utenje bilo jed-
naka privlagno hritéanima kao | muslimani-
ma i da se najprije pofelo diriti u gradovima
medu zanatlijama, élanovima esnafa. Po ne-
kim izvorima, sam Fazlullah je bio zanatlija
i pripadao je esnafu proizvodata klobutine
za kape.

Nakon Fazlullahoye smrti od ruke Timu-
rovog sina Mirin Saha, njegova je sekta
stavljena van zakona, a njeni Elanovi izloz
ni Zestokim progonima. Jedan od njegovih
utenika i jedan od najvatrenijih misionara
nove viere, veliki azerbejdanski pjesnik
Sejjid Imdduddin Nesimi, zbog svojih huru-
fijskih uvjerenja i heretitkih stihova Ziv je
odran u Halepu 820. (1417. — 1418.) godine,

Uprskos progonima hurufijsko se utenje
potetkom 15. vjeka naglo Sirilo, uglavnom
po Anadoliji, Rumeliji, Iraku i Azerbejdz-
anu. Jedan drugi Fazlullahoy ufenik, iz
ni Ali-ul-Al4, sklonio se u jednoj bektadij-
skoj tekiji u Anadoliji i prodirio hurufijsko
ufenje medu bektadi-dervifime.” Cini se da
je, sa omasovljavanjem, ovaj pokret od prvo-
bitnih religiozno-filozofskih, pofeo da po-
prima i socijalna obiljezja; a njegovi prodel-
nici da ispoljavaju i izvjesne polititke pre-
tenzije, §to je umnogome i zapeéatilo njiho-
vu sudbinu. Tako su na dvoru sultana Meh-
meda 11 u Jedrenu dva hurufijska misionara
uzivala toliki ugled da su im ak bile odre-
dene zasebne prostorije u samom dvoru.
Tako velika sultanova naklonost izazvala je
podozrenje i surevnjivost velikog vezira
Mahmud Pade koji je traZio nadina da huru-
fije ukloni. Saveznika je nadao u jedrenskom
muftiju Mevlana Fahruddin AdZemiju kome
je predotio apasnost po carstvo ukoliko bi
Fatihovom glavom ovladale heretitke huru-
fijske ideje. Muftija se Zelio lifno uvjeriti u
vezirove optukbe; pa se sakrio iz zavjese u
vezirovom domu, gdje je ovaj organizovao
banket na koji su bile pozvane i mrske hu-
rufije. Na vezirovu molbu jedan od njih je,
ne sumnjajuéi u naklonost svih prisutnih,
poteo da obrazlage, tatku po tatku, opasni
Fazlullahov nauk.

s Naslovi ostallh knjiga su: +Knjiga o ljubavic
(Mahabbet-ndme) i dvije poeme sKnjiga o prijestoljus
(Ark,— nime) | sKnjiga o Aleksandrue (Iskender —
nlme),

4 Hurufije Aliju pripisuju sljedeée rijeéi: s5vakn
knjiga ima tajnu, y tajna Kur'ana je u Fatihi. Tajna Fa-
tihe o u Bismilli, njena tajun u pofetnom slovu sbs,
njegova u tadki pod njim. Ja sam ta mdka.c

T Bektadijuki red je i danas satuvao veéinu huru-
fljsleils uéenja, njegujudi th kno vlastits, pa se vrlo ges-
to, dak i u strubnim tekstovima, pogreino paistovjedu-
ju, mada su 4 ufenjs nakon istrebljenja hurufija na-
stavila da Zive, u manjoj Il veéo| mjerd, u v
sebno heterodoksnib, derviskih bratstava
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Pastir (Iran, XVII vek

Ono Eto se zatim dogodilo spada u na-
jmratnije stranice osmanske istorije. Mevla-
na Fahruddin jo odjurio do éuvene »Uc Se-
reflic-d#amije, sazvao vjernike i odriao vat-
renu propovijed u kojoj je osudio hurufije
kao raskolnike i satanine sljedbenike i pro-
glasio da je svako ko da udio u njthovom ist-
rebljenju sebi obezbijedio mjesto u raju.
Dvojica misionara, kojima se ni sultan nije
usudio pomoéi, spaljena su na gradskoj mu-
salli {otvorenom trgu za javne molitve), &
njihoyim jedrenskim sljedbenicima potupa-
ni su jezici. Kagu da je sam muftija u fana-
titnom bijesu duvanjem raspirivao vatru lo-
mate i da je plamen zahvatio njegovu dugu
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bradu po kojoj je bio poznat. Dogadaj se zbio
1444, godine i, po nekim podacima, u njemu
je stradalo preko 2000 ljudi.

Nad hurufijama je izvrieno jo¥ nekoliko
pokolja, a poslednii od njih pogodio je jednu

hurufijsku grupu u nekim selima oko Plov-
diva 1576. Cini se da su u poznatom istreb-
ljenju hamzevija, u Bosni 1573,, stradale §
bosanske hurufije.

Uprskos svemu, hurufijska sekta odriala
se do polovine 17. vijeka, vise u perifernim
dijelovima carstva. | u nadim bibliotekama
satuvan je izvjestan broj rukopisa sa huru-
fijskim tekstovima, mada vrlo tedkim za
razumijevanje, zbog velikog broja skra




Osvetljenja

va i simbola nerazumljivih neupuéenim
Surovost sa kojom su se predsta
manske vlasti obradunali sa hurufijama
moZe nas iznenaditi, s obzirom na vrlo ve-
liki stepen vjerske tolerantnosti u osman-
skoj drzavi, toliko netipitne za ostatak is-
lamskog svij Medutim, treba imati u
vidu da je zla sudbina hurufija bila manje
plod vierskog fanatizma, a vide straha od
realne opasnosti Sirenja jednog ufenja koje
je. uzdrmavii temelje islamske viere, lako
moglo uzdrmati i temelje osmanske, u spi-
tini teokratske, drzave.” Na istoku i danas
svaki pokret koji za cilj
ekonomske promjene nosi u sebi jaka vjer-
ska obiljezja. Bicu slobodan da citiram rije&i
engleskog orijentaliste B, 1, W. Gibba: *Kada
tavjek za sebe vjeruje da je identitan sa Bo-
gom on je teiko pogodan da se smatrn veza-
mim konvencionalnim moralnim zakonom.
Za njega nema razli sedu dobra 1 zla,
sve je izgy

08~

ima drudtvene ili
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zistenciji vanja ne mogu dov
do nekog praktifnog zla sve dok su ograni-
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' Uostalom, tursko carstvo je imato i vrlo nepri-

Jaina iskustva kakva je hila buns Sejha Bedreddina
1416, ill kasnije pobuns kizilbala u Anadaliji 1511
pripudici igkih bratstave Siieake orijen-
vijek xu bili spremni du posluie kao dpijuni ili
sgitatort g1 ratun iranskog daha, pa je osminsk vlast
prema njima bila opravdane podozriva,

’ E. ). W. Gibb, 4 History of Ottoman Poetry,
Lotidon: 1958, 1, str. 387
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Urjanhajci su jedan od mongolojeziénih
etnitkih grupa koja nastanjujé zapadne dije-
love Narodne Republike Mongolije: Pripad-
nici ove etnitke skupine Zive u krajevima
Bajanulgijskog i Kodbodskog ajmaka. Spe-
cifitnost njihove tradicijske kulture i autoh-
tonost kulturnih tekovina &inili su Urjan-
hajce veoma zanimljivim za etnografska ist-
razivanje. U nauénoj literaturi ova etnitka
grupa poznata je pod nazivom Alajski Ur-
Janhajei.

U ovem radu biée prezentirani obitaji 1
obredi koji prate svadbene svedanosti koji
su praktikovani kod pripadnika ove etnitke
grupe krajem proflog i pocetkom ovog vije-
ka.

Otac trazi snaju

Kada navrii 17 godina starosti mladié se,
kod altajskih Urjanhajaca, smatrao zrelim i
spremnim da zasnuje samostalno gazdin-
stvo i porodicu. Medutim, u izboru Zivotne
saputnice mladiéu je ostavljano veoma malo
slobode. Citav posao oko izbora djevojke
obavljao je njegov otac. Prilikom izbora
mladenke vodilo se rafuna o njenom uzras-
tu. Ona je mogla biti mladozenjina veinjaki-
nja, ili tri godine mlada ili starija od njega.
To su bili starosni limiti za udavatu koji su
kod pripadnika ove etnitke grupe bili strogo
postovani.

Ouse mladoZenje obilizio je sve one jurte;
odnosno one poroadice, u kojima bi se po nje-
govom mitljenju mogle naéi djevojke odgo-
varajudeg uzrasta. Ako bi koja od njih pobu-
dila njegovo interesovanje. zaustavljao bi se
na konak u jurti njenth roditeljs. Tokom bo-
ravka u gostima mladoZenjin otac je nasto-
jao da procijeni sposobnasti potencijalue
nevjeste = morala je biti dobra domadéica,
vijedta dvalja i, lijepo vaspitana. Ukoliko je,
po njegovoj procjeni, djeyojka posjedovala
sve trazene kvalitete, Zenikov otac se vradao
kuci da bi se o izabranici za sina posavjeto-
vao sa svojom Zenom. Uz njenu saglasnost
domaéin bi ponove pohodio porodicu dje-
vojke, ponijevii sa sobom HADAK (modri
syileni jagluk — simbol poftovanja). Po do-
lasku u jurtu djevojtinih roditelja, on je sve-
tano nudio hadak svome domaéinu, stavlja-
juéi mu jasno do znanja da dolazi kao prvo-
dadiija.

Hadatk je bio istovremenao i poklon, znak
paznje i uvazavanja, ali i obaveza za djevoj-
tine roditelje. Od trenutka prihvatanja ovog
dara. dvoje mladih su se smatrali vjerenici-
ma.

U nekim nafim krajevima (Drobnjak,
Piva, Durmitor) ranije su nenajavljeni prosei
sa sobom, u djevojéinu kuéu, donosili rakiju.
Njome bi, po dolasku, nudili djevojtinog
oca. Uz nudenje rakijom prosci su glasno i
teatralno izgovarali prigodnu zdravicu.
Ukoliko bi djevojiin otac pribvatio zdravien
i pio rakiju, smatralo bi se da unapred pri-
staje na zahtjeve prosaca.

Moglo bi se, na osnovu ovog primjera
smatrati da su hadak kod atlajskih Urjanha-
jaca i rakifa kod stanoynika ovog dijela di-
narske oblasti imali slitnu funkeiju u svad-
benim obiajima. 1 jednim i drugim sred-
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stvom se pridobijala naklonost djevojéinog
oea i dobijao njegov pristanak za udaju éer-
ke.

MladoZenja na probi

Po povratku kuéi otac je svoga sina, sada
veé zvanitnog mladoZenju, otp na bo-
ravak u jurtu nevjestinih roditelja. Tamo je
buduéi zet provodio nekoliko dana. Za to
vrijeme neviestini roditelji su imali prilike
da ga upoznaju i ocijene njegove kvalitete.
Ovakav obitaj slanju mladiéa u dom svoje
buduée #ene mogao bi predstavljati ostatke
nekadadnje institucije domazetstva. Buduéi
zet, je na imanju svoje budude supruge oba-
vljao uohitajene poslove vezane za seosko
gazdinstvo i take doprinosio njegovom pro-
speritetu—bas kao nekada kod nas 5to je ra-
did domazet. Ali za razliku od nekadasnjeg
domazetstva u nafim krajevima, mongolski
domazet je bio ana probic samo nekoliko
dana — tek da bi se djevojéini roditelji uvje-
rili da je njihova éerka stekla dobrog i rad-
nog muga.

Poslije izvjesnog vremena (ne duge od se-
dam do osam dana) mladoZenja bi ponove
stizao u jurtu nevjestinih roditelja. 5a njim
su, ovoga puta, dolazili njegovi roditelji i
trojica ili fetvorica najblizih srodnika. Po
ulasku u jurtu gosti posjedaju na pustene &i-
liméide nu desnoj strani od ulaza (sjeverna
strana)’. Po tradiciji u svim monogolskim
d i gledne goste prvo Eakcavaju éa-
jem i mljeénim proizvodima — CAGAAN
IDEE. Pokto se posluze ustaje mladozenjin
otac. Na njegovim isprugenim rukama nala-
#i se hadak. Na dlanu lijeve ruke nalazi se
omanji komadié tutkala (ljepila) — ono srm-
bolizuje &vrstinu i postojanost veze izmedu
buduéih supruzniks — a na dlanu desne —
arhi (Zitna votka). Te poklone, zajedno sa
hadakom on svetano nudi djevojéinim rodi-
telfima. Tom prilikom izgovara sledede rije-
[

1 Vrata mongolske jurte uvijek su okrenuta pre-
ma istoku, pa je desna strana od ulazs = sjeverna. U
mongolskom vjerovanju sjeverna strana sé polstovje-
Euje sn desnom, odnesnoe muikom, & juina s lfjevom,
odnosno Fenskom.
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sMi smo dodli da pruzimo ZUS HADAK?,
Donijeli smo IDEENI] DEEZY.«

Provere snage

Nevijestin otac prihvata hadak | uzyraa
odgovarajuéim rijefima. Nakon togas, mla-
doienjina majka naliva mlijeko u srebrnu
Eadu. Nudi ga prvo nevjestinim roditeljima a
zatim svima prisutnima u jurti. Poslije mli-
jeka, ona svima prisutnima naliva arki
Tako potinje coremonijal zvani NAJR (svad-
beno veselje, svadbeni pir).

Postojala su stroga pravila po kojima se
advijao NAJR. U potetku svadbenog veselja
ofevi su razmenjivali zdravice — EROOLE.
Dok oni izg ju EROOLE miadozen;
svetano dodaju na drvenom posluzavniku
debelog kuvanog ovna, Stojedi uz vrata jurte
on je bio duZan da dréi taj poklon sve dotle
dok se ne zavrii izgovaranje zdravica. Na taj
natin se provieravala mladoZenfina snaga.
Po zavrietku sveéanih zdravica Zenik stavlja
ovo posluzenje pored ognjista.

Za ovnujsko meso prvi se mada nevjestin
otac. On odreze neveliki komad sa zadnjeg
dijela lubine i pruza ga mladoZenji.* Ovaj
komad mesa mladoZenja baca u vatru, Baca-
nje mesa u vatru, cdnosno na ognjiite moze
se tumatiti i kao prinodenje Zrtve duhovima
predaka. Ognjidte i prag su, kao &to se zna,
u vjerovanjima svih indoevropskih naroda
osvedéena mjesta, Primjere ovakvih mjedovi-
tih ili objednih Zrtvi imamo i kod nadik na-
rodu. U svojoj knjizi MIT 1 RELIGUA U
SRBA Veselin Cajkanovié o ovom obiaju
kaze:

sDarovna grtva (mjedovita irtva, objedna

Zrtva) se prinosi na taj natin Ito se, na

mjestu gdje boravi botanstvo ili demon

kome se Zrtva namjenjuje, PROSIPA ili

BACA hrana. Vaina je Sinjenica da se

mesto svih plodova mogu javiti i samo

dva ploda, il Eak samo jedan, najvainiji
medu svima (kod nas obifno pienica, po-
nekad kukuruz)e.®
Kod pripadnika nomadskih plemena u NR
Mongoliji osnovna Zivotna namirnica jeste
meso, pa je razumljivo da se ono javlja kao
predmet koji se prinosi nn Zrtvu,

Nakon toga, djevojéin otac odrezuje joi
jedan neveliki komad mesa i prinosi ga pred
ormari¢ u kojem se nalaze izrezbareni i na-
slikani likovi lokalnih idola i boZanstava.
Poslije ovoge svi prisutni sluie se mesom.
Poslije izvjesnog vremena djevojéin otac
pruza preko trpeze mladofenji vratne pr-
Sljenove kitme od ovna koji je pripremljen
za gozbu. Mladié je bio obavezan da drieéi
taj komad mesa u rukama iza leda, dakle ne
gledajuéi, rastavi priljenove. Treba reéi da
10 nije lak posao i da svakome ne polazi za

3 Hadak sa rutkalom {ljepilom)

3 Ovim imenom se naziva veliki dio mljefnih
profxveds kod altsjakih Urjanhijaca.

+ Kod nas je ranije postajao obiéaj da se tokom
prosidbe miadakenji, u dali, doda zadnji dio od ovee (tr-
tica), 3to bi se mogle tumeiti kio slurije na buduée
sekaualne odnose supruiniks.

5 V. Cajlcanovié, Mie i religije u Srba, SKZ, Bgd
1975, str. 260,



Simboli plodnosti na seljuikoj kuéi Butan, XX vek

rukom. Tako se provjerava viedtina i snalai-
ljivost buduéeg zeta. Odvojene vratne pr-
iljenove momak prvo dodaje nevjestinom
ocu [nekoliko komada), a ostale nevjestino)
majoi.

Potom se djevojdin otac obraéa po imenu
jednome od svojih rodaka. Prozvani rodak
ustaje i pruia mladoZenji svoju desnu ruku

— hvatajuéi ga za runi zglob. MladoZenja
mora jednim trzajem osloboditi svoju ruku,
a zadatak djevojéinog rodaka jeste da mu to
ne dopusti. Na taj naéin se jod jedanput isp-
robavala snaga i snalailjivost Zenika. Poslije
tog »ispitas svi prisutni u horu pjevaju ur-
janhajske narodne pjesme. Poslije nekoliko
atpjevanih pjesama mladozenjin otac objay-
ljuje

+Vrijeme je za SAN NIJLUULEH:!*

Ovaj poziv znadi da roditelji mladoZenjeé i
nevieste svu arhi vorku saspu u jednu posu-
du, a svo mlijeko u drugu. Od tog trenutka,
i arhi votku i mlijeko svi prisutni piju iz za-
jednitkih posuda,

Tokom slavlja, nevjestin atac naliva ku-
mis’ u veliku drvenu tasu i pruza je mlado-
Zenji. Ovaj pruzenu aku kumisa ispija nais
kap, a tadu zadriava za sebe. Drvena tala iz
koje se pije kumis simbolizuje mladoZenjinu
krepkost i évrstinu (kuo stablo). Poslije ispi-
janja ovog pehara, djevojéin otac omotava
novi pojus mladozenii oko struka, povrh nje-
govog starog pojasa. On to tini dto moi
riée. Vezivanjem ovog pojasa zavriava se

Odvodenje mlade

Po zavrietkn svadbene ceremonije obije

o

Obred koji simbolizuje sjedinjavane, prisaje-
dinjavanje, mijefanje — buduéi zajednitki Zivat sup-
ruinika

Kumis je kobilje mlijeko, mongulski specijali-
tet.

Zanimljivosti Istoka

strane zapodinju sa pripremama za vjenéa-
nje. Pa tradiciji, vienfanje je zakazivano u
toku takozvanih BIJELIH DANA mjesete-
vog kalendara: na dan BIJELOG KONJA.
dan BIJELOG OVNA, dan BIUELOG ZECA.
Dogovorenog dana mladoenja sa Eetvori-
com pratilaca dolazi u jurtu nevjestinih ro-
ditelja. Jedan od te Zetvorice mladoZenjinih
pratilaca je obavezno iena kojs se medu pri-
padnicima  plemena  Urjanhajei nazivala
BERGED. Godina rodenja BERGED morala
je odgovarati godini rodenja nevjeste (po
mjesetevom kalendaru), ali je Berged mora-
la biti od nevjeste starija dvanaest godina.

Ovoj #eni, mladoZenjinom pratiocu se do-
djeljivala velika uloga u ceremoniji vjenta-
nja.

Poslednje vete u roditeljskom domu ney-
jesta je provodila nedto drugadije nego obic-
no. Te nodi ona je spavala u roditeljskoj po-
stelji koja se nalazi u levoj strani jurte, 5
njom u krevetu noé provodi jedna od mladih
sestara ili najbolja drugarica. Ispred kreveta
nia kojemu one spavaju spultala se zavjesa
bijele boje. Iste noéi mladenka preinaluje
svoju djevojatku frizuru — splide je u sedam
malik pletenica (onako kako to rade nevjes-
te).

Kada mladoenja dolazi, nevjesta mora
biti sama u jurti. Jedan od njene brace ili na-
jblizih srodnika stoji na vratima jurte drieéi
u rukama $tap [motku, batinu). On je zadu-
ien za sstrazarenjes, odnosno, Suvanje mla-
de. Kada se mladozenja i BERGED priblize
yratima, njegova duinost bila je da ih spri-
jeti da udu u jurtu. Oniga mole | nagovaraju
da ih propusti. Ovi postupei mladenkinog
Euvara neodoljive podsjeéaju na ulogu koju
je nekada u svadbenoj ceremoniji kod nasih
naroda, posebno u predjelu dinarida, imao
nevjestin brat, odnosno, djever. Po ulas
jurtu Berged i mladoZenja ne razgovarju sa
mladom niti medusobno. Takode nijesu

ralAnkan

hvata i iznosi neyjestu na rukama iz rodi-
teljske jurte. Pri tom ona je bila duzna da se
pretvara kao da nede da ide sa momkom i da
ispoljava lagani otpor. Na izlazu iz jurte je-
dan od mladidevih pratifaca prihvati djevoj-
ku i meée je na konja pored sebe. U meduy-
remenu drugi mladoZenjin pratilac ulazi u
jurtu nevjestinih roditelja i odnosi bijelu za-
viesu koja je visila uz krevet.

Vrlo je vjerovatno da svi ovi postupei pri-
likom ulaska mladi¢a u djevojéinu kolibu i
njeno advodenie iz roditeljskog doma pred-
stavljaju tragove nekadadnjih otmica djevo-
jaka na ovim prostorima

Odlazak bez osvrtanja

Kada se nevjesta nade na konju, mladoze-
njini pratioci prekrivaju njeno lice bijelim
zastorom. To &ine da bi nevjestu zaStitili
zlih odiju, Nakon toga kreéu ka mlad
domu. Mladenks se nije smjela okretati u
praveu jurlr svojih roditelja. Urjanhajei su
smatrali da ée, ukoliko s& ona okrene, njena
sreda ostati u roditeljskom domu. Stoga je
momak koji na svom konju vodio djevojku,
pokrivao njene ot ukoliko bi ona pokusala
da s okrene.

Na putu do mladozenjine kolibe nema za-
stajkivanjo. Ona se obiéno nalazi u blizini

me, kod mladoZenjine jurte, je-
dan od njegovih rodaka sstrazarie, osmatra-
juéi dolazak svatova sa obl i
Cim primijetl kun;.m{lu on ta jil\-ijd mlado-
Zenjinim roditeljima. *Nakon togd momkovi
roditelji i blizi rodaci prelaze u jurtu svoga
sina i spremaju je za dolazak bratnog para.
Po dolasku, svi svatovi bez zurbe obilaze na
konjima tri kruga oko jurte buduéeg doma-
éina. Oni to Sine kreéudi se u praveu kazalj-
ke na satu.

U kudi mladoZenje

U jurtu najprije ulazi nev Ulazeéi, na
znak koji joj daje BERGED, pok
madem ognjistu. Zatim, zajedng sa BER-
GED. nestaje iza bijele zavjese, Tamo svlati
svu svoju djevojatku odjeéu i oblati odjetu

se udate zene, Sedam malenih ple-
tenica raspinl l\lllll: dvije velike kojo su,
akode, oznaka udate Zene. Nakon toga izla-
zi napolje sa svim vidljivim simbolima uda-
te ogohe.

U svom novom domu ona najprije -J.u\a
¢aj. Podto ga priprami, njime pocasti sve
sutne u jurt; Odmah zatim lagano se sk
iza hi,-\h- nner l’uilu pu]li]l p(mudn

nja se do-

Zavjesu

Im]r se skriva nevjesta i p

govara
ti pohvale njoj kao novoj domadici. Posto
zavjesu sasvim podigne; nevjesta izlazi. Ona

sijedn uz miadoZenju u sjevernoj (desnoj
strani jurte i sebi sipa éaj.

Mladotenjin otae tada phjavljuje uslove
svadbene svetanosti (NAJR-a) u njegovom
domaéinstyvu. Ova svefanost ne traje dugo i
u njoj uzimaju uéeiéa samo najblizi mlado-
zenjini srodnici.

’ Ovi sstrakaris kod nas se nazivaju: pryjencl,

dugni ni da sjedou. [ d
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glasnicl, ukdije.



Pred potetak svadbenog pira mladozenjin
otae izgovara svelane zdravice = EROOLE.
Zutim na TONO" prlr\ri('njv' HADAK. Po-
slije njega, svi prisutni vezuju na isto mjesto
svoje: HADAKE. Tako zapotinje HAJR u
mladozenjingj kuci, Pje Urjanhajske
narodne pjesme i posluzuju se domadi spe-
cijaliteti

Z

ek ove svebanesti objovljuje BER-

GED. Kada se svi gosti razidu u jurti ostaju
mladenci sa BERGED. Oni utroje jedu ov-

nujsko meso. Potom Berged izlazi kako bi
zitvorila URH [pokriva® na TONU, gornjem
zastakljenom jurte).
unutri pgovara mladence
isti krever

otvoru

1 legnu o

atim spudta bijelu zavjesu is-

pred njihovoeg krevetn i udalja va se iz jurte

Tredeg dana poslije svadbie nevjestini ro-
ditelji dolaze u mladoZenjinu jurtu u posje-
tu. Za tu priliku ponove se prireduje manja
ba (NAJR). Neyjestini roditelji mladenci-
klon razne sty

potrebne

ma donase na p

Svom zetu nevjestin otac

daruje pu h. Djevojtini roditelji za-
tim ulaze u jurtu mladenaca da bi skinuli bi-
jelu zavjesu pored njihovog kreveta, Kod ur-
djevojdinih roditelja
la s¢ HOSIG TAJLAH
o). dstoga dana nevjestini ro-
ju kuéi. Prilikom izlaska iz
jurte majkn pritiska kament:
kinog delia''. Ovaj kam
specijalne donosi iz svog rodnog keaja (VE-
TUGA). Nu ovaj 1
sreénim Zivotom u novoj jurti

junhajaca ova |
mladam pary
skidanje za
ditelji se vr

m skut éer-

7 tu priliku ona

in lzrazavala se Selja za

Prije nego napuste jurti mladen:
didey otac pita djevojkinog oca; ~Kail
naga djecn modi da dobiju ZDEENL D)
bolju hranu, bolja grla stoke. primjerke sto-
ke za rasplod < Potom je
i stoke trebalo
togi dana mladenei sa roditeljima odlaze u
posjetu nevijestinom ocu i majei. Za tu p
liku se ponove organizuje manji NAJR. Ney-
jestini roditelii poklanjaju mludencima pet
vrsta stoke kako bi nesmetano moghi da raz-
vijaju domacinstvo. Ovaj broj je
materijalnih mogu ti roditelja. Svojoj
cerei su obavezno poklanjali konja sa cije-
lom opremom za jahanje. Na tom konju ona
se vracala u svoj novi dom. Na taj r

abrajao fta bi sve

aod hr:

visio od

nsu
e potpunc opremili
Davanjem ovih poklona miadencima

Fivot u novoj sredini.

avrsa-

16 za svadbu

i su e svetanosti ve

Kao i mnogi drugi eleme

ti tradicijske
kulturs it

i obre-
t pretrpjeli
Lzmije

ongolskih plemena

di vezani za svadbenu svedan

su yremenom izvjesne promj
tin Zivota i priveedivar
nje drugadij
tanje starih obidaja. Zn
da su Altajski Urjanh
mjeri ofuvaju elemente trad
koji njik #ir

staru centralnaazijskih stepa

1 normi ponasanja i 1
tajno je napumenut
ajoi uspjali da' velikoj

j kulture

pus-

jedinstvenim na Sirokom pro-

g TONO
krava jurte

wongolskt nagiv za gastukljeni veh

1 Kad nns se ovitkvi pokloni zavu: préfja, ritho,

L DELI = gornji haljetak kod Mongola.
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Lulu — prvi
lekar

na svetu

Ret sLul ispisana klinastim plamom

Sumer, XXFI vek pre e

Lekdri su u Sumern bili nazivani sn-zus,

5to z ac vode
uzdano
ni ali je sasvim sigurno da su imali empirijs-
ko-racionalni pristup medicini. Kao dokaz
tom gledistu, sluze saduvani recepti za pri-
premu lekova i uputstva za njihovu prime-

Tedko se mpke po-

#

zhog su lekari tako na

nu. lako je satuvano sam
je veliki

u smateria medicas nala-

petnaestak rece-

rsvedote da su

pata, njikoy zna
lekari Sumera sv
zili u biljnom i Zivotinjskom svetu, uz pri-
menu nekih mir

koje su sas
kasnijeg. Asirskog i Vavilonskog,

pata i
razdoblja

zvao Lulu, a
e su na jedno)
nja drevnog

Najstariji poznati lekar se

reti sLulu, isceliteljs, pro
wblici koju je tokom isk
Ura pronadao L. Vuli (Sir Leonard Woolley).
njuje na oko 2700 go-

Njena starost &
dina pre nove

M. Tanasifevié

I%)
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Jevrejski talisman (fran, XIX vek)



Eto, Akademija u Stokholmu je i ove go-
dine, jure divino, objavila svog literarnog
odobitnika. Medutim, odluka da
godifnjs Nobelova nagradn za knjizevnost
dodeli egipatskom knjizevniku, doajenu
arapskih romansijera, ihu Mahfuzu (di-
jalkatski mjegovo ime odista glasi Nagib),
mnoge je, iznenadila. Samo je
arabistitkim krugovima pak poznato da je
ovaj znatajni pisac, keji je svoje obimno
spisteljsko delo odavno ugradio u temelje
savremenog arapskog romana, bio veé kan-
didat za ovo visoko priznanje. Otuda je, iz-
meédu ostalog, arabistima bio sasvim razum-
ljiv proslogodiinji gnev egipatskih kultur-
nih krugova kada je redenu nagradu ponen
[neotekivano?) J. Brodski. Istini za volju, pi-
sac ove nepretenciozne glose ofekivao je da
N. Mahfuz Nobelovu nagradu dobije ranije,
ili pak, moida, tek iduce godine. Ali, eto, na-
grada je stigla i sada smo tu gde smo: kul-
turna javnost u nas groznicavo zeli da Sto
vise i $to pre sazna nedto o jednom odista
vrednom knjizevonom posleniku, u litnom
#ivotu velikom asketi, koji je Cetrdesetak
godina vredno stvarao daleko od svake buke
i reklame,

Nad#ib Mahfuz (potpuno ime mu je N.M,
Abdul Aziz as Sabildzi) roden je 24. decem-
bra 1911. godine u Kairu za &iji je Sarenoli
i buéni milje vezano skoro celokupno njego-
vo obimno stvaralatko delo. Mahfuz je zavr-
§io filosofiju na Kairskom Filolofkom fakul-
teti, a od tridesetih godina prisutan je u
Stampi otvorenoj prema novim idejama toga
doba, posebno socijalistitkim. Svoj stvara-
latki opus otpoteo je istorijskim romanom i
mada se ogledao i u kraéoj formi (Eetiri
kao i u dramaturgiji, ostao je veran
ssknoj formi koja mu je ubrzo donela
slavu ne samo u egipatskom veé i dire u
arapskom svetu. Gotovo da nema savreme-
nog arapskog pisca koji nije, kako kade irat-
ki romanopisac Gaib Tuma Ferman, makar
jedno delo napisao pod uticajem ovog egi-
patskog Balzaka. Jer, i N. Mahfuz je u svojih
30-tak romana dao jednu (nadahnut istoé-
njatkom, egipatskom dubovnom atmosfe-
rom) ornamentalnu arabesku epski realizo-
vanu, u kojoj su nadli mesto skoro svi drudt-
veni slojevi jedne velike urbane konglome-
racije kao §to je Kairo. Pred &itaocem se re
daju brojni likoyi, naraltaji smenjuju jedni
druge, defiluju propale politike, prezivela
moralnost i zaboravljena duhovnost kroz
osamdeset godina ovoga veka. Ponekad pri-
povedanje teée kao umorni Nil, drugi put
vot ne popuitd udubljivanje u
ponore misli i strasti. Scene se smenjuju kao
u kakvom dokumentarnom beskrajnom fil-
mu. Neki put sa vile a neki put s manje du-
bine, sa vile ili manje uverljivosti, ali uvek
sa puno ljubavi prema syojim pravim juna-
cima, sa puno razumevanja za sudbine.

N. Mahfuz, mozda, nije koristio’ snagu
analititkog postupka Balzaka, niti je njegov
nadmoér mu-leluualm duh po sljud-
sku komedijue, veé nedto dto je vile kores-
pondiralo s njegovim vremenom — nekakva
lirska-epsku formu koja je ispala, u vedini
slutajeva, nesto drugo od realizma, onog
realizma kako se on definife u pojmovnom

ovo-

verovatno,

ebir-

zgusputi
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Ne) ocekivana
Nobelova nagrada?

aparatu evropske poetike. Iz ove epsko-lir-
ske forme 60-tih godina iskate alegorijsko-
satiriéni roman o religijama — Aulad hara-
tina (Deca iz nadfeg kvarta),

U knjifevnosti se Mahfuz javio krajem
tridesetih godina i to istorijskim romanom.
1944. god. dobio je prvu knjizevnu nagradu
za roman Kifoh Tiba (Borba u Tebi). Ova
etapa kao da je bila priprema za prelaz ka
nekoj vrsti populistitkog realiznia, da tako
kazemo, &iji okular Mahfuz okrede ka uvek
zu nadahnuée zahvalnoj urbanoj sredini.
Grad Kairo i reka Nil postaju njegove tajne
preokupacije. U tom smislu roman as Sarab
(Fatamorgana) iz pedesetih goding znadi de-
finitivan raskid sa istorijskim romanom.
God. 1957, za trilogiju kojs se najéetée po-
minje po naslovu prvog romana Bajna al
Kasrajn (lzmedu dva Kasra) dobie driavnu
knjizevnu nagradu i sveopite priznanje
knjizevne kritike dirom arapskog sveta. Tri-
logija ée ubrzo postati legenda koja ée i u
Africi imati odjeka. Skoro deset godina
Mahfuz je predano radio na triologiji, mada
je ona, prema njegovom priznanju, bila go-
tova jo& 1952, god. (autor ovih redova imao
je tast da se dva puta sretne sa sadadnjim
nobeloveenm, 1973, 1 1982). God 1977 izlazi
mu roman-epopeja o snistime ljudima Kaira
— Malhamatul Harafis (Sags o Hurafidima),
delo koje u prilitnoj meri podseéa po kom-

poziciji i formi na narodni roman o Benu Hi-
lal, veoma omiljen i danas u narodnim kair-
skim kvartovima. Od brojnih romana N.
Mahfuz je upravo ovaj obeleZio kao najomi-
ljeniji u drugom razgovoru sa piscem evih
redova,

Treéu fazu, koja se preplice s drugom.
&ine romani i pride u kojima Mahfuz poka-
zuje posehnu sklonost ka mistici i sufijskom
previadavanju sveta stvarnosti. To bi bio
njegoy optimis uslovno reéeno, izlaz za
gorke sudbine ljudi urbane sredine, nadin da
se postigne gporazum sa stvarnokéu. Najbo-
lji predstavnici ove vrste promi&ljanja sveéta
jesu, po nafem midljenju, roman Sarsara
Fouka Nil (Cavrljanje nad Nilom) i zhirka
prita Hamaratu al Kiti al asvad (Kréma Cr-
nog matka).

Veéina Mahfuzovih romana je ekranizo-
vana; a najvise blagodaredi i televiziji, a ne
Eitanju, on je odista postap simbol danadnje
knjizevne produkeije kod Arapa, uzori sino-
nim uspeha, Dela su mu prevedena na ruski,
engleski, francuski, persijski, turski, hebrej-
ski i druge jezike.

Rade Bodovid




14. novembra se navriava sto godina od
rodenja indijskog drzavnika, revolucionara i
piscu, Diavaharlala Nehrua. Posle osnovnog
Skolovanja u Indiji, Nehru je u petnaestoj
godini poslat u Englesku na dalje $kolova-
nje. Zavriio je prava i 1912, se vratio u In-
diju. Najpre se bavio advokaturom, ali se
ubrzo opredeljuje za polititku aktivnost i
prikljutuje Indijskom nacionalnom kongre-
su. 1916, se prvi put sreo sa Gandhijem, koji
0 upravo vratio iz Juine Afrike. 1921, je
prvi put uhapden od strane britanskih kglo-
nijalnih vlasti. 1923, je imenovan za gene-
ralnog sekretara Indijskog nacionalnog kon-
gresa. 1929, je izabran za predsednika
Sveindijskib sindikata i posle iskustva u
tom radu on je uvek davao znatajno mesto
organizovanom radnidtvu u pokretu nacio-
nalnog oslobodenja. Krajem 1929, kao svoj
cilj Kongres je postavio postizanje pune ne-
zavisnosti Indije od kolonijalne viasti, $to e
biti i ostvareno, skoro dvadesetr godina kas-
nije. Tridesetih godina Nehru je postao dru-
£a licnost (pored Gandhija) u nacionalnom
vodstvu, Njegov doprinos nacionalnoj svesti
sastojap se u tome da Indija shvati svoje
mesto u medunarodnim prilikama, kao i po-
vezanost polititke sa ekonomskom revolu-
cijom. Tokom $panskog rata posetio je Spa-
niju da bi izrazio svoju solidarnost sa Re-
publikom.

Kad je tokom 1942, Candhi istakao za-
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Nehru — li¢nost i vreme

Povodom stogodisnjice rodenja DZavaharlala Nehrua

htev da Britanija napusti Indiju, Nehru je
zajedno sa drugim vodama bio uhapden. U1
zatvoru je proveo tri godine, de je napisao
svoje knjige, od kejih je najpoznatija, Otkri-
ée Indife, Stampana i kod nas, u dva izdanja.
Posle zavrietka rata nastala su u Indiji pre-
viranja keja su nagnala Britaniju da otpotne
povlatenje iz Indije. Prelazna viada je formi-
rana 1946. godine sa Nehruom kao potpred-
sednikom lzvrinog saveta.

15. avgusta 1947, kad je Indija stekla ne-

zavisnost, Nehru je postao prvi predsednik

vlade i mandat mu je obnavljan tokom na-
rednih sedamnaest godina. Jedan od najve-
¢ih udara bio je atentat i ubistvo Gnndhija,
u junuaru 1948, godine. Pred Indijom i Neh-
ruom stajali su slokeni zadaci izgradnje i ud-
vritenjs nezavisnosti.

Prvi susret Tita i Nehrua odigrao se 1955.
za vreme prve Titove posete zemljama Azi-
jé. Njihova saradnja i prijateljstvo kulmini-
rali su nd Prvoj kenferenciji nesvrstanih ze-
malja, odrianoj u Beogradu. 1961. godine.

Ta plodna seradnja nastavila se sve do Neh-
ruove smrti, 1964. godine, a pokret je nasta-
vio da se razvija i igra sve znatajniju ulogu
u medunarodnim odnosima. Zanimljivo je
da je Nehru prvi upotrebio reé snesvrstava-
njes jod 1946. godine, a tokom godina hlad-
nog rata, nastojao je i uspeo da Indija ostane
izvan blokova i blokovske politike. Na unu-
tratnjem planu se zalagao za socijalistitke
ideje, a na spolja¥njem za miroljubive odno-
s¢ sa susednim i svim ostalim zemljama.
Zato je doZiveo kao svojevrstan ok agresiju
Kine na Indiju 1962, godine.

Nehru je po svejoj ulozi polititkeg mislio-
ca i driavnika, jedna od najznaéajnijih Lié-
nosti XX veka.

Diidan Pajin

&




Terminom >jupanizame« evropski istorica-
ri umetnosti oznadavaju sve fenomene uti-
caja japanske umetnosti na evropsku umet-
nost druge polovine XIX veka, pa je i izlozha
pod tim nazivom imala zs cilj da francuskoj
i japanskoj javnosti ukaze na mnogostruke i
testo ne tako ofigledne puteve i rézultate
tih uticaja. bzmedu ostalog, autori izlozbe su
uspieli da poka#u i dokaiu kako su velike i
znutajne promene u domenu likovnog mis-

ljenja i gavora koje su dovele do radanja mo-_

dornizma, esto bile inspirisane (nekad su
bile i jedino mogude) u neposrednom dodirn
sa japanskom umetnoiéu, lako su na izloibi
prisutna i mnogobrojna delu japanske umet-
nosti, pre svega ona koja su u to yreme hila
u posedu evropskih kolekcionara i muzeja i
koju su neposredno nadahnula evropske
umetnike, naglasak je stavljen na dela ev-
ropske umetnosti koja se ovom izlozhom sa-
gledayaju i tumate pomocu svojih japanskil
predlozaka i referenci.

Jod od XVI veka, od dolaska Portugalaca
u Japan, potinje interesovanje Evropljana z2
japansku umetnost. Tokom dvoyekoyne iz-
olacije Japana, od 1634 do 1853, Holandani
su, kao jedini sapadnjaci koji su imali pravo
ergm’im-. i .hipa_nom, kupovinom umetnic-
kih proizvoda odriavali interes Evropljana
za njima egzotitnom i priviafnom umetnos-
¢éu Japana. Ulazak ameritke fote komodora
Perrya 1853, u tokijsku luku, koji je primo-
rao Japan da se otvori ka svetu, eznatio je i
potetak intenzivnijih evropsko—japanskih
kulturnih veza. Brojni diplomati, trgovei,
istrazivaéi i umetnici, koji sunakon toga po-
hrlili u Japan, poteli su da kupuju japanzka
umetnitka dels, a kako je interesovanje bilo
veliko u Simodi se 1858., pod kontrolom ja-
punske vlade, otvara stalna pijuca japanskih
unietnitkih proizvoda. Pofevi od Svetske
izloZbe u Parizu 1867. japanska umetnost
postaje stalno prisutna na sliénim manifes-
tacijama, @ evropski muzeji i privatne ko-
lekeije pune se japanskim umetnitkim pro-
duktima.

U drugoj polovini XIX veka potinju da se
pojavijuju i prve knjige o japanskoj umet-
nosti, a izmedu 1B8B. i 1891, u Parizu izlazi
meseénik Le Japon Aristigue, koji je odigrao
znadgjnu ulogu u upoznavanju evropske
publike sa jnpanskom umetnoiéu. Jupani-
zam prerasta iz prvobitnog divljenja i dude-
nja u modu koja podjednako zahvata likov-
ne i primenjene umetnosti, literaturu, pozo-
rifte i muziku. Adrien Debouché pite 1878,
u Easopisu LA re:»Japanizam! Atrakeija epo-
he, razuzdana strast koju je sve preplavila,
sve savladala, sve dezorganizovala u nadoj
umetnosti, nadim modama, nasim ukusima,
jednako kao i u nafem razumus. Upravo to
vreme i taj zanos ova izlozba je pokusala da
rekonstruide.

Mnogostrukost ispoljavanja uticaja ja-
panske na evropsku umetnost moguée je sa-
gledati prema izlozenim delima u nekoliko
ravni: orijentalizam, imitacija japanskih
motiva, preuzimanje principa i metoda ja-
panske umetnost i imitacija japanskih teh-
nika: Orijentalizam je pojava u evropskom
slikarstvu XIX veka koja ima za cilj, najées-
e realistitko, predstavljanje prizora i sade-
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Japanizam — nekad i sad

Grand Palais, Pariz, 17.V=15.FIII 1958,
Nacionalni muzef zapadne umetnosti, Tokio, 23.IX-12.X1I 1958

Heari Riviers: Trideset dest tegleda Affelove kule (Francuika, XIX vk

#aja sa lstoka. Tako posehno mesto u okvirn
orijentalizma, ali i japanizma, imaju slike
inspirisane Zivotom i obifajima Japanuca,
Ameritki slikar James Whistler, kolekeio-
nar japanske i kineske umetnostit predstav-

tov Portret Emila Zole (1868) ili Van Gog-
hov Cida Tangi (1887) na kojima su u poza-
dini naslikane japanske estampe kako vise
na zidu, ¢ime se podvladi da su i portretista
i portretisani ljubitelji japanske umetnosti.

ljen je slikama Japanki u tradicional ja-
panskom ambijentu Princesa iz zemlje por-
culana i Zlatni paravan (obe iz 1865, a ma-
nje poznati umetnici kao Firmin Girard i
Robert Blum prikazima iz svakodnevnog 2i-
vota Japanaca. U krugu ovih radova istitu se
poetitni Portret princa Tokugave (1868) In-
mesa Tissota | verovatno jedna od najlepiih
slika orijentalizma uopite, Monstova Ja-
panka (1876), portret njegove verenice u ki-
monu. Orfjentalizam predstavljs prvistepen
interesovanja evropskih slikara za Japan, on
insistira na egzotitnosti i folklornom bogat-
stvu prizora, a da pri tom ne pokazuje inte-
res za samu japansku umetnost.
Imitiranje japanskib motiva znati nepo-
sredniji dodir eyropskog umetnika sa tradi-
cionalnim japanskim slikarstvom i grafi-
kom. Tako Gustave Moreau, posednik velike
kolekeije estampi, direkino kopira u akvare-
lu Kahuki prizore iz japanskih albuma, dok
je drugi veliki simbolistitki umetnik, Odi-
lon Redon, predstavljen slikama inspirisa-
nim japanskim fantastiénim pricama o au-
hovima i Sudovidtima kakve su ilustrovali
Hokusai i Kunisada. Fantain-Latour svojim
cvetnim aranzmanima direktno se ugleda na
slitne motive u japanskoj umetnosti. Poseb-
nu grupu saéinjavaju slike kao &to su Mane-

64

je nekih principa i metoda ja-
panske umetnosti prisutne kod impresio-
nista i post—impresionista doprinelo je ruie-
nju tradicionalnih ohrazaca evropskog sli-
karstva i potpomogle izgradnju modernis-
titke estetike. Pri tome, ti umetnici su za
svoje predlolke imali najiedée radove uki-
yo—e majstora kao §to su Hiroshige, Hoku-
sai. Utamaro, Kunisada i drugi. Tako ¢iste i
jake hoje i mirna jednostavnost kompozicije
Van Gogove sobe u Arlu (1889) proizilaze di-
rektno iz Van Goghove [fascinacije japan-
skim drvorezima osvedotene i u nekim pis-
mima bratu Theu kao i izlozbom estampi
koju jo 1B87 organizovas u Parizu. Slika
Ruze i skarabej (1890) pokazuje kako je
cveée u saksciji Van Gogh sasvim japanski
preobrazio u deo same prirode. Van Gogh je
posebno bio privuden Einjenicom da Japanci
#ive u neposrednom doslubu sa prirodom, a
na nekim svojim crtegima u pleinaira poku-
Swo jo da kopira brzinu i neposrednost ja-
panskih sumi-¢ umetnika. Svojim jasnim i
istim konturama, plodnotéu, jednostavnim
i zivim koloritom slikari nabisti, Maurice
Denis, Paul Sérusier i Pierre Bonnard jasno
otkrivaju uticaj japanskih estampi. Jedan od
njih, Georges Lacombe, slikom Plava mari-
ne (1894) nastalom pod uticajem Euvenih
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Hiroshigeovih talasa, pokazao je kako jedan
zapadnjatki umetnik moze na sjajan natin
da transponuje dub japanske umetnosti u
evropski slikarski kontekst. Paul Gaugin je
u svom tzv, rbretonskoms periodu bio ped
uticajem nekih Hokusajevih kompozitnih
postupaka iz serije Manga, dok Sézannovi
prikazi planine San Viktor po njegovom
sopstvenom tvrdenju nose nefito od dematiz-
ma i stilizacije Hokusaievih Trideset i fest
prikaza planine FudZi. Impresionisti Mo-
net, Pissaro, Degas, svi kolekcionari japan-

ske umetnosti, koriste mnodtvo kompozit-
nih postupaka, perspektivnih rodenja i re-
pertoar poza sa estampi, & na njihovoj prvoj
zajednitkoj izlozbi 1874 izlokeni su i prikazi
japanskih lutki u akvarelu. Japanizam u fo-
tografiji iskazan je kod Eduarda Steichena
kroz jednostaynost i asimetridnost kompo-
zicije, a na njujorikim prizorima Alfreda
Stieglitza osea se nedto od atmosfere japan-
skih prikaza gradova.

Primena japanskih tehnika vidljiva je na
sliknma na lepezama Caugina, Denisa i Bon-
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narda, od kojih ovaj poslednji oslikava i pa-
ravane japanskim motivima. Felix Valotton
je svojim drvorezima imitirao tehniku i mo-
tive japanskih drvoreza, dok je Henri Rivie-
re radedi seriju ilustracija Trideset i dest pri-
.lu za Ajfelove kule (1888—1902) bio pod uti-
ajemn tehnike i estetike veé pomenutih Ho-
h Trideset i sest prikaza planine Fu-
i: Neki ertezi Eugéne Carriéra i Toulou-
se=Lautreca izvedeni brzo i sumarno odaju
e japanskim Sumi-e slikarstvom.

Japanizam u arhitekturi predstavljen je
maketama i crteZima Charles Rene Mackin-
tosha &iji je u ono vreme napredan arhitek-
tonski izraz pravih 1 jednostavaih li
kome je forma podredena funkeiji

kao plod susreta sa tradicionalnom
turom Japana. Slitan slubaj je i sa Frank
yd Wrightom koji je svoj koncept organ-
arhitekture izgradio nakon upoznavanja
sa japanskom arhitekturom. Posebno mesto
na izlozbi zauzimaju predmeti primenjene
umetnosti, namedtaj, kostimi, kuhinjski pri-
bor, ukrasni predmeti, koji svojim repertox
ram oblika, floralnim i zoomorfnim dekor.
cijama éesto toliko nalikuju svojim japan-
skim prototipovima da izgledaju kao japan-
ski originali.

Japanizam kakvim ga je predstavila ova
izlozha pokazuje se kao neosporno znadajno
poglavlje istorije evropske umetnosti, kao
jedna od etapa u upoznavanju evropskog to-
veka sa vanevropskim kulturama, éime tra-
dicionalni_evropocent i
umetnitkih dela sve gubi na vaznosti. U
XX veku japanizam ée dobiti svoj pandan u
japanskoj umetnosti, pa tako nastaje japan-
ski kubizam i nadrealizam, a proZimanja
umetnitkih iskustava ne samo Evrope i Ja-
pana, ved Zapada i Istoka uopite, jedna je od
karakteristika modernog doba.

8|

Dejan Sretonovid

Q



Japanska umetnost arangiranfa cvecn ved
duze vremena poznata je nafoj publici, a u
vife navrata driani su i kursevi ikebane.
vom prilikom, krajem septembra, demon-
straciju ikebane u tradiciji poznate skole
»Sogecue iz Tokija, odriali su profesorka
Kouka Fukulima ¢ njen pomocénik Sozan
Nakamura. lkebana podiva na nekim zajed-
nitkim naéelima, ali pojedine skole ikebane
neguju elastite stilove i pristupe unutar ovih
nacela.

Skolu nh‘r?g\-rur osnovao je 1927, Sofu Te-
$igahara, Skolom danas rukovodi Hirei
Tesigahara, najstariji sin pokojnog osniva-
ta skole. Ovu skalu ikebane, odnosno njens
kurseve u Japanu, pohadao je i veliki broj
zapadnjaka proteklih godina.

1. Karakteristike

Ikebana, japanska rek za aranziranje eve-
éa, zasniva se na izvesnim umetnitkim prin-
cipima koji su poznati firom sveta. Ljubay
prema liniji koja je tipitno obeledje cele ori-
jentalne umetnosti, veéa od uZivanja u obli-
ku i boji, mozda je najistaknutija karakteris-
tika po kojoj se japansko aranziranje cveéa
razlikuje od drugih.

Kompozicija aranZmana je linearna i sa-
staji se od najobiénijih grana. Medutim, ako
se grana arangira u divou krivadava liniju,
lepia je od rukoveti eveda makoliko ona bila
lepa po boji i obliku.

Utenju o podraavanju prirode, naime
podrobnom praéenju prirodnog rastenja
upotrebljenog materijala i ljubavi prema
prirodi w svim njenim fazama, dat je isto
tako veliki znaéaj kao i sayrienstvu linija.

Na syom potetku, pre trinacst vekova,
ikebana je bila namenjena da simbolizuje ja-
panska budistitka filozofska miiljenju. Me-
dutim, tokom vremena, sa potpunim japani-
ziranjem aranémana cveéa i prilagodava-
njem svojstvenom duhu japanskog naroda,
ikebana je izgubila mnogo od religioznog
znafenja a dat je narofito znafaj utenju o
podraZavanju prirode,

U japanskom aranémanu cveéa vaZan je
simbol prolaznosti i to je ofigledno za sve
one koji imaju moé zapaanja, Nijedan aran-
#man cveéa ne bi se mogao prihvatiti ako na
neki nafin ne bi nagovestio i godiinje doba
i neprestano rastenje biljaka koje se koriste
u tu svrhu. Na primer:

Materijal koji se upotrebljava

za proSlost: evetovi u punom rasevatu,
mahune i suvo lifée
#a sadadnjost; polurascvetani cvetovi ili vec
formirani listovi
za buduénost: pupoljei nagovestavajuéi bu-
duée rastenje

Frsta arangmana

prolece: aranman pun Zivota sa razdra-
ganim krivim linijama

Kulture Istoka

Ikebana u Beogradu

Ikebana — japanska
aranziranja cveca

Hirushi Teshigahara

leto: aranzman bogat i radirenih grana
Jesen: proreden i radtrkan aranZman
zima: snen i nedto setan aranZman

Blisko povezano sa simbolizmom u aran-
Firanju cveéa jeste povezivanje vrste cyeda
sa tradicijom, kulturom ili obi¢ajem. Svaki
driavni praznik ima svoj odreden aranzman,
£ak i najintimnija domaca slavlja nisu pot-
puna bez svojih prikladnih aranimana.

Za vesele novogodidnje praznike obitno
s¢ upotrebljavaju borovina i bele hrizante-
me: za Praznik lutaka — evetovi breskve i za
Detiji dan usvojen je araniman perunika.
opéte, svaki japanske arandman cveéa
sastoji se od tri trougaone grupe cveda ili
grana, Uspravna centralna grupa, srednja
grupa koja se iz uspravnog sastava savija na-
polje; i preokrenuta trougaona grupa koja se
iz centralne grupe savija napolje na suprot-
nu stranu od srednje grupe.

Japanci retko araniiraju cveée bez njego-
vog prirodnog lidéa. Veding aranzmana ima
nekoliko grana sa deveda ili Zbunja i sitnog
poliskog eveéa koje samo raste kod korena
drveta,

Stranci koji nisu navikli na ovu vrstu
umetnickog aranzmana bilja £esto propuste
da vide njegovu prirodnu lepotu i &ude se
zadto Japnaci upotrebljavaju lidée za ukra-
favanje. Razlog zbog tega koriste lidée & ne
cvece je u tome §to Japanci nalaze mnogo
vife lepote u prirodnim oblicima nego u nji-
hevim bojama,
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umeitnost

Najvite vole ono evede koje u vreme aran-
Ziranja samo raste u batama ili na poljima.
Sasvim rascvetano evede ili oformljeno |
retko se upotrebljava, zatvoreni pupolje
najomiljeniji; Ne koriste se grane sa drveéa
sa velikim listovima ili iz Zbunja sa obiljem
lidéa, sem dok je lifée u pupoljku.

Postoje dva razloga za ovaj obifaj: prvo,
dok je grana joi u pupoljku izrazena je lepo-
ta linije; drugo, ako se koriste pupoljei, po-
smatradi imaju zadovoljstvo da ih gledaju
kako se lagano otvaraju. 8 druge strane,
kada se arandira cvede koje je potpuno ras-
ovetano, ono brzo klone i uvene te tako po-
kazuje samo umiranje i smrt.

Ova zamisao o prenolenju neprestanog
rastenja u Zivot [ izrazavanju Zivetne snage
je majvaznija u celoj japanskoj umetnosti i
stranac koji uti aranziranje cveéa trebalo bi
da to ima stalno u vidu.

ée

2, Istorijski razvoj
a, Klusican araniman

U Zestom veku biljne rukoveti, koje do
tada nisu bile poznate, polele su da se vidaju
na ohema stranama oltara budistiékih hra-
mova koji su podizani po celom Japanu.
Strogo uspravljene i ogromne da bi bile u
skladu sa dostojanstvenom gradevinom hra-
ma, ove srikes (uspravno cveée) uzdizale su
se visoko iznad svojih ukragenih bronzanih
vaza donetih iz Kine sa drugim crkyvenim
ukrasima.

Vrhovi grana i eveda bili su usmereni ka
nebu da nagoveste veri. Mada su postepeno
postajali gipkiji i poveéavani u dirinu a ne u
visinu, komplikovani aranZmani rika i dalje
su bili domanantan oblik aranzmana u hra-
movima i na dvorovima sve do dolaska na
vlast dogunata u Kamakuri krajem 12, veka,

Aranzmani rika potitu od zamisli da bi
cveée trebalo da se tako arandira da pred-
stavlja Sumisen, svetu planinu svih budis-
titkih poklonika koja simbolife vasionu
Aranzman rika je festo nazivan mala bait
sa kudom zato §to je umetnik uz araniman
cveén pravio i minijaturni pejzaz.

Biljkama se predstavljaju razni prirodni
ohjekti: borove grane simbolidu stenje i ka-
menje; bele hrizanteme — reke i potoke; sun-
tev sjaj, hladovina i Sarenilo jednog godid-
njeg daba predstavljaju se dobro odubranim
biljkama koje se stavljaju na svoja mesta.

U aranizmanu rika uvek postoji borovo
drvo visine 1,5 do 2 m smedteno u centar
vaze. Drvo predstavlja lepotn japanskih
predela podta je bor neminovan sastavni deo
peskovitih priobalnih i planinskih oblasti,




Ikehana Kasumi Teiigahare

narotite u planinskom podr Kjota. Od-
mah posle borava najvaZniji su, i za badte i
za aranzman rika, kedar, kiparis i bambuso-
va trska.

Medutim, aranZman rika postao je staro-
muodan i sada sc smatra anti¢kim oblikom
ove umetnosti. Nekad prikladno ukradava-
nje za svedane i praznitne prilike sada ne
priviadi ljude i zbog toga se retko primenju-

je.

b. Naturalisticki areniman

Najznaéajnije promené u razvoju
umetnosti nastale suu 15 veku kada je Ja-
panom vladao Sogun Jodimasa
(1436—1490). Velike gradevine i male kué
koje j¢ on podigao izrazile su njegovu Hubay
za jednostavnodéu. U ovim malim kuéama
bila je napravljena »tokonomas, udubljenje u
zidu namenjeno za oltar gde su drZani ume
nitki predmeti u aranZirano eved

Uporedo sa arhitektonskim uprodéava-
njem Jodimasa je, u saradnji sa umetnikom
Soami, pojednostavio pravila za arangiranjo
cveéa tako da su ljudi svih drustvenih klasa
mogli da uZivaju u kompozicijama cveda
koje sami naprave. Ovaj novi i jednostavniji
oblik aranziranja cveéa nazvan je »sej

Druga promena u razvoju nastala je u Mo-
mojama periodu (kasni 16, vek), uvreme na-
stajan jdZinica gde su majstori u sprav-
ljanju &aja dali slobodniji izraz sypjim kom-
pozicijama bilja. Zato se i pojavin slobod
stil nazvan snagejrec ito znadi subacis

Ovaj naturalistitki aranzman, poznat kao
nagejre, pravi se od tri trougaone grupe sa
istim medusobnim odnosima. Sobzirom da
se kod klasiénog stila tri grupe uévriéuju u
jedan drzad i da nijedan deo ne sme da do-
diruje posudu za eveée, ovaj novi aranzman
dozvoljava vedu slobodu tako da evede sme
da polegne na ivicu vaze.

Nagejre pridaje poseban znaéaj naturaliz-
mu ili moguénosti dn aranZer napravi kom-

Fas.
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poziciju kaja nagoveStava prirodno rastenje
cveéa koje se upotrebljava za aranzman. Na
ovaj natin arangeru se pruga prilika da iz-
razi svoju umetnicku zamisao,

Po avom stilu aranzmana, cvede se aran-
#ira u vazu §to je moguéno prirodnije bez
obzira kakvo se bilje upotrebljava.

Zau razliku od klasiénog oblika. ovaj stil je
vrlo slobodan i plastitan, eveée i drugo bilje
moZe da polegne na ivicu vaze ili druge po-
sude za cvede,

Neke od novina koje su uvedene novim
nagojre stilom su: prvo, da stabljika stoji od-
vojeno kako bi pokazala svoje prirodno ras-
tenje; drugo, da i grane i stabljike mogu da
se ukramju ako su prirodno velike; 1 trece,
nagejre daje veliki znataj ne samo delovima
aranzmana ved i celini jer, ako je potrebno
da se pobaljia efekat dobro avljene ce-
line, mogu se odseéi neki listovi, grane ili
fak i cvetovi

Osnovna zamisao je uvek nagladen:
tu treba traZiti tamo gde nema i
nosti. Naci i fzraziti prirodnu lepotu bile
tim &to je pri ruci jeste namera i cilj nagejre,
jednostavnog i prirodnog stila aran
oveda,

e Moribana

U toku poslednjih pedeset godina doslo je
do najnovijeg razvoja i se novi stil
poznit kao smoribanac koji do izvesne mere
pokazuje uti aj Zapada. Moribana, u plitkoj
posudi za cvede, dodaje najmanje joi dve
grupe oveéa ali zadrzava iste medusobne od-
nose i proporeije

I za usiljenu izvedtafenast propisane vr-
ste aranimana, kao kod aranimana rika
tkoji je prikladan samo za svefanosti), | za
naturalistitki nagejre (upotrebljavan za uk-
rafavanje kuda tradicionalnog japanskog
stila), koji su se pojavili u vreme kada je Ja-

* pan otvorio svoja vrata Zapadu, krajem dru-

ge poloving 19, veka, smatrano je da nisu
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podesni za ukrafavanje kuéa uobiéajenog
eviopskog stila.

Moribana kambinuje, skoro potpuno rav-
noprayno, propisanu, vestatku riku i natu-
ralistitku nagejre, i dodaje tredi element —
nagov slaj psz,uu da bi se uneo scenski efe-
kat. i cvefe korigte se obilno, mnogo
vise nrgu u dva prethodna stila. Moribana
podrazava prirodu tefeéi da minijaturnom
obliku predstavi neki predeo iz prirode ili
badtu. Mada je jasan filozofski simbolizam
nebo—fovek—zemlja, nema uobitajenog ras-
poreda uaranzmanu ili upotrehe propisanih
vaza kao kod klasitnih stilova.

U aranimanu moribana s¢ ukiva ma gde
da je stavljen, bilo da je to spavaéa soba,
dneyna soba, salon ili kabinet. Suviino je
ceéi da aranzman treba uvek-da je u skladu
sa prostorijom. Medutim, moribana je jedan
od malobrojnih stilova aranimana cveés
koji se moZe prilagoditi i obitnim i velelep-
nim zgradama i sredini koja mu ne odgova-
i

3. Osnovni principi aranZiranja

Umetnost araniiranja cveéa zasniva se na
svojim pravilima o liniji, ritmu i boji kao
sredstvima za dodaravanje biljnog rastenja.
Zapadnijaci daju uvek poseban znataj koliti-
ni i bojama bilja posvedujudi paznju uglav-
1, medutim, daju
poseban znaéaj liniji aranimana i stvorili su
umetnost koja ne pridaje samo veliki znadaj
evetovima, ved i stabljikama, liséu i grana-
ma.

Nagladeni principi japanskog aranziranja
eveda ukazuje na tri glavoe linije u simbo-
lizmu nebo—tovek—zemlja. One &ine osnovu
celog sklopa japanskog aranimana eveda.

Najznatajnija linija je stabljika koja sim-
bolife nebo i Eesto se naziva primarmom ili
fine. To je ona stabljika koja je centralna li-
nija célog aranmana. Zbog toga bi trebalo
da se izabere najjaca raspoloziva stabljika.

Odmah posle primarne je sekundarna li-
 ili ssoes koja simbolide toveka. Ona je
jena tako da daje utisak rastenja bod-
no i napred iz centralne linije. Trebalo bi da
je visoka otprilike dve treéine visine primar-
ne stabljike i da je nagnuta ka njoj.
hikae« stabljika, simbol zemlje,
najkraéa je i nalazi se unapred ili malo ka
suprotnoj strani podnozja prve dve stablji-
ke. Sve su dobro udvriéene u jedan drzat da
izgledalo kao da rastu iz jedne stabljike.
Svakom aranZmanu moze se doda
bi s¢ upotpunio ali ovo je pravi
tri glavne stabljike koje su najznag

Pri aranziranju poslufavnik sa cveéern
koje se koristi treba da se ftavi na desnu
stranu a vaza za cvede na oko pola metra
ispred sebe. Cvede je lakle aranzirati ako je
vaza blize, ali da bi se u toku aranziranja
imao dobar pregled cveca, bolje da se vaza
postavi malo dalje. | mada bi posuda za cye-
e trehalo da stoji malo niZe od visine ofiju.
bolje je da je postavljena nedto vile nego da
bude isuvife nisko. Jer, ako se vaza nalazi
suvife nisko, pogled na eveée dok se aran:
ra pada odozgo tako da se, kada je arankira-
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nje zavedeno, dobije nedto sasvim drugo od
onoga ite se Zelelo,

Pre nego ito se cveée odabere vaino je da
se ispita oblik i velitina posude za cveée u
kojoj ée se aranzirati posto aranZiranje zavi-
si od njene velitine — firine i dubine.

Polto je odabran materijal za aranziranje,
sledeéi korak u ovom postupku je potkresi-
vanje. Vecina cveéa ili grana, bez obzira u
kakvom obliku i rasporedu su izrasli, imaju
izvesne suviine delove, narofito ako se ko-
riste za umetnitki araniman. Zbog toga je
potrebno da se sve potkrede; veéi deo bi tre-
balo pre nego Sto se grane sakupe a ostali
deo za vreme aranziranja.

Da bi se cveée odrkalo sveie, upotreblja-
vaju se fizitki i hemijski metodi. Najjednos-
tavniji i najlakdi je smizukiric ili sefenje
stabljika u vodi. Po ovom metodu izbegava-
ée se izlaganje potsetenog kraja stabljike
vazduhu 3to prouzrokuje da bilje slabo upija
vodu. Hemijski metodi: malo hlorovodenit-

Kulture Istoka

Skup o son budizmu

Prikaz buddhistickog skupa u hramu

Songkwang-sa u Koreji

U buddhistitkom hramu Songkwang, sto-
tinjak kilometara udaljenom od grada
Kwangju, pokrajine Chollanam-do, odriano
je od 8~10. srpnja 1988, g. medunarodno sa-
vjetovanje »( historijskom znataju Chinulo-
ve mislic. Pod pokroviteljstvom Instituta za
istrazivanje Bojove (Chinulove) misli, Chog-
ye Chongrim Songkwang Sa.

Rezultate svojih 3to filozofijskih, ito filo-
logijskih istrazivanja iznijeli su danas vode-

€i strutnjaci s podrutja son b i iz

buddhistitkog redovnitkog Zivota. Veza s
ugiteljem takoder je mnogo slobodnija nego
li u japanskom zenu, a usredototenost na
hwadu ne potite sa batinom.

U Chinulove vrijeme, medutim. buddhi-
7am je kao driavna religija (Koryo sangha)
bio upuéen na sva ovozemaljska dobra; re-
dovnici su se bavili trgovinom, posjedovali
razna bogatstva i bili mahom korumpirani.
Nastojanje oko unutradnjeg izgradivanja i

)

Koreje, Japana, Amerike i Evrope. Skup je
zapoteo u popodnevnim satima, vrudim i

ne (sone) i sumporne kiseline, razblaZene u
vodi, oZivede i osvezice cveée, Jod jednostav-
nija hemijska pomoé je trljanje kraja stablji-
ke s malo soli.

Cvede i grane bi trebalo da se tako aran-
ziraju da stoje évrsto i da su istovremeno u
ravnotezi. To znaci da bi araniman trebalo
da bude uévriéen u vazi. Da bi se obezbedile
tvrstina i ravnoteZa, aranzer mora da savije
krajeve stabljike ili grane tako da se &vrsto
odupru o unutraénju povriinu vaze. Aranfer
bi trebalo sa obe ruke, vrlo sporo i pailjivo,
da savija granu kako bi izbegao njeno lom-
ljenje.

Na kraju, treba skrenuti paZnju onima
koji Zele da se upoznaju sa japanskom umet-
nodéu arankiranja cveéa da pravila jedne
dkole nisu obavezna za utenja u drugim £ko-
lama. Postoji isto onoliko razlititih millje-
nja i shvatanja koliko ima Skola za aranzira-
nje cveéa. Ipak, pazljivo se Euvaju osnovni
principi umetnosti zajedni¢ki za sve Skole.

©

ki vlaZnim, otvaranja

od i od svijeta bilo je prisutno tek
u rijetkih redovnika. Njihovim je putem po-
4ao i Bojo-Chinul, nastojedi pokazati kako
nema bitne razlike izmedu Buddhinog do-

koja se jala od ja triju utofid
(Buddha, dharma, sangha) i recitiranja sutre
Srea suvrienstva proznaje, uz prisustvo svih
redovnika koji Zive u hramu Songkwang i
ostalih koji pripadaju chogye redu korejskog
son buddhizma. Zatim je G. Beop Jeong ot-
vorio sastanak, a rije¢i dobrodoslice svima je
uputio G. Hyeon Ho.

Buddhistitki hramovi u Koreji danas su
uglavnom dvovrsno usmjereni — ili se redov-
nitki Zivot u njima odvija studiranjem
buddhistitkih rukopisa iz kineskih izvora,
ili, puk njegovanjem meditativnog zadublje-
nja. U vedim su hramovima moguée obje
inadice — naime, nakon ujedinjenja son ute-
nja s doktrinamim naukom u jedinstveni
chogye red, takav se pristup sonu njeguje i
u hramu Songkwang.

Tri dana savjetovanja proteklo je u skladu
s nafinom Zivota w hramu, ito znati da je
bilo obavezno ustajanje u 4 sata ujutro, po-
pradeno jutarnjim pjesmama i molitvama
upuéenim Buddhi. Nakon meditacije i do-
ruéka uslijedili su referati i diskusije do kas-
no unoé. Razlog da savjetovanje bude upra-
vo pa ovome mijestu jest taj Sto je Chinul,
kada je 1200 g. dofao u ovaj hram, bio du-
boko impresioniran odvojenoiéu mjesta od
vanjskog svijeta i time njegovom priklad-
noféu za sve oblike redovnitkog Zivora. Sa-
mostanske su zgrade tetverokutno razmijed-
tene, sa dvoranom posveéenom Buddhi u
sredidtu, Zidovi su bogato ukrageni kkovima
buddhistitkog panteona, prikazima iz fivo-
ta slavnih redovnika, te crtedima pejraza.
Na manjim su hramovima slike posveéene
raznim bodhisattvama.

Postoji jos i prostor za blagovanje; ku-
hinjski dio (u kojem je i danas prisutna teh-
nologija pripremanja hrane koja se ne mije-
nja barem od 17, stoljeéa naovamo), redoy-
nitke odaje i sobe za goste.

S obzirom da korejski buddhisti godinu
dijele na Eetiri razdoblja — zimsko i ljetno
posvedeng je intenzivnim viezbama sona, a
druga dva razdoblja slobodna su za putova-
nja u ostale samostane po Koreji: Naime,
tradicijn putujuéih redovnika bez swalnog
sjedista osobing je | danainjeg korejskog
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ki £ udenja i zena, nastavljajuéi se na
djelo Tsung-mija, koje mu je u to vrijeme
bilo dostupno. Na potetku svog djela
Tsung-mi kake: sSutre su Buddhina rije¢, a
Ch’an je duh Buddhin; dub i rijedi utitelj

ne mogu se razdvojitic,

Chinul, odtrim rijetima koje preuzima od
Tsung-mija, opominje da nauk rijefima yai-
habhutam, mora prethoditi plodonosnom
njegovanju sdna, jer se u protivnom zapada
u »zaglupljujudi sdn«, a to je onaj koji se ne
osvrée na umsko rasudivanje. dok je njemu
suprotstavljena sluda mudroste onoga koji
se ne usredototuje na samadhi (kor. irhaeng
sammae). Ipak, rije¢i su samo upayu i tek
hwadu s6n otvara moguénost istinskog do-
sezanja dubovnog podrutja koje ne moie
biti dosegnuto niti vjezbom uma, niti posre-
dovanjem rje¢ju. Hwadu son je put kojeg
Chinul naziva sputom izravnog presijeca-
njac (tono chdmsu) i njemu suprotstavlje
*put stupnjevitog njegovanjas (tur-wu chien
hsin), U oporbi ovih dvaju naéina dosezanja
buddhinske prirode proteklo je i savjetova-
nje u Songkwang-Sa.

Osnovni problem sabire se zaprave u po-
imanju zena i doktrinarnih uenja, to jest u
kojem odnosu stoji eh'an (sdn; chiao) spram
Buddhine rijeti (kya).

Niti Tsung-mi a niti Chinul svoje religij-
sko iskustvo nisu zadobili nakon duge me-
ditacije ili neposrednog uvida na temelju ri-
jeti uéiteljevih (Chinul ga nikada nije niti
imao), nego je njihova budnest dosegnuta
Eitanjem tekstova i stoga je jasno naglafava-
nje njihove vaznosti za duhoyni razvoj sva-
kog pojedinea, Odbacivanje tekstualnih stu-
dija i nastojanje na neposrednom prosvjet-
lienju, take osobenom za sva chan i san ube-
nja, smatrao je Chinul samo pojednastavlji-
vanjem izvorne Buddhine rijedi.

Suprotstavljenost doktrinarnih buddhista
i njihove tekstunlne egzegeze s jedne strane
i pripadnika ckan prakse s druge strane,
trebalo je na neki nagin premostitic Stoga,
Tsung-mi naglafava da nema razlike izme-
du prosvjetljenja kako ga badtinimo od svih
patrijarha ehlana | sadriaja buddhistitkib
rukopisa, jer oboje proizlaze od Buddhe Sa-




kyamunija. A to je upravo ono to i Chinul
prenosi u svome djelu Hwadm-non choryo.
Njegovanje buddhistiékog natina Zivota za-
htijeva od redovnika kako studij teksta, tako
meditativnu praksu, te je stoga jasan Chinu-
lov zahtjev za neodvojenoiéu proznaje
(prajra) od usredototencsti (samadhi) koje
temeljito obraduje u svome djelu Ohrabre-
nja praksi — povezanost prajne | samadhija
(Changhye kyolsa mun). Utoliko son nitim
ne nadvisuje kyo. Stovide njihova je djelot-
vornost u dosezanju budne prirode jednaka
(ton/ture — chém/chien).

Osvjetljenju Chinulovih misli u odnosu
spram Tsung-mija, te uenje o putu izrav-
nog presijecanja versus putu stupnjevitog
njegovanja, pridonijeli su svojim izlaganji-
ma prisutni predavaéi:

Kim Ji Khyun = Teze o savrienoj budnostic
(Wan-don Sung-But Lon)

Kimura — sLee Tong Hyun i Bojo Chinuls
Chae Jung-soo — sTaihaijev Seo Chang i Bojo
Chinule

Han Kee Doo — »Fundamentalna struktura
Bojovog sona«

Shim Jae Byong — :Chinulovo polazidte u
kontroverzi trenutnog | stupnjevitoge
Khyung-il Sunim — »Bojov sén i Cho kei
jonge

Choi Byung Heon —»Chinulovo mjesto u po-
vijesti korejskog buddhizmac

Hee-sung Keel — sPristup tradiciji korejske
buddhistitke prakses

Jan Yiin-hun — »Fa-Chi i Chinulovo razumi-
jevanje Tsung-mijas

Peter N, Gregory — sIntegracija ch'an/san i
chino/kyo kod Tsung-mija i Chinulac
Robert E., Buswell — sChinulova ambiva-
lentna kritika radikalnog subitizmas
Henrik H. S — »Sadriaj Chinulovog
stina u odnosu prema utenju , Devet planin-

skih skola’s

Bilo je i poredbenih izlaganja o Chinulo-
voj opreci Don O'i Jun Soo u vezi s Tibetom
i Kinom (Kim Young Ho), te sliénostima i
razlikama s konfucijanskim uéenjem o ljud-
skoj prirodi (Park Sung Bae — »Chinul ei
Don-o-jum-soo-sul kwa Toi-kye ei sa-dan-
chil-jung-sul ei ku jo jok yusasung ei tatha-
yoe| utitelja Toi-kyea.

luko su sva izlaganja bils nadasve intere-
santna, do konatnih odgovora dakake, nije
se dotlo. I keo u svakom filozofijskom dis-
kursu. izdigla su se samo nova pitanja koja
¢e biti poticaj nastavljanju zapocetog rada u
skladu s Chinulovim zahtjevom da istinski
um bude sduhovno zrealo bez pogreskes

Pozelimo im samo da na tom putu ne
budu zaboravljene rijedi koje su jedan dru-
gome uputili Shen-hsiu i Hui-neng:

Shen-hsiu;

Tijelo je drvo prosvjetljenja.
Um je poput jasnoy ; 3
U svakom ga trenutku moramo
ne dozvaliti da se prasina nakupi.

Hui-neng:
Uistinu, prosvjetljenje nema dryeta,
Niti zrealo postolja.

Liénosti i dogadaji

Priroda Budnog uvijek je jasna i Fista.
Gdje bi stoga bilo mjesto pradini?

Savjetovanje je zavrdilo prinofenjem da-
rova pred Bojovim portretom, uz recitiranje
i buddhistitko pjevanje, nakon tega je us
jedio put u hramove gdje se Bojo Chinul prvi
put susreo sa tekstovima presudnim za nje-
govo prosvijetljenje — Temeljnu sutru festog
Patrijarha njemu poznatu pod imenom Fa-
bao ji tan jing, Citao je u Ch'dngwon-sa,
negdje izmedu 1182, 1185, g; drugo iskust-
vo stekao je Eitajuéi Li T'ung-hsianoy ko-
mentar Hua-yen siitre u Pomun-sau, 1188,
g a tredi presudan trenutak u njegovom Zi-
votu obiljezen je Eitanjem Ta-huijevih sjeéa-
nja, 1197. g. u Sangmuju-amu,

Organizirana je hila i posjeta hramu
Haein-sa, gdje se fuva danas najveda zbirka
buddhistitkog kanona Daejang-gyong/Tri-
pitaka Koreana, uvezana u oko 81.000 drve-
nih plota 1251, godine, u vrijeme dinastije
Koryo.

Snjedana Zorid
Sangkwang-Sa, Koreu
srpnju 1955,

)
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Psihoanaliza je u potpunosti evropska
disciplina, gradena na zapadnom iskustvu
svijeta, mitovima, strehovima, psiholoikim
i druStvenim pretpostavkama, Edipov kom-
pleks, (nejshvacanje Zenske spolnosti, strah
od kastracije, sve su to zapadni kljubevi 2a
psihu o kojima Eak | neupuéeni moze odmah
i lako utvrditi da su neprilagodeni Indiji.
Kauo i druge zapadne discipline, psihounaliza
je evropske — i zapadno-centriéna, upuéena,
narodito u svojoj klinitkoj i terapijskoj, & ne
teorijsko-kulturoloikoj formi, na prilago-
davanje pojedinea (i jo} prije = pojedinke],
druftvenim prilikama na Zapadu. Ona je po-
tpuno neopremljena za rad sa van-zapadnim
kulturama, a pogotove sa indijskom, na os-
noyu zapadnog klinitkog iskustva. Ukoliko
indijski psihoanalitiéari Zele svoju diseipli-
nu koristiti u Indiji, ofito je da je moraju ra-
dikalno proraditi. Ako se prati rad velikog
indijskog sayremenog psihoanalititara Sud-
hir Kakara, moZe se lako razabrati u njego-
VoM razvoju postepena promjens stava pre-
ma psihoanalizi, vlastitom mjestu kao Indij-
ca u njoj, kao i preispitivanje svih njenih za-
sada. Cak bi se reklo a njemu od njegove pr-
vobitne frojdovako-anglosaksonske orijen-
tacije ostaje samo to — upravo izvjesna ori-
jentacija (sokrenutost prema Istokus), kao i
temeljino Freudove otkrice o neotklonjivoj
Zivotnoj vaznosti spolnosti. Njegova psihoa-
naliza nije filozofska u polaziftu i on ostav-
lja potpune po strani Freudoy filozofski po-
tencijal kao i francusku psihoanalititko-fi-
lozofsku $kolu Lacana. No zaobilaznim pu-
tem, preko preispitivanja svog mjesta u psi-
hoanalizi, njene kritike, kao i svog poloZaja
izmedu dvije kulture, Kakar ée se i te kako
vratiti na filozofsku refleksiju autohtonog
indijskog i litnog izraza: svako ko se bavi
indijskom filozofijom i Indijom uopée mo-
rao bi &itati Kakara. Kakar se ne oslanja na

Junga premda je Jung medu psihoanalitié-

Kulture Istoka

UDK 159.964.2 (540)

Psihoanaliza i Indija
Osyrt na delo Sudhira Kakara

Rada Ivekovié

osnovi psihoanalititke meta-teorije ni u
kom sluéaju nije univerzalan; psihoanalitic-
ki pojam osobe kao autonomnog, vezanog,
apstraktnog pojedinca specifitno je zapadni
pojam. Nasuprot tome, holistitki model
tovieka koji je u osnovi mistitkih pristupa
i koji promiée njihove prakse, lezi na obrou-
tom civilizacijskom polu. Pojam osobe u In-
diji nije u terminima individue veé onoga
ito je McKim Marriot nazvao dividua’, da-
leko djeljivije i tekuée bice, u stalnoj raz-
mijeni sa okolinom i ramiiljeng kao ono to
kanalizira i transformira heterogene, stalno
— protifude supstancije.c' Ne smije se utini-
ti grefka da se zapadno shvadanje prihvati
kao normativno: na Zalost to se u psihoana-
lizi, kao i u svemu ostalom, stalno Eini.
Na drugom mjestu Kakar upozorava:
»Sklonost da se druge grupe vide monolitno
i zauvijek stereotipno kako bi se nade vas-
tite projekeije bolje ugnijezdile, vide je nego
ohitna.«? To se odnosi kako na druge narode
i kulture, tako i na druge manje grupe: na-
jlakie je svoju sredinu smatrati normom,
neutralnom ili, jod gore, univerzalnom. Ka-
kar cijelim tokom svog rada upozorava na
ovu opasnost, U svojoj sjajnoj knjizi Sama-
ni, mistici & dokéori® koja je pored ostalih

vrlina protk ih Kakar up
va na to kako se svijet psihoanalize i svijet
za in- d bij , duhova i opsjednutosti

kim guruima bio taj koji se
dijsku kulturu i koristio je u svom radu. Ka-
kar nije jungovac, i kada bi se dublje poza-
bavio kritikom Junga (ito se svakako valja
nadati da ée jednom uéiniti), vjerojatno bi
nadao dobrih razloga da i Junga kritizira za
duboki evropocentrizam. Na kraju krajeva,
svrhe su im potpuno razlitite. Jung je u in-
dijskoj kulturi trazio modele za svoje ipak
evropske arhetipove, i indijski modeli i me-
tafore, ma kako zanimljivo (bex sumnje) in-
terpretirani, slufili su mu za zapadnu psi-
hoanalizu Zapadnjaka, kao neka vsta egzo-
ti¢nog »dokaznoge materijala na koji on ima
monopol i koji vedina psihoanalititara ne
moie provjeriti, a da li ée ga ikad provjera-
vati indijski stru€njaci nije se tada ni pojav-
ljivalo kao mogué vazino pitanje. Kakar
se bavi psihoanalititkom i filozofskom ref-
leksijom, titanjem indijske kulture. Bavi se
takoder i terapijom, za koju se mora praktit-
no snalaziti iznalazeéi, takoredi, ad hoc rje-
Zenja, za koja mu frojdovsko utenje ne daje
uputstva, Kakar analizira, dakako, Indijke i
Indijee.

On pide: »Vjerujem da je psihoanaliza ne-
dovaoljno svjesna paradigme na kojoj se os-
niva i njenih dubokih korijena u zapadnoj
kulturi, Implicitni model fovjeka koji je u

koje on ovdje usporeduje, medusobno isklju-
tujuéi i teSko mogu razumijeti. U svemu, Ka-
kar ée navoditi razlike izmedu psiholoikih
pretpostavki Zapada i Indije, pogotove
mjesta na kojima psihoanaliza nuino zaka-
zuje u bavljenju indijskom kulturom. Veé u
polaziltu on je svjestan da za njega samog,
kao autora, to nuino znadi preispitivanje
vlastite pozicije i pristanak na njeno pomi-
canje, kada pie: »Na liénom planu;, Unutar-
nji svijet je psiho-socijalno otkrice Indije.c*
I odmah upozorava na vainost i doseg mokse

L} S, Kakar, sReflexions on Paychoanalysis, In-
dian Culture and Mysticism:, in JOURNAL OF IN-
DIAN PHILOSOPHY, 10/1982, Dodrecht. &

u indijskoj tradiciji, koja ovdje nije devijan-
tan pojam, premda bi u psihoanalizi sigurno
tako djelovala. Mokia je srediinji pojam in-
dijske slike evijeta, onaj koji daje peéat svim
drugim iskustvima, Nadalje, razlike izmedu
realnosti i maye, kaze Kakar, izmedu vidya
i-avidya, istinite i lazne svijesti — ilustriraju
bitnu razliku izmedu hinduisti¢ke i zapadne
slike svijeta, kao i diskropanciju u nalinima
mitljenja i apercepeije, koje se fak ni na-
jdobronamemiji pokreti kulturnog ekume-
nizma, ne mogu nadati da ée premostiti na
zadovoljavajué nadin. Odranje granica egoa
izmedu sunutras § svanis, veli Kakar, kao i
izmedu sjac i sdrugihc — kao i fulna iskustva
i drubtveni odnosi zasnovani na ovim pod-
vajanjimajesu materija realnosti u zapadnoj
misli, dok su maya za hinduiste.”
Samadhi, duboko zadubljenje jeste po-
jam kaoji se psiholodki ne da syrstati. On bi
se psiholofki mogao | opisati kao pasivnost
ili odsustvo volje, no radi se o kreativnom
odnosu prema vanjskom svijetu u kojemu se
onaj koji ga doZivljava osjeca kao iskonski
stvoritelj sam, i uiva u tome. ldeal mokie
priziva sjecanju ili obnavlja dozivljaj krea-
tivnosti koji je dest kod djece, | podiZe ga na
razinu svijesti. Indijsko dijete odrasta sa
mnogo manje sdisciplines i zapovijedi, ali i
u veéoj etikaj relativnosti ili neodluénosti.
Njegova litnost nije satjerana u tako preciz-
ne kalupe kao zapadna; fleksibilnije je i,
ujedno, zato manje sklona pobuni, O ovome,
o eventualnosti indijske »psiholoike revolu-
cijer, Kakar bilje#i: sTo ne znadi da je revo-
lucionarna promjena u indijskom drudtvu
fa. Drub

2 i i okolidni stresovi
mogu dobiti takve razmjere da se predsvi-
jesna vjerovanja nazivaju svijedéu, da su
prepoznata kao tragovi li¢ne-kulturne pro-
ilosti, reinterpretirana negativno i pracena
namjernim i svjesnim pokudajima da budu
bezuvjetno odbadena u planiranju pravea in-
stitucionalne promjene. U nase vrijeme, me-
dutim, ova vrsta psiholoski revelucionarne
situacije (za razliku od polititkih i ekonom-
skih okolnosti), u kojoj bi totalno odbaciva-

Ovaj jo Hanak recensija i oitra kritika knjige J.M. Mas-
sona, The Oceanic Feeling. The Origins of Religious
Sentipent in Ancient India. Reidel Publ, Dodrecht
1980,

3 The Inner World. A Psycho-Analytic Study of
Childhood and Socicty in India, OUP, Delhi 1978
(drugo fed. 1982}, 5. 7. (Naprijed is Zagroba predvida
preved ove knjige na nai jezik u dogledno vrijeme.|

4 Shamans, Myitics & Doctors. 4 paychological
inguiry into India and its Healing Traditions, OUP
1982, 523 i d.

4 The Inner World, 5. 14
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nje licne-kulturne proslosti bilo pretpostav-
ka za radikalnu akeiju, — ne postoji niti
medu raznim indijskim polititkim elitama
niti u masama naroda.«* Drugdje, Kakar ée
reéi da su psihoholodki uvjeti za revoluciju
zamislivi samo pod uvjetom da (i kada) bi
ideal mokie bio zapuiten kao viadajuéi kul-
turni ideal.

a Isto, u. 20,

lsto, 5. 41,



Identitet i odraslast” knjiga je kojoj je do-
prinijelo vide autora iz raznih oblasti,

U njoj Kakar ukazuje na razlidite nadine
psiholoike socijalizacije indijske djece u us-
poredbi sa zepadnim. Kao jednu od veéih di-
lema i trauma, za mudkarca, navodi stalnu
tenziju i kontradikeiju koja se u Indiji javlja
na svim razinama, izmedu istovremenog za-
htjeva za spolnom suzdrianoiéu i onoga sa
zadovoljenjem instinktivnih potreba: oboje
se od muskarca ofekuje i tako odrzava kon-
flike izmedu asketizma i erotizma. Sannya-
sin koji odustaje od erotskog Zivota ima ve-
liki ugled, i to ugled transcendiranjuhuma-
niteta. U tom je smislu njegov model jadi od
models »uivaoca, no ni to nije tako u svim
segmentima Zivota i kulture, tako da oba
ideala koegistiraju.

Knjiga Samani, mistici i doktori vierojat-
no je dosad najbolja Kakarova knjiga. Ona u
svom drugom, moZda neizeavnom sloju — jer
j9j to nije cilj = donosi filozofsku refleksiju
o nesporazumima izmedu indijske i zapadne
kulture i o indijskoj kulturi samoj. Kakar ne
preie od stavljanja sebe u pitanje. Knjigaje
izvedtaj njegovih iskustava s indijskim mis-
ticima $amanima narodnim iscjeliteljima i
svetim guruima pokriva sve, od traganja za
znanjem do traganja za zdravljem, jer u In-
diji oboje ide istim putem: potreban je na-
ime vodi-uéitelj. Kakar obilazi poznate i
manje poznate pojedince, fak pripadnike
razlititih religija, vierovanja i fkola one
ssveces, kako se najéedée u Indiji nazivaju,
kojima narod ide za svoje potrebe. Kod sva-
koga je od njih Kakar morao pristati na
skrommost naputanja znanstvenog aparata
i dijeljenja lekcija. Uzeo ih je kao uéitelje ili
kolege, i tako mogao vidjeti Sta im je zajed-
ni¢ko ili razlitito & psihoanalizom Tako on
zapaza u jednom sluéiju: »Razlika izmedu
dvije “tradicije iscijeljenja leki u Einjenici da,
dok su idealizacija i identifikaciju taktitke i
privremene u psihoanalizi, one su stratedke
i & namjerom da bud trajne u Radha Soami
Satsang i nekim drugim slitnim kultovima.
U nekim tantritkim sektama, nadalje, spol-
nost i senzualnost su veoma nagladene. No
iovdje Kakar zapaZa da je to, uprkos zvanié-
noj i formalnoj simetriji, redovao muika
spolnost: ona je model. Simbol lingama (fa-
lusa), pa tak i ideal androgina, u Indiji se,
prema Kakarovoj analizi, pojavljuju kao
muiki fantazmi narcisoidne i samodavoljne,
ne-na-drigog upudene seksualnosti, kao op-
sesija sveobuhvatnosti. Veliki isposnici i as-
kete nipoito ne odustaju od sdignitetac
muskosti, naprotiv. Oni ga samo prestroja-
vaju u drugu svrhu. No lako je te anakove
pogredno progitati u tudoj Kulturi. Kakar
veli: sCini se da se kulture razlikuju u pogle-
du toga koji ée od veéih ljudskih problems
izabrati da naglase, Androginija, i dakle sus-
ret sina sa majlinom Zenskoiéu i njegovom
vastitom Zenskodéu, osvijetljena je u Indiji,
bai kao &to je mozda sedipalnoste, gdje se si-
novi i ofevi sreéu u sukobu, bila odabrana
tema modernih zapadnib kultura. Klasi¢ni
edipalni kompleks, koji je dobio mnoge za-

T Identity and Adulthood, ed. by S. Kikar, OUP,
Delhi 1979

Osvrti i prikazi

padne literarnie pagnje, kao i Freudoyu sjaj-
nu psiholotku analizu, nije vedi sjezgrenic
kompleks u indijskoj postavi. (... ) Sinov-
ljeva borba s dominantnom majkom i nje-
nom zenskodéu veéa je tema indijske psihe
i kulture. Sinovljeva potreha za ofevom pu-
moéu da izade iz oye prvotne opasnosti, tj.
potreba za edipalnim savezom, preteza nad
neprijateljstvima edipalnog kompleksa.c®
Realnost je takoder kulturno-relativan po-
jam. Zapad je tradicionalno, veli Kakar,
sumnjicav prema psihi i psihitkim realnos-
tima. Za Indijea bogovi, duhovi, magija itd
pripadaju u psihicku realnost, $to znati da
postoje stupnjevi realnosti, pa i takve realne
realnosti koje su posve liéne i privatne. In-
dijski je pojam zajednidtva svega Zivog (i
opet — osim Zivotinja i ljudi tu su i bogovi
itd) obuhvat nije od humanistitkog ideala,
dakako i drukgiji. No, Kakar analizira i upo-
oreduje i zapadne »psihidke realnostis kao
npr. nepokolebljivu vjeru u sznanstvenosts i
dr.-Indijei kroz ideju karme i sl. oseéaju ne
samo psihitki kontinuitet sa sdrugime svije-
tovima, nego i I]eIBsm Olud mozda i tolika
painja poklonj funkeij kao
§to je uxumuje hrane ili defekacija u obred-
nom smislu (a ukazuju i na bitno naglafenu
i produzenu soralnu fazus u psihoanalitié-
kom zargonu). Tijelo se dozivljava kao pro-
lazno i na neki nadin tekuée, u stalnoj opas-
nosti od rastvaranja. Kakar smatra da je
utenje o atmanu, sopstvu, zaprave kulturna
zaitita (pored vstalog) protiv fundamental-
ne tjeskobe nastale iz slike tijela u stalnoj
mijeni. Za Indijee su tijelo i duh (mind) odu-
vijek bili isto, a to je jeding rjedenje koje na
Zapadu nema prodju, jer je na Zapadu tijelo
ili posve odvojeno od duha ili 5 njim u inte-
rakeiji. sLjudska sloboda dakle u tradicio-
nalnnm indijskom konleketu« pide Kakar,
gleda da implici
dozwl;avm_'n rnzln’:mh unuanmlih stanja i

Freudovog edipalnog kompleksa proizadla
iz sinovljeve krivice zbog fantaziranog i ko-
naéno nesvjesnog oco-ubojstva, sBhidmin
kompleksc je optereéen strahom od ubojstva
sina. Nagladavajuéi otevu zavist i dakle si-
novljev strah od progona — kao primarnu
motivaciju u odnosu otac-sin. indijska kul-
tura obrée psihoanalititku postuliranu uz-
rotnost izmedu fantazije oceubojstva i si-
noubojstva. Bhifmino rjedenje simboliine
samo-kastracije odrjeSuje ofevu zavist i si-
novljev prvotni strah da ée ga on uniltiti,
dok istovremeno pruia nafin odrfavanja
emotivne veze izmedu oca i sina netaknu-
tom. Cini se da je trajna genitalna inhibicija
i odustajanje od bilo kakvih takmidarskih
osjecaja s ocem tipitno indijsko rjeSenje
2Bhifminog kompleksa.«'' Tako Kakar i ek-
splicitno, za Indiju, odbacuje model Edlpu-
vog kompleksa i njemu
Bhidmin komplcks Nndll)e, Kakar puknzu-
je kako, za razliku od Zapada, u drugim is-
totnim kulturama (ovdje je uzet u obzir
asim Indijé jos i svijet Islama), doivljaj kri-
vice nije nedto §to se yezuje za spolnost. U
indiji krivica moze biti vezana za prekorate-
nje kastinskih zabrana, a veéu ulogu od kri-
vice, kao tiftedi osjecaj, ima neznanje.
Kakarov doprinos dekolonizaciji psihoa-
nalize kao i indologije je neprocjenjiv, upr-
kos moguéim kritikama koje bi mu se mogle
uputiti, u prvom redu zbog neuzimanja u
obzir filozofskog potencijala same psihoa-
nalize. No, psihoanaliza &ini svoje bez obzira
s kojeg se kraja kreée, i Kakar vise ni filo-
zofiji ne moz¢ umaéi. Ozbiljnija kritika
mogla bi mu se uputiti, kao i svim psihoa-
nalititarima, premda manje nego mnogim
drugima, za njegovu izrazenu muiku per-
spektivu | njegovo idealiziranje polozaja
Zene u indijskom druftvu. Istovremeno, va-
lja reéi da on i razotkriva mnoge mehanizme
spenlhéno lndl]ake muske dominacije, koja

Hhoeyl 3

ogranitenje akeije u vanjsk
svijetu na stereotipe, i neupitno adaptira-
nje.” Kakar duboko osjeén srodnost psihoa-
nalize sa starim tehnikama introspekeije
kojih je uvijek bilo i na Istoku i na Zapadu,
a kojih je psihoanaliza nasljednik.

Knjigu Price o Ljubavi, seksu i apasnosti'®,
kontrastivou analizu shvadanja seksualnosti
u Indiji i na Zapadu, kakar je objavio zajed-
no sa John M. Rossom. On opet naglasava
pumaknutnst psnhzéluh koordinata. U indiji
je ksualnost, u psihoana-
litiEkom smislu pred-edipalna iudn]n vrada-
nja u krilo majke (za muskarca): sienskosts
kod nekih indijskih kultova dakle nije is-
krivljenje palitke Zelje. Incest koji se u Indiji
pojavljuje jest onaj izmedu majke i sina, no
on je predstavljen na takav natin da se psi-
hoanalititka scena opet obrée. Kakar pide:
Hinduistitka verzija Darwinove i Freudove
sprimarne hordes ima kao razrjefenje gene-
racijskog konflikta oko pristupa fenama
prije ubistva sina nego oca. Ako je snaga

8 Shamans, Mustics & Doctors, . 146:

) Ista, 3. 164-165.
1w Tules of Lave, Sex ard Danger, OUP, Delhi

1986, (Grafitki eavod Hrvatske iz Zagreba predvida da
1989. objayi preved ave knfige)
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jej kao i drugdje, ali mu to
ne bode ofi.'? Moguée je da to dolazi, pored
tinjenice da je autor muikarac, i otuda ito se
nesvjesno Zeli idealizirati v|lsli|:ﬂ kultura.
Istov g reci da ta sidealizaci

jat, osim u slulaju Zena, nije pretjerana.
Veoma je pozeljno i ohrabrujuée itati stu-
dije koje o indijskoj kulturi pifu bez nega-
tivnih predrasuda.

(Odloniak e knjige Tndija: fragmenti osamdesetih,
koja izlazi u biblioteci &asopisa Filozofska istraZiva-
nja 1989,)

)

1 Spomenuto, 5. 129,

) Za smislenu feministitku kritiku Kakara v.
tekst Vivienne Kardos, simages of the fierce goddess
and porteayald of Hindu Womene, in CONTRIBU-
TIONS TO INDIAN SOCIOLOGY, vol. 20, no. 2,

July=December 1986, & 173-190,




Majanska civilizacija je obavijena aurom
mistitnog i misterioznog za $ta nema previ-
Se opravdanja, s obzirom na izuzetan na-
predak koji su mezoameritke, i posebno
majanske, studije ostvarile u periodu nakon
11 svetskog rata. Medutim, u tom praven, za-
nimljivo je, u izvesnoj meri krece se i ova
knjigs, bez obzira na autorov decidiran stav
da za to nema opravdanja.

Knjiga predstavlja svajersnu sintezu au-
torovog bavljenja ovom problematikom. Na
Zalost, to je prvo celovito nauéno delo objav-
lieno do sada u nadoj zemlji o Majuma, Sto
umnogome govori o nadem kulturnom i na-
uénom provincijalizmu i marginalizaciji.

Autor je knjigu podelio (uz predgovor i
uvod) na dest tematskih celina koje se mogu
Eitati i kao samostalne studije, $to je svoje-
vrsna zamka, kako za Fitacca, tako i za sa-
mog autora. Jer, samostalnost delova i nji-
hov pojedinadni kvalitet ne garantuju kohe-
ziono jedinstvo knjige niti. u svakom tre-
nutku, omoguéayaju jedinstvenu ocenu o
njenom kvalitetu. Knjiga je pradena sa 33
odli¢ne ilustracije {mahom u boji) i nekoliko
mapa podrutja, hronolodkih tabela, indek-
som boZanstva koja se pominju u knjizi, re-
zimeom na engleskom jeziku i pregledom
referenci i bibliografije.

Analizu ovog dela poleéemo od naslova
knjige. *Majanska religijac je neadekvatan
nsloy dela, jer; iako je autor najbelje upoz-
nat sa ovom obladéu Zivota i verovanja sta-
rih Maja, taj deo knjige zahvata manje od
polovine rada. Svakom Eitaceu koji je proti-
tao knjigu namedée se bar kao okvirni nasloy
sMajanska civilizacijas, a struénjaku, kakvih
je ma #alost unadoj zemlji vrlo mali broj, na-
slov — sZivot i verovanja pretkolumbovskih
naroda Mezoameriker, Dva su, verovatno,
razloga naslovu *Majanska religijas. Prvi, je
£to autor jod uvek nije dovoljno struénoi na-
utno osposobljen da se poduhvati kompara-
tivnog istrazivanja osobenosti, slitnosti i
razlika #ivota i verovanja vedeg broja kultu-
ra na thy Mezoamerike, a drugi je —da je u
savremenom trenutku mnogo probitaénije i
treisno isplativije (&itaj — bolje se prodajel)
knjizi dati taj naslov, pa stoga i nije tudo da
se ona gotovo u svim knjiZarama ne prodaje
medu naufnim, istorijekim ili delima iz ob-
lasti filozofije religije, veé medu mnogabroj-
nim knjigama o pmml‘mmlvimn, ern]ugiji,
horoskepima, sagrobnom Zivotu i sl

Bodkovideva knjiga je u suitini vrlo pri-
hvatljiv
pojedinim delovima ona po struénosti dale-
ko prevazilazi kvalitet bilo kojeg u Jugosla-
viji dosad objaljenog teksta o Majama, pa se
proseénom Citaocu moge utiniti i odveé
strutnom i naudnom), i 8to nikako ne treba
zaboraviti — prva i jedina je takva knjiga
{samim tim autor nije imao moguénosti za
uporedivanje), Ipak, sMajanska religijac je
knjiga koja ima i podosta sitnijih ili krupni-
jih gredaka i nepreciznosti, na koje ovaj pri-
kaz mora da ukaze.

Prve od njih su ved u predgovoru. Autor
naodi (5. 10) da su Maje supraznjavale kul-
turne obrasce koje sre¢emo i u drugim delo-
vima sveta (kalendar sa posebnim intereso-
vanjem za kretanje Venere, u nekim aspek-

informativna i nauéna (Stavide, u

Kulture Istoka

R S
Zagonetke
Maja

Vladimir Mom¢éilovié

sMajanska Religijac — Aleksandar
Boskovié, Edicija Koreni, knj. 6,
KTRZ OPUS, N, Beograd, 1988, s.
157.

tima nalik na drevni kineski), feudalna arga-
nizacija poput evropskih driavica poéetkom
srednjeg veka . . .« Medutim, majanski ka-
lendar nije bio zasnovan samo na kretanju
Venere, vet i Jupitera i Marsa (pa verovatno
i Saturna) i po tome je sliéniji sumerskom
nego kineskom kalendaru (u sustini lunar-
nom), Drugo, organizeija majanskog drulta
i majanskih gradova—driavica umnogome
vide slici onoj iz antitke Grike nego feudal-
noj organizaciji ranog srednjeg veka gde.ne
postoje gradovi-drzavice. Autor olako pre-
uzima od savremenih ameriékih arheologa i
istoritara monarhijsko tumadenje uredenja
majanskih (i ostalih mezoameritkih) drzava,
& u nauci Je veé relativao odavne poznato da
se radi o redovskom druiteu sa izbornim po-
gfuwrama Jod |aﬂnem spominjuéi kalendar
{s. 11); autor govori o skombinaciji svetog
Kkalendara od 260 dana (tonalpohualli) i »pri-
blizne godines od 365 dana ., « Medutim,
tonalpohualli je sveti kalendar kod Asteka;
kod Maja se on naziva tzolcin (colkin), a pri-
blizna godina je haab. Majanska godina je
vrlo precizna: 365, 242129 dana (pri temu je
gredka ostatka: 69), za razliku od nade, gre-
gorijanske koja iznosi: 365, 242500 (pri
temu je grefka ostatka: 303), Sto 2nadi da je
tatnija za faktor 5. (U nafem kalendaru ko-
rekcioni ciklus iznosi 1505.15 godina, a kod
Maja je on taéniji i iznosi 1508. Maje su zna-
le da on iznosi precizno 1507,03 godine, ali
su izabrale 1508 kao broj s kojim je lakse
ratunski manipulisati.)
Takode, autor (s, 10) ne precizirn neke
odatke o terminu Mezoamerika Paula
Kirchhoffa. lako je nastao 1942, godine, ovaj
termin postaje poznat i koristi se tek od
1952, godine, kada je njegoy tekst sMesoa-
mericac objavljen (predtampan) u zhorniku
Heritage of Conquest — The Ethnology of
Middle America u Glencoew. Juina granica
Mezoamerike, koju on ne navodi, u geograf-
skom smislu je reka Lempa u istofnom Sa-
Ivadoru, zapadna — reka Ulua u zapadnom
Hondurasu, a na istoku reka Panuko oko
svoga uiéa u Belizeu [nokadainjem Britan-
skom Hondurasu),
lako govori 6 prvim istraZivatima autor u
sUvodus ne daje korektne podatke. Tako, na
primer, rsprava nu §panskom dvoru izmedu
Bartolomé de Las Casasa [branioca Indiosa
i protivnika fpanskog osvajanja Latinske
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Amerike) i Juana Ginésa de Sepilvede (ve-
likog pobornika osvajanja i nsilne hristijani-
zacije] nije dovoljno dobro i precizno objas-
njena. lzmedu ostalog i godina je netaéna —
proces je otpokeo 1548., ali je suokenje bilo
tek 1550, tako da je nakon rasprave, 2. agus-
ta 1550, godine, kralj i car Karlo V zabranio
dalja panska osvajanja Amerike i ropstvo
na ameritkom kentinentu. Ved 1556. godine
proglasio je naziv Nova otkriéa (Nuevos
deserubimientos] umesto termina osvajanja
(Conguista), pri femu je na takvu odluku
znatno uticao i stav predsedavajuéeg na toj
raspravi — dominikanca Dominga de Sota,
profesora prava Univerziteta u Salamanci.

ledan od metodoloikih problema koji se
pojavljuje u knjizi je i tzv. smeksicki models
1. Erica 5. Thomp verovatno najveceg
majaniste (majologa, majistika) ovoga veka,
koji je trakio analogiju sa obiljem podataka
o #ivotu i verovanjima Asteka i ostalih me-
zoameritkih civilizacija. lako se autor u
sUvodus (s. 18) suprotstavlja Thompsono-
vom metodu, pa éak i pomalo ironiéns izjav-
ljuje sjedna od osnovnih njegovih pretpos-
tavki jeste i ‘orgnaizovana’ religijn Maja; i
ponekad zaista izgleda kao da ih jo zamisljao
poput dobrih anglikanaca, kako u edredeno
vreme i na odredenom mestu izvriavaju svo-
je verske duZnostic, i on zastupa u knjizi go-
tovo istu ideju — da su Maje u odredeno vre-
me i na odredenim mestima vriile svoje ver-
ske rituale, ne pokufavajudi ni da ispita du
li je to taéno i, ukoliko jeste (a istrazivanja
pokazuju da jeste), koji su uzroci takvom
ponasanju. Takode, isuvife festo se autor
povodi za istragivanjima Michagla D. Coea i
Miguela Leén—Portille (£iji jo rad objaljen u
Sarajevu, 1979, na srpskohrvatskom jezikul,
pa ak nekrititki pripisuje Majama ono Sto
je utvrdeno za Asteke. (Jedna od takvih gre-
Zaka koja se kroz knjigu neprestano provlati
je naziv majanskog boga Kukulkana, kod
naroda Maja—Kice, poznatog kao Gukumac,
kojeg-autor neprestano naziva njegovim as-
tetkim nazivem — doduie mnogo poznatijim
— Kecalkoatl. Takode, struktura ove knjige,
u sustini je, preuzeta od Coea »The Mayas,
4th ed, Thames and Hudson, London, 1987,
ali je autor sazeo neke stvari i izbacio isto-
rijske detalje koji su suvisni u njegovom an-
tropolodkom pristupu, nego potitu iz tzv.
direkinog istorijskog pristupa.

Autor, takode, navodi da se u Jugoslaviji
niko nije ozbiljno bavio ovim kulturama (sa
izuzetkom T. Sekelja i V. Moméiloviéa), ali
gubi iz vida npr. tekst Gordana MomZiloviéa
sUspon i pad civilizacije Majas u novosad-
skim +Poljimac br. 323 iz junuara 1986. [s.
24-26). Medutim, u +Bibliografijic na kraju
njige ne navodi ni jedan od tih radoyva. Medu
svoje objuvljene radove upisuje kao referen-
ce i radove u pripremi, koji ée biti objavljeni
1989. gadine (1)

U knjizi se, isto tako, ne osefa poznavanje
veéeg broja poznatih majologa i njihovih ra-
dova (bar ne iz sprve rukes), a posebno sov-
jetskili — 1. V. Knorozova, V.I. Guljajeva i
R.V. Kinzalova, §to je iteta, ali je. fini s¢, po-
slednjih decenija uobitajenia praksa mnogih
nadih autors da se na radove nautnika iz
Sovjetskog saveza i ne osvréu.




Prvi deo knjige (i najveéi, za ita u nafim
uslovima ima dosta opravdanja) sPretko-
lumbovske religije Mezoamerikee bavi so
njihovim potecima (oko 21.000 g.p.n.e. os-
taci iz Tlapakofe kod glavnog grada Meksi-
ka), posebno kulturom Teotiuakana, olmed-
kim svetom, kulturama klasi¢nog perioda
(sa potetkom u El Tahinu, u aftetkom u
Tampiku. starom imperijom Maja u Tikalu),
posklasitnim kulturama (Cidimeka i Tolte-
ka, koje autor izjednacuje sa sjednom gru-
pom Citimekae, $to u nauci jo§ uvek nije,si-
gurna), *Petim Suncems i asteékom kultu-
rom, 4 posebno njihovim boZanstvima, Ovaj
deo knjige; inko raden u formi izvesnog pre-
gleda. je sveobuhvatan i informativan, me-
dutim, i u njemu ima nekoliko sitnijih gre-
daka i nepreciznosti, npr, sda se zna da je po-
gresna (?) sloj ljudi koji su obavljali i bili od-
govorni za ispunjavanje ritualnih obveza na-
zivati syed nas (5. 29), pozivajuéi se na
Coea kao autoritet. Medutim — logiéno je pi-
tanje — kako th nazivati? Stavife, Asteci su
na primer, imali i posehne Skole za obuku
ovih kadrova (sveitenikal), dkale, one &to
bismo mi danas nazvali *hogoslovekim fko-
lamac i zvali ih calmacae (kalmakaje).

Takode, autor (5. 46) kaze: s0ko 1328. na
istorijsku pozornicu stupaju Medika Asteci,
jedno od titaog niza polunomadskih pleme-
na koja su tokom 13. i 14. veka prosto pre-
plavila Dolinu Meksikas, Doseljavanje na-
uadkih plemena u dolinu Meksika zapotinje
oko 720. godine i dolazi 7 velikih plemena:
Sotimilei, Calei, Tepaneci, Kului, Tlatloci,
Tlaskalteci | Asteci. Po Franciseu Clavigeru
oni su tek 1325, godine prodrli u meksitku
dolinu, ali Bernardino de Sahagun govori o
1323., Jose de Acosta u svojoj »lstoriji pri-
rode | deudtva Indijes pomera za jo¥ godinu
dana ranije, Codex Ramirez na 1318, godi-
nu. & pojedini savremeni istoritari, medu
kojima najubedljivije arguments daje Mi-
guel Len—Portilla, i na 1299, godinu.

Naredni deo knjige pod nazivem -Put
Fadas objainjava razvoj majanske civilizaci-
je [bez davanja kompletne klasifikaeije), ka-
lendar i ast ronomiju Maja (£t je i verovatno
najlodiji deo knjige, jer mnoge detalje autor
otigledno ne poznaje nego se sagladava sa
M.D.Coeom, koji se bez obzira na svoju vi-
soku reputaciju istraFivaés, nije detaljnije
bavie ovem problematikom). Tako, na pri-
mer, tzv. majanski sistem notacije od nultog
(4] dana daje datum 5. jun 8.498 g.p.nee... a
ne L1 avgust 3114 g pnee. i kao takay se
niziva Dugovremenski rafun (Cuenta lar-
go). Njime se periodi rafunanja ne ponavlja-
jusve do 374.440 godina, a najveéi pozna-
vaoei su David Kelly i Floyd Lundsberry sa
Jelskog univerziteta. Takode, posle konkiste
vreme se rafuna od tzv. 11 Ahau Katuna, a
mesto Iékansiho (Merida) postaje meto us-
tolitenja katuna, uprave zbog svog istorij-
skog znataja za Indiose.

sBozanstva klasi¢ne majanske civilizaci-
jer su naredno poglavije knjige i odito je da
j& ovo autorova suZac specijalnost. Jedina
zamerks koja mu se mode uputiti je d su sva
bozanstva data abecednim redom, kao u ne-
kakyom reéniku ili enciklopediji, tako da su
sizvudenas iz njihovog svakodnevnog ma-
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janskog Zivota i miljea koji bi ih, eventual-
no, mogao detaljnije objasniti i pribliziti da-
nadnjem dobu. Posehno je, pri tome, zanim-
ljivo Kinzalovljeve objagnjenje majanskih
brojnih boanstava u svetlu kulta predaka
roda ili grada—drzave. Njima se mnogi pro-
blemi klasifikovanja i tumatenja bozanstva
razjadnjavaju i pojednostavljuju.

U poglavlju sZnalenje simbolac, autor
knjige se pozabavio kosmoloikim koncepti-
ma majanske kulture, veéim brojem ritual-
nih obrazaca uporedujudi ih sz astetkim; lo-
kalitetom Rio Asuli moguénostima arhealn-
gije religije kao relativno novije discipline,
kao i problemima tumagenja odredenih ma-
terijalnib ostataka ove drevne civilizacije,
ali i drevnih civilizoija uopite, lako se svaki
Eitalae nede saglasitl sa autorovim stavovi-
ma (5. 96-97) da je »éovek neizletivo religio-
zane, »da je religloznost nedto prirodno i ka-
rakteristitne ljudskoj prirodic, adnosno, sda
su obekivanja o prevazilaZenju i ukidanju
religije ne samo preuranjena, veé i lisena
svakog osnovae, ova tudija umnogome oh-
jafnjava duhovni svet Maja i ne treba praviti
paralele sa evropskim duhom, jer u njemu —
#ivetd i verovail nisu bili povezani znakom
jednakosti kao 3te je to bio slufiaj u kultu-
rama Mezoamerike.

Jedan od vrlo znatajnih detalja na koje 5
auator Sire i ne osvrée je da su iznad sgroba
vladara pravljene piramide. na kojima su ge
rituali i izvodilis (8. 105}, odnosno, Einjenicu
da je tek 1952. godine ispod piramide Hraua
natpisa pronadena prva kripta sa sarkofa-
gom. Do tada su svi arheolozi | savremeni is-
toridari odbijali ideju, pa i samu pomisod, o
istovetnoj, ili bar delimitno istovetnoj, svrsi
piramida u Mezoameriei, sa onima u Egiptu,
iako je kod pojedinih starih §panskih hroni-
tara bilo ovakyih tvrdnji!

Takode, autor u ovom poglavlju &ini gred-
ku (5. 110] kad govori o majansko-astetkoj
legendi o nastanku sveta. Macehualli nisu
sobitni ljudic, veé preci Asteka i oznatavaju
one koji su szasluieni pokajanjem: Kecal-
koatla nakon njegovog odlaka na istok u
Obast mrtvih (Miktlan) i povratka sa tog
puta, kad je sopstvenim pokajanjem stvorio
ljude i kukuruz. Obifni, danasnji ljudi su
tzy. tlakaocamatini (ljudi-majmuni) prema
Analima iz Kuatitlana.

Naredno poglavlje jo »Papol Vuh i mit o
bozanskim blizancimas koje se bavi proble-
mima prevodenja i interpretacije ovog, vero-
vatno, najznatajnijeg majanskog dela, od-
nosno, Svete kujige Maja—Kice Indiosa, kao
i silaskom u podzemni svet i jednim od na-
jva#nijih majanskih mitova — mitu o boZan-
skim blizancima koji ima i svojevrstan kos-
moloski kontekst. On se ogleda u tome Sto
ovaj silazak metaforicki oznatava silazak i
smri Sunca, a svaka nova zora i svako jutro
predstavljaju poraz smrti, nastaak Zivota i
novi zivot sam po sebi.

Poslednje poglavje je posveééeno -Pretko-
lumbovekim religijama i njihovim tragovi-
ma u savremenim verovanjimas. Upéavajuéi
»sjuj prodlih vremenas i njegove uticaje na
porobljena indioska plemena, odnosno na
fpanski katolicizam na tlu Mezoamerike,
autor vrlo jasno ukazuje na stvaranje novib
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verovanja, éesto i sinkretitkih, i kosmolo§-
kih koncepata kod pojedinih majanskih za-
jednica kojo su opstale sve do danasnjeg
dana i uputuje na istrazivanja koja su u tom
praveu voidena. [ ovom delu knjige moke se
dati vrlo visoka ocena, posebno ako se i on
posmatra kao zasebna celina.

Poseban je problem sReferenci i Bibliog-
rafijes koja prati rad. Bilo je neophodno, bar
ovog puta, razdvojiti #1a je koriicena litera-
tura, a St postojeda. Citanjem se vrlo lako
moze videti £ta je sve autor koristio od ovde
navedene literature. Ukeliko je zeleo da uz
rad predstayi postojeéu literaturu o' ovoj
vrlo interesantnoj ohlasti onde je mnoga
vazna dela i njihove autore prenebregao
(npr.: R Acosta, G; H. 8. Bushnell, M. Covar-
rubias, L.C. de Cook, P. Drucker, P. Garcia,
H. Cunov, J.M. Longyear, B. Mc Afree, M.
Olmeda, F. Peterson, Y. Paddock, M. L. Pa-
lacios, L. Sejourné, G. Waine; B. L. Whorf,
G.C, Vaillant, G. Zimmiermann su samo neki
od njih, pored veé pomenutih sovjetskih),
Takode, neophodno je bilo bar navesti i ra-
dove brojnih &panskih i indijskih hronitara
koji jok uvek, s krititkim if¢itavanjem, ima-
ju-o ovoj materiji ira da kazu.

Suitina ovog prikaza nije u umanjivanju
znataja i vrednosti ove jedinstvens knjige u
nasoj kulturi i nauci, ve¢ ukazivanje na po-
trebu dubljeg i ozbiljnijeg nauénog rada i
pristupa ovej oblasti keja je u Jugoeslaviji
potpuno neistrazena i nepoznata, pa se éak
ni na univerzitetima ili u institutima njome
niko ne bavi, Stvarna vrednost ovog dela
moéi ée se oceniti u nadoj kulturi tek za de-
ceniju-dve, ukoliko ono ne ostane zaborav-
ljeni pionirski poduhvat
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Kada je 1971. objavljeno prvo izdanje ove
knjige u biblioteci sOrfeje, koju je uredivao
pokojni Zoran Midi¢, bio je to jedan od do-
gadaja knjizevne sezone. Bio je to prvi pro-
dor u praiumu indijske knjizevnosti, poku-
2aj da se u okviru jednog toma smesti temat-
ski izbor odlomaka iz pojedinih knjiZevnih
tradicija Indije. KaZemo sknjievnib tradici-
jae, jer u geografskom smislu Indija se nazi-
va potkontinentom, a u kulturnom smislu
ona je kontinent. Vesna Krmpotié je obavila
zadatak veéi nego dto je zadatak koji bi pred
sobom imao neki Indijac koji bi hteo da svo-
jim &itaocima predstavi evropsku knjizev-
nost, od mnajstarijih pofetaka (tj. grekih i
nordijskih epova) do XVII veka, u okviru
jedne knjige. Kazemo svetic, jer pred njom je
stajao videstruko veéi (i u pogledu ohimaiu
pogledu raznovrnosti) zadatak nego pred
autorom takvog izbora iz evropske knjizev-
nosti. Ko #eli da proveri taj utisak moie da
se posluzi knjigom Radoslave Kati¢iéa Sta-
ra indijska knjiZevnost objavljenom 1973,
(M. hrvatska, Zagreb), koja takode Eeka da
bude ponovijena. Katiti¢eva knjiga nije an-
tologija (prevoda) nego pregled sa anotacija-
ma o delima i autorima.

U nameri da stvori antologiju po meri
vlastite inspiracije i zanimljivu za itanje,
Vesna Krmpoti¢ je gradu grupisala u deset
poglavlja (tematskih celina}, u koje su uklju-
Ceni tekstovi iz razlititih razdoblja i tradici-
ja, umesto da se drzi natela skolskih anto-
logija, koje strogo vode rafuna o hronologiji
i pripadnosti. U celini gledano, &italac ostaje
zapanjen kad shvati da su ukljuteni tekstovi
u najvecerm broju slutajeva odlomei iz mno-
go opdirnijih dela (ponekad neshvatljivo op-
Sirnih) i da su se svi ti ogromni tekstovi sa-
tuvali do nadih vremena u kulturi koja nije
marila da ih stavi na hartiju (ili je to izrigito
izbegavala, kad je re¢ o nekim kategorijama
tekstova; ovde, naravno, red >tekste ne ozna-
tava obavezno pisanu re&). Ta oplirna dela
su, recimo, vedski korpus i budistiéki kano-
ni (kad je re€ o religijskim tekstovima), Ma-
habharata (kad je re¢ o epovima) ili Ofean
prita (Kathasaritsagara, zbirka sli¥na Hi-
ladu-i-jednoj-noct, ali sa obroutom verzi-
jom nastanka: smiljena je da razonodi jed-
nu kraljicu). Veé i izbor iz Okeana prida bio
bi dovoljan za jedan zbornik, a nekoliko sa-
vremenih pisaca (medu njima i R, Narajan)
okudali su se u pokuiaju da za savremenog
titaoca tomove Mahabharate prepritaju u
ckviru jedne knjige standardnog farmata (da
danainji tovek nema vremena nije tatno ako
se uzme u obzir da je, kao Harun-al-Ridid,
spreman da tokom godina svake vederi prati
svoju omiljenu seriju na televiziji).

U izboru Vesne Krmpotié najvide prosto-
ra posveceno je tekstovima u kojima se ve-
liaju oseéanja divljenja, oboZavanja, pred-
anosti i ljubavi, bilo da je ret o divljenju
pred velitanstvenim dogadajima u prirodi,
ili pred zagonetkama Zivota, bilo da je re¢ o
predanosti i ljubavi izmedu toveka i boga, ili
izmeidu ljudi. Posle prvog izdanja gve knjige
moglo se ofekivati da ée s¢ pojaviti posebni
zhornici, posveéeni pojedinim tradicijama.
Ipak, to se nije dogodilo. Od ozbiljnijih knji-
ga valjn pomenuti zbornik Rade Ivekovié

Kulture Istoka

Hiljadu
lotosa
Dudan Pajin

Vesna Krmpotit".: Hiljadu lotosa,
Nolit, Beograd 1987. (drugo izdanje)

Poceci indijske misli (BIGZ, Beograd 1981)
i Rgvedske himne Mislava JeZida (Globus,
Zagreb 1987).

Zbog toga treba pozdraviti drugo izdenje
ove antologije, mada je — imajuéi u vidu in-
teresovanje Gitalaca — to komotno moglo biti
i peto izdanje ove knjige. Bez obzira na to da
li éemo u dogledno vreme imati neki drugi,
novi pokusaj panoramskog prikazivanja —
antologiju indijskih knjizevnosti = ili anto-
logiju, recimo, budisticke knjiZevnosti, ova
knjiga ostaée nezapbilazna za svakog ljubi-
telja indijske knjizevnosti. Ono to bi svaka-
ko obogatilo njena naredna izdanja jeste in-
deks u kome bi se evidnetirala dela iz kojih
su uzet odlomei, Eime bi s¢ &itaocu prudila
moguénost da grupide odlomke iz pojedinih
dela rasute po pojedinim poglavljima.

Ovaj zhornik pravljen je sa jedinstvenom
inspiracijom u nameri da predoéi glasove
koji govore iz pojedinih tekstova i tradicija,
kao tlanove hera koji peva istu pesmu i ka-
zuje istu misao, na razlidite nadine. Medu-
tim, rasponi indijske duboynosti, pa time i
knjizevnosti, su ogromni — jedva da mozemo
nedto misliti, a da to veé nije na neki nadin
mikljeno u Indiji— isprobani su tamo svi na-
Eini mi¥ljenja i uzdriavanja od midljenja, sva
osecanja i uzdriavanje od oseéanja, sve po-
tankosti kazivanja i uzdrfavanja od kaziva-
nja. [ sama Vesna Krmpotié to konstatuje u
predgovoru kad kaze da ako se uofava spi-
ritualnost indijske civilizacije ne treba da
bude zaboravljena kultura prefinjenog sve-
tovnog uzivanja koja je takode bila razvijana
do neverovatnih potankosti. U indijskoj
knjizevnosti, stoga, nalazimo i uzajamna,
preéutna ili otvorena, tanana ili silovita, 0s-
poravanja i opovrgavanja, a ne samo slaga-
nja i nadovezivanja.

&
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Prije deset godina, odnosno 1978, Eva de
Vitray-Meyerovitch, specijalista za sufizam,
autor vife knjiga prevoda sa persijskog jezi-
ka, posebno djela M. Dialaludina Rumija,
izdala je u Parizu knjigu sufijskih tekstova
pod naslovom Anthologie du soufisme. Dielo

je objavila izdavatka kuéa Sindbad, koja

inaée objavljuje djela iz oblasti islama i su-
fizma (Up. E. de Vitray — Meyerovitch, An-
thologie du soufisme, Sindbad, Paris, 1978).
Autorka ima namjeru da poduti fitaoca os-
noynim idejama islamskog misticizma-fa-
sapvufa, ili sufizma, i to putem odabranih
tekstova. Knjiga je podjeljena u desetak po-
glavlja, prema odredenim sufijskim koncep-
tima; na primjer, ssmrte (sfizicka i mistitka
smrtc), «Jedinstvo Bidas (wahdat al-wujud),
sveos, skoprenas (>simbol koprenee), ovaj
svijete sogledaloe, »savrlen tovieke, i sl
Unutar ovih poglavlja, autorka je ukompo-
novala, uz vlastite komentare i tekstove na-
jpoznatijih sufija islamskog svijeta.

Medu mnogobrojnim imenima, tu su
slayni Mansur al-Hallad# (10.v.), Mavlanz
Dialaludin Rumi (13.v.), Gazali (12.v.), Ibn
al-Arabi (13.v.), pjesnici Hafiz (14.v.) | Ju-
nus Emre (13.v.) | mnogi drugi. Medu ovim
slavnim imenima nadla su se i dva autora
snafe gore«, jugoslovenski pjesnici Musa Ca-
zim Catié i Safvet-beg Badagié, koji jo i za-
éetnik jugoslovenske orijentalistike, Autori-
4 je ponegdje stavljala imena prevodioca
pojedinih tekstova; najvedim dijelom preve-
denih sa arapskog; turskog ili persijskog je-
zika. U jednoj biljetci izdaval je naznakio da
su tekstovi u kojima nema imena prevodio-
ca, prevedeni od strane autora knjige. Izlazi,
prema tome, da je Eva de Vitray-Meyero-
vitch prevels i pjesme Basagica i Catica, ali
ne znamo ¢ kojeg jezika. Naslovi pojedinih
tekstova dati su u originalu, i takvi naslovi
su pod znacima navoda, dok je vecinu naslo-
va dals sama autorica.

Podsjetimo se da su prije nekoliko godina,
tadmije 1981, g., D. Tanaskovié i L Sop iz
Beograda priredili i izdali jednu sliénu anto-
logiju (Sufizam, Vuk Karadii¢, Beograd,
1981), ali autori tekstova zastupljeni u knji-
zi 0 gufizmu nisu bili mistici sa Orijenta,
nego moderni orijentalisti iz Evrope.

Nedavno je zagrebatka izdavatka kuéa,
sNaprijeds, objavila prevod gore pominjane
knjige sufijskih tekstova pod naslovem An-
tologija suftjskih tekstova (Zagreb, 1988))
Take smo ovaj put dobili knjigu koja, istov-
TEMeno posmatra Stvar i siznutrac i iz sev-
ropskog ugla« (knjiga D. Tanaskoviéa i L
Sopa je inade zhog roga bila kritikovana od
strane nekih krititara). Ovaj poduhvat, pre-
vodenje veé prevedenih tekstova, predstav-
lja stoga zaista smion pokudaj. On je smion

¥ Svojm bibliotekom sNuprijode iz Zagreba je jedan od
prvib nadib veéih izdavata dje se uredniitvo sdlutilo
da o govori sye vedem interesu Sitalaca za ovo podrué-
Je- Privatno izdavattvo se veé davio okrenulo ovem
podrutju, ali — nafalost — éevto sa shabim izborom, ili
slubim prevodima. Do sada objavljens, kao §

knffge ~ ukYodapubl fi | kapitalno i jod uvek it
{iaka je napisano pre sto godina) delo V. Diejmam Raz-
nofikonti religioznox iskustva — sNaprijedoves biblio-
teke, naznatuju da de Eiraoc sadu imaei prilike da
upoznaju i oxbiljnijs dela iz ovog podeudja,
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Sufijski
tekstovi

¥
Jasna Samié

Eva de Vitray-i-ﬂeyerovitch:
Antologija sufijskih tekstova
Naprijed, Zagreb, 1988, prevela
sa francuskog Mirjana
Dobrovié, str. 343.

veé-bio i u izdanju na francuski jezik, s ob-
zirom na tefkofu prevodenja sufijskih tek-
stova uopdte na neki evropski jezik i prona-
lazenje, na primjer, ekvivalenata za odrede-
ne sufijske termine, Ovakvi tekstovi nemi-
novno se udaljavaju od originala, sve vide i
vide, posebno kad se radi o prevodenju po-
ezije.

Ipak, ovim ne Zelimo reéi da je prevod
neuspio, odnosno da je ovaj trud izdavanja
sufijskih tekstova bio promadaj. Naprotiv,
prevod zvuéi lijepo, tekstovi su taéno preve-
deni sa francuskog jezika, kao i sufijski ter-
mini, pa naf Eitalac mode dobiti ipak tatnu
sliku o sufizmu i njegovim konceptima. Sto
se terminologije tife, prevodenje termina sa
francuskog jozika, na primjer, moglo je fak
i olaklati pesao prevodiocu { pomoéi u ra¥-
tibéavanju terminoloikih problema. Ali uz
sve ovo, jugoslovenski Gitalac treba da pri-
stupi ovom izdanju s izvjesnom ogradom
upravo zbog dinjenice da je to prevod preve-
denog.

Prevodilac sa l'rmcuskng jezika, Mirjana
Dobrovié, koristila se filozofijskom termi-
nologijom udomaéenom uglaviom u hrvats-
koj varijanti srpskohrvatskog jezika. Tako je
na primjer pomenuti termin s Wahdat al wu-
Jude koji je na francuski preveden kako je to
uobitajeno sa >I'Unicite de I'Etre«, na nad je-
zik preveden kao »Jedinstvo Bitkac, a termin
seawhide sI'Unite divinee, sa »Jednost Boga.
anenun termini se kod nas prevode testo
i kao sjedinstvo Bifar, odnosno »Jednoéac,
+Jedinstvoe. Poznato jé naime da se francus-
ka leksema sEtre« moze prevoditi na srpsko-
hrvatski kao »Bitake [»Seine i kao »Bices
(+das Setender, dok sufijski termin obuhvata
i jedno i drugo.

Kao primjer za gore refono moZe nam po-
slugiti jedna pjesma E. Junusa, turskog pjes-
nika iz 13. vijeka, veoma slavnog i danas i na
Zapadu i na islamskom Orijentu, koju j¢ za
francusko izdanje preveo poznati turkolog
Pertev Nail Boratav. Pjesma u prevodu na
srpskohrvatski jezik veoma lijepo zvubi i
predstavlja direktan i tatan prevod Borotav-
lievog prevoda sa turskog jezika, Kaka ova
knjiga nije naugno izdanje i nema reference
na djela iz kojih su tekstovi prevodeni, to ne
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moZemo znati kojim se izdanjem ili rukopi-
som Junusove poezije posluzio prevodilac
Boratav, odnosno ne znamo da li je njegoy
preved i doslovan prevod Junusove pjesme.
Za naslov, pak, moZema biti sigurni da ga je
dap ili prevodilac ili autorka de Vitray-Me-
yerovitch (sU oceanu tvoje ljubavie, vidi za-
grebatko izdanje, op. cit, p. 106.), jer u
ovakvim pjesmama autor ne stavlja naslov.
Isto tako znamo da je to pjesma iz Junusove
zbirke poezije, divana pjesama Divan. lzda-
nja njegove poezije ima veoma mnogo i neb-
rojeno mnogo rukopisnih prepisa njegove
poezije koja se fuva u mnogim bibliotekama
u Evropi i Maloj Aziji, posebno u Istanbulu
(Junusove pjesme zapisivali su poslije nje-
gove smrti njegovi obokavaoci, koji su se
festo potpisivali i sami pjesnikovim ime-
nom — Junus Emre, pa se tako Junusu pri-
pisuje; dvostruko pa i trostruko viie pjesa-
ma nego 3to ih je on napisao, odnosno pri-
pisuje mu se preko hiljadu pjesama).

Jedan od poznatih turskih specijalista za
sufizam i sufijsku poeziju, A. Colpfinarli, ta-
kode je i jedan od veoma poznatih sastavlja-
ta antologije poezije Junusa Emrea. U nje-
govom izdanju (A. G., Yunus Emre, Istanbul,
1971.) pomenuta pjesma glasi nedto drukii-
je mego u Boratavljevom prevodu na fran-
cuski, pa i u odnosu na prevod na srpskohr-
vatski jezik. Na primjer P. N. Boratav prevo-
di tursku rijed more (deniz)? kojim se uvijek
simboliéno prikazuje Bog, Vjeénost, i Besk-
raj, s& izrazom »l'oceanc jer je okean sveée
mores od smorac. Glagal syfirimeke — »ici,
hodati, koratati, napredovati, iéi naprijed,
otitie, Boratay prevodi (ukoliko je u njego-
vom izdanju bila zastupljena ista turska ri-
jet) kao spasser outres, jer je u ditayoj pjesmi
prisutna ideja o transcenedentnom. U sr-
pskohrvatskom jeziku nailazimo na rijed
*0Ceans, za »more«, a na s]nlagmu -pmfi pre-~
ko« za spasser outrec. Doslovan prevod avog
stiha glasi: »0 dragi, u more tvaje ljubavi Ze-
lim zaroniti, utopiti se u njemu, i otiéi/ Oba
svijeta zelim u mjesto praznitno pretvoriti,
#elim da taj Zivot potraje i fonda/ otiéic/,
Stih koji na srpskohrvatskom i na francus-
kom jeziku glasi szadobiti sreac, u Gélpinar-
Il'ﬂVOl]’l lzdﬂﬂlu pomenute Junusove P]ﬂsﬂ’lﬂ
glasi spostati sroee, a stih sizgubiti dufe (na
kockije, u originalu glasi sumrijeti, »od tog
umrijetie; sgrad-tvoga-i-mogae, sville du-
tien-et-du-micne, kod Junusa glasi sgrad
egoizmac tj. »grad jaizma i ti-izmar, odnos-
no )gmd svojatanjac, misli se na ideju o

ju od svega ov ljskog, o izli3-
nosti glagoh sposjedujems i o odr:cnu]u od
niskih pobuda kakvu je svojatanje, egoizam,
strast za imetkom itd; u srpskohrvatskom
prevodu ovo jo prevedeno sa sgrad to-je-
maoje-to-je-tvojer (Up, Gélpinarli, op. cit, p.
131; E.V. Meyerovitch: Antologija sufijskih
tekstova, op. cit, p. 106; isti autor, op. eit, p.
112)).

Bez obzira medutim, na sve eventualne
primjedbe koje se mogu uputiti izdanju ove
knjige i uopite prevodenju iz sdruge rukes,
sa sufijskog stanovita gore pomenuta Juno-

L Peniz znoti more uapite, smores, sokeane.



sova pjesma, kao i druge sufijske pjesme,
nisu neta¢ne, ponekad fak liepie zvule nego
u samom originalu zbog nerijétko prisutne
didaktitke note u originalu, koji prevodioci
nastoje izhjeéi. Ovakve knjige. kojih je inade
veoma malo na srpskohrvatskom jeziku, pa
i ova knjiga sufijskih tekstova, dobro su do-
§le nakem Eitaocu koji ée modi, zahvaljujuéi
njima, dobiti osnovne pojmove o tome ito je
to islamski misticizam.

«©

Nove knjige

Antologifa na sovremenata malezijska: po-
ezija. Priredio Ahman Kamal Abdulah. —
Makedonska knjiga, Skopje, 1988. 5. 207,
Eir.

S, G. F. Brandon, Sudenjoto na Isus od Na-
zaret, Prevela Tatjzna Panova, — Misla,
Skopje, 1988, Str, 375, éir.

Vladimir Devidé, Japan — prolost { budud-
nost u sadasnjosti, — Znanje, Zagreb, 1988,
Str. 250, lat.

Eugen Herigel, Zen u umetnosti gadanja iz
luka. preveo Milan Tabakovié. — Cradina
Nis, 1988. Str. 75, lat.

Filip Hiti, [storija Arapa, Preveo Petar Pej-
tinovié. (Drugo, fototipsko izdanje.) — Vese-
lin Masleda, Sarajeva, 1988, Str. 750, lat,

Istocnjacka mistika, Priredili Viadislav A.
Cigoy i Marko M. Dordevié, — Zajednica
knjizevnih klubova Srbije, Beograd, 1988.
Str. 95, lat.

Istaéno blago. Sabrao i preveo Mehmed-beg
Kapetanovi¢ Ljubusak. — Byjetlost, Saraje-
vo, 1988, Str. 414 (1) i 429 [II), lat.

Pavle Jevtié, Karma i reinkarnacija u hin-
duskoj religiji i filosofiji: Preveo Branislav
Kovatevié. — KnjiZevna zajednica Novog
Sada, 1988 Ser. 122, lat.

Jadar Kemal, Iljada bikovi. Preveo Tlhami
Emin, — Makedonska knjiga, Skopje, 1988.
Str. 290, éir.

Anton Kjels, Taoizam. Prevela Ivana Dorde-
vié. — Dedje novine, Gornji Milanovac, 1988.
Str. 181, lat.

Konfucij, Pogovori. Prevela Maja Miléinska.
(Drugo izdanje.) — Cankarjeva zalozha,
Ljubljana, 1988. Str. 255, lat.
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Leonard Ketrel, Iséeznatite faraoni. Prevela
Solzica Popovska. — Misla, Skopje, 1988.
Str. 316, éir.

Edmund Leach i D, Alan Aycock, Struktn-
ralistitke interpretacije biblijskog mita.
Prevela Cordana Slabinac. — August Cesa-
rec, Zagreb, 1988, Str, 187, lat.

Andre Martine, Indoevropski jezici i »ln-
doevropljanic. Prevela Jasmina Grkovié, —
Knjitevna zajednica Novog Sada, 1987. Str.
275, lat,

Patrik Ravinjan, Reinkarnacija. Prevela An-
delka Cvijié. — Deéje novine, Gornji Milano-
vae, 1987. Str. 165, lac

Sesil Sanj, Sveti erotizam. Prevela Marija
Prlja. = Detje novine. Gomji Milanovac,
1988. Str, 153, lat.

Shiga Naoya, Dug put kroz mracnu noc. Pre-
veo Dejan Razié. — Liber, Zagreb, 1988. Str.
434, lat.

Upanifade. Preven Vojislay Despotov. —
Knjitevna zajednica Novog Sada, 1988. Str.
133, lat.

Jean-Michel Varenne, Tantrizam. Prevela
Mileva Markovié. — Deéje novine, Gornji Mi-
lanovae, 1987, Str. 156, lat.

E. A. Vosil Badz, Amajlije i talismani. Pre-
veli B. Stanié i D, Jovié.— Samostalne izda-
nje, Beograd, 1955. Str. 463, lat.

Much: d Zdratovié, B 17 cegovac-
ki prepisivaéi diela u arabiékim rikopisima.
= Svijetlost, Sarajevo, 1988. Str. 396 (1) i 462
(1L}, lat.

Nenad Burgié¢, Kineska kaligrafifa, Nautna
knjiga, Beograd, 1988. Str. 220, lat.

)
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Brojevi objavljeni u 1988.
sadrze:

Broj 15 (jan. — mart)

—Smrt u japanskoj poeziji

= Kineska shvatanja smrti

= Reinkarnacija i oslobodenje

— Indijski materijalisti o smrti

— Reinkarnacija i bardo

= Ogziris i preobrazaj toveka

— Covek u raspravi su dulom

— Jevrejska shvatanja smrti i reinkarnacije
— Grika shvatanja reinkarnacije

— Gnoza i hriféanstyo

— Strah od smrti i seéanje na smrt
— Imaginacija i Knjiga promena

Broj 16 (april - juni)

~ Smisao haiku poezije

= Zen vrtovi i kontemplacija

—Zad i $ljiva — tema kineskog slikarstva
— Mimesis i maja

—Postavljanje i razlaganje tragitkog

— Korejski budizam

— Poteci zena u Americi

— Lamin demon

— Pravi fovek i transcendentni tovek

Broj 17 (juli — septembar)

— Askeza i ljubay

—Srednji put budizma

— Ideal ljubavi u vaifnavizmu

— Transgresivan sakralnost — svetost
prestupa

— Skrivena znafenja Pesme nad pesmama

— CeZnja za apsolutom u islamu

— Ljubav u hriféanstvu

— Rasa — suitina umetnosti

— Sledbenici strainog Bhairave

BROJ 15 (oktobar — decembar)

— Istofnjatka medicina

— Kineska medicina i kultivisanje ¢ija

— Indijska medicina i psihijatrija

— Tibetska medicina o raku i dufevnim
poremecajima

= Islamska medicina

— Sopenhauer, Indija i kvijetizam

— Covek srea u bengalskoj tradiciji

— Ljubay u Kuranu
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Contents

The Beginning and End of the World

Milton Munitz: The Meaning of Cosmology

Paul Davis: Naked Singularity

Mirko Gaspari: Chinese Cosmological Doctrines
Randolph Kloetzli: Buddhist Cosmology
Randolph Kloetzli: Jain Cosmology

Randolph Kloetzli: Hindu Cosmology

Creation and Cosmogony in the Jewish Tradition
Gershom Scholem: Kabbalistic Eschatology
Seyyed Hossein Nasr: The Cosmology of Ibn Sina
Milton Munitz: The End of the Universe

Dusan Pajin: Why Something and not Nothing?

Sidelights

Andrej Ule: The Logic of Zen and the Zen of Logic
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Miroslav Tanasijevié: Lulu—The First Doctor in the World

Interviews and Events

(Un) Expected Nobel Prize;
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Book Reviews
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Vladimir Mom¢ilovié: The Mysteries of the Maya
Dudan Pajin: Thousand Lotuses; Jasna Samié: Sufi Texts
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— Potetak svemira
— Kineska kosmologija
— Indijska shvatanja coveka i sveta
— Stvaranje i kosmogonija u jevrejskoj tradiciji
— Kabalistitka eshatologija
— Kraj svemira
— Logika zena — zen logike
— Indijska i zapadna logika
— Orijentalne filozofije i saznanje u savremenoj fizici
— Japanska kaligrafija
— Mistika hurufija
~ — Mongolski svadbeni obitaji
 — Prvi lekar na svetu
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— Zagonetke Maja
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