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Kosovo-secanje na pogibiju

Indijska i srpska vlastela protiv Turaka

Poteci turskih prodora, a kasnije i osvaja-
nja na thu Indije, vezuju se za Mahmuda. po-
glavara knezevine Chazni, na tlu danainjeg
Avganistana. U to vreme krajem X veka, jod
uvek se odvijala Ziva trgoving Putem s
kroz centralnu Aziju, izmedu Kine i miedite-
rana. Zhog toga su Ghaznavidi bili zaintere-
sovani za vlast nad Turkestanom, pa su
Mahmudoyi prodori u Indiju potetkom X1
veka bili pre svega plintkaski, bez namere
da se ostvari trjanija viast @ posed u Indiji,
Mahmud Ghazni je sa vojskom upadao obi-
#no u vreme Zetve tako da je time refavao i
problem snabdevanja vojske hranom. koja
bi se posle pobede i pljatke iste sezone vra-
cala nazad kuéi. Glavna meta pljatke bili su
hramovi, zhog koncentracije zlata | llraguljal
To je bila zgodna okol jer se voj

su vedeg udela imali hojni slonovi nego ko=
. Sa tim slonovima doegodilo se nedto
slitno onome §to ée se dogadati u sukohima
turske konjice sa tedko oklopljenim i naoru-
vima.
a jo srpska viastela
enala za ova indijska iskustva da li biiz toga
izvukla neke pouke, jod pre bitke na Marici,
pa nadalje? Ako se ima u vidu da ljudi &esto
ne uée ni iz sopstvenih gredaka. teiko je dati
pozitivan odgovor. Utoliko pre 3to su srpsku
vlastelu izjedale iste slabosti kao i indijsku.
U svakom slutaju, zanimljivo je da su
Turci ne ovako udaljenim frontovima — in-
dijskom i balkanskom ~ primenili manje-
vide istu strategiju i taktiku u razmaku od
jednog do dva veka, «Pre nego Sto bi konad-

no li neku feudalnu oblast, Turci su je

sada moglo i religijski opravdati — kao bnrha
protiv idoiopeklonika za prava veru (to ce
postati univerzalna formula koju ée i druge
strane koristiti = na primer. Spanci u Sred-
njoj Americi). Najéuvenija od tih pobeda
bila je osvajanje i pljatka velikog i bogatog
Saivistitkog hrama u Somnathu, na ohali
mora (danas, gead Patan). Prema izvorima
arapskih istoridara; on je posle opsade i sete
50.000 brahmina (broj nije pouzdan — moza
je uvedan da bi i pobeda bila veéa) opljatkan
i razoren, 1025, godine. Deo idola (Siva lin-
gam) iz Somnatha je bafen u hipodrom
Ghaznijevog glavnog grada, a drugi deo je
stavljen pred vrata dzamije, da o njega ver-
nici otiru noge. Ogroman plen procenjen je
na 20,000 dinara (3to vide idemo unazad di-
nar je imao sve veéu vrednost). Mahmud je
umra 1030, a njegovi naslednici tokom na-
rednih 170 godina nisu vide napadali Indiju.

U to vreme severna Indija je bila podelje-
na na kraljevine, sliéno kao Sebija posle Du-
Sana. One si povremeno stvarale saveze radi
odbrane, ali ne na 3iroj, nacionalnoj esnovi.
Mahmud je ostao u secanju kao jedan od os-
vajaca koji su dolazill sa zapada, da bi nes-
tao, kao i Aleksandar pre njega. Severno-in-
dijska vlastela i vladari okrenuli su se no-
vom snagom medusobnim horbama za pre-
vlast, Novi turski osvajat, Muhamed zapo-
teo je svoje pohode na Indiju 1182, ali sada
s namerom da ostvari trajnija osvajanja, a
e samo pliatkaske upade. Mada je 1206.
Muhamed ubijen u borbama
vi naslednici su nastavili osv
tokom narednih vekova sve dok nije formi-
rana i utyridena nova velika driavna celina
na tlu Indije. Dethijski sultanat.

lako su Indijei povremeno odnosili pobe-
de, na dude staze tursko-avganistansks voj-
ska je bila nadmocnija. Poznavaoei kazu da
su u pitanju dva razlogs: poli
Medusobni sukobi md)l‘luh driay
le onemogucavali su vedéi stepen jedinstva i
koncentracije snaga protiv spoljnog neprija-
teljn = Atavise, nekad se 0 sukobu suseda sa
tim neprijateljem videla prilika da se (-
nutno nedto prisvojl za sebe. da bi se kasnije
taj neprijatel] pojavio i nn vastitim veatima,
Sa vojnog stanovista. laka i pokretljivi tur-
ska konjica pokazali se padmoénijom u od-
nisu i indijske statitne falinge u kojima

¥
decenijama sistematski uznemiravali. Nji-
hove prethodnice su pljatkale, razarale pri-
vredu, pustodile nezadticens naselja. lstov-
remeno u krajevima koje su tek nameravali
da osvoje, Turci su trazili saveznike, a neret-
ko nalazili ih medu zakrvljenim velikadima,
zapostavljenim ili nezadovoljnim &lanovima
viadarskih rodovac, kaze Rade Mihaljtié, ko-
mentaridudi balkansku situaciju u svojoj
studiji Lazar Hrebeljunovié. Na taj nadin su
2 sto godina (izmedu 1200-1300.) stigli od
severne do juzne Indije (u vazduinoj liniji
oko 3,000 km), a za 160 gudum od reke Ma-
rice do Beéa [1371-1529) — u vazdudnoj li-
niji vko 1.500 km. Za sve to vreme na Bal-
kanu nije ostvaren ni dovoljno Evest srpski,
ni dovaljno évest hrificanski savez snaga
koje bi se suprotstavile Turcima sve dok i
njil nisu podele do izjedaju unutradnje sla-
hosti,

Joi uvek je otvoreno pitanje zadto su Srbi
od svih poraza i bitakn — od Marice do pada
despotovine — izdvaili bak Kosovsku bitku?
U svakom sludaju Kosovo je bila velika po-
gihija = teiko nadoknadiv gubitak skadro-
vae. | na jednoj i na drugo) strani puno kad-
rova je stradalo, ukljuéujuci i galvnokoman-
li Turska kadrovska politika je bila
— brze je mogls da izvrdi zamene.
Vojnitki gledano. izgleda da se sama kosov-
ska bitka zavrdiln neredeno. ali ona jé pred-
stavljala nenadoknadiv kadrovski gubitak
z srpsku stranu.

Ostaje jod jedno pitanje? Ako je — kako
kaze Mihaljtié — post-kosovska Lazareva
Srbija morala da se pokori Ugarima ili Tur-
cima, zadto se odludila za vazalan odnos pre-
ma Turcima? Zar nije bilo prirodnije da se
prikloni Madarima i jod eventualno nastayi
otpor na hriséanskoj strani. umesto da stupa
u podreden od srednim protivii-
kom? Prema ishodu dogadaja ta odluka se
pokazala mud jer bi Turci. svejedno,
stigli do Save i Dunava i dalje. tako da bi Sr-
hija opet dodla i taj odnos. ali bi bila dyaput
utku donosenja odluke to
10— nije se moglo znati na ko-
e se zaustaviti tursko nadiranje.

1 su nato uticali | neki drugi rae-
i kad je vazalan adnos prema Turcima
kio holje resenje nego vazalan od-
nos prema Lgarima,

Dudan Pajin
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Pitanje da li budizam treba razumeti kao
religiju ili kao filozofiju, 1 modernoj pove-
zanosti tih pojmova, danas se ne namede
samo nauénicima iz struke, nego, u manje
nkudemskom okviru, takode i egzistencijal-

i anom kleru, kroz prosudi

n]e da li bi budizam mogao da prunri. ida
se odrZi u korisnoj ravni i prodiri pre kao fi-
lozofija, nego kao religija u tradicionalnom
smislu. Kao i za druge religije, tako se i za
budizam postavlja egzegetsko pitanje: koli-
ko je postojeéa tradicionalna religija u svo-
me institucionalnom ustrojstvu nutentiéna,
a koliko pak ogranitena, i koliko se pod ne-
povoljnim okolnostima jod moze odriati kao
drzavnn religija?

Budizam u Indiji i Sri Lanki

Da bi se ¢ceo problem od pofetka shvatio
konkretno, najpre éu se ograniéiti na zemlju
najstarije budistitke religije, koju je u HI
veku pre nafeg rafunanja vremena indijski
kralj Afoka (Adoka) institucionalno zasno-
vao na Sri Lanki (Cejlon).

U jednoj od najlepdih starobudistidkih da-
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Budizam: religija ili

filozofija?
Cedomil Veljatié

Na ostrvu Lanki (Cejlon), pod povoljnim
okolnostima male periferne i ostrvske dria-
ve, budizam se do danas odr¥ao kao institu-
cionalna religija pod zadtitom dr¥ave i u nje-
nom interesu.

Sada se postavlja pitanje o razlici izmedu
tako odriane Alokine religije i izvornog
uenjn i namere Bude. Iz toga pitanja ja fu
takode pokusati da razumem sustinski i is-
torijski osnov pitanja koja su danas postala
aktuelna u dijalogu izmedu Istoka i Zapada:

Hegelove filozofije'u jednom govoru (u San
Francisku, 1900) na sledeéi naéin pokusao
da objasni tisto istorijski smisao i vrednost
pojave ranoga budizma i karaktera njegovog
osnivata:
:Budizam je istorijski najvaénija religi-
. Besto godina pre Hrista indijska kul-
!ura ved je dostigla vrhunac svoga razvo-
ja. .. Buda je rekao: to Zrtvovanje Zivotinja
je joi jedno sujeverje. Bog i dufa dva su naj-
vela sujeverja. .. Ako ima boga, kako to
daju ovi brahmani, zaito onda ima

treba li budizam posmatrati kao istorijski
uslovljenu religiju, ili kao egzistencijalnu
philosophia perennis?

Iz pregleda pomonutih istorijskih preina-
Eenja, jedna Sira pojmovna razlika izmedu

tnka—pripovedaka, Falaha jatak o
soblaku—konjus, ostrvo Lanka opisuje se kao
jof uvek nastanjeno ljudo#derima | gusari-
ma. U vreme Bude, po najstarijim sinhales-
kim hronikama, jedan indijski kiatrija, Vi-
dlja {Vljlya\,. sa 700 strgovacae (vanija) os-
vojio je Lanku, bakrom bogati otok slavljeg
gnezdac (na sinkaleskom) i anja.cu:.irw ga. U
1 veku pre naleg rat kao

instit Ine religije i narodnog verovanja
pojavljuje se u raslojavanju na tri ravai:

1. Budino uéenje prema najstarijemn shva-
tanju u Sutta-pitakam pali-kanona. U avo-
me §to sledi pokudacu da pokazem kako bi
to uéenje izvorno — ved u prvoj Budingj be-
sedi o ssrednjem putue — pre trebalo da sluzi
kao negativni krititki stav spram postojeéik

instit Inih religija, nego kao zasniva-

misionar je dofac Adokin sin Mahj.ndq i kra-
lja i celu zemlju, Sija je ranija religija bio kr-
vavi kult demona, preobratio na budizam.

U svome duvenom X111 kamenom ediktu!
Afoka opisuje vlastito preobratanje na ne-
nasilje budistitke religije zbog kajanja na-
kon svog prvog ratnog uspeha, krvavog is-
trebljenja plemena Kalinga, &iju buduéu si-
gurnost on sada hoée da jaméi kroz >zastitu,
delovanje | poduku u pravitnostic (dhammo)
prema Budinom ufenju.

Na svim granicama svog carstva Afoka je
postavio slifne natpise da bi ubedio stanov-
nike joi neosvojenih podrufjd da od njega
»mogu da ofekuju samo sreéu, a ne patnjus,
da sje kralj takode spreman da im oprosti
gmikm (I Kalinga-edikt). U tu svrhu Aioka
jei i posehnu vrstu velikodostoj
ka [dhamma- mr:!w -mata), koji sje trcbnlo
da &tite dobrobit i praviénost u korist pri-
padnika sviju religijas. Ovide su izridito po-
menuti Grei (Yona), stanovnici KambodZe,
Gandhare i drugih susednih zemalja (u'V ks~
menom ediktu). Godine 1958. rakode je ot-
triven jedan Adokin edikt na grékom jeziku
u Kandsharu, negdainjem Aleksandropolisu
u Avganistanu?

3 Za tekst | oanadavanje edikutn sleditu fedanje:
Edicts of Afoka with English Translation by G. Srini-
vasa Murtl and A N Krishna Alyangar, The Adyar
Library, 1951.

2 Une bilingue gréco-aramidennc d'Adoks, D. Se-

nje jedne dalje religije, i kako se ono u Indiji
jod i danas tako shvata.

2 Us\'ljuruc toga utenja u Afokinoj insti-
: 1 rel|g|p! Eija najjasnija antitetit-
ka nbelu]n moraju biti izneta u ovome £to

3. Narodna religija (na Cejlonu prilagode-
na iz istorijskih razloga, pogotovo pod kas-
nim uticajem iz susednog Tamil Nadua, hi-
duisti¢kom kultu boga Viinua), koja ne tre-
ba da bude shvadena kao neka sinteza. (Ta
tendencija se, na Falost, pojavila i u postko-
lum]almrn szapadnime pokusajima cgae-
getske d ije spram nove op i od
istobnjadkih uticaja)) Naprotiv, veé jo &isto
istorijski otito da se tu radi o polaganom
propadanju, o centrifugalnoj tendenciji ka
bekstvu od sjezgras (saro) isvornog udenja,
tipi¥noj za istoriju svih religija, i 0 smerno
poboinome utofiitu za sotpadnikes (parit-
tam, shvatenom kao zadtita od zlih duho-
val(...)

Budin negativni stay prema postojetim
institucionalnim religijama { danas je odgo-
varajuée shvaden od strane hinduista. Najja-
&i utisak takvog uvaZavanja nalazim kod
Svamija Vivekanande, koji je pod uticajem

hlumherger, L. Robert, A Dupont—-Semmes, £ Beave-
niste, u: Journal Asiatique 1958, kao | A Bilingual
Grasco-Aramic Edict of Afoka, text, tranalation and
notes by G. Pugliese~Carratelli and G. Gabrini, Rome,
1964.
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mllko pam;e na svetu? On je upravo kao i ja
rob zakona kauzaliteta. . vek je voleo
boga i pri tome je zaboravio na svoga brata
#oveka. Bio je to prvi put da se fovek okre-
nuo drugome bogu — foveku. . . Buda je od-
bacio sve svete spise, forme. . .

Budino uéenje sadrzi elemenat opasnos-
ti... Da bi se ostvarile ogromne duhovne
promene onako kako je to on uradio, bilo je
neophodno obznaniti mnoga negativna ute-
nja. Ali kada neka religijo suviie nagladava
negativnu stranu, tada postoji opasnost od
njenog samoponiitenju. . . I tako se u Indiji
tokom vremena desilo da Budini sledbenici
suyide istifu negativou stranu njegovog ufe-
nja i da su time prouzrokovali definitiyni
slom syoje religije. .. Negativni elementi
budizma —da nema boga i dufie — |zumrl: su,
ali od njega naud ij lj
darezljivost — koji su vedi od svih ubenlu =
jesu ono 3t nam je budizam ostavio za so-
hum. .-

Tako je danas zasnovano uvaZavanje
Bude u Indiji i zvanifno priznato u sluzbi u
hramu, posebno kod visnuistitkih sekti
Tako nam je postao objainjiv i prelazak ka
treéem najniem stepenu narodne religije.

U Indiji se jod uvek podtuje »Bhagavan
Budhe (Buddh) kao deveti i pretposlednji
avatar (inkarnacija) boga Vifnua (Visnu) u
sadadnjem ciklusu svetske istorije. U toj
sluzbi privcemenog bodjeg predstavnika na
zemlji Bhagavan Budh je najblizi sludbenik
Kridne (Krsna) bofanskog lika iz Bhagavad-
gite, i prethodnik poslednjeg avatara Kalki-
ja, koji ée konafno da ponidti ovaj veé po-
kvareni svet. Otuda je veé Bhagavan Budh
zlokobni prorok naSeg smratnog vremenas

3 Upor. posehna 1. glavu njegove knjige The
East und the West (Caloutta, Advaits Ashrama, 1955),
gde on Istupa s tezam da ssvaka nacifa lma odgovara-
jucu nacionatnw deju, koja radi za svet | neophodna jo
za njogove odriavanjee. Sledeéi citati su iz The Com-
plete. Works of Swami Fivekananda, Vol. VIII, w.
92-105 (Mayavati Memorinl Edition, Advaita Shrama,
Caloutta 1959, 3. fad.).



(kali yugam). Vef sada je bolje izbeéi njego-
vo zavodljivo uéenje i ostati veran pouzda-
nom otkrovenju njegovog prethodnika Krit-
ne, utoliko ito s u spravednom ratus poko-
ravamo boZanskom autoritetu vode, & u
miru tradicionalnom kastinskom poretku. U
tim okolnostima radosna vest Gite pristu-
patna je takode Zenama i nizim kastama |
oslobodena ohole zabrane pristupa iz veda.

Za razliku od indijskog verovanja u ava-
tare, na Sri Lanki se dolazak sledeéeg Bude
otekuje kao Maitreju (Maitreya; na paliju:
Matteyyo), ili utelovljenje izbavljujuée lju-
bavi prema bli#njem, pod &ijim vodstyom
izbavljenje treba da bude olakdano, da se po-
stigne bez mnogo napora. Stoga u sadai-
njem smraénom dobue vernici treba mirno
da Eekaju izbavitelja, da se vedbaju u Sinje-
nju dobra i da izbegavaju i odlau tegobno
dostizanje nirvane (§ta god ta ret mogla da
znati vernicima) u ovim nepovaljnim vre-
menima.

U mahajana religijama srednje i istoéne
Azije budizam je tako preinaéen u narodnu
religiju, da se kult i specifitno uienje isto-
rijskog Bude Gotame nadomedta | prekriva
preteranom raznoliko§éu formi i obitaja
obozavanja bezbrojnih mitoloikih buda.
Tako se oblikovae tipiéni panteon svojevr-
sne budistifke strukeure, najteiée od izva-
nindijskih tvorevina i bez sutinskih indijs-
kih uticaja.

Doktrina ezoteriéke predaje u mahajana
budizmu poziva se (posebno prema tibetan-
skim izvestajima) na Budino apokrifno pro-
rotanstvo prema kojem ée su vreme propasti
uéenja doéi ovek koji éo uéenje objasniti i
ponovo ga oZiveti. lako ée on uéenje pred-
staviti u novoj formi — namera de ostati
ista.« Sada je Arya Nagarjuna, koji je roden
otprilike 400 godina posle Bude, trebalo da
bude priznat kao proreknuti obnovitelj. Pre-
ma hagiografiji sZiveo je 600 godina. ..
Kada je bio star gotovo sto godina, otidao je
u zemlju zmija, od njih je dobio Prajna-pa-
ramita-sutram u 100.000 strofs, s tim po-
klonom se vratio u Indiju i pisao komentare
0 toj sutri koja sadrZi najvide Budino filozof-
sko udenject

U kineskim verzijama osnovnih tekstova
ezoteritke predaje narokito se ispoljava stal-
no omalovaZavanje istorijskog osnivata bu-
dizma, koje se najtedée posredno usmerava
protiv njegovih najpoznatijih ufenika (medu
kojima se, kao sterilan, posebno ironizira in-
telektualizam Sariputtoa).’ Gotamini ufeni-
ci bili su uopite kao sravake (pali: savako) i
pratyeka-buddhe (pali: pacceka-buddho —
susamljeniciq; upor. posledni odeljak ovoga
Elanka), kao nedostojni, ograniteni egoisti,
suprotstavljeni mahajanskom idealu bodhi-
satve (bodhisattva), buduéi da su se brinuli
jedino o nirvani, tj. izbavljenju od vlastite
patnje. Upravo zbog toga oni su, kao sledbe-

% Proma populsmom prikasu; Geshe Wangyal,
The Door of Liberation, New York, M. Girodias, 1973,
s 44

8 Upar. npr. u: Prof. E. Lamotte, L Enssignement
de Fimalakirti (Vimalakirti-nirdeda), Louvain, Bib-
liothéque de Muséon, Vol. 51, 1952, posebno Appen-
dice 11, Fimalakirti en Chine, par P. Demiéville.
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nici smalih kolas — hinayanam — nazvani
podlima. Mahajanski bodhisatva, naprotiv,
svojim zavetom odbija nirvanu sve do neod-
redeno daleke vremenske tafke, bududi da
e u toku k losk & e janj
i propadanje bezbrojnih svetova, ssva Ziva
bita od patnje velne promene (samsarah)
hiti izbavljenac i oslobodena. U primeni
idealistitkog stanoviita — da je itav pojavni
svet Cista iluzija, iza koje nema nikakve
stvari po sebi, nego puko snidtac (funyam)—
na mahajansku kosmologiju za koju se iz te
neosnovanosti pojavljuje identifikovanje sa-
msarah sa nirvanom, i bodhisatva u krajnjoj
liniji dospeva u paradoksalni poloZaj, koji je
prof. E. Lamot, u skladu sa mahajanskim
osnovnim tekstom Fimalakirti-nirdefah,
rezimirao na sledeéi natin: sTako, ukoliko
ostane u nirvani, on [bodhisatva] otituje sa-
msaru. On zna da ne postoji bice a ipak se
trudi da ga preobrati. .. On uvek stoji izvan
trostrukoga sveta, & ipak ne napuita Ziva
biéas.

To se, takode, uvek iznova i uvek sve jade,
naglaiava u kasnijoj filozofskoj literaturi |
dijalektitki iskoriiéava za yradanje iraciona-
lizmu, za tendenciju koja je tipiéna posebno
za Daleki istok.

Ideja bodhisatoa dobro je poznata i u the-
ra-vado (pali) budizmu. Buda samog sebe
tako oznntava, kada govori o yremenu pre
svoga sbudenjac, kao sjod ne potpuno probu-
denog — bodhisattoar. Moralna uzvidenost
budhisatoa popularno je predstavljena po-
sebno u dataka-pritama, gde se sbuduéi
Budas hvali kao primer nesebitnog Zrtvova-
nja za dobro svih Zivih biéa, &ak i Zivotinja
grabljivica. Ipak, Sitava bodhisato-hagiogra-
fija duhovnog sazrevanja nekog bude ostaje
ogranitena istorijskim okvirima u prostoru
i vremenu jednog svetskog doba. I zhog toga
e j dencija kasnijih mahaj
religija da se izbegne govor o istorijskom
Budi Gotami i da se pre okrenu hiljadama
mitolodkih buda uopéte ili ponaosob.

Budizam u Japanu

U Japanu je institucionalizovanje budiz-
ma u naeionalnu religiju povezano s Nidire-
novem (Nichiren, 1222-1282) reformom.
Posle drugog svetskog rata Nidiren-sekta se
istakla svojom medunarodnom mirovnom
aktivnodéu; njeni predstavnici poéeli su da u
svim pristupalnim budistitkim zemljama,
posebno u Indiji, podiZu smirovne stupes.
Aktivnost ove japanske misije u vreme
Buddha-jayanti (proslava 2500-te godisnji-
ce od Budine parinirvanam 1956) u Indiji je
podriavao Nehru, koji je tada hteo da pospe-
i ponovno ofivijavanje budizma kao sred-
stva protiv kastinskog antagonizma, a za so-
cijalno-etitko uzdizanje beskastinstva. Taj,
jo¥ uvek uspedni, neobudisti¢ki pokret vo-
dio je Nehruov saradnik Ambedkar.

PodrZano na na taj nadin od vlada budis-
titkih driava, podizanje smirovnih stupac
od strane japanske Mitiren-misije takode je
bilo pokudaja da se obnovi tradicija ASoki-
nih edikata u monumentalnom stilu. U da-
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nadnjim okolnostima jod se nagladava da je
Nidi herojski poduhvat, uzdizanje iz-
nad sekti koje su sluzile lokalno-polititkim
P L S | S

je jnp
religije, bio napadan najpre od strane sve-
tovnih gospodara, keji su njega i njegove
pristalice fak snapadali oruzjem, njega dva-
put prognali i pokudali da ubijue, bududi da
je on, kako moZzemo da éitamo tokom sadai-
njih priprema za njegovu proslavu, skritiko-
vao lode obitaje sveta i drudtva i borio se
protiv njihe. Osnovni spis njegove sekte, Sa-
ddharma-pundarika-sutram (obitno prevo-
deno kao sLotos dobroga utenjac), on nije
hteoda tumadi ni u slugbi steologije, niti fi-
lozofije, nego da ga upotrebi za moralno uz-
dizanje naroda i druitvas. s0n se nije brinuo
za unutrainji duhovni Zivot toveka, nego za
drudtveno blagostanje naroda i nacije.«®

Nitiren je pripadao sekti tendai, koja u
svojoj izvornoj kineskoj formi (t'ien~T"ai)
predstavlja jednu od najpoznatijih Skola
sholastitkog intelektualizma. Ipak, >u Nidi-
renovo yreme sekta tendai veé je prakeitki
bila ‘amalgamirana s ezoteritkim budiz-
mome,” protiv tijeg se mitologiziranja tajnih
nadrikultova Nitiren najéedce borio, da bi
institucionalno ojadao &isto udenje istorijski
autentitnog predanja. U svojoj borbi protiv
kulta mitoloskih buda Nitiren se posebno
usmeravao protiv poitovanja sbude Maha-
Vairoéane (Maha-Vairocana), kaji je postav-
ljen iznad istorijskog bude Sakj ijac,
3to se uti u sekti Singon, buduéi da se u tom
slutaju radilo o kultu demona). U istom
kontekstu pominje se® da je japanska sekta
tendai preuzela kult Amitabha Bude i tako
je nastao sukob izmedu Amitabhe i Sakja-
munija (Gotamo Buda}: »Neki razdvajaju
dve Budine funkeije i tvrde da je Amitabha
izbavitelj;, a glukj:mum utitelj.c Nitiren je,
isto take, odbijac soterioloiko ufenje sekte
»>Ciste zemljes. Time se, medutim, za nade
danadnje istrazivanje iznova postavljs pita-
nje da li se autentitni budizam — ne samo iz-
vorno Budino utenje, nego i forme institu-
cionalne religije jod od Afokinih vremena,
izuzevii budistitke narodne religije ~ joi
uvek sme oznatiti kao ssoteriolodka religijac
u terminologiji nauke o religiji.

Tabuizam i animizam na Sri Lanki

Uvodenjem budizma na Sri Lunku (u I
veku p.ne), posredstvom direktnih veza
kraljevskih visotanstava — Pijadasi Afoke u
Pataliputtamu (Patna u Indiji} i Devanampi-
ja Tise (Devanampiya Tissa) u Anuradhapu-
ramu (na Lanki)— pojavila se nova vrsta kle-
ra, iz krugova feudalnog plemstva; koja se
odrzala do danas (iako veé dugo nije isklju-
tiva) u svojoj poljoprivrednoj stutbi u skra-
ljevskim velikim dvorcima (raja—maha—vi-

& Nichiren — The Prophet of the Degenerate Age,
w: The East, Vol X1, No. 5, 1975, 5. 15,

i Hoshino Eisen, The Lotus Sutra and Nichiren,
Adchi, Jupan, 1968, s. 4.

L Hokke~Zammai and Jogyo—Zammai, u Szso-
pisu Kalainka, Vol. 11, 3, Honolulu, 1977, v, 9 £,



haro) na seoskim dobrima. Posed dvorca
prostire se toliko daleko skoliko se mogu
tuti bubnjevie. U svakoj generaciji, onaj sin
»plemenite porodices koji jo Zrtvovan religiji
uvek je nanovo uplitan u ritual kraljevske
ceremonijalnosti i tako vezivan za svoje
imanje. Takode je titula bhikkhu (sprosjake)
morala brzo i¥teznuti i biti zamenjena ob-
elezjem feudalnog gospodara, jer to znate
indijska ret swami i sinhaleska hamduru,
koja je jod i danas iskljugive u upotrebi (po-
red hijerarhijske titule nayakd — svodac).
Tako se, prirodnom nuinodéu, religija pola-
rizovala na dva sloja, koji se isto tako razli-
kuju od izvornog budistitkog utenja kao i
jedan od drugoga. Religija klera postala je
legalistitki protidéen tabuizam. Religija na-
roda ostala je biolo3ki nepopravljiv animi-
zam, tj. pravera u boga, dudu i nebesko car-
stvo, koje je Budina kritika religije izyorno
pokuéall da iskljudi. Ipak, lulnhnleiln praa-

bio je duboko pod jem Asoki-
e osnovne institucionalistitke namere, Iz-
varno, on je bio prosti kult demona, koji se
i danas u sneznaboZatkim« seoskim hramo-
vima smalih bogova« (devald) identifikuje s
nekada krvavim kultom boginje Durga (jed-
ne od Sivinih zena). Magijske éarobne for-
mule ofidéene su od atharvavedskih &ini i
kletvi i preobrazene u mantritke zaititne
formule (parittam, sinhaleiki pirit), koje su
utodilte traZile samou sveubuhvatnnj l]uha-
vi i htenju dobra za sva sdahom

Kulture Istoka

Budizam i religija uopste

Za filozofske interese, na koje bih u na-
rednim odeljcima hteo da se ograni¢im, vaz-
no je istadi sustinsku razliku izmedu budiz-
ma i svih drugih religija, ili, bolje, izmedu
budizma kao egzistencijalne filozofije [Fxis-
tenz—Philosophie) { religije uopéte. To je
razlika u stavu i praveu intencije iz koje je
Buda a limine hteo da suguli u zametkus
svaku moguénost i svaki pokudaj legalistie-
kog formalizovanija, jod odluénije nego li in-
stitucionalizacije.'”

U nafem kontekstu to se odnosi na osnov-
no pravilo etike koje je Buda oznatio izraz-
om sila—bata—paramaso. To je zabrana pri-
znavanja heteronomije (paramaso) u bilo
kakyoj formi moralnih propisa (silam), kao
i religioznih, asketskih zavetw (vatam, sa-
nskrtski vratam). Tako izraZena autonomija
savesti ohjadnjava takode izvorno budistitki
smisao stanovilta »5 one strane dobra i zlae,
&ije znatenje je u nade vreme ponovo oZiveo
Nite (Nietzsche). '

Veé iz prvog Budinog govora o njegovom
duhovnom sbudenjuc (bodhanam) trebalo je
da bude potpuno jasno da je on trazio izlax
iz antinomija religije »iz sredine« (majjhena)
i nije se dao zadovoljiti ni sa kakvim kom-
promisom u proseénosti i kroz nju. Da bi se
uvidelo puno znadenje tog &isto ll[ozufskug
skretanja od Iuljuge religijsk ijsh

jedno pravilo: »Ne potiniti nita lose u mis-
lima, refima i delima«, Upadanje u puki le-
galizam zajednitkog Zivota prema pravili-
ma, hila je opasnost koju je morao primetiti
jod Buda za svoga Zivota, u razgovoru sa svo-
jim najstarijim sledbenikom Maha—Kasa-
pom (Maha—Kassapa):

sSta je uzrok, §ta je razlog toga da je ranije
bilo manje propisa, ali vile monaha koji su

u mudrosti dostigli postojanost, a ... da
sada ima vile propisa, ali manje monaha koji
u mudrosti dostizu postoj ?

Tako je to, Kuapn' Gde Ziva biéa propa-
daju i i¥¢ezava prava pravitnost (saddham-
mo), tamo ima sve vise propisa i mongzha
koji u mudrosti dostifu pestojanost. Pa
ipak, Kasapo, prava praviénost neée gasvim
i¥&eznuti pre nego 3to se u svetu pojavi nje-
no podratavanje, ali &im se podraavanje
pojavi, prava praviénost potpuno ée iidez-
nutie,

(Saddhamma-ppatirupaka—suttam, S. XV1,
13) (..)

Za Nitirenovu reformu u Japanu od odlu-
fujuéeg znataja bilo je sekularizovanje kie-
ra. U nekolicini reformisanih sekti dodlo je
takode do uklanjanja celibata i uvodenja #e-
nidbe u kler. U jugoistodnoj Aziji, gde je the-
ravada budizam institucionalizovan kao dr-
#avna religija jod od Afokinog doba, kasnije
reforme, koje tako duboko zadiru, bile su

biéae. Otuda je. takode, jedina pravoverno
dozvoljena ceremonija darezljivost, koja se
sastoji u pokl ju (de skoj za-
jednici kao »nujp[odu!]em polju za plodnu
delatnost u svetuc. Tako su i zli dubovi pra-
religije preobraceni u dobre zadtitnike sela i
njegove Zetve (kroz »pravovremenu kifue) i
ostavljeni na miru u svojim hrami¢ima, ops-
krbljeni Zrtvama u vidu hrane.
Formalizovanje religije ovde je sprovede-
no pod socioloki veoma zanimljivim okol-
nostima jedne varvarske kulture. lako se te
okolnosti ne daju porediti s duhukum kul-
turnom p i kineskog tradi
ma, &ini mi se, ipak, da je od suitinskog zna-
iu]n ana[ogqu izmedu njihi mnrnlne namere
vanja cere-
mom]ala kao & — ukoliko se konfucijanskog
Li—ki* moze porediti s istorijskim razvojem
budistitkog vinayo, tj. 8 sknjigama zakonac
monadke discipline. Samo iz te razvojne is-
torije mogu da razumem fudnovatu vrstu
kasne, po svome poreklu disto feudalne po-
‘lvne forme tabuizma, i da ukaZem na njeno
3k Eenje. Kultur ijski po-
laritet, tipitan za dn]ulehlku religljslm feno-
menologije, kao i napetost izmedu pomenu-
tih dveju formi verovanja, te ufenje o
sdvostrukoj istinic koje njima odgovara i
koje se takode jako istite u kasnom budiz-
mu, 4 koje mogu pokudati da protumatim
samo iz primarne biolodke funkeije svake
religije — sve to u ovome pregledu osnovnih
pitanja moge da bude samo pomenuto.

g Upor. npr. izreku fz Li-ki 28: sPlemeniti fovek
poteebuje samo temeljno zuanje o ceremonijala § mu-
zici, da bi i Jedno | Drugo primenio na sistem viada-
vine.s

je bar u nekoliko
smemlm sertati razvojne stadijume vina-
jo—kazui u uenju o koj diseipli-
ni, izmedu Budinog izvornog :hvannj: i
stanja dekadencije moraliteta u legalitetu
kasnog budizma. Medutim, to pmledn}e sta-
nje na koje i danas s puritanskim p

islive. Jedino prirodno rese-
nje i za nepodnodljivost zaveta na celibat
bilo je, jednostavno, privremeno napuitanje
visih hijerarhijskih formi organizacije.
nidba se ne dozvoljava, ali se toleride kod ni-
#eg klera kao greh. Tako se stvara prirodni
ritam umrtvljavanja i ofivijavanja institu-

hoée da se ograniti poubnn sinhaleSka reli-
gija, prema ovde izvedenom sociolofkom
stanovidtu, edgovara propadanju institucio-
nalne religije u tabuizam.

Konaéna verzija monaske discipline (vi-
nayo) u thera—vado (pali) budizmu sastoji se
iz 227 pravila Patimokkho (sputokaza ka iz-
bnvllen[m) Opite priznati izvor te zhirke
sadrzan je u tri strofe Dhammapadam,
183-185:

»Zanemariti sve zlo, negovati sve dobro,

histriti vlastiti duh — to je utenje svih

buda.

Nikoga ne uvrediti, nikome ne nauditi,

obuzdavanje prema putokazu koji vodi ka

izbavljenju,

pri jelu,
prebivalidte,
postojanost u uzvilenim mishma

— to je utenje

svih buda.c

Ovo je osnovno utenje (ovado) Buda je
kasnije joi pojednostavio, u slufajevima
kada su se pojedini monasi alili da ih suvike
mnogo pravila iz discipline samo :hnnjulu i
ometa im zadubljivanje. U takvim slu
ma Buda im je savetovao da podtuju samo

W Upor. Sutta~nipate 205, Muni-suttam.

" Za blitu dokumentaciju upor. moj Elanak The
Philosophy of Disgust — Buddho and Nietzache, u: 55,
Schopenhauer—Jahrbuch 1977, s, 112-132.
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Ine religije, nezavisan od narodnog ve-
rovanja i njegovih obitaja, za &ije obavljanje
je sitni kler bio prikladniji od tabuistifki
ukopanih feudalnih teokrata skraljevskog
velikog hramac. Neka vrsta prirodnog obna-
vljanja uvek iznova, pokazuje se kao dovolj-
na. Kada se poglavarstvo driavne organiza-
cije i dinastije snagnije potvrdivalo ili obna-
vljale, hijerarhijska struktura crkvene insti-
tucije takode je postajala stroza i pouzdanija
u svojoj bezuslovnoj slukbi (ne samo politié-
ki, nego i poljoprivredno) spraviénome kra-
Tjus.

Potetkom V veka n. e. indijski monah Bu-
dagosa (Buddhagoso) dolazi na Lanku da bi
istrakivao, sakupio i redigovao spise
pali-kanona zajedno sa sinhaledkim komen-
tarima. Iz straha od polititkog proganjanja,
ovde su osnovni tekstovi veé u I veku p.n.e.
zabele#ni i sakriveni. Iz bogatih onovreme-
nih podataka u poznatim sinhaledkim hro-
nikama, vidljivo je da je budistitka zajedni-
ca, kao i njeno utenje, uprkos svim teskoda-
ma bila dobro ofuvana. Ipak, veé krajem V
veka, govori se o propadanju koje neprekid-
no napreduje sve do kraja XI veka. Godine
1070. kralj Vidajabahu I (Vijayabahu) poku-
fao je da obnovi budisti¢ku religiju, ali na
titavom ostrvu nije vide mogao da nade pet
monaha koji obavljaju potpunu sluzbu, a
koji su bili neophodni da bi se slufilo u 3es-
toro. Tek je misija iz Burme omoguéila novo
osnivanje reda na Lanki, Od toga doba pa do



Huda Korvgn. X oek

sredine XVII veka ponavlja se bar jednom
u svakom stoleéu ista nevolja. Budizam je
stalno bio u izumiranj u ono male dru-
gih theravada zemalja nijo bilo bolje. Sredi-
m XVIII veka sinhaletki kralj Kirti Rada-
sinha (Rajasinha) sna Gitavom ostrvu nije
mogao da nade ni jednog jedinog monaha
koji ohavlja potpunu sluzbus.'? To je bila
ved u doba holandske kolonijalne vladavine.
Njihovi portugalski prethodnici osvojili su
Cejlon jos oko 1505, i zapoéeli brutalno suz-
bijanje [(sneznaboZatkes) religije naroda
Holandani su, nasuprot tome, progonili
samo katolike; budistima su bili toliko sklo-
ni-da su pomogli kralju Radasinhi duu §
i Burmu posalje glasnike kojima je,
mnobtva téskoén | ponekog brodoloma,

i H. R Perera, Buddhism in Ceylon, Kandy,
Buddhist Publication Seciety, 1966, 5. 59.

Filozofija i religija

neophodne strane monahe
ida po poslednji put (do danas) obnove mo-
nadki red. A to je bilo samo ponavljanje uz-
ajamne spremnosti na pomoé izmedu budis-
titkih zemalja theravadskog podrudja ju-
goistotne Azije. Premda se &ini da prisut-
nost budistigke religije u Burmi i Sijamu po-
sle Afokinog doba potvrduje ne samo legen-
de iz predanja nego, odskora, i pojedini ar-
heolodki nalazi, budizam u tim i drugim
zemljama (Kambodza, Laos) ipak nije mo-
gao da uhvati &veste korene pre X1 veka.
Tek kada je njegovo priveemeno obnayljanje
na Lanki u kasnom srednjem veku postalo
tako snazno i uspeino da su sinhaledki kra-
lievi = sledeéi Afokin primer — moghi da $a-
lju bezbrojne misije u sve zemlje Indijskog
okeana, srednjovekovni budizam se kao dr-
zavma religija stabilizovao u zemljama koje
su do danas ostale verne theravada (pali
trad

9

Preporod budizma

Konatno, u drugoj palovini XIX veka.
pod zapadnim uticajem, dolazi | do nove
vremenog intelektunlnog preporoda budis-
titke misli. Oko 1860, godine nekolicina
enih budistitkih monaha podinje da hrig-
nsk onare izaziva na otvorene disku-
Uspeh budistitke strane bio je tolike
vredin pomena (pod nazivom sistoéna rene-
ropi i Americi), da je o tome po-
tela da izveStava fak i engleska Stampa. Za
itkog pukovaika H. 8. Olkota (Oleott),
je oko 1880, kao osnival Teozofskog
drudtva Ziveo u Madrasu (Adyar), bio je to
povod da dode na Cejlon da bi pomogao bu-
distima u daljim vspesima. ()lkul je danas,
posehno u zvanitnim krugovima, poznat
kao posledniji ebnovitelj budizma u toj dem-
Iji. Za to je pre svega bilo neophodno prey
rojuvanje i prosirivanje narodnog obrazova-
nja’ putem privatne inicijative u okolnosti-
ma kolonijalizma.

Prema protestantskom uzora uvedene su
subotnje tkole za dhamma obraz
one su tak i u selima do danas ostale dobro
i rado poseden. Po istom uzoru razvijena je
i Bndlhln\k.s mnlndnulﬂ organizacija Y. M.

ij

sansas u

ame

ovanje =

koled u Kolombu,
ligni budistitki instituti
. takode i za Zene, brzo
Olkot je godi-
nama puto ¢ halezanima
propovedao njikovu viastity religiju i poteo
vaspitno da ih organizuje. Medu njegovim
mladim pristalicama, Anagarika Damapala
(Dhammapal) je jo¥ u prvoj polovini XX
veka postao najva borac za obnavijan
drevnih driava budistitke kulture u Indi
kao i osnivaé prve svetske budistitke orga-
nizacije, Maha Bodhi Society, koja obubva
theravada i mahajana religijé i nastoji da ih
priblizi jedne drugima. Kako se vidi iz nje-
gove knjige Buddhist Catechism. ita
tiva izvorno potite od Olkota.'® Kao budis-
ti¢ki misionar, Anagarika Damapala je pred-
stavljag budistitki svet na Sverskom parla-
mentu rell kagu 1893, gde se Svami
Vivekananda prvi put istakao u zapadnom
kulturnom krugu kao vaina ifnost istoénog
sveta.

su e prodirili po ¢

ija-

Od pofetka XX veka uobljiva je prisut-
nost zapadnih bikhua na Cejlonu, u Burmi i
Sijemu, kao i prisutnost budistitkih misio-
nara iz tih zemalja na Zapadu. Prvo naselje
(koje joi uvek postoji] zapadnih monaha os-
novio je 1911, nematki bikhu Njanatiloka
(Nyanatiloka) na Cejlonu. I Paul Dalke
(Dalbke), osnivad prvog budistitkog manas-

L Upar. The, Buddhist Catechism by H. S. Ol
coth; 44-th edition, Adyar, 1947, A
nabrsjuna, 4 osaavail u Olkotayom pri-
ananju, prifvaéeno i 1 juinom i u severnom ogranka
budizmu, od strane autaritativnib odbars kajima sam
b liéno predlokios, take sdn se sada za Sitav budistitk
svet moie rodi da se ujedinio u meri od barem ovih Ces
trmaest predlogas, o 97 46




tira u Nemaékoj (Berlin—Frohnau), vife puta
je pre prvog svetskog rata posetio Cejlon.
Ovde je joi pre njega bio prvi nemadki pre-
vodilac pali tekstova, K. E. Nojman (Neu-
mann}; a kasnije su takode V. Gajgor (W,
Geiger) i drugi nauénici omoguéili bolje po-
znavanje pali budizma u Evropi.

Kroz kontakte sa Zapadom koji su, potey
od holandske kolonijalne vladavine na Cej-
lonu, bili pozitivni podsticaj za dalju pomoé
u obnavijanju budizma, sazrelo jo takode pi-
tanje odluéujude za danainju orijentaciju
domadih budistitkih intelektualaca u dijalo-
gu svetskih religija:

Treba li budizam u svome izvornom ob-
iligju, a takode i u svojoj danainjoj aktuel-
nosti za svetsku kultury, da bude pretezno
shvaéen kao religija, ili kao filozofija?

Da bi se shvatio domasaj toga pitanja,
neophodno je uzeti u obzir i tisto doksograf-
ski smisao problema.

Religija i filozofija

Odgovor na pitanje od kojeg smo poili za-
visiée, pre svega, od toga ta se u religijsko-
filozofskom smislu razumeva pod sreligi-
joune i pod sfilozofijome. U danainjem dija-
logu svetskih religija odgovor autentiénih
budistitkih jasan je i jed
an, bar utoliko $to oni pokulavaju da svoju
orijentaciju negativno ogranite. Ovde je,
drugatije nego u slufaju drugih svetskih re-
liglja, znatajno najpre krititko nastojanje da
se iz enciklopedijskih definicija rellgl;e
suopites iskljuce pojmovna

Kulture Istoka

nu analizu temeljnih pitanja: sDa li je budi-
zam filozofijaZs, sDa li je budizam religija?s,
+Da i je budizam etitki sistem?<. U poglav-
lju »Sta je budizam?« on posebno podvlati
§ta budizam u odnosu na te tri kategorije
nije. lzvorno pali obeleije dhammuo na kra-
ju objadnjenja ostaje neprevedeno.
Engleski bikhu Njanamoli (Ranamoli),
koji se sredinom XX veka na Cejlonu ista-
kao bezbrojnim prevodima pali tekstova, ta-
kode jo pokudao da napide esej o nadof temi.
Odlomei toga rada objavljeni su nakon nje-
gove prévremene smrti u jednoj svelfiel
Njegov motiv bio je isti kao i Naradin, ali je
problem neito Sire obradio (i to ranije napi-
san). Jate je nagladen tipitno engleski skep-
ticizam, ali takode i sklonost da se dilema
redi vide u korist filozofije. U tom ogledu pre
svega je vredan pagnje jak Sartrov (Sartre)
uticaj. (Premda on Sartrovo Litre et la
réant citirn pod navodnicima, nedostaju
fusnote ili druga obaveitenja o tom fzvor-
nom materijaluy, mozda uz psvrt na tedak
pritisak takozvanag slogitkog pozitivizmac,
zat koji je tada sdmo Sartrovo ime bilo tabu),
U svome nastojanju da se o filozofskim pi-
tanjima izrazi onoliko kritifki koliko je to
moguée, Njanamoli veé razlikuje sdijalektit-
kae od segzistencijalnibe pitanja i pokusava
da se izbavi od dileme razlikovanjem redi
sambiguitys (dvosmislenost) i sdoublenesse
(dvostrukost). Njanamoli nije uopite dota-
kao zauzimanje stava prema sustinskom
problemu egzistencije i proceni njene nidta-
vosti u smislu budistitkih termina sunniam
(pali) ili funyam (sanakrt, u sredifnjoj tatki

P
kojima budizam ne moze biti shvnéen kao
religija. To su uglavnom obelezja verovanja
u boga i dudu u njihovom apsolutnom i veé-
nom znadenju. koja moraju ostati iskljutena
iz budistitkog pojma sverovanjac (saddha),
buduéi da ta obele#ja potitu samo iz ogra-
nitenosti biblijskih religija i stoga su toliko
neprikladna, toliko i nedovoljna ne samo za
budizam, nego i za druge, posebno izvorno
azijske religije. Iz tog razloga veé je Sopen-

janistitke filozofije). Za mlade bikhue
koji su dodli sa Zapada, naprotiv, Sartrov
uticaj bio je odluéujuéi upravo u tom smislu,
Autor ovog pregleda objavie je 1970. (u
Indian Philosophical Annual, Vol. VI) éla-
nuk o pitanju: Why is Buddhism o Religion?
(Zadto je budizam religija?), s namerom da
pokaze koliko je nepotp i

je Jaspers u nizu predavanja Filozofska vera
nadao ispravno naznalenje za stav prema
nadem problemu. Veliki filozofi I, u zakljué-
noj glavi o osnivadu dijalektitke Skole bu-
distitkog idealizma, Nagarduni (Il vek n. e.),
ostavljaju utisak da je Jaspers tek na kraju
(ubedljivije nego u prikazu Budinog uéenja)
i za samog sebe otkrio duhovnu srodnost,
koja potvrduje prednost istoénog prilaza pi-
tanjima philosophice pereanis. Nasuprot
tome, Filozofska vera se u svojoj prvoj ver-
ziji pojavils kao nautni pokudaj dn se breme
tudnovate hiljke badtine epasi u modernoj
kulturi, da se ona pretvori u #¢ljeni kulturni
univerzalizam i uzdigne na vidu ravan izvor-
no azijskih (indijskih i kineskih) prauzora.

Godine 1973. prof. Zak Make (Jacques
Maquet; University of Californid, Los Ange-
les), sociolog, pokufao je da na Sri Lanki is-
pita ta o nadoj temi misle intelektualno za-
interesovani budisti¢ki monasi i nekolicina
laika koje je sreo u jednom centru za medi-
taciju. Od 45 ispitanika 34 su bili sinhaledki
monasi, 2 strani monasi i 9 sinhaledki lai-
¢i* U saopktenju o rezultatima svoga istra-
Zivanja on, fzmedu ogtalog, pise:

»Peto pitanje odnosilo se na religiozni i/ili
filozofski karakter budizma, Svih 45 ispita-
nika rekli su gotovo isto: "Ako jo religija ve-
rovanje u boga | dusu, tada budizam nije re-
ligija.’ (Odgovori su bili toliko slitni da sam
imao utisak da su nauteni napamet iz neke
vrste katehizisa. )«

Definicijom pojma sreligijac, upravo na
nafem podruéju, iscrpno se bavi Sopen-
hauer, tako da on veé zbog toga mora da va¥i
kao jedan od osnivata uporedne nauke o re-
ligiji (Religionswissenschaft). Za nad prikaz
posebno je vaZna njegova kritika ssistema
transcendentalnih idejas iz Kantove sTran-
scendentalne dijalektikes. lzlaganje iz Kriti-
ke istog uma, A 322, na koje se poziva, u
svojoj 'Kﬂllcl Kantove filozofijes (odeljak o

formulisana dilema sfilozofija ili religijas.
Profirivanje istorijskih okvira i aktuelnog
znafenju filozofskog istrazivanjs problema

hauer kriticki objainjavao zaito budi
j

i fi iK1 dose-

treba da bude definisan kao jedna od ateis-
tiékih religija Azije. Kasnije je to i Viveka-
nanda sjajno potvrdio. Otuda ée biti neop-
hodno da se u ovome ito sledi ta okolnost

je unjegovom meta
Eu a posebno neodvojivost filozofskog pro-
lema u njegovoj obuhvatnoj sudtini od re-
ligi nspekm t alno zasno-

potanko protumati.

S druge strane, nidta bolje ne stoji ni s
smodernime, pozitivistitkim ogranitenjem
pojma »filozofijac, koji nam se, u pogrednom
ogranidavinju na nauénu filozofiju ili ancil-
la scientiarum, s pretecom brutalnoiéu sup-
rotstavlja kao jedina preostala alternativa.
Prilagoden tom tipi& stavu kolonijali

vane p il yphia._perennis, objasnio mi je
pre svega Karl Jaspers. Veé unjegovoj knjizi
Duhovna situacija vremena (1931) nasao
sam ukazivanje na neophodno preobrazava-
nje pojma religije koje, po mome milljenju,
mnogo vide odgovara izvornoj racionalnosti
budistitkog stava, nego dogmatskojn racio-
nalnosti hridéanske sholastike.”® Zeleo hih

titke verzije >zapadne kultures, jod uvrl: 08~
taje aktuelan odgovor jednog od prvih bu-
distitkih misionara s Cejlona — Narada
Maha Dere [Thero) — koji je bio aktivan ug-
laynom u Londonu izmedu prvog i drugog
svetskog rata. Godine 1973. on je u obimnoj
knjizi The Buddha and his Teachings (Buda
i njegova uéenja) svoje Fivotno iskustvo si-
#00 u prikaz toga uéenja za svet svojih sa-
vremenika, U nizu od tri uzastopna poglav-
lja, on je pokudao da skicira, pozivajuéi se
povremeno na evropske autore, diferencijal-

da ukafem samo na jedan stav: »Valja se za-
pitati da li je uopite moguée verovanje izvan
religije. 1z toga pitanja izvire filozofiranjes.
U njegovom prikazu >Kantovo filozofsko
rasvetljavanje natbulnoge iz Felikih filozofd
I nalazim dalju obradu togs problema koja
odgovara mojim ciljevima. U meduvremenu

" Pathways of Buddhise Thought, Kandy,
Buddhist Publication Saciety, 1963.

15 K Jespers, Die geistige Situation der Zeit
Berlin, 1931, ». 142,
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tra j dijalektici) interpretira
na sledeéi nadin:

slz tri kategorije relacije proistiu tri na-
Gina nkl.;uéivau]n, od hnjlh svakl pmchmw
lja poseb: za intui jed-
nog pusehrmg neuslovljenog, kojih, “dakle,
takode ima tri vrste: duda, svet (kao objekat
po sebi i zatvoren totalitet) i Bog. I tu se veé
moze konstatovati velika protivreénost koju
Kant ne primeéuje . . . dva od tih neuslovlje-
nih su i sami uslovljeni treéim, to jest, duda
i svét su uslovljeni Bogom, koji je njihov efi-
cientni uzrok. Dula | svet nemaju zajedno s
Bogom predikat neuslovljenosti, to jest ono
o temu je ovde upravo reé, vet samo predi-
kat izvedenosti shodno nadelima iskustva,
van i iznad oblasti moguénosti tih natela.<
(SVP 1. 424—425)!"

»>Ali da vraéanje ka jednom neuslovljenom
uzroku, ka nekakvom prvom potetku niu-
koliko nije zasnovano u biti samog uma, i

1L Upor. njegoy izvedtaj Meditation in Contem-
porary Sri Lanka, w Journal of Transpérsanal Ps-
yohology, 1975, Vol. 7, No. 2. Sledeti izvod je iz jednog
pisms. Bikluu Njanadivaku.

" Ovaj i slededi navodi prema: Artur Sopen-

hauer, Svet kao volja { predstavy I, preveo Sreten Ma-
rié, Matiea srpska, Novi Sad, 1981, (prim, prov.),



faktitki je dokazano time ito ni prareligije
ljudskog roda, koje jod i danas imaju najveéi
broj vernika na zemlji, bramanizam | budi-
zam, ne znaju za takvo ufenje, niti ga pri-
hvataju, veé produiuju u beskraj niz usloy-
ljpvajuéih pojava. Ne treba poistoveéivati
Judaizam i um.c (SVP I, 423)

»Da je Kant utinio ovakvo jedno istorijsko
istraZivanje, on bi bio izbegao neprijatnoj
nukdi u koju je ovako zapao: on ne bi bio na-
veden da ona tri pojma izvodi kao nuZne iz
same prirode uma, a da u isti mah pokazuje
da su oni neodrZivi i da se ne mogu temeljiti
na umu, i da tako &ini sofistu od samog
uma, . .« (SVP I, 427)

»Da bi e to pitanje resilo, valjalo bi po-
zvati u pomoé istorijska istraZivanja, pa is-
pitati da li su drevni i neevropski narodi, a
napose Indusi, kao | mnogi med najstarijim
grékim filozofima, zaista dospeli do tih poj-
mova, ili th mi njima dobroduino pripisuje-
mo, — kao §to su Grei svuda nalazili svoje
bogove — tako §to mi termin Bram Indusa,
ili Tien Kineza krivo prevodimo sa Bog, Va-
ljalo bi, najzad, ispitati da li se pravi teizam
ne nalazi samo u jevrejskoj kao i u dvema iz
jevrejsk teklim religijama .. .« (SVP I,

P i

425)
U spisu O volji u prirodi, gde Sopenhauer
na potetku u jednoj dugatkoj fusnoti nabra-
ja 23 knjige »za ljubay onih koji hofe da
steknu blize znanje o budizmu, . . . iz litera-
ture o istome na evropskim jezicima,

Filozofija i religija

ilnim hinduizmom, koji ga je bez mnogo
tedkoéa istisnuo sa indijskog prapodruja.
Uspelo mu je, doduse, da kroz strogo odbi-
juajuéi negativai moral duboko proime i uk-
roti narodne religije u graniénim podrudji-
ma Indije. Uprkos tome i tamo je, kao i svu-
da, ostals nedirnuta tulna, antiasketska vern
u ¢arobnost mantritkih molitvi | tantriéku
ma¢ bezbrojnih smalih bogovas (sinhaledki:
sdevaliic), koje je budizam degradirao, u do-
stizanje nedodirljivog bioloikog konatnog
cilja svih religija: blazenstva nebeskog car-
stva — tak ako to i nije veno rstanjes apso-
lutno, samostalne duse, kako obecavaju tri
biblijske religije. Jer, upravo taj izvor vere u
asopstvoe (atma) u vedantskom smislu) u
Budinoj kritici je razotkriven kao izvor teZ-
nje (tanha) koja vedito zavodi.

Iz ove granitne situacije r m, ta-
kode, razliku izmedu Sopenhauerove filo-
zofske i Kantove antropoloske procene reli-
gije suopite«. Obojica imaju pravo na razli-
Citim ravnima, a za nas je upravo zato bitno
da kritigki razlikujemo te ravni na kojima se
oba pravea u svome istorijskom razvoju
udaljavaju od izvornog Budinog ufenja. U
kaorist éopcn]ummvc kritike, a protiv Kan-
ta, govori posebno okolnost da je u budiz-
mu, za razliku od svih drugih religija, filo-
zofska ravan suitinski izvornija. Zbog toga
j# isto tako vazno u &isto filozofskom pristu-
pu kasnijoj budisti¢koj filozofiji (koja poti-
nje & Nagardunom u I veku nafeg rafunanja

! j
0}, mogu zaista da preporudim . . ., on ta-
kode citira tvrdnje svojih prethodnika i sa-
vremenika s podruéja indologije, koji budis-
te oznaavaju kao sateistec !

Etos izvornog udenja (dhammo) ved je hi-
ljadama godina zamenjen legalitetom drzav-
ne religije, a i ta sgotovinas danas if¢ezava u
polititkom razaranju drZavne podstrukeure,
5 istom revolucionarnom brzinom kakyu je
veé sam Buda predvideo u ranije navedenom
prorotanstvu (u razgovoru s Kasapom, S.

XVI, 13).

<.« koju, budui da je posedujem i

Budizam i narodna religija

Da li je zbog toga i narodna religija pogo-
dena istim udarcem i da li mora istovremenao
da jzumre? Ne verujem!

Cini se da evropska istorija, pofev od rus-
ke revolucije, a posebno od sredine XX veka,
ubedljivo govori u prilog tome da ra j

) nju odtro odvojiti od mahajanistic-
ke religije i posmatrati je, za razliku od ra-
nijeg nadina postupanija, u bliZoj vezi s pred-
mahajanistitkim utenjem i neposredno je
porediti s pali-tekstovima.

Religija, sput ofiséenjas i budenje

Ako budizam ne mozemo da razumemo
kao religiju u smislu verovanja u bogu i
dubu, tada na kraju negativnih rezultata na-
&ih analiza jod jednom moramo postaviti pi-
tanje o pozitivnom znatenju religije u au-
tentitnom budizmu, tj. pitanje o tome Sta
preostaje nakon krititkog uklanjanja hete-
rogenih priraslina na podrugjima institugio-
nalne religije i narodnog verovanja. Nije tes-
ko ustanoviti da je izvorno znafenje »religi-
jee = prema Budinom uéenju (dhammo), kao
i prema jod starijim arhetipskim uzorima
predarijevske kulture u diainizmu — sudtin-

)
i iserpljivanje srednjeg sloja institucionalne
religije moze da_olakse slom samoniklih
htonskih snaga. Cini se da blize istorijske
anglize, takode u drugim prostorno-vremen-
skim podrufjima, pasehno u Indiji, u koje se
ovie ne mogu upuitati, jo¥ uvek, iako ne
neograniéeno, potvrduju Kantovu tezu. Up-
ravo u slufaju budizma &udno je $to je on
svoju biolofku nemoé da se odrii kao religi-
ja potvrdio ne samo u svojoj izvornoj kanon-
skoj pali formulaciji nego, istorijski, opet iz-
nova uprave u svome institucionalnom oh-
liku, posebno u.poredenju's tropskim preab-

g Ober den Wilten in der Natar, 2. Aufl, 1854,

ski- migljeno kao »put otidéenjac (visuddhi-
maggo) kroz asketsko odbijanje i bekstvo iz
svela

Poreklo toga uzora pruza se u protoisto-
rijske dubine jedne tradicije koja se, uprkos
svome predarijevskom i nevedskom porek-
lu, jo¥ i danas s pravom smatra najstarijom
ofuvanom religijom & univerzalnim zahtevi-
ma, To je religija titthagara (sanskrtski:
tirtham-karah, voda preko splicukac struje
Zivota), Eiji je poslednji, 24. obnovitelj, Ma-
havire, Budin savremenik, bip aktivan u Ma-
gadhi. Njegove sledbenike zvali su muni, tj.
séutljivie mudraci i askete. Taj arhetip pri-
kazan je u najstarijoj pali-literaturi, poseb-
no na pocetku zhirke pesama Sutta—nipato,
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u najlepdoj, najdubljoj i otuda takoede najza-
nemarenijoj pesmi o pradzainistitkom sim-
boly, :Nosorogue [(khagga—visano), | u
Muni—suttam, na kraju prve glave,

Kasniji budisti osedali su opis karakter-
nih crte tog arhetipskog samodovoljnog lika
askete kao previle diainistitki i zato su bili
skloni da odbiju asketski ideal u tom obliku.
Ipak, po meni, nema nikakve sumnje da je
Buda bio dzainistitki otpadnik, keji se u
vreme jedne od mnogih i redovnih reformi
prareligije nije sporazumeo sa svojim savre-
menikom 1 sugradaninom Mahavirom, nego
je zahtevao reviziju tipitno nevedskih i
predvedskih osnovnih pojmova (nirvana,
pojam dude, metod duhoynog ofiséenja, koje
po Budi ne mode biti dostignuto fizickim
sredstvima, i tome sl.) u ateistitku religiju,
koja u oba sluéaja moze biti definisana isk-
ljudivo kao sput ofidéenjac. Prema braham-
skim teorijama, naprotiv, kada njihovo
praznoverje nije napadao kao moralno opas-
no, Buda se uglavnom odnosio ironiéno.

Nosorog kao arhetipski simbol usamlje-
nosti, koji testo sredemo i u dainistitkoj li-
teraturi, u pomenutoj budistitkoj pesmi ob-
elekava bezbrojne najdublje vrline Gutedeg
mudraca — munija. Poito bih ovde Zeleo da
izvedem nekoliko zakljufaka iz istorijske i
komentarske pozadine tog prateksta, iz 41,
strofe pesme odabrao sam tri vrhunca, koji
u prvoj, srednjoj (21) i poslednijoj (41) strofi
sazimaju karakter titavog dela;"

[1] s1spred svakog biéa ukloni svoj dtap

da ne povrijedid nijedo od njih.

Ne pozeli sina ni saputnika.

Osamljen se kredi kao nosorog.c

[21] sUmaknuvi borbi gledidta, kada

stignes na Eistinu, uzmi ravan smjer;
vlastitim znanjem, s ne voden dru-
gim,
osamljen se kreci kao nosorng.c

[41] . .., Covjek je prljav.

Osamljen se kreéi kao nosorog.«

U literaturi se ova pesma interpretira kao
abirka poutnih izreka razlititih autora, koji
zajedno dine elitu duhovno uzviienih asketa
svih vre) Oni se zovu pacceka—buddho,
ili sosamljeni i za sebe sama probudenic —
tedkio prevodivi izraz koji sreemo i u dia-
dinistitkoj predaji (patteya—buddhe), U eng-
leskim prevodima postae je uobitajen izraz
aprivate Buddha«

Pacceka—buddho je éuteéi mudrac (muni)
koji, nakon £to je samostalno dostigao najvi-
3i stepen duhovnog budenja, i dalje; sve do
kraja zivota, ostaje éutljivi osamljen i ne po-
staje propovednik. Iz pali-tekstova poznato
jeda je i Gotama Buda nakon syog duhoy-
nog budenja isprva imao istu sklonost, koju
je kasnije napustio iz samilosti. Iz poredenja
komentatori izvlate zakljuéak da pacce-
ka—buddho zbog toga vstaje na nizem stup-
nju, ako ne sonoga koji se budic, onda spro-

1 Upor. mioj engleski provad jednog avedeg fz-
hora iz ove pesme u pomenutorn Elinku o Budi 1 Niteu
(fusnota br. 14}, kao i 2a t temu posebno veednu knji-
guw: R Kloppenborg, The Paccekubuddha, A Buddhisr
Aacetie, Leiden, Brill, 1974. [Stihovi su ovde navedeni
premis autorovom prevodu w Cedamil Velja#ié, Od V-
pala do Cejlona, Oavie, Subotica, 1981, s, 37, 39, 42
[prim. prev.).]



budenogac, | nikada ne postaje sam-
ma—sam—buddho, onnj koji jo postao savrien
u svakom pogledu; da on ne podudava jer
nije u stanju da potpuno izrazi svoj duhovni
doZivljaj, Zbog toga on samo u izvesnoj meri
i izuzetno, samo u nagovedtajima, moze da
odgovarajuée duhoyne razvijenom pojedin-
cu pokate pravac konadnili napora.

Dogmatska degradacija padeka—bude u
institucionalnoj religiji, kao i u narodnom
verovanju, zasniva se na opite priznatoj hin-
duistitkoj kesmologiji, na verovanju u eik-
licki sled svetskih doba, a posebno u smraé-
no dobas (kali-yugam) pod kojim mi »da-
nase siradamo;:  Nesreén i pogreska u savr-
tenstvu padeka-budd uslovljena je upravo
time &to su oni karmitki sazreli za izbavlje-
nje u jednom dobu n kojem ne postoji nije-
dan savrieni saommo-=sambuddho, Eiji bi
udenicl i sledhenici oni mogli da budu. Pre-
pudteni sami sebi u najiedim okolnostima,
oni su ge ipak vlastitim naporom dspeli do
najviseg izbavljenja (Erldsung) u utrnuéu
[Erltschen) (nibbanam, sanskrtski: nirca-
nam), u vreme kada je i sudbina sveta bila
nesklona njihovoj Siroj ssaterioloskojs delat-
nosti. Oni zhog toga estaju éutljivi begunci
iz sveta i nifra vide.

Ali. zar se nama danas jasno ne pokazuje,
uprave u zapadnom svetu — ostavivii po
strani bilo kakya verovanja u astrolofku
sudbinu u nadem duhu vremena ~ éudna du-
hovna srodnost & tim arhajskim uzorom
dEainistifkog »Nosorogas, sublimisana u
istu mudrost budistitkog padeka—bude?

Da pokusam, sazimajuéi. priviemeno da
defini3em taj ideal i oznadim ga prima facie
kroz neka sudtinska obeleZja:

Ideal paéeka—bude je asketsko ofiitenje
koje je, kao etos spoznaje, samo sebi dovolj-
no kao cilj i stoga vodi do konaénog izhav-
ljenja.

Zrelost uvida i u budenju nekog pade-
ka—bude proizvodi se putem meditaciji,
koje, bar u svojoj racionalnoj osnovnoj
strukturi (prema osnovnom obele#ju prvog
jhanam), kao ono logitki pojmljivo i diskur-
zivao promiiljivo, odgovaraju nameri karte-
zijanskih Meditationes de prima philosop-
hia | koje bi, osvréuéi se na izrazito nagla-
Lavanje reduktivne metode (citta—viveko =
Pironovo epoché), jod dire mogle da se porede
s metodom sfilozofa koji meditira« u Huser-
lovim (Husserl) Kartezijanskim meditacija-
ma.

Tako mi se éini, iz viastitog iskustva i
studijd, da se smernice jednog komparativ-
no-filozofskog pokuiaja ponovnog oZivlja-
vanja budistitkog ideala séutljivog mudra-
eas smeju pruZiti na podruéje danadnije filo-
zofije egzistencije:

[Bhikkhu Ransjivako, Buddhismus: Religion oder Phi-
losaphie?, w 60 Schopeahawer~lahebuch, brsg. von
Asthur Hibseher, Waldemar Kramer, Frankfurt/M.
1979, str. 31-55, skrafeni tekst Eanka]

S nematkog prevela:
Veselkn Rudovangevié
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Transgresivna sakralnost

kao osnova

medureligijskog dijaloga

Sunthar Visuvalingam

U okviru indijske tradieije je. na odredeni
nadin, uvek postojuo medureligijski dijalog
buduéi da su upravo vekovni medusobni
uticaji u pogledu kulturne prakse i suprot-
stavljanje teolotkih gledifta imali kljuénu
ulogu u oblikovanju evolucije brojnih struja
hinduizma, budizma i dainizma, spletenih u
nerazmrsivo klupko, Odnosi izmedu razlidi-
tih kultova, doktrina i filozofskih sistema
hinduizma odlikuju se neprekidnim filozol-
skim raspravama i medusabnim pozajmica-
ma. Syaki od njih je tefio da zasnuje svaje
stanoviste pre svega kroz kritiku ostalih. Pi-
tanje je, medutim, u kojoj se meei ovakva in-
terakeija opravdano moze nazvati sdijalo-
gome prema modelu savremenog ekumeniz-
ma? Pravilan odgovor i ocenjivanje istinskog
dijaloga u okrivu indijskih tradicija bi pred-
stavljali znadajan doprinos raz

stavovi i sredina predstavljaju odraz i funk-
ciji njegovig mesta u ne-egalitarnom kas-
tinskom druftvis tija je | sama struktura za-
snovana na_komplikovanom nizu pravila o
inkluziji (ukljutivanju, obuhvatanju) i eksk-
luziji {iskljutivanju)? 1 to zato Sto je svako
mesanje doktrina i praksi bilo osudivano na
osnoyu misljenja da neizheing vodi ka raz-
bijanju iluzija i odbacivanju abe tradicije. U
tom smislu Abhinava upozorava da svidnuiti
koji medaju divaitske doktrine sa svojima,
moraju, pre ili kasnije, biti zarazeni sum-
njom i da ée se udaljiti od obe tradicije. A za-
ito? sZato Sto prekoratenje medusobno sup-
rotstavljenih normi, i su aspekta sopstvene
tradicije, | <a aspekta one druge, dovedi do
stvaranja ogromnih prepreka i tefkoéa.” Re-
zultar takvog traganja. samoispitivanjn i

hinduistitkog gledista shvacenog u ce!

Prva karakteristika kojn nam upada u oéi
je da svaki kult, doktrina i filozolski sistem
istite sopstvenu superiornost nad ostalima,
na isti naéin kao i najvede sveiske religije,
ito je bilo aniticipirano n setnocentrizmus
svih arhajskih i primitivnih deufteva! Ta
superiornost se dokazuje na razlidite nadine;
bilo ekskiuzijomn tj. potpunim i nedvosmis-
lenim odbacivanjem svih protivnitkih argu-
menata i stavova, bilo inkluzijom odnosno
njikiovim usvajanjem — uz neophodne modi-
fikacije — i rangiranjem na nizi nivo sopst-
venih hijerarhijski organizovanih gledidta,
kao drugostepene istine koja, dodude, lezi na
putu spoznaje; ali koju provazilazi krajnja
istina | sultinska spoznaja dostignuta samo
u okviru datog sistema. Ovaj drugi, inklu-
zivni metod, prilivaden od strane nekih kas-
nih ogranaka vedante, a posebno od prat-
yabhidne, uziva mnogo veéi ugled zato §to
omoguéuje vodenje izvesnog — mada nerav-
nopravnog — ili ipak dijaloga. No, tak ni one
doktrine sa najvifim stepenom sinkretizma
nigu tvrdile — nitl su mogle tvrditi — da su
nametnule jednoobraznost i jedinstve komo
hierarchicusu, Hije vorske potrebe, praksa,

1 Vidi Levi-Staruss, sLe Rire Béprimée,
logigues. vol 1 Paris. 1964, (Mitalogike, tom I, Beog.
rad, 1983, Za kontrast zmedu teadiclonalnog i moder-
nog entocentriema vidi: Guenon, «L'Orgeutl Juil:,
Comptés-Renducs (Paris: Editions Teaditionelles). Za
sayromeni pski sliberalni b

vidi: E. Spair, Orientalizm (Londan, Houtledge and Ke-
gan Paul).

g

slobod: g dijaloga moie biti samo pot-
puna konfuzija | gubitak svake vere, Nije li
to upravo ona situacija u kojoj se nafao sa-
vremeni Govek?

Al da li ove 5to je dosad bilo re¢eno im-
plicira da druge verske tradicije ne mogu za-
dovoljiti potrebe svojih sledbenika samo
zato $to se njihova praksa i verovanja sup-
rotstavljaju nasima? 1, ako je tako, zar nije
nasa duznost da ih preobratimo, makar i si-
lom? U tom pogledu su indijske tradicije
pruzile primer izuzetne de facto tolerancije,
tak i onda kada su bacale anatemu na poje-
dine ideolodke: protivnike. Zahvaljujuéi
tome bio je mogué opstanak brojnili verskih
zajednica kao 3to su Parsi, Jevrejit, brojnih
hridéanskih i islamskih sekii, koje su bile
proganjane,a testo i definitivio fizitki unis-
tavane u sopstvenim, mnogo segalitarnijime
drudtvima. Hinduistiéki setnocentrizams je
oduvek bio umeren i uravnotezén postoji-
nim refativizmom koji je priznavao vrednost

2 L. Bumuont, Homo Hierarchictis: The Caste Sy-

stem and its Implications [Chicagao, Chicago Univer-
sity Press, 1979}, M, Biardeau, L' Hindouisme: dnthro-
pologie dune Civilization, (Paris, Flamarrion, 1981},

il Tantraloka 425101 13.317h—319a, vol 8 KSS
no, XLVIL (Bambay, 1926), sa komentarima. R Gue-
non, «Contre le Mélange des Formes Traditio ede,
Aperus sur: Ulnitiotion, (Paris, Editions Traditionnel-
lea, 1977}

Vidi E Chalier-Visuvaltngam, +Corinaissez-
vous les Juifs Indiens?e, Les Nouvelles Chaiers no, 87
Winter 1986-87). Isto NKatz | ES.Goldbarg, «The
Last Jews in India and. Burmd.s Jerusalem Letters, 15-
1 April 188,



Whatravn Freliju. NI vek

syake tradicije, makar samo za njene sledbe-
nike. (vaj stav se na najbolji nadin moze os-
vetliti Abhinavinom definicijom pojma stra-
ijes (agama). On je postavivii sebi
oja tradicija,za koga? Kako tradicije
koje ute razlitite doktrine i podtuju razliditu
versku praksu, mogu za jednog foveka pred-
stavljuti sustine vor autoriteta, a za dru-
gog ne?s, zakljutio: »Sve tradicije predstav-
jaju skup zapovesti, zabrana, itd. koje uzi-
maju u obzir specifitne uslove liEnosti, pro-
stora, yremena, stanja, kao i dodatnih fakeo-

. I dalje: »sve tradicije — uslovljene pita-
n]lm.l ko? gde? kada? kako? — jesu valjane.
Cak i varvarske (ne-indijske) tradicije su u
tom smislu valjane, jako usled neizbeinog
dodira sa ne-indijskim kulturama uglrrh}u,
u najholjem slu samo kao pri i
cije (za one koji su odrasli u kontekstu in-

dijske kulrure)®.

G.Deleury, sPlouralisme Culturel et Liberié
Réligiesuse. Lie Moddle fidow |Paris, Hachotte, 1978),

Filozofija i religija

Za Abhinavu je svaka logika neubedljiva,
bez dovoljno dokazne snage: njena upotreba
u okviru razli¢itih filozofskih sistema za ut-
vrdivanje i icanje ispravnosti njegove
koncepeije o krajnjoj istini i nadinu za njeno
dostizanje je po svom karakteru Eisto-apolo-
getska i sposobna da uveri samo one koji su
unapred skloni da pribvate natela odredene
tradicije. Nafa vera mode povinovati
samo autoritetu tradicije, buduéi da je on
Jadi od logike, s ozbirom da upravo tradicija
pronalazi mesto u sreu pojedinea. A ukoliko
nijedna tradi nije uspela da ga osvoji —
utoliko gore po njega."

Da li ovo da shvatimo kao apsolutni rela-
tivizam koji ne priznaje i ne podr¥ava ni-
kakvu komunikaciju niti prelaz izmedu

L] Tsvarapratyabhidujavivestivimariini, vol
ste. 91 Ovako ekaplicitno potéinjavanie logike tradie
predatavla pedan nastavak stavova Suvenog gramati-
&ara § filozofa Bhartrharijn u njegovoj odbrani vedskih
tradicija koju jo izneo u delu Fukynpadiye (Poona,
1963).

13

podjednako. nepopustljivih tradicija? Sam
Abhinava nas iznenaduje hvaleéi se svajim

uéenjem kod brojnih duhovnih uditelja koji
su pripadali razliditim hinduistitkim pray-
sterndoksnim, dainskim i budis-
jama, smatrajuci to za osnov
Pritom on istite

cima, a i h
im tradi
svog duhovnog bogatsiva.
da kaula pos nik koj I
stepen znanja moke uditi vidnuite vi
skim doktrinama. budiste budistié
Ovaj iznenadujuéi stav po svoj prilici pro

¢ iz specifiene vrste duhovnosti kaula (ili
Trikaj, $to se najjasnije vidi u finj
i sam pristup ezoteritnim doktrinama kaula
zabranjen za nuite i ostale (Tantraloks
13.320-22a, 280),

Dok prerano upoznavanje sa transgresiv-
nom sakralnoiéu moge imati negativae po-
sledice za l\rLoF umevanje n;_nmr
£eno na nizi nive religije zabrana
nik kaula se moze lako prilagod
titi spoljnji izgled i jezik bilo koj
nije tradicije zato ito poznaje n
nost i neophodnost na odredenom nivéu ni-
zih istina. Stoga sugestiju da treba ostati
kaula 1 sreu, ortodoksni fivait po spoljnjem
izgledu, vignuit u filozofskoj raspravi i vai-
diks u svetovnim poslovima, ne smemo
shvatiti kao verski oportunizam niti kao

shipokrizijus, veé kap praktikovanje skatoli-
mas (opitevazece i opSteprimenljive do-
ktrine| u najsudtinskijem smislu®

Iz svega Sto je dosada bilo reéeno sledi du
bi medureligijski dijalog trebalo da bude pre
svega posao posvecenika transgresivne sa-
kralnosti u svetskim religijama. Njihovu
ulogu u okviru istofnih teadicija niko nije
osporio. Odluéujuéu ulogu transgresivne sa-
kralnosti u takozvanim sprimitivnim religi-
jamas Amerike, Afrike i Okeanije prikazao
je Makarius transkulturalnom tipologijom
pojava kao ito su ritualni klovnovi, preva-
ranti u mitovima i bozansko kraljevsko pra-
vo'. lzbijanje sheterodoksnogs antinomizma
u mesijanskoj figuri supostatec Sabbatai Se-
vija koja preuzima neke Hristove odlike,
predstavlja samo ostvarenje stare kabalis-
ticke tradicije u povoljnom drudtveno-isto-
rijskom spletu okolnostl. Sabbatijanci su, da
bi opravdali ritualno sagrefenje prema ra-
binskom judaizmu, pribvatili paradoksnu
izreku da je sponistenje Tore njeno ispunje-
njes, haziranu na simbolitkom tumatenju
ortodoksnih talmudskih zapovesti i zabrana
proisteklih sa Drveta dobra i zla koje otkriva
spoljadnjost Sekinaha (BoZjeg boravljenja u
zajednici Izraela) u cilju s poznavanja njego-
ve pryobitne i sultinske jednakosti s prirod-
nom slobodom Drveta Zivota.'" Mada je pro-

Eije jo ra

&

* Tantraloka, 13.341 — 3460, 3292} i,

Iscarapratyabhidujavivritivimarsini, vol 3, str. 101

8 Tantraloka, 4251, RGuenon, ile Don des
Langues.« Apergus sur Flnitiation. Exoterijske razme-
budista i fivaitskih tantrista u srednjeve-
miru fedto su predecale inade veoma Eyrste
medu-sckinike ograde.

¥ Makartus, 1974, Vidi isto tuka R. Guenon, The
Reign of Quantity and the Signs of the Times (Balti-
more. Pengain, 1972, str. 216,

lem, «The, Meaning of the Torsh in Je-
wish Mysticism.« On the Kabbalah, scr. 6686, Vidi ta-




klamacija Hrista kao :Svrdetka zakonae (Po-
slanica Rimljanima, Pavla, 10.4} dobila ori-
ginalni impuls iz #elje za propagandnim
efektom i univerzalnim pokritavanjem,
Spasiteljevo tyrdenje da je sdodao ne da
uniitava nego da ispunic mo#da se moZe in-
terpretirati kao seksteriorizacijas tipitno ju-
dejske transgresivne sakralnosti, radikalno
izmenjene fuzijom helenistitkih misterija i
gnostitkih osnova, Raspinjanje Isusa na krst
— progladeno od strane katolitke erkve za
in slepog i/ili namernog bog izvr-
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Identifikovanje Hrista sa hogom — vrago-
lanom, npr. vinebaskim Zecom, kao i redar-
ske funkeije ritualnih klovnova naroda
Mayo za vreme Uskrsa i Velikog posta, kada
dolazi do obesveéenja i profanisanja crkve,
pa Eak i krsta Easnog, kao i njihova istovre-
mena identifikacija sa rtvovanim Hristom
i njsgovim ubicama pre nego Sto ispadtaju
za celu Mayo zajednicu, ukazuje da su ame-
ritki Indijanci — prilagodavajuéi pobedonos-

no hﬁéénnstvn sopstvenim  tradicijama

ienog na insistiranje paklenih Jevrejn skoji

ivne sal i — vratili misteriji
Hrumvog qund.n.ujn nedto od njene prvobit-

su BoZji neprijatelji vas radic (Rimljani

11.25-32) — osnova je njegove deifikacije,
prema ekonomiji arhajske, starozavetne #r-
tvet}

Mada paralelne pojave ne nedostaju ni u
hridéanskom kontekstu, nedostatak jasnog
materijala o sistematskoj hridéanskoj praksi
i potpuno nepostojanje hrii¢anske teorije o
transgresiji omoguéili su hriféanski apolo-
getima da svedu slitne pojave na predivele
ostatke paganskn preistorije, neosetno in-
korporirane tokom vremena u karvolitki fnl-
klor, i da ih obj i !
njthovu lrunugreslvnn dlmenzlju Moralno i
etitko stanoviste koje se odupire davanju
bilo kakve valjanosti transgresivnom obliku
sakralnosti, onemoguéava protestantizmu
da prihvati pojam transgresije, s obzirom da
je tu glavni lik. ipak, — davo. Pa ipak, brojne
pojave otkrivene u evropskoj kulturi, stav-
ljene zajedno, otkrivaju da su hile tako do-
bro inkorporirane u srednjovekovni hriséan-
ski poredak kao da garantuju postavljanje
specifitno hridéanske problematike trans-
gresivne sakralnosti. lako pripada srednjo-
vekovnom #anru egzempela koji glorifikuje
iskupljujuéu snagu poboine pokore, dvost-
ruki incest — po rodenju i po braku, koji po-
vlati za sobom (embriogonsko?) ispadtanje u
pectini ili na ostrvu usred okeana, sluzi samo
da posveti vladarsku sudbinu legendarnog
»pape Gregorijac, sBudala koja odrice Boga«
iz psalama —u biblijskim rukopisima i sce-
nama iz jevendelja prerufena u arhetipskog
Jevrejina, a kod svetog Avgustina retrospek-
tivno interpretirana kako ubilatki odrite
Hristovu boZanstvenost — ponovo se javlja
kao srednjovekovna dvorska budala, a za
vreme svetanosti luda njenu nasilnitku ulo-
gu u crkvi igrali su predstavnict samog ka-
tolitkog svedtenstva.l?

kode: The Messianic Idea str. 49-77; Sabbatar Sdvi;
The Myatical Messia (Princeton University Press,
1973); Kabbalah. Zahvaljujem rabiju Rami Sspiru na
Islngauju o vitalnosti jevrejskog stantrizmas, koji jo
hasidskin pri¢ams koje id Haga §
Zmiju. Dr. Carla Mapeik, isdavad seeije Los Diz Paroles
mi jo obezbedio muterijal koji svedod o subtinsko) di-
menzifi Transgeesivne sakralnosti u jesrejskoj tradici-
Jb o demu priprema kolektivoi rad za Rudra Press,

" Vidi G. Solen, The Messianic ldea, str. 21, 52,
57; On the Kabbulak, str. i 4-15. H.Maceoby, Sacred
Exécationer. str. 97120 wutor postavljaistorijaku hi-
potezu o prvohitne anti-rimskom: izraelskom narod-
nom heroju, kogn je lukavi pisac Jevandelja pretstavio
kao bespomotniu drtvu jevrejskih vorskih progona.

" Vidi rad o +Gad-Denying Fool in Medieval Art
and Literatures profesora V.A Kolvea koji uskoro treba
da izade, i kome se zahvaljujern §to mi je doxvolio da
se koristim njegovim nepublikovanim radom The
Fool as Killer of Chirste

ne d ije.”? Gritke ike, srednjove-
kovne § !mem]e katolitke legende o Judi, u
stalnoj interakeiji sa motivom Edipa, bile su
uohlifene joi u hebrejskoj legendi o Diosui
hin Nunu, detetu predodredenom da ubije
svog ova i oeni se majkom, ostavljenom u
kutiji na obali Nila koju ée progutati velika
riba, Incestuozni kralj Juda, ili vladar Sirije
po imenu lsus, koji dobrovoljne ispadta za-
menjujuéi Hrista na krstu —a javlja se u ne-
kim gnostitkim teorijama prihvadenim i od
strane islamskih komentatora — dopunjuje
avu sliku skralja nad kealjevimas kao demon
— posveéenik koji umire da bi postao bog-
zlotinae."

Ostaviéemo muslimanima da osvetle mo-
gude transgresivne implikacije sPuta krivi-
ces (mala ‘amatiyah) u sufizmu i da nam
odgovore da i se takvi oblici sakralnosti
mogu naéi u islamskom ezoterizmu. anup-
rot sunnitskom sufizmu, &i'izam mmzemo
shvatiti kao h:stil ionalizovanu

Otuda su i muslimanski ratnici — mudenici
bili prihvaéeni u hinduistitke narodne kul-
tove deifikovanih pokojnika, i to u tolikoj
meri da &ak i grob krvofednog musliman-
skog osvajaia Indije Gazi Miye u Bahraichu
podtuju i obilaze | muslimanski i hinduistié-
ki hodotasnici, a posebno Domi iz Benaresa
koji su se specijalizovali za sljudsku Zrtvus
rituala smrti. Simbolitku projekeiju Zrtvene
agresivnosti na neprijateljsko prisustvo po-
jedinih muslimanskib suseda, moZemo pre-
poznati. u okviru popularnog kumeksla

rotiséenog bhaktija, u mush za-
§limiékom bozanstvu Muttal Ravuttan, Eije
mesto u obredu odgovara sumirenome kolja-

* fu vedske Frive.!”

U ovoj raspravi semitske religije mogu
uzeti ubedéa samo ako panju usmerimo na
paralelne pojave u akviru njihove kulturne
istorije. U tom kontekstu Indija ima privile-
govan polozaj zato Sto istovremeno poznaje
razvoj filozofije, bhaktija, ctitkih utenja, es-
tetika itd. — kao i Zapad, a pritom zadrZava
transgresiviu dimenziju, koja je postala
tako nerazgovetna u monoteistitkim tradi-
cijama, & tako je vaina za razumevanje pri-
mitivnih misaonih svetova. Ukazivanjem na
natin kako je transgresivna dimenzija (pre-
Jvedske (plemenske) religije uspela da upot-
puni kasnije razvoje u Indiji. donekle bismo
prokréili put za fzmirenje monoteistickih
religija sa izvoriitima arhajske duhovnosti.

Ali, zadto bi se tovek upuftao u javnu
raspravu o tabuisanom obliku sakralnosti,
uvek i it

na uske kru-

izacijue i gde je prin-
cip mald r:munynhn imao ndluf.-n;néu ulogu
i dobio kriptitan izraz, posebno kod nacio-
nalnog pesnika Hafiza'®. U mitu o osnivanju
arapske nacije Abraham ne Zrtvuje lsaka,
veé limaela, a to se ponavlja u Ali
tenittvu koje stoji na podetku §i’izma.
Prvobitna agresivnost oveka, regenera-
tivno okrenuta samoj sebi kroz simbolitnu,
ako ne i eksplicitnu, identifikaciju posveée-
nika, boZanstva i Zrtve u okviru hijerarhij-
ske i regionalne tenzije klasiénog hinduizma
preoblikovane pacifistiékim idealima indijs-
kog odricanja od ovezemaljskog Zivota, po-
kazala se podloZnom transcendentnoj bozjoj
volji u kohezivnoj homogenosti ekspanzio-
nistitkog islama i bila je izraZena preko dis-
ciplinovanih ratnitkih bandi i njihove nes-
ravnjive revnosti da ubijaju i budu ubijeni.'*

n Uporedi R. i L. Mukarius, sUne contribution
cthnologique & Pétude de Jésus-Christe Cahiers du
Cerete Ernest Renan, 95 (May 1976), ate 1-28, gde se
moie naél pripisivanja Hristovih éudesnih moéi njego-
voj prestupnitkoj vokaeiji.

" E.Delpech, sFragments Hispaniques d'un Dis-
cours Incestueux,« Autor des Parentés en Espogne auzx
X¥Eet XV sel. Hirtoire, myth ot littérature, Travaux
du Centre de Recherche sue I'Esoagne des XV et XVIL
acl. 1L, ARedonda 1:d Plru, 1987), str. 84, 00-93,
85-88. Za simbolitku Jude 1s)k kog
apustols Judo (mnl‘nu!\ Tsusovog brata Jude (Jevan-
delje po Mateju, 13.55), i npostala Jude [Tome) (kao
Isusovag sblizancas) vidi Maccoby, Sacred Executio-
agr, str. 97147,

gove, kadn ionko ne moge postati njihoy
tlan? 1 — prema Abhinavinoj logici — nije Li
takav dijalog primeren samo adeptima tak-
ve sukralnosti? No, mi smo savremeni ljudi.
n modernizam stoji u neobitnom, dvosmis-
lenom odnosu prema arhajskoj transgresiv-
noj sakralnosti; ona je, s jedne strane, radi-
kalnim ispitivanjem sreligija zabranac — pre
svega preko epohalnih otkriéa arheologa
ljudskog morala, druitva i psihe: Nitea,
Marksa i Frojda — utro put boljem razume-
vanju, pa ¢ak i ozivljavanju transgresivne
sukralnosti'® a's druge je proces sekulariza-
cije izazvao kratak spoj u dijalektici jakral-
ne transgresije koja pretpostavlja rigorozan
sistem posebnih verskih zabrana poduprtih
tkivom simbolitkih znadenja. [ dok je kaba-
listitka transgresija prema zapovestima ha-
lahe, prestavljena Mojsijevim razbijanjem
tablica zakona (nufno dvosmislenim), nepo-
bitno koristila demonske moéi »one stranes
da bi prewu:iﬂl ljudsku ogranitenost, sre-
misivnic frojdovski ego je. dujuéi

resivnu snagu desakralizovanih moralnih
zabrana'’, tefio konsolidovanju ugroZene

nuit, 1967} str. 127; | Theories de Religion, str. T8-80,
87-88, ¢a odnos Erive | rata u opitim crtama.

n Vidi moj odeljak-o »Sucrifice. Bhakti and Te-
rory u Criminal Gods,

A8 Koja bi lnko mogla da okrene u svoju korst
Nigeov tirjum¥ nad sBogjom smrtis (I Covekovom),
Marksavu krtiku mamonskog lupin izma | Frojdovu

Lie 2 CH. de F
direktory Instituta za proutavanje rmna u Parizu s
avo) sugestiji

1% Vidi G.Bataille, La Part Maudite, [Paria, Mi-
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dek keiju u Mojsiju i Totemu i ta-
bun

" Uslovnim ukidanjem zabrané, oprost samo
oduzima odgovarajifem prestupu njegovo transgresiy-



Hisionak

litnosti ge Eove-
ka.* Pa ipak, psihoanaliza svojim traganjem
74 univerzalnim strukturama i stalnim mo-
dusima funkeionisanja podsvesnog omogu-
tuje prevodenje mitsko-ritualnib svetova
tradicionalnog ezoterizma, koji se medusoh-
no iskljutuju, u jedinstvenu semiotiku
transgresivne sakralnosti® Ved usidrman
susretom s drugim, suprostavljenim religi-
jama, tovek post-modernizma, Eije religioz-
ne stavove su — direktno ili indirektno —
uniftile misaone revolucije tri gore navede-
na svetovna filozofa sumnje, mode ponova
otkrit transgresivou srd arhajskog Eovetan-
stva samo putem primene intelektualnih
kategorija savremenih disciplina kao Sto su
antropologija, psihoanaliza i lingvistika.
Sudtinski doprinos Eliadeove f lo-
gije religijec josce odbijanje svih pokulaja
shumanih naukac da reduciraju Sveto na ove
skontra-nauke« kojo su se tako divno ujedi-
nile u sarheologiji Eovekas svedenog na Dru-
sng.ia
Sadadnja  uzavrelost fund li

emanci

Filozofija i religija

talnim tehnik hoanalize i

(testo pseudo—) nauénim trendoyima futu-
ristitke parapsihologije®®, koji su ostvarili
ne n napredak, p ueivilizaciji
evropskog dijalektitkog materijalizma. Si-
gurno je du moderne elektritke verzije tra-
dicionalnog indijskog tantrizma no mogu
biti trajno usadene na Zapadu. Otigledno,
samo dubovno discipline eksperimentalno
prilagodene i razvijene u okviru nesigurnih
i promenljivih uslova savremenog Fivota
magu stvoriti osnovu za zdravu soteriologi-
ju buduénosti namenj dezintegrisanoj
liénosti modernog Goveka Paralele izmedu
tehnika trika i onih koje navodi G.I. Gurdi-
jev govoredi o Cetvrtom putu za sharmoni-
F

kvazi-materijalistitkom sistemu mimamsa-
ka, osigurao kontinuitet hinduistitkog iden-
tifikovanja zasnovanog na vedama i neka-
dadnjoj pobedonosnoj kulturnoj asimilaciji
indijskog potkontinenta, tako je i preterani,
demitologizirani rabinski legalizam (halak-
hah)® omoguéio obuvanje iskljutivog jev-
rejskog identiteta fak i tokom polititke pot-
tinjenosti dijaspore usred neprijateljskih
nardda. Mada adepti transgresivne $akral-
nosti usmormalnims okolnostima imaju ulo-
gu branitelja ortodoksije u svojim zajedni-
cama, oni su — potencijalno — istovremeno
najefikasnije sredstvo promene tih istib tri-
dicija. Transgresija relativizuje &tav sistem
normi koji &ini jednu religiju, i time stavlja
ove itne tokove u posebno privilego-

tan razvoj dgvekas, zbilja su iznenaduj

pri temu ove druge predstavijaju medijum
pripravan za prevodenje ovih prvih — kao i
drugih ne-indijskih oblika duhovnosti — u
idiom prilagoden savremenom #ivotu, utoli-
ko pre 8to se centralna tehnika obe discip-
line sastoji od stalne prakse ssamo-priseéa-

nije podtedeln nijednu od velikih religija i po
mnogim svojim aspektima predstavija tipit-
né moderan fenomen,® koji u tkzv. sseku-
larnim drudtvimas dobija joi gorn neonacis-
titku boju snautnog rasizmac.
Spektakularan razvoj izdavatke delatnos-
tii— Eesto povrino — umnofavanje sintelek-

njac (ahambhava) usred svih iskustava, uk-
ljutujudi tu i negativne emocije syakodney-
nog zivota.® U ovom kontekstu &ak i tako
bazitni pojmovi, kao ito je sopstva (atman)
—kdji je na pr. u Sankarinom sistemu advai-
ta-vedante, odreavao kontinuitet i slozenost
hijerarhije vrednosti sa drugim brahmin-
skim sistemima — mogu biti lako preneseni
mater

tualnih centarac doveli su do diskredi

nja pre svega filozofskih i teoloskib aspeka-
ta religije, tako da je savremeni fovek, izgu-
bivii potpuno veru u moé razuma da ga od-
vede do krajnje istine, tra#i natin da zado-
volji svoju sve veéu duhovou glad u novost-
vorenim domacim ili uvezenim iracional-

u Gudij jal U punom zna-
tenju redi?” Sam Abhinavagupta je — u ne-
koliko prilika — gotove spreman da usvoji
budistitke koncepte diskontinuiteta | tre-
nutnosti (kfanikavada) i da ih primeni na
kljutnom — mada ne i najvidem — nivou nje-

nim verskim kultovima®, ili u eksperimen-

o znadenje koje pretpostavlja neuslovljeno funckioni-
saifo tnbua. Vidic P. Rieff, s Towirds  theory of cultu-
re: with special reference to the psychounalyric cuse,s
w TLNossiter of al. izd, Imagination and Precision in
the Socinl Sciences: Essays in Memory of Peter Nettl
[New York, 1972), str, 97-108; i »By what anthority?
Post-Freudian reflections on the repression of the rep-
ressive as modsen cultures, LP. Diggins | M.E Kann
isd, The Problem of Authority in America [Philsdelp-

gove pi bhidnje, tako da nije tedko do-
vesti U vezu ovakyvu spremnost — u izmenje-
nim uslovima sa Gurdijevljevim tvrienjem
da je savremeni fovek bezduina madina spo-
sobna da, tefkim radom, stekne trajno
sapstyo,*

van polozaj potencijalnih reformatora — bilo
spolja ili iznutra u odnosu na postojeéi sis-
tem, kada on vife nije u stanju da odgovara
na izazove vremena, ili kad dolazi u kontakt
sa drukéijim i, u velikoj meri, njemu inko-
patibilnim religioznim si: ,ili kada se
mora suprotstaviti naletu modernizma i nje-
govim svetovnim oblicima transgresije. So-
lem je postavio problem judejske tradicije u
svetlosti neprestane unutrainje  tenzije
transgresivne  sakralnosti, koncentriduéi
njenu kristalizaciju u okviru sherotitkog:
sabbatijanskog mesijanizma, i nametnue di-
jalektitko tumadenje strukturalnih prome-
na jevrejskog ezoterizma od lurijanske Ka-
bale, preko sabbatijanizmn do hasidizma i
jevrejskog prosvetiteljstva.®

Mada su desto bili primorani da javno
osude svoje sradikalnijes saputnike, umere-
nim sabbatijanskim rabinima je tajno obu-
vanje i diskretna propaganda transgresivne
sakralnosti u srou jeveejske ortodoksije
omoguéila da odriavaju vezu <a sheterodok-
snime kabalistima koji su masovno bili spre-
obradenis u islam u XVII veku, i sa skatoli-
ciziranime frankistima u XVII" Takyi an-

Kao ito je protiiéeni klasifni brahminski
ritualizam, oliéen posebno u tvrdokornom

toire dune Preudo-Religion (Parls, 1978),

bia, 1981, yir. 225-55 = RGuonan, & Erreur Spirite (Paris, 1977).
) Frojova spsthoanalititka revolucijar je po- ol Uprkos ofiglednim razlikama u kontekstu,
slukils  jevrejsk intelekcual ni i Jo stadi zajedniftvo etosa kod diseipling-

druitya da astvare svoje smesijanskes mbicije 2adebi-

vanog grupnog mds arganizavanog ako lEnosti udite-
ihifistes, | kexd d

lja oyog itvenit funk-

Janjn burioaskog sgriko-rimskage aveta .
Uporedi M Robert, D'Ocdipe & Moise: Freud et la Con-
setence Jutve (Paris, 1974) Za etnocentriéni karakter
pothoanalize vidi F.B.JKuiper, fdno-Iranian Journal
25 (1983}, str. 53-58; | S.Kakar, sReflections on Pi-
ychounalysis, Indian Culture and Mysticism, Jaurnal
aof Indian Philosophy, 10 (1982}, str. 289~297, | LM
Massan The Oceamir Feeling, (Dordrecht 1980), kao .
Castel, Le Peychanalysme: L'Ordre Psychanalitique et
le Pouvoir (1973) #a kritiku njegove rekeionarne
druitvene uloge u Lakanovoj verziji;
Ll Kontinuitet koji podviadi D.Bakan, Freud and
the Jewish Myutical tradition (Princeton), morn biti
faenoteien materijalistitkim karakterom nauke koji
= priznajuél sama determinisancet odozda — otkriva
avoju sdijubolitkur prirodu adricanjem svake tran-
seendencije. Vidi { RGuenon, »The Misdeeds of Ps-
yehounalysis, sThe Reign of Quantity.
n MFoucault, The Order of Things [London,
1973
: Vidl Guenonovu razliku izmedu +Tradicije i
5 ' Initiation et Reatisation Spiriouell

H, Vidi na pr. R.Guenon, Le Théosophisme: His-

clja basidskog Zaddika, gde su transgresivrie (sabbiti-
Janske) dimenzije dijulektike uzlaska i silaska namer-
no umanjen i skrivene, Vidi GSolem, La Mustigue
Juive (Paris, 1985}, str. 103~149. Konatruktivna ana-
tiza J.Hobina otiglednih kontradikeija kod Guenona -
savremenog proroka Tradieije, ostavlja otvorena vrita
samo skolektivnom silaznom ostvarenjur.

-, Vidi u vezi o tim »Base Materialism and Gnos-
ticismge u C. Bataille, Fisions of Excess: Selocted wri-
tings 1927-39, Theary and History of Literature, vol
14., Manchester, 1983},

- Ta je, dakle, pravac, otvaren robiénime ljudi-
ma kojl se trude da e snadu u svetu koji th ni malo ne
zadovoljuva. Buduéi da némaju ni vremena ni energije
d we bave tzutavanjem pitanja religije — 3to lako moake
postati obidna intelektualng igra — moraju se povudi |
pribeéi svom individualnom iskustvu | svesti. Aéaryn
Rameivar Dha je stalne ponavljan da danas ~ fak i u
Indiji — veomn retko opstaju paralelne udenost § du-
hovno Iskustve. Stivie me je u dilemu, veé prilikom
prve posete, du biram izmedu proutavanjs kalmirskog
Sivaitnkog i utenja o kaimirskom #ivait-
skom tantrizmu, A kada bih poveo razgover o budué-
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tinomijski krugovi su — pored syoje »progre-
sivnes drudtveno-polititke uloge u dogadaji-

nosti trika dubovnosti 2ji je on jedini prostavaik,nika-
da nije bio posebno zainteresovan za njegov opstanak
kaa erika Fivaizma, jer se sne mogu tebrojit modusi
dubiovnog razvoja koji su evetali sama da hi se Ensnije
utapili u vremen..

2 Vidi G.Bolom, »Kabbalah assd mythe, On the
Kabbalah, str. 87-117 | Mldel, >Ancient Jewish
Theurgye, { »Kahbalistic Theurgys Kubbalah: New Per-
spectives (New Heaven and London, 1988), str, XI-XV,
156~172, 173-199.

£l Uprkas priznavanja Solemovog firokog po-
enavanja materijala | njegovog dara za poasmitranjes
{str. 266-7), M.Idel dovodi u pitanje Solemova dijulok-
tidka Eenje § daje jed; iji i har Enifu sli-
ku jevrejskog smisticiamac ostavljajuéi po strani (k-
tatitke § teurgijske) dimenzije transgresivnog mesija-
nizma, u svojim sNew Perspectivese on Kabbela (vidi
" 29}, Idelovo hogn ha koje po-
kazuje sfenomenalodkus trajnost razlititih koncepata,
tehinika i ylika u brojnim strujama jevrejske tradicije,
ipak ne ndovaljava globalno objainjene distinkti

b el

nom artikulacijom ovib o u po-
sehnom sklopu svake Ikole, za posebni, istorijolki ka-
rakter ovih pokreta. Vidi M.Idel, »From Jewish Esote-
ricism to European Philesophy: An Intellectual Profile
of Kabbalah us a Cultural Factors Kabbalak, str.
XU-XVIL, 250-71,

a Vidi GSolem, Kabbalah, sir. 80-81, 272-84,
296, 300-1, 305, 405-8, 429-30,



ma kao £to su Francuska revolucija ili seku-
larizacija Turske, bili posebno otvoreni — tu
se pre svega rudi o porodicama kojima nije
bilo moguée da i dalje ofuvaju ezoterijsku
tradieiju — mnozenje modernistitkih ideolo-
Eijn, pa su éak iz njil profstekli mnogi od sa-
vremenih kvazi-religioznih proroka. Ukenje
o slobodnoj volji i utopijski socijalni pro-
gram upola asimilovane, a pritom, ipak,
druftveno nepribvadene jevrejske inteligen-
cije, transformisani u svetovno polititko
oruzje — ito je dostiglo vrhunae u revolucio-
narnom marksizmu — u suitini ne pretstav-
ljaju nidta drugo do humaristitku generali-
zaciju (njihovog romantitnog judeo-ger-
manskog ponovnog otkrién) hiblijskog me-
aijanizma, Odatle su proistekla stalna kole-
banja | preéutno sautesnidtvo izmedu sup-
rostavljenih ideologijs univerzalnog anar-
hizma i cionistitkog teriotijalizma.®® Pritom
je, kao i u slutaju hinduistitke Kali-Fuge:
koju dovriava njen svarvarski spasilac

im

Kulture Istoka

UDK 294. 511

Filozofska problematika
u upanisadama

Franc érimpf

Prvi i osnovni problem s kojim se suofava
istraziva® upanitada, komentara veda, zva-
nih § vedanta, je pitanje jesu li upanidade fi-
lozofsko delo 1 je li nopite moguée govoriti
o posebnoj filozofiji upanifada, U vezi s tim,
odmah se javlja | drugi problem, pitanje
indijske filozofije uopite, adnosno, zbog
tega sastavljudi udzbenika istorije filozofije

jradije. izbegavaju poglavlje u kojem bi

le¢chavatara), apokalip pasenj

su uvek prisutnim kabalistitkim paradok-
som Mesije-Apostate — u svojoj sudtini je
polititko-verska cksteriorizacija, u vidu
stalno odlaganog ali uvek prisutnog obeéa-
nja ezoteritkog iskustya transgresivne sa-
kralnosti, tiju neposrednost ne bi mogla po-
stiéi na drugi nadin, posebno u toku izgnast-
va medu neprijateljski raspoloZenim nacijn-
ma.* Drudtveno-verska hijerarhijska lestvi-
ca biva privremeno stavljena van snage u
posebnim ritualimn transgresije, a takvi
egalitarni stavovi so lako prenose na drudt-
veni poredak u celini u eilju njegove dhnove
i preoblitavanja, tim pre §to takva transgre-
sivna anarhijs pronalazi religiozne sankeije
u praznitnim saturnalijama, Cak i podrede-
ni poloZaj Zene u patrijarhaloim verskim
tradicijama mo#e na taj natin biti doveden
u pitanje profirivanjem njihove jednakosti u
okviru kulta transgresije, ito se mode doves-
ti u vezu sa njihovim polititko-seksualnim
oslobodenjem danas.

8 engleskog preveo
Ivan Roksandié

)

32 Za unutradnje kontradikeije rsrodnostic izme-
du partikularizma biblijakog fema i universi-
lzma libertinskog utopijanizma, vidi M-Lowy, Rédem-
ption et Utopie: le Judaisme Libertaire en Europe Cen-
tral (Paris, 1988), posebno o znatajnof litnesti Valter
Benjdiumina. Pajam revolucionarog vremena kao fz-
bijanja hokanskog u prividnu linenrmoat intorijske evo-
lucije obradio je B.Guenon, The Reiga of Quantity and
the signx of the Times.

ko Obnavljanje jevrejakog rtvovanin u abnoylje-
nom Hramu mesijunskog doba, koje je Majmonid ra-
clanalkzovan Kao ustupak narodnim eahtevima, najve-
rovatnije s¢ da Gbjasnitl transgresivaom dimeneijom
drtve.

M. slako e prostitucija bila svaniino eabranjena,
upravo aahvaljujuéi prostitucij Tamara mogla sadeti
sa kraljeyskom Davidovom linijome, Ch.Mapuik (u pri-
vatnom razg J. Za P iju ailo-
vanjas. 1), eavodenja jeveejskih dena vidi njegov jod ne-
publikovan md o knbalisti za XVII veka, Mode Hayim
Liuizzatou, i je ortodoksija nastavila mzvojne prav-
ce, originalno sabbatejske. Vidi G.Soler; Kabbalah,
str. 282 Vidi takode moje tumadenje kurtizine Ya-
santsene kao materich kenljrvstyas u Mréchakariki

morali opisati, mozda i interpretirati indijs-
ku, kao i kinesku, japansku i arapsku filozo-
fiju, koje obifno nazivamo orijentalnim filo-
zofijama.

Da jo ovo pitanje i danas akruelno, pa i
kod nas u Jugoslaviji, dokazuje najnovije iz-
danje udzhenika istorije filozofije nedavno
stampano u Zagrebu (1988.), izvorno Lehr-
buch der Geschichte der Philsophie ne-
matkog filozofa Wilhelma Windelbanda, uz
dodatak o filozofiji XX veka Heinza Heim-
soetha.

Svoju istoriji filozofije | Windelband po-
tinje Grikom, dok celu orijentalnu filozofiju
apsolvira u fusnoti, gde na primer, za Kineze
kage da su se joi u najranijim yremenima fi-
lozofiranjn suzdigli iznad moralizicanjac i da
su zateci logike kod Indijuca bili ved iznad
sslutajnih refleksijac, a potom skoro nadme-
no, uzvitenn dodaje da su ti poteci stako da-
leko od tokova zatvorene i slodene evropske
filozofije da njegov udzbenik filozofijo nema
nikakvog razloga da ih obubvatic. Windel-
band dodaje i da se pojavilo jok nekoliko is-
torija filozofije, kao na pr. Windischmanno-
v i Deussenova, koje su obradile filozofsko
orijentalno pravreme. To je, ujedno, i sve §to
je Windelband napisao o izvornim pobecima
kineske i §ta vide indijske filozofije, a o kas-
nijim njenim dometima bad nidta, iako je u
njegovo vreme bilo veé prilitno strudne lite-
rature.

Ako dakle, nekako i shvatimo, Windel-
bandov odnos prema filozofijama koje, po
njemu, nisu bad odvite bile iznad moralnih
kazivanja i pouka, tefe éemo to oprostiti
piscu uvoda u ovaj filozofski udzbenik, dr.
Predragu Vranickom, koji bi svakako morao
da primeti ovu manjkavost Windelbandove
istorije filozofije i da je apostrofira. Ako to
ved nije ubinio prilikom prvog izdanja 1956
godine, to bi morao da ispravi u sadagnjem,
buduéi da je u Jugeslaviji za proteklih tride-
set godina izuilo priliéno izvornih i prevede-
nih knjiga iz oblasti indijske istorije filozo-
fije. Pomenuéu dva kapitalna dela Cedomila
Veljatica, Filozofija istoénih naroda i Raz-
meda azijskih filozofija. Tu su i knjige Du-
dana Pajina Filozofija upaniiadu i Rade Ive-

16

kovié Podect indijske misli, kao i zajednitko
izdanje sa Cedomilom Veljagiéem ove autor-
ke Indijska i iranska etika. Prevedeno je i
monumentalno klasiéno delo indijskog filo-
zofa Sarvepali Radakridnana Indijska filo-
zofija, Uprkos svim tim znatajnim knjiga-
ma jugoslovenskih indologa (ovde svakako
ne mogu da navedem koliko se knjiga poja-
vilo 2a to vreme u svetu), autoru predgovora
se nije u¢inilo potrebnim ni da pomene ovaj
Windelbandov nedostatak, veé gn naziva
gradanskim filozofom i podvrgava ga radije
svojoj marksistitkoj kritici, intranzigent-
nim tonom.

Druga istorija filozofije koja je nedavno
izadla u Zogrebu, hrvatskog filozofa Alberta
Buzale, takode se u tome ne razlikuje od pre-
thodne i ne bavi se orijentalnom filozofijom.
Prilitno pregledns latorija filozofije Karla
Vorlindera (savremenika Wilhelma Windel-
banda) koja se pojvila na slovenatkom pre-
vodu, bar je posvetila pola stranice indijskoj
filozofiji, narotito upanifadama. Kada ko-
mentarife osnovnu filozofsku misuo o hrah-
manu kao svetu i atmanu kao pojedinatnoj
dusi, i o njihovom spajanju u jedno, kaze da
su hrah i atman pojedinaéno samo pri-
vid i obmana, a da je istina samo u hrahma-
nu, kao i da je to moguée spoznati ssamo

tkrovenjem. a ne razmisljanjems. Ako Vor-
linder ovako razmiilja, nije daleko od tvrd-
nje da upaniiade nisu filozofija ved samo
teolodke spekulacija.

Autor predgovora ovom prevodu dr Frane
Jerman mu to zamera, $to moZemo zaklju-
titi iz refenice da je autor sNemae, kome je
nacionalna istorija filozofije veoma prirasla
srous. Midljenja sam da bi trebalo dn se za-
dr#imo kod Vorlinderove argumentacije, da
u svoju istoriju filozofije nije uneo orijental-
nu, a-samim tim ni indijsku filozofiju, jer,
toboze, o orijentalnoj filozofiji treba govorit
samo uslovno. No, Vorlinder je ipak tolike
pobten da priznije da je osnovni razlog, 2bog
koga skoro svi prikazi istorije filozofije iz-
begavaju detaljniju obradu tih filozofija u
tome, §to slaici ne mogu da se prihvate in-
terpretacije nenaviknuti na duboku speku-
laciju Indijaca, koja ima stvarni filozofski
karakter, a da se prethodno ne posvete stu-
diranju izvorae. Vorlinder, izmedu ostalog,
misli da teologija Egipéana, religijske pre-
tpostavke starih Asiraca i Vavilonaca, staro-
persijska religija, uprkos reformnoj preradi
Zoroastra, nemaju komponente: prave filo-
zofije, §to takode vazi i za misaoni i pojavni
svet starih Hebreja. 1z slitnih razloga Vor-
liinder u svoju istoriju filozofije nije uyrstio




ni

le, iskazu
filozofska ili nije. Ako uzmemo u ob
navedene primedbe i ukoliko prihvatimo
definiciju filovul'\'jn uopite kao smetoditko
j , kako je to odredio Plat
: le stvarno ne moZemao tyr-
diti da, keo celina, pn*d«mvl]:l]u filozofska
delo. Sta su, dakle, onda upuuh de? Vero-
vatno bismo bili najbliz
rekli da su upanid
kao i ritualnog,
tim literarno-po
iktiénog i, kako je utvrdio Dudan Pajin
u raspravi Filozofije upanisada u celini
prozeta mnogim pravim filozofskim ideja-
ma. Sve 0vo, pre svega, se odnosi na trir
glavnih upanifada od ukupno 108. Ono Sto
ji ate, je de-
analiza redi, paralelizmi i poredenje
ja koje se ponavljaju jedinim upani-
fadama. Uz sve ovo potrebno je i obavezno
znanje sanskrta, a festo treba posegnuti i za
ctimolofkim istraZivanjima — na pr. za reé
man ni danas néma etimoloikog objadnje-
nja — ako #elimo da ostvarimo svestrani pri-
kaz, kako pojedinih filozofskih tema, tako i
skta svih trinaest principijel-
nih upanifada.

Gore navedenu problematiku su osetili
bavili tim teksto
meiu ostalih, i Radhakriinan, s duhom koji
$lja. Tako, recimo, kai
$ada nije toliko u tome da dosegnu filozof-
sku istinu, veé da dor mir i slobodu
nemirenom ljudskom dubuc I Radhakri
nan je osetio protivrednost upanidada i kaze
da nisu ssistematska filozofija, ni delo samo
jednog autora, kao ni autora koji su pripada-

est

li'istom vremenskom periodu, te zato u n

mg ima mnogo protivreénog | nenautnoge.
me, 3 raspra-
ve u njima su samo spolufilozofskes; pa ipak
nude osnovne Lunrcpnjn koje su szdrave i
zadovoljava . Bez obzira na ove priliéno
krititke primedbe i konstatacije, ypanilade
gatu gradu kasnijim filozof-
4to su bili Ra
dia, l)m;_rupl 1, R. Thakar,
Maharidi Gomed. Jedan od najpoz
proutavalaca i kementatora upanis in-
dijski filozof Samkara, koji je Ziveo u VII
veku, komentarifuéi upanisade, Bhagavad-
gitu i Vedanta-sutre, izgradio je neobitno
suptilan sistem nedualistitke metafizike.

U zakljutku ovog razmisljanja, ponovo éu
citirati Radhakridn On ojoj indijskoj
filozofiji misli kako je u upanifadama sigur-
no mnogo nejasnosti, mistitne maglovitosti,
ali i mnogo misaonog bogatstva i sugestiv-
nosti, tako da je potomstvu bilo moguée da
to iskoristi za sapstvenu religiju i filozofiju.
Jer, upanidade su iskazivale istinu o Zivotu,
a ujedno i slutnje o bogu.

Naziva ih i samo spolupesni

Prevod sa slovenadkog:
Markovié-Bebler




Postoji obimna literatura koja se bavi no-
vim religijskim pokretima u Americi; oni
kao da su krucijalni test za sociolotku teo-
riju. U ovom &lanku primeniéu teoriju tran-
scendentalne sociologije u osnovnim erta-
ma.

1. Mozemo pobeti sa Bellahovim radom,
jer sam miiljenja da je njegova analiza ame-
ritke gradanske religije uverljiva. Ne slazem
se da je to bila jedna autentidna religija, ali
je neosporno hila legitimna: nudila je dobru
madnwna nivou mitskog pripadniftva i sadr-
zavala lako dostpunu mnoZinu simbola bes-
mrtnosti. Prema Bellahu (i drugima), ame-
ritka gradanska religija fatalno se osula to-
kom 60-tih i, u razlifitim oblicima, nove re-
ligije su u velikoj meri rezultat toga. Ono ito
sledi u nastavku ovog rada moje je gledidte
na ono ito se zhilo,

Stari civilno-religijski zavet sa tradicio-
nalnim &lanstvom veé je bio usiljen usled
rastude racionalizacije i (zdrave) demitologi-
zacije koju je usledila; ono nedto preostalog
opravdanja najzad se raspriilo pod zdruie-
nim naletom studentske radikalne politike,
post-konvencionalne racionalnosti, Vijetna-
ma, alternativnih (istoénih) duhovnih epifa-
nijn, ekonomske nesigurnosti i sveopiteg
raskrinkavanja ameritkog nacionalizma.
Kako se stari zavet o prenosu na nebo na
kraju raskinue, iz njegovih preostalih trgova
razvila su se tri izdvojena razvajna prasvca,
oni koji su veé donekle postojali, ali su sad
ostali u ogoljenom obliku i zapoéeli ubrzan
FAZVOj.

a) Sektor svetovne racionalizacije, koja je
potela da preoviadava na univerzitetima, u
medijima, pri donogenju glavnih politiéko-
-tehnifkih upravljatikih odluka, kod inteli-
gencije, kao i nad pogledom na svet vedine
obrazovanih, liberalnih pojedinaca

b} Jedan vrlo mali sektor koji je, veé se
pojavivii u atmosferi rastuéeg racionalnog
sekularizma i manje-vite njemu prilagoden,
zapoteo traganje za nadinom ka, ili se zapra-
va razvijaodo, doslovne jogitke strukturali-
zacije. Zainteresovanost za istofne discipli-
ne joge i meditacije, hriféanski misticizam,
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nuli su se regresivnoj utesi, nalazeéi je u
pre-racionalnim simbolima besmrtnosti i
mitolotkim ideologijama. Oni se, uglavnom,
mogu podeliti na dve grupe.

1) Fundamentalistitka mitska religija:
nova hujica egzoteritke protestantske mito-
logije, upotpunjens bespoitednom poma-
mom prozelitizma, jevandeoskim ne-per-
spektivizmom, (¢dipalnim) simbolima bes-
mrtnosti, patrijarhalnim seksizmom i aute-
ritarnom pokornoiéu. Sastojedi se, velikim
delom, od zagrizenih pravovernika, ovaj
sektor je, u osnovi, Zeleo da vaspostavi ras-
kinuti zavet gradanske religije.

2) Kultne religije novog doba: Moonovi
sledbenici, Hare Kridna, Isusovi pobornici
(engl. freaks), i slitno; po svojoj dubokoj
strukturi, ovi su suitinski identiéni sa fun-
damentalistitkom mitskom religijom jevan-
delista, ali njihove drastifne razlitite povr-
Zinske strukture imaju prevashodnu pred-
nost zato 3to, u tim kultovima, foveku do-
puitaju da ispolji odbojnost i prema racio-
nalnom drutvu ¢ prema svojim roditeljima,
u slufaju da roditelji veé iskazuju neslaganje
sa svojom racionalnodéu putem mitskih
preporoda. Oblateéi se kao hinduista em, 5
jedne strane, oglafavate na sav glas svoje
neslaganje <a druftvom uopste, em jos, za-
prava, iritirate vafe fundamentalistitki
hriséanske roditelje; ili jod bolje, obucite se
kao Isus Hristos.

Moje stanovidte je; jednostavno, da snove
religijes zapravo podrazumevaju bar dva
drastifno razlitita svetkovanja: trans-racio-
nalno, & jedne strane, i pred-racionalno, s
druge. Prvo je prvenstyeno (mada ne samo)

kao i neke nove oblike intenzivoe p -
pije. bila je dokaz da treba utoliti tu trans-
-racionalnu zed: Medutim, nisu svi pojedin-
ci, pa dak ni veéina njih, koji su bili zainte-
resovani za snove religijes, bili zaista sprem-
ni za trans-racionalnu i jogitku adaptaciju.

c) Raskinut zavet (gradanske religije) wa-
tekao je jedan veliki scktor populacije nesp-
remnim i nesposobnim da se i
odgovorne, post-mitske, racionalne jedinke
(da o trans-racionalnoj jogitkoj disciplini i
ne govorima). To je bilo joé vise pogoriano
neospornom &injenicom da (horizontalni)
razvojni smer racionalne individuacije ni
siim nije delovao ka svom integrativnom po-
tencijalu: nije obezbedivao dobru manu za
8ta je strukturalno osposobljen. Tako da je.
iz raznoraznih razloga, znatan broj pojedi-
naca bio otuden od racionalno-individual-
nog druitva koje se velikom brzinom, mada
u neizvesnosti, podelo razvijati. U potrazi za
nekom & r-tom pravovaljane mine [integra-
tivne istine), neki od ovib pojedinaca okre-

i
mise u

manif ja pojave post ]
voja, vertikalne transformacije 1 vile
strukturalizacije. dok je potonje uveliko
(mada ne samo) proizvod neuspeha pri ra-
cionalnoj individuaciji (koji se ofitovao kad
je zavet raskinut), kao i regresije/fiksacije na
pred-racionalne, mitske, fak povremeno
(Manson, Jim Jones) strukturalne nedostat-
ke.

raz-

2, Preostaje jod moguca uloga koju auten-
tiéni mistiéki sektor (gore pod she) moie
imati u stvarnoj obuhvatnoj secijalnoj tran-
sformaciji. Nada je opita paradigma revolu-
cionarne (ne tek evolucione) promene slede-
éa: tekuée promene pocinju da omanjuju pri

judim zadacima specifiénim za odre-
denu fazu. Veliki broj simbola besmrinosti
pretrpeli su Sokantno oftefenje (smrt);
strukturalna napetost pofinje da narasta,
dovodeéi sistem do pometnje i zbrke; struk-
tura najzad podinje da labavi i raspada se;
ako noma ssemenih kristalac sposobnih za
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Fivot u starom repertoaru tumacenja, sistem
ili regradira na nize oblike ili se potpuno
raspada; ako semeni kristali sposobni za #i-
vot postoje, onda strukturalna napetost biva
apsorhovana | kanalisana putem tih kristala,
a sistem kao celina uspeva da izhegne svoje
konflikte tako 3to prelazi na vidi nivo struk-
turalne organizacije i integracije. Stari naéin
tumatenja odumire; transf ija sledi;
nova | vila tumagenja se radaju.

Gde onda du potrazimo te semene krista-
le? Gde su enklave i vesniei buduéih trnsfor-
macija? Po definiciji-paradigmi, oni se naj-
verovatnije nalaze u onim sektorima koji se,
po zakonima i srodnostima sadadnjeg tuma-
enja, smatraju svanzakonitime. Robbins i
Anthony citiraju Tiryakiana:

Ako prihvatimo ideju da socijalne revolu-

cije podrazumevaju temeljno preuredens

socijalne strukture. i ako prihvatimo pre-
tpostavku da se druitveni poredak u sus-
tini smatra moralnim fenomenom od
strine Elanova kolektiva, onda mora po-
stojati noyi izvor moralnosti koji je uklju-
ten u drudtvenu promenu, onu koja i de-
sakralizuje sadadnji sistem i utire put pri-
hvatanju novog poretka. (Ovo je aspekt
smrti i ponovnog rodenja socijalnih revo-
lucija.) Podte postojeta religija predstav-
lja kompromis sa zbivanjima u sekular-
nim institucijama, jeding drugo moguée
podrutje, kao primalac revolucionarne
misli, ma kako nehotimice, jeste neinsti-

tucionalni religijski sektor . . .

Stoga, Tiryakian zakljutuje, svaine idea-
cione komponente promene (tj. promene u
socijalnoj svesti o stvarnosti) mogu &esto
poticati iz neinstitucionalizovanih (»vanza-
konskih«) grupa ili sektora drudtva. Njihove
paradigme stvarnosti mogu, u izvesnim is-
torijskim trenucima, postati one koje zame-
njuju institucionalizovane paradigme a, za-
uzyrat, postaju nove secijalne shemee

Verujem da su ova tvrdenja tatna, ali bi
bilo od pomoéi kada bismo mogli biti pre-
cizniji. Primetimo da, mada su sve buduée
istine sada sadrzane u vanzakonitim grupa-
ma (po definiciji), nisu svi vanzakoniti (out-
laws) istiniti (ba$ kao ¥to u nauci teorije koje
danas izgledaju apsurdne mogu biti istine
sutra, nisu ipuk sve apsurdne teorije stoga
istinite — veéina ih jo apsurdna, zapravo, da-
nas i sutra)., Bad je tako i sa socijalnim sap-
surdnostimas: u klasi generalno vanzakoni-
tih u bilo kojemn druitvu, postoje pre-zako-
niti, kontra-zakoniti, i trans-zakoniti, a
otigledno je da je njiboy uticaj na socijalne
revolueije potpuno razlidit.

Pre-zakoniti su pojedinci koji, iz razlidi-
tih razloga, nisu sposobni ili ne Zele da se
uzdignu do prosetno ofekivanog nivoa
strukturalne adaptacije na dato drutve, Oni
testo skondavaju po tamnicama (kao anti-
zukoniti}, il po mentalnim zavodima, mada
je testo njihova pre-konvencionalna strik-
turalizacija sasvim benigna i dodaje soli, da
tako ka%em — u nedostatku bolje metafore —
drudtvenoj medavini. Trebalo bi. ipak, pri-
metiti da je vedina utenja i praksi, koje sebe
nazivaju sezoteriénimas ili sokultnima+, po
mom miiljenju, pre-zakonita; one su slabas-
no racionalizovana magija. Astrologija, ta




Filozofija i religija

Garwlu usfern. XTI vok

rot, somadijanost . vudu, festival-ritual, i
slitno, umnogom 14 no slede duboku struk-
turu magijskog/primarnog procesa saznava-
nja i oni — zajedno sa drugim oblicima pre-
zakonite, pre-konvencionalne svesti — nisu
semeni kristali buduénosti, osim ako ta bu-
dugnost ne ide u praveu rogresije.
Kontra-zakoniti fine najveéi deo onoga
4to dosta slobodno nazivamo skontra-kultu-
rom«, Podto nisu ni pre-zakoniti ni trans-za-
koniti, kontra-zakoniti su precizna slika u
ogledalu sadadnjeg zakona. Preteino se sa-
stoje od mentaliteta sliénog adolescenciji
koji, na dovoljno prikladan nadin, specifitan
toj fazi, pokulava da uspostavi individualne
identitete prouzimajuéi vidove sadainjeg
zakona, pa onda ili izigrava njegovu preciz-
nu obratrost (npr, drutvo kratke kose pro-
tzyodi kontra-kulturu duge kose), ili njego-
vu precizou kariketuru (npr. mama i tata
piju a ja éu bitl pijanica). Ako se pretera sa
bilo kojomi od ovih tendencija, kontra-zako-
niti postaju anti-zakoniti (i bivaju zatvara-
nf). Uopsteno govoredi, medutim, kontra-
kultura se mo#e opisatic, kaie Marin, +kao

plemenska, ritualizovana slika u ogledalu
nacionalne kultures.

Posebno treba primetiti da kada se jogid-
ko-svetatke religije predstave kontra-zako-
nitim grupama, ove discipline se naprosto
prevode u termine borbe za adaptaciju na ni-
vou adolescentne racionalnosti (tj. kontra-
racignalnosti). Takve, inade autentitne dis-
cipline, na taj nadin zavriavaju time Sto
obuhvate, putem karikiranja, sve one preov-
ladujuée vrednosti sadadnjih zakona i tuma-
Genja drudtva. U ovom posehnom sluaju,
snovi duhovni obrasci, kao ito je kontra-
kultura fezdesetib, nisu istinski izazov niti

‘aftiteza dominantnim kulturnim obrasci-

ma, vo¢ odrazavaju i dalje razraduju te ob-
rasce, ukljutujuéi potrofatku orijentaciju,
individualizam, dubovni privatizam i fetidi-
zam “tehnike’s. Kontra-zakoniti mogu preu-
ueti autentitne duhovne veihe i preokrenuti
ih u karikaturalna ushiéenja, stoliko okre-
nuti ka samima sebis, kake Bellah, »da po-
tnu da lize na nedto priblizno modelu potro-
dackog kaficas.

Ovim se ne Zeli redi da su ti pokreti kon-
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tra-zakonitih zhog toga trivijalni; oni nisu
preobrazavajuéi, ali izgleda da zaista imaju
korisne funkeije za sadasnje druitvo: oni
I #u unapredeniju i stabilizaciji datih tu-
matenja drudrva, dopudtajuéi svojim élano-
vima, posebno onima u periodu adolescenci-
je- da prigrle njegove dominantne vrednosti
dok se istovremeno pretvaraju da to ne Fine,
na taj natin postizuéi neophodnu socijaliza-
ciju i individuaciju u isti mah, Dopuitajuéi
kontra-zakenitima da se formalno istaknu,
ono ih steze Einjenicki. Propust da shvate tu
elementarnu tnjenicu naveo je ne mali broj
istragivada da pogreino smatraju kontra-za-
konite trans-zakonitima i proglase podmla-
divanje Amerike, novo doba Vodolije i tome
sliéno.

Dosad smo raspravljali o pre-zakonitima
i kontra-zakonitima (i moguéim anti-zako-
nitima): pre-zakoniti &ine relativno regre-
sivni sektor i oni su ili u zamei ili eksploa-
tifu nivoe strukturalné organizacijé nize od
sada postojeéih, proseéno ofekivanih nivos
druitvenog prilagoduvanja, Njihov je utica]
per se dezintegrativan; ipak, u manjem bro-
ju,a narotito u svom dobroc¢udnijem obliku,
mogu doprinetl ukupnoj integraciji drutva
oblikujuéi pod-druitva koja sluze njihovim
sopstvenim potrebama, time drudtvo poite-
duju raskoln. Medutim, ukoliko taj sektor
poprimi znatajnije propareije, on uglavnom
postaje izvor (ili simptom) onoga sto hi se
jedino moglo nazvati sdekadencijome. Ako
celokupno drudtvo otkrije da su mu njegova
tumaéenja vifeg nivoa integracije teret,
onda je moguéi rezultat dezintegrativno-
regresivai trend. Klasitan primer, ofito, jes-
te Rim.

Kontra-zakoniti, s druge st . obifno
idu na ruku sveopitoj integraciji druitva
pribvatajudi njegove temeljne vredno
sredstvom obratnosti-karikature, ito
remeno  dopulta  neophodni
individuacije i post-konfors

pmcus
itku morali-
zaciju. To je, izgleda, osnova za preokrete u
stilu iz generacije u generaciju. Roditelji iz
Eisenhowerovog doba radali su radikalne

studente, a ovi, sada kao roditelji, radaju
male republikance, Ono 3to povremeno
moié biti rezultat ovog kontra-preokreta
jeste dobrotudnije prestrajavanje postojecih
modela drutvene integracije; na primer, po-
nekad studentski protesti doista jesu legi-
timni protesti,

Stvar je-u tome da ni pre-zakoniti ni kon-
tra-zakoniti, izgleda, nisu znatajni sektori
stvarne drudtvene transformacije — harem
no na nivou o kojem sada diskutujemo. Raz-
novrsne srevolucije u povriinskim struktu-
ramas takode su moguée, naravno, narotito
u oblicima materijalne proizvodnje, tehno-
lotkim inovacijama, itd, Medutim, one ne
ukljuéuju 0 i prave je u
strukturama svesti;) Ako pravi drudtveni
preobrazaji uglavnom proistitu iz nekog
trenutno vanzakonskog sektora, onda jedini
preostali sektor za razmatranje jeste jogicki
sektor trans-zakonitih. U tom sluéaju, bilo
bi uputna ako bismo preciznije odredili tip
jogitkih ssemenih kristalas koji mogu iz-
nedriti eventuslni preobraiaj, poto it
samo trans-zakonit, ma koliko autentifan,




ne znali nuzne i hiti eventualni legitimni
katalizator datog preobraZaja.

MoZda mozemo naslutiti gde éemo naéi
buduéeg katalizatora ako pogledamo struk-
turalni stupanj koji treba da bude zamenjen.
Jer, po mom dubokom ubedenju, pre nego
Eto istinska jogitka transformacija moke da
s javi, racionalno-individualno drudtve mo-
race prvo da dostigne svoj puni potencijal i
prugi istine specifi¢ne za tu fazu, kao i vred-
nosti i pod-strikture od kojih zavise buduée
transformacije, kao dto su odgovarajuca teh-
nologija. uznapredovana medicinska baza,
telekomunikacije kao globalna veza putem
globalne perspektive, kampjuterska medu-
povezanost kao produZetak razuma (mind),
a narofite demitologizacija stvarnosti, bo-
zanskog 1 svesti.

U skladu sa ovim, po mom miljenju, prvi
transformativai trendovi na firokof osnevi
doéi ée putem onih koji su veé adekvatno
oviadali tom racionalno-individusciono-
operativnom osnovem. Jer jogicki uvid do-
lazi kroz, n onda iz, domena razuma, ne
mimo njega, dalje od njega, ili protiv njega.
Ovi jogini doéi ée iz njegovog jezgra. Mozda
su oni isprva flertovali sa jogitkom filozofi-
jom tokom adolescentne faze kontra-zako-
nitih, ali su se kasnije uklopili u sam taj za-
kon i zato ée se nadiu neospornom poloZaju
de svesno krenu dalje od njega a ne samo da
nesvesno reaguju protiv njega.

Da li ée ezoteritko, mistitko, nefunda-
mentalistitko hridéanstvo biti u stanju da
izvede ovu transformaciju. i da li ée uopite
moti da predivi prethodnu, neophodnu de-
mitologizaciju i razodevanje njegove sgzate-
ricke, patrijarhalne, mitske nagizdanosti, 1o
ne znam. {lzvrstan prikaz kako bi to obnov-
lieno hriséanstvo trebalo da izgleda dao je
Jacob Needloman u knjizi Lost Christianity
flzgublieno hridéanstvoe/)) Ali ipak sam
uveren da jedan od kljubeva za specifitan tip
buduée transformacije lei u strukturnoj po-
ordinskof uskladenosti, to jest, u uskladenos-
ti starih i novih tumadenja, u jednom preno-
su legitimiteta (staro i novo moraju se do-
voljno razlikovati da bi doslo do prave tran-
sformacije, ali moraju biti i dovoljne sliéni
ne bi li ohrabirili ljude na skok, da tako ka-
zem), Zbog toga €e nove jogitke promene,
verovatno, posedovati izvesne povriinske
strukture koje su uskladene (2, mozda, i di-
rekian nastavak) sa proilim povriinskim
strukturalnim simbolizacijama. Na primer,
moderna faza racionalne individuacije, ma
koliko inate bila razlidita od svog mitsko-
hridéanskog prethodnika, zadriava naglasak
na liénosti i individualnosti, $to je jasno ju-
deo-hriféanskog porekla (Bog voli i dtiti
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en bloc. Zuto, ako jogitka transformacija ne
bi bila ezoteritko-hriféanska, ne bi me izne-
nadilo da se javi novi i specififno zapadni
mistieizam koji ée po svojim spoljnim zna-
cima biti u skladu sa hridéanskim simholi-
ma keo i sa racionalnom tehnologijom.
(Daéu jedan jednostavan primer: jogitka
meditacija naziva se spsihotehnologija kon-
templativne lubavi«, Na isti nadin, zapazi-
mo da postoje jo tri fe ¢tija dubinska

lada ni |edmm od tih odnosa, a odatle oba u
osnovi istitu njegove fundamentalno stanje
P“l\ fie zavisnosti.

Sve se to menja, ili se moie promeniti,
pojavom krititkog, samorefleksivnog, sa-
mosvesnog  dudevnog  ustrojstva
adolescenciji. Adolescentna pobuna protiv
roditeljs umnogom je ispoljen simptom
unutradnje (i zdrave) borbe da se postigne

struktura Gesto sadrki mistitke podsticaje.
ali im je povrdinska stritktura takva da e
prvobitno nisu mogli javiti skoro nigde
drugde do u Americi: biofidbek, rasprostra-
njena upotreba LSD-ja, i 4 Course in Mirac-
les (sTetaj fudac). Oni predstavljaju, na ovaj
ili onaj natin, autentitko jogitko-svetatko
pregnude koje je postalo popularno zbog
svoje povriinske strukturne usklad i, 50,

difs ijacija i prevazide detinja zavisnost
i mngll‘.‘kmmuska podsvest. Pre-zakonitost
deteta ustupa mesto kontra-zakonitosti
dol Dolazi do odg g obrta
u naravi od opite pasivne zavisnosti do ak-
tivne nezavisnosti [to mofe preéi meru, od
kontra-zakonitog ka anti-zakonitom, ali,
sve u svemu, to je samo zdrava diferenciju-
cija i transformacija).
Adol i stav aktivne nezavisnosti

redom, ameriékom mhnolagl;um‘ nmnnf—
kom medici

]eele fazno specifitan oblik transcendencije

lekova, i amem‘:klm fumlmnmnl:allikn—
protestantskim verovanjem u éudotvornost
molitve.] Moj stav je, prosto, da ée novi za-
pailni misticizam izreéi sve prave stvari, ko-
ristiti sve prave simhbaole, udovoljiti svim
starim #udnjama | zapeteti preobrazaj za-
padnog sveta.

3. Tri znatajna domena ljudskog razvitka
— detinja podsvest, adolescentna samosvest,
i zrela nadsvest — svaki ponaosob obelezeni
su dominantnim peiholoikim stavom: pa-
sivnom zavisnodéu, aktivnom nezavisnodéu,
i aktivno-pasivnom predajom (oni su u
ovom odnosu: teza, antiteza, sinteza), Smi-

od podsvesne zavisnosti
du samosvesne ndgn\'omosli. Ali ako opsto-
java i posle svojeg fazno specifiénog perioda
= kao 5to se u veéini zapadnih kultura defa-
va — ona samo sprecava pojavu zrele sklo-
nosti ka aktivno-pasivnoj predaji izolovane
individualnosti njenoj sopstveno) visoj i pre-
vashodnoj priredi, radikalnoj nadsvesti kao
identitetu sa celokupnim svetskim proce-
som uopkte, Ovo je utoliko predaja ukoliko
se adolescentnog kotoperenja treba oslobo-
diti — umreti zu njegn — da bi se obezbedio
prostor za ponovno rodenje na nadsvesnim
nivoima, Ono je pasivao utoliko fto centar
nestrpljivog  vrpoljenja, poznat kao ego,
mora najead upunﬁn svoj stisak suoten sa

sa0 ovog odeljka jeste da su prvi i poslednji
stay istradivati festo brkali, a ghrka je ishn-
dila pogrednim zakljutcima o prirodi du-
hovne zajednice.

Pasivna z jo di ija odojéeta i

Sirom & A aktivno je pasivan jer
nije tek potdinjavanje slidno transu, ved so-
bom povlati napor najodtrije koncentracije,
percepcqe i vol]c da se prodre kroz opsesiv-

deteta, jednostavno xjntu ito jn& nije dovol]-
no razvijeno da bi preuzelo ndgovnmusl %
njegove osnovoe potrehe za mdnom (fizio-
logija, sigurnost, pripadniftvo). Njegova
gola egzistencija zavisi od posebnih razme~
na sa posebnim parterima: majkom, ocem,
drngim znnéainim osobama, Zbog njeg(mh
je mlozen t

slzun meit ji frsg-
mnntmji disocijaciji. Ova mzvrgnuén po-
sebno su znadajna za kasniji razvitak, jer
imaju tendenciju da se reprodukuju na vi-
Zim niveima strukturne organizacije pri nji-
hovoj pojavi i konsolidaciji. Kao zence peska
zarobljeno u potetnim slojevima bisera, sva-
ki je sledeéi sloj aboran i oslabljen na oget:
ljivoj tatki pritiska koja se stalno rep:

nu ju i protok gréevite misli §to
sadinjavaju ego. Cinom aktivno-pasivne
predaje, aktiveo se angaZuju vifi centri nad-
svesti, ego se otvara i postaje pasivan, a po-
tom se egoitki oset sopstva moZe opustiti i
predati ¥irim tokovima biéa i svesnosti, koji
su cilj i plodno tle njegovog razvitka — to je
predaja koja oznafava okontanje njegovog
sopstvenog samootudenja.

Jedini razlog zadto o svemu ovom govo-
rim jeste 3to se disciplina aktivno-pasivne
predaje, narotito ako je vodit priznati du-
hovni uditelj, uvek brka sa detinjastom pa-
sivnom zavisnodéu. Kad kazem suveks mis-
lim, specifitno, na to da velika veéina orto-
doksnih psihologa i sociologa ne Zeli, ili nije
u stanju, da uodi razliku izmedu pre-perso-

kuje. Takve tatke pritiska kod mladog sis-
tema posebno se titu njegovog odnosa pre-

duiu pojedines; litnost pojedinca drag
je u ofima Gespodnjim; Bog sim je velika
li¢nost, a isto take i Njegov Sin, itd.).
Usled ove opite neophodnosti da se povr-
Sinske strukture usklade, ne verujem da ée
istotne religije posluditi kao sveobuhvatni
modeli za transformuciju Zapada, koeliko
god da su se one pokazale znatajnim kao
inicijatori celog procesa. Njihoy ée uticaj
biti znatan, ali na naéin koji podrazumeva
prevodenje i asimilaciju u novi zapadni jo-
giki pogled na svet, a ne samo presadivanje

ma 1i¥ koje usaduju disciplinu i po-
seduju autoritet, pofto avn] odnos zapravo
predstavlja odnos izmedu njegovih nifih,
preverbalnih struktura, narofito emogional-
no-seksualnih i -greahmih :mpuhn, i mull‘
Sanovih simbelith }

struktura, &ija ée funkcija Imsmln biti da uk-

f

nalne besy énosti i i od rodi-
teljske figure i autoriteta, i trans-personalne
predaje i pottinjavanja uz pomoé duhovnog
utitelja. Ti istraZivadi, otigledno, smatraju
da adolescentni stay aktivne nezavisnosti i
stroge izolacije nije samo period specifiéan
za tu fazu, kao deo ukupnog lika razvitka,
ved da je cilj i najvidi stupanj cnlokupnug
ruvltka, usled tega se ma koji stav, ako je
drui:hp od ovog, [posmatra sa ledinarskom
ak; }

roti 1 transformide italne
komponente u vidi izraz. To ée redi da je in-
terpersonalni odnos izmedu deteta i rodite-
ljn takode i intrapersonalni odnos izmedu
detinjeg tela i uma. Dete joi ne moZe da ov-
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Svakako je istina d: se mnoge snove reli-
gijes, ili barem novi kultovi, zasnivaju na di-
namici g Ine regresije/fiksacije, uz

proimianéur posludnost figuri oca/totem-




skom majstoru, uz ukljutenje u svoj klan i
nerazdvajunje (participation mystique), sa
grupnim ritualom, magitnim bajalicama,
mitskim apokrifima, Clanovi klanskog kul-
ta festo pokazuju granine neurotiéne ili
psihotitne sklonosti; odnosno, slabu snagu
egu, konkretno utenuée u doZivijaj uz potes-
koée pri odredivanju apstrakinih sadriaja,
narcistitko zapretavanje, nizak nivo samo-
postovanja, uz odgovarajue tefkoée pri no-
Senju sa moralnim dvosmislenostima, proti-
vureénostima, ili strukturom izbora, Klan-
zki kult ima magnetsku priviatnost za takve
lignosti, poito on (& obiéno i smajstor tote-
mac| prufa i podstite sklonost ka pasivnoj
zavisnosti od nutoriteta, Hme se re-kreira
stav specififan za dete, u kojern su takve lis-
nosti jod zarobljene. Kultovi ne moraju da
sispiraju mozaks tim &lanovima; sve §to tre-
ba da udine jeste da se pojuve i nasmede,

Poito opskrbljuje stav pasivne zavisnosti
specifitan za dete, jedino §to nije dopusteno
u kultu klana jeste ispoljavanje aktivne ado-
1 isnosti, posebno ispolj
nje racionalne samo-reflekoije, krititko pro-
cenjivanje, logitko razmatranje, sistematsko
izutavanje alternativnih filozofija. Ovo, pra-
éeno podanitkem pokornoféu majstoru to-
tema, ili magitnom sdeue celog klana, sadi-
njava vedi deo psihosacijalnog temelja kulta.

Neupué oky, zajednica trans-p
nalnih kontemplativaca — ono to budisti
zovu sangha — Eesto izgleda sliéna ili, Sak,
identiEna kultu klana, pre svega zato, pret-
postavljam, §to je blisko povezana i Zesto
organizovana oko duhovnog uéitelja kojem
se, u razlititom stepenu, iskazuje pobtova-
nje ili duboko uvaZavanje. Ova zajednica je
takode zainteresovana za potiranje adoles-
centne aktivne nezavisnosti, ali u sasvim
razlititom smeru — u smeru njene transeen-
dencije, a ne zabrane, Zapravo, podto syvaki
vidi stupanj transcendira ali i ukljuduje one
prethodne, istinska sangha uvek zadriava
pristup ka i odredeno mesto za racionalno
istraZivanje, logitko promisljanje, sistemat-
sko izutavanje drugih religijskih poredaka i
krititko procenjivanje sopstvenih naudava-
nja u svetlu srodnih oblasti. Istorijski gleds-
no, mistiéki centri kontemplacije Sesto su, u
stvari, bili voliki centri obrazovanja i utenja
= Nalanda u Indiji, na primer, ili budistifki
centri 8kole tVen t'ai u Kini. Needham jo veé
pokazao da su misticizam i nautng istrazi-
vanje obiéno bili istorijski povezani, jednos-
tavno zato $to su oba oduvek odbacivali do-
gmatsko verovanje i insistirali na otvore-
nom iskustvu.

Stvar je u tome &to ono ito ovek poku-
fava da suniftic kontemplacijom nife um
(mind), veé iskljuivu identifikaciju svesti i
uma. Odojbe i dete identifikuju se manje-
vide iskljudivo sa telom; kako se javlja ado-
leseentan um, on unitava iskljudivu identi-
fikaciju sa telom, ali ne unitava sdmo telo;
on podvodi telo pod svoj diri identitet. Bas
tako i pojava duha uniftava iskljutivu iden-
tifikaciju sa umom (i podvedenim telom), ali
ne unitava sam um; on podvodi um pod
svoj Siri vrhunski identitet. Sam um je sayr-
feno cenjen, kao i njegovo slobodno i kritié-
ko ispitivanje u bilo kojoj teoretskoj oblasti,

Filozofija i religija

Adolescentni izdvojeni oset sopstva koji
je. medutim, iskljudiva identifikacija sa
umom u polozaju gorljive mado nezavisnos-
ti, ne ceni se taka visoko; zhog toga su mno-
ge preliminirarne veibe u kontemplativaim
zujednicama smisljene posebno da podsete
ego na njegovo fazno specifiéne i prelazno
mesto u ukupnom razvitku. Vezbanje, kao
#to je prosto klanjanje u zenu, padanje nitice
u vajrayani, ili obavezna sluiba dharme u
zajednici kod monadkih sekti, spoljainji su
i vidljivi znaci jedne unutradnje i aktivno-
pasivne predaje stanju bica kojo je Sireg vi-
dika od ega. Konagni cilj ovih vezhi jeste za-
driati um ali transcendirati egoitki oeet
sopstva otkrivanjem 3ireg sopstva u duhov-
noj dimenziji.

To se radikalno razlikuje od strategije
kulta klana gde se redukuje sapstvo na pre-
personalnu | pasivau zavisnost ogranidava-
njem i zabranom angazovanja krititkog raz-
milljanja. Cilj sanghe je zadrzati um a tran-
scendirati ego; ¢ilj kulta je da zabrani oba.

Jasno je da u praksi nije uvek lako odre-
diti da 1i je izvesna zajednica kult ili sangha
= kao i u veéini Zivotnih situacija postoji
kontinuum izmedu idealnih granica, Smat-
ram, ipak, da gornji kriterijumi nude bar na-
izgled prihvatljivu osnovu za psihodinamié-
ko razlikovanje ovibh grupa. U ovej oblasti
treba obaviti jod puno {straZivanja, ali govo-
redi i litno | kao transpersonalni psiholog,
mislim da bi ortodoksni psiholozi i sociolozi
mogli da ispolje malo vile madte kada je u
pitanju izvedtavanje o psihodinamici odnosa
u nekoj zajednici; samo dto Jonestown nisu
proglasili paradigmom »duhovnoge zhlia-
vanja. Hteo bih samo da se zalozim ne bi li
se utinio iskren napor kako bi razlikovali
pasivou zavisnost gpecifitnu za dete od ak-
tiviio-pasivne predaje odraslog. uz odgova-
rajuée razlikovanje pre-personalnih kultova
od trans-personalnib sanghi.

(Preuzeto ie: Ken Wilber, 4 Sociable God, Boulder |
Londan, 1984.)

§ engleckag prevea:
Branislay Mifkovié

&
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., Na nesrefu (s hridéanskog stanovidta).
Sakjamuni nikada nije kriten, $to znati da
su njegovi sledbenici bili idolopoklonici i
pagani, ma koliko im Zivoti bili #isti i mo-
ralni. -

Tokom kolonizacije koja je usledila za
putovanjem Vaska de Game u Indiju 1497.
godine, evropski trgovei i vojnici, zajedno sa
svedtenicima i misionarima; stigli su do
Kine, Japana, Sri Lanke, Indije, Indokine i
Tibeta. Neki od ovih ljudi slali su obaveste-
nja o budizmu natrag u Evropu. lsusovei,
kaji su se potrudili da naute domorodatke
jezike, bili-su u tome narotito preduzimljivi,
ali misionari najve¢im delom prema idolo-
poklonicima nisu oseéali nidta do prezir.
Otac de Libak {de Lubac) ostavio nam je
zhirku epiteta pridevanih budizmu sve do
kraja XVIII veka. To je naizmeniéno »éudo-
vidna religijas, sodvratma sektas, skugac i
sgangrenae, koju su utemeljili svrlo rdavi
Hjudic.

Cak i oni retki misionari koji su slutajno
zaista prodrli bliZe srzi budistitkih ulenja,
u najboljem slutaju smatrali su ga nihiliz-
moms Tajno ubenje svedtenika boga Foa
(Bude s, pisao je 1700. godine Noel Aleksan-
der u svojoj Apologiji dominikanskih misio-
nara u Kini, sjeste fisti ateizam bez primese.
Praznina koju smatraju principom svih
stvari jeste, po njima, potpuno savriena i
spokojna, bez potetka i kraju, bez pokreta,
bex znanja. i bez Zelje.c Budistitko ufenje,
zakljutuje otac Aleksander, izricuéi optui-
bu koja ée se kasnije desto ponavljati, »sve
svodi na zhrkanu prazninu &iji je pocetak i
kraj jedno prosto nidta; i . . , smatra da se sa-
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rebljeno za izgradnju erkava.

Podto su temeljno zapladili stanovnidtvo,
Portugalei su poteli da se slufe podvalama
i spletkama. Da bi ostayili utisak na Singa-
leze, pravili su se da u zapadnom svetu pri-
padaju vidoj kasti, prenemaZuéi se & naran-
dzastim odorama, ogrnuti tigrovim krznom,
i mazuéi delo sandalovinom. I8li su tako da-
leko da su 8ak iskrivotvorili dokument »pi-
san drevnim pismenimas, koji je dokazivao
da su srimski bramini mnogo stariji od in-
dijskib, | da su po mnoge direkinijoj liniji
potomei samog Brame.«

Njihovi napori dostigli su vrhunac kada
se singaledki kralj tolike odvajio od sveg na-
roda da je morao zatraziti od Portugalaca da
garantuju nasledivanje prestola njegovom
unuku Dharmapali. Portugalei su prihvatili,
pod usloyom da Dharmupala i njegova kra-
ljica uzmu hridéanska imena i da se krste.
Dharmapala (§to znati rzadtitnik Dharme:)
je pristao na pogodbu i prenco sredstva na-

ji manastira na rimoka-

vrienstvo sastoji od savriene ravnoduinosti
apatije i nenarufenog miras.

Toliko o refima. Dela su bila mnogo gora.
Kada su se portugalski vojnici, u drudtvu ri-
mokatolitkih sveStenika, godine 1501. iskr-
cali na obulu Sri Lanke (Cejlona), nalozeno
im je da szapotnu s propovedima, ali; ako to
zataji, neka odluke budu prepuitene sabljic.
Mora da fratri nisu bili bas efikasni, jer su se
Portugalci istog asa bacili na ubijanje Sin-
galeza. >U pridi o evropskoj kolonizacijic,
pide engleski istorifar ser Emerson Tenent
(Tennent), snema sumornije i gnusnije stra-
nice od one koja opisuje postupke Portuga-
lnca na Cejlonus. Jedan cejlonski istoricar,
koristeéi podatke iz portugalskih dokume-
nata, obezbedio je detalje: decu su nabadali
i koplja, a majke silili da to gledaju. Sto se
tife musk ujih su s vojnict-
ma za razonodu, bacali kao hranu reénim
krokodilima, koji su se na kraju toliko pri-
pitomili da bi na zvizduk ladiglt glavu iz
vode, nadajuéi se gozbic. Osim ovog pokolja,
Portugalei su svesrdno izvriavali naredbe
koje je portugalski kralj izdao svom vicek-
ralju: »Dajemo vam u zadatak da uz pomoé
revnosnih oficira otkrijete sve idole, razhije-
te ih u paréice i potpuno ih satrete.c Spalji-
vane su budititke knjige, a Portugalci su
pripretili snajstroZim kaznama svima oni-
ma . . . koji javng ili tajno odrzavaju sveta-
nosti koje imaju ma kakav mnogoboZacki
prizvuk.c Na koncu, jedino Sto od budistié-
kih hramova Portugalei nisu odneli sa so-
bom ili unistili bilo je kamenje. Ono je upot-

j
tolitku orkyu.

Samo j& moéno prisustve kealjs Kandija
na severu spaslo singale2ki budizam od po-
tpunog zatiranju. On je budistima obezbedio
sklonifte i lukavo se udruio s holandskim
kalvinistima koji su s Portugaleima vodili
kolonijalni rat.

Holandani su do 1644. zauzeli najvainija
trgovatka sredidta. Mada su ob li Sin-

skim svedtenicima—prosjacima i, ukratko,
najvedi blagoslov koji mogu da izreknu syo-
jim prijateljima jeste Neka ¢ bude dato da
postaned Budas,

Swirepost Portugalaca na Cejlonu bila je
najtamnija strana medalje. U drugim zem-
ljama, prvenstveno u Kini, Japanu i na Tibe-
tu, isusovatki misionari su sledili primer sv.
Fransisa' Ksavijera, koji je shvatio da ée,
ukoliko zeli da preobrati japansku viadajuéu
klasu. najpre morati da paudi neito njihove
filozofije. Ksavijer je stigao u Japan 1549.
Sretao je budiste raznih fkola, ali se najvige
sprijateljio s jednim zen-svedtenikom po
imenu Nandio, koji je isusoveu izgleda bio
ravan po duhu i ugladenosti. Na primer,
kada je Ksavijer dofao u posetu njegovom
manastiry, ugledao je kaludere kako sede u
zazenu i upitao o femu razmisljaju. Staredi-
na jo odgovorio s otvorenom ironijom jed-
nog eklezijaste mazanog svim mastima koji
se obrada sebi sliénom: sNeki od njih«, rete
on, »prebrojavaju koliko su proslog meseca
uzeli od vernika; neki razmatraju gde bi im
dali bolje odelo i bolje na njih pazili; drugi,
opet, razmidljaju o svojim razonodama i raz-
bibrigama. Kratko reéeno, niko od njih ne

iflja ni 0 demu to bi imalo ma kakvog

galezima da ele samo trgovinske povlasti-
ce, ubrzo je postalo jasno da zapravo preuz-
imaju mesto Portugalaca kao kolonijalni
gospodari: U potetku su Holandani bili vise
zainterésovani da iskorene katolitanstvo no
budizam. Godine 1658. proglasili su drzanje
na stanu ili pruzanje zadtite katolitkom
svedteniku za kriviéno delo, kaznjivo smréu.
[Kralj Kandija, jednim finom verske tole-
rancije dostojnim Afoke, sada je davao azil
katolicima.) Ali Holandani su uskoro poili
stopama Portugalaca. Stavili su van zakona
moguénost da Singalez koji nije kriten u ho-
landskoj reformistitkoj orkvi drii ma kakav
javni polozaj ili poseduje obradivu zemlju.
Budisti su morali predati vladi jednu tredinu
svoje imovine, a Crkva je postala jedina le-
galna ustanova za regisirovanje rodenih,
vendanih i umrlih. Medutim, zahvaljujuéi
mofi kandijskog kralja i snalagljivosti sin-
galedkih budista, Holandani su najzad pri-
znali da su njihovi sprenbradenicic vedinom
jos uvek bili snepopravljivi budistie. +Oni
prinose Zrtve idolu u Katagaramis, Zali se je-
dan zvaniéni izvedtaj, snose darove hram-
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smisla.c Uprkos prijateljskom stavu i otve-
renostl ovog staredine, isusovei nisu imali
uspeha medu pripadnicima zen-Skole. Kako
je to rekao jedan isusovae, zen-svedtenici su
verovali da s onu stranu Ziveta i smrti ne po-
stoji nidta, nikakay Zivot posle Zivota, ni-
kakva kazna za dobro i zlo, i, da star bude
jod gora, nikakay Stvoritelj. Stavile, isusovei
su otkrili da utitelji zene s kojima su raz-
govrali postavljaju pronicljiva pitanja (da-
nas poznata kao koani), na koja se, Faljuhu
se isusovei, mode odgovoriti samo uz pomoé
bozje milosti.

Ksavijer je bio bolje sreée sa sledbenicima
Singon (ezoterifnog) budizma, koji su mu
rekli da hridéanski bog pomalo liti na ezo-
teritko znatenje Dainiéija (Vairodana). Jed-
no vreme Ksavijer je mislio da je pronakao
saveznike, i uputio se ulicama bodredi ljude
da veruju u Dainiéija. Medutim, ispitujuéi
dalje, fuo je da su se neki Fingon kaluderi
smejali na ideju éoveka kaji umire na krstu
da spase ljudski rod. Ovog puta Ksayijer je
nalozio svom tumadu da ne samo Singon,
ved sve budistitke Skole javno osudi kao da-



volji izum, dok su Sakjamuni i Amida (Ami-
tabha, buda zapadnog raja) bili »ona dva zla
duhas,

Isusovei su imali znatnog uspeha u Japa-
nu, delom zato dto su ugivali zastitu feudal-
nih gospodara koji su bili polititki protivni-
ci budista, a delom zato dto je hriféanstvo
postalo nedto nalik na modu medu japan-
skim plemstvom. Do 1582, godine, prema
proceni jednog isusovackog generala koji jo
posetio tefen, u Japanu je bilo 150.000 hriz-

na,

Medutim, pet godina kasnije, polititka
klima se naglo izmenila, i zadtitnik isusova-
ca, general Hidejodi, naredio je da se strani
misionari proteraju. lako njegov ukaz nije
sproveden u delo, verovatno iz Zelje da se
odrii trgovina, ukazi koji su usledili progna-
li su Spance, Portugalee i Holandane. Ovo
prvo razdoblje hridéanskog uticaja u Japanu
okontano je 1637. godine pobunom Simaba-
ra. Oko 20.000 preostalih hriféanskih pre-
obradenika pridruzilo se seljatkom ustanku
i zauzelo tvrdavu Hara: Tokom bitke, u tv-
rdavi su izginuli svi osim jednog Soveka,

*

Bilo bi pogreino stedi utisak da su misio-
nari, bez obzira na njihovu sredifnju ulogu,
bili jedini koji su se na pofetku kolonijalnog
doba susretali & budizmom. Na primer, La
Luber (La Loubere), poklisar Luja XIV na
dvoru sijamskog kralja godine 1678-9, sa-
svim hi mogao biti prvi Evropljsnin koji je
spomenuo pali ili upotrebio izraz nirvana. U
svom delu Description du royaume de Siam
on pite: :Nireupan nije mesto, veé nadin biv-
stvovanja ... Nireupan, kazu oni — znaki,
ova dusa je nestala. Nede se vratiti ni u jedan
svet. A tu su et Portugalei preveli ovako:
poniitena je, ili; postala je bog; pa ipak, pre-
ma Sijameima, to nije ni pravo ponistavanje
ni zadobijanje ma kakve boZanske prirode.
Kako to Gaj Velbon (Guy Welbon| zapaia,
ova predstavlja szapanjujuée modernu pro-
cenu tog izrazae

Najzad, tu je Povest Japana dopunjena
opisom Sijamske kraljevine Englberta (En-
glebert) Kampfera, §to je, u doba kada je
1727. objavljena u Londonu, bila prva knji-
ga na engleskom u kojoj se govorilo o zen-
budizmu. Kampfer je bio lekar u sluzbi jed-
nog holandskog trgovatkog poslansta koje
su Japanei, poSto su ih ranija iskustva s isu-
soveima i franjeveima nautila opreznost,
smestili na jedno ostrvce. sPre bih rekao u
“tamnicw’s, pife Kampfer, koji je i pored
svoga nalazio nadina da dode do tadnih oba-
veitenja. To je postigao tako to je zadobio
poverenje svojih tumaéa i jednog mladog
sluge upuéujuéi ih u mediciny, astr ij
i matematiku, si velikodudno ih i obilno
snabdevajuéi evropskim festokim piéimae.

Kompferov opis jednog od sveitenika koji
je pratio Ingena, osnivata obaku sekte zena,
iz Kine u Japan godine 1653, prvi put na en-
glesko gavorno podrutje uvedi pojmove za-
zen | satori. Ovog svedtenika, pide Kampfer,
Inpanci su smatrali

sosobom obdurenom boanskom i najisp-

Filozofija i religija

ravnijom spoznajom, za kogu pretpostav-
ljaju da je svojim satorijem, ili entuzijns-
tiénim spekulacijama, u stanju dopreti do
tajanstyenih istina koje su daleko izvan
domasaja obifnog znanja .. . U ruei nosi
malu palicu, sa nekoliko dlaka iz konjske
grive pritvricenih na vrhu, kao posehni
znak svog tajanstvenog natina mitljenja,
buduéi da je za sve sveltenike sasena uo-
bitajeno da sa sobom nose neito takvo
Sasen je duboko meditiranje o bozanskim
tajanstvenim i svetim stvarima, koje tako
posve obuzme Govekov dub da njegovo
telo lezi, tako redi, liseno svakog oseta i
Zivota, i nikakav ga spoljainji predmet ne
podstide na pokrer.e
Ovi poslednji izveltaji mogn izgledari
taéni, i &ak svedoditi o jednoj dirljivoj Sirini
simpatije, ali moramo zakljutiti da su to
samo izuzecl koji potvriuju pravilo. Sve do
kasnog XIX yveka, nekih dve hiljade Eetiristo
godina po Sakjamunijevom prosvetljenju
pod dryvetom bodhi, ne nailazimo praktitno
ni na kakvu istinsku razmenu izmedu ov-
ropskog duba i dubizma. To §to smo napa-
hirkili poprilitan broj spomena Sakjamunija
i njegovih uéenjp rasutih po delima Grka,
Rimljana i doenijih Evropljana, ne bi trebalo
tolika da nas iznenadi koliko tinjenica da je,
jo¥ na potetku XIX veka, jedva iko uopite
bio doao na ideju da religija koja je obliko-
vala velike civilizacije Indije, Kine, Japana i
jugoistoéne Azije ima ifta da ponudi Zapa-
u,

*

Cudnovato, mozda najsugestivniji i na-
jbolje potkrepljeni primer ranog i dubokog
budistitkog uticaja izvan Azije vodi nas ne
u Evropu, veé u Severnu Ameriku.

Godine 1761, francuski sinolog M. de
Ginj [De Guignes) uzburkao je dubove u
Akademiji za proudavanje natpisa i lepe
knjizevnosti objavljivanjem rada o doku-
mentu koji je pronadao u kineskom Kraljev-
skom arhiva. Prema M. de Ginju, jedan ki-
neski bhikshu, po imenu Hwui [Hui) San,
(+Syeopite saosefanjes), predodio jo kines-
kom caru izveitaj s putovanjn u zemlju na-
zvanu Fu-sang, koje je on sam, zajedno s joi
pet kaludera, preduzeo godine 458. n.e. Ovu
zemlju, Fu-sang, M. de Cinj je identifikovao
kao Meksiko, do kojeg su Kinezi, po njego-
vom ubedenju, stigli putem koji jo vodio
preko Aleutskih ostrva do Aljaske i zatim
niz zapadnu obalu Severne Amerike. Teariju
su prihvatile gotovo sve De Ginjove uene
kolege, kako sinolozi tako i amerikanisti,

Medutim, pedeset godina kasnije, napao
ju je pruski sinolog Julius H. Klaprot (Klap-
roth). Danas veéina proutavalaca ovog kon-
troverznog pitanja priznaje da je Klaprot,
iako je moZda { bio u pravu, kao konkretne
argumente ponudio teze sumnjive vrednos-
ti. Na primer, poricao je da su Kinezi (koji
su izmislili kompas) imali dovoljno naviga-
torske vedtine za takvo putovanje. Takode jo
tvrdio da se za vinovu lozu, kojs se pominje
u kineskom fzveStaju, u Americi nije znalo.
I pored tik gredaka, Klaprotov ugled je bio
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tako veliki, a obrazloZenje izneto s toliko
strasti, da je njegove opiranje delotvorno
unittilo teoriju o Fusangu kao predmet oz-
biljnog nauénog prou¢avanja.

Teorija je ponove ozivljena tek kada je dr
Karl Fridrih Nojman (Karl Friderich Neu-
mann) iz Minhena objavio rad u kojem brani
De Ginja. A tada je. godine 1873, Nojmanov
student, amoritki pionirski folklorist Carls
(Charles) G. Leland, objavio delo Fu=sang,
ili kako su kineski budisticki svedtenici atk-
rili Ameriku u ¥ veku. Leland je takode pod-
rzno De Ginjova teoriju, prilaguéi strubne
milljenje jednog ameritkog pomorskog ofi-
cira koje dokazuje da su Kinezi lako mogli
stidi trasom koju je predlozio De Ginj, Zatim
je 1885, jedan drugi Amerikanac, Edvard
Pejson Vajning (Edward Payson Vining), ob-
javio verovatno najobimniji prikaz celoga
spora, knjiZurinu od osamsto strana-pod na-
slovom Neslavai Kolumbe; ili, dokaz da su
Hui San @ druging budistitkih kaludera iz
Avganistana otkrili Ameriku u ¥V veku pre
ne. Pod tim impozantnim naslovima, Vaj-
ning je bacio rukavicu citatom iz Carlsa G.
Lelanda: sAko su budistitki svedtenici zais-
ta bili pryi ljudi u okviru domadaja pisane
istorije i autentitnih hronika koji su iz Sta-
roga stighi u Novi svet, to ée ranije ili kasnije
biti dokazano. Istoriji ne moze pobedi niita
ito joj pripada.c

Kineski izveltaj (Vajning ga je predtam-
pao u originalu, zajedno sa osam razlititih
prevoda, radenib znak po znak) zapotinje
pritom kako je sTokom vladavine dinastije
Ci, u prvoj godini eiklusa »Vetitog poreklas
(499. n.e.), iz ove kraljevine stigao budistié-
ki svestenik, koji je nosio kaludersko ime
Hoie-Sin  (Hui~San), Sveopite saoseta-
nje . . . koji jo pritao kako se Fusang nalazi
oko dvadeset hiljada kineskih milja u otpri-
like istofnem praveu od Tahana, i na istok
od Srednjeg Kraljevstva.c Zemlja je, kate se
u dokumentu, dobila ime po drvetu fusang,
&ije li¥ée sima boju hrasta. U svojim ranim
stadijumima lifée izgleda kac bambusove
miadice. Ima jestivi plod krutkastog oblika
i crvenkaste boje. Kora drveta moze se pre-
tvoriti u tkaninu i od nje ljudi izraduju ode-
tu. Kad grade kuce, od kore drveta fusang
prave papir. Ne ratuju, buduéi da nemaju
oruzjae Podto je podrobnije prikazao Fu-
sang— pominju se tamnice, svadbeni obitaji,
odlike plemstya i kralja, mada u krajnje sa-
#etom, pomalo kriptiénom maniru staroki-
neskog — izvedtaj zakljutuje: sNekada, ova
zemlja nije znala nidta o budistitkoj religiji,
ali tokom vladavine dinastije Sung, u drugoj
godini razdoblja zvanog *Veliki sjaj’ (godine
458, n, e.); pet syedtenika Pi—k—"iuja iz ob-
lasti Ki~pin (Kabul) stiglo je u tu zemlju no-
seti sa sohom svaje budistidke verske knjige
1 slike i potelo upudivati narod u svoju bu-
disti¢ku doktrinu, uteéi ih da napuste sirove
obitaje i tako postanu boljic

I Vajuing i Henrijeta Merc (Henrietta
Mertz, Eija je knjiga Bledo mastilo najnoviji
doprinos literaturi o Fusangu) u drvetu fu-
sang prepoznaju meksitku domorodnu bilj-
ku, mada se ne slaiu oko toga koja je u pi-
tanju. Vajning tvrdi da opis odgovara kaktu-
su gvanom indijanska smokva. Mercova,



pak, koja je obe Amerike proputovala uzdui
i popreko ne bi li mzredila misteriju, veruje
da jo reé o posebnoj vrsti indijanskog kuku-
ruza s krutkastim crvenim klipom.

Mercova (i, u manjoj meri, Vajning) navo-
di novije arheolodke nalaze koji ukazuju na
verovatnoéu putovanja preko Tihog okeana
fzmedu Azije i obe Amerike dosta pre dolas-
ka prvih Evropljana. Na primer, Me-
gers=Evansovo arheolofko proutavanje uo-
&ilo jo izrazite slitnosti izmedu gradarije iz
valdivijskog razdohblja s ekvadorske obale i
japanskog domon posuda iz oko 2500. godi-
ne pre n.e. lako takva svedofanstva prkose
uobitajenoj pretpostavei da je Kolumbo
sotkrioe Ameriku, nije nimalo neverovatno
da su neki japanski ribari odlutali do ekva-
dorskih obala pre vide hiljada godina. lzme-
du 1800. i 1950, prema Kalifornijskoj aka-
demiji nauka, okeanske struje su nanele bar
pedeset kineskih i japanskih brodova na
obalu Kalifornije.

Vajning nije mogao da se poziva na dva-
desetovekovnu arheologiju, ali je zato prilo-
#io primerke kineskih i meksiékih likova i
orteda koji izgledaju kao da proistifu iz istog
kulturnog kalupa. Vajningove naglaZavanje
ove tatke dobilo jo na verodostojnosti kada
je 1953. Gordan Ekholm objavio rad u ko-
jem prepoznaje mnoge sznatajne paralelec
izmedu  hindu-budistitke i potsklasiéne
meksitke umetnosti. Medu njima su motivi
visoko stilizovanog lotosa, zmije, zdele i
sunca. Sve su te simbole koristili budisti, i
¢injenica da se u V veku ne. oni u potpuno
razvijenoj formi iznenada javljaju u Meksi-
ku, dopudta makar moguénost da su tamo
stigli s Hui Sanom i njegovom kaluderskom
druginom.

Maitovitiji je mozda etimolofki trag, koji
Vajning prati & tipitnom devetnaestovekov-
nom govorljivoitu. Jedna od njegovih pro-
nicljivijih sugestija sastoji se u tome da je
Guatemala mokda izvedeno iz reti Gautama
i mala, sanskritske reéi za brojanice. Stavi-
fe, Vajning veruje da su Majo mozda svoje
ime preuzeli od kraljice Maje, Sakjamunije-
ve majke. Mercova prati Vajninga sa jod ve-
éom dovitljivodéu. Ako je Hui San profao
kroz neko mesto, razmiilja ona, mozda to-
ponim odrafava tu finjenicu. Ona postavlja
hipotezu da su se Kinezi iskrcali u Huine-
mu, u Kaliforniji, zatim kopnom stighi do
Sakatona (od prefiksa Saka, sastavnog dela
imena Sakjamuni), pa u Meksiko, gde ima
vide gradova s prefiksom Hui: Wicam (810 se
izgovara Vidam). Huetama, Huitol, Sakat-
lan, Sakatekas. Bez obzira na to &to mislimo
o vrednosti ovakve etimologije, stoji &injeni-
ca da je Mercova znadajno doprinela toriji
o Fusangu time §to je ocrtala moguénu rutu
Kineza koja se poklapa s mnogim geograf-
skim detaljima u prvobitiom izvestaju.

Sve ovo moZe delovati sasvim iskonstrui-
sano i nategnuto, ali se pri pomeno Huitol
Indijanaca Sovek malo zamisli. Huigoli Zive
blizu Volkan de Kolime, koji odgovara opisu
planine koja se pudi spomenute u Hui Sano-
vom izvedtaju. Huitoli nose palice sa zmij-
skom glavom na vrhu i zdele zvane »Sa-
kai-monas ukrafene suncem i zmijom. a su-
sedna plemena ih smatraju vidarima nadah-
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nutima verom. Huidoli toliko lite na Kineze
da il lokalni Mekstkanci zovi »Chinoise
Mercova takode ukazuje na to da utesnici u
godi¥njem plesu u drzavi Sinoloa olifavaju
stare bele ljude sa Stapovima. Prita se da je
ples bar hiljadu godina star, a lokalno sta-
novnidtvo, nazivajuéi plesate chinelos, tvrdi
da on aludira na Kineze.

Ples chinela moze se tumaditi kao oteloy-
lienjé jednog stoiernog ameritkog mita.
Prema istoricaru H.H. Benkroftu (Bancroft),
kome je Vajning posvetio svoju knjigu,

smada nose razlitita opita imena i javlja-

ju se u raznim zemljama, svi ameritki
kulturni junaci imaju ista svojsth. Sve
njih opisuju kao bradate belce, najtedée

odevene u duge baljine; oni se nenadano i

tajanstveno pojavljuju na licu mesta, i od-

mah kreéu da unapreduju narod poduta-
vajuéi ga korisnim i dekorativnim vedti-
nama, dajuéi mu zakone, podstituéi ga da
ostvaruje bratsku ljubav i druge hridéan-
ske veline, i uyodedi jedan blazi i bolji ob-
lik religije; podto ispune svoju misiju, oni
nestaju tajanstveno i neotekivano kao §to
su i dodli; i, najzad, zahvalna petonja po-
koljenja ih uzdizu medu bogove i ukazuju

im veliko postovanje.«

I Kecalkoatl iz Colule, Votan iz Gijapas §
Kukulkan sa Jukatana predstavljaju varija-
cife tog lika, koji mo#da obuhvata i Pahunu,
Izgubljenog belog brata plemena Hopi.

De Ginj, Carls Leland i Edvard Vajning
zadovoljili su se time 3to su Hui Sana stavili
na Kolumbovo mesto, ali Mercova ide korak
dalje. Po njenom misljenju, nije nemoguéno
da su Kecalkoatl i drugi kulturni junaci i le-
gendarni likovi zasnovani na lifnosti Hui
Sana. Mercova tvrdi da opis Kecalkoatla kao
toveka koji je bio shlagorodan, gnulao se
rata, suprutsluvijno se syireposti, primerng
s¢ ophodio s drugima, udio ljude kako da op-
lemenjuju dusu, kako da tkaju, dobijaju me-
tale iz ruda, i bio sve ono 3to se u Eoveka
moze smatrati npajuzviienijime, odgovara
opisu jednog profinjenog kineskog bhikshua
kao §to jo bio Hui San. Osim toga, dodaje
ona, Kinezd iz vilih klasa krili su se od sunca
da bi im koZa ostala bela, a kaZe se d_né: Ke-
«calkoat] bio svetle puti. élaviﬁe, Hui San se,
bad kao Keealkoatl, iznenada pojavio i isto
tako iznenada nestag, poito je ljude podutio
kako da snapuste sirove obifajec.

Ma koliko primamljiva, ova teorijn ostaje
u domenu spekulacije. Pa ipak, ima dva ne-
davna otkriéa koja | najsumnjitavijeg Eitao-
ca mogu ubediti da odloii donoSenje konat-
nog suda. Prvo se tite velike kamene groma-
de u koju je urezana komplikovana svastika
(3to je simbol kako budista tako i ameritkih
Indijanaca). nadene na trasi jednog starog
indijanskog puta u planinama Lejksajd kod
doline San Hasinto u Kaliforniji. Kada je gda
Adelsjd Vilson (Adelaide Wilson] godine
1914. prvi put nalétela na ovu stenu, ona je
bila prekrivena lifajevima i zakrita javoro-
vim fumarkom s malim izvorom u srediftu.
Pretpostavljajuéi da je pronadla neki indi-
janski petroglif, gda Vilson i njen muz dove-
li su dvojicu syojil prijateljn iz plemena
Kauilja da ga vide. »Vrlo je sture, rete Kor-
nelio Luvo. »Niko ko danas Zivi nije video
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ovaj kamen, ali sam ja &uo za njega. Otac
mog oca rekao je du su to bili ljudi's mora.«
Kasnije su Vilsoriovi pokazali stenu indi-
janskom vodi Huanu Kosti, koji je isto tako
rekao: 3T je jedna od onih stena koje su na-
inili ljudi s moras C. Vilson je zapitam
sKoji ljudi & mora?c Huan se nasmesio.
»Znate koliko i jae, rete. sKoliko i bilo ko od
nas. Priéa se di su se pre mnogo vremena
oni ovde utaborili i da su doli s mora.c

Joi korije pojavio se jos jedan trag — ovog
puta u moru blizu poluostrva Palos Verdes
— kada su ronioci otkrili trideset velikih
krugnih stena, tefkih izmedu 75 i 350 kg
svaka, & rupom u sredini. Prema Vilijamu
Klulouu (William Clewlow), rukovodiocu
Arheolodkog instituta Kalifornijskog uni-
verziteta u Los Andelesu, stene mogu biti
stare izmedu 500 i hiljadu godina, i sasvim
je moguéno da su dreviim Kinezima slugile
kao sidra.

[Prewsito izt Rick Fields: How. the Swans Came to the
Lake, Bouldor, 1982)

Prevod 5 engleskog:
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Frojd i{ Romen Rolan

Metaforu sokeansko oseéanjés, zajedno sa
metaforom sosefanje vetnoge, pryi je upo-
trehio Romen Rolan 1927. godine, u prepisci
sa Frojdom posveenoj religijskom iskust-
vu. Frojd se osyrée na tu temu u prvoj glavi
svog dela Nelagodnost u kulturi (Das Unbe-
hagen in der Kultur). On suzava okeansko
osefanje na oseéanje neraskidivog jedingtva
sa svetom, primenjujudi nekoliko psil
lititkih klifea, pre svega pretpostavku da se
normalno oseéanje jasne demarkacione lini-
je izmedu ega i svetn samo u jednom sludaju
moZe smatrati normalne narufenim — tf. u
slutaju zaljubljenosti. Znati li to da okean-
sko oseéanje oznatava stanje zaljubljenosti
u svet? U mnogim sluéajevima, kaze Frojd,
susredemo se sa stanjima kad granice izme-
du ega i spoljnjeg sveta nisu izvesne ili su
pogrieno povudene, ali sva ta stanja su bo-
lesna.! Ovo se — po njemu — odnosi na od-
rasle osobe: Sto se tite dece, u najranijem uz-
rastu normalno je da dete (na primer, odoj-
te) ne mode da izdvoji i razlikuje svoj ego od
spoljadnjeg sveta.

Tako Frojd dolazi do toga da prepoznaje
i tumafi okeanska osedanje o kome govori
njegov prijatelj Rolan, kao regresiju (na nivo
odojieta), do narcizma u kome se gubi svaka
napetost i sukobljenost ega i sveta? Citaoca
koji je upoznat sa razmatranjima Viljema
Diemsa o oblicima religijskog iskustya
(koja prethode Frojdovim) moze biti zafu-
den svedenodéu Frojdove analize.

Frojd ne pominje DZemsovo delo usvome
radu, ali, nije ni bitno da Ii je on poznavao
Diemsovu studiju. Bitno je da njegova me-
tapsihologija, izrasla na tumaéenju psihopa-
tolodkih pojava nije bila plodna u tumadenju
Dl\ﬂgﬂ dto se uﬂpittnu naziva stranscenden-
cijoms,

Nas ovde zanima jednn nijasna u Rolano-
vom razmatranju, koju Frojd navodi, ali za-
nemarije u svom psihoanalititkom narciz-
mu. Prepritana od samog Frojda ona glasi:
+To je oseéanje koje bi on (tj. Rolan - D.P,)
zeleo da nazove oseéanjem “veénosti’, oseéa-
nje nofeg bergranidnog, nesputanog — ko
noteg 'okeanskog’. To oseéanje, dodaje on
(Rolan — D.P.), je &isto subjektivna éinjenica,
a ne &in vere: ono ne donosi sobom potvrdu
litne besmrtnosti, ali je ono izver religijske
energije za kojom posezu razlifite crkve i re-
ligijski sistemi, usmeravajuéi je u odrede-
nim praveima . . .« (Freud: Civiliz. and its

L Tedke biye:moglo redi da Frojd nije bio pronic-
ljiv; utoliko pre zapanjuje svedenost njegovih razmut-
ranja kad se uporedi sa studijom (predavanjima) Vilje-
i Diman o oblicima religijskap iskustva, objavlje-
nim 27 godina pre nego jo Frojd ispisiviio ove redove

3 Ne smatramo bitnim da avde dokazujemo pro-
madaje Frojdovog redukcionizma, koji — u suftini —
nbiu Ispravljoni ni uvodenjer elastitnijeg gledidta
(krox pojam sregresije u shizbi egac). To je dovoljne
rrjainjeno u radovima Maslova, o jod vide u transper-
sonalno] psihologiji, poschino ukazivanjem nn tev.
spreftrans grodkus [vidi poglavije +The Pre/Teans
Phallacy« u knjizi K. Wilberns Eye to Eye, New York
1983}, Siromaitvo Frojdavih rsmatranjs vidijivo jo |
iz redova njsgovih prethodnika (V. Diems), kao i nje-
jgovih savremenika [K.G. Jung}

Filozofija i religija
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Discontents, London 1969, p.1). Trebaée
vife od trideset godina da Maslov shvati®
ono 3to je Rolun izrekao, ali na demu nije in-
sistirao — da se ovo isksutve moZe tumatiti
izvan bilo koje konfesije (veroispovesti) na
jednoj strani i da ono moze biti legitimno i
normalno, tj. da ga ne moramo svoditi na
narcistitku regresiju (pa ak ni na tzv. sreg-
resiju u slubi egac, s druge strane. Rolan na
prvome nije insistirao, jer je smatrao da je
religioznost stvar pristojnosti i jedina brana
protiv nihilizma, te je nastojao da, ipak, spa-
si religijsko znatenje ovog oseéanja (neza-
visno od bilo koje konfesije), istiduéi da to-
vek »8 pravom mode sebe nazvati religioz-
nim samo na osnovu oveg oseéanja, tak i
ako odbacuje svaku verin { svaku iluzijus
(Freud, op. cit. str. 1),

Misticizam i regresija

Potonji istrazivati ée (kao R.C.Zachner) —
s pravom ili ne —isticati da to o temu govori
Rolan, nije religija, nego misticizam — i to
tzv. naturalni misticizam. Prvo, zate ito
neki mistici nadilaze konfesije, ili iskazuju
neke horizontaloe analogije koje dopudtaju
premodcivanje sluzbene iskljutivosti i netr-
peljivosti izmedu konfesija, Druge, jer takay
— uslovno nazvani — misticizam, koji ne
podrazumeva boga { ne zasniva se na veri u
boga — ili koji ne ukljutuje doZivljaj svetog,
jeste tzv. maturalmi, profani misticizam
(uporedi R.C.Zacher: Mysticism, Sacred and
Profane, London 1970, ili Drugs, Mysticism
and Make-believe, London 1972

Narayno, tealoski nastrojeni pisci ée tom
naturalnom, ateistitkom (eventualne pan-
teistitkom) misticizmu davati drugorazred-
no mesto. No, to je manja gredka od psihoa-
nalititke gredke po kojoj sve to spada u psi-
hopatologiju preegoitkih stanja.

Dok je krajem proilog i potetkom ovog
veka postals popularna teza o vezi genijal-
nosti i ludila, od tridesetih godina naovamo
psihoanalititki redukeionizam lansira tesu
0 vezi duevnih éaju i mistici a
Frojd pife ozbiljan rad (Buduénost iluzije)
sa tezom da je religija kolektivna (socijalna)
neuroza, ukazujuéi na analogije izmedu re-
petitivnosti rituala i prisilnih radnji u prisil-
noj neurozi. Zapravo, u nastojanju da izostri
kriterijume normalnosti i dufevnog zdrav-
lja, psihoanalize je dotla do toga da je svaku

B Ni Jung to nije shvatso nego je potrebu za
i jdnatia sk ralik
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religiji

vrstu syesti osim dnevne, radne svesti,
smatrala patogenom ukoliko se nije mogla
opravdati genetski, ili kao utinak nekog
spoljnog agensa.

U meduvremenu je izvedena zamena
vrednosnog predznaka tako da su pojedini
tumati, bilo iz psihodelitkog entuzijazma,
iz polititkog prezira prema gradanskoj, be-
loj, muikoj normalnosti, ili iz antipsihijac-
rijskog odbijanja srepresivne normalnostic,
poteli da daju za pravo onom »drugom« koje
je do tada stalno bilo u krivu, pa je bad dnev-
na radna svest postala prezrena obifnost, a
svako izlaZenje, preobradanje, ekstaza, od-
bacivanje 1 “dekonstrukeija  racionalnog
egoickog subjekta postali su sono pravos i
pozoljno. Tako se od negativnog vrednova-
nja dudevnog poremeéaja i misticizma to-
kom 3ezdesetih godina preflo na pozitivno,
pri éemu se jod uvek nije raskinula ta privid-
na veza. Tek desetak godina kasnije, tokom

lamdesetih, sa transpe Inom psiho-
logijom i definisanjom pre/trans gredke uvi-
delo se da preegoitku regresiju dufeviog
poremeéaja ne treba brkati sa transegoid-
kom prirodom mistitkog iskustva. *Uz to se
izadlo. sa predlogom da se psihoanaliticki
pojam sregresije u sluzbi egac — uveden kao
dopunska hipoteza da bi se, istovremeno,
adgovorilo novim kriterijumima (koji bi
uvazavali umetnika i mistika) i spusla osno-
va psihoanalititke konstrukeije — treba za-
meniti pojmom sregresije u sluzbi transcen-
dencijes (vidi Washburn; The Ego and the
Dynamic Ground, SUNY 1988, 155-186).
Utoliko vide deluje anahrono vradanje na
stanoviite psihoanalititara iz 1930. koje u
svom delu Okeansko osedange (Oceanic Fee-
ling, Reidel, Dordrecht 1980) sprovodi je-
dan poznati indolog Jeffrey Moussaieff Mas-
son, kada nu osnovu metafore okeanskog
osecanja, kako ju je shvatao Frojd, keli da
protumaéi izvore religijskib osedanja u sta-
raj Indiji. U avom radu mi prihvatamo me-
taforu! sokeansko oseéanjec kao zgodan ok-
vir za osvetljavanje nekih tema u filozofiji i
religiji, ali bex negativnog predznaka koji joj
pridaje Frojd, kad je odreduje kao oznaku za
ranije arhaiéne stupnjeve u razvoju ega. Ta-
kode smatramo promaienim Masonovo od-
redenje (Masson, 1980:33) po kome okean-
ska oseéanje proizlazi iz predstava i ideja
vezanih za oseéanje tuge, svesti o prolaznos-
ti i dodivljaja nestvarnosti egzistencije.

b Kad kaiema smetaforas Zelimo da podvutamo
smisao pve sintagme. Uostalom, veéi deo filozofije, ro-
ligije, psihoanalize | drugih tworija, Sine metafors.



U tom smislu ovaj rad bi se mogao shva-
titi i kao prevrednovanje jedne metafore.

Afektivni i kognitivn aspekti
okeanskog oseanja

Odredenja koja uz okeansko oseéanje ve-
zuje Romen Rolan, tj. doZivljaj veénosti.
neogranitenost, nesputanosti i okeanske 3i-
rine, smatramo dobrim polaziitem u odre-
denju okeanskog osecanja.

Okeansko oseéanje moze biti ograniteno
na afektivou, doZivijajnu komponentu, ali
moZe ukljutivati i kognitivou,

Osecéanja Sirine i otvaranja, receptivnosti
za do tada nesluéene dozivljajne ravni kao i
nadilafenja uobifajenog prostorno-vremen-
skog rezima u paradoksalnom doZivljaju
sveprisustva, kada se saimaju ili preklapa-
ju dimenzije prostora (tamo—ovde), viemena
(dugo—kratko, prodlo, sadadnje; buduée) i re-
lacija subjeki—objekt, sve to predstavlja
afektivnu komponentu. Tu su ukljudena
osecanja koja Maslov (vidi A. Maslow: To-
ward a Psychology of Being, Van Nostrand,
New York 1968, str. 83), inate nabraja u opi-
sivanju onoga 3to naziva vehunskim iskust-
vom: oseéanje celovitosti, dovrienosti i

nostavnosti,

Kulture Istoka

i tako utini podobnim (da zashuzi milost),
kako to istitu pojedine religije. U drugim
tradicijama (filozofskim ili religijskim}), bez
obzira na to ito se uvida nevoljni karakter
pomenutih iskustava, ukazuje se na potrebu
da se pomogne i olak3a njihove javljanje —
meditacijom, upoznavanjem odredenih tek-
stova i udenja, stitkim i (ili} estetitkim sa-
zrovanjom i obogadenjem lifnosti

Sto se tie vere, ona nije neophodan usloy
u okeanskom oseéanju koje se javlja u filo-
zofskom kontekstu — ono Sto je za njega po-
trebno jeste jedna receptivnost i otvorenost
koje su svojstva pasivnog stava, dok vera pre
oznatava jedan aktivan stay,

U religijskom kontekstu za okeansko ose-
éanje vera je potreban usloy (katkad i neop-
hodan) podto je ona | inade potreban uslov za
religijsko iskustvo, dakle, i kad ne ukljutuje
vkeansko osecanje,

Zhog ne—voljnog, spontanog karaktera
okeanskog vsecanija, i katkad, njegovog neo-
tekivanog javljanja, okeansko oseéanje
moze biti i zbunjujuée za subjekta. On moze
oseéati kao da je obuzet nedim 3to ga nad-
mada [ preplavljuje, ne&im ito nije izraz nje-
govih uobitajenih snaga i moci. Iz toga s
rada osefanje numinoznog i strahotnog, ko
i osedanja da je to dar, ili milost nekog viseg

s4-  subjekea.
vréenstva, Zivotnosti | punoée, lepote i |e-d- Po hritéanskom uverenju, ono ito ovde
ljivosti i d nazi okeanskim osed jeste milost

nosti, slobode | nesputanosti, lakoce i
samo—-otiglednosti, oseéanje divljenja, zapa-
njenosti, zaprepudcenju ili dubokog poito-
vanja Ako je tako — redi ée neko — zafto
onda ne ostaniemo pri Maslovljevaj metafori
kog iskustvac? § da ova
Maslovljeva sintagma ima gire znadenje, da
obuhvata i drugatijo iskustva od onih koja
obuhvata sokeansko oseéanjes.

Kognitivna komponenta moze ukljutivati
jedan poseban vid saznanja koji se moZe na-
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ili blagodat (naravno, ako i sadriinski ispu-
njava uslove hriséanskog religijskog iskust-
va, tj. — ako nije snaturalnos, nego »otkrive-
noc.)

Okeansko osecanje i misticko
iskustvo

Ako smo nastojuli da okeansko osetanje
iholodki redefinid u odnosu na odre-

zvati uvidom. zbog toga &to je preteino in-
tuitivan, a ima svojstva onoga sto se gdekad
naziva saha—iskustvome tj, moze imati ne-
nadan zapanjujuéi karakter sagled ja u
mugnovenju. To sagledavanje, ili uvid, moze
se odnositi na spoljni svet, samoga sebe, ili
neke kulturne vredngsti i sadrzaje, a &esto je
sve to zajedno ukljuteno (sagledavanje ne-
kih opirih simbola iz kulturnog nasleda kao
bitnih i uoblitujuéih za vlastito iskustvo).
Volja i vera spram okeanskog osecanja
pojavijuju se u razli¢itom odnosu. U okean-

denja koja su mu dali psihoanaliti®ari, ostaje
da sada odgovorimo na pitanje da li ono oz-
natava samo jedno estetitkd osefanje, po-
sebno artikulisani uvid odudevljenja, ili ob-
uzetosti, ili se nn neki nadin dotite mistié-
kog, religijskog, ili filozofskog iskustva?
Cime uopite mokemo opravdati uvodenje
ove sintagme?

Videli smo da je Rolan tim putem Zeleo da
ukaze na oseéanje koje je, na neki nadin os-
novno (kuo pod!oga\ u odnosu na ono ito se
inate i ved artiku-

skom oseéanju nema konativne k
te. To vaii i za filozofeki | za rehgljski kon-
tekst — u okeansko oseéanje ne moke se uéi
niti s¢ ono moze izazvati voljom, htenjem,
bez obzira da li mu je okvir filozofski il re-
ligijski. Od volje ne zavise ni afektivoa ni
kognitivna komponenta okeanskog osecanja
— ni ushienje, ni uvid ne mogu se izazvati
voljnim naporom, nego pre mirovanjem vo-
lje. U tom smislu okeansko oseéanje spada u
vrstu nevoljnih psihitkih pojava ili funkeija;
ono se ne moZe izazvati voljno kao Sto se ne
moZe zaspati, ili kao Sto se ne moze voljne
izazvati preobradenje (konverzija). Ali, ne
znafi du iz toga mora slediti kyijetizam i
puko iséekivanje milosti, u kome ima mesta
samo nastojanju da sé tovek ofisti od greha

POJRVAY

lisano oseéanje unutar date religijske tradi-
cije: Da li bismo, iduéi tom linijom, imali
dovoljne osnove da odemo korak dalje od R.
Rolana —da predstavimo sebi okeansko ose-
anje kao jedan afektivao-kognitivan kam-
pleks koji se Pﬂlﬂ\‘lju]e ne samo u pojedinim
religijskim nego i filozofskim tradicijama?

Treba imati u vidu da je bilo pokudaja da
se mistitko iskustvo stavi u takvu funkeiju,
da se odredi kao bazitan kompleks koji na-
lazi svoju artikulaeiju nekad u filozofiji. a
nekad u religiji, te da bi se tako mogao iz-
graditi okvir ili sadr#aj jedne philosophie
perrenis, Na drugoj strani, kada se uzelo u
obzir da se same mistitke tradicije vide ili
manje razlikuju, uvidelo se da misticko is-
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kustvo nije homogena kategorija za kojom
bi se onda moglo tragati, ili pokazati njéno
preoblikovanje unutar jedne filozofije, ili re-
ligije, nego da bi tek; eventualno, valjalo us-
tanoviti neko opite, zajednitko jezgro mis-
titkih iskustava prema svedotanstvima raz-
ligitih tradicija, Neki zanimljivi pokulaji da
st to izvede sa polazittem u filozofiji. ili psi-
hologiji. sprovedeni su tokom poslednjih sto
godina.* Jedna od popularnih teza koju su
iznedrila ovakva nastojanja bila je da su pu-
tevi razliditi, ali je cilj isti. Neka istragiva-
njn, medutim, vukla su, nasuprot, ka za-
kljuéku da su putevi slidni, a ciljevi razliditi.
Osim toga, pokudaji da se istrage analogije,
ili zajednitke karakteristike, recimo, izme-
du hriséanske i budistitke [Suzuki: Budd-
hist and Cristinn Mysteism), ili islamske i
hinduistitke (Zaehner: Hindu and Muslim
Mysticism), pa onda fzmedu islamske |
tanistitke mistike [T. lzutsu: Sufism and
Taoism), nehotice su iznela na videlo neito
drugo: tj. da se mistici, mistitke tradicije, ili
tipovi mistitkih iskustava unutar nominal-
no istih okvira (recimo, hriséanskog ili hin-
duistitkeg) razlikuju. a da mogu, unutar
svoje veste biti bliZi jedni drugima éak i kad
im nominalna tradicija nije ista. Na primer,
tipovi misticizma u razlititim tradicijama,
koji se zasnivaju saznanju, mogu biti slitniji
medusobno nego $to je njihova sliénost sa
drugim tipom misticizma unutar vlastite
tradicije, tj. sa onim koji stavlja naglasak na
veru i predanost. To, recimo, znati da su
bhakti kultovi u hinduizmu blizi nekim ten-
dencijama u sufizmu ili hriféanskoj mistici
nego Sankard, ili da su Nagarduna i Ekhart
blizi jedan drugom nego kultovima odanosti
i obozavanja u budistitko). odnosno hris-
danskoj tradieiji.

Na taj natin, dok su na jednoj strani uo-
tene analogije, na drugoj su se istovremeno
pojavile razlike. Ako je tako, $ta se onda do-
bija uvedenjem jok jedne metafore koja pre-
tenduje na opétost i uz koju se, sa nedto eru-
dicije, moZe vezati jedan broj citata iz mis-
titke, religijske, pa i filozofske literature?

Znataj neke metafore srazmeran je tome
koliko ona objedinjuje nepovezane i razlicite
(ili prividno nepovezane) sadraje u smisle-
ne celine.

Okeansko oseéanje u filozoftji i
religiji

U filozofiji, okeansko osecanje obiéno na-
lazimo u monistitkim uéenjima, koja govore
o sveobuhvatnom, o jednom, izriuéi tran-
scendenciju svih graniea, posebnosti i sup-
rotnosti. U filozofskom kontekstu okeansko
osefanje ima pretezno kognitivan karakter
jer u njemu dominira uvid, sagledavanje
Ali, ono je istovremeno i dozivljaj identifi-
kacije sa totalitetom, sa sveobuhvatnim,
5 Medlu najeanimljivije treba svestati sledeéa
déla (osim veé spamenutih, Suzukija, Zuehnera § leut-

K fy m East and West, C.G. Jung; Psy~
chalogy and Religion: East und West, W.T. Stuce: My~
nd Philosophy, \. Wattx: The Supreme lden-

itv, K. Wilber: The Spectrum of Constiowsness, M.
Wl;hhum The Exo and.the Dimamic Ground:
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bezgraniénim, nepropadljivim.
zivljava kao oslobadanje od uobita
ranitenja vremensko-prostornog porctka
empirijske (egoitke) litnosti.

U vezi sa ovom dozivljajno-afektivnom
komponentom postavlja se pitanje razvrsta-
vanja, Prema jednom kriterijumu, ono s
znanje kaje ima doZivljajou komponentu ne
moze biti u domenu filozofije, nego; even-
tualno, mistike ili religije.* Ali, mnogobraj-
na istrazivanja pokazuju da takva razgrani-
denja nije moguée postaviti, osim uslovno.
Ne samo zato £to niz mis ica (na primer,
Jadjnjuvalkja, Lao-ee, Plotin, Sankara, Ek-
hart) imaju mesto u istoriji mistike; u isto-
riji filozofije i u istor: e, nego | stoga
5to suoni koje pojedini istrafivadi svrstava-
ju u mistike, razli¢ite osobe i govore-o raz-
lititim iskustvima. Na jednoj strani stoje oni
koji stavljuju naglasak na saznanje koje me-
nja identitet ili identifikaciju foveka u sui-
tinskom smislu (za mnoge takva tyrdnja je
veé po sebi »mistiénac); oni nemaju, ili im
nije ni potrebna neka posebna smods, ili
studos, kao dokaz ili potvrda vlastitih uve-
renja i postignuéa. Na drugoj stoje oni koji
naglaiavaju udeo vere, religijske predanosti
i milosti bozanstva u njihovom iskustvu,
kao | razligite moéi la i parapsiholoike
pojave.

U religijskom kontekstu Eedéi su afektiv-
aji, pre svega osecanje predanosti i
ljubavi, dofivljeno kao dar ili milost nekog
feg personalizovanog entiteta najéediée
baga. Okeansko osedanje u religijskom kon-
tekstu dostize vrhunac u identifikaciji ili
stapanju sa bozanskom sudtinom i dozivlja-
va se kao izbavljenje od svih ogranitenja,
empirijske egzistencije. Medutim, treba do-
dati da je ta ideja bliza misticima nego sluz-
benoj, ortodoksnoj religiji (to vazi i za hrii-
canstvo i za islam), za koju je takvo izricanje
identiteta blasfemija.

1) Jednu od prvih filozofskih artikulacij
okeanskog osecanja nalazimo u upanifada-
ma, u ideji oslobodenja putem spoznaje
identiteta atman—brahman. U upanifadama
to saznanje se, s jedne strane, opisuje kao
razresenje tajnih évorova srea, Sto znaéi da
je u pitanju poravnanje i uskladenost Eove-
kovog bica, a s druge kao u~luhmleu|v od
svih spona, 5to znati da dovek oseéa ne samo
tzy. unutrainju slobodu, nego i sam svet kao
podruéje slobode i & 7 Na temu se to za-

. Protpostavimo da neko ustanovi kriterijum da

se snznanje koje ima dozivijsinu i afektiv
nenta ne moie smatrati nauénl :

smeo nifta da znn o Zivim naukni
pokajaih], jer bi muoge moran da isbaci iz e

kao duboke liéne izazove, kao *un:‘m-n;r s 1s
prirade, a svoje teorije kao sotkrovenjac (Lo se ne od-
nosl samo na aegdainje alhemitare), ili ispunjena ne-
Zeg subtinakog u vlastitom biéu (ne mislim
stonaluu sujetw, esnafske interese, il famos
vu nagradu). Zna se da jo Tesla imao jedno takvo i
kustva kad je pronadas obrtno magnetno polje | da jo
ceo njegay rad u oblasti olekerotehnike imao nagladenu
doivljajnu kemponentu, da s séarolijec elektrotehni-
ke zn njega bile jedan dubok liEni izzov i ispunjenje

Za danainjeg Soveka, za koga se slobiada pojav-
ljuje pre svega u horizontu drisftvenih odnoss (eko-
nomsko-politike sfere] ovakvo postavljanje moke iz-
gledati nejasno



snivalo? Najpre na takvom izmeitanju iden-
tifikacije po kome se Fovek vide ne identifi-
kuje sa empirijskim delom svoje litnosti —
sa svojim strepnjama apetitima, Zeljama i
uskradenjima;, nego sa jednim nadilazeéim
sopstvom koje 8¢ naziva atman. Na tome se
gradi osedanjé unutrasnje slobode, razroSe-
nje tajnih Evarava srea.® Druge, identifikaci-
jom atmana sa brahmanom, odnesno syeo-
buhvatpom osnovom svega bivstvujuéeg pr-
vobitno suzavanje identiteta na neopipljiva
paradoksalnu suftinu subjekia (kao onog
&to snije to, nije tod), sada biva urvnotezeno
i protireno preko granica empirijske litnos-
ti, do hezgranifnog svejedinstya.

2) U kineskoj tradiciji filozofsku ariikula-
ciju okeanskog osedanja nalazimo u taoizmu
Lao-cea i Cusng-cea. Oni govore o slibnom
pomerinju identifikacije, od empirijske, so-
cijulno i psiholoiki uslovljene litnosti poje-
dinea, ka identifikaciji sa tacom, sjedinjenju
sa veénim preobrazavanjem (kua), o kome
govori Guang-ce | vradanjem (fan ili fu) o
kome govori Lao-ce, Kod njih nije u pitanju
samo mudro sagledavanje i prihvatanje uni-
verzalnih zakona i mena prirode, vednog
toka | paradoksalnih preobragaja suprotnos-
ti jednih u druge, kao kod grikib filozofa
(presokratika), niti stoitka rezignacija { mi-
renje sa neumitnodéu sudbine, nego jedno
ekstatitko prihvatanje proZeto humorom.”
koje bi Nite, da ga je poznavao, uzeo za uzor
svoje svesele naukes i prethodnicu svojih na-
Eela amor fati i sdeder jod jednome. Ako je
isting, kako veli M. Durié (Nide i metafizika,
Beograd 1948, str. 307), da sodnositi se dio-
nizijski prema svetu | Zivotu ne znaé nisth
drugo do priznati ‘nevinost” svekolikog zbi-
vanja, to jest dati slobodu svemu dto jeste,
pustiti sve stvari da budu ono 3to jesus, onda
je to istovremeno dobar apis taoistitkog od-

nosa prema svetu i zivoru, Osim toga. ono’

to ovde pazivamo okeanskim osecanjem,
po Niteovoj nomenklaturi spadalo bi u dio-
nizijsko oseéanje jer proizlazi — ne ko reak-
tivno osecanje (kako su verovali pﬂthumuh-
titari), iz besp i, tuge, usk i
i bola nego iz suvitka snage 1 osedanju izob-
ilja do kojih je Nide toliko driao. Ono u
Bemu nas taoisti i Nite ostavljaju prikrade-
nim jeste to 3t se Eovekoy svet ne svodi na
svet Zivota u naturalmom smisli, nego uk-
ljuuje i podrutje drudtvenog bitka (taoisti
nd to daju odg da zln koja proishode iz
izvestatenosti i licemerja ovog podrudja va-
ljs zameniti jednostavnokéu prirodnog bit-
ka. Religijsko oseéanje (ne samo hridéan-
sko) izrasta iz velikog nezadovoljstva i pri-
rodnim i druftvenim bitkom — ne iz oseéa-
nja snevinostic nego krivice i duga svekoli-
kog zbivanja — u odnosu na koje se hoian-

8 1z ugla danainjeg kritidars (psihoanalitizki, ill

rocivloki oﬂ]untlmnng‘ rakay vtav se eitikujo kao
" . il eskapistizki

# Kid se uitel] Laj razboleo i bio na sumrti, nje-

gova Fenn i deca okupili su sn pladuéi. Njegov prijatel,
uditelj Li, dolao je u posetu | prekorio fh je: +Pst, dosta,
ne remetite tok promenels Zatim, naslonivii se na do-
vratak obratin se Laji, 0, kaka je fuiesan tvorac. St
L ée od tebe napraviti? Gde 1i ée te poslatit Hoded li po-

stati jetra pacova? 1li ée te pretvoriti u noicu bubefs
(Cuang-ce, gl VIJ.
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stvo javljn kao interventni nadmoéni suhb-
jekt i(ojl tek unosi nnophod.un punwnnn;u
{1 & avojim

Otuda se umesto :mmu‘ku—dlonlxljﬁkng ch-
statitkog prihvatanjn egzistencije (u natu-
ralnom smislu), isti¢e pribvatanjo volje hoz-
je (neka bude volja tvoja), Istina, kad nekih
religijskib likova kao da se gstvaruje inte-
rakeijn naturalnog i religijskog (u hriféan-
stvi, sv. Franja Asitki).

Umesto filozofskog odnosa prema smrti [i
Zivotu), kakav nalazimo kod taoista'® | stoi-
ka. u religijskom taoizmu i hridéanstyu izhi-
ja u prvi plan zaokupljenost idejom besmrt-
nosti. 17 taoizmu ona se trazi putem unut-
radnje i spoljne alhomije, 4 u hriféanstvu u
iskupljenju i ofiféenju kojim ée so zasluziti
Hristovo obecanje.

Da hi se pustiglo okeansko oseéanje sjedi-
njenja sa tapom filozofski tacizam govori o
spostu duhas, ssedenju u zaboravue [vasti-
tosti}, sumanjivanju dan za danoms nagomi-
lanih uverenja i umidljenosti. Na taj nadin
dosefe se stanje aktivoe, ili pune ispraznje-
nosti (kin. Asiz), Ono nije nepoznato ni u re-
ligijskom kontekstu, u hridéanstyu i islamu,
ali u teistitkom znatenju — kao ispraznje-
nost od vlastitosti i ispunjenost bogom. Ova
ideja praznjenja, ili pnnﬂmvnu}n sebe knko
bi se postigao drugi, pravi, vidi identitet, na-
lazilu je primenu w najrazlititijim tradicija-
ma. od tavizma i zena do zapadnog misticiz-
ma [lat. via negativa).

3. U wistitkim interpreticijams i na Za-
padu i na Istoku, okeansko osedanje se arti-
kulide u odnosu boga i coveka (tj. duse), na
dva nadina. Proma jednom tumatenju covek
je tada fzvin sebe | syake viastitosti (g
ekatasis), on participira u onome 3to je ho-
zansko. a po drugom. on je ohozen, jer je u
sebi ponidtio [privremeno ili trajno), viasti-
tost (ega), il se ispraznio od viastitosti i u
sebe primio, u sebi prizvao, evocirno ono bo-
#ansko. ili samo bozanstvo; on je obuzet bo-
gom (gré. enthousiasmaos).

Plotin je govoris i o ekstazi; obuzetosti,
kao i o prisustvu (gré, parousia) jednog u to-
veku fﬁ'mud'e VI, 9.4, 8—11, Beograd 1984},
0Ok je koje tn 0 uplm so
raZvrstavAnju, jer on govori o saznanju i gle-
danju a i o ljubavi i sjedinjenju. On govori o
jednom i o bogu, ali tu nije u pitanju nasto-
janje da se spoje dva puta i iskustva, nego je
ret o jedinstvenom iskustvu. On se ne bavi
onom napetodéu koja se javlja izmedu flo-
zofskog  religijskog shvatanja bhoga kada
hritéanstvo istice dogmu o Bogu kao osobi,
tj. personalizovano shvatanje bozanstva ote-
lovljenog u bogo-toveku Hristuw "' Lz ugla

18 U fatof episod| (Cuang-ce, gl VI, uditel] Laj
(6 samitl) edgovar; +Dete, shilajudt roditelle tde
kuda mu kaku. A 2 aisi jin | jang foveku miogo vile
nego roditel]i? Suila, podte su me doveli na prag smrti,
ne bl 1i bio 2atsta nastran kad bih adbio da ih poslu-
Ramls
1t Za grtke filogofe fo je — n iavesnom smisly -
anatilo vraéanje navreme presokeatika, kaidn s filo-
eofi k

L )]
iz mitova | b k Uoblid filo-
zofskog shvatanju botanseva, kao jednog, nedeljivog,
impersanalnog apsoluta, stvorena jo filozofska osnove
manoteizma, AH monoteizam judaizrma hridéanstva |
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vernika Plotin deluje hladno i uzdrzano, a iz
ugla filozofa patetitno i mistitno, Ako nis-
mo pritisnuti zahtevima ovih stranaka, onda
nam Plotin deluje kao dobar predstavnik he-
lenskog univerzalizma, kao mislilac koji
imn duhovne srodnike i na Zapadu i na ls-
toku. Mozda je zato Plotin uticao i na hrik-
canske | na islamske autore.

Ukoliko okeansko oseéanje odredimo,
ne kao bilo kakvo, ili bilo koje, veliko odu-
Sevljenje, ili radost (ako ga odvojimo od
onog ito Maslov naziva vrhunskim, iskust-
vom). onda je tipiéno okeansko oseéanje
ogarenje. prosvetljenje ili probu nje,'% o
kojima govore filozofska i religijska tradici-
ja

Prowetl]on]c (ming) o kome govore Lao-
-ce i Cuang-ce mallkujr se u nekim osobe-

ima od probuds {sambodhi) o kome
govori budizam, ili pmsvclllnngn [pratibha)
o kome govore Saivist, kao i od ozarenja (ek-
lepsis), ili videnja bozanske svetlosti (fos
theos) o temu govori sv. Jovan Lestviénik.
Taoistitko prosvetljenie je blize okeanskom
snmudhiju (skt. sagara-mudra samadhi) o
kome govori budistitka Avatamsaka-sutra.
Taoistitka i budistitka shvatanja prosvetlje-
nja i probud bliza su filozofskim iskust-
vimu, a faivistitkn i hridéanska su religijska
iskustva u kojima odnos sa bozanstvom ima
presudnu ulogu,

Samadhi koji je » poput okeanskog ogleda-
lae (kin. hat yin san mei) preuzet jo u hua-
jen tradiciji kineskog budizma iz Avatamsa-
ke, Osim priviatnosti slike w pitanju je i
dublji mzlog u izboru ove metafore — cela
tradicija Avatamsake i hua-
-juna prozeta je idejom totaliteta, sveohuh-
vatnosti | sveprozimanja, bezgranifnosti i
potpunosti. Moe se aapaziti da okeanska
raspolozenja prate ontologizaciju i kosmiza-
ciju, kio stavove suprotne spoviadenju iz
svetas, " Kosmizacijs oznaava teinju koja
sledi posle primarnog povlatenja iz sveta,
Sada se energijn, oplemenjens i protidéena,
okrede iznova svetu koga vidi drugim okom
i snagom, kada postoji volja du se bida ob-
ujme na jedan nov nadin, da se vole hez stra-
ha i Zelje za vladanjem i posedovanjem.

U budizmu to se ogleda u slededem. U ra-

tslama, ne zasniva e na ovoj fileafskoj ketiel poli-
telama, nego na muteritotu otkroyenja, prorokoyanja i
dogme (nemof imati drugih bogovs, nemp boga sem
mene) Hug eligije nije apsolut ixlumﬂgn koji se duku-
Euje nego b, kajin sk
otkriva sadlugam “vernika, ill svajom unl]um, - katlad
i otelovljuje avaploduje.

12 Oyome moie prethoditi dugogodiinjil. pana-
kad veoma tegobun, pripremni, srdnie poriod, fje fed-
Kadé, kidanja, male | velike xsmrtic, shunjujuéc zastaje
i éorvokake je dibro (modda | najbolje) epivao jedan
hiridéanski autor (Sv. Ivan wl Krita: Tamna' wod, Split
19861 Za onoga ko ume da th fita { tevan kontekstn
hriséanstva njegovog veemena, njegovi opisi imaju umi-
verzalnu vrednost,

13 Ova dva stave: poviudenje izfod svets i okre-
tanje svetu {patholag bi rekao: introvertovan) | ekstra-
vertovani stay), nalazimo kao face | u blografijama po-
Jedinih mislilaca, mistika § svetaca, o | u razvoju nekik
religija (na primer. eanl | kagniji budizam, ili rane i
kusnije rimsko-vizantijsko hrid¢anatvo). Ali, nalazimo
ih i kao preovladujuée (trajne) stavove pojedinaca, po-
jedinih ugenja, ili Eitavih istorijskib rzdoblja.




nom hudizmu samsara se vezivala uz kag-
mos, a oslobodenje je bilo akosmitko. U kas-
aijem budizmu oslobodenje se shvata kao
previaday svets kroz jednagenje samsa-
re i nirvane u grandioznoj kosmizaciji bu-
dinstva (probudenosti). U
ostavl za sobom podrudje bica,
identitet | meduzavisnost sy
bubvatnem rwtalitetn (dharmadhatu) u
kome se bodhisatva slobodno krede diredi
budnost. Bi¢a (dharme) se vide i kao zaseh-
i, ali i kao uronjena u jedan ferencirani
kontinuum, u kome su svi oblici isprazni, ali
ta ispraznost i omogucuje svu pokretljivost
i rmznovrsnost bica. Dok duvaju vetrovi po-
vriinn okeana je izbrazdana talasima, ali
kada se okean smiri onda se na njegovo)
blistavej povréini ogledaju sva bica.
ogroman okean-ogledalo je i ljudski duh.

u SVEn-

Oslobodenje i izbavljenje

Pre pedeset godina Glazenap (H.von Cla-
senapp: Immortality and Salvation in In-
diun Religions, Caloutta 1963) je indijska

atanja izbavljenja podelio na tri grups
ateistitke s
sniva na mi
, ukoj
1 bogom, ili oboze
titke, koji izbavlj shvataju kao stapanje,
ili identifikaciju sa impersonalnim apsolu-
tom.

U nadem kljutu prva | treéa grupa shva-
tanja spadaju u filozofska, a druga grupa u
religijska. Da bise ova mzlikai terminolodki
podvukla, pred} rmin sizhav-
ljenjes (ili spasen; uz religijska shva-
tunj roslobodenjec uz filozofska,

Ako smo rekli da je metafora sokeansko
osecanjec upotrebljiva kao okvirna oznaks
prosvetljenja i probudenja, onda se postavlja
| pitanje: da li bi se oslobodenje/izbavljenje
moglo smatrati nekom trajnijom vrstom
anja?'* U prilog potvrdnog
govori 1 to 3to se izvesne razlike
filozofskih | religijs 1l
kojima je do sada bilo re&i) i kad je
et o oslobodenju/izbayl azujuci na
ove razlike oslonicu se — preteino — nu in-
dijsku tradiciju

1) Izbavljenje je zasnovano na odnosu &o-
veka i bokanstva. Biti izbavljen znadi biti
obozen. postati pribozansko, hogaliko bice,
diniti se sa bogom, ili prepoznati u sehi
ano bozansko. 5 druge strane, oslobodenje
znadi jedinstveno ljudsku moguénost, kat-
kad izritito nedostupnu i bogovima i demo-
nima (otuda ono ne moke ni biti imitatio
Dei) Tu razliku naziremo § u getkoj tradiciji
izmedu religijskog uzdizanja smrinika u
rang besmrinika (na Olimp) i filozofskog os-
lobodenja kako ga shvataju pitagorejei, Em-
pedokle, Sokrat i Platon.

teme, u kojima se spasenje zn-
ma i opstanku pojedine
nu s¢ izbavljenje vez
jes 3) teofan-

mo da se

1 Kada s oslobidenje ili izhavljenje uoblituje
kaw najvike dobro u nekom filozafskam ili religijskom
kontekstu, tada okeansko ovedanje pastae sastavak
jednog objedinjavajudeg puta, u kome se ono pojavijuje
ko neko komady wtignuce (ili njegova potvrda), a
ne kao prolazan inspiracija ili ekstaza

Filozofija i religija

Izbavljenje je mogude samo uz prisust-
vo, suudedce, ili milost boZzanstva, Na drugoj
strani, oslobodenje je plod viastitog napora
toveka (taj napor katkad izaziva zavist,
tak strah bogova — pa 3alju iskudenja i ome-
tanja; u drugim tradicijuma iskulenja i ome-
ju uz demone). lzbavljenje se
hodenje sagledava, Izbavljenje
se zadobija verom (uz koju jod mogu ici
nada, predanost i etitke zasluge). Oslobodi
nje, s¢ zasniva na saznanju u odnosu na koje
su vera i etitke zasluge sekundarmne, pa se u
tom kontekstu radije govori o profidéenju (u
religijskom kontekstu protiféenie ili &istotn
st lzjednatavaju sa bezgrednodén'®, Dok je
prodiféenje pre svega proces preobraZava-
nju, oslobadanje od greha i sticanje eticki
zasluga je prevashodno zasnovano na ideji
razmene (izhavljenje kao plata, ili nagrada)

3) [zbavljenje po pravilu podrazumeva in-
idualnu besmrtnost. Oslobodenje odba-
cuje ili relativ srmrt-
nost—besmrinost. Neki radikalni stavovi
woistifke i budistitke filozofije idu za tim
da samu Zudnju za besmrtnotéu vide kao
produfenje onog istog apetita i zudnje za
votom koji foveka i drze u neslobodi, dok =

ra odnos para

oslobodenje nahodi preke svih dvojstava, pa
i dy

jjstva smrtnost—besmrinost. U konkret-
1 sludajevima v 0 kako se ta mazlik
caoitrava kada taoistidka i budistitka religi-
ju stavljaju u drugi plan ideje oslobodenja
taoistitke i budisticko filozolijs, obotavajuéi
arno telo, adnosno rodenje u
ili na n

bu

1% U religijama se poniftavanie viastitostl uglay-
nom svodilo na ponidtavanje relesnosticili onih delova
dude kojil su v smatrali pripadnim telesnom/celesnos-
ti, & to su, narodito, steasti | apetiti seksualnast, glad
Tako jo kao ideal uablidena ideja isbavljenjn duha iz
(tamaice) tels,
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Jedna od osnovnih ideja islamskog misti-
cizma (sufizma ili tasayvufa), jeste ljubay
prema Bogu, izrazena posehnim terminom
arapskom, turskom i perzijskom jeziku ik
ili adk). U tof ljubavi prema Bogu svaki sufi
(ili sufija, dervi) ima za cilj da sdopre do
Bogas [ Wasala tli ermek, pa se sufi stogn na-
ziva | Wasil, sonaj koji je stigno do Njega<).
Da bi to postigao, sufi treba da prede odre-
deni put (rarika). koji se sastoji od stanice
(stajalidta ili postaja, makam), koje pred-
stavljaju odredene gradacije sufijske spoz-
naje.! Pored toga, syaki mistik treba da do-
ivljava odredena duhovno-dulevna stanja
thal) koja; za razliku od sstanicas, nisu stro-
go precizirana u jednom derviSkom redu,
nego su lifne prirode,

Ljubav, je nadla svoj izraz najéeddée u po-
eziji. Uloga stihova u sufijskoj poeziji goto-
vo da uopite nije estetska nego je edukativ-
na, da se na vlastitom primjeru pokaze do
koje mjere se uspjelo pribliziti Bogu, voledi
ga. Kako je u islamskoj orijentalnoj knjizev-
nosti stih bio gotove jedini oblik Knjizevnog
izrazavanja, to se o sufijskim idejams moglo
uditi na poeziji sufijskih pjesnika. Nije slu-
tajno §to su najvede | najpoznatije sufije des-
to bili pjesnici. Upravo zhog pomenute edu-
kativne uloge, sufijski pjesnici testo lide je-
dan na drugog kao jaje jajetu. Ponekad se
stite utisak, kao dto tvrdi i poznati turkolog
Bombati (Rombaci), da se radi o jednoj istoj
ogromnoj zbirici.*

Sufijski pjesnik trebalo je, prije svega, da
pokaze da je ovladao formom sufijske poezi-
je, zatim da poznaje misticizam (sufizam),
odnosno islam, kao i 1o da je dobar pozna-
valac svojih pjesnitkih prethodnika | savre-
menika. Pjesnici su se, u stvari, dokazivali
taka &to su pisali pjesme—imitacije veé po-
znatih i velikih pjesnika. Te pjesme su pred-
stavljale bukvalno preslikavanje ddredenc
pjesme nekog velikog pjesnika, a ono po
temu se znalo da se radilo o pjesmi—imita-
ciji bilo je odsustvo pjesnitkog imena na
kraju te pjesme, tj. odsustvo pjesnitkog
pseudonima (mahlasa ili lakaba), kojim je
piesnik oznatavao svoje autorstvo u 3. licu
jednine. Medutim, dedavalo se nekad i da se
pojavi pjesnitki lakab u posljednjim stiho-
vima, laka se radi o pjesmi=imitaciji (nazi-
rel. Zato se mnogim velikim pjesnicima pri-
pisuje mnogo vide stihova nego Sto su ih oni
sami napisali. Jedna od poznatih pjesa-
ma—imitacija bila je pjesma ispjevana u
fomri tahmisa, gdje su dva stiha bils preuz-
eta iz pjesme nekog slavnog pjesnika, a imi-
tator je dodavao na njih svoja tri stiha isp-
jevana u istoj formi, odnosno isto] rimi i is-
tom duhu. Sto je pjesnik bio veéi, to je imao
vide epigona. Oni najveéi, kao, na primjer,
veoma slavni pjesnik Dzalaladin Rumi (13.
vijek), 1l isto tako slavni turski sufijski
pjesnik Junug Emre (13=14. v.}, postaju pra-
ve mitske litnosti koje se slave medu sufija-

' O spastujamas, sstajalidtimas 1l stanicama
makam kao | hol vidi GO Anuwai | Louix Garder.
Mystiqun musulmane, Paris, 1976

2 A. Bonbaci, Histoire de lu littérature turgue,
Purin, 1968, Sa iralijanskog na francuski proveln Irdne
MelikolT,
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Erotizam 1

simboli sufijske poezije

Osyrt na poeziju Junusa Emrea, turskog pjesnika

3
Jasna Samié

ma, a njihova djela postaju svojevrsni udzh-
enici na kojima se izutava sufijska misao i
produbljuje vlastiti misticizam.

Karakter sufijske poezije

Sufijska poezija pjeva gotovo iskljuéivo o
jednom Bogu, pa u tom pogledu nije vites-
lnjna nego jednoslojna, a iluziju slojevitosti
joj daje elemenat koji ne ovisi o sultini su-
Fijske misli, a to jo jezik, odnosno odsustvo
gramatitkog rodi u persijskom i turskom
jeriku, u kojima se son, ona i onot oznada-
vaju jednako, Drugo. alegorijska ljubav pre-
ma Bogu posuduje svoj vokabular iz profane
poozije. Kada pide o ljubavi, sufijski pjesnik
misli prvenstveno na bozansku ljubay. Mis-
titka poezija imala je po rijetima Bombati-
ja, potpuni monopal u turskoj poeziji®. Kad
je rijed o strasnoj ljubavi prema Bogu koju
je sufi trebalo da osjeca, leksika je posudena
iz registra senzualnog, odnosno erotskog.
sErotski vokabular odgovara, na jedan am-
bivalentan nadin, sadrzaju visokih moralnih
vrijednosti, i od senzualne idolatrije prelazi
se na svetatka iskustvae, kaze Bombadit.
Onaj koji voli jeu sufijskoj terminologiji oz-
naten leksemom sadike, #t0 u profanom
smislu znadi zaljubljen, ljubavnik (to bi,
mozda, odgovaralo getkom erotis), a Bog
leksemama voljeni, ljubljeni, dragi, prijatelj
isl (§to odgovara terminu eramenos, odnos-
no, arapskom smasuke persijskom dost i s1.).
Cilj zaljubljenog, kao i u profanoj lubavi,
jeste da se spoji sa spredmetom ljubavie, u
ovom sludéaju s Bogom, nakon §to sstigne do
njegac®.

Piduéi o platonskom erosu i hriséanskoj
ljubavyi, J. Sikutris smatra da u odnosu izme-
du erotisa i eromenosa jedan od njih mora
biti pasivan { dodaje da se ljubav prema
bogu stvara od aktivne ljubavi, sEnergon toy
agapen<®. Ljubav izmedu sufije (adika) i

B! Ihid.
B Ibid, & 41-42.
% SH: Nasr, Pridiji let u sjedinjenje — medita-

cijio Attar'ovem djelu Montig al-tayes, Kulture fsto-
ka, |7, Beograd, 1988, 3. 32

b 1. Sikutris, «Platonski eros | hrifdanska lju-
bavs, Kultuce fstaka, 17, 1988, 5. 28-31.
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Bogu [Masuka) je na neki natin obostrana.
Bog mistiku na njegovu ljubav odgovara
time $to mu je podario moé da ga voli. | u
Kuranu se govori o Bogu koji voli stverenja,
o demu pile § E, Karié usvom élanka Ljubay
u Kuranu’. U hriséanskoj ljubavi tovjeka
proma bogu, Bog odgovara ljubavlju prema
Eovjeku®. Ta ljubav, koja je djelo »Boije bla-
godeti, dokaz je, ne da i ti spoznac Boga,
nego da je On tebe spoznao:”. Jedan od us-
lova da se postignu boZanska ljubav, i bo-
kanska spoznaja u sufizmu je, izmedu osta-
log, i potreba da Eovjek prvenstveno spozna
samog sebe. O tome govori hadis <Ko spozna
sehe, spoznade Gospodarac ',

Ljubayv i smrt u sufizmu

Pomenuto odsustvo gramatickog rods u
persijskom i turskom jeziku dopudta da se
rijeéi dragi, voljeni i sk, koje su sinonimi za
apsolut, prevedu kao draga, voljena, ljublje-
na itd. Prema tome, prvi sloj ove poezije,
kako bi je mogao shvatiti neki eveopski &i-
talac, bila bi ljubavna pjesma &iji je »pred-
mot ljubavic (kako se to obifno kaZe) Zenn
Za poznatog istraZivata sufizma, S.H. Na-
sra, Bog koji se identifikuje sa ljepotom i
beskrajem predstavlja, u stvary, prototip
#enske prirode. On ovaj zakljuéak izvodi iz
dinjenice da je rijed +Zate (Dhdt), kao sino-
nim hozanskog biéa, u arapskom jeziku Zen-
akog roda.!!

Drugi nadin &itanja neke sufijske pjesmo
bio bi kao da je pjesma upufena muskarcu.
A da li se ova poezija moe odnositi na Zenu
i mudkarca? Primjetimo, prije svega, 3ta so
dedava u hriséanskoj mistici. Treba odmah
reéi da ljubay prema Bogu potpuno isklju-
Euje tjelesnu ljubay (prema Zeni) | da se Zena
poistovieéuje sa grijphom. Hrisganstvo je
opsjednuto seksualnim grijehom i osuduje

E Karié, sLjubay u Kuranw, Kulture litoka,
18, 1988, 3, 46,

. 1. Sikutris, ap. cit.
v 1hid

3 1. Samié Divan de Keimi. Paris, 1986, 5 281,
&8, H. Nugr, op. cit.

i SH, Nanr, up, cit.




seksualnu nasladu. Za razliku od hridéan-
stvapislam kaZe da seksualnosti | ufitkud'*

Ljubay prema Bogu ne iskljutuje ljubav
prema ljudskom biéu, odnosno prema Zeni.
Dervidi, osim  bekuadijskih  dubovnika
(baba), mogu imati normalan kontakt sa Ze-
nom, 8to islam i preporutuje.

Za razliku od zene, smatri se da lijepi
mladi djetak moze da simbolizira bozansku
ljopotu; efeb simbolizira nevinost | bezazle-
nost, shudeéi istovremeno lascivne slikes,
kako bi rekao Bombaéi.

Ipak, i ovaj spaidikos erose dat je u sufij-
nlm, pmz;p u\rljak diskretno. on jo obavezno

lom neizvj i i oprezac, i
bt obiljeja ind:vldunlnl}!ll, jer uvijek
mora biti podignut do razine simhola volje-
nog, koji je jedinstven za sve ljubavnike<'s.
U ovome sufizam ima dedira sa platonskim
erosom koji je suvijek eros prema mladidi-
ma, # ne prema Zenama (. . . ) koji nema ten-
dencije rastuée individualizacije nego, na-
protiv, u svojim vifim stadijumima postaje
mistitka privrzenost bezlifnof ljubavie's. U
sufizmu se, dakle, lijepi djefak kao simbol
lijepoga javlja u neku ruku kao posrednik iz-
medu Boga i fovjeka; kao vrsta stertium
comparationise, dok je u hris€anskoj mistici
ljubay izmedu Boga i fovjeka neposredna,
direkina.'® Radi li se 0 homoseksualnoj po-
ezijif Homoseksualnost je u islamu Zestoko
osudena, islam neéprijateljski gleda i na sve
ostale forme neprirodnog zadovoljavanja
seksualnih Zeljn (leksema liwar oznatava
sve perverzne forme seksualnosti)'. Kod
sufija se, u stvari, mijedaju osjedaj divljenjo
prema ovozemaljskoj ljepoti i ljubay prema
dubovnom ugitelju sa osjeéanjima prema
Bogu. »Pitanje koje se nameces, kako istite
Bombati, sjeste da li u ljubavi sufija, uéiteljn
prema ufeniku i obratno, dolazi do prelage-
nja granice dozvoljenog u praksi koja odvaja
sforu dubovnog od sfere senzualnog? lako je
homoseksualna ljubav u njenim vulgarnim
ispoljavanjima osudivana od strane musli-
mana, pa i od strane sufija, dokumenta svje-
dote o upraznjavanju homoseksualnesti u
pomenutim sredinama, 8to je izazivalo
skandale i osjedanja gnufanja. Teiko je redi
da li su sufijske teorije uticalé na homosek-
sualnu praksu ili obratno'. Isti autor vidi
sufijsku poeziju kao homoseksualnu, poseb-
no se turska poezija za njega ispoljava >pr-
venstveno u obliku galantne poezije inspiri-
sane homoseksualnom ljubavlju, a poznava-
nje obitaju koji su vladali na dvoru, obitaja
koji su hili svojstveni i samim vladarima, na
ito upuéuju aluzije u pojedinim stihovima,
kao i biografska svjedofanstya, ne dopustaju
nam da posumnjamo u tajno znadenje mis-
tickog jezikac'®, | medu jugoslovenskim ori-

1 Gl Bousquet, L* Etkeigue sesuelle de 'lslam,
Paris; 1966, s 43,

L thid:

3, Sikutris, op. cit, s, 28,

L A. Bombact, op. oit

L CE

medu astalog. Bourdiba, op. cit, . 43,
GL A Bobaci, ap. cin, 5. 43 1 44

s Ihid, & 38-5%.

Studije

jentalistima je bilo pokudaja da se sufijska
poezija proglasi donekle homoseksualnom.
Takve teze zastupao je prof. V. Bodkov u ne-
kim svojim radovima'” i one su zhog tog bile
odbacivane od strane lokalnih nauénih auto-
riteta.

Ukaliko, medutim, jezik dozvoljava dvos-
mislenosti, slika je ne poznaje, ona ne zna ni
za ambivalentnost ni za eufemizme i uvijek
je direktna. Tako mozemo konstatovati da je
u praksi, pa i u likovnoj umjetnosti, izvjesno
postojala homoseksualnost o temu svjedote
mnogobrojne minijature koje pokazuju sek-
sualne seene izmedun dva mudkarea, | uopite
ono ito bi s¢ nazvalo scennma razvrata.®”

Bilo da sufijski pjesnici feznu za djeta-
kom ili za Bogom, ili &ak, za Zenom; ovdje
spolnost, u stvari, i nije bitna nego se insis-
tira na bespolnoj ljubavi, koja je sama sehi
eilj.

U obredu zvanom zikr (dhikr), koji se sa-
stoji od molitve i invokacije bozijih imena
(ar. rijel dhakara znadi pominjati, sjecati se)
pa i pjevanja sufijskih pjesama, pradenih ne-
rijetko muzikom | prvenstveno ritmifkim
pokretima tijela, svojevrsnim plesom kaji se
kod derviskog reda mevlevija naziva sema,
sufi ée doZivieti posebno ekstatitko stanje
duha, dude i cijelog tijela, koje je ravno vr-
huncu  seksualnog  zadovoljenja.  Oblik
arapskog glagola wasala — stifi, a posebno
forme izvedene iz prvé grupe pomenutog
glagola, imaju Eisto seksualne konotacije:
wisala — spolno optiti, masdar wisdl = lju-
bavna naslada, waslun takode znati spolni
akt, ljubavna naslada.®

Iza svake invokacije BoZijeg imena (a jed-
no ime oni mogu penavljati na stotine puta),
sufi pada u sve veéi zanos. Kada duhovni
voda, dejh, koji predvodi zikr, osjeti da je zn-
noy postan suvise silovit, on prekida invoka-
ciju imena, pravi pauzu da bi predao na po-
minjanje novog imena, &iji je rezultat joi
#ei¢i zanos. Tako se zikr, odnosno taj svoje-
vrsnii ljubavni vrhunag, sastoji iz niza eksta-
#a, od kojih je krajnja najjaéeg intenziteta.
Ima takvih mistika koji su nervno labilniji

v sKoncepeljn lubavi u tnrskoj
atewd, 3-4, 1970, 178-190;
'0"“}?"“ Ijub snednjovjekovinog
tursko] pos: 3
srodnjoviekovu tursku kajifevngst,
1973, 5. 538-546. U prvaey radu prof. Botkov posmat-
ra samo proi, povesinski sloj u divanskoy sufijskoj po-
eifi | pbjadnjava je kno da se 1 pdi iskljutiv
fano] Hsbavi w kojo) jo, kag Ee be ponstirin I
+Pogled nn srednjovekavin tursku knjievnosts, pred-
et ljubavi lijep madié.

Oude on ipak govort o alegarijsko] ljubavi. na jedan
drugi nagin nego u gore pomenutom eadi.

» CF R Suriew. Sarv-e Naz0O. Kersovani, Rije-
ka; 1968, Ova knjign obiluje nizom minijutura iz fs-
lamskog arijentalnog svijeta; koje s Suvaji u maogim
muzejima Male § srednje Aztie, ali § uvadom u kome su
prisutai | citath iz sufijske poexije. Postoje i tukva djela
leojie su pisali sufije. w1l kofa se ne mogu podvesti pod
nazty erotsko-mistitke poezije; Oua su naime, djela
isto eratska, fak pornografika, Cesto su sultani naru-
1i takva diela od svojil pesnika, x atim su ih pro-
. U mnogim bibliotekama Evrope Euva e dosta
ruku,ngn takyih djela. kijn uskors imamo nhnsjeri da
abjuvimo.

[

an CLT. Muftid, Arapsko-arpskohreatski cjedutk.
Samjevo, 1973
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(tako je ovaj ritual, kao praZnjenje, veoma
dobra terapija i za nervno nestabilne litnos-
ti}, koji nisu u stanju da dodu sebi nakon tog
uzbudenija, njihovi krici lite na krike ocaja i
uzasa i granite sa animalnim, a trzaji tijela
podsedaju na epileptitni napad.

Paradoks ovog nestajanja u Bogu moie
biti joi dublji. Ta ljubav i strast toliko su,
nuime, Zestoke | toliko samodovoljne da pri
tom dervid ne dokida samo ¢voj ego, nego
kao da dokida i cilj svoje ljubavi — Boga, jer,
osjetajuci samo jednu Zestoku ekstazu, u
stvari ne osjeéa nidta odredeno, a to neodre-
deno stanje on naziva snestajanjem u Bogue,
Dok on nestaje (u Bogu) i Bog nestaje (u nje-
mu), i tad dolazi do potpunog izjednatenja,
identifikacije sufija sa boZanskim, dolazi,
naime, do odredenog umiranja, smrti, smale
smrtic. Stoga se u sufizmu posveéuje poseb-
na paznja ovoj smrti, koja nije konaéna i sa-
stoji se od lanaca smrti. Smrt je poseban
koncept u sufizmu i izraZava se formulom
sumrijeti prije smrtie. Pri tome se misli na
odricanje od sveg ovozemaljskog i na posti-
zanje krajnjeg cilja, »nestajanjas, joi dok
biolofki Zivot traje. Sufije razlikuju fizitku,
konatnu smrt | mistitku smrt, smrt prije
smrti. Gazali, veliki sufi iz 12. v., za kog se
smatra da je izmirio ortodoksni islam sa su-
fizmom (na koji se gledalo kao na jeres i &iji
su predstavaici proganjani i ubijani) rekao je
da sgrob postaje rajski vrt, a smrt ubrzava
susret sufije sa voljenim<*, Sufije se u kon-
ceptu smrti oslanjaju na Prorokove rijedi:
sUmrite prije smrtile.

Lepota u sufijskoj poeziji

U erotskoj vezi dvoje ljubavnika, mistika
i Istine, postoji elemenat koji igra vainu
ulogu u ljubavnoj nasladi. Ljudska ljepota
koju personificira mlad i lijep djeak, efeh,
stoji kao posrednik izmedu dusi ljubavnika
(adika) i ljubljenog (Boga).

Ova ljubav izrazava se, kao i u hrii¢an-
styu, pomoéu izraza iz profane ljubavi, a ira-
cionalni emotivni odnos prema Bogu, kao
jedinoj realnosti, u vezi je s bozanskom lje-
patom na jedan neoplatonistitan natin,

Kad je rijeé o binomu sljubav—ljepotas,
ljubav prema ljudskom biéu mijeda se sa lju-
bavlju prema Bogu, kako bi rekao Bombati,
ali se i ljubay prema Bogu mijeda sa ljubav-
lju prema lijepom djedaku, koji predstavlja
odsjaj boZanske ljepote, pa je tefko povuéi
granice izmedu profanog i mistitkog doziv-
ljnja ljepote. Ljudska ljepota, veoma vaizna u
erotskom doZivljaju ljubavi i spajanju s vo-
ljenim, kao motiv je veoma zastupljena u is-
lamskoj orijentalnoj poeziji, kojn inade za
sufiju predstavija apoteozu ove strasne lju-
bavi. Dvosmislenost ili vieznaénost ove po-
ezije lezi u tof nemoguénosti odredivanja
granica izmedu profane i transcendente lju-
bavi. Poznato je koliko je, stoga, bilo razli-
titih interpetacija poezije persijskih pjesni-
ka, na primjer Haliza, za koga neki tvrde da
je pisao iskljutivoe profanu ljubavnu poeziju.

a Cf. Eva e Vitray-Meyeraviteh, Aatkologie du
soufismte, Sindbad, Paris, 1978, 5. 226,



a drugi da je pisao samo o ljubavi prema
Bogu, Ima i onih koji zastupaju srednje ri-
jefenje. Zbog pomenute ambivalentnosti
koju dozvoljava persijski jezik, mnogi su tu-
matili i stihove Omera Hajjama kao profane
ljubavne®, a njegove pjesme o vinu, na pri-
mijer, kao pobunu protiv dogmi islama. Iz is-
tog razloga neki komentatori stihova tur-
skog pjesnika Junusa Emrea tvrde da je on
pisao profanu ljubavnu poeziju, uputenu
#eni; drugi nalaze da se tu mijeSaju obje lju-
bavi, Bombati tvrdi da se kod Junjusa, kao
i kod nekih drugih pjesnika ove vrste, mije-
Zaju divljenje prema ovozemaljskoj ljepoti,
2 je uditelju i oboZ je Boga. ™t
Bilo je i onih ekstremnib pokufaja da se
pjesnici, poput pomenutih Hajjama i Hafi-
za, proglase »materijalistitkim« misliocima
u Bijim djelima nema ni govora o mistitkoj
ljubavnoj komponenti niti o islamskim uy-
jerenjima, nego se tu upravo radi o svojevr-
snoj kritici islama, to se posebno ispoljava
u pjesmama o vinu®* koje je, kao i ostala fer-
i pia, islam zah

Pijanstvo ljubavi

Prof. Bodkov, koji u ljubavnoj vezi zaljub-
lienog (adika) i ljubljenog (majuka) nalazi
jedan sado-mazohistitan odnos, koji tita
0vu poeziju samo u njenom prvom, povr-
dinskom sloju, vidjevdi tu profanu ljubav iz-
medu onog $to on naziva subjektom i objek-
tom ljubavi, smatra da je vino sredstvo po-
moéu koga nesreéni zaljubljenik, koji pati,
pada u pijanstvo u kome nalazi zaborav.*.
Vino je opéenito bilo motiv kod orijentalnih
pjesnika, arapskib i persijskib, | u predis-
lamskom periodu kada je pojam ljepote i
predmet ljubavi bila Zena. (Norme ljepote iz
ove poszije posudene su i u sufijskoj poeziji:
usne kao rubin, obrazi poput ruge, stas kao
u éempresa, lice mjesecoliko i sl). Funkeija
vina u sufijskoj poeziji druktija je od one
koju je imalo u poeziji predislamskih pjes-
nika, ili kod snesufijskihe pjesnika, Ono u
sufizmu simbolizira opojno sredstvo kaje ée
pomoéi zaljubljenom (u Boga) da deZivi (bo-
zanska) pijanstvo i da dopre do njega. U me-
tafori »vino« pjesnici aludiraju na iracionalni
karakter njihovog iskustva i odritu se inte-
lekta koji predstavlja, po rijetima Bombati-
ja, sprepreku sveviinjoj formi gnostitke
spoznaje i religijskog Zivota, pa se tako su-
fije progladavaju pijanim ili ludime.*"

= Cf. tzmedu ostalog | F. Barjuktarevié, prevod
Hubaija Omera Hajjima [ Rad. Beogad, 1976.) Ovaj
prevodilac ponekad prevodi Hajjamovu poezijn kno di
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Leksemu svinoe u sufijskom vokabularu
prati, gotovo obavezno, leksema skrémiae,
mijesto gdje se todi i pije vino, mjesto gdje se
postize pijanstvo, a koja simbolitno pred-
stavlja tekiju, mjesto gdje se dervisi okup-
ljaju da bi dofivjeli bozansko pijanstvo i
spajanje 5 Bogom; tu se zatim javlja i skr-
tmare, tofilac vina ili speharnike (sdki),
kako ga nalazimo u prevodu Bajraktarevi-
éa;* speharnike u ovom sluéaju simbolizira
duhovnog uditelja koji vodi sufiju do pijan-
stva.??

Pa miiljenju Bombatija, vino se u ovoj
poeziji upotrebljava alegorijski, zbog zabra-
ne koja je vladala u islamskom svijetu, ali
koja ipak nije sprijetila njegovu upotrebu na
dvorovima islamskog Orijenta. ™

Sufije svoju ljubay prema Bogu ne osjeéa-
ju samo kaa pijanstvo nego i kao ludost. Sto-
ga se u rjefniku sufijskih pjesnika Eesto | go-
tovo redovno pominju lekseme slud< (madz-
nun) i sludoste. Otud i feste reference na
mitsku licnost MedZnuna, opjevanog u epu
Medznun i Lejla, gdje se govori o mladiéu
koji poludi od ljubavi i postaje madznun
(magniin ili mecnusa) $to u prevodu znadi
lud.

Sufi je pijan i lud od ljubavi dok Zudi za
ljubavnim spajanjem. a uz sve to on | iz-
gara. Vatra, veliki plamenovi, oganj i sl,
teste sumetafore ljubavi sufijskog pjesnika;
on je metaforiéne dat i u obliku noénog lep-
tira koji krugi oko plamena svijeée — Boga.
Uz vatru, tu je i svjetlost koja simbolizira
bozanstvo, prikazano éak fontanom svjet-
losti- Svjetlost se u ovoj poeziji pominje kao
kontrast mrakovima, ona uni$tava mrakove
kao 3to se sufijsko izgaranje i plameni sufij-
ske ljubavi suteljavaju sa vatrama pakla
(lazd) u kojima ée izgarati nevjernici, S tim
u vezisu i festi opisi pakla, odnosno sudnjeg
dana, kao i opisi raja, rajskib perivoja i raj-
skih djevica-hurija.

U jednom ¢asu, Zlatousti iz Heseovog dje-
la Narcis i Zlatousti primjeéuje da bol i sla-
dostraiée imaju isto lice, da su veoma bliski.
Neito slitno u svojoj strasti i Zudnji za vo-
ljenim osjecaju i sufije. Bol (dert) je, naime,
neizostavan uslov ljubavi: ko nije u stanju
da osjeti boli patnju, ko nije bolestan od lju-
bayi, ne moe spoznati styarnu ljubay, od-
nosno stvarno pijanstvo, ne moke doprijeti

2 Gt Omer Hajjam, Rubaije, Beograd,

= Bakanskom ushitu prethodi hokanska spoz-
najn, prethodno steéeno znanjo iz sveie nauke sifm-i
ledunny, ali | dubovno-dulevne viekbe, pa se tako bo-
#anska spoznaja | bokansko naduhnuée mijedaju.

% GE A, Biimbiaoi, ap. 81, . 45. Treba dodst da

e pisana Zoni. ali majéetée, kav 5o i sam objuinj
biljedkamia, govori u srednjem rodu: sdrage bicec | on
u Hajjamovim stihovima o ving donekle vidi suprot-
stavljanje fslamskim dogmama,

] A, Bombacl, op, eit, s 234
= To jo naffedél slutaj s sovjerskio |li savie-

menim turskim nautnicima; jedno takvo prodavanje
Osmanova imali smo prilike studati

» V. Babkov, «Koneepeija ubavi z lnmkoj di
vanskaj poegijic, Putevi, $-4, 1970, 5. 17

2 Cf A Bombaci. op: sit, & 45

upotreba alkoholnih piéh nije zab u nekim der-
vidkim redovima, va primjer kod bektasijs, na kojt o
todokani islam gleda s neadobravanjom. Postaji viero-
vanje da ovaj red praktikuje | promiskuiter na posel-
nim sveéanostima evanim smim-sondis koje se odvi-
Jaju nocu kada se pogase svijeée, O avome jo pisao |
thrékd prise LIC EKaraobtianogliy a svam dieki N
Baba. Ovo djels beazvalo je veliki skandal kad s po-
juvilo u Turskoj s druge strane naidly jo na asude od
strang dervita, posehnn bektasijskog reda. ) bekij-
skom prakeikovanju promiskuitets postoje razlidita
mitljenjs medu nautnicima, Nedim Filipovié, Prine
Musn i dujh Bedredin, Svjerlost, Sarajeve, 1971«
642-640.
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do dragog i spojiti se s njim. Za tu bol, keju
sufinosi u dudi, nema lijeka, a sufi ni ne tra-
#i lijek za nju, jer on toj boli teZi. Istovreme-
no i paradoksalno, sufijski pjesnik éo redi da
tashol uvijek nalazi lijekas, kao Sto kaZe Ju-
nus Emre, misledi da joj je lijek ljubav pre-
ma dragom i spajanje & njfim. Kao i mnoga
druga sufijska ubjedenja i ovo je naizgled
kontradiktorno. Paradoks je u osnovi sufij-
skog vierovanja, ali ga sufije kao takvoga
uopite ne vide. Sufi u prividnim opretnos-
tima nalazi svoj prirodni eredo, tako je i sa
opreénodéu da za tu ljubay ima, odnosno
nema, lijeka. Pratilac ove boli i njen izraz su
suze. Ove suze mada &esto bistre; jod &edée
su krvave, natopljene krvlju,

Pogled, veo i lice

Pri dogivljaju i za dozivljaj spajanja s dra-
gim, vanu ulogu igra i pogled {(nazar). To
moze biti pogled duhmmug vode, Sejha,
kome bi svaki sufi trebalo da je podreden. U
sufijskoj poeziji oko i pogled, koji se vrlo
Lesto pominju, imaju svoju g iju. Nu pr-
vom m]esw stoji oko Sveviknjeg. koji sve
vidi i sve &uje, zatim duhovno oko. dubok,
duhovni pogled duhovnog vode i, najead,
unutrainje oko, soko dufes, kako bi rekao
Junus Emre, koje treba da poseduje svaki
deivid koji teZi zn ljubavnim spajanjem sa
Prijateljem. Bez tog dubokeg pogleda unu-
tradnjih fula dervid ne moZe dozivieti (bo-
zansku) ljubav, odnosno, ne moke svidjetic
dragog.

Ovdje se, prema tome, u vokabularu javlja
jof jedna leksema, vazna u dozivljaju bozan-
ske ljepote, koju uslovno treba shvatiti: to je
leksema svidjetic. Pravi, iskreni mistik, na-
jead ée ugledati. vidjeti dragog u odredenim
tasovima, najéeiée u fasovima kada je u
drutvu ostalih mistika, za vrijeme rituala —
zikra, Drudtvo i izolacija (mistitka izolacija
= halyet) imaju podjednake vazne uloge za
krajnji dofivljaj dragog. Cilj mistika jeste,
dakle, i taj, da ga ugleda, odnosno da ga po-
tpuno dozivi i osjeti u tasovima u kojima ée
mu spasti veo s lica. Tako se-ovdje jaylja jos
jedna vazna leksema-metafora: veo. Vieruje
se, naime, da Bog nosi veo na licu, a da i onaj
koji ga voli nosi veo i da ée taj veo, ili velovi,
spasti s lica ljubljénog i s lica zaljubljenog u
onim éasovima u kojima ée mistik-sufi do-
prijeti do Njega.

Jod jedan od paradoksa u ovom apstraki-
nom, alegorijskom poimanju ljubavi i deziv-
ljaju Apsoluta jeste pojava lica. To lice je li-
jepo, ono nosi koprenu, ono posjeduje dubok
pogled kojim motri na zaljubljenog, nadah-
njuje njegovu dubu i'ispunjava njegovo sree
ljubavlju. I naravno, bez duse (dZan), odnos-
no bez srea (kalb) kao sredidta osjeéanja (bo-
#anske) ljubavi. nije moguéa ljubav. Sufije
vjeruju da u ovom sreu postoji joi jedno sroe
(fuad), u njemu je skrivena i tajna. a u njima
je opet tadka, scrna tackas (ssuveydds) u koju
se ssliva sva vatra ljubavic | u kojoj, zaprave,
sufi nalazi Boga. Junus Emre je srce, na pri-
mjer, okarakterisao kao sboZanski prijestos.



Tajna i simbol ruze

Ovdje smo se dotakli jod jednog sufijskog
termina, a 1o je tajna (sirr). Tajna prati svaki
ljubavni doZivljaj, tajna je uop3te bozansko
znanje i Bog sam, spoznaja o njemu a cilj
mistika je odgonetka tajne,

Ovu stajnus (sirr) Anavati i Garde (Ana-
wati | Gardet) karakteridu kao olintimec —
sunutarnjos, sprisnor, >dubokos. Tajna i
mjesto tajni mora se osjetiti kao krajnja tad-
ka u dudi, ili sdno dudes, kako bi s to ozna-
¢ilo u hriséanstvu, To je suptilna supstanca
suptilnija nego Sto je duh’® (rueh), smjestenn
je u sreu kao $to je duh smjedten u tijelue.

»n GE G:C. Anawati i L. Gardet, ‘op. eit, 5. 226
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ke kajigel G Pugaienkove: Hlsoespi Cpedven Asui,

U vezi 4 tim, ovi autori pominju nekoliko
stadijuma zikra, shodno sedam etapa dufe,
u kojima drugi stadij odgovara srcu, tredi
duhu, Eetvrti tajni (intimnom, prisnom,
skrivenom), peti tajni tajne, festi misterioz-
nom principu (skrivenom), a sedmi savrie-
noj dudi.** Evo kako joi isti autori objasnja-
waju stee i tajnu: *Sree je bilo mjesto znanos-
ti bozanskih stvari, tajna (intimno) ée biti
mjesto njihovog svidenjac (kao Sto je i
duh ... mjesto ljubavi, mahabba; istoyre-
meno, tajna je mjesto tawhida; Lo jest objay-
ljenja bozanskog jedinstva, centralne islam-
ske dogme, koja dotide, ali ne prodire ufs-
novnu bozansku misteriju (ghayb)e.

s Ihid, & 227
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Velom tajne (ovu sintagmu ovdje treba
shvatiti u profanem smislu) obavijen je, na
neki naéin, svaki sastanak sa voljenim, a
rastanak, koji se javlja, karakterifu patnja,
suze, tuga, On, alegorijski shvaéen, pred-
stavlja momente odvojenosti od Boga, ne-
moguénost spajanja s dragim, ali ponekad
Eak i sumnju u to spajanje | u tu alegoritno
shvadenu ljubav. O tome pite Junus Emre u
svojoj poeziji kojn se, mada rijetko, moie
shvatiti i kao sumnja u bozansko. U tim ¢a-
sovima zaljubljeni se osjeéa poput suvele
ruzes,

U ovom posljednjem, dotakli smo se joi
jednog sufijskog simbola: ruie. koja je inace
bila test motiv u islamskoj orijentalnoj po-
eziji, posebno persijskoj. RuZa simbolizira
liepotu, najéedée liepotu lindskog biéa, po
misljenju irnskog specijaliste za sufizam
Safau, a po nokima i hozansku sustinu i lje-
potu, kao kod Bombagija i Bajrakearevica, ™
izmedu ostalog, Uz riZu se testo pominje i
ruzitnjak, takode shvaéen metaforitng kao
mjesto sastankas [ovo prof. Bofkov shvata
izri¢ito u profanom smislu}®. Ovaj n
njak (gulistan) pojavljuje se festo i kao sMu-
hamedov cvjetnjake Uz ruzu, pesebno u
persijskoj, ali i u turskoj sufijskoj poezi
Jjavlja so Eesto | slavuj. Slavuj ovdje simbo-
lizira ljubavnika, zaljubljenog, koji pjeva o
bolnoj ljubavi

U bezmjernaj ljubavi prema Bogu, koji se
poredi s morem (a4 njegova sustina sa per-
lom), u to] neizmjernoj strasti prema Kralju
(Sultanu) koji je nevidljiv (Batin), ali i vidljiv
(Zahir), koji se ispoljava u svim stvarima i
bidima, u toj ljubavi prema vjetnosti, vrije-
me nije vaino, ono i ne postoji. Ipak, u fom
sjedinjenju vaznu ulogu igraju fasovi, 1j. od-
redeni trenutdk (an) u kome ée se dragi spo-
Jiti sa dragim. u kome ¢e mu svidjetic lice,
kada ée mu spasti velovi, &as koji ée biti ra-
van :smrti prije smrtic. A o tim taspyvima su-
fijski pjesnik neprestano pjeva,

Analogije sa semitskom tradicijom

U erotskoj ljubavi zaljubljenog i ljublje-
nog nastojali smo pokazati sve one profane
elemente prisutne u sufijskoj leksici islam-
ske orijentalne poezije. Iste takve elemente
susredéemo i u evropskoj ljubavnoj poezij
Jesto se, fak i u Bibliji, posebno Davidovim
psalmima. pojavljuje strast prema Bogu,
#udnja prema Bogu i-sl: s0 BoZe, ti si Bog
moj / Gorljivo tebe traZim / Tebe ¥eda dula
moja, tebe Zeli tijelo moje<™® I pored brojnih
leksema koje ée se prepoznati u bilo kojoj
ljubavnoj pjesmi: ljubav, zaljubljeni, voljeni,
ljubljeni, Zelja, Zudnja itd., ima ipak, neko-
liko leksema koje su veoms rijetke, odnosno
koje se izuzimaju iz erotsko-misticke poezi-
je- To su lekseme sdodire i smilovanjes. Isti-
nit, u francuskom prevodu Hafizove poezije,

£l

€F. Bombacivop. civ i F. Barjaktarevié, ap. it

s GF. V. Hoikov, *Koneepeija ljubavi u divan-
skoj posaijic, op, it

i CF Biblija, Stari i Novi Zevjet. Stvarnost, Za-
greh, 1968, psalm 63 (62,



na primjer, nailazimo na leksemu smilova-
njec (caresses), ali nam nije poznato kako
glase ti stihovi u originalu™. Ova poezija je
uz to lidena radosti, ona je pesimistitna (ov-
dje rijeé spesimistiénos treba, takode, uslov-
no shvatiti, jer u ovoj bolnoj ljubavi postoji
nada u spajanje s Bogom, pa je stoga ona i
optimisti¢na). Pjesnik rijetko govori o sreéi
i nesreéi kada govori o boli, o Zudnji i Zelji
za spajanjem sa dragim bidem. Te poetske
slike su zestoke, ponekad granide sa natura-
listitkim slikama, a nekad su opet sasvim
nadrealne. One, pak, nemaju nidta zajednit-
ko s opdtim sslikama ovog svijetas (suret),
koje znade i privid (jer, u sufizmu, ovaj svijet
sa svojim ljepotama nije nifta drugo nego
samo privid).

»Ovdjes, tj, na ovom svijetu, sufi ée osje-
titi strast, izrazenu putenim vokabularom, a
u toj strasti vatra i voda/more predstavljace
isto prostranstvo i beskraj, § Zivjece zajedno,
u skladu, paralelno jedno s drugim.

Poezija Junusa Emrea

Erotizam mistitke poezije o kojoj je bilo
rijedi, odnosno ambivalentnost ove poezije,
moie lijepo ilustrovati nekoliko pjesama
slavnog turskog pjesnika Junusa Emrea, iz
13-14, vijeka, koji je u Turskoj postao sino-
nim pjesnidtva uopite. Neke od pjesama
koje slijede preveli smo u nekoliko varijanti,
s obzirom da jezik to dozvoljava, pa se tako
one mogu shvatiti kao ode Bogu, ali i kao
pjesme upuéene dragoj, ili dragom /u homo-
seksualnom smislu/. I Junusove pjesme go-
vore o zudnji zaljubljenog prema voljenom,
u stihovi koji na to upuéuju: +Zelio sam tes,
ili s#elim tes, imaju profanu konotaciju, U
ljubavi pjesnik gubi svoju lifnost, on je za-
panjen, zhunjen pred osjeéanjima koja su ga
preplavila, a njegova nutrina, ili kako do-
slovno veli pjesnik Junus: snjegova dzigerica
postaje éevaps (ova poredenja postoje i kod
drugih sufijskih pjesnika, na primjer kod O,
Hajjama). Pjesnik istite vrline zaljubljenog,
medu njima posebno skromnost koja ide do
poniznosti (spostani zemljas, spretyori se u
prah«); govori o plemenitosti na koju ga na-
vodi ljubav. U ovoj ljubavi znaéajno mjesto
igrae ubitelj, ali tu su i neprijatelji dragog
i njegove ljubavi, koji ée nastojati da je po-
mute i koje teka pakao na onom svijetu.

Pjesme Junusa Emrea, kao i mnogih dru-
gih sufijskib pjesnika, ispjevane su testo u
didaktitkom tonu. Junus sugeride &itaoeu
(odnosno stufaocu, buduéi da su se njegove
pjesme prenosile usmenim putem i da su za-
pisivane tek poslije pjesnikove smrti] kakay
treba din bude mistik: on je, prije svega, rob
Boziji; on je i rob mudrih, zrelih, onih koji
su doprli do dragog (eren), on esjeéa i spo-
znaje unutradnjim dulima, dudom i sreem; a
ne otima | udima, on treba da bude szemljuc
ili sprah, tj. ponizan i pravi ¢ovjek koji za-
boravlja na oholost, samodopadljivest i ne
skoketira sa ovim svijetoms:; on ponckad

W

€1, Les ghazels dé Hafiz. prevod na francuski
jezik Gl Dovillers, Paris, edition d'art H. Pisgan, s, 73
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razumije i jezik ptica, srazumije ne slufajuéi
i me gledajuéic, drugim rijetima, on je stvar-
ni zaljubljenik, on ée doprijeti do Njega. U
nekim pjesmama Junusa Emrea kriticari su
vidjeli &ak kritiku Boga i islama, Kod ovog
pjesnika pak, kao $to smo veé pomenuli,
ima pjesama u kojima pokazuje sumnju u
svoje viastito vierovanje, u moé ljubavi.

Kao suprotnost spravom Zovjekue, o
kome Junus Eesto pjeva, stoji obitan toviek
koji je sgost ovoga svijeta i morace putova-
tis,

Veoma test motiv u Junusovoj erotskoj
poeziji jeste ovaj svijet, njegova izlidnost,
prolaznost svijeta i Zivota i poziv na odrica-
nje od svega ovozemaljskog. Ovaj shezvri-
jedni svijete kome wne treba biti privriens,
uporeden je ponekad sa snjegovim cvjetnja-
kom i sve &to Eovjek voli u njemu se ogledac.
Ponekad, pak, Junus priznaje da nije doku-
Fio znadaj ovog svijeta i vrijednosti ovog Zi-
votn, stih »5ta ¢u s tobom o Zivotee javlja se
kzo pjesnikoy lamento. Odgover na ovo pi-
tanje izuiteno u vapaju. pjesnik kao da daje
u drugim stihovima gdje kaZe ssmrtni Zivot
nalazi besmrtno postojanjes, nadin da se s~
kaze da je jedino Bog realnost i vjedan.

Mistiéka smrt, smrt kao alegorija i smirt
kao konatan kraj ljudskog postojanja, fizi¢-
ka smrt, nasli su istovremeno mjesta u Ju-
nusovej poeziji. Uz smrt se &esto pominju i
vatre, plamenovi. opisi grohova sa naturalis-
titkim slikama. Bog se u njegovoj poeziji
pominje kao vjednost, izraZena leksemom
edzal, koja znadi i smrt, vietnost bez kraja
i podetka.

Dok Junus u svojim pjesmama pjeva o
tom da je stovjek gost na ovom svijetus,
duda je za njega »gost tijelus i snjime samo
za kratko Seces. Dua zaljublijenog »stize
tamo gdje rzum ne moes, onaslet iz tijela
i seli se syome domus, tj. svjetnom domu,
vieénostic.

Pjesnik pjeva i o potrebi za sticanjem lju-
bavnog znanja (kod prof. Botkova nalazimo
i sintagmu ustad-i afk po kome je pjesnik
umjetnik, zanatlija ljubavi), & za znanje o
ljubavi (prema Bogu) nisu potrebne steore-
me«, nego sskrivena znaéenjac, sunutrainja
znaéenjas, Pogresno je shvatanje da je Junus
Emre, kako se &esto tvrdilo, bio nepismen.
Njegova poezija obiluje referencama na do-
gadaje i likove iz Biblije, Kurana, na druge
pjesnike islamskog Orijenta i sufijsku po-
eziju.

Junus Emre je autentiéan pjesnik erotsko
mistitke poezije.

Evo nekolike Junusovih pjesama:

Prijatelju ja te volim

U dusi sam te skrio

Vijetno budan danju nocu

U éudnim sam stanjima bio

Netremice ruzu gledam

K njenom trnu se ne prugad
Ne pladi se nevjernika

U meni si gnijezdo svio
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Duimani me gone reéi
mu rijeti sada za te
mu rijei sada za me
Samo On jedini moj uéitelj je bio

Zaraduj mnogo i stalno

Na siromahe nesebiéno trodi

Ovaj svijet ni&iji nije

Nestanak ishod je sveg uvijek bio

Ko ovaj svijet lako napudta
Na putu de vjeéno istrajati
I jednom obitnom mravu
Uvijek sam rado oprostio

Biée wvoje siroto je
Junuse zemlji se pokloni
Jer u sehi za Voljenog
Uvijek =i samilost krio

1

Planinama i kamenju

1 tebi se obradam Mevld *
Sa jutrima i pticama
Tebi se obradam Mevld

Na dnu mora sa ribama
U pustinjama, gazelama
Sulud, & poklicima

Tebi se obraéam Mevli

Na nebu sa Isaom

Na Tur planini sa Musaom
8 rogozovim ftapom u ruci
Tebi se obréam Mevld

Sa Ejubom slavne holi

1 Jakovom suzna oka
Proroku voljenom

1 tebi se obracam Mevld

Raspjevanim sreima
Slavujima i grlicama
Ljubavnicima Jedinog

1 tebi se obradam Mevld

i

Zbog ljubavi sam sebe izgubio
Oh kako mi samo trebad

Ja fzgaram i noé i dan

Oh kako mi samo trebad

Nedu se radovati izobilju
Niti se gnudati nidtavila
Ljubav prema tebi me obuzela
Oh kako mi samo trebad

Ljubav prema tebi ubija ljubavnika
Potonuiée u more strasne #udnje
Ispunide se sasvim gledanjem

Oh kako mi samo trebas

Vina ljubavi éu se napiti
Postaéu lud i u planine se povudi
Ti si moje vjetno uzbudenje

Oh kako mi samo trebad

*Mevid ovdje znadi Svevidnji ostals imens iz

Biblije astaln au kao 310 su i u originalu: Tsa za Iausa,
Musa za Mojsija, | sl



Sa braéom treba govoriti
Sa njima bliskost njegovati
Ludom je Lejla potrebna
Oh kako mi samo trebad

Ako me budu ubili

Moj pepeo neka po nebu razastru
Tamo ¢e biti moj dom, zvati te
Oh kako mi samo trebas

Moje ime je Junus

Sa sumrakom moja vatra s¢ rasplamsava
To je moja Zelja za oba svijeta

Oh kako mi samo trebad

v

Postanimo saputnici

0 sree, Voljenom u susret krenimo
Budimo sapatnici

0 sree, Voljenom u susret krenimo

Zelim da se gubimo, sve dok se

dua ne digne
Ne napudtajuéi ni na tas Lice
Dok se hulniei medu nas ne umijesaju
0 sree, Voljenom u susret krenimo

Zelim da nestajemo, daleko me

nemoj ostavljati
Za prijatelja da dobra uéinimo
Na sferama nafeg utitelja jo stajaliSte
() sree, Voljenom u susret krenimo

Napusticemo zemlje i gradove

Za Prijateljem éemo zajecati

Neka Dragi svud uz nas bude

() sree, Voljenom u susret krenimo

Ovim se svijetom ne opijajmo

Izli3no je. ne varajmo se

Dok smo jedno, ne razdvajajmo se

0 sree moje, Voljenom u susret krenimo

Prohujadu ovim svijetom

U zemlju Dragoga poletjeti

Zemlju éemo vazduhom preletjeti

0 sree moje, Voljenom u susret krenimo

Ti budi moj vodit

Licem u lice stanimo

Ne gledajmo na poéetak ni na kraj

O srce moje, Voljenom u susret krenimo

Ovaj svijet nije postojan

Otvori ofi. i dudu probudi

Budi mi saputnik i prijatelj

0 sree maje, Yoljenom u susret krenimo

Prije no 3to vijest o smrti pristigne

I vjeéna smrt nas skoli

Prije no 1o Andeo smrti pomudi se

0 sree moje. Voljenom u susret krenimo

Sustigni one koji su do Njega doprli

Za Istinu stalno éemo pitati

Junusa Emrea sa sobom povedimo

0 sree moje, Voljenom u susret krenimo

&
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Samoisticanje i
samoporicanje u

budistickoj psihologiji

David Fontana

Pojam ssamstvas (self] jeste jedan od glav-
nih problema sa kojima se zapadnjak suoéa-
va kada proufava budizam i kada pokufava
da se koristi njegovim psiholofkim i duhov-
nim tehnikama. Moogi pisci na Zapadu tu-
maée ovaj pojem kao oblik nihilizma koji
porite realnost individuslnog postojanja i
koji je, stoga, od sumnjive koristi psobama
koje imaju psiboloike tegobe, jer izgleda da
su ove tegobe nujéedée posledica pometanog
i nedovoljno razvijenog osedan;
titeta | 1ul}nnosu . da su, u stvari, posle-
dica neuspeha u razvijanju neolteéene syes-
nosti o tom egzistencijalnom samstvu éije
postojanje budizam, izgleda, Zeli da pobije.
Takvo tumaéenje &ini nepravdu bogatstyu
budisti¢ke filozofije, njenim moguénostima
da pomogne rascepkanoj liénosti i pruzi joj
smisao i pravac koji obuhvata i individual-
nost i jedinstvo u osnovi te individualnosti,

Budizam tyrdi da, ispitujuéi unutrainji
svet, otkrivamo da svako od nas ima ssa-
mstvo: u smislu zbira ideja i osecanja koja
nastaju iz nafeg litnog iskustva i kojima se
koristimo da nafem litnom iskustvu damo
jedinstvo, koherentnost i individualnost.
Proma mme‘ na ovom praktiénom mvau. sa-
mstvo je tinjenica, i 1o i tajna ti-
njenica, jer bez samstva ne bismo mogli da
sredimo svoje individualne fizitke i psihitke
#ivote. PoSto takvo samstvo sasvim otigled-
no postoji i podto se iskustveno moze testi-
rati, nikakvo filozofsko spekulisanje i ver-
balno mudrovanje ne mogu ga izmeniri, a
pogotovo ne ukinuti kao predmet podesan
za proucavanje. Prema tome, budiste, bi, po
svoj prilici, veoma zabavljali problemi koje
zapadnim filozofima stvara pojam samstva
(videti, na primer; Ayer, 1973), problemi za-
jednitki u vecoj ili manjoj meri, mnogim za-
padnim psiholozima,

Postoji zanimljiva metodolodka sliénost
izmedu budistitkog pristupa i pristupa froj-
dovskog psihoanalititara koji, takode, mora
da zavrdi teaj unutradnjeg otkriéa pre nego

Temeljiti razumevanje samstva na uéenju
drugih. znadi zamenjivati njihov doZivljaj za
svoj. To znaéi posluzimo se analogijom iz
Brunerovog rada o obrazovanju (1966), radi-
ti sa sarednjim jezikome predmeta, baviti se
tinjenicama i formulama izvedenim iz rada
drugih ljudi, & ne otkriéima sopstvenih is-
trazivanja. lako su neke erkvene struje to
namemno previdale, u Hristovom uéenju na-
lazimo isti naglasak na liénom otkriéu (13-
tite | nadi éetes, =18tite najprije Carstvo Bo-
zije). Nalazimo ga takode i u vedanti, koja
se ne temelji na saglafavanju sa nekim vje-
ruju ili d 1. veé je api tenn kao
traganje (Ranganathananda, 1978), kao i u
supoznaj samog sebe« delfijskog prorodilta.

Zahvaljujuéi ovom praktiénom, nepos-
rednom pristupu, budizam priznaje da svi
miimamo samstvo u tom smislu da svaki od
nas ima ideje, pojmove i oseéanja kojima se
koristi da bi definisao samog seb i koji daju
naim individualnim Zivotima doslednost i
oblik. I odista, to samstvo je od suitinskog
znataje kao sredstvo fizitkog odrianja (Go-
vinda, 1969). Odredujuéi granice samstva i
ne-samstva, jedinka brani sebe od spoljad-
njeg sveta. Ako Zelimo da opstanemo, onda
samstvu nuino moramo dodeliti status
srealnostic. A podto je samstvo realno, onda
je takode i svet realan, jer samstvo u ovom
svetu nalazi sredstva za Zivot, a mora i da
zadtiti sebe od opasnosti i pogibelji koje on
nosi. U sustini, ideje. pojmovi i oseéanja koji
tine ove samstyo potitu iz urodenog tempe-
ramenta i nagona, zajedno sa onim udenjima
i osecanjima koja nam dopuitaju da dogivi-
mo logitku povezanost i kontinuitet u nati-
nu kako doZivljavamo sebe i nad odnos sa
okolnim svetom. (...

Samoisticanjem mi izgradujemo pojam
izdvojenog, realnog, individualnog samstva,
samstva koje tedi da odrEi sebe uprkos raz
nim izazovima iz spoljadnjeg sveta. Mi ima-
mo na umu upravo ovo samstvo kada nagla-
Savamo vainost samocenjenja, samoprihva-

tanja i Psiholoiko zdravlje

sto. postane kvalifikovani psib liticar
drugih. Posledica ovog budistitkog naglaska
na samoposmatranju jeste da se od budiste
ne zahteva da bilo sta prihvati zbog autori-
teta drugog, bez obzira na to koliko Euven
on bio. »Sami proveravajte stvarit, podsecao
je Buda svoje sledbenike. Probudenje ne
moze nikada biti dofivljaj iz druge ruke. Zi-
vot mora da se givi i tumagi u prvom licu.
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zahteva od nas da upoznamo opravdane po-
trebe i aspiracije ovog samstya, da potnemo
da ga cenimo i priznajemo njegova lifna i
drudtvena prava, da upoznamo njegove sna-
ge i slabosti, da anticipirame njegova mogu-
€e reakeije na dogadaje iz svakodnevne sre-
dine. Ovde postoje slinosti izmedu budis-
titkog pojma samstva i Jungovog shvatanja



razvoja usmerenog ka diferencijaciji Ja. Ja
podinje da vidi sebe kao jedinstvenu, kohe-
rentnu, validnu strukrury, strukturn koja
svesno htenje individualne osobe moze da
razume; ispalji i njime upravlja.

Na ovom nivou samoisticanja postoji ve-
liki broj psiholodkih problema. Jedinka,
moida zbog pracesa poniitenja koje nameéu
roditelji i nastaynici, ne uspeva da razvije
oseéanje liénog identiteta i litne vrednosti,
kao ni strategije samovodenja i samoupray-
ljanja koje idu zajedng sa tim. Umesto toga,
ona ili on dozivljavaju pometnju identiteta,
rasparéanost, krivicu, samoodbacivanje s
jedne strane (agresija okrenuta prema unut-
ra), ili m.lhraml.mm stay, neprijateljstvo, sa-

lenost i antisocijalne ponasanije,
s druge. Bilo da je reé o jednom ili drugom
stanju, odnosno o nekoj od kombinacija ovik
stanja, postoje mali izgledi da' ée doéi do
Maslovljevog procesa samoostvarenja (Mas-
low, 1968). Da se posluzimo Maslovljevom
terminologijom: jedinki je uskraéeno zado-
voljenje velikog broja oxnovaih potreba od
kojih zavise rani stupnjevi ovog procesa.

Prema tome zalosno je da mnogi psiho-
lodki problemi (po svoj prilici velika vedina,
bar u pofetku Zivota) nastaju zbog rieuspeha
da se ovlada ovom stranom razvoju. Kazem,
na zalost, zato Sto je samoisticanje tek prvi
korak u razvoju jedinke. 1 ovde dolazimo do
viteg aspekta budistitkog utenja o samstyu.
Buduéi da je od suitinske vaznosti, samois-
ticanje, kada je jednom u potpunosti ostva-
reno, moze poteti da ugrozava ne samo jo-
dinkin odnos sa drugima. veé i njeno psiho-
lodko, odnosno duhovno napredovanje. A
ovo mozemo sami testirati. Jer, upravo sa-
moisticanje moze dovesti do toga da se ne
vodi ratuna o pravima drugih, do nesaoseéa-
nja sa onima koji su manjo sreéni bd nas,
nespremnosti da se ohuzdaju sopstvene am-
bicije ili napuste zivotni ciljevi kada su u su-
kobu sa potrebama onih oko nas. Ovo nega-
tivno ponafanje razlikuje se od agresije ok-
renute napolje, o kojoj sam ranije gavorio.
po tome $to ne potite iz potrebe da se brani
i osveti bolno rascepkano samstvo, ved iz
preteranog poistovecenja sa samstvom, sa
jakom potrebom z& samoisticanjem i sa nje-
govim #eljama i planovima. Jedinka je psi-
holoski szdravas, dobro integrisana i organi-
zovana na tavai Ja, ali ona pogredno uzima
stvarnost takvog samstva za keajnju stvar-
nost i posvecuje psiholotku energiju njego-
vom odrzavanju i zadovoljenju. (...

Ideja o samstvu kao o krajnjem, tvrstom
izdvojenom objektu jeste nezamisliva pre-
preka za napredak. Drugim redima, poito
smo dostighi samoisticanje, treba da idemo
ka samonadilazenju, uko Zelimo da nastavi-
mo sa svojim psiholofkim i duhovnim na-
pretkom, Al sada moramo jasno naglasiti
da ne mozemo ifi ka samonadilaZenju ako
prethodno  nismo postigli  samoisticanje.
Ako nismo prvo ostvarili samstvo, ne moge-
mo prevaziéi snmstvo.

Bez samoisticanja, samonadilaZenje je
van nadih moéi. Nesigurna osoba, koja ofaj-
nitki nastoji da odrzi na okupu raspartane
elemente nezrelog samstva, ne moie da se
upusti u opisani proces. Mozda zvuti para-
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doksalno da esobu koju su rani deivljaji
spreéili da razvije zadovoljavajuée osecanije
litnog identiteta zastraluje moguénost poi-
punog gubitka litnog identiteta koji anatta
izgleda da podrazumeva. KaZe se da se oso-
ba koja se pladi Zivota takode pladi i smrti,
{to mokda podjednako vaZi i u ovom sluéaju,
kada raspravljamo o smrti samstva, a ne o
smrti tela. Pa ipak. bez smrti, oduosno po-
ricanja samstva, nema daljeg psiholodkog i
duhgvnog razvitka. Nema ostvarenjn prave
prirode. nema probuienia, kako bi to budis-
ti rekli.

Ali, a ovo je od sustinskog znataja — smrt
ili poricanje samstva nije smrt u onom smis-
luu kojem mi obitno rzumemo ovu reé fut-
mufe, ponistenje), jer ovde nema nitega da
odista sumre«. Samstyo je pre analogno poj-
mu nego cinjenici, a samoporicanje je, jed-
nostavno, prerastanje oyog pojma, Drugim
re¢ima, to je poricanje iukijul'wug poistove-
ruu]n s ogranitenim g Sa
ricanjem dolazi saznun;u da u samstvu nema
niteg trajnog il muterijalnog, a zamitljati
suprotno znati da shvatanje realnosti za-
magljuje avidja (1. neznanje ili sne-uyida-
njes). Takvo shvatanje nas navodi na to da
sve vrednujemo sa egocentrifnog stanovidta
litne zelje. To rala Zudnju 24 prijatnostima
kojima se moke zadoveljiti ova egocentrié-
nost i neizbeino vodi ka upadani, ili veza-
nosti (sprianjanjes bi mokda bio bolji pre-
vod) za ove prijatnosti, Zudnji za njima ako
se ne mogu dobiti, | odvratnosti, & testo |
mrEnji prema stvarima koje stoje na putu
njihovog dostizanju. A'i prianjanje i zudnja
dovede festo do neizheznih posledica, na-

ime, do razofaranja. Jer, kada posedujemo.

stvari, nade posedovanje je samo privreme-
no. Nista ne traje i jedinkn ostajesa patnjom
koju rada saznanje da se stvari za koje jo ana
vezana menjaju i prolaze ili se, pak, sa sta-
renjem i menjanjem jedinke napustaju.

Na drudtvenoj ravni; avidja ili neznanje
izagiva podjednaku, ako ne i vetu patnju. Jer
uprave avo neznanje dovodi do zlodina, ra-
tovanja | izrabljivanja, kada jedinka i celo
drultvo teze da eliminifu druge ljude koji
stoje na putu ostvarivanja njihovih Zudnji
Obratite paznju na to da je budistitka psi-
hologija pre svega praktitna i radi na posti-
zanju pravednijog i saoseéajnijeg drustva, a
mmego manje teorijska i nesvetovna. Ona ta-
koile, uzgred, ali sasvim jasnio, upozorava na
odveé prisutap oblik druStvene brige koja
nema nikakve veze sa altruizmom, veé sa
lidnim uzdizanjem i litnom moéi. Takva, to-
boénja drudtvena briga koristi se drugim
ljudima za liéne ciljeve onoga koji se njome
sluzi, a zadovoljenje potreba drugih ljudi
vazno je jedino ako sluzi zadovoljenju sopst-
venih potreba. Ova vrsta druftvene brige
samo je drugi nadin utoljavanja Zudnji sa-
mstva, bilo da su to Zudnje za liénom isprav-
noféu, s jedne strane, ili za drudtvenom i po-
lititkom moéi, s d

Iz préthodne rasprave vidi se da je osoba
koja je postigla samoisticanje, ali koja nije
uspela da ga prevazide, u izvesnom smislu
isto toliko psiholoiki problem kao i osoba
koja nije uspela da ga postigne. Vaino je da
ée ona moéi mnogo uspednije da izade na
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kraj sa Zivotom nego osoba koja nije postig-
la samoisticanje, Ali samousredsredenast,
teZnja da se stvari doyode u vezu sa litnim
interesima umesto da se ispituju u njihovom
pravom kontekstu, i toznja da se udi za sa-
mozadovoljstvom  predstavijade, iskazano
retima budistitke psihologije, nesavladivu
prepreku na putu ka oslobadanju od psihi¢-
ke patnje.

Osoba koja je dostigly samoisticanje
moze da vodi ofigledno sreéan Fivot | bude
izuzetno uspedna na poslu, ali ako ne postig-
ne samoporicanje nede postici krajoje zado-
voljstvo'ni u éemu, jer samstvo i stvari koje
zadovoljavaju samsivo osudeni su na népos-
tojanost i tugu zhog rastanka i gubitka.

Na ovom mestu zgodno je primetiti da u
vaspitnim postupeima sa decom, ovde na
Zapadu, idemo direktno protiv budistitke
psibologije. Budistitka psihologija smaira
da u Zivotu treba prvo da prodemo kroz fazu
samoisticanja (koja jedino treba da bude re-
lativno kratka) i da potom predemo u fazu
samoparicanja. Medutim, otkrivamo da su u
zapadnom svetu ove dye faze festo obrnute.
U detinjstvu, narofito tokom procesa for-
malnog obrazovanja, drustvena i kulturna
ograniéenja obitno zahtevaju od deteta sa-
moporicanje. Deca moraju da se usaglase sa
obrascima koje su postavili odrasli, da nauée
kako slozeni druitveni i ekonomski svet
funkeionide i da zive u skladu sa ofekivanji-
ma drugih. Samoisticanje se éesto tumaéi
kao drskost ili neposluinost i pre se potis-
kuje nego Sto se razume i njime rukovodi.
Medutim, u Zivotu odrasle asobe naglusak je
na samoisticanju. Osoba sa jakim samoisti-
canjem ceni se nagraduje i stite kljutna
mesta u industriji, politici i nauci. Treba is-
tadi da u drustvu postoji veliki broj drugih
moguénosti u kojima ljudi sa jakim samois-
ticanjom, koji nisu uspeli da steknu takyu
yrstu moci, mogu da ispolje svoje samoisti-
canje = u lodem postupanju prema manjin-
skim grupama ili prema strancima ili siro-

Snima ili bednima. ili u poistoveéenju sa
spatriotizmoms ili nekim drugim emocio-
nalnim izvorom. A ako nidta drugo ne uspe,
muskarei i Zene mogu da zloupotrebljavaju
svoje sampisticanje jedni na drugima ili na
svojoj deci.

Dosezanje anatte

Dok je put koji vodi do sumoisticanja
relativio lako razumeti, procese kojima se
dosee anatta mnogo je tede dokuéiti, Anat-
ta je prava priroda jedinke i kao takva ne
moze biti odredena reéima, nego moze biti
samo doZivljena. Pa ipak, ako moramo da
damo neku vrstu verbalnog opisa, mozda bi
bilo najhalje kada bismo je opisali kao fistu
svesnost u kojoj nestaje razlika izmedu oso-
be koja je svesna i objekta na koji je svesnost
usmerena. Tu vide ne postoji samstvo, nema
vide rascepkanosti na bezbroj stvari od kojih
izgleda da se sastoji univerzum veé jedino
osecanje jedinstva i blazenstva: U literaturi
se ovom doZivljaju daju razlitita imena, ali
u zen budizmu obiéno se zove satori; poku-
Saji da se nagoveste njegova glavna svojstva
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dobro su poznati, pa o tome neéu vide govo-
titi (videti, na primer, T. Suzuki, 1980). To
je krajnji stupanj s moporicanja, gde nema
avidje, ili neznanja koje nas je navelo da v
rujemno da je samstvo neito vide od relativne
stvarnosti.

Ovaj opis anatte, mada nuZno esaveden,
daje kljué za razumevanje procesa pomocu
kojeg se ona doseze, Svi ovi procesi moraju
da ukljute nadin kako da se zaboravi sa-
mstva, kako da se odbace sve mentalne ak-
tivnosti Eija je funkeija odrianje samstva.

ilber (1982. a) daje jedan od najboljih sa-
viomenih opisa ovih procesa. Wilberoy opis
je posebno znadajan jer je dat na osnovu ne-
posrednog dozivljaja, a jod jedna njegova
prodnost je duboko poznavanje zapadne psi-
hologije. U ovom radu Wilber nam kaze da
k i termin doZivljaj nije adekvatan, jer
krajnje stunje (anatta, prava priroda) . .

* ... nije poseban dozivljaj medu drugim
dokivljajima, nego sama priroda i osnova
svik dozivljaja, uzvisenih i niskih. .. Pre-

Studije

ma tome, po sebi ona nije uopite iskust-

vetia, ona nema nikakve veze sa prome-

nom stanja. .. Krajnje stanje je ono to
sam ja pre bilo tega drugog. To je ono §to

vidim pre nego ito vidim bilo ita drugo,

ono #to osecam pre nego Sto osecam hilo

ita drugo,

Da bi se doseglo ovo stanje (ili, taénije, da
bismo shvatili da mi veé jesmo ove stanje)
Wilber istite da neka vrsta ispitivanja o
tome Ko sam ja%« jeste i da se soduvek
smatralo da jeste osnovni, a mozda i jedini
puts. Ovaj oblik samoispitivanjn moida je
najpoznatiji u ufenju zen budista, ali je jed-
nako otigledan u udenjima hinduistitkih
mudraca kao §to su Ramana Maharshi (vide-
ti, na primer: Osborn, 1971 Vivekananda
(na primer, videti: Toyne, 1983). Cilj ovog
ispitivanja jeste da se uklone, sloj po sloj,
pojmovi koji se upotrebljsvaju u samoistica-
nju. Smatra se da ovi pojmovi nisu nita
drugo do nazivi &iji je obim upotre
risniosti privremen i ograniten. Nij
ovih naziva ne predstavlja krajnje stanje pri-
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rode anatte koja ne moze biti konceptuali-
edena na mentalne objekte, kao
ili sedanja. Polazeéi od shvatanja
¢an budizma, kineske tradicije iz koje se
razvio zen, Lu K’ uan Yu (1971} se koristi re-
¢ima sdomacin i goste. Po definiciji, gost jo
privremen stanar, a domaéin je stalnd prebi-
valae. Otuda, sve §to je privremeno u nadim
Hvotima delom je gost. Samoisticanje je
gost i mi smo suoceni sa zadatkom da gostu
kaemo zbogom i postanemo domaéini
branost, prema tome, nije nedto ito za-
hteva ogroman napor koncentraci e tre-
ba se naprezati da bi se nedto obavilo veé se
treba jednostavno opustiti, dopustiti da
teku misli koje obiéno dominiraju dubom,
kada se ove misli
jave osoba koéi proces lutajudih asocijacija
koje one obiéno bude. Painja ostaje blago
usredsredena na aktivoost koja se obavlja, a
potom se pomera sa te aktivnosti na sledeéu
aktivnost, prirodno kao $to malo dete prela-
zi-8a prsta koji je upravo zgrabilo na bilo #ta
drugo dto mu dode u svesnost. Ova vrsta sa-
branosti koju treba uvezbavati strpljivo, pa
tak i 5aljivo, ne obeshrabrujuéi se zhog stal-
nih potetnih neuspeha i bez osefanja raz-
drazenosti. potinje da pokazuje postepene,
ali odigledne rezultate. Osoha pofinje da uo-
e od onoga Sto se defava, dd ceni ono
o je okruzuje, da zapaza tanane zvudne,
vidne i taktiéne senzacije, da postaje svesni-
jasvog tela i lepote sveta u kojem Zivi. Pam-
nje se poholjfava (u polavini slutajeva mi
zaborayljamo stvari zato $to na njih istinski
nismo obrati znju kada su se defavale).
Koncentracija se poboljiava. | nafom dugom
vife ne dominiraju tako lako misli pune
ljutnje, koje tako &esto zaokupljaju
jenje. Ako se sabranost vezba kao
deo programa koji ukljubuje i sedeéu medi-
taciju, onda obe ove veibe potpomagu jedna
drugoj, i postepeno nas oslobadaju od pois-
toveéenja sa malim samstvom koje obitno
viada nalim Zivotima. Cak i kada se pojave
negativne emocije, one se sada mogu po-
smatrati sa istom opuitenom svesnoifu sa
kojom se posmatra sve drugo $to se dedava.
Tako da, umesto da jeste ljutita, odnosno uz-
rujana, odnosno upladena,
stavno svesna fiziolofkih simptoma koji
prate ta stanja, skoro kao da ih posmatra
kao spoljaénji gledalac. Ova sposobnost da
se oseCanje posmatra, a ne da se bude ono,
znadi da oseéanje potinje da gubi mof da
preplavljuje i kontrolide jedinku, a bez ne-
posredne rezonance izmedu fiziolodkih sim-
ptoma i mentalnih stanja, posle izvesnog
vremena, éak i fiziolofki simptomi poinju
da gube nedto od svoje moti.

~Povratak samstvu

Medutim, mnogi od nas, bilo da su dosti|
1, ednosne da nisu dostigli zadovoljavajuéi
nivo samoisticanja, osecaju sasvim razum-
ljiv otpor prema tome da pokudaju da po-
stignu samoporicanje i stanje anatte. Ovo
moze da ima veoma malo veze sa zeljom da
se bude sehifan, ili da se tezi litnom zado-
volienju, ili sa dominacijom nad drugima.




To moke, jednostavno, da bude osedanje da
temo se, ako fzgubimo samstvo, suotiti sa
uniitenjem. Nifta (u nihilistitkom smislu)
neée preostati. Ja sam veé ranije, kada sam
prvi put upotrehio termin samoporicanie,
ukazao na to koliko je to oseéanje pogreino.

U zen budizmu takvo utenje sadrii se na-
rotito u dobro poznatoj deklaraciji da su pre
probudenja planine — planine, a reke — reke:

zatim osoba stite uvodno iskustvo i planine

prestaju da budu planine a reke da budu
reke, ali kada postigne krajnje razumevanje,
planine ponovo postaju planine, a reke po-
novo reke (videti, na primer: Suzuki, 1971),
Ako ovo primenimo na samstvo onda bi ova
tri stupnja planine (reke, ne-planine) reke i
povratak planinama i rekama mogla bid
prikazana kao samoisticanje, samoporicanje
i povratak samoisticanju. Medutim, kao $to
Suzulki kazuje, inko posle povratka iz doZiv-
ljaja probudenja planine i reke postaju po-
novo planine i reke, sunutra, odnosno du-
hoyno, postoji (sada) razlika velika kao raz-
lika izmedu neba i zemlje«. U stvari, planine
i reke sa prvog stupnja i planine i reke sa
krajnjeg stupnija pripadaju sasvim razliéitim
kategorijama. Da bismo podsetili na ovu
razliku trebalo bi da povratak samstvu moz-
da opifemo kao semopoterdivanje, a ne kao
samoisticanje.

Suzuki, na svoj uobitajeni, blag i koristan
natin, nastoji da nas navede da ovo uvidimo
koristeéi e primerom kruga. Krug ima tag-
ku i obim. Ostvarenje ovog centra | obima
jeste stupanj samoisticanja, Samstvo je i
tatka i obim, pri emu obim predstavlja gra-
nicu izmedu samstva i spoljainjeg sveta.
Kao sumoporicanja nestaju i tatka i obim i
zamenjuje ih jednost te jedinke i sveg osta-
log &to postoji. Medutim, posle probudénja
osoha ponove shvata da ovo nastajanje, sa
svoje strane, nije krajnja istina. Tatka se
sada ponove javljs, ali, kako nam Suzuki
kaze, sona je sada centar kruga bez obi-
ma . .. Krug sada prestaje da bude pretedi
zid. Tatka je sada svuda i ispunjava celu ob-
last kruga koji nema obim. Kao' posledica
togi. statka samstvac je ogoljena od svojih
laznih sadriajs, koji su sada zamenjeni
bezbrojnim tadkama-samstva koje preplay-
ljuju krug, Svaka od ovih tataka samstva
jeste moje samstyvo — samstvo u svojoj izvor-
noj uprayo-takvosti.

Inko neki budisti sumnjaju da Ja ikada
potpuno nestaje, za Suzukija je krajnje sta-
nje samopotyrdivanju sada dostignuto bez
bilo kakvog daljeg napora. To je prirodna
posledica povratka iz dozivljaja satarija, do-
#ivljaja jedinstva, nazad u svet oblika i raz-
lititosti. Tako je svet oblika i razlititosti na
svoj nubin isto toliko deo krajnjeg doivljaja
probudenja;, kao 3to je dozivljaj realnosti
koji se nalazi u osnovi svih oblika. Oba su
nuzna, zato ito oba &ine jednu stvar, Mi ne
bismo mogli da doZivimo jedinstvo i da sa-
znamo kakvo je ono po sebi ako prvo nismo
doiveli razli¢itost. A podto smo doziveli je-
dinstvo, mi ga sada shvatamo kao realnost
kojn ge nalazi u osnovi razlititosti, ili, taéni-
je, kao realnost u Gjoj pravoj prirodi razli-
titosti odista postoji.

Na praktitnom nivou. samopotyrdivanje
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so razlikuje od samoisticanja po tome ¥o
obuhvata ovu realnost. To je jod uvek anatta
po tome §to nije poistovedena sa ogranite-
nim samstvom koje dofivljavamo prilikom
samoisticanja, ali to je anatte koja zna da ta
ista realnost koja ozivljava mene oZivijava i
sve ostalo &to postoji. Umesto poistovecenja
sa ogranifenim sAmMstvom mi imamo sve-
snosti 0 ogranitenom samstvu, svesnost
koja vidi samstyo onakvo kakvo ono odista
jeste, kao nuian izraz prave realnost, nefto
time treba da se koristimo kao sredstvom
koje ée nam pomoéi da opstanemo u fizié-
kom svetu i kao sredstvom koje ée nam po-
moéi da shvatimo tu pravu realnost, ali nista
vise, Prema tome, nju ne treba potvrdivati
ili braniti ili poveéavati zbog nje same, nifta
vide nego bilo koje drugo sredstvo koja nas
vodi nekom eilju.

Sa ovom svesnoitu dolazi do egromnog

lobadanja od sitnih i
nja. Nedto od ovog oslobadanja mofemo na-
slutiti mnogo pre nego ito dostignemo
stvarni stupanj samopotvrdivanja, jedno-
stavno prihvatajuéi, na nivou ispravnog gle-

vanje — dolaze jedno za drugim, to u stvari
nije tako. Cak i kada malo dete uéi samois-
ticanje, njega roditelji, takode, upoznaju sa
aspektima samoporicanja (deljenje dobara,
abzirnost prema drugima, éekanje na red i
tako dalje). A kada se dostigne pravo samo-
poricanje, ono moe u potpunosti da bude
ostvareno tek u samopotvrdivanju. A traja-
nje jednog dosegnutog samopotvriivanja
moze da zavisi od redoynog povratka na sa-
moporicanje | meditaciju, bad kao §to izra-
Favanje kod

Tavali
voljstva u

“givotu povlati za sobom samoporicanje.

Na slitan nadin, naravno, mi ne mozemo
pojmiti jedno od ovih stanja ako nismo poj-
mili i druga dva. Sva tri su nam potrebna
ako Zelimo da razumemo budistitko tuma-
Zenje snmstva, koje je konzistentno hez ob-
zira na to koju budistitku tradiciju smo iza-
brali da ispitujemo, a to tumaenje ima bo-
gate implikacije na koji dozivljavamo sebe i
svet. Najosnovnifa od tih implikacija jeste
da realnost nije nesto &to treba da otkrijemo
za sebe stamo napoljus. Realnost je neito ito
nosimo tokom Zivota sa sobom, ako smo

diita i ispravne radnje, da je potvriiva
nje ono Ato odista jeste. O vadnosti isprav-
nog gledidta i ispravne radnje raspravijali
samo veé u avom Slankuy, ali treba naglasiti
da oni ne podrazumevaju slepo verovanje.
Nastojao sam da razjasnim da je budistitki
pristup praktitan pristup. Ispravno gledite
i ispravou radnju ne podrzavaju verovanja
ili zapovesti autoriteta osoba iznad nas. Njih
podriavaju neposredne psiholodke nagrade
koje one donose osobi koja ih istinski, sama
za scbe, proba. ... )

Zakljuéak

Ken Wilber (1982.b) sazima realnost koja
jeste samopotyrdivanje re¢ima da ova real-
nost sjeste upravo ono ito je zajednitko
svim stanjima, a one to je zajednitko svim
stanjima nije samo po sebi drugo stanje, bad
kao 8to azbuka nije samo jod jedno slovoe.
Realnost je sukupnost svega ito nastaje od
trenutka do trenutka . . . I uprayo stoga ona
je i velika tajna i sayriena ofiglednoste. On,
takode opisuje prelaz iz stanja samoporica-
nja za vreme meditacije u stanje samopotvr-
divanja po prestanku meditacije, koristedi se
jezikom sliénom onome kojim sam se ja slu-
#io u poslednjem odeljku. U ovom opisu on
jasno govori da u stupnju samoporicanja ne
postoji »Jae koje moze da ga doZivi. Prema
tome, paradoksalno, jedini natin da se doi-
vi ovo stanje jeste da se izade iz njega. +Da
bi dogiveo ovo stanje. ja sam morao da iz-
dvojim sebe od njega.« Cini mi se da je Go-
vinda imao na umu upravo ovu medusobnu
uslovljenost stanja samopori¢anja i samo-
potvrdivanja kada je pisao da su jedinstvo i
individualnost »dve strane istog novéicas,
Novéié ne moge da postoji (tj. da bude do-
#ivljen) ako nema dve strane. Obe su novéi-
&, pa ipak novEié nije ni jedna ni druga stra-
na, vet realnost koja sadedi obe.

Ovo nas podseéa, naravno, na to da, isko
sam ja govorio kao da ova tri stanja — sa-
moisticanje, samoporicanje i samopotvrdi-
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Samo sp i da prekinemo ono dto radimo
i dozvolimo sehi da je ostvarimo. Svako od
nas jo odgovor na sopstveno pitanje, a teh-
nike kojima se koristimo na putu ka samo-
potyrdivanju samo su nadini koju nam po-
ma#u da nautimo da obratimo painju na taj
odgovor.

D, Fontank: «Self-gssertion and Self-negation in
Buddhisme, Journal of Hi ic Paychatogy, vol.
27, No. 2, 1947)
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Pustolovina rage

Raghava R. Menon

Sad, kada posjedujemo neku ideju o pri-
rodi i padriaju svare i neke grube odredbe
prirode sadhane, moguce je ufiniti slijedeéi
korak u istraZivanju, a to je raga. Medutim,
nekoliko puta tokor nadeg raspravljanja bit
éemao prisilieni vratiti se pojmu svare. Jer,
jedino razumijevanje i dozivljaj ove ideje
mogu otvoriti vrata u ragu, i tako udiniti
studenta sposobnim da pojmi i stekne uvid
u sve rage,

Ljestvica tonova koja nije transformirana
u svare, puki je tonski red, nedio nalik na
maolske ili durske ljestvice zapadne muzike
ili thatu i melakartu indijske muzike. Thata
ili melakarta jod uvijek nisu rage. One su
samo grupe tonova od kojih raga moZe biti
oblikovana. Sada neée biti tefko razumijeti
zasto se raga ne moze odsvirati na klavirn ili
orguljama. Muzitki instrumenti sa stalnim i
totno ugodenim tonovima ne mogu proiz-
vesti svaru, pa stoga niti ragu. Takvi instru-
menti mogu dati samo tonove raga-ljestvice,
vrlo vierno podraZavanje rage, ali ne i auten-
tiéni ton.

U zapadnoj je muzici ton isti kad god se
upotrebljava. Visoki C ili D ili bilo koji dru-
gi ton, zapisan ili odsviran, zvudi isto u bilo
kojem muzitkom kontekstu da jé upotrijeb-
ljen, kod Mozarta ili Bacha, u baladi Ysaye
ili pjesmi Irvinga Berlina, Medutim, u in-
dijskog muzici ton E ili komal ga jedno je n
Kafi, drugo u Darbari, a nedto posve razliti-
to u Bageshri. Njihove su kvalitativne raz-
litnusti na papiru beznadajne, ali ovi su to-
novi svare i nisu nikada jednaki. Njihova se
kvaliteta tuje i osjeca simultano, kao neito
novo i neponovljivo u isto vreme. Svara je ta
koja postize tu osobitu kvalitetu i svara je ta
koja inkarnira trenutak vremena. Da bi se
ona ponovila na isti nadin jod jednom, treba-
lo bi da se i taj izgubljeni trenutak yremena
vrati u svoje prolazno postojanje.

Sve karakteristike svare njedno su i ka-
rakteristike rage. Rage imaju samo joi neko-
like dodatnih odredbi. Stoga je tek poslije
koraka u razumijevanju, kako intuitivnog,
tako i fizitkog, na kojem je student usvojio
svaru, moguée otpoteti dug period studija
rage.

gF‘osmji nekoliko pravila koja odreduju
ragu: odredeni broj tonova — pet. Sest ili se-
dam; odredeni niz uzlaznih i silaznih tono-
va, nekoliko karakteristiénih progresija;
glavni tonovi | simetrije. Ova su pravila
shyacena u najopéenitijem smislu i ne smat-
raju se pravilima na isti natin kao fro igrat
kriketa ne smije zaustaviti lopticu dok nje-
gove noge prijefe prolaz u veatnice, Ovo
nisu pravila u onom smislu u kojem bi zna-
nje i pridrzavanje tih odredbi bilo dovoljno
da se ima uvid u ragu. Takozvana pravila i
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preskripeije rage u stvari su tek neke karak-
teristike prirode rage — lako prepoznatljiva
obiljezja, kao ito je to nos Cyrana ili hod
Chaplina. Duh raga legi u pjevatu. Mogude
je izvesti ragu pridriavajuéi se svih pravila,
ali fe rezultat takvog muziciranja biti tek
velitanstven dijagram rage, nista drugo.
Samo korektno izvedena raga u istom je od-
nosu prema onome kako je raga zamidljena
i kakva uistinu autentiéna mora biti, kae dto
se i savrdeno ukradeni i otisnuti menu odno-
si spram rutka kojeg opisuje

Razlog zbog kojeg raga ne moée biti stvo-
rena samo iz pravila koja se zadriavaju u
umu i sjefanju muzitara jest to to je raga
porod trenutka. Ona je Zivo bice i njezine
karakteristike nisu proporcije i forma, veé
njezin Zivot. Ona ne posjeduje prirodu uspo-
mene, nostalgije za proflim ili dedcude slut-
nje buduénasti, To fe jedan od razloga zaito
sludalac mora biti toliko pazljiv tokom slu-
fanja. Trenutak rasijanosti | ojkrife moze
nestati u nepovrat, neopazeno. Nalik na dje-
vice u paraboli, njihove voltane svijeée mo-
raju biti upaljene i uvijek spremne za dola-
zak boga. Simfonija ili koncert mogu biti sa-
vrieni i prepuni znadenja, ali oni su dokon-
tani, domigljeni i potpuni, Nalik na plesne
korake, sve je ovdje predvidens i savrieno.
“To nije istina rage. U ragi nema savrienstva
jer nista nije dokonéano. Raga je uvijek u
stanju nastajanjs, poput Eivota samog, u
stanju vjetnih mutacija i promjeni. Ona iz-
vire iz sadainjeg i nestaje u sadainjem.
Nema niteg u njezinoj proélosti. Ona se ne
moZe vratiti istim putem kojim je i doéla.

Kao i skulpturom ili slikom, ragom se ne
moze upravljati, ili je dogradivati po vlasti-
tom nuhodenju. Ona je britka odtrica sadad-
njusli i poput monotonog Suma tanpure na
pozadini kojeg s¢ zbiva, ona nema ni poter-
ka ni kraja, niti tete bilo kuda. Njezin je za-
vrietak uvijek privremen. To je takoder raz-
log zbog kojeg, da bi postojala kao i Zivot
sam, mora biti uklonjena iz svih clichea. 1
njezina pravila stoga moraju biti transfor-
mirana u duhovno stanje, jedinstyeno i ne~
ponovljivo, radije negoli u posluinost i po-
kornost,

Takvo stanje onemoguéuje stvaranje ili
invenciju rage. Ona mora biti otkrivena. ler,
rage spavaju u podsvijesnim strujama i fe-
kaju na kreativnog muzitara koji poznaje
esenciju svare, da bi dospio do nph. prubu-
dig ih iz drijemeZa i podario im Zivot, Zivot
je ovdje bitan. Cak se i nad nhuel;shm Til-
gama svakodnevno vrie umorstva od strane
muzitara koji u sebi nemaju dara Zivota ko-
jeg bi dali ragama, pa se moZe samo zamis-
liti koliko je straSan pokulaj takvih ubojica
da stvore novu ragu. To je uvijek pokusaj




stvaranja rage dodavanjem nekog tona dru-
goj ragi, ili oduzimanjem tonova, ili je to,
pak, pokudaj da se jedna raga nakalemi na
drugu naprosto zhog Zelje za novodéu i ne-
kom inovacijom. Vada ée raga tada umrijeti

na vadim usnama, nestajuéi u blatu i kalezi,

ma koliko je .pokusavali protisnuti kroz
uzak prolaz vaieg uma. Moramo zapamtiti
da je jedino Zivot pjevada, za kojim raga tedi
kako bi ga posjedovala, i jedino ta fudesna
bistrina pjevatkog bivatva onn koja ozivljuje
ragu. Mudra je tvrdnja da su isuviie zamr-
fene pasaZe tonova male upotrebljivosti.
Tyagaraja, Tansen, Mirabai i drugi sveci pje-
vanja Zivieli su uronjeni u ocean svara i tra-
gali za bokanstvom u estetitkom stanju
budnesti brzog impulsa Zivota, Njihove
kompozicije i danas Zive, ne zbog znatenja
njihovih tekstova, veé zhog kucanje Zivota
koje titra poput bila u ragama, u kojima su
komponirane. Ove karakteristike rage mo-
raju biti rodene u umu prije nego studij rage
moie otpobeti,

Raga se uéi podrazavanjem. Vi éete zapo-
Eeti sa ropskim imitiranjem svog uéitelja.
Ako ste nn pravom putu naukovanja svare,
nede biti vaino da li je vad ufitelj koncertant
ili to nije. Poloaj posude ima vrlo mala veze
sa vrenjem tekuéine. Vama je potrebna po-
suda samo (a biste omoguéili proces vrenja,
ali krueijalni je uvjer temperaturs vatre,
stalno i neometano rasplamsavanje vatre
koja tekudinu dovodi do vrenja. To nema ni-
kakve veze sa ugiteljem. To je problem sa-
mog studenta. Stoga vam je i potreban udi-
telj koji poznaje misterije kriza i trauma
transformacije u muzici, te vas jo sposohan
ohrabriti i utiniti postojanim i odluénim u
vasem nastojanju, prolazedi cijelo putovanje
s vara u prijateljstvu i ljubavi, u dyrstoj dis-
ciplini i samilosti. Svaki mudar utitelj vri-
jedi svog z2rnea soli, te ée onaj koji nije samo
najmljenik ili plaéenik znati to vrlo dobro,
pa ée b otekivati od vas da prodete svoje ho-
dotadée na viastitim koljenima.

Muzitko je obrazovanje pri prvim koraci-
ma, kako je ranije bilo releno, proces pod-
razavanja utitelja, ton za tonom, frazu za
frazom, pokriva ragu malim komadié¢ima
viezbanja, od kojih svaki mora biti savrien
i potpun. kao u gradnji kakvog mozaika, a
bez intencije da se on premage kakyom lije-
pom, &istom bojom ili lakom. Sati i sati in-
tenzivne hﬂn[‘cn(r@ije. pruvednni u proni-
canju vlastite prirode kako bi se shvatila po-
ruka rage, potinju polagano sjajiti u studen-
tu neobitnim ushicenjem, nekim Zarom Zi-
vota koji je uistinu sam sadrdaj rage. Viezba
svara to ¢ini moguéim, dajudi vadim tonovi-
ma zivot dozvan iz vaie sadhane, te sada
lehde u valoj ragi nalik na varnice vatre.

Ako u vama nema #ivota kojeg biste mog-
li utjelotvoriti u ragu, a kojeg niti ne mozete
imati ako niste nikada upoznali bol i tjesko-
bu svare, vaé e glas moéi proizvesti tek
slatke tonave. U njima neée biti ni otkriéa,
kencentracije ili ushienja, ni promjene ni
ganuca. Imat éete svoje rage odjevene i obu-
vene u njihova razumljiva pravila, njihove
vadi i samavadi i brze tonove murchhana, ali
u njima neée biti Zivota. Raga je mrtva,
moida pretvorena u lutku nali¢enu bojama
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i puderom, ali je to jo¥ uvijek samo led. Ne
radi se ovdje o tome koliko ste znanja, teh-
nike i vjedtine ulodili u taj proces — ako
nema zivora, onda nema nideg. Cak i ako je
pjesmica koju pjevite majuina, uspavanka
neodredenog trajanja i forme, dio pjesme iz
filma koju podrazavate iz »B« klase filmova,
a ako pri tom imate sadriaj svare u sebi,
imat fete u svijesti snainu i treperavu sliku
kaka se pjesma probudila i taj ée osjedaj pri-
jedi na pjesmu i dati joj neotekivani prosjaj
Zivota. [ u tome je uprave bit sadhane, cijele
viezbe i razmisljanja, Jutnje i meditacije nad
tonovima, fistofe duba koja ée konafno
obusjati vade pjesme u necbuzdanom poza-
ru, pozaru éudesnosti i poezije. To nema ni-
kakye veze sa bofanstvom ili moralnodén.
To je mnogo sloZenije od samog bozanstva,
blie je mozda onom bozanstvu koje u sebi
sadrzi i boga i davola.

Muzika se uglavnom posve pogredno
shvada. Shvaéa se kao da je jednostavno zna-
nost, predmet aritmetike, frakeija ili vre-
menskih intervala. To ona nije. Muzika je
religijski dozivljaj, o ne kakva stvar od so-
ciologijskog interesa, zapisana na kamenim
ploticama sa zhunjujuéih deset zapovijesti —
ne. to je duhovna religija, vife stanje duhoy-
nog bica, radije nego stavka znanja. Muzika
je krajnji domet tankofutne svijesnosti, es-
tetitko stanje uZivanja i ofudenja. To je i
razlog §to su neki od najvecih pjevata nade
tradicijo bili sveei, a ne burzovni meSetari ili
drzavni tinovnici. Koliko 1i Zivota mora uéi
u ragu, u svaky njezinu krivulju i meend §
nasluéene pasaze, da bi ona mogla uzvrariti
novom zrakom prosvjetljenja sadraja Zivo-
ta! Razmidljajte o Gulam Ali kako pjeva »Jai-
jaiwantic na samrti nodi. Razmidljajte o fu-
desnoj ragi kako, stih za stihom. ton za to-
nom, raskriva priljen po priljen vizionarske
ljepote, kako se elegantne simetrije blijedte-
e usij ti #aloste nad mijenjanjem i nes-
tajanjem svih stvorenih styari.

Vecina od nas ima u dobroj mjeri tu spo-
sobnost | moé Zive imaginacije koja éo nam,
samo ako znamo kako, biti najvedi uZitak.
Ali na toj modi nismo nikada radili, niti o
njoj mislili, osim pomalo bezvoljno i bez ja-
kog dufevnag uzbudenja. [ stoga je i uzitak
taj koji umire ranom i sigurnom smréu, jer
ako ushiéenje ne utjelotvorite u svoju ragu,
ona i nije raga, to su tek slatki tonovi. Cak
i najtuznije pjesme imaju u sebi to neopisivo
ushidenje koje stvara ragu. [ upravo ta tuga
koja izvire iz ushiéenja &ini, na primjer, da
posle Saigalovih rijeti »Sukh ke dukh
ke .. .« u filmu »Devdase osetimo gordinu i
razotaranje Sto ta pjesma traje samo Cetiri
minute, pa &ak i manje, u tom filmu. Raga
moze biti Marwa ili Hindol, pa &ak i nesto
sa vrlo malo tasovitog sadrzaja, ali je svaka
od njik uronjena u ushicenje rage. Ima vrlo
malo muzitara, éak | onih najuspjesnijih,
koji nisu nikada otpjevali ragu sa barem jed-
nim blijeskom istinskog ushi¢enja. Koliko
god da neznatna i netalentirana litnost
moze hiti, na prvi pogled, mi svejedno po-
sjedujemno jedinstvenu prednost i premoé
3to smo ljudska bica, imamo sve temeljne
elemente koji éine ljudski Zivot i toliko us-
hi¢enja i tuge u svojoj prirodi, da je sve to
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sasvim dovoljno za ragu. To moramo shva-
titi i u tom poimanju vlastite ljudskosti i ta-
lentu da je dosegnemo, sastoji se i sva srd i
sadrzaj raga-muzike.

Postoje mzne vrsie raga. Raga za jutro,
svanude i predvederje; veter, ponodi kasnije.
Svaka se vrijeme za nju preporutuje. Uz to
postoje i godiinja doba u kojima se rage pje-
vaju. Proljede i doba monsuna poschno se
napominju. Kako budete ugili i saznavali
sve vide 1 vide. moéi cete zamisliti da vrijeme
sharada (zime) ili jeseni takoder ima svoje
rage koje se &ine kao da im pripadaju, i da
ima drugih raga §to izmamljuju narandzasto
svjetlo ljetnih vederi. Sve u koncertnom pro-
gramu zavisi od toga kakav ste Eovjek. All,
&0 je u stvari znadenje ove klasifikacije po
vremenu? Jesu li ova pravila potkrijepljena
ikakvim znanstvenim uporiitima? Bilo je
nekoliko pokugaja da se ova pravila potkri-
jepe nekim znanstvenim potvrdama. Niti je-
dan od njil nije bio narodito uspjesan, Ako
uopée postoje ikakvi razlozi za to, oni su
svaknko samo djelomice fzitki. Njihov je
osnovni sadrzaj psihologijski. Ali postoji,
ako ste muzitar, nekoliko praktiénih razlo-
ga koji ovim pravilima daju odredenu vrijed-
nost. Zato i vrijedi istraziti neke od tih stva-
ri i njihovo mjesto u zivotima muziéara, a do
neke graniee, i slulzoca.

Ubrzo nakon &to postancte blizi sa klasié-
nom muzikom, postat éete svjesni da rage
imaju svoju inberentnu prirodu, a ta priroda
lezi u jednoj drugoj dimenziji nego li je to
njezina tista forma | vanjski obris. Shvatit
dete takoder, kako budete odrastali u svom
razumijevanju raga. da je nadareni pjevaé
ovo) prirodi sposoban dodati djeli¢ sebe sa-
mog, esenciju koja je samo njegova viastita,
Kaoliko ée od toga Zivieti u koncertu da bi
pridonijelo stvaranju razlitnosti svake rage,
i koliko jo pjevaéu pristupaéno inkorporirati
u ragu koju pjeva, do neke je granice sivar
talenta, a u mnogo vedoj mjeri je to stvar
umneg nastojanja, dufevnog uzbudenja i
predaje. To je jedan od razloga zasto je u ne-
kim slutajevima mogude Euti istu ragu dva-
put zaredom tokom iste vederi, a da se u tom
slufanju istog ne dosadujete i ne zamarate,
ukoliko su pjevaéi sposobni izmijeniti ragu
kroz svoje vlastite prirode. Dakako, ako je
pievat samo akrobat ili #arobnjak sa tonovi-
ma rage, naprosto povrian i nedosljedan,
tada €e se raga raspasti u komadice i od nje
nece nifta preostati.

Raga je nalik na bogato i kifeno izrezha-
rena vrata, lijepa sama po sebi, ali se njihova
prava vrijednost nalazi tek u moguénosti da
se ova vrata rastvore i dopuste vam da leti-
mice ugledate drugi vidik. Da li ée se ta vra-
t& rastvoriti u drugl niz soba sa pradnjavim
otomanima i prevlakama, sumornim kao £to
su i uvadoj viastitoj kudi, ili ée se rastvoriti
da bi vam pokazala tek bezvrijedan, izgub-
ljeni novEié to se svjetluca u privlaénim od-
sjajima, ili moZda krajolik, &to Zivi u neopi-
sivoj misteriji i znaéenju — to je sva nepoz-
nanica pustolovine rage. U svakom sluéaju,
bit éete svjesni da je u ragi mnogo vide u-
jelotvoreno od pukih geometrija i progresija
tonova.

Na primjer, kada se nadete na svom sje-
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diftu u koneertnoj dvorani da biste ¢uli Ku-
mar Gandharvu kako pjeva sYamans, dobit
Gete, utom trenutku pazljivog slufanja, kroz
tonove rage uvid u unutarnji kozmos Eovije-
kovog duha. Kumar je izuzetan Eovjek i nje-
gov unutarnji svijet predodit e vam fudes-
ne mreze suodnoienja, koje su istovremeno
i sublimne i poticajne, njezne i umne. Ya-
man kojeg je Kumar dozvao iz svoje prirode
toga dana, nije nikada postojac u toj formi,
niti ée tako ikada vide biti.

Studije

Dok je struktura rage stalna, ona Zivot-
vorna supstanca u ragi koja svaki koncert
tini- neponovljivim dogadajem — to je sam
pjevaé. Raga na taj natin ukazuje na pjevaéa
koji mora biti sposoban predati auditoriju
smisao nedeg éudesno zivuéeg i u njemu pri-
sutnog. U najopéenitijem smislu, preskrip-
eije vremena i godidnjih doba va svaku ragu
tek su pripemoé, povaljno okrudje i atmos-
fera koja pomaie pjevaéu da svoj smisao i
znatenje preda ragi. To'je analogno u drugoj
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dimenziji sa blijedim prosijavanjem svjet-
losti u auditoriju. Putovanje sunca preko ne-
besa i izmjena godifnjih doba temeljni su
aspekti ljudskog psiho-fizitkog okrugj
Empirijski je utvrdeno da je lakse iz
kraj su odredenim ragama u odredena vrijo-
me i godifnje doba, pa ako je bilo kakvo fu-
desno stvaranje lijepog i znadenja svrha mu-
zike, tada sve §to moze biti od koristi ovom
procesu valja razvijati do njegovih krajnjih
granica. Postoje, vjerojatno, i kvazi-nautna
objatnjenja ove klasifikacije, a postoje i
knjige koje taj problem razmatraju sa strué-
nog stanovifta. Ali ako je pretpostavka du-
hovnog i osobnog uvida ukljutens u nadu
muziku, makar iusasvim povrinom smislu,
tadu ova klasifikacija nije posve irelevantna.

Ovaj pojam nije sasvim stran niti zapad-
noj muzici, mada takve preskripeije ovdje
ne postoje. Bit ée neprilitno i fudno sludati
piesmu »Jingle Bells« jednog Zarkog srpanjs-
kog dana u Delhiju, ili sAva Verum Corpuse
tokom nogometne utukmice. Nedete uZivati
niti u slufanju *He is & Jolly Good Fellows
u katedrali Rheims Vespers, ili pak »Volgs
Boat Songe u diskoteci.

Ova pravila ofigledno nisu apsolutna.
Muzitari carnatic sistema vrlo ih rijetko uz-
imaju u obzir i nitko nije svjestan da to uz-
rokuje priliéne razlitnosti u koncertu na
ovaj ili onaj nadin medu publikom. U hin-

vremena muzitari uvijek strogo pridezavaju,
mada se velike godifnje rage obitno sludaju

hez obzira na ove preskripe

Utenje pjevanja rage vrlo je slofena viei-
ba. One se ne zavriava sa pornavanjem nje-
zinih karakteristitnib obiljeZja. U stvari,
upoznavanje rage i pokufaj da se razumije
njezina priroda nikada ne moze biti dokon-
Ean. Jer, taj je proces nastojanje na upozna-
vanju svim osjedanjima, umom i dufev
nim Zivotom u kojem priroda rage mora biti
pojmljena i upljena, a to je proces koji traje
tokom cijelog Zivornog vijeka, te se razyija
i utvrduje s vremenom. L ito je najvaZnije,
raga s¢ ne moZe poznavati bez istinskog ra-
zumijevanja svare. U discipliniranom vje?-
banju koje vodi u svaru, nekoliko ée obiljei-
ja svare postajati sve jasnijim studentu kako
se ta vjezba bude :mslu\-llalm Na primjer,
nakon prolaska kroz odredeno iskustvo
viezbanja. pjevac ée uotiti da ton ima svoje
prednje i stragnje lice, jednu i drugu stranu
medalje svog zvuka. U odredenom je smislu
moguée proi skalom straznjom stranom to-
nova okrenutom prema naprijed, okrenuti
56 na gornjem sa i vratiti se na toniku ili.
pak, vratiti se bez tog okretanja. Tedko je to
razumijeti sve dok ne prodete kroz dugo vri-
jeme tedkog rada na tonovima ljestyice i ve-
likog broja murchhana vjeZbi. Murchhana
viezbe su namijenjene razvijanju studento-
vnog osjecanja ovih lica tonova. Ali jednom,
kada od blijedog osjeéanja ova ideja postane
za studénta stvarnost, raga ée postati bez-
granitnom u svojim moguénostima. Ova se
lica tonova koriste za proizvodenje govor-
efekta. Slufajte kazete pokojnog Gulman Ali
Khana i uofit éete kako se tonovi okredu i
ithu naprijeg svojim straznjim licemn okrenu-
tim prema van, ili se, pak, uvijaju u lukovi-




ma, pokazujuéi svoje razli¢ite strane, To se
takoder moZe uofiti i u ragams Kumar
Gandharve, u njegovim >Todie i »Mia-ki-
Malhare u kojima se, premda se on uspeo to-
novima samo do gornjeg sa, raga tini ponov-
no rodenom i dalekom od svog zavrdetka.
Vadi i samavadi rage su otoei referencije u
ragi, oko kojih se tonovi sa dva lica kredu,
mijenjaju, odmaraju i predahnjuju u svojim
pasazama: to su tudesna uporista i stanice u
njihovom putovanju. lzmedu i nankolo avih
totaka raga ledi beskrajna kao ocean, &to se
uvijek ponovo rada svaki put kada ragu pje-
vate. Niko nije predao ovaj ocean: tek je pus-
tolovno zaplovio malim njegovim dijelom,
da bi se poigrao u blizini obale.

I naposljetku, morate poznavati ragn do-
valjno da histe imali osjeéanje vjere u nju.
zanesene viere u nju. 1 to ée ragu utiniti na
takav natin dijelom vaseg duha da dete se
svaki put kada pjevate naéi u tudu kako se
5jeé.u\a stvari za koje niste nikada mislili da
ih znate, Sve dok ne moZete biti ntvorenog
i bezazlenog duha, bit ée pogredno da ragu
gudite nevoljama svog Zivota, A ko vam
tehnika postane isu neophodna, pro-
#drijet ée vada osjecanja u potpunosti — i
gdje fete tada biti?

Prewma favorniku Raghava B Menon:
THE SOUND OF INDIAN MUSHC:

S engleskog prevela:
Ksenifa Premur

&
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Muzika
nacionalnih
manjina
Kine

Du Yaxiong

Mnogi strani muzikolozi izuéavaju kines-
ku muziku; ali, koliko je nama poznato, niko
ne izufava muziku nacionalnih manjing
Kine. Malo je eksperata koji se ovim bave i
u samoj Kini: Skoro svi kineski etnomuziko-
lozi ]lrnuhsvnju muziku naroda Han, isko
ona ne saéinjava celokupnu muziku Kioe,

Kina ima pedeset pet manjina. Prema po-
pisu iz 1982, godine one su Einile 6,7% od
ukupnog broju stanovnika, ednosno Sezde-
set miliona, lako Th nema mnogo, pripadnic
nacionalnih manjina naseljavaju 50-60% od
ukupne povrdine zemlje. Zato je potrebno
poznavati muziku Hana, ali i muziku manji-
na. Postoji potreba da se ona dalje izudava
kako bi se ova praznina u nafem znanju po-
punili.

Pripadnici nacionalnih manjina su pri-
rodno talentovani za muziku i igra i imaju
tzuzetnu muzitku tradiciju. Tokom svoje
duge istorije stvorili su veliki broj pesama i
imali hiljade kompozitora, pevaéa, izvodata
i igrata. Ispisali su izvanredna poglavlja u
istoriji kineske muzike { dali svoj doprinos
kulturi Azije i celog sveta.

Na kinesku civilizaciju, pa i ceo svet, veo-
ma je uticalo uspostavljanje »puta sviles u
potetku dinastije Han (206, pre n.e. — 220.
god. n.e.), a takode i seoba na zapad stare na-
cionalne manjine Huna, u prvom veku. In-
strumenti kao ito su: pipa (pipaj, konghu
(konghou) i drugi, jedan za drugim su dono-
geni'u Veliku niziju sa zapada ili iz drugih
delova Kine. Zato je muzika dinastije Han
bila bogata i raznoyrsna, Tyrdi se da je Li
Janian (Li Yannian), tadasnji dvorski kom-
poziter, stvorie heng-tui (heng-chui), po-
znatu muzitku formu, prema pesmi zvanoj
sMekedules (sMekedules), koju jeo Diang
Cian (Zhang Qian), poznati putnik, doneo iz
zapadnih delova Kine u Cangan (grad na
mestu danainjeg Siana — prim. prev.), pre-
stonicu dinastije Han. U to vreme je nastala
i sgu-tuic (gu-chui), jod jedna muzitka for-
ma koja vodi poreklo iz muzike manjina.

Period Sui (581-618. n.e.) i dinastija Tang
(618-907. n.e,) predstavljaju vrhunac razvo-
ja muzike u kineskom feudalnom druftvu. U
to.vreme je medu manjinama bila koridéena
desetodelna muzika, Mnogi slavni muzitari
su poticali iz manjina, kao kompozitor Bai

Mingda.
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Nacionalne manjine su imale velikog ude-

la u formiranju i razvoju zadjua (zaju) (dra-
ma predstavljena pomoéu muzike koja je
cvetala u Juan dinastji) i santua (sanchu)
(vrsta pesme popularna u dinastijama Juan,
Ming i Cin, sa tonskim sklopovima modelo-
vanim prema melodijama uzetim iz narodne
muzike) za  vreme  dinastije  Juan
(1271-1368. n. e.}.
, U vreme dinastija Ming (1368-1644) i
Cin (1644=1911) veliki broj poznaiih kom-
pozitora i umetnika je radio na prikupljanju,
sredivanju i uzdizanju narodne muzike ma-
njina, kao i naroda Han. Na podetku dinas-
tije Ming, Tangdong Djiebo (Tangdong Jie-
bn), tibetanski monah, ubacio je u jednos-
tavni ritual éarobnjakove igre u transu delo-
ve popularnih pri¢a iz budistiékih spisa i sve
1o dramatizovao, Zhog toga su ga Tibetancl
proglasili za nsnivata tibetanske drame. Za
vreme dinastije Cin, Rong Diai (Rong Zhai),
poreklom Mongol, sakupljao je i priredio
Sianso Beikao (Xianso Betkao) i zapisao tri-
naest komada za Zitane instrumente, koji su
bili popularni u narodu, Amanis
ha), zena muzi¢ar, Ujgurka, ceo svoj zivot je
provela priredujuéi sMukame (sMukame), a
napisala je Sree u savrienoj harmoniji i
mnoge druge knjige iz estetike muzike.
Kangjan Djiamkuo (Cangyan Jliamoua), 3esti
dalaj lama, po nacionalnosti Menba (Men-
ba), bio je pesnik § muzitar.

Prema formi, muzika manjina, kao i
Hana, deli se na pet vrsta: narodne. pesme,
pesme i igre, instrumentalnu muziku, spe-
vanje i pricanjes (komitni dijalozi) i tradi-
cionalnu dramu.

Narodne pesme su osnova muzike manji-
na i tesno su povezane sa Zivotom naroda.
Pripadnici manjina su odmor, rad, rekreaci-
ju i druftvene kontakte pratili pesmom. Na
primer, neki nomadski narodi peyaju dok
skupljaju seno, muzu krave, bave se kolek-
tivnim sportovima ili dok teznu za svojim
domom. Ako krava ne hrani mlade, oni pe-
vaju dok ne potne.

Pripadnici mnogih manjina sd juga Kine
pevaju razlitite melodije dok rade razne po-
slove; imaju pesme za rad, pesme za venéa-
nje, beZanje sa neeljénog ventanjs, sastaja-
nje, rastajanje ili optuzbu protiv nekog.
Kaze se da ljudi iz manjine Lisu (Lisu) pe-
vaju kad idu na sud, a sudija peva dok do-
nosi odluku,

Cest obiaj u mnogim manjinama je da
roditelji ule pesmama svoju decu. Sto vide
pesama dete ume da otpeva, to je vedi ugled
roditelja, jer to znadi da su ih dobro vaspi-
tali. U suprotnom, smatra se da roditelji ne~
maju sluha za umetnost i izlagani su pod-
smehu. Tako deca poéinju da ufe pesme sa
tetiri do pet godina. Moie se reci da ovo do-
prinosi vaspitanju dece. U manjini Dong
(Dong) postoje odvojeni razredi pevanja za
decu, mladiée i devojke, a imaju i profesors
pevanja. Mnogi od njih uée pevanju mladice
idevojke u vreme kada nema poljskih rado-
va. Ovo se, u manjini Dong, naziva smolje-
njem pesama od starijihe.

Epovi o istorijskim dogadajima, legenda-
ma i herojskim podvizima, ljubavne, obitaj-
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Tauistifka meditacija: sakupljanjy svetlosti (Kina, XX ve

ne, dedje i pesme o radu su vrlo teste medu
narodnim pesmama manjina,

Mnoge manjine imaju obitsj da pevaju
epske pesme na proslavama sacionalnih
praznika, useljenjima i ventanjima. Neke od
njih su solo pesme sa grupnim odgovorom.
neke se pevaju u antifonom stilu, neke u
horu sa vodedim glasom. Veoma je vazan
tekst ovih pesama, koji moze govariti o le-
gendama o postanku sveta ili herojskim
poduhvatima, odriavanju obreda, ratovima
medu narodima i velikim seobama. Tekst
obitno sadrii par stihova u narativnom sti-
lu, a moze ih biti nekoliko stotina, pa i hi-
lisda, Peva se samo par melodija, neke pes-
me imaju dve do tri melodije, mali broj ih
imu preko deset. Melodije su ravne i recita-
tivne.

Kralj Gesar je najbolji od epova; ima tri-
deset opusa, preko milion stihova i preko
deset miliona refi. To je najduzi epski spis
na svetu. Pored duzine, ima izuzetne scene,
i smatra se za veliko dostignuée. On je ponos
Tibetanaca.

Ljubavne pesme su diroko rasprostranje-
ne medu manjinama. Kroz njih, mladi ljudi
izratavaju svoju ljubav ili nezadovoljstvo
unapred dogovorenim brakovima. Redi ovili
pesama su jednostavoe i neukradene, oseda-
nja iskrena, iz srea, Muzika je lepa, umetnié-
ki zanimljiva,

Pesme koje se povaju uz rad sluie za
koordinaciju pokrota i podsticanje ljudi.
Neke od njih velitaju rad koji ljudi obavljaju
i izraZavaju njihovo zadovoljstvo posle oba-
vljenog posla. Tekstovi se improvizuju, me-
lodije su snazne i ritmiéne. Imaju odreden
stil § fvrst ritam. Najteiée su solistitke,
mogu biti pevane unisono, ili sa vodedim
glasom i grupnim odgovorom.

Svaka manjina ima svoje obitaje, medu
kojima je ceremonija vendanja veoma vazna
i fvrsto povezana sa muzikom, Redd pesama
uz ventanje obitno izrazavaju tugu miade
zbog napultanjs roditelja, Zaljenje zbog
unapred dogovorenog braka i zbhog pohlepe
provodadiije. Mnoge manjine imaju grupe
ovih pesama koje pokazuju eelu ceremoniju
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ventanja. Ljudi Cesto piju na proslavama
useljenja. zovu prijatelje i skupljaju svoje
porodice. Pesme koje se pevaju u ovim okol-
nostima nazivaju se spesme uz pices ili spes-
me za slavljas. Refi su vesele, sa humorom,
melodije razigrane, slobodnog ritma.

Dedje pesme medu manjinama dels se na
dve vrste: prve gu uspavanke, pevaju ih maj-
ke, a druge pevaju sama deca. Tekstovi avih
pesama su jasni i jednostavni. Imaju lepe
mt-,ludije i lak ritam. Numsju sirok opseg, a
intervalski skokovi su mali,

Igranje i pevanje su u Kini uobitajeni na-
&ini za ispoljavanje karakieristika manjins.
U mnogima je tetko razlikovati igre od pe-
sama i obifno imaju istu vainost.

Po formi, postoje tri yrste igara i pesama:

— prve, igre sa bubnjevima koje su prade-
ne samo udaraljkama. kao igra dap (dap)
medu Uzbecima | Ujgurima;

— druge, tiao jue (tiao yue) pradene instru-
mentalnom muzikom, kao $to je sAsi tiao
jues (3Asi tiao yuee) kod manjine Ji [Yi)

= trede, tage (tage), koje xaiudrm prate vo-
kalna i instrumentalna muzika. Ova vrsta se
ponovo deli na tri dela: 1) narodne pesme sa
vise stihova. &ije se pevanje, uz igru, pona-
vlja. ko »Jalijuc (»Yaliyas, »Moja dragac) kod
Uzbeka; 2) koridéenje narodnih pesama ili
muzike za igru zajedno sa kratkim muzit-
kim uvodom., iza koga sledi pesma sa krajem
koji je murika za igru, kao >Duisijes [»Dui-
xiee) | sNangma« (»Nangma«) kod Tibetana-
ca; 3) pesme koje su originalno vezane sa do-
datnim instrumentalnim uvodom i prelazi-
ma, formirajuci divertimento &irih razmera.
Ovakva struktura styara kontraste u tonali-
tetu, metrici i tempu i obogatuje muziku.
Takva je i ujgurska sKeli sainaime (3Keshi
sainaime ), sastavljena iz uvods, pet pesama
i kode. Zajednitka karakteristika ovib pesa-
ma i igara je da su melodiine | imaju ritam
za igru.

Narodna instrumentalna muzika je tako-
e vaina u Zivotu manjina. Ljudi mogu éuti
ne samo brilijantna izvodenja instrumental-
nih sola od strane izuzetnih umetnika, nego
i orkestre. Venéanja, sahrane, festivali, kao
i pozivanje rodaka i prijatelja; uvek su pra-
tene instrumentalnom muzikom. Mnoge
manjine stavljaju zajedno igre i instrumen-
tulnu muziku. lgraju dok sviraju, kao u ple-
su sLugenge (sLushengs) kod manjina Miao,
Sui (Shui) i Dong, i »San-sian igric (»San-
xiane) kod manjine Ji. One su jedinstvene u
svom stilu.

Pripadnicima mnogih manjina je dozve-
lieno da izjavljuju ljubay kroz sviranje. De-
vojke ispoljavaju svojn najdublj éanj
svirajuéi drombulje. Mladi€, kome se devoj-
ka obraéa, shvata njenu poruku prema diza-
nju i spudtanju tonova. Cesto se pevaju tek-
stovi izreks, pesama, &ak i dugadkih priéa.
Kazaci sviraju mnoge duge pesme. U ovoj
vrsti muzike tendencija melodije slaZe se sa
tonovima. lzvodadi posebno obradaju pai-
nju na zavijajuée tonove, pa sludaoci mogu
shvatiti poruku muzike preko njih.

Prema danainjim istraZivanjima, postoji
oko pet stotina vrsta narodnily muzitkih in-
strumenata kod naroda manjina. Na osnova-
ma tradicionalne klasifikacije kineskih na-




rodnih instrumenata, koja vaZi i za narod
Hana, instrumenti se dele na tetiri klase:
udaraljke, duvaéke, trzatke i gudatke.

Udaraljke se dele na Eetiri podgrupe: bub-
njeve, gongove, ¢inele i zvona. U ovoj grupi
bubnjevi zauzimaju posebno mesto, U na-
rodnim orkestrima oni, ponekad, imaju vo-
dedu ulogu na potetku izvodenja, Neki bub-
njevi se veé dugo koriste kao solistitki inst-
rumenti kojima se iskazuju razlidita oseca-
nja. Postoji vife vrsta bubnjeva koji se jod
uvek koriste kao solisticki instrumenti, kao
$to su: badjinogu (bajinogu, bubanj sa osam
uglova) u manjini Man (Man), siandjiaogu
(xianjirogu, bubanj slonovskog stopala) u
manjini Dai (Dai), fengu (fenggu, zujedi bu-
banj) u Diuang (Zhuang), cangu (canggu.
dugalki bubanj) u Jao (Yao) i kor¢jskoj ma-
njini i tongu (tonggu, mesingani bubanj)
kod manjina sa jugozapada.

Duvatki instrumenti su vrsta koja se po-
javljuje znatno ranije od ostalih u istoriji ki-
neskih muzitkih instrumenata. Prema razli-
kama u na¢inima izvodenja i strukturi, du-
vatki instrumenti kod manjina dele se u tri
grupe: instrumenti bez treke, kao dizi (dizi,
flauta}, siao (xiao, flauta koja se svira verti-
kalno) i sibusi'e {sibusi’e) kod Kazaka, inst-
rumenti sa trekom kao guanzi (guanzi),
bavu (bawu) i surna (surna); tri¢ani cevasti
instrumenti (zvuk stvaraju trska i cev odre-
dene duzine) kao ludeng (lusheng). hulusi
(hulusi) i drugi.

Trzaéki instrumenti su takode veoma po-
pularni medu manjinama, narotita drombu-
Ije‘ kaje se pojavljuju u skoro svim. Pestoje
i drugi instrumenti, kao to su: ravap (ra-
wap), kalong (kalong), tanbor (tanbor), dutar
(dutar), hobus (hobus), jueéin (yueqin}, do-
ngbra (dongbra), zamuni (zamunie), dulci-
mer (dulcimer) i drugi.

U kineskom jeziku huéin (huqin) je opdti
naziv za gudatke instrumente (Hu je manji-
na koja je u davna vremens Zivela na severu
Kine). Tako se iz imena instrumenta zna da
ovi instrumenti potifu iz severnih manjina.
Danas se od njib koriste morinur (morinhur)
i fihu (shibu, sa Eetiri fice] medu Mongoli-
ma, aidjijek (aijiek) i sitar (sitar) medu Ujgu-
rima, niutui¢in (niutuigin) u manjini Dong,
gengka (gengka) na Tibetu | maguhu (magu-
hu) u manjini Diuang (Zhuang).

Tokom duge istorije bavljenja umetnodéu
pripadnici manjina su, prema svojim umet-
niékim merilima i Zeljama, napisali veliki
broj muzitkih komada da bi preneli svoja
osecanja i iskazali svoje Zelje. Njihova inst-
rumentalna muzika moze se podeliti na so-
listitku, male orkestre (kamernu muziku) i
orkestre, Orkestarska muzika moZe biti za
orkestre sa duvafkim instrumentima, bub-
njevima i duvattkim instrumentima, gudad-
kim instrumentima, orkestre sa udaraljka-
ma i druge.

U poslednjih trideset godina mnogo izvo-
data i ljudi koji izraduju instrumente radilo
)& na izmenama muzi¢kih instrumenata ma-
njina. Na osnovu narodne muzike, ili njiho-
vih melodija, mnogi kompozitori su pisali ili
transkribovali muzitke komade za razlidite
instrumente, koriféene medu manjinama.

Pre pola veka dr Vang Guangi (Wang
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Guanggi), fuveni kineski muzikolog, napra-
vio je koncept tonalnog sistema u knjizi Mu-
zika naroda Orijenta. On se uglavnom osla-
nja na usvojeni natin dtimovanja na osnova-
ma teorije muzike i ukljuéuje sve oblike
I ije, skala, modusa i tonaliteta: Taé-
no je da je tonalni sitem ]rdm ﬂd nu]vnzmph
Einilaca koji odred
stilove, ali uzimajuéi samo njega u obzir,
nije moguée odrediti sve njihove karakteris-
tike. Zbog toga, da bi se opisale muzike svih
manjina, uvedéemo novi koncept nazvan
smuzitki sisteme. On sadreii sledeéa Eetiri
aspekta: tonalnu strukturn, nadin organiza-
cije tonova [tonalni sistem), karakteristike
metrike | ritma i specijalne karakteristike
muzitke fakture, Verujemo, da ako Zelimo
da opifemo muzieki stil svake manjine, tre-
ba samo da proutimo prethodna Eetiri as-
pekta. To ée pokazati stvarni eblik muzike.
Prema rezultatima skorainjih istraZiv:
nja, narodna muzika manjina Kine je primi-
la sledeéa tri muzitka sistema: kineski, per-
sijski i evropski. Medu pedeset pet manjina,
neke, kao Tibetanci i DZuang, imaju samo
kineski muziéki sistem; dok Rusi imaju
samo evropski. One se mogu nazvati manji-
ne s 3jednim muzitkim sistemome. Kod ne-
kih drugih manjina situscija je znatno sloe-
nija. One su prihvatile dva ili tri muzitka
sistema. Takvi su Kazaci i Tatari, koji su
prihvatili kineski i evropski muzitki sistem,
dok Ujguri i Kirgizi imaju evropski, kineski
i persijski. To su manjine sa svide muzitkih

sistemas,
Izuzev Rusa kaoji Zzive u Kini, kineski mu-

#itki sistem su prihvatili i Han i sve manji-
ne. NajvaZnija karakteristika ovog sistema
je upotreba velikog broja zvukeva u melodi-
ji. Taj takozvani >zvuk u melodijic predstay-
lja varijaciju komponenata zvuks (visine, di-
namike, boje tona) koje se koriste tokom
razvoja melodije, ime se dobija specifisni
muzitki izraz. On se nazhu jin émng (yin
qiang) i koristi se u mnogim kompozi

rebi kao osnovna tonska struktura Ste tini
osnovou razliku izmedu kineske i evropske
sedmotonske lestyice.

Postoje dve vrste metrike u kineskom
muzitkom sistemu: sanban (sanban) i juban
(vouban). Oseéaj za vreme i mesto naglaska
u taktu v sanbanu nisw, za razliku od ovog
drugog, tatno adredeni, Juhan se takode deli
nu dve vrste: prvi u kome su mesta naglade-
nih i nenaglagenih udaraca u taktu odredeni
i redovno se pojavljuju. Ova vrsia se naziva
ritmicki juban. Ako nagladeni i nenagladeni
udarei nisu odredeni taktovima i dolaze ne-
redovno, radi se o neritmitkom jubanu. Ka-
rakteristika kineskog sistema je i radirena
upotreba sanbana i neritmitkog joubana.

Najveéi broj muzitkih kompozicija u ki-
neskom sistemu je jednoglasan, mada po-
stoje i polifonske kompozicije, uglavnom u
narodnoj horskoj muzici, To su pesme sa
bordunskim basom (kao kod mongolskih i
Dzuang horova), neke se pevaju koriséenjem
imitativne polifonije (narodne pesme posve-
éene ljuiéenju pirina u manjini Djingpo
(Jingpo), ili sa kontrastnom polifonijom.
Ipak, najéedée se pevi na nadin poznat kao
dzideng (zhisheng). Dva ili tri glasa pesme
su u principu ista, S€ na mnogo mesta
razilaze za veliku sekundu, Sistu kvartu ili
kvintu, ili neki drugi interval fime se dobi-
jaju harmonski efekti.

Usebeci, Tajici i Ujguri su najvaénije ma-
njine koje su prihvatile persijski muzitki
sistem. Kao §to je poznato, u pvom sistemu,
ceq stepen je podeljen na fetiri jednaka in-
tervals, tako da, pored velike i male sekun-
de, postoje specifiéni intervali kao tri tetvr-
tine, jedna tetvrtina i pet detvrtina celog
stepenn. Veoma esto se snestabilni tone,
neodredene visine, koristi u izvodenju. lzvo-
dati treba da snifavaju | povisuju ton u gra-
nicama jedne do dve etvrtine stepena. Lju-
di koji ne poznaju dovoljno muzitke sisteme
mogu lman pogresan utisak da se radi o

manjing, kao &to su: »Jine (sYind, ;Rnu:
(+Rous), »Cuoe (+Chuos) i »Dius (+Zhue) u in-
strumentalnoj muzici, o sDijine (»Diyine) i

tonu. On se upravo i zove
>neodredeni tone | daje romantiéni prizvik
muzici. Kod naroda koji su pribvatili ovaj
muzitki sistem, izraz muzike dosta zavisi

*Soujine (:Souyine) u pesmama. Kinezima se
tini da se ovaj zvuk u melodiji ne mode
predstaviti pomoéu vide taéno odredenih to-
nova. Jin Giang se u guéin notaciji (gugin,
destokitani trzatki instrument) i gongéepu
(gongehepu, stara kineska muzitka notacija)
prikazuje pomoéu vide simbola. Medu ma-
njinama koje koriste kineski muzitki sis-
tem, jin finng se fskristalisao u estetski mu-
zitki koncept.

U kineskom muzitkom sistemu osnovn
karakteristika tonske tek

od por Njegova upotreba je i veoma
vazan kriterijum za ocenu vedtine izvodada,

U persijskom sistemu postoji vide modu-
sa. Neki od njih, kao &to su nava (nawa), vu-
fak (wushak), pandjirka (panjirka) i sika
(sika), mogu se naéi u kineskoj narodnoj
muzici Ujgura. U zakonima melodike, ovi
modusi se razlikuju od onih sa Bliskog i
Srednjeg Istoka. Neki modusi se javljaju
samo kod kineskih manjina.

sFiksni ritmiki sklop« je vaZna osobina

je
ka. Njena srz su grupe od po tri tons kaoje su
sastavljene iz velike sckunde i male terce.
Postoje dve veste ovih trotonskih grupa:
prva je mald terca gore i velika sekunda
dole, a druga je obrnuta. Tako se pet vrsta
pentatonskih modusa: gong (gong), Sang
(shang), djiao (jiao), & (¢hi) i ji (yu) formiraju
pomoéu prethodne dve trotonske grupe i jo&
jedne trotonske grupe, sastavljene od dve
velike sekunde, koje se dodaju na razlitite
nadine. Pored toga postoje sve vrste sedmo-
tonskih skala, ali su pentatonske jod u upot-
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dne muzike, koja pripada persijskom
muzitkom sistemu. Najtedée se koristi u
sviranju ruénog bubnija (dap) i nagre (nagra),
& ponekad | na drugim instrumentima. On
formira eelinu koristedi jedan od vide mogu-
¢ih taktova. Mesto naglafenog i nenaglade-
nog udarca moze, ali ne mora, da bude isto
kao u origindlu. Ponavlja se tokom celog ko-
mada bez, ili sa malim promenama u mestu.
Ponekad je u skladu sa melodijom, a nekad
pravi kontrast sa osnovnim ritmom melodi-
Jeu
Neke manjine Kine, kao 3to su Kazaci.



Kirgizi, Rusi i Tatari, prihvatili su evropgki
muzitki sistem. Zahvaljujuéi njihovom uti-
caju, u poslednjih sto godina, mnoge narod-
ne pesme manjina Ujgur § Sibo (Xibo) su na-
pravljene u evropskom sistemu. Prethodno
pomenute manjine prihvataju evropski sis-
tem, ali ne u potpunosti, jer imaju svoje du-
hoke neevropske istorijske korene, poreklo i
geografiju.

Od pradavnih vremena, Kina je viSenacio-
nalna zemlja. Situacija sja u tebi, ti u menix
nastala je posle mnogih stapanja naroda.
Nacionalna stapanja prirodno dovode do na-
stavljanja civilizacije pryobitnih naroda u
novom, Tako su muzike manjina prirodno
uticale jedna na drugu. Kao rezultat svega
ovoga situncija »ja u tebi, ti u menic je na-
stala i u muzitkim sistemima manjina. Na
primer, kod Huia (Hui), koji imaju kineski
muzitki sistem, ponckad se javija® interval
od tri fetvrtine stepena, karakteristitan za
persijski sistem. Ove narodne pesme se
mogu nazvati kombinacijom kineskog i per-
sijskog muzitkog sistema. Gledano na duge
vreme, mefanja i stapanja naroda podstiéu
razvoj svih muziks manjina i stvaraju nove
muzitke stilove.

Muzika kineskih manjina pokazuje svoje
daleke istorijske korene i izuzetne razlike u
formi i stila. To je vrlo vazan deo muzitkog
zivota kineskog naroda. Zbog svega ovoga je
za ozbiljno | sistematsko tzutavanje kineske
muzike potrebno proutavati i muziku ki-
neskih manjina,

Profesor Du Jasiong (D Yaxiong) pornati je kine
ikalog. Diplamirao je na fakult
Dokroriran je | sada je profésor na Kines-
ekingu, a takode | samenik
gonerainog direktora »Institiita za tradicionnlo musi-
ku Kines
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Japanizam u zivotu i delu

Van Gogha

Dejan Sretenovié

Autoportret Van Gogn kino jupunsheg kiluderd  Feinousga, 1y8

U titavom nizu evropskih umetmika XIX
veka koji su bili zahvadeni pomodnim tren-
dom japanizma, Van Coghova li¢nost i delo
zauzimaju osobeno mesto. lako je njegov
prevashodni interes bio usmeren na japan-
ski drvorez ukiyo-e, na japansku umetnost
uopite, on je Japan posmatrao i doZivljavao
i kao oblik duhovnosti, kao nadin poimanja
sveta i prirode, pa je stoga i njegov japani-
zam integralan; on ne samo da je bio umet-
nik-podtovalac japanske umetnosti, veé i fo-

je jedna od prvih potvrda shvatanja da pro-
#imanja vremenski i geografski udaljenih
kultura ne moraju biti samo materijalne veé
i duhovne prirode.

Ne zna se¢ pouzdano kada je Van Gogh
prvi put doao u dodir sa delima japanske
umetnosti, ali se po jednom pismu bratu
Theu iz Antverpena, iz 1885, zna da su u to
vreme neke estampe visile na zidu njegove
sobe. Dolask u Pariz, u impres titku
sredinu u kojoj u to doba caruje egzaltacija

vek koji je u jay bi¢u pronagao ins-
piracije i potvrde za sopstvena shvatanja. U
tom gmislu Van Coghov japanizam je jedin-
styen u svetu i viemenu u kojima stvara, on
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japanskim drvorezima, Van Gogh je prodirio
svoje poznavanje japanske umetnosti § sam
postao kolekecionar. Godina 1887, ostace za-
pamdend po prvim javnim manifestacijama



Van Goghovog japanizma: po izlozbi japan-
skih polihromnih drvoreza aishiki-e, koju
je organizovao u kafeu Le Tambourin u Pa-
rizu, koju su posetili mnogi umetnici i po
sopstvenom priznanju (Anguetin i Bernard,
izmedu ostalih), impresionirani videnim,
uneli promene u svoje slikarstvo, kao i po
slici Pére Tanguy na kojoj se iza figure star-
ca vide japanski drvorezi prikafeni na zid.
Ova slika pokazuje da Van Gogh jos nije pri-
hvatio, a izgleda ni ozbiljno proutavao, li-
kovne principe japanskog drvoreza, veé ih je
tretirap vide kao-egrotitan dodatak slici.
Sledeéi Van Goghov korak u priblizavanju
japanskoj umetnosti ogleda se u tri kopije u
ulju koje je tokom 18871888, uradia pre-
ma Hirashigeu (Most Ohashi na kidi i Stjiva
u evatu) i Eisenu (prikaz kurtizane), okru-
ivdi pritom kopije po Hiroshigeu pravim
kandi ideogramima i razliditim oblicima
slitnim njima. Te kopije pokazuju da. i po-
red nesumnjivo taéne koloristitke i formal-
ne transpozicije motiva sa japanskih predlo-
zaka, Van Gogh ostaje evropski umetnik tija
se individualnost ogleda u specifitnim i jas-
no uotljivim potezima Getke, kao i komplet-
nom utisku koji kopije odaju. Rad na kopi-
ranju drvoreza omoguéio je Van Goghu da
spozna sudtinu i osnovna natela japanske li-
kovnosti, §to fe se odmah pdraziti na njego-
vim narednim slikama,

Godine 1888, Van Gogh odlazi na jug
Francuske, u Arl, a pisma iz tog perioda po-
kazuju kako je istinski verovao da ée tamo
naéi pejza i ljude nalik japanskim. Tu neo-
bi¢nu opsesiju ili projekeiju najbolje ilustru-
je jedno pismo kojo je uputio sestri i u kojem
pide: sNemam vide potrebe da posedujem ja-
panske grafike jer neprestano govorim sebi
da sam ja ovde u Japanut'. Slike iz tog pe-
rioda (pomenimo samo neke: Fan Goghova
soba u Arlu, Stolica ¢ lule, Kafana nocu),
koji traje oko dve godine, nedvosmislenn
ukazuju da je Van Gogh usvejio neke od
prineipa japanskog drvoreza. On boju poti-
nje da koristi ne vife na deskriptivan nadin,
kao §to je to uobitajeno u evropskoj slikar-
skoj teadiciji, veé dekorativan, pa tako, na
primer, crveno neho ne predstavja vise na-
silje nad prirodom; takode dolazii do sazna-
nja da velike povrdine ispunjene Zivim i tis-
tim bojama u kontrastu imaju ekspresivou
snagu, Zahvaljujuéi japanskim drvorezima,
Van Gogh takode otkriva | primenjuje deko-
rativne potencijale neprekinutih' kontura,
mada ima midljenja, kao &to je ono Franca
Russolia?, da je do tog redenja dosao posred-
no, odnosno pod uticajem kloazonizma Ber-
narda | Caugina, koji su to opet otkrili sami
na japanskim drvorezima. Ono 5to je karak-
teristitno za Van Goghovo slikarstvo tog pe-
rioda, kome prethodi pariska simpresionis-
titkas faza, jeste svojevrsna fuzija japanskog
grafizma i evropskog pikturalizma, japan-
ske kaloristitke uniformnosti i ploinosti sa
impresionistitkom gestualnodéu i recidivi-
ma klasitnog evropskog tretmana dubin-

| Frank Whitford ~ Jaganese Prints and Western
Padnterg, Studio Vista, Londen, 1977, sur, 193,

2 Grupa dutara — Pastimpresionizam, Mladost,
Zagreb, 1979, str. 211
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skog prostora. Posebno su indikativni pejza-
i iz tog vremena kao Sto su Pokretni most
u Arlu i Platani u Arlu koji &ak i izborom i
kadriranjem motiva imitiraju pre svih pej-
znze Hokusaia i Hiroshigea, mada, na neki
éudan nadin, u senci japanskih uticaja sadr-
4w i neke od principa holandske pejzaine
tradicije, Cini se da je Van Gogh shvatio naj-
vaznije natelo odnosa jupanskog umetnika
prema prirodi: u njoj se ne vidi i ne slika nje-
na objektivna lepota veé sopstveni subjek-
tivni dozivljaj njom izazvan; priroda je samo
sredstvo za pokazivanje ljudskih emocija i
ideja. U tom smislu, za razliku od impresio-
nista koji insistiraju na objektivnim svoj-
stvima prirodnih fenomena, Van Gogh, za-
hvaljujuéi svom osobenom psihizmu, ima
emocionalan pristup prirodi, pa take drvo ili
reka na slici nisu samo dvojnici nekog drve-
1a i reke iz prirode ved i opredmecene emo-
tije samog umétnika. Medutim, ima kod
Van Gogha i naivnih poistovedenja sa Japa-
nom, kao to je to autoportret iz 1888, koji
je namenio Gauginu, na kome je sebi dao
awijatske crte lica i za koji je napisao Theu
da ga je zamislio kao portret budistitkog ka-
ludera. Nakon odlaska iz Arla nastaje nova,
poslednja faza Van Goghovog stvaraladtva.
majekspresivnija i najgestualnija, u kojoj do-
miniraju kovitlaci ustalasanih linija bojai u
kojoj japanske inspiracije popubtaju pred
osobenoséu Van Goghove individualnosti,
Japanski ukiyo-e majstori su, pored sa-
mostalnih grafitkih listova, radili i emo-
bele ilustracije za knjige, u kojima su razli-
titim tretmanom linije nadomedéivali od-
sustvo boje. Neke Van Goghove crteie, kao
prikaze ravnice Krau ili Jedrilice prilaze
obali (sve iz 1888}, radene crvenim perom,
u kojima nalazimo izuzetno originalno i
maltovite poigravanje izraZajnim mogué-
nostima linije 1 tatke, neki istrazivati, kao
Frank Whitford i Akiko Mabuchi*, dovode
u direktnu vezu sa japanskom ilustracijom,
najteiée Hokusaijem. Medutim, i pored
uverljivih dokaza kejima pomenuti autori
potkrepljuju svoje tvrdnje, pojavljuju se i
neke nedoumice u vezi ovog problema. U
okviru teksta o Van Goghovim ertezima;
Alkiko Mabuchi svaje tvednje ilustruje slede-
éim citatom Van Gogha: +Japanci ortaju
brzo, jako hrzo, kao munja, zato jer su nji-
hovi nervi istanéaniji, njihova oseéanja jed-
nostavnijn . . . Zavidim Japancima na kraj-
njoj jasnoéi koju kod njil imaju sve stvari.
To nikada nije dosadno i nikada ne izgleda
da je uradeno u prevelikoj Zurbi. Njihov rad
je tako jednostavan, kao disanje, i oni prave
figure u nekoliko sigurnih poteza sa istom
lnkodom kao da je to take jednostavno kao
zakopéati svo| prsluk<®. 1z ovog citata se
vidi da je Van Cogh [asciniran brzinom i la-
koéom rada japanskih umetnika, a u prvoj
redenici on dak upotrebljava glagol crtati,
mada Akiko Mabuchi ove misli dovodi u
vezu sa japanskom grafikom. Kako je po-

3 Whitford, scr. 197

‘ Grupa autorn ~ Le japoainme, ktalog islokbe,

Reéunion des musées nationaux, Paris, 1988, st 218
Ibid, ste. 218,
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znato, zbog prirode medija dryorez se ne
moze izradivati brzo i lako, *kao munjas, on
zahteva sporiji rad i neprestanu kontrolu
nad styaralatkim procesom. Zbog svega
toga se €ini realnijim, iako za to nema doka-
za, da je Van Gogh poznavao tehniku i este-
tiku japanskib sumi-¢ umetnika, kod kojih
brzina i spontanest predstavljaju samu
esenciju stvaranja, ili je moZda pogreino ve-
rovao, §to je malo verovatno, da su ilustra-
cije iz knjiga radene na takav nadin, ili je,
napokon. do takvih refenja dodao samostal-
no, s obzirom na svoju naglu i psihotitau
prirodu.

U Van Goghovom poimanju japanske
kulture i umetnosti nalazime opretne za-
kljuéke, razumevanje i nerazumevanje, na-
ivne mistifikacije usamljenog i balesnog &o-
veka i taéne i lucidne opservacije darovitog
slikara. Tako veé pomenuti Franco Russoli
vidi u Van Gogh jepanizmu janj
sudtinskih elemenata japanskog bia, koji
umetniku pomazu u razvijanju sopstvene
individualnosti, suprotstavljajuéi Van Gog-
hov odlazak u Arl, u njegov »Japans, Gaugi-
novom putovanju na Markiska ostrva, koje
tumadi kao obitan romantifarski eskapi-
zam. On kaze: sNjegov (Van Goghov — prim,
D. 8] Istok nije romanti¢arski literarni mit,
nego primer kako treba stiéi do duboka i ra-
dosna duhovnog spokojstva, kroz svesno us-
vajanje punijeg izrakaja vlastite zbiljnosti. U
japanskoj umjetnosti, i u divotu japanskih
umjetnika, Van Gogh je video ozbiljenim
vlastit ideal rada kao ljubavi, kao radosnn
predanja spoznaji i oli¢enju svijetas®, 8 dru-
ge strane, Frank Whitford zastupa tezu da
jes i pured watnog zapazanja nekih karakte-
ristika japanske umetnosti, Van Goghova
opita vizija Japana naivna i pogreina, s ob-
zirom da je potkrepljivana &itanjem teksto-
va o Japanu braée Goncourt i oduieyljava-
njem knjigom kao $to je Gospodae Hrizante
ma Pierra Lotija, velikog knjizevnog hita iz
1887, u kojoj dominira tipi¢no evropsko ro-
mantitarsko-egzotitno gledanje na Japan.
Takode, Van Gogh ima pogredne midljenje o
mestu i ulozi umetnika u japanskom drudit-
vu; on je verovao da su japanski umetnici iz
najnize klase i stoga u bliskom dodiru sa Zi-
votom obitnog sveta, slitno njegovoj sudbi-
ni i natinu Zivota.

Cini se da je istina o Van Goghovom ja-
panizmu i njegovom znaéaju za Van Goghov
celokupan umetnitki rad negde na sredini
izmedu ovih opretnih midljenja. Cinjenice
koje je o Japanu znao, Van Gogh je prop
tao kroz filter sopstvene svesti. on je iz ja-
panske kulturne riznice uzimao ita jo hteo
i kako je hteo, a moZda najbolje opravdanje
#a takay postupak dao je on sam kada je na-
pisao: «Cini se da ne mozemo proudavati ja-
pansku umjetnost, a da ne postanemo mno-
go veseliji i sreéniji, i potrebno nam je da se
vratimo prirodi uprkos nafem odgoju i na-
Sem radu u jednom svijetu konvencija<’.

)

it Ihid, str. 215,

Van Gogh — Pismu brats, Glas, Banja Luks,
1983, str. 139-140.



Van Goghovo ime prvi put se pojavilo u
japanskoj umernitkoj kritici 1910, godine.
U ranom predstavljanju Van Gogha u Japa-
nu, najznatajniju ulogu odigrao je knjizevni
fasopis t pokret Shirakaba (Bela breza).
Ovaj humanistitki pokret predstavio je Ja-
panu mnoge zapadne umetnike, ukljutujuéi
Van Gogha, Cezannea, Rodina, Max Klinge-
ra, Hodlera, Whitmana, Beethovena | Wag-
neri. lzmedu 1910, § 1923, Shirakaba je
reprodukovio 7. 1 Van Gogha i pome-
nuo ga u 59 &lanaka. Clanovi pokreta Shira-
kaba bili su nesumnjivo spozapadnjaéenas
inetelektual lita, ali su, kao § Van Gogh,
shvatili Japan iz evropskog primitivistitkog
konteksta, 5 druge s
Van Gogh apadnih umetnika bilo je kraj-
nje japansko.

Mushanakoji tsu, jedna od vodeéih
figura pokreta Shirakaba, objavio je 1911,
mu o Van Goghu:
an Gogh

Ti koji ima$ snainu volju,

Kad pomislim na tebe

Snaga raste u meni

Snaga da se borim da se uspne
ne,

e, njihoyo poimanje

1 na visi-

Snaga da idem dok ne posustanem.
Ah,

Snaga da idem dok ne posustanem.
Ova pesma moice 7
prosto zato 3o Mushanokoji nije
posedovao dovoljnog znanja o -|1L1ru Nakon
sesme Van Goghovo ime o pojavs
U njegovim pesmam ma i roma-
ali Mushanokojijevi pogledi na Van
Gogha nisu se radikalno promenili. On je bio
nteresovan zi litnost i 4 umetni-
ovit dela. Tsto vazi i za druge
ajstore kojima se divie, a

ati priliéno naivoo

£y

ka nego
velike

mnogi drugi tlanovi pokreta Shirakaba de-

lili su slitno interesovanje. Oni su bili nes-
posobni da prepoznaju istorijski kontekst
Van Gogha, Rodina, Klingera, Whitmana ili
Wagnera. Radije su se divili nj
nim, individualnim, mo#da egocentritnim
ligni 1. n nekonvencionslan stay ovih
modernih umetnika bio je u stvari njihov
ideal. Otuda je reakeija na Van Gogha i nje-
mu slitne bila vide moralistitka nego estet-
ska. Kno i Van Goghovo videnje Japanaca,
reakeija pokrota Shirakabe na Yan Cogha
bila je jednako
¢esto, javlja prilikom pofetnih kulturnih
susreti.

Pokret Skirakaba veoma je uticao na ja-
pansku kritiku o Van Goghu i zapadnoj
umetnosti. a sklonost da se umetnikova lié-
nost tumaéi kroz njegov rad jof uvek preov-
laduje. Mozda popularnost Van Gogha u Ja-
panu mnogo vide duguje njegovoj nesredi i
predstavi mutenika nego bilo kakvom estet-
skom razumevanju njegovog dela. Jednos-
tavne pride o uspehu i shappy ende ne pri-
vlate japanski mentalitet; pre — posvade-
nost, Zrtvovanje, promadeni genije i tragitan
kraj. Za vreme Van Goghove izlozbe 1985,
kustos je mastrano primetio: sKada bi deo
Van Goghovog levog uveta bio izloden u Ju-
panu, on bi privukao vide publike nego obi-
tna Van Goghova retrospektivna izlozbac.

Ryuzaburo Shikiba. koji je kasnije postao

ovim snaz-

zovana — nefto ito se

Studije

Van Gogh u Japanu

Tsukasa Kodera

suneakeett Prew ban tog

prvi japanski proutavalac Van Gogha, bio je
dvideset trogedifnji psihijatar kada je 1921.
video Shirakaba izlozbu. Bilo je izlozeno 14
radova, ukljudujué anneoy Pejsaz (sada
u Ohara muzeju, Kurashiki), Autoportret
(Bridgestone muzej, Tokio) i Van Goghove
Suncokrete. To je bila prva Van Gog
ka u Japanu i jedna iz Euvene serije ;
vom pozadinom. Na nesreéu, ova slika je iz-
gubljena za vreme ameriékog bombardova-
nja 1945, godine. Zajedno sa Cezanneavim
radovima, Van Goghovi Suncokreri na pla-
voj pozadini odudevili su japansku publiku.
Shikiba nije mogao da zahoravi izlozbu.
Kasnije je nastavio svaje proutavanje Van
Gogha, 2udno itajuéi Meier-Craefeove knji-
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ge 1 hodotastedi mesta gde jo Van Gogh Zi-

veo i radio. Shik s objavie 51 knjigu i
prevod. kao i broj lanke o Van Goghu.
Njegovi tekstovi o Van Goghu nisu bili ro-
mantitni i i kao oni pokreta
Shirakaba, veé uteniji i analiriéniji, mada je
njegov ent am za Van Gogha morao
biti zasnovan na idealu pokreta

Posle pokreta Shirakabe strast prema
\nn{.nnhu[)n'\lzruult pisac Shikiba. Zanim-
0 je da publikacije o Van Goghu nisu bile
zabranjene u Japanu ni za vreme drugog
svetskog rata. Krajem 30-tih, u yreme Sire-
nja fafizma | militarizma, sva umetnitka
aktivnost bila je uguiena, ali, za razliku od
Nematke, gde su Van Goghove slike bile vi-

mivoi om




> kao siskvarena umetnosts
japanska vojna vlada d
holandskom slikaru aktivnom u Francuskoj
Daleko od togada b
o Van Goghu imale su v
prodlog r

Tokom avag perioda, sve 8t je dolazilo iz

cih zemalja bilo jo_ zabranjono.
ito su ||||i ilik
Kao &t

Van
od njega, N
dina idealizovana crta k
Van Gogha, ali za vreme rata takva ka-
kteristika mogla je sasvim lako hiti do
e vojna vinda nametals
1znt|u-l| ideale l|p||( nja i &ak Zrtvo

Posle rata,
le suda iz

o Van Gog

veliku popularnost

Goghava izlozha od okiju i l\,nn.
Bilo je izl ) dela, uglavnom iz Krol-
ler—Miiller ja i Codine

od Jan Hulskerove
knjige Kompletan Fan Gogh (originalno ho-
landsko
gk pre

25 N[ujorku 1984, takodle [& hrso pro-
veden. Mada su Suncokreti na plavoj poza-
i 20 vreme rats, japanski s

delu. Hiroshima Museum of Art poseduje
Fre u Dobinjiju, remek-delo iz overskog pe-
rioda, S kreti koje j ‘
Insurance C i

zeju u Tokiju, postali su j

novinskih prié kom svetu. Ne-
davno je Menard Art \]u

blizu Nagoje, kupio V

(po Milletu), takode vaino delo iz peri

San Remiju. Ako japanski jen ostane

a d

a strasti
su Van Goghoy
panskom men

pisa DUT

Preves § obradic
Dejun Sretenavié
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U svojoj poznatoj knjizi Uved u arapsku
poeziju Adonis' za Abu Tammamna kage:
*MoZda je veéina Abu Tammamove poezije
dozivljavala neuspjeh, ali u svemu Sto je na-
pisao lezi stvaranje, nepokolebljivo stvara-
nje neobojens emocijama: on je prvi arapski
pjesnik koji jo za sebe stvorio okvire umjet-
nosti u kejima plede kao da slijedi iskustvo
Nifea. On jo rob svog styamnja, njegovu po-
eziju pokreée snagna volja, njome vlada iz-
nenadujuéa edlutnost. On je, prije svega, ob-
uzet idejom umjetnosti. njegova poezija nije
suzanj nego njegov osvajac koji ga prilago-
dava. odabira i oblikuje prema posebnom
modelu umjetnost.c

Mo#da je ovim rijetima Adonis nesyjesno
opisao i sebe, Ovaj pjesnik fokira i iznena-
duje ved vife od trideset godina. Uprkos
mnogim svojim protivnicima, udruZenom
oponiranju krititara i knjizovnika koje po-
vremeno izhija zbog njegove poesije, ideja i
shvatanja, on je pstao pisac angafovan u
kretanju arapske poezije ka humanesti i do-
stojanstvu kakvo je imnla tokom proélih vi-
jekova, te u oslobadanju arapske kulture od
konzervativnosti, izvieltafenosti i povr-
dnosti; Adonis je stajuo iza svih pokreta mo-
dernizacije i osavremenjivanja koji su se jav-
ljali warapskoj kulturi formalno § sadriajne
od pedesstih godina do danas. | madd za
svoje ideje nije uvijek nalazio istomiljenike
medu pjesnicima — a, u svakom sludaju. on
28 10 nije odgovoran — on je dstao medu na-
jvaznijim pionirima savremene arapske po-
ezije. U megovoru s njim »Fikrun wa fanne
pokuiaya rasvijetliti neke ideje ovog velikog
pjesnika 1 razjasniti pojedine periode njego-
ve duge pjesnitke staze.

Odnos prema Zapadu

Proditao sam Vaiu najnoviju pjesmu ins-
pirisanu atmosferom Pariza u kome ste pro-
veli izyjesno vrijeme nakon dugog boravka
u Bajrutu. U ovoj se pjesmi pojavljuju brojne
nove ideje, a medu njima je i sna o promjent
odnosa arapskog intelektualea uopste prema
Zapadu. Napikli smo da je ovaj ili stidlfiv i
plasi se Zapada, pa stoga ne prihvata niita
dto od njega dolazi, ili ga, pak, oponasa sli-
Jepo, bez imalo originalnosti | nesvjesno mu
se potéinjava. Fi Zapadu prilazite kriticki,
govorite o njomu razumno i s mjerom, kao
da mu kaZete: Poznajem ti dufu. Znam tvoje

ALI AHMED SAID, filozof i pjesnik koji stvara
podd preudonimom ADONIS, salake se za modernizuci-
Ju arapske poesije po ugledu na savremenu poexiju u
avijetu. Zbog svojih ideja | stavovs o arapakoj poeziji |
arapskom drudtvu uopite festo jo ma meti kritike, ali
ga. » druge steanie, svrstavaju medu najbolje arapske
waveemene pjesnike. Roden jo 1930, godine u Siriji,
1956. predno je u Liban i primio libanske driavljanst-
vo. lste godine sa Yusufom al-Halom pokreée knjifer-
ni Easople Poezija (Si'r) &iji fe cil| osvremenjivanje
arapskog pjesnitkog izrazs. Takode jo jedin od vatre-
nih boraca za uvodenje slobodnog seiha (aidi'r al-
hure) u arapska poesiju.

Objavio je nekolika zbirki poezije. Poslodnjn zbirka
Knjiga apsade (Kisah al-hisir) objuvljena j¢ w Libanu
1985, godine. Ovaj Interviu voden je povadem objavji-
vanju poeme Sakwatun latagaddamu fi hardit at-
mddda, koju je napisao u Parizu kenjem 1986, i pofot-
kom 1987, godine.

Kulture Istoka

Proboj u oblake

Razgovor sa libanskim pjesnikom Adonisom

(Ali Ahmed Said)

tajne. I zato s ne ustrudavam reéi ono &to mi
Je no umu,

Adanis: Ovaj moj stay nije nov, it je isk-
ljugive posljedica horavka u Parizu. Ja to tv-
rdim jod od 1965. U svojoj knjizi Pozoriite
1 odrazi objavljenoj u Bejrutu 1967. ukazu-
jem na natine prevazilazenja tukyvog odnosa,
savladavanja prepreka na liniji Istok=Zapad
i moguénost razumijevanja Zapada. U teo-
rijskim studijama, koje sam takode objav
utvrdio sam da je Zapad shvatljiv polititki,
a joi vide je shvatljiv filozofski. idejno i ideo-
lokki. Kada se udubimo u problem éovjedan-
sta nalazimo da su Istok i Zapad jedno, a ne
suprotnost. Ova moja prvobitna osjecanja i
ideje produbils su se, nema sumnje, tokom
majih testih boravaka u evropskim zemlja-
ma, narotito Francuskoj. To je posebno do-
ilo do izrazaja tokom mog posliednjeg bo-
ravka u Parizu, a takode i kao posljedica lo-
seg stanja u Libanu i mog svakodnevnog os-
jecaja sizgnanstvac. Rijeé izgnanstvo je pod
navodnicima, jer sam uvjeren da je istinski,
pravi umjetnik prognanik gdje god se nala-
zio, ¢ak i uovoj novoj styarnosti koju ja sada
Zivim,

Umetnik kao izgnanik

Kazete da je istinski stvaralac sve vrijame
sprognanike. Ali, mislim da je sizgnanstyo
u kome sada Zivite druguéije od sizgnan-
stvac koje ste odabrali pedesetih godi
kada ste napustili ‘svoju demavinu Siriju.
Zaito ste odabrali ovo novo sizgnansivac?

Adpnis: Pjosma koju ste spomenuli na po-
tetku je pravi odgovor na Vase pitanje. Tei-
ko je opisati stalni nemir koji u meni vlada.
Osjedam da ta pjesma jod nije zavriena.

Kuakvo jo znadenje krugova o kojima go-
vorite u pjesmi { za koje kaZete da Fas guse?

Adonis: Kazem: »Unutradnjost je preuska,
a spoljadnjost nije za mene.s Unutrainjost —
to je moja domovina, a spoljainjost je sav
ostali «vijet; no moj lifni problem nije mjes-
to boravka. Mjesto nije rjefenje. Kad napui-
tamo nade tiranske, diktatorske zemlje za-
midljamo da éemo rjedenje svojih teikoéa i
problema naéi na nekom drugom mjestu, ali
tu nije taéno, barem ne na zemaljskoj kugli.
Ako se udubimo wsudtinu ljudskog #ivljenja
vidimo da je takve uvjerenje bez ikakvog os-
nova. Sta vife, ono je naivno i povrino.

Ne nalazite li slitnost izmedu progonstva
ukome su Zivjeli ¢ borili se ruski intelektual-
ci demokrati tokom 19. vijeka bjezeci od
carskog tlacenja i progonstva koje danas
trpe arapski intelektualor?
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Adonis: Ne mislim da je tako. I 10 iz jed-
nog osnovnog razloga, non je da su ruski in-
telekeualei 19 vijekn bili svjesni svoga sta-
nja i prozivljavali su ga duboko, uzbunjeni
i nemirni, A arapski intelektualci. po mom
midljenju, nisu progoanici, mada se ko
Sini.

Sta to znadi?

Adonis: Oni Zive u nekom zamiiljenom
stanju izgnanstva. Znadi da ono dto kaiu iz-
van syoje zemlje mogu isto tako da kazuiu
zemlji.

Znati U to da sada pema represalija, u
Jjednom firem smislu rijeci, pod sjenom po-
stojecih arapskik rezima?

Adonis: Pa, recimo, samo u izuzetnim i
poschnim situacijama, a one su rijetke. kako
i. Pogledajte samo publikacije, ta-
sopise ili novine izdate u emigraciji. Uvjeren
sam da se veéina tih izdanja distribuira i
prodaje i uarapskim zemljama. Navedite mi
barem jedan arapski &asopis koji je zabra-
njen u svim arapskim zemljama.

Nema takvog.

Adonix: Taéno, Imenujte mi jednog araps-
kog intelektualea, umjetnika ili stvaraoca
koji nije vezan ni za jedan arapski rezim.

Ne znam. Mozda neka neznatna manji-
na.

Adonis: Dii. a ta neznatna manjina, radtr-
kana tu i tamo ne dini snagu sposobnu za je-
dan ozbiljan poduhbvat. Veé i ovo dokazuje
da arapski intelektualei samo lite na pro-
gnanike: To ne znadi da se u svojim zemlja-
ma ne suotavamo sa mnogim tefkofama, ali
sam uvjeren da nekako olako emigriramo.

Da li je to krajnje stanje sizgnanstvac bilo
poticaj da napisete ovu piesmu?

Adonis: Da. Moj boravak u Parizu je slu-
Eajan, ne smatram ga novom domovinom,
mada mi je ponudio sigurno boravifte. Ali,
u Parizu ne fujem bombe, ne tréim u sklo-
nifta, ne obuzima me onaj osjeéaj kaji me je
savladavao tokom gradanskog rata u Liba-
nu, osjeéaj da ne smijem umrijeti tako bes-
ramno. Pariz je u meni probudio samo to.

Vreme stvaralasta

Kada se ova piesma pofela stvarati u
Vama?
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Adonis: Davno, Pjesma je za mene sjaj na
horizontu. | od trenutka kad poénem tuma-
&itl taj sjaj, interpretirati ga svojim zapisom,
sjaj potinje da se Ziri i raste, raste sve dok se
u meni ne pojavi osjeéaj da i sam uranjam u
taj horizont i ne znam gdje mu je keaj; Veé
odavno sam navikao da polagano pifem svo-
je pjesme, ne predajuéi se prvim utiscima,
Potinjem pisati tek kad mi se tijelo pretvori
uvulkan. Zato i jesam napisao mali broj pje-
sama.

Kad §to ne prikvatate odnos Istok—Zapad,
Vi isto tako, u pjesmi koju spominjems, ne
prifhvatate ni podjelu vremena na proilost,
sadasnjost | buduénost. Za Vas je vrijeme
krug, a ne, kao za vedinu arapskih intelek-
tualaca, prava linija. Znadi li to da se pro-
tivite | odnosu arapskog intelektualoa pre-
ma eremenuf

Adonis; Zhog toga ito stvaralastvo uopite
ima drugadije vrijeme od matematitkog i
nauénog vremena. To je horizontalno vrije-
me, teorija slijedi teoriju, jedna nauka pro-
turjedi drugoj, A stvaralatko vrijeme je ver-
tikalno i sem toga, kruno. Vidim, na pri-
mjer, da Rene Sar ili Anri MiSo i drugl dive
istovremeno $a Abu Tammamom, sa Home-
rom, Danteom, sa Taabatom Serrenom. Svoj
odnos prema arapskom vremenu definisao
bih ovako: ovo dobn staro je 2000 godina, a
ja lifno smatram da vrijeme nije poéelo. Ong
traje, a ba¥ sad je prisutno i obnovljeno u
trajanju. Yrijeme je, po mom midljenju, ek-

i iiggor

Pgitenkoye: Mecenpw Cpeonen Asun, Vazkem 1980

splozivno, ono dolazi i odlazi, mijenja se i
obnavlja.

Postoji jod jedan problem dife bik razjai-
njenje Zelio, a to je problem jezike. Zasto se
neprestano Zalite nu jezik? Zasto uvijek
imanmo osjedaf da ste preokupirani jezikom,
mada vledate ajime i izvanredno ga pozna-
JeteP

Adonis: Pjesma jé zi mene ne samo pita-
nje koje postavljam svijetu i slitno, nego i
pitanje jeziku, odnosno sredstvu kojim se ta
pitsma ostvaruje. Za mene je poezija pitanje
postavijeno svijetu — tovjeku — prirodi i
meni samom, a takode i jeziku koji Zivi u
meni i s kojim radim syakog dana. U tom
smislu sam preokupiran jezikom. Pokusa-
vam u svakoj pjesmi stvoriti drugadiji »svi-
jets, a istovremeno pokudavam stvoriti i
drugati koji ée trajno prenositi moja
osecanja i misli. Moja pitanja o jeziku su
slitna mojim pitanjima o svijetu.

Tradicija i savremenost

U arapskim kriticarskim zapisima goto-
va da preovladava podjela na staro i novo.
Vedina istoricara i kriticara knjiZevnosti
govori 6 speriodimac u knjizevnosti, razdva-
Jaju ih i pokudavaju, koliko god je to magu-
Ce, istadi razlike medu njima.

Adonis: Podjela je opasna u svemu, A po-
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gotovo ako se odnosi na knjizevnost, umjet-
nost i poeziju. Mnogo grijedimo kad istoriju
nae knjizevnosti dijelimo na razlitite perio-
de. Odigledni razlog ove pojave jo, po mom
mi¥ljenju, to 3to se kod nas nije formirag is-
torijski pravac koji bi pisao istoriju poezije
i umjetnosti iznutra. Takav pravac mogao bi
objasniti, na primjer, kako se razvijao pjes-
ni¢ki jezik kroz vijekove, kako se razvijala
veza pjesnika sa temama. kako se razvojem
jezika razvijao senzibilitet. Ja ne verujem u
kritiku koja dijeli knjizevnost i poeziju na
periode i kaze, na primjer: postoje realizam,
simbolizam | nadrealizam. | tako dalje. To
je, po mom shvatanju. bezvrijedna Skolska
fraza koja prvenstveno amoguava izhjega-
vanje konfrontacije sa stvarnim problemima
I prikrivanje neznanju i nesposohnosti, Ve-
lika poezija. po mom mitljenji, nije simbo-
listitka, realistiéka, revolucionarna. nije
nadrealistitka, nego je sve to u istom trenu.
Klasifikacija pjesnika i stvaralaca uopite
karakteristi€na jo za amatere | neobrazova-
ne krititare. Uzmite bilo kojeg velikog pjes-
nika, uvjeren sam da gn nefete moéi nigdje
svratati. Prosjeéan pjesnik je jedinka koju je
mogufe svrstavati,

Mi Arapi smo navikli da pisanje istorije
zapodinjemo od pojave islama. Feoma esto
zanemarujemo velike civilizacije koje su po-
stojale u Mezopatamiji. dolini Nila, Karta-
gini i druge. U Vadoj poemi inspirisunoj po-
ajetom Jemenu osjeéamo da prodirete dubo-
ko u vrijeme i razgovrate s tim starim nes-
talim civilizacijama.

Adonis: Ja ne verujem da je tamo apsolut-
ni poéetak, Mi Zivimo od beskrajnog sjeca-
nja na stara vremena. U tom sjeéanju postoje
stvari kojo su umrle ¢ one' druge koje Five.
Arapska istorija nije zapoéels pojayom isla-
ma nego mnogo prije toga. Ni arapski jezik
nije se odjednom stvorio takav kakay jeste,
nego je prigrlio raniju ostavitinu I sam
Kur'an je Zivi primjer toga. Uvjeren sam da
je neophodno jednom razjasniti jedno yaino
pitanje, a to je du je Kur'an kulturoloski sa-
zotak starih kultura koje su postojale prije
njega, Vjerujem da bi se ovakva postavka
bitno odrazila na kulturnom i civilizacij-
skom noyou. Arapski jezik, po mom mislje
nju, obuhyata cjelokupnu udsku istoriju.
To je tajna njegove snage i tajna njegovog
trajanja.

Adonis pjesnik sve vrijeme pita. On pita
sebe i svaj vijek, istoriju svog naroda i ranije
civilizacije Sta je ta dudna sayremena civi-
lizacija, Veéina ostalih arapskih pjesnika
gotovo da se i ne dotife tog pitanja. Sta je
razlog tome?

Adonis: Razlog je, po mom misljenju, lof
uticaj ideologija koje vladaju arapskom kul-
turom i samim tim vladaju i arapskim osje-
éanjima i obi¢ajima. Kulture zasnovane na
ideologijama smatraju da one posjeduju ko-
naéne odgovore za sve i zbog toga ne pitaju
nego samo odgovaraju. A ja smatram da pro-
blem nisu odgovori, nego nagin postavljanja
pitanja, te da istinska snaga Eovieka nije u



davanju veé priprémljenih odgovora, nego u
postivljanju pitanja. Najvaniji kulturolodki
problem nas Arapa jo nedostatak pitanja, A
ako neka kultura nema vaZnih pitanja, onda
e to mritva kultura.

Stvaralastvo i demokratija

sSlava ti, maglino arapska, §to imas sna-
gu da ugudis cak i vazduh.c Znadi li toda se
sama arapska stvarnost urotila protiv stva-
ralastva?

Adonis: Ovdje govorim o stvarnosti u
druftenom i polititkom smislu, Uvjeren
sam da je neophodno promijeniti ovu stvar-
nost i razruditi njenu konstrukeiju i temelje,
kako bi stvaralaitve moglo slobodno disati.
Ali. zahtjev za uspostavljanjem demokrat-
skog poretka u arapskom svijetu nije dovo-
ljan. Sli¢na demokratija mora se uspostaviti
sirom tovjetanstva koje suitinski pribvata
razli¢itost kao vanjsku formu njenog bica, s
jedne strane | s druge strane, kao osnoy nje-
ne egzistencije. Ali smatram da ovom vre-
menu nije moguéne da promijeni struktura
arapskog uma, jer taj um, u osnovi vjerski,
priznaje samo ono to ne zadire u njega sa-
mog. Ukoliko se ova struktura ne promijeni
nemoguée je, po mom misljenju, da arapsko
drudtvo kroti i jedan korak naprijed, a isto
je tako nemogude da stvorimo demokratiju.
Tyrdim da se arapska civilizacija do sada
razvijala samo u trenucima kad smo druge
prihvatali kao takve, podtovali ib i cijenili
njihove specifitnosti.

Znadi li to da su svi pokusaji moderniza-
cije i preporoda kroz koje smo proli uw ovom
vijeku bili zabluda i obmana?

Adonis: Da. To je tatno, A dokaz za to je
§to danas do#ivljavamo konadni poraz, od-
nosno, posljednji u nizu poraza: poraz ideje
koja je nazvana preporodom. Ja sam lifno
ukazivao na to mnoego puta; vjer(w.imt) sam
iprvi koji je tvrdio da ono to se naziva pre-
porodom nije nista drugoe do konstantna de-
kadencija, a da je ono ito smo nazivali de-
kadentnim na polju knjiZevnosti u stvari bio
pravi preporod. Ono dto danas zovemo po-
ezijom dekadencije je u poredenju s onim
4dto nazivamo poezijom preporoda pravi pre-
porod koji obedava. Jer on stvara novi jezik
i novi nadin odnosa prema styarima, formira
drugatije metode i po prvi put odstupa od
standarda predislamske poezije, a time i od
trad Inih arapskih mi ih %ablona,
To je, po mom miiljenju, poezija koja otvara
novo razdoblje.

Sta znafdi ovaj stih: »Da i sam potakao
al-Gazalija da prosvijetli svof um svjetlom
Nidva?c

Adonis: Veé sam ranije rekao da su veliki
stvaraoci saveznici u rudenju nazora o do-
movinama | vijekovima i svemu §to iz toga
proizilazi. Veliki stvaraoci jedinstveni su u
ideji i nastojanju da stvore zajednitku do-
movinu.

Kulture Istoka

Znaéi Ui ta da sanjate o pojavi arapskog
Nitea?

Adonis: Da. Nite za mene predstavlja kul-
turni simbol, jer on je uzdrmao eveopske
kulturne temelje, hrid¢ansko-jevrejske, i is-
tovremeno dao novo videnje sudbinskih i
egzistencijulnih pitanja. Isto tako je i araps-
koj kulturi, po mom milljenju, potrebun je-
dan poticaj poput ovoga, da je pokrene iz ut-
malosti i otvori nove horizonte.

Poezija i tradicija

Ponekad poezija poseZe za dalekim izvo-
rima kako bi se osvjesila novim duhom, Fi-
dimo, na primjer, da se evropski pjesnici
potetka ovog vijeka, a posebno Ezra Paund,
okreéu ka kineskaj i japanskoj poeziji, kla-
sicnim epovima; pa éak i usmenaj tradiciji.
Vi s zalaZete za velike inovacye u araps-
kom svifetu; koji au to, po Vasem misljenju,
tajni i daleki izvori kojima bi se mogli ko-
ristiti arapski pjesnici do bi izmijenili svoje
poetske koncepcije?

Adonis: Mislim da arapski pjesnik prvo i
prije svega mora iiditati vlastitu pjesnitku
hadtinu. Jer, opazio sam da vedina onih koji
kod nas zagovaraju modernizaciju smatraju
da nije neophodno Sitati staru poezijul
govorim o badtini ne mislim time samo na
poeziju, nego takode i na prozu. Pravi pjes-
nik—reformator mora biti dobro upuéen u
sve | dobro poznavati ostavitinu sufija, djela
istori¢ara, geografa i putopisaca. Gotovo
sam potpuno siguran da ni jedan od ovih §to
sve vrijeme kride trazedi modernizaciju to
ne tini. Dalje, pjesnik—reformator mora &i-
tati tekstove koji se mogu okarakterisati
kao magloviti korelat svijeta, odnosno, tek-
stove koji obuhvataju sve probleme s kojima
se tovjek susreée, kao 3to je npr. Ep o Gil-
gamedu, te neki drugi epovi, kao i oni koji su
plodovi Eisto gréke misli; moraju isto tako
ditati i vjerske knjige i paravno knjizevoost
Faraonskog Egipta i knjizevnost Helade, a
tek nakon toga mogu Eitati evropsku knji-
Zeynost, jer ona je poslednja i ako je dubin-
ski analiziramo vidjeéemo da je ona samo je-
dan rezime osvajunja i putovanjs po knjizev-
nostima na koje ukazujem. Dozvaljavam
sehi da odem i dalje od ovoga § ustvedim da
je najdublje u evropskoj knjizevnosti upravo
ono ito dolazi sa ovog kulturnog Istoka.
Drugim rijetima tvedim da ee bno najdublje
u evropskoj knjizevnosti protivi evropeiza-
ciji Evrope. Uzmite za primjer samo velike
evropske stvaraoce: Nifea, Getea. Helderli-
na, Remboa, Lotreamona, itd.

Obicno se kaie da veliki dogadaji stvara-
Ju veliku knjizevnost. Ali vidimo da Arapi,
uprkos velikim dogadufima kroz koje prola-
ze u novom vijeku, nisu do sada storili knji-
Zevnost koju odgovra velicini tih dogadaja.

Adonis: Ne smatram da jo ta tvrdnja tad-
na. U istoriji su se odigrali veliki dogadaji
koji nisu rezultovali znadajnijom knjiZev-
noiéu, i abrauto, ima mnogo neznatnih do-
gadlaja koji ostavljaju velike tragove. Pjesnik
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ne pide samio o ratovima, razaranju, ubijanju
i tiraniji, nego pife | o mravu, cvijetu i os-
mijehu, o vrapeu, o malim i obitnim stviri-
ma, Velitina dogadaja nije bezuslovno pove-
zana sa velitinom umjetnitkog djela. A to
ito veliki dogadaji kroz koje prolazi arapski
svijet ne ostavljaju velike tragove u stvara-
ladtvu vezano je sa onim o Eemu smo ranije
govorili. Ali, ja ipak kagem da je arapska sa-
vremena poezijs bila na nivou dogadaja kaje
smo proivieli i bez ustezanja tyrdim da je
ova poezija na nivou svjetske poezije | dak je
iznad zapadne poezije koja nastaje istovre-
meno s njom. Bedr Sakir as-Sejab, na pri-
mijer, ima pjesme kojima se alitne ne mogu
naéi ni u jednoj drugoj savremeno) poeziji.
Sami sebi nanosimo veliku nepravdu, Smat-
ram da Arapi u &isto knjizeynom okviru
imnju danas pjesnike na svjetskom nivou.

Vradam se na pitanje uticajo. Ima is-
traZivaca koji terde da se glavni uticaj na
Adonisopu poeziju i ideje u osnovi svodi na
njegove vjersko obrazovanje, ili taénije na
vjerske sekte. Kakav je Vas odgovor na ova-
kav stav?

Adanis: Pitam ih: Kakay je taj uticaj koji
pripisuju mojoj poeziji, a ne govore 6 tome
na zvaniénim skupovima? Ja ne poritem da
sam pod uticajem sufijskih nazora koje
smatram najdubljom arapskom mislju. Ali
oni ne utitu na mene vjerski nego stvaralad-
ki. Ja sam lai¢ki intelektualac i pitam se
kako jedan laicki intelektualae moke biti
pod uticajem sektatke misli. Ja se dr2im
razlike koju sufije prave izmedu oneg ito
nazivaju bozijim zakonom i onog to nazi-
vaju istinom. BoZiji zakon je ono §to obuh-
vata pojavne stvari, 4 istinu oznatavaju ka
skriveno, nepoznato, unutarnje. Zato je
moja sufijska painja usmjerena ka nepoz-
natom i ka onom to neprestano dolazi i mi-
jenja se. A to je kontradiktorno vieri.

Na krajuovog razgovora elio bik sazna-
ti Adonisave mifljenje o arapskom romanu,

Adonis: Ja na ovom polju ne mogu biti su-
dac, Mene prije svega zanima poezija svijeta,
a smatram da roman ne spada u svijet poezi-
je. On u prozi prita o svijetu, pa je stoga nje-
govo vrijeme Siroko, dok poezija ima zgus
nuto vrijeme; pod zgusnutoiéu podrazumi
jevam i prevazilazenje vremena. Dok Eitam
roman osjecam da je to isti onaj svijet 3to ga
svakodnevno gledam. Ovo svoje glediste
mogu promijeniti tek kad nailem na ro-
man—pjesmu, a on ne postoji u nasoj sayvre-
menoj arapskoj knjizeynosti, Od velikih ro-
mana koji su mi se dopali sjeéam se na’pri-
mjer Mobi Dike Hermana Melvila. Taj ro-
man bhih mogao neprestano Eitati, jer on jes-
te jedno poetsko videnje svijeta.

Razgovor vedio:
Hasune al-Misbahi

(Preuzeto iz tasopisa Fikrin wa fanm, br. 45/1987.)

8 arapskog prevela: Svetlana Milié
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*8mrt znadi vrlo malos
J. Krishnamurti (1985)

Zahvaljujuéi upornom zalaganju Maksa
Erenrajha, objavljena je 1977. moja knjiga
Budizam, prva nakon 12 goding moga is-
posnitkog Zivota i rada na Sri Lanki (izd.
Vuk Karadiid, Beograd). Prvi dio knjige o
mojim utiscima u toku prvih dviju godina
boravka u budistitkej monaikoj zajednici —
Pisma s pustinjaékag otokd — objayljen ie
tek nakon 20 godina (izd. Naprijed, Zagreb,
1986). zahvaljujuéi joi napornijem nastoja-
nju Slobodana Berberskog. A i on se je ved
u to doba priblizavae 70. godini svog mar-
ljivog pjesnitkog rada i kraju muEnog zivo-
ta. Njegova veza i saradnja sa mnom trajala
je deset goding — od pojave mog Hudizma do
Slobodanove smrti, pocetkom 1988, U me-
duvremenu je, iskljutivo njegovim zalaga-
njem i pomodu, ohjavljena 1981, u Subotici
moja knjiga O Nepala do Cejlona (izd. Os-
vit = Savremeni pisci). U posljednjih neko-
liko godina — skoro do dana svoje smrti —
Slobodan se mudio da objavi jod jednu, tre-
¢uy knjign mojibh «Kulturolokih esejac, ali
g je smrt pretekla u traZenju izdavada za taf
veé utvedeni izbor kraih radova, napisanih
i objavljivanih u saradnji s mojom kéerkom
SnjpEanom, z4 podrudje islamolodkih studi-
ja. Smatram spomena veijednim autobib-
liografskim dugom Slobodanu Berberskom
takodor i nekoliko godina svog upornog od-
bijunja njegovog nastojanja da napidem po-
sebnu knjigu o nirvani, Ne Jelim da se po-
novno osyréem na svoje budistitka sgadenje
nad cijelim svijecoms iz upornog stava »No-
sorogac, ali se danas radujem da sam u svojoj
festitei za 1988, posvecenaj Slobodanu Ber-
berskom; u izbor iz svoje sstarnéke poezijes,
na kojoj mi se u svom posljednjem pismu
pred smrt zahvalio, uvrstio jedan odlomak,
svoje haiku poezije o to] temi: sNirvanac i
sBudenjes (Kulture Istoka, br. 17,

Retrospektivne, to me na kraju dovodi i
do sjeéanjn na povod nase veze korespon-
dencijom koja se, takoder njegovom upor-
noiu, nije prekidala od 1978, do njegove
smrti.

U svom prvom pismu Slobodan mi je ja-
vio, 5 odufevljenjem, da se pred njim nalaze
sve moje knjige. U to su doba, pred beograd-
ski Sajam knjiga, objavljene i Pjesme prosja-
ka i posjukinja (Saarajevo, V, Maslesa,
1977). To ga je navelo da odludi da se odmah
uputi za mnom u Sri Lanku. Mene je to prvo
odusevljenje prenerazilo, tim vite $to sam
desetak godina ranije svoje sdobre Zeljes
negdadnjim prijateljima poteo stestitkom za
novu, 1967. godinue, koja je sadriala prije-
vod Buddhine poeme »} Nosoroge, Prvi pri-
maoci te Eestitke odmah su je objavili u za-
grebatkom Telegramu (24, 11 1967),

To je bila prva, ako ne i posljednja, pri-
stojno najavljena posjeta iz dalekog sstarog
krajac koja mi je ostavila jod toliko prostora
inade da je hitng odbijem, Mada je, ne samo
svojom vlastitom snagom nego i egzistenci-
jalnom snagem maje litne subjektivie i ob-
jektivne izbjeglitke situacije, *Nosorage,
primljen u tom »starom krajue kao sudtinaka

Licnosti i dogadaji

In memoriam

»Buddhoizamc«
Slobodana Berberskog

Cedomil Veljacié

osnavi buddhizma uopée, ili barem budd-
hizma kako ga ja prihvadam iz Buddhina
sgadenja nad cijelim svijetoms (od prve stro-
fe: sNe pozeli sinn ni saputnika, osamljen se
kreti kao nosoroge, pa do posljednje:c Cov-
jek je prljav, osamljen se kredi kao noso-
rogls), a'i preftampavan kao prolog i epilog,
kao motiv zu istomizljenike i za objesomu-
no ssocijalnes krititare, u spraksic ga nije
primenjivao na mene niko od naletnika ni
izletnika grlom u jagode ovamo, tata-mati.
Barem ne koliko sam ju sdm &uo | zapamtio,
Slabodan je, ipak, na poledini vef zatvorene
koverte, ispod svoje adrese teskim sroem job
dopisao: 60 g., 2 infarktac. U slijedeéib de-
setak godina broj tih infarkta se vide nege
udesetrostrutio. Infarkti su postali sve feléa
i dzrazitijo hroniéna bolest hektitke ere te-
TOTIZMa, ne samo na cvmpu&um -Divljem
zapadus, nego i naghim Sirenjem ovimo, na
nekod mirniji i strpljiviji Istok. No sprvu
lastus sam u ovom slutaju joi uspio da za-
ustavim pred polazak u moju zavjetring, u
klimatski vrlo nepovoljng ekvatorsko pod-
rutje, vet onda telko dosezno ljckarskoj i
bolnitkoj shitnoj pumatic, Tako se pomirio,
teska srca, sa svlastitoms sudbinom i snesa-
lomivi Slobodans (kako sam ga ju nazivao u
toku narednih deset godina, dok su se napa-
di na njegovo povredeno srce udestivali i po-
gorfavali), Zar nije ved onda, preranc se os-
jetivdi spred vratima izvesnosti, pjevao —
mada ogoréeno:

Opradiad se od onog

$to si evap syojim. —

Nidta nam nije podrika, —

Netrag nam je put. —

Svuda nas geka provalija. —

Kamen je pitomiji od Zivota. —
1 pitao:

Kako nirvanom

samospasti sebe . . .

Mozda biti se mora

bez imenn, mesta rodenja . . ,

(Kao beskoZni jeleni, 1977)

Kasnije su postajale sve utestalije posjete
pretezno hipijevskog soja—sgrlom u jagades
= koje su u ssamostanus u Colombu, gdje
sam ja ponekad odsijedao, a gdje su me ob-
itno  trazili, konatno nazvali >Yugoslav
partye. Sve rjedi su postajali sutentiéni sa-
mer. ..

Uz svoje prvo pismo Berberski mi je po-
slao dvije sveske svajih pjesama koje je ob-
javio u to doba: Odlezak brata Jakala (No-
lit, 1967) i Kao beskozni jeleni (Osvit, Subo-
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tica, 1977), Kasnije mi je dostayljao, kako su
izlazile, i ehirke Jos san sebe du dovrdi (Zre-
njanin, 1979) { Svakodnevica [Naprijed, Za-
greb, 1983). U meduvremenu Je objavio i di-
jelove iz svoje neobjavljene zhirke pjesama
posvedenih meni: +Pred vratima izvesnostis;
*Odbrana samostic (u Delu) i sPred vratima
izvesnostic (u Letopisu Matice srpske). Kopi-
ja te zhirke, z& koju je do dana smrti trazio
izdavaéa, nalazi se veé duze vremena kod
mene. Danas mi je to i poved da nastojim
objaviti prvih nekoliko stranica iz te zhirke,
koja je i odraz subjektivnih motiva Sloboda-
novog zaokreta od ogoréenih romskih pod-
sticaja prema buddhizmu, koji shvaéa kao
»vrata izvesnostic { sodbranu samostic.

Veé na potetku nafe prepiske Berberski
je postavio pitanje karakteristiéno za sve
njegove stilske i lingvistitke preokupacije
(kako ih je sazeo DM. Jeremié u recenziji
zbirke Kao beskoZni jelgni); slzraz Berber-
skog je takav da se fini da je sve stihove
stvarao izgovarajuci ih kroz stisnute zube i
mukom koja mu je dugo lezala na sroue.
Meni je elio da sugerira da i naziv buddhi-
zam zamijenime sa shuddhoizame. Zadovo-
ljio sum se da i taj prijedlog odbijem strué-
nom historijskom dokumentacijom o tome
kako je Schopenhauer hio prvi koji je poteo
da primjenjuje isti naziv sbuddho-ismuse
kad je — prvi od evropskih filosofa — poteo
da se dublje ugivljava i da otvoreno usvaja to
arhajsko uéenje o smislu egzistencije. (+Cini
se da —kao ito su najstariji jezici najsavrie-
nifi— da isto vazi i za najstarije religije. Kad
bil htio da rezultate svoje filosofije uzmem
kao mijerilo istine, onda bih morao da budd-
hoizmu priznam prédnost . . .« — Sogjer kao
volja i predodzba, knj. 11, pogl. XVIL) Ali, ni
sam Schopenhauer nije uspio niti da namet-
ne svoju struénu formulsciju tog naziva, Ja
ne uvidam ni taj razlog — ni za, ni protiy —
nego slijedim § u ovom slutaju naknadno

hod praznu ki Inost vulgar-
no, 8 ne izvorno, shvaéenog ssrednjeg putas,
prepudtajuéi svom prijatelju da dstane pri
svome, pozivajudi se, ako Zelt, i na Schopen-
hauerov autoritet, koji njemu implicitno lezi
blize nego meni. Uvjeren sam takoder da je
i ta analogija u slufaju Berberskog tek
sakauzalna koincidencijac, u smislu Jungove
psihoanalititke teorije.

Analizu budistitkih motiva i pojmova
mozemo poteti od autobiografske zbirke Jo§
san sebe da dovrii [Zrenjanin, 1979), Impli-
citno, na takvo nas razumijevanje Sloboda-
Tovog puta prodiéenja (a to je budistitka i
jos starija dainska definiciji religije) upuéu-




je i pogovor H. Tautoviéa toj knjizi, pod na-
slovom »Samoprevazilazenje Slobodana
Berberskoge. U poglavljima »Stvarni Rom i
neostvareni foveks i sLirska misao i Majas,
Tautovié se trudi da razjasni spreokrets u
kojem se je slepeza pesnikovih lajtmativa
radirila od revolucije-do nirvanes, od uvidaja
+Ja nemam syog rodnog mestac do pitanja:
sKako nirvanom — samospasti sebe? (Kao
besko#ni jeleni). S jedne strane, sza staru
indijsku filozofiju, obmana je Maja. Izgleda;
dakle, da je ova filozofija darovala Berber-
skom ne samo ideju Nirvane veé i pojam o
Majic, § druge strane, »Prikazani svet je po-
priste na kome se hore bide i niftavilo. Na
vihu nematke klasitne filozofije, Hegel je
zakljuiio da tu borbu redava paxlu;nlye (das
Werden). Sto se Berberskoga tie, njemu se
&ini da je ishod iste horbe dokufila drevoa
indijska misao, kada je dospela doideje Nir-
vanes,

Prvom zhirkom, Za kisam bice duga, 2a
Berberskoga zapotinje, kako sam kafe, nje-
govo DOBA IH-\i’h\]A . Znto, veli. nije
sluéajno ito i \Spakotnavieu . . objavljuje
kao p()i'nsh DOBA U]\ONC*V ANJA ...
zhog fega je Stakodnevica i oznatena kao
VIHORJE X Vil

U izboru iz ciklusa Pred vratima izves-
nasti, ohjavljenom u Letopisu Matice Srpske
—tako mi je tada pisao autor— vEksperiment
erotsko — opsena — gadenje, bar ovde nije us-
peo .. .« Egzistencijalno, kao i u arhetips-
kom slufaju Buddhe, ishodifni motiv alije-
nacije/pabbadda spobjedic), bjekstva pd svi-
jetn — tu sredidnju dilemu i problem cijele
svoje poezije — Berherski jo skasnije, i jok ne-
posrednije; . .. osvetlio stihom: aNa put se
krede izgnanicki, previse ubedljivos (zhirka
Blag dan; 1964.). Po tome se i njegoy pesi-
mizan, blizi Schopenhauerovu, nege izvor-
nijem Buddhinu, razlikuje po malaksalost
tu. spred vrutima izvesnostic, gdje

Grii se sve
u kamen sudbine.
(»8vakodnevicas)

~ I dalje, u pjesmi +Priim deo sehes:
. Prepustil
sve-neka hoda po syome.

Ima li u tome joi

bar malo mojih semena,
Menjati

nidta ne mogu.

Odselih se
u svaje daljine.

Valjda job nisam dovoljno svoj
kad biviost me stresa.

Priim deo sche
nadi beznada da se vratim.

U Buddhinim opisima osnovaa su sob-
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iljezjas (lakkh ) svih Einil griste
cije: nepostojanost anidéam) i shog toga pat-
nja (dukkham) svih zbivanja u zbiljnosti bez
ontoloske podloge iluzije (maya) o ssopst-
vue (doslovnije, o sebi kao analogonu sdules
u biblijskim religijama). Svijet—svekret (da-
gat) je izraz zakonitosti binloskog zbivanja
(karma) bez prapotela (sanskritsko agram,
griki arhé).

Kod Berberskog, na adekvatnoj razini eg-
zistencijalne iskrenosti, cijeloj toj komplek-
siji odgovara sakimanje problema niftavila
(sunnata), a vehunac pjesnikove zabrinutos-
ti doseds vrhunae u kritiénom pitanju o nir-
vani. U toj su se sambivalentnoj nsecajnostic
modelovale spredstave o ‘subim kifama® 1
“ledenim jarama', izrazi na koje u pjesnike-
voj imaginaciji upozorava R. Tautovié (1. c.,
str. 77). Kod Buddhe, u izvornim tekstovi-
ma, obiljezju sutrnuéas za nirvanu nepos-
redno odgovara analogija sitibfuto — srash-
Indens. sLedene jarec u tom smislu, kao ti-
pitni popratni dokivijaj u toku dosegs medi-
tacije. mozda najzornije opisuje tibetanska
budistitka poezija (osobito Milarepa, u 11
staljeéu). U novijoj hinduistickoj knjizev-
nosti o tom je iskustvu sZara koja rashladu-
jee u dozivljaju yogija osobito zorno govario
bengalski svetac Ramakridna (1836-1886),
utitelj Swami vivekanande, prvog hinduis-
titkog misionara u Americi | Eveopi.

Odvratnost i odvraéanje od ssveta-nesve-
tine izeazava Buddha izrazima punna-papa i
kusala-nkusalo-puhayam: napuitanje do-
bra i zla, u smislu Nietzscheovog sjenscits
von Gut und Bosee.

Kod Berberskoga, razotaranje u pozitivis-
titku misac nadeg stoljeda izraZavaju noju-
padnije izuzetno bogati i tedki, implikacija-
ma negativoi, izrazi. R Tautoyié, koji je na-
jopdimiji, meni poznati recenzent poezije
Berberskoga, upozorava na obilje tih izraza
u uhirci Keo beskozni jeleni (sNedokut,
Nehleb, Nevoda, Netrag .. <), U Seakodne-
vici, poglavlje »Slike re¢ic (str. 33-65) po-
sebno obiluje artizmom negativnih izraza.

Veé prva pjesma tog poglavljn poéinje
apisom doZivljaja praznine, najtipiénije i
najspornije teme Buddhinih govora:

Strapostavanje
Potne tidinom.
Ledenjem,
Naraste praznina,
bz litica, bez niti.

Nemat za Sta da se uhvatib.
Nema# u sta da utisned govor.

A u slijedeéim pjesmama:
»Nevidi mi se prilepe ko zmije.

U neprozire
lzmedu dva trga.

U magline

nezajadens.«

+1 igra Smréu.
I igra oko nje.
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Do nepovrata,s

sTonem
u nerazaznaj.

Kamen
UTANjA U mene.e

»Otidi smiren

hez hica i konopea.
Sam da se bude

u pepelu svome.s
Sumi tifina

Isplivava iz mene, iz stvari,
neito temu nikad ne znah ime.

bez zla i bez dobra.

Ko to éuje u maglinnma,
Ko vidi slike tib refi.
Zatne 1 to negde plod

tidine i nemog zrenja,

Covorim samo, tkam samo,
orem po svagdanjoj praznosti.

Gamizu nekrilni

Moram da se nadnesem nad roy,
svejedno 3to nista nedu.

Sve se utapa
u bestrag.

Neadgovori

Cine se znan, nedodli; neotisli,
uvek isti. neosudeni; zreli,

Meda se nekad ukrste,
Meda nekad ne bude.

Jeza

Koliko u smesku,
u lahoru mrinje.

Nidta mi nije ostalo
za odstup

Nidta

za ohrabrenje.

Sve da bude
jezal

U nedoreku



Gitara

Niko joj trup nije video.

Niko Zice.
ispretene iz bune i gadenja.

0, onima ito vrletima su hodili,
iz bdenjn svog isnivali svet.

Smutnje

Nemam ni svoju krodnju,
ni svoj vrt.

Ni mesto
mogude osame,

Ni smrt
ne znam gde da sretnem.

Ni opsene prave

Raka za rakom kopa se u meni,
razgroute zemlje i rukama.

0, odlasei koliki hodaju u meni,
a dolazaka nema.

Ni opsens prave
u san da utonem.

0, strele nevida
ustremljuju se.

Nadiru prokletstva
U prvom dijelu iste knjige, Svakodnevica,
Metez, neke me pjesme iz vedn ili manje da-

ljine podsjeéaju na Slobodanove dopisivanje
& mnom:

Neminovnost dolaska

Doéi éu
Vi znate da éu doéi.

Doéi éu gluh za vade redi
Slep za vase slike.

Ne pristajuéi
na vase detje igre.

Li¢nosti i dogadaji

Sve je nikta,
a.gve je svoje,
sve tude.

Odista,
nema se vide
Sta pitati.

Znate,
svet I(l.l]jﬂ pmmn vama.

Potetkom osamdesetih godina. kad mi je
Berberski poteo slati svoje knjige, prva, i
koja me se je najsnaznije dojmila, bila je Od-
lazak brata Jakala, s romskom tematikom
smrti i odvradanja od zivots U isto vrijeme
ja sam se nekoliko godina bavio iskljuéive
tematikom ahimse — odustajanja od nasilja
& udistitkom 1 Axinskom & L Prvi
tlanak o to] temi uspio sam da objavim
1981. u Londonu, u Pali Buddhist Review.
povadom srmti jednog ceflonskog prijatelja.
Zatim je slijedilo nekoliko tlanaka i pred-
avanja o istoj, tada sve aktualnijoj temi. u
Colombu, na Berkeley univerzitetu u SAD (u
saradnji s mojom kéerkom Snjezanom sa
podruéja arabistike), i konatno u Zagrebu, u
prijevodu lgora Bodnjaka, 1985 (Filozofska
istraZivanja, br. 13).

Zelim da na kraju ovog osvrta navedem
nekoliko refleksija Berberskoga iz uspome-
ne na smrt sbrata Jakala< i njegovog rom-
skog pogreba;

Na putu smo prema tvom rodenju.

Niko ne tuje topot kopita.

Konji su beli. Snegovi su beli. Cahra je
bela.

1 pusto polje smo proli. | mlin. | granicu.

Je li ti hladno, Jakali. Je li ti se otegao put.

Pamuid li erninu veba, Tu je ubijen Fero.

Krisnareja,

nisam ubio.

Phurideje,

nisam ubio.

Pakhle,

nisam ubio.

Zaklinjem se, pred tobom, velikim kame-

nom.
Zaklinjem se, pred vama, platnima svih
vremensa.

Zaklinjem se; pred vama, mrtvima, iz pla-
mena sveda §to me gledate.

U mome grlu nije krv.

Slohodan Berberski
ODBRANA SAMOSTI

Opsesija ljuske se rasprsla;
sasefena zovom-neodzovim,
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Gin je to okenZani.
Ragbistrena voda jezera.

Sta tradite u svetu haosa;

pakla:

prokletosti.

Nismao ni san, ni java, ni prozimanje;
ni proklinjanje;

ni mrEnja;

ni uteha pod srecem,

Rastobenost smo usnutosti oftrih brida;
raznetost polovina.

Nek rastu palme, nek rastu empresi:
nek se masline sofe usred kama.

Nadu potraziti u dolinama;
u odranjanjima;

u talofenjima.

Ako nada

opsena nije.

'O.‘ mir samo, spokoj,
zagledanje u nigdinu.

Stisavanje u bivanju biti;
u nerastodivosti potetka.

0, dan samo u svetle tmine;
ne rasap 5to nagriza sho.

Nutrini sebe
i duba,

Ne trebaju gluhoée;
slepode,

Put vodi iznad otiju;
iznad doticaja.

U daleko, u puste, u neznano;
aveznano.

U raskid neistoka, nedotoka;
nedoplava.

Smjr.ni nad vihorom, nad prividum;
nad razorom,

Nad valom &to bi da omami sunce;
nad vederom Sto bi da omami ponoed

Svemu ukope Zila videti:
svih uzburkanesti utuliti penu.

Jedinost tu.

Sve drugo ognju modrih vlaga:
dohodu histrina.

(), razapetosti sve razapeti;
sapeti u nigdost.

Maja
ljuske se iskomadala.

Zagledati se
s druge strane vida.

L' utihnuée
dubina.

&)



Vige od pedeset referata, odrzanih tokom
Desetog medunarodnog savetovanja o filo-
zofiji Tloegyeve Zkole neokonfutijanstva
mogli bismo uslovno da podelimo u Zetiri
grupe u kojima je razmatrana ova tematika,
od centralnog znaaja za pojavu neokonfuéi-
janstva i filozofije Yi T oegya u Koreji
1. Pitanje odnosa udenja T"oegya prema ki-
neskom neokonfuijanstvu. Neokonfutijan-

stvo je nastalo u Kini, u 11. veku, kao velika.

renesansa konfuéijanstva posle borbe za
previast izmedu religijskog daoizma i indijs-
kog budizma, koji su zavladali posle neko-
liko vekova nemira’i rascepa, izazvanih pa-
dom dinastije Han. U poredenju sa konfudi-
janstyvom, koje je sa svojim zahtevima za sa-
moformiranjem i samosavladivanjem vaZilo
zit konvencionalni drudtveni moral, povezan
sa karijerom u vladajuéim strukturama, bu-
dizam, kuji je svoju kreativnu kulminnniju
so u doba d je Tang (618~907),
vaiio je za duboku filozofiju, koja je privuk-
la najsjajnije duhove Kine onoga doba. Di-
nastija Song (979-1279) videla je fansu u
reakeiji na sstranue religiju i renesansi kon-
futijanske tradicije koja je tada stagnirala.
Na polititkom polju sve je to dovelo do po-
kreta koji je nastojao da goruéa drudtvena i
tkonomska pitanja onoga vremenn redi
ozivljavanjem | novim tumadenjima starih
konfuéijanskih ideala. Na duhovno-intelek-
tunlnom polju to je zna&ilo ponovno ozbilj-
no bu\'ljunjc knnnfuéi)nnkkinl klasicima; po-
sle perioda koji je u filozofiji karakterisala

do;

Konfudijanstvo i budizam uvedeni su na
Korejsko poluostrvo krajem 4. veka. Sve do
14. veka, konfuéijanstvo je ostalo ogranite-
no na literarne aktivnosti jednog dela dezav-
nih dinovnika, dok je budizam postao temelj
vlade i drustva i tako se kao vladajuéa ideo-
logija profirio na sve drudtvene slojeve. Ce-
trnaesti vek, doba kad je tkolovanje korej-
skih Einovnika u Kini postalo uohitajeno, u
Kini je ved bilo vreme procvata neokonfudi-
janstva, koje je tako postepeno pustalo ko-
rene | u Koreji. Misao glavnog mislioea ki-
neskog neokonfuitijanstva, Zhu Xija, odredi-
la je i filozofska strujanja u Koreji. Za raz-
liku od Kine, gde je filozofija Wang Yan-
gminga (1472-1529) postala dominantan fi-
lozofski pravac jod za njegovog Zivota i 150
godina posle njega, u Koreji nikada nije os-
vajila takvu poziciju, veé je oduvek smatra-
na jeretitkom: Velike zasluge za ofuvanje
ortodoksnosti  Cheng-Zhuoveg pravea u
neokonfutijanstvu  pripadaju upravo Yi
Hwangu, poznatom pod njegovim potasnim
imenom Yi 'l"oegyc (1501-1570), vodeéi
konfudijunski mislilac u Koreji. U prvu gru-
pu utesnika ovog skups mofemo da uvrsti-
mo sve one &utore; koji su uz isticanje zna-
éaja korejskog konfutijanstva, svoje priloge
nadovezivali prvenstveno na motive kines-
kog konfudijanstva u filozofiji Yi Toegya,
2. Druga grupa autora bavila se njegovim
glavnim delom, dovrienim 1568 godine.
»Deset dijagrama namenjenih formiranju
mudracae, Upuéivanje vladara kako da po-
stane mudar bilo je u neokonfuéijanstvu pri-
litna Eest oblik delovanja filozofs. DuZnost
viadara bila je, izmedu ostalog, da ufi i da se
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Neokonfucijanstvo u Koreji

10. medunarodni simpozijum o Toegyevoj skoli

neokonfuéijanstva, Seul, septembar 1988.

Partret T oegyen preus

“tutoj graviei

formira na osnovu idealnih primera za ugled
medu mudrim viadarima proslosti, kako hi
se na 0snovu toga razvio u potpunu i besp-
rekornu litnost

Iz T'oegyevog dela se, medutim, vidi da
nema razlika u samoformiranju izmedu via-
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dara i drugih ljudi, koji moraju da idu ovim
putem u susret mudrosti. U svom delu ga i
opisuje, ¢ime na vosnovu analize i opisa éo-
vekovog unutradnjeg Zivota i konkretnih as-
ketskih praksi, svima omoguéava pristup
onome, §to je u klasitnom konfudijanstvu



astalo teorijski ideal. Time je Yi T'oegye dan
praktiéni program liénog razvoja i preobra-
#aja, pri temu se pridrzavao konfudijanskog
ideala da lignost pojedinea ovde i sada uvek
bude odredena veza u nizu raznih vidova eg-
zistencije, od davne proilosti do daleke bu-
duénosti. Tezidte njegove misli bilo je u uve-
renju da pojedinac odreduje sopstvenu bu-
duénost u dobrom ili lofem smislu, svojim
postupcima i ulogom u sadadnjosti. Zato
centralna uloga pripada formiranju, vaspita-
nju duha i srca, unutradnjem formiranju du-
hovnog Fivota, pri kejem se u prvom redu is-
tite natelo kyong, painje, kao centralno u
samoformiranju.
3. Deo najboljih i najzanimljivijih referata
na simpozijumu obradivao je centralnu
temu 2 Deset dijagramas, kyong, painju, koja
je po Yi T'oegyu osnovni zahtey ozbiljnih
studija i praktiénih nastojanja. U oblasti in-
telektualnog istrazivanja znati psihicku sa-
branost, koncentraciju, kao prvi uslov na-
stojanja te vrste. U oblasti moralnog delova-
nja. to je orude samosavladivanja i duboke,
ponizne ozbiljnosti, koja treba tek da omo-
gudi zdrav i pravilan odnos prema syetu koji
nas okruzuje, i time foveku omoguéi da
shvati sopstveni polozaj u svetu, kao uslov
za nedeformisane kontakte i komunikaciju
Svaka situacija osi nelto §to je vaino |
zasluZuje podtovanie i zato treba svu svoju
paznju usredsrediti na dogadaj tu, »ispred
nas«. Otuda zahtev za paznjom i budnoiéu
duha, koje se mogu stedi na osnovu duhov-
nog samosavladivanja, Ti su zahtevi karak-
teristiéni i za druge mislioce predmoderne
Kurngu, a delimifno su se otuvali i u stvara-
nju modernog korejskog drudtva.

4. Deo referata, odnosno painje u pojedinim
referatima, nadovezivao se na pitanja konfu-
tijanstva u modernom drustvu, pri éemu su
bili zanimljivi akcenti na znataju uloge koju
je u uspesima Koreje poslednjih decenija
odigralo upravo konfutijanstvo, sistem koji
je ranije optuzivan kao jedan od vainih uz-
roka slabosti i poniznosti, sa kojima su se
hvatali u kodtac, nastojeéi da savladaju ted-
kode ulaska u dvadeseti vek. Takode su iz-
razena uverenja da ¢e, zahvaljujuéi dinamici
ckonomskog razvoja u severnoj Aziji i €inje-
nici da je Zapad sve vide svestan sopstvene
nemofi u trei za ekonomskim standardima
kakvi danas vladaju u severnoj Aziji, konfu-
Sijanstvo odigrati znatajnu ulogu. Konfugi-
janska renesansa treba da povede svet u 21,
vek, svet u kojem danas joi dominira zapad-
njai‘ka kultura, a za koji bi (po uverenju ne-
kih autora) bili pogodniji mitovi i mudraci
koji su tokom prohujalih vekova vodili na-
rode severne Azije. Ti su mitovi drukgiji od
mita 0 moti nauke i tehnologije, kao i vred-
nesti ekonomskih analiza, koji su trenutno
jedni od najsnaZnijih, a predstavijaju kona-
tan proizvod evropske renesanse. Takode su
izrazene i sumnje u neophodnost postojan;
institucije evropskog moralnog uredenja.

Maja Milinski

)

Licnosti @ dogadaji

Jevreji na tlu Jugoslavije

Pogled na tradictju i umetnost

(Umetni¢ki paviljon »Cvijeta Zuzo-
rice, Jevrejski istorijski muzej, Kul-
turni centar, Beograd, februar 1989)
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Koreni jevrejske umetnosti sezu u doba
formiranja hebrejskog monoteizma nasup-
rot kultovima Baala, boginje IStar i Atona
kod Vavilonaca, Asiraca i Egipéana, Za heb-
rejski monoteizam to su demonolofke ema-
nacije i, nasuprot brojnim ikoni¢kim pred-
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stavama ovih hoZanstava, Mojsije u odbrani
svetosti jednog bica zabranjuje upotrebu sli-
ki i skulptura u adoraciji (Izl. 20.4; Lev. 26,
1; Poz. 16 No, ova zabrana imala je i
svoja izuze otklone, Kako ¢ vremenom
formirala, specifiéna i originalna sinagogal-




na arhitektura, danas potpuno istrazena od
struénjaka, bila je esto ukradavana podnim
mozaicima figuralnih — zoomorfnih scena.
Tu se i zaéinje problem indirekino prisutan
u istoriografiji istorije umetnosti. Guodine
1920, usledilo je, iskopavanjem grada na
Eufratu, jedno od najéuvenijibh arheolotkih
otkri¢a — kompleks hramova nazvan Dura
Europos. U nautnom svetu je odmah pri-
hvaéeno kao najveda afirmacija, senzacio-
nalna potvrda prve, najstarije i najvaZznije
objave hridéanskog slikarstva i ikonografije
do danas poznalc Svi meritorni pregledi za-
padnog i istofnog hriséanskog srednjove-
kovlja pofinju od Dure Europos kao kolev-
ke. Medutim, danas pojedini autori - a ta se
ideja proteze od predratnih nauénika — po-
put Du Mesnila, H. Rosenaua, R. Wischnit-
zera, Bernsteina i dr.. autoritativno dokazu-
ju da je zapravo u pitanju otkrie velitan-
stvenog jevrejskog svetiliSta. Predstave veli-
ke menore. slika koviega za svitke Tore,
predstave sinagoga, reljefi hrama, kao ¢l
menti bez uporidta i hrid¢anskoj ikonografi-
ji, upuéuju na opravdanost i tatnost ovog
zakljutka. Iz takvih predstava sledi geneza
jevrejske vizuelnosti i ikonografije, sjajno
zastupljenih u iluminacijama hebrejskih
manuskripats srednjeg veka i renesanse,
kakva je Cuvena sarajevska Hagadu iz XIV
veka, Istovremeno bogadenje jevrejskog li-
koynog nasleda i stilske promene u umet-
nosti, doveiée do oslobadanja jevrejskog sli-
karstva, pa i arhitekture i skulpture, od tal-
mudskih kanona i starih zakona. U istoriji
umetnosti taj fenomen je nazvan semanci-
pacijas, a podeo je moida najpre u ltaliji (gde
se u XIV veku u sijenskom getu tak Stovala
statua Mojsija od Antonija Federighija), a
zatim u liberalnoj holandskoj sredini, ¢ija
prosveéenost i meverovatan razvoj maniristi-
e i barokne slike proizvodi predstave me-
mento mori, portrete, religijske scene. Isto-
ricizam, egzakinost XIX veka donece brojne
reminiscenci rekonstrukeije jevrejskog
zavedtanja. Zivoti starozavernih otaca, Maoj-
sijeva harizma, hram u Jerusalimu, priée
Talmuda i sl, biée vide nego privladan iz-
azov koji oblikuje novu, netradicionalnu
formu jevrejske umetnosti iz koje ée ona oti-
éi u modernu. Gradedi modernu umetnost,
inade brajni { znadajni jevrejski umetnici su,
sa retkim izuzecima, napustali, razgradivali
stare vrednosti.

Ovakav retrospektivan presek je bio
neophodan da bi se razumeo istorijski kon-
tekst eksponata izlozbe »Jevreji na tlu Ju-
goslavijes. Oni pokrivaju raspon od arheo-
loikih nalaza u Saloni i Stobima (IT i 111
vek), preko nalaza poput Poliharmovog stu-
ba i specifiéne kamene plastike nadgrobnih
plota i spomenika razli¢itih jevrejskih gro-
balja, ranosrednjovekovne opeke sa menora-
ma iz Celareva ili sinagogalne i arhitekture
geta, sve do simbolizma Leona Koena i mo-
derne umetnosti, Promene stilova odnose se
i na brojne predmete primenjene umetnosti,
od uljanica do opreme i korica knjiga. Po-
sebnu i najzanimljiviju oblast izlozbe Zine
ohredni predmeti. Po prvi put mozemo vi-
deti amulete iz raznih doba, koji su iz kaba-
listitkog nasleda predati evropskoj ezoteriji
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talismana. kao i raskoine i retke sakralne
predmete koji opremaju Toru ili gluZe u oh-
redima, a za koje bih rekao da imaju snaznmu
profilaktitku moé, Tog tipa su vezene zave-
se paroheti, koje imaju najnaglaseniju teur-
gijsku ulogu. Ako znamo za deisticku name-
nu tibetanskih tkanina thanki, za ulogu za-
vesa u antitkim hramovima i za hridéanske
ikone slikane na platnu ili vezene, onda n
mo daleko od analogije da su paroheti u jed-
noj nemimetitkoj umetnosti snazne i &iste
ikonitke predstave, posredstvo sa vidim pri-
neipom. Na njihovu gotovo magijsku. ini
jatitku moé sliénu mandali ili jantri, ikoni,
upuéuje hermetitka ikonografija ambl
aplicirane heraldike i ornamentike. Citava
umetnost Jevreja je, poput drugih vidova is-
poljavanja ovog naroda, u znaku dodira sa
onostranim,

lzlozba sJevreji na tlu Jugoslavijes sasto-
jale se iz nekoliko manjih . Jedna od
njih je trebalo da bude »Fantastiéno i magij-
sko u delima beogradskih Jevrejae. I’revmlu
je koncept ove izlokbe doraden i celovi
radovi beogradskih umetnika inspirisan h
jevrejskim tajnim znanjima (Radovan Hirdl
Zoran Nastié, Zoran Beli¢ — Weiss), ili onih
na tragu fantastitnog (Bojan Bem, Slobodan
Pajié), potvrdili bi zasnovanost savremene
umetnosti na snagama zavestanja i tradicije.
Time bi ovaj projekat. koji se radi jednom u
nekoliko decenija, dobio jod vite na atrak-
tivnosti upuéenoj svetskom poretku vred-
nosti

L,

Dejan Dorié

)
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Zoran Belié-Weiss, Nizovi crteza —
kosmologija,
Jevrejski istorijski muzej, Beograd,

1989.

Radovi Zorana Belida-Weissa postavljaju
Platonovo zaveitanje ideje veénog kruga iz
Timajevog utenja i kompleks vrednosti za-
padnog tipa u specifitan kontekst istoénih
paradigmi. Kosmolodki crtezi ovog autora
tine ontoloiki krug koji svojom prirodom
spaja tatke polariteta, delatno promisljanje
atributa egipatske religije, magijskog zaves-
atim radove iz Kabale i jevrejskog
vora teurgi-
toénim smis-
im radovima se

tanja,
mistitkog nasleda’kan veknig
sinteze sa daleko

jo u
lom umetnickog cogita. U s
formira metafizitka evokacijn éetiri elemen-
ta, dovedena do kraju sa dualizmom croog i
zlatnog (belog), aglomerisar praznog,
strukturisanog i spontan i, ova umet-
nost neée potivati na iskljudivesti dihoto-
mija, jer nju u svakom aspektu obelez
kralnost Centra, usredsredenja i celovitosti,
Te vrhunske entitete tradicije videli smo veé
i na Belicevim performansima i ambijental-
nim postavkama. radu sa vremenom i pro-
storom koji po njemu u~pu>-(u\1]a korespo-
nja pojedini
la duha do petog elementa, is-
ahteve di-

A

u

v 8-

1 elemena-

ta kao simk
totne akade tj. zapadnog etera.

Licnosti i dogadaji

Umetnost
meditacije —
meditacija
umetnosti

vinacijske psihologije creez postavlja u od-
nosu proces rada — svodenije, i tu se zadinju
Belidevi sKrugovi zazenas. rad sa Ji dingom
ili taoisticki talismani, moéne magijske vez-
be smozga, oka, jezika, krvii Zivotne snage«
Ovi radovi postoje jedino na nivou i iz nivoa
konceptualnih ikona, koje, spoznate kao is-
toéna celovitost, otkrivaju Eistu meditativ-
nost svojih sadrzaja i upuéuju na umetnost
kao me id u skladu sa
njima, dacemo primer koji se odnosi na jed-
nu Belicevu postavku a jeste e posterior rel-
leksija Nenada Burgiéa (autora knjige Ki-
neska kaligrafija) pri
lelnih, kreativnih vrednosti.

»Mat u koricama — smiren duh ratnika

€ pari-

pre, ali i posle borbe. On zahteva umede ru-
kovanja a korice su praznina (ku) li
probija. Spajava u nema koga da spasi. Uke:
ricama, mat ima istu odtrinu kao u borbi.
Dobar ratnik ga koristi da bi prevazifao
okolnosti a ZBW ga dovodi u vezu sa Setiri
zrna pirinta koja znale Zivot, fetiri budis-
titke istine i smrt (fetiri, na jap. shi, znadi
i smrt},

Izjednativii zivot i smrt ZBW potvrduje
1 istinu koja se ogleda u praznoj
To je za umetnika stanje bez
misli (mushin). a dovodeéi ga u vezu sa pa-
pirom koji je korif¢en u upraznjuvanju éaja
éajna ceremonijaj, on ukazuje na
ichi e« — svaki susret je neponovljiv. Isto,
susret sa ZBW i njegovom umetnoéu jer je
sustina njegovih TS o
spokojno stanje misli).

Zayriavajudl svoj rad (kosa I nokti u za-
tvorenoj i zapetadenoj posudi) ZBW se okre-
e istini — i najboljem i najgorem monahu
odmah posle brijanja glave poéinje du raste
kosa, a i posle smrti — nok okt

sichi go

ridova. smunen

Dejan Dorid
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MR I Yba
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Belié Weiss «Vezba: krug zazenas (1986
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Siva i Kali Indija, XVII vek)



Savremeno duhovno talassnje na relaciji
Istok—Zapad tesko se moZe potpunije shva-
titi bez uvida u delo Rene Genona(René Gué-
non), do jue u nas gotove nepoznatog.' Pi-
tanja kojima je posvetio svoje delo i svoj -
vor predstavljaju univerzalni i trajni izazov
duha: moguénesti i putevi povratka prvo-
bitnoj, svetitoj tradicijic, nadzemaljskoj Is-
tini; uloga istodne duhovnosti u obnovi sa-
vremenog sveta koji tone u smraéno dobas,
u kojem numinozno naglo (i moZda konaé-
no) idtezava; susret hridéanstva sa duhov-
nim predanjem istoka; ezoterija kao kljut
tajne spasonosne Istine. Genonovi poznati
sledbenici (pored neposrednih saradnika i
udenika) su malobrojni, ali uticajni: kao du-
hovnog inspiratora priznali su ga Theodore
Roszak i Alan Watts, protagonisti kontra-
kulturnog pokreta. lzazovna je mnogostru-
kost lica u kojima se pojavljivao zhog tega
je za mnoge ostao u pravem smislu Sfinga.?
Stekao je naziv skodifikatora doktrinarnog
ezoterizma u XX stolefus. Stoga je njegovo
dela pouzdano ishodiste za razmatranje jed-
ne specifiéne tematike koja je presudna za
recepeiju istobne duhovne tradicije na Zapa-
du: odnosa izmedu ezoteritkog (tajnog) i eg-
zoteritkog (otvorenog, javnog) puta preno-
%enja i asimilacije te tradicije. Radi se o temi
koja je retko izrifito razmatrana, ito. pored
ostalog, ima za posledicu nedovoljno raz-
umevanje suprotnosti na relaciji ezoterié-
koegzoteritko u sduhovnom dialogur Istoka
i Zapada; suprotnost koja ostaje neprevlada-
na i sve dublja. U ovom kraéem osvrtu mo-
gude jo tu temu tek nateti, &to vise znadi ot-
voriti pitanja nego dati odgovore na njih.

Potinjemo, dakle, od Genona. O vrednosti
njegovog dela m suditi pre svega sa
glediita onih strogih kriterija na kojima je
Genon sam toliko insistirao u éemu je na pr-
vom mestu pitanje antentiénosti (odnosno
regularnosti — Genonoy termin) njegove ini-
cijacije u istone doktrine. A to povladi za
sobom zahtey da se njegova vlastita tvrdnja
o samome sebi prihvati ili ospori in toto:
sUostalom — iako nas to primorava da mo-
ramo govoriti o sebi 3to nije bad nai obitaj
— maramo formalno izjuviti i sledede: koliko
nam je poznato ne postoji niko, ko bi na 2
padu izlozio autentitne orijentalne id
osim nas samihe (La crise du monde moder-
ne, 1927.) Time s¢, naravno, dolazi do kon-
kretnog, Einjeniénog, pitanja autentitnosti
(regularnosti) inicijacije koje se ne moke za-
obi¢i. U odsustvu éinjeniénih dokaza o au-

tentitnosti inicijacije kida se ona veza koja

Prya tematskn zhirka Genonovih radova objav-
e u nas 1987, e u biblioteke &uso-
pisa +Gradice, u iebaru i sa predgovorom Dragoin Ka-
lajica.

2 Pripadniik, od 1906, godine, hermetske dkole
Papusa, martinistidkog reda i raznih masonsko-okul
tistitkih prganizacije: gnosticki hiskup pod imenon
Palingenius | posveden 1909 gord ); pripadnik mistitkog
reda sufija pod imenom Seik Abdel Wahed Yahia (od
1912, god.; potveden kao mason u loii Thebah (1912
wod.J; sarndnik § pisac antimasonskih tekstova u aso-
pisu La France chrétienne antimagonnique pod p
donimom +Sphinx: [od 1913. god. s inicijatar osniv:
masonskih loka sLa Grande Triade: (1947, god ) i sLex
Trois Anneaux< (1949, god.)
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Ezoterija Istoka i

Rene Genon

Vlado Sestan

potvrduje skrivenu Istinu. U slutaju Genona
ponovo se susreée ona ista zagonetka kao ra-
nije kod gospode Helene Petrovne Blavatsky
koja je (praktitno istim refima kao Genon)
svojevremeno tvrdila za sebe da je jedina na
Zapadu koja poseduje autentitne istine Isto-
ka; kao kod Krifnamurtija, proglasenog od
teozofa za novog avatara, §to je sam adluéno
poricao; kao kod shimalajskih mahatmac
Koot Humija i drugih od kojih je gda Blavat-
sky primala stelegrafske porukes. (Za ovaj
poslednji slutaj vezuje se i informacija do
koje sam, sasvim slutajno, dotao — da su po-
menuti shimalajski mahatme« pripadali jed-
nom weikza gaing (ezoteritnom redu) u
Amarapuri u Burmi gde se njihova tradicija
i dalje nastavlja; ali i to spada u onaj red in-
a koje je jedva moguée proveri
mozda i nikako.)

Trakedi izlaz iz ovih tefkoéa oko autentié-
nosti inicijacije kod samog Genona naii
éemo.samo nu dosta neodredene indika
pre svega u njegovo) tezi da se skrivena is-
tina objavljuje iskljufivo jezikom simbola
kojim govore oni koji su u tu isting upudeni;
a to su pripadnici tajne elite koja, prema Ge-
nonovim re¢ima, deluje sna natin koji je za
profanu publiku nedostupans i &jeg samog
postojanja ta publika nije ni svesnac [La eri-
se du monde moderne). Prema Genonu skri-
vena istina, nadzemaljska sprimordijaina
tradicijac ostaje nepristupatna izvan regu-
larnog slanca inicijacijes. Nastavljanje tog
lanca nakon Genonove smrti u litnostima
novih predstavnika stajne elitec jeste ono
konkretno pitanje kroz koje se danas razre-
Zava kljufni problem autentifnosti. Ono
podrazumeva @ moguéu dilemu oko even-
tualnog prekida slanca inicijacijes — 4 to je
moguénost koju je dopudtao i sam Genon.
Za neposveéene to moze biti samo predmet
spekulacija, oslonjenih na dosta oskudne
javne manifestacije delovanja stajne elites. A
te ukazuju na krug Genonovih sledbenika i
bliskih saradn Yithjofa Schuona, Mar-
cela Clavellea i Luciusa Evolu (odnosno, na-
kon njegove smrti; na nekog kome je Evola
mokda poverio svoje tajne). U savremenim
tumadenjima sprimordijalne tradicijes mogu
se nazreti i znakovi svide intuicijes, koja je
u posedu duhovne snage solarne kulture
szlatnog dobas — ito mogu biti signali da
neko danas poseduje inicijaciju viseg hij
rarhijskog reda nego dto je bila Genonova.

Razmatranje konkretno posvedotene le-
gitimnosti ezoteritkog lanca predanja (sa
svim njenim tedko razmrsivim zagonetka-
ma) nuzno se isprepliée — i medusobno us-
lovljava — kake se opitim filozofskim pri-
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stupom ezoteritkom modalitetu saznanja
tuslovnio reteno sontologijom najvide real-
nostic) tako i sa problemom sustinskog od-
nosa izmedu ezoteritkog i egaoteritkog, Lj,
posredovanja izmedu ta dva natelno in-
komkpatibilna nivoa. Jer u samom sredidtu
svake ezoterije je tajna, misterium koji se ne
mote jednostavno preobraziti u egzoteritko,
racionalno saznanje istine. Znanje koje se
stite inicijacijom (upuéivanjem u tajnu) ni-
poito ne ukida tajnu, veé samo potvrduje
njeno postojanje. Mystes (chela, utenik) pu-
tem inicijacije, u stvari, postaje fuvar tajne,
njegovo stefeno saznanje je specifiéna du-
hovno-emocionalna participacija koja nema
karakter racionalnog razumevanja. Racio-
nalno saznanje (tatnije. duhovno saznanje
koje se oslanja na racionalni modalitet kao
presudan za pristup istini) ostaje u domenu
profanog koje je mystes prevazitao i ostavio
za sobom, koji za njega postaje irelevantan.
Misterija same skrivene istine pripada do-
menu sneizrecivog i samim tim neprenosi-
vog o sve ono o je transcendentnog reda
nukno pripada neizrecivoms (Genon: Régne
de la Quantité et les Signes des Temps,
1945),

Da li je ta natelna inkompatibilnost iz-
medu ezoteritkog i egzoteritkog, posvede-
nog i profanog, do kraja neprobojna? Uosta-
lom, mo#e se pretpostaviti da tako postav-
lieno pitanje i nema pravog smisla za one
unutar kruga posvedenih. Mnogi Genonovi
stavovi kao da potvrduju takvo gledanje, pre
svega njegovi samopouzdani nagovestaji o
delovanju posveéenih koji su sodredeni dau
mratnom dobu pripreme novi cikluse. Me-
dutim, Genon sa druge strane sa velikom za-
brinutodéu upozorava na moguénost prodo-
i nepozvanih u redoyve ini ih organi-
zacija kao slugd davola, antibrista itd: »Taj-
nost prestaje da bude efektivna kada org
zacije koje su fuvari tog [t ezoteritkog)
znanja dozvole nekvalifikovanim pojedinci-
ma da prodru u njihove redove, jer ti poj
dinei mogu tak da budu agenti "protivnika®
i ako je to tako, jedan od prvih njihovih ci
ljeva ¢e biti da otkriju tajnes. On govo
ljudima koji tyrde da pripadaju organiza
jama koje su nastavljati hiljadu godisnjih
tradicija. a sneke od takvih organizacija mo-
raju postati izraz ‘anti-tradicije’s (koju Ge-
non zatim identifikuje sa svladavinom an-
tihristas). Ovakvo anti-tradicionalno delo-
vanje koje je karakteristitno za smodernu
devijacijus prema Genonu ima ssatanicki
karaktere i sluzi se pre svega laZnom upot-
rebom simbola i sinverzijom simbolas. Zbog
toga se defava da ljudi koji zamisljaju da se
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Neka hude bozja voljn (kaligrafija iz Turske, XVII vek)

bore protiv davola. bez obzira na to kakve
mogu da budu njihove predstave o davolu,
na tuj nadin budu pretvoreni — bez ikak
sumnje o tome sa njihove strane — u njegove
(t.j. davolove) najbolje slugels Ova Genonova
upozorenja, izretena nakon dugogediinjeg
njegovog delovanja u stajnoj elitic (u delu
Regne de la Quantité et les Signes det Temps
1945. godine) ostavljaju utisak da ezoterié-
ko predanje ostaje opteredeno nesavladar
dihotomijama. Unutar ezoteritkog kruga
uputenih, transcendentna istina @ priori
treba da bude nesporna, pa Genonova upo-
zorenja stoga zvude paradoksalno, Verovai-
no ih treba shvatiti tako da u monolitnoj
strukturi ezoteritkog ipak dolazi do pukoti-
na mada nije lako dokutiti na kakav natin
se to dedava. Otito je samo da nastaju zabu-
ne oko ispravnosti inicijacije i oko znatenja
simbola kojima se obznanjuje skrivena isti
na sprimordijalne tradicijes, §
govestava i potetak kraja

oze da na-
ke, odnos-
Za razmatranje
Sta usidrena iskljutivo u ogzo-
teritkom Lj. otvoreno dostupnom znanju,
koje ne raspolaze privi lom
upudenih, ovde se otigl
novi, do sada nenasludeni sprag uvida« jer
Genonove redi nam otkrivaju da sumnje i di-
leme nisu samo optereéenje neupuéenog
profanog uma koji u racionalnom procesu
saznanja mora da odmerava pro et contra,
da one mogu ozbiljno nateti i krug onih
ke icijacijom stekli siguran nad-ljud-
ski uvid u itu .

Ipak. horizonti sprofanog niveas time
nisu iscrpljeni. U domenu otvorene kulturne
komunikacije mogu se sagledati odredene
opite okolnosti koje uslovijavaju recepeiju
ezoteriénog Sirenja odredenih duhiovnih do-
kerina (pre svega istotnih). Duhovna klima
savremenosti — pa nazvali to yreme smral-

su

nim dobome ili nekim drugim terminom —
ne moze se izjednaditi ni sa razdobljem ro-
mantizma koje je donelo svojevrsni procvat
ezoteritkih druStava, ni sa fin de siecle u
kome je dubovni teren ezoterije naglo osvo-
jila savremena teozofija sa gospodom H. P.
Blavatsky na ¢elu. Tu razliku u duhovnoj
klimi priznao je, implicite, i sam Genon kad
je svoju sezoteritku obnovus otpoten sa te-
meljitim raskrinkavanjem teozofije. Natin
delovanja gospode Blavatsky (kao i njene
naslednice A, Bessant), ispotetka tako uspe-
San, morao jé, izgleda, doéi u krizu, jersu to
pored ostalog uslovile i promene koje su na-
stupile u duhovnoj klimi, pogotovo u odre-
denim intelektualnim sredinama u kojima je
teozofska ezoterija prvobitno naiila na zna-
tajan odziv. Da li se nefto sli¢no potelo de-
Savati i sa Genonom i njegovim nadinom
prenodenja istofnih duhovnih doktrina? Da
li je nova ssakrivena elita koja priprema novi
cikluse, na felu sa Genonom, doZivela neus-
peh u stvaranju onog jezika simbola kojim
vecita i izvanljudska istina moZe ponovo da
komunicira sa ljudima nadeg, smratnoge,
doba, odnosno sa odabranom manjinom
medu njima? Radi se o razdoblju u kome jo
neobuzdana radoznalost kao bitna odlika
ljudskog duha uzela maha kao ni u j
drugom razdoblju, kada ona tezi da
rije —naoruzana nauénim i filozofskim inst-
rumentarijem — svaku nepoznanicu i svaku
tajnu. Ta karakteristika modernog doba u
kojoj Genon vidi smrénju prema tajni« [od-
nosno, tajnovitosti), koja je otvorila nove
horizonte za istrazivanje krititkog uma,
slavlju £zOteriju na proveru ksk\'nj u ranijim
razdobljima nije bila izlozena, Drugim reéi-
ma, u savremenoj kulturi, pre svega kod one
ohrazovane elite koja je nosilae i kreator te
kulture. dolazi do transformacije osnovnih
elemenata koji konstituiu ssaznajni aparate
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i duhovnu senzibilnost danainjeg toveka.
Usled te otite Zinjenice ezoterija je, posle
jednog stoleca eksperimentisanja, navedena
na nove transformacije. [ pored uspeha koje
su doZiveli izvesni oblici ezoterije kao ito su
zen, popularna astrologija i okultizam, vi-
Sestruko se pokazuje progresivno razgradi-
vanje ezoterickog u savremenoj kulturi. A to
je proces koji zahvata ne samo Zapad veé i
Istok na §to je ukazivao, pored ostalih, i Mir-
cea Eliade. Radi se o jednom savremenom
stanju duha koje se direktno odrazava na
proces stransferac duhovnog nasleda Istoka
na Zapad, odnosno na zapadno-istoéni sdu-
hovni dijaloge. To je kulturni kontekst u koji
je situirana pojava i delovanje R. Genona.

Dalje razmatranje zacrtane tematike koja
se odnosi na duhovno susretanje Istoka i Za-
pada (vezano za Genona, a i izvan neposred-
nog konteksta njegovog dela) nuino se ok-
rede, nakon do sada izlozenog, ka dubljem
razjasnjavanju sredidnjih pitanja kao dto su;
kikva je priroda i znataj ezoteritkog pristu-
pa duhovnim doktrinama na Zapadu, a kak-
va na Istoku: u kakvom vidu i do kog stepe-
na je dijalektitko posredovanje izmedu ezo-
terickog i egzoteritkog modaliteta saznanja
uopite moguée i na kakav natin se rakvo po-
sredovanje i povezivanje pojavljuje (ili ne)
na Istoku i na Zapadu? U tom sklopu mogu
se osvetliti i pitanja svedite filozofijes (phi-
lasophia perennis). a i moguénosti neke
kreativne hermeneutike koja bi mogla da
erpi iz duhovnog nasleda Istoka i Zapada, da
podstakne stvaralatki proces artikulis: nja
univerzalne dubovne kulture ovetanstya.
To su neka osnovna pitanje koja se nameéu
na svakom koraku sayremenog »duhovnog
dijalogac izmedu Istoka i Zapada. Uinteresu
je tog dijaloga da se ona odredenije temati-
zuju i smelije razrelavaju.

)




Njanaponika Tera: Budistitka medi-
tacija, prevod: Branislav Kovatevié.
Novi Sad, Knjizevna radionica »Sla-
vijae, 1988, str. 192,

Ovo je jedno od najznadajnijih dela koje
izuzetno jednostavno i na 0snovU aULOrovog
litnog iskustva govori o putu sabranesti
paznje (satipatthana), ili onome $to je po-
znatije kao budistitka meditacija.

Knjiga se kod nas pojavila jedva primet-
no, sa skromnom reklamom i u pristojnom
izdanju, ponajvide zahvaljujuéi trudu prevo-
dioca.

Kake je to ve¢ u uvodu naznaéeno, svrha
ove knjige jeste da skrene paznju na temelj-
no znatenje koje ima Budin put sabranosti
paznje (satipatthana ) za razumevanje njego-
vog svedodenja o duhovnom probudenju i
utrnuéu nesvesnog bivstvovanja koje se
uvek zasniva na nezrelim predstavama o
trajnim i zasebnim entitetima.

N, Tera nam skrede paznju da se direktna
i neposredna, r 1 uslovljena pouka o ust-
rojstvu, uslovljenosti i razoblitavanju samo-
ga ja, subjekta koji opaza i uvek odlutuje
Foveku i svetu, nalazi u utenju Bude i to na-
jjasnije u govorima o ispravnoj sabranosti
paznje. U pristupu detaljnom opisu prakse
budizma koja je olitena u satiparthani,
tor postupno, jednostavno i objektivno izno-
si ufenje o upoznavanju uma, njegovom
pro¢iféenju i negovanju kao glavnom nsme-
renju prakse, i oslobadanju uslovlj
kao konalnom raz
i nesporazuma u fovek

]

-

deu

efenju svih tednji

lako je temeljna
sabranost jedinstvena i cel
ma izvornim tekstovima pali
kag i prema burmanskoj satipatthona meto-
di koja je ovde predstavijena, uveibava éet-
vorostruko u odnosu na svoje objekte. Ona
se osnakuje | neguj spram svih telesnih
zbivanja, 2. oseéaju, 3. predstava, 4. spram
uma, odnosno sadr? i aktivnosti same
svesti u syakom trenutku. Ovo su éetiri kon-
templacije (anupassana) koje tine glavnu
podelu s Velikog govora o temeljima sabra-
nostic (Mahusatipatthana sutte — iji prevod
ova knjiga u celosti done
me delu}, jednog od najznadajnijih za raz-
umevanje budizma. Taj govor je proiren i
obogaéen antologijom tekstova iz palijskog
kanona koji se odnose na ispravnu sabra-
nost,

U osnovi sabranosti, kao i ditavog budis-
utenja, nema nifeg do Eiste paj
razobli¢enja onoga koji
meditira - za razliku od drugih mnogo po-
pularnijih i priviaénijih tehnika meditacije
koje do ovakve svrhe meditativne prakse
dolaze posredno ili je uopite nemaju.

Painja se ovde adreduje kao:

i u syome drugo-

jasna i nepodeljena svesnost onoga $to
se zapravo dogada oko nas i u na
momenata percepeije, onako kako nam
stizu preka pet fizitkib tula ili preko ra
uma, koji prema budistitkom shvatanju
predstavlja festo tulo. Kada je okrenuta
ka tim Sestostrukim ¢ulnim utiscima

14 U nizu

Kulture Istoka

Budisticka meditacija

Ivan Antié

Buda (Indija, 1X vek

paznja ili sabranost se drzi samo golog re-
strovanja uofenih fakata, bez reakcije
na njih delom, govorom ili mentalnim ko-
mentarom, koji moze biti zauzimanje sta-
va (svidanje, nesvidanje itd.), prosudiva-
nje ili razrada.

Svo zbivanje bica (telesno, u os
predstavama i samome umu) postaje u tis
objekat ¢iste paznje pri samoj pojavi: niti
biva priliva¢eno niti odbaeno, ved pri uvidu
u stvarnu prirodu (uzroénost) pojave hiva
oslobodeno netaénih odredenja kao entitet
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po sebi i za sebe. Jednostavnost i budnost,
na i spokojna opudtenost u prisustvu
spram svega postojeceg, postaju tokom vre-
mena osnovne odlike paznje, dok je svaki
napor; pa i onaj najslabiji, koji je potreban
pri odrzavanju samog misljenja, znak da ona
nije ostvarena,

stis

Drugi vid ispravne sabranosti, koji se {s-
tovremeno razvija, jeste jasno shvatanje
mpajanna). Ono ispravou sabranost uvodi i
u svom punom potencijalu
mici svakodnevnog #ivota, i to potevdi od
pojava misli u svesti (éak i snova) pa do na-

et~




jgrubljih fizitkih dogadaja, jer su svi onia

istoj ravni zbivanja naspram painje.

Jedan od ciljeva praktikovanja satipatt-
hane jeste da jasno shvatanje postepeno
postane regulifuéa snaga svih nasih ak-
tivnosti, telesnih, verbalnih i mentalnih.
Njezin zadatak je da ih udini svrsishod-
nim i delotvornim uskladujuéi ih sa stvar-
noiéu . .. unutarnjom i spoljainjom.

Razlikuju se pri tome &etiri vrste jasnog
shvatanja: 1. jasno shvatanje svrhe, 2. jasno
shvatanje prikladnosti, 3. jasno shvatanje
dometa (meditacije), 4. jasno shvatanje real-
nosti (ili neobmanutost).

Postavljanje pitanja o svrsi nagovara nas
na odustajanje od svih unapred stvorenih
stavova i okrede nas Eistoj osnovi bivstvova-
nja, do tije otvorenosti se dolazi putem Eiste
painje. Time se predupreduju svi moguéi
duhovni ili psiholotki poremeéaji i preteri-
vanja kada bi se pustilo na volju spontanom
i (tj. nej isljenom) lj
nju navika i sklonosti uévriéenih u mislima,
govoru i delanju.

U bliskoj vezi sa ovakvim prevrednova-
njem svih vrednosti jeste i jasno shvatanje
prikladnosti svakoga dela u skladu sa vre-
menom i sredinom kojima nerazludivo pri-
pada. Uvid u jedinstvenu prirodu svih nadih
delanja i samog postojanja mogué je pri pu-
nnj odgovornosti za sve svoje postupke, ito
je, zapravo, pokretatka snaga Eitavog budis-
tickog uéenja.

Kada osnazena painja obuhvati celo Ziv-
ljenje. a ono s druge strane ne hiva vide raz-
licito od satipatthane, doseze se jasno shva-
tanje dometa meditacije. Ovde je ref o nje-
nom hitnom jedinstvu sa samim postoja-
enosti ove meditacije ka po-
nju postojanja od svih talo-
ga neznanja i sukobljavajuéib strasti,

Pakay put protidéenjn vodi ka jasnom
shvatanju realnosti uz pomot kojeg se, pre-
ma budizmu, odnosno praktiénom rezultatu
svakodnevnog uveibavanja satipatthane,
otklanju temeljni uzrok fovekovog strada-
nja: uverenje u jastvo ili dudu. u postojanje
bilo kakvog oblika trajne sudtine ili zaseh-
nog entiteta. Ovakva jasnoéa povladi ceo la-
nac meduzavisnog nastajanja (paticca sa-
muppatdo).

Veibu satipatthane potetnik izvodi dva-
put dnevno. najbolje ujutro i uveée u vreme
prelaska sunca preko horizonta. Postoji i in-
tenzivio vidednevnd vezhanje. Paznja se os-
nazuje spram celog bica: od tela kao njego-
vog najgrubljeg izraza, preko svih oseéaja i
predstava kao finijih aktivnosti, do uma sa
svim sadriajima (mislima), kao najsuptilni-
jih i samim tim najbitnijih aktivnosti bica.
Stoga glavno tezifte mora uvek da bude na
opazanju zhivanja uma, toj prete¢i svih
stvari, pojava i dela. Opudtena, mirna i jasna
postojanost u odnosu na celost svih tih zhi-
vanja omoguduje ispravnu sabranost a s
njom i jasne shvatanje. Tako se otapa nate
neznanje (avidya) o autentitnom bivstvova-
nju koje se kristalide uverenjem to sam jas
i sto je moje svojstvos. Svrha postojanosti

Osyrti i prikazi

painje jeste u gublienju svakog uporiita
kako bi se omoguéilo oslobadajuée znanje o
pravoj prirodi biéa izrazeno u etiri pleme-
nite istine.

No, i pored ovakvog, zapadnjaku tefko
prihvatljivog usmerenja koje traii satipatt-
hana, nije daleko uvid da krajnje pa3ljivo i
neutralno razotkrivanje svega Sto se dedava
u nama i u drugima emoguéava, pored po-
tpune relaksacije, dosezanje najtolerantni-
jeg stava sa kojim je tek moguée ispravno u-
otavanje svih Zinjenica. Komercijalno $ire-
nje raznih tehnika meditacije danas imaju
uglavnom lode posledice po dufevnu ravno-
tezu mladih i senzitivnih ljudi. Oni su na-
jeedce zhog nekih neurotiénih poremeéaja i
skloni orijentalnim duhovnim uéenjima.
Produbljujuéi senzibilitet sa takvim tehni-
kama poniklim na Istoku, oni dolaze u jod
vedi sukob sa tradicionalnom kulturom ziv-
lienja na Zapadu. Medutim, do ispravne sa-
branosti ne moZe se ni doéi bez duhovne
zrelosti i osmidljene individuacije, buduéi da
ona podrazumeva ravnoteiu koja fovekovu
subjektivnost prevodi u sasvim novu di-
menziju celovitog | neposrednog pristupa
svome postojanju.

lzraz spuna odgovornost za sve svoje po-
stupkes samo izdaleka i vrlo nedovoljno
ukazuje na ispravnu sabranost o kojoj je
ovde ret, Takva je sabranost plod uyida da
sve postejeée ima jedinstvenu i uslovljenu
prirodu. Ovaj uvid dolazi samo pri potpuno
stifanoj, odvraéenoj i spokajnoj opudtenosti
spram svega postojeteg koje, sa druge stra-
ne, nema bez jasnog shvatanja realnosti biv-
stvovanja: da je bez posebnog svojstva, da je
prolazno i neugodno (u konaénom pogledu).
Sabranost (samadhi) nije ni malo razlidita
od bivanja ovog tela, uma i sveta, iz trena u
tren, ali bivanja koje je usled jasnog znanja
o njegovoj prirodi sada autentiéno, uravno-
tegeno i bez ikakvih sukoba i podvojenosti.
Blisko znatenju koji ima izraz samadhi jeste
smisav izraza yoga, koji oznatava nadmoé-
na sprezane il sabiranje onoga #to je bilo
rasprieno, od neznanj
Ret je o nafem bivstvovanju.

Isceljujuca i uspokojavajuéa svesnost sa-
mog bivanja — koja se satipatthanom razvija
naspram svih, uvek uslovljenih, bolje reéi
automatizovanih i partikularnih aktivnosti
= vremenom dobija u zrelosti i snazi. Kada
se dogodi da najzad prevagne. a to se uvek
dogadu samo usled zrelosti (skao pad zrelog
plodac), ta se prevaga budnosti pokazuje kao
pobeda nad samim sobom (ito je ne-osved-
¢enom umu paradoksalne i nepojmljivo).
Maze to biti i pomognuto od strane pravog
utitelja, kao 3to se to Eini u zen budizmu,
penckad i dobrim udarcem. Ta pobeda ima
svoju jedinu svrhu u tome 3to sa njom do-
tadainje uverenje o trajnosti i sup-
stancijalnosti bivanja nestaje u otkrivenoj
istini prirode bivanja, kao san nakon bude-
nja. Sama tovekova svesnost pokazuje tada
da se nalazi u biti upravo ovog postojanja
bica, upravo ovoga tela, uma i sveta. Ne radi
se ni o kakvoj svesti jedinstva nego, napro-
1iv, o potpunom prestanku i utrnuéu nes-
vesnosti bivanja koja u svom osnovnom
vidu satinjava ovaj poznati svet ili zivot.
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Zato se satipatthana oznatava kao jedini
put (ekayunu maggo). Njime se tek otkriva
d budistitkog upuéivanja na ko-
mbnu razredenje bivanja u utrnuéu (nibba-
ram). Ono ne moze biti predmet razmiilja-
nja i saznanja zato 3to, prema Budinim re-
tima, u nibbanu uvire svrha svega postoje-
Geg.

EU prikazu ove knjige ograni¥ili smo se ug-
lavnom na njen osnovni sadriaj i pokuiaj
njegovog promiiljanja. Knjiga je pisana iz-
uzetno jednostavno i bez ikakvih pretenzija
koje bi nadilazile fitaotevo racionalno pri-
hvatanje, sa jedinom namerom da detaljnim
iznofenjem metode veZbanja skrene painju
titalaca na ono Sto bi se moglo ukratko od-
rediti kao modus autentitnog bivstvovanja.
Razumno se drieéi prikazivanja same meto-
de uveibavanja satipatthane, autor ostavlja
punu slobodu prakti¢aru u sticanju indivi-
dualnog uvida i neposrednog saznanja tinje-
nica koje ga stvaraju takvim kakav je.

«




Stevan Pegié: Tibetanci,
sProsvetac, Beograd, 1988.

+Znaj, nada zemlja je visoka i najbliZa
nebu — govorila je majka. — Bogovi su prvi
susedi Tibetanaca. Jednom, kada se vratid
tamo, shvatiéed moje reci.« Sa ovih nekoliko
redaka, na prvoj stranici knjige, Stevan Pe-
%i¢ izrekao je glavou poruku svoga romana
koji je nastao na jednom od njegovih pute-
Sestvija na Istok. Putujuéi po Indiji, zadesio
se i u selu Mak-Lod-Gandzu, kod Daramsa-
la, i tu je odluéio da se, medu tibetanskim
izbeglicama, duze zadrii. U Tibetanskoj ar-
hivi i biblioteci. a u najlepSem godidnjem
dobu, u aprilu, u listanju kedrove Sume, i
pod horizontom sneznih planina, putopisac
se druzio sa Tibetancima i belezio o njima,
Ovaj roman predstavljen je kno ispovedna
prita Dzambu Linga, ili Celog Sveta, Sezde-
setogodifnjeg lame rodom iz Ladaka. A kada
Tibetanac prita, njegavo kazivanje potinje
sa rodenjem. i to ne vlastitim mdnnjcm o ko-
jem su mu drugi pripovedali, veé onom ko-
jeg e se sam setiti i oZiveti ga u paméenju.
A ako mu se za vreme Zivota to ne dogodi,
onda ¢e morati penove da se rodi, $to niko
od njih ne bi & Sicev pripovedad setio
se svog dolaska na svet, svoje majke Peme
Dzedan, koja ga je ugledala u nebu i »poZu-
rila kuéi da se porodic. Munogo godir
je on ée se setiti svoga rodenja videc

leo. P

Ono &to je karakteristitno za Peficevo
pripovedanje je bajkovitost. =lednom je u
selo dofao madioniéar. Indus, i pred zapre-
padéenom gomilom izvodio tuda. Najpre je
ufinio da se na vedrom nebu pojavi
Dohvatio ju je rukom. namotao je
dZep; nije bila
Zene pletu Salo ]
nuo u nebesa, ali bez lesty
neo breskve. U ovom shufaju Pedié je p
motivisao madioniéarem, ito je kod njega
retko; obitno se duda zbivaju prirodno, i za
svoj svet uverljivo, i tako se postepeno stva-
ra slika o zemlji koju prizivamo i o kojoj
mastamo kao moguco).

Kazivanje o majéinoj smrti — najblagoiz-
govorenije stranice knjige — karakteristitno
predstavlja Tibetanfevo poimanje odlaska
sn ovog sveta, Patetika je strana Pefidevom
pnpnudau;u sSada ¢u te napustitl, mili
moj Celi Svete, sve dok se ponovo ne nade-
mo u Ogminu, Neded ostati sam. Ja i tvoj
otae bdifemo nad tobome. Svetli lik majke
u ovakvom natinu kazivanja mogao je jedi-
no da postane swt]m Naime, posle majéine
smrti, a kako v
telo se, iskomadano, deo po deo, daje pn:.r
ma. Ali, ovde se kosti pretvaraju u svetlost,

e od knlo

svetlost zatedeni sreénici uzimali i odnosili
u -.mjv domove da im sluzi umesto lampe,
joi i godinama kasnije, kada je veé i struja
la. I mali deéak saéuvao je jedno rebro za
be, i verovao je da ga je ono zastitilo od
svih zala ovog sveta.

Nakon deatkog doba, dodlo je vreme

Kulture Istoka

Bajkovito

kazivanje o Tibetu

Radmila Gikié

i sa Vimalom. Al is-
tovremeno, i sa Tasijem, Tadi je bio rodak
prijatelj, i njih dvojica zajedno su voleli Vi-
malu. To je bila ljubav kruga, ljubav blagos-
ti u kojoj su sve troje bili medusohno bliski,
Dodiri i strasti za njih su bili igra i 2nak
bliskosti, i niteg stranog nisu videli u tome,
sve dok Tasija, sklonog kockanju, nisu jedne
noti ubili.
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U tom svetu éudesa nede iznenaditi kada
glavni junak, posle duge meditacije, uspeva
da uzleti; doduge samo do voljene Zene, pred
koju pada skao sa kruikes, +kao sa nebas.
Njegova sudenica bils je Ciring, Dug Zivot.
Nakon svadbenog obreda, sledi dugozanosni
traktat »0 telu 2
Himna ljubavi. sGledajuci se i milujufi
otkrivali smo veliku tajnu jedinstva. B




smo Jedno, a opet Dvoje &im bismo se raz-

dvojili iz zagrljaja. Zato smo se ponovo grlili
strahujuci da razdvojeni ne propadnemo u
prazninu. Tako saznasmo da je

i da osim njega ni¢ega nema u ovom 3

iuovom svetu. Sto smo se vise voleli
nam je postajalo da je ljudsko telo slika va-
sione i da svaki organ i deo njega odgovara
nekoj zvezdi i planeti. Bila su to drevn
nja koja uvek iznova stitu oni koji se vole.
Saznali smo da se za sve bolesti ljudskog
alazi lek, biljka ili mineral, i da je zem-
I;1 kuéa u kojoj boravi Eovek — hog: Jedino
u ljubavi se postaje svestan toga.c

ing, ljubav nafeg glswnug-]uuuku, Ce-
log Sveta, imala je tudesnu mot da pronala-
zi vodu. 1 ta osobina nije je nikada napustila,
a éesto je bila dragocena: A kada im se rodio
sin, u nodi je zasijalo Sunce-Mesec, U Nam-
Ki-Turli, gde su ziveli Geli Svet i Giring sa
svojom porodicom, dotlo je, medutim, do
prvih sukoba fzmedu hindusa i limana,
ito je poremetilo idilitnu sliku, rada veé vis
ne sela, veé gradiéa sa fabrikama. Naseljem
su se dirile ulice, prodavei su nudili razno-
vranu robu, rasla je trgovina, i u tom mnost-
vu svega i sve vecoj mnogoljudnosti, postala
je i vlast, sVladar je taj koji moli za oprod-
tenje narod. Ma kakva nesreéa, rat, beda,
epidemija da se dogodi, kriv je on, a ne na-
rod. Viast postoji da bi zemlja Zive

pod pravednim sudijama, ne zn
i siromadtvo. Ako je vlast mudra i sve fin

na-

ela

dobro naroda, a tog dobra ipak nema, du
nost naroda je da je zhaci.
Ved

b deo knjige posveéen je potrazi za
besmrinoiéu. Celi Svet je devet godina
ta proveo u traganju, u hodotaiéu, u iskude
jima. Obisao je Delhi, mnostvom u Kalkuti
je zaprepadten, u Adzanti i Elori suprot-
stavio se kamenim lepoticama, Bengal-

Zivo-

skom zalivu hiodao je po povrdini mora, ob-
aobi-

ri i Konarak, n
lazni Benares. I'u toj potrazi za besmrt

ifao je Buaneivar, P

saznao je da se cvet besmrtnosti nala
padinama njegovog sela-gradiéa Na
Turle. Vrativsi se kuéi, napravio je gozbu
svim prisutnima podelio cvet besmrtnosti.
Za sebe nije zadrZao ni laticu.

Poslednjih osamdeset strar

1 knjige po-
svedeno je povratku stanovnika Nam-Ki-
1 'ibet, sa bezbroj nevolja. prepreka,
razdvajanja, smrti. Na put je podlo sto d
tigla ih j
samo treéina. Putem su naifhi na sada veé
tako popularne Hs
nog mrtvacat, i svi oni koji nisu hteli da
umru, & bio je na njih red, ugledavii ga, sa
adodéu su odlazili sa ovog sveta. Zatim, put
je nastavljen preko Kargila i Leha, i kao &to
biva na svim pohod dedavali su se uzasi
ali i one male radosti zahvaljujuii kojima j
lakie moglo da se nastavi putovanje ka oh-
ecanoj zemlji, ka prapostojbini — Tibetu

1, najzad: U daljini se videla Kapija Snez-
ne Zemlje, planina vila od svih, veino pod
snegome, Hima 1 to je za sve putnike
ilo poslednje i najteZe iskudenje, prola
kroz pakao.

Da bi zatvorio krug romana, Pedi¢ nas

urle u”

deset hiljada i sedam stotina,

are, koji su nosili ssreé-

Zng

podseda na
glavni junak uzeo posle njene smrti. S

ajtino svetlede rebro koje jo

a je

Jim udima (1985

Osvrti i prikazi

ono zasijalo na vrhoyima Himalaja. Umiru-
vedi, on jo spoznao sebe. sMilioni
danih i ljudskih glasova pevala je na ne-
besima. Ja sam ti. oje ime je Celi Svet.s

Pes roden 1939. godine u Koviljuj,
upamtila sam od putopisne proze Katman-
du (1982}, Na literarnom polju, kao | veéina
pisaca, javio se najpre poezijom, zbirkom
Mesedeva enciklopedija. Pored toga, nap
je drame Darinka iz Rajlovea i Grad sa zec-
Smrt Omera i Merime
(zajedno sa Miroslavom Belovidem),
za decu Sarat i Vipuli (1984) 1 putopis Seet-
Io ostrvo (1984).
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SHI\)SKOE'EH VATSKO-ARAPSKI
RECNIK: Hasan Kaledi i Kamil Buh,
Sarajevo 1988, 706 str.

Jugoslovenska orijentalistika moze biti
! Konatno je posle 62 godine posto-
nauéne discipline na Beogradskom
u, svetlo dana ugledao prvi sr-
pskohrvatsko-arapski rétnik. Time je i Ju-
goslavija stupila u red onih zemalja koje se
mogu pohvaliti rec: za ovaj u svetu
sve trazeniji i sve-znac jezik.! Autori,
dr Hasan Kaledi i Kamil Buhi, prvi veliki
orijentalista i pregalac sa medunarodnom
reputacijom i drugi, Egipéanin, nekadainji
lektor za arapski jezik na Filolodkom fakul-
tetu u Beogradu, generalni direktor radio-
difuzijé Kurana u Kairu i predsednik Ver-
skih udruzenja. nisu zalili trada
savanju dva veoma rz
1 razumevanju dva ve

icima

u +Rijeéi autorac porutuju: »Meilu-
sobna povezanost naroda i ljubav covjeka
prema svome hra vieku predstavlja ve-
liku nadu kojoj stremi svaki humanista, To
je plemeniti cilj na tijem ostvarenju rade svi
dobronamerni mislioci. Uistinu, radi ljudske
srece. trebalo bi da bude pryi zadatak uée-
njaka da saraduju na opéem dobrus.
Ogroman  ned ovakvog reénika
ecao se decen . Bududi sve vreme
i na nematke, engleske, ruske ili
francuske refnike. studenti i poznavaoci
arapskog jezika bili su liseni neposrednog i
pouzdanog oslonca kako u uéenju jezika
tako i pronalazenju adekvatnih termina i
stilsko-sintaksi¢kih refenju. Ovim je dugo-
gadifnja prazni punjena i styoren pro-
stor za dost je videg nivos pryenstveno u
ne i neposrednom koriddenju
a. Nadajmo se da ée o
uhvat uneti vide svetla i dati novi impuls ju-
goslovenskoj orijentali ]
obrazovan
zalost, sstanje bez jasne perspel
Retnik sadrzi oko 50.000 reé
706 stranica i predstavlja leksikografsko
delo opste . Imajuéi u vidu stalno
prisustve di tj. jaza iz-
medu govornog i pisanog dijalekata
pojedinih arapskih sredina, svaki retnik
arapskog jezika veliko je iskulenje za sa-
me, gotovo uvek se postavlja
pitanje: e privoleti carstvu — carstvu
klasitnog knjizevnog arapskog j ili car-
stvu narodnog, radirenog, opiteprihvaéenog
govora. Kako je problem standardizacije je-
dinstvenog arapskog jezika i dalje popriite
suleljavanja stavova i u arapskem svetu,
i su uglavnom poput Kaledijevog i Bu-
hijevog nalaze na sredokraci. tj. na granici
dva scarstvac. Zato, mislimo da ¢

nim arap:
idealnog r ka nema, niti
leksika i se-
! Godine 1975 abjavljen Araps!
skohrvatski rjeénik dr Toulika Muftica u dy

Kulture Istoka

Datum u

istoriji jugoslovenske

orij entalistike

Mirjana Markovié

ih govornih podrudja i drugih jezickih i
ih nasleda. Zato se mora odati
duzna paznja dr Hasanu Kalediju i Kamilu
Buhiju &to su, &ini nam se, uspeli vz dugo-
godisnji trud, da daju jedan upotrebljiv.
dakle, ne ni preobiman, ali ne ni suvise skro-
man glosar. Njihova redenja za odredene go-
yorne situacije i posebno idiomatske fraze
ne moraju se uzeti kao apsolutna i konaéna.
Naprotiv! Mislimo da je Zivotni kontekst po-
jedinih frazeologizama toliko bogat da je
svaka kodifikacij
sno nasilje nad

Ipak, pazljiv
za najpribvatljivijim ekvivalentima u araps-
kom jeziku fine ovaj re¢nik dragocenim sa-
boreem u borbi za njegovo savladavanje.
Retnik é otito dobro doéi svima koji ute
arapski jezik. jer je relativno jednostavan za
upotrebu, za razliku od arapsko-srpskohr-
vatskog reénika dr Teufika Muftiéa, koji

svojom iscrpnoiéu festo zamara i opterecuje
korisnika.

Autori su arapske refi davali uglavnom u
singulary, dok su plural posebno belezili
kada je on odstupao od uobitajenih pravila
za njegovo gradenje, Takode, reénik sadréi i
nezaohilazne interns sme date u ug-
lastim zagradama (gde nije uvek bilo do-
slednosti). Navedeni su i izvesni termini ve-

zani za nafe druftveno uredenje i politicki
sistem. Glagoli su predstayljeni, kao i obié-
no, u arapskom perfektu 3. lica jednine, i to
za poznavaoce gramatike arapskog jezika ne
predstavlja narotit problem.

Na kraju, ne mozemo da se ne setimo redi
slavnog Semjuela Dzonsona iz davne 1755,
godine:

Nikada ni jedan reénik Zivoga jezika ne
moze biti savrien, ¢ak i kada se on ubrzano
priprema za Stampu, neke re¢i nastaju dok
druge odlaze u nepovrate.

o




G.A. Pugadenkova llledespnt Cpedneti
Asun Tatkent, 1986.
(Stampa: Mladinska knjiga)

Ovakve, bogato ilustrovane knjige. obit-
no nazivamo monografijama i od njih o
kujemo tek osnovne podatke o oblasti ko-
jom s¢ bave, tako da najvise prostora bude
posveéeno likovnim prilozima i vizuelnom
dotivljaju. Postoje, dakako, i knjige koje
uveliko odstupaju od ovog stereotipa i nema
sumnje da je ovo jedna od tih knjiga koje
nadmatuju nala otekivanja.

Geografski termin sSredrja Azijat na-
ée nije precizno odreden i obuhvata pri-
litno veliku oblast izmedu Pamira, Aralskog
jezera i Kaspijskog mora, uz neprecizno od-
redene granice na jugu i severu. Pri pomenu
Srednje Azije éemo neizostavno pomisliti na
znamenite gradove poput Samarkanda, Bu-
hare, Taskenta ili Merva, poznatih centara
islamske kulture Srednjeg veka. lako su ti
gradovi i njihov znataj za srednjovekovnu
islamsku civilizaciju dobro poznati, Srednja
Azija je ipak v mnogotemu ostala terra in-
cognita tako da se stite pogredan utisak da
su te oblasti bile civilizacijska provineija sve
dok srednjovekovni karavanski putevi nisu
od njih natinili raskrsnicu kulturnih uticaja
Eija su se ishodidta nalazila daleko na Zapa-
du i Istoku, Decenije arheolodkih istraziva-
nja (1930-1980. god.) su pokazale da su ti
prostori nastanjeni jod u doba paleolita
te da su tu nastajale, stapale se ili nestajale
razlicite kulture. lako je raspolozivi materi-
jal nedovoljan za detaljnije analize razvoja
kultura na tom podruéju, ipak je mogude re-
konstruisati kontinualni razvoj kulture i
umetnosti Srednje Azije jod od preistorij-
skog razdoblja,

Nema istorije islamske arhitekture, ili
umetnosti koja nede pomenuti Samarkand i
Bubaru, ali zadivljujuéa lepota islamskih
gradevina je samo jedan od kasnih plodova
milenijumima duge kulturne tradicije Sred-
nje Azije tije starije gradevine, na Zalost,
moZemo procenjivati samo na 0snovu teme-
lja koji su ostali posle hezbroj lokalnih rato-
va i razornog prodora Mongola. Dodue,
mongolski vladari su kasnije izgradili vele-
lepne gradevine po kojima su gradovi Sred-
nje Azije danas poznati,
odni dee knjige G, A. Pugatenkove sa-
drzi istorijski prikaz zbivanja na srednjoa-
zijskim prostorima i mnogo je iscrpniji no
3to se moze otekivati od samo desetak stra-
nica teksta. Prvi od tetiri dela knjige se bavi
arhitekturom, a pazljivo odmereni odnos
teksta i fotografija nam pruza ne samo vi-
zuelni dodivljaj veé i vazne podatke o razvo-
ju i osobinama srednjoazijske islamske arhi-
tekture Eije su tvorevine najéedce z
ni, & festo i jedini ofuvani, gradevinski ob-
jekti

Drugi. znatno kraéi deo, bavi se vajar-
stvom i jasno pokazuje ne samo dugu umet-
niéku trad

nam pruza podataka iz istorije umet-
nosti no &to smoe to navikli da nalazimo u

Osvrti i prikazi

Umetnicko
blago
Srednje
Azije

Miroslav Tanasijevié

ama. To 3to je ovaj deo knjige
od predhodnog ne znai da je
jan, ili slabije obraden. Prikaz
vajarskih dela potinje figurama koje potifu
joi iz neolita da bi se kasnije mogli prepo-
znati persijski, helenistidki, indijski i kines-
ki uticaji ali nikada kao pukoe kopiranje stra-
nih uzora,

Sledi poglavlje posveceno slikarstvu koje
mozda pomalo neotekivano, zauzima najve
¢ideo knjige. To je ipak neminovno, jer valja
prikazati ne samo dugu istoriju srednjoazij-
skog slikarstva, ved i njegovu vitalnost i iz-
razajnu snagu. One su uspele da se nimetnu
islamskoj kulturi u kojoj likovni prikazi lju-
di, ne samo da nisu bili uobitajeni, veé su bi-
vali i izritito zabranjivani. 8a peéinskim cr-
tezima iz Uzbekistana, poleci slikarstva
sezu u daleku prodlost. Zidno slikarstvo iz
kasnijeg razdoblja je prihvatalo uticaje sa
jugoistoka ali to su bili samo uticaji, nikako
kopije indijskog, ili kineskog slikarstva.
Brojna ratna razaranja su nas lidila mnogih
zidnih slika, ali ofuvani fragmenti ipak sve-
dote o vrhunskim dostignuéima bezimenih
umetnika. Kad smo veé lideni moguénosti
da se divimo bogato eslikanim zidovima
dvorea iz VII veka, moze da nam posluzi kao
uteha Einjenica da je slikarstyo nadlo utotit-
te u ilustracijama koje se, mimo islamskog
obitaja, nalaze u knjigama nastalim u isla-
miziranoj Srednjoj Aziji. To je mozda jedna
od najznatajnijih pobeda slikarstva u istoriji
sukoba umetnosti i verskih dogmi. Nema
sumnje da je ta pobeda dostojno proslavlje-
na, je se na velikom broju oslikanih stranica
tekst sasvim potiskuje u drugi plan. Bogato
ilustrovane knjige, tije minijature zadivijuju
obiljem detalja i karakteristitnom stilizaci-
jom. uz velelepne gradevine Samarkanda
Buhare, najpoznatije su umetnitke tvorevi-
ne Srednje Azije.

Poslednji, fetvrti deo, posveden je umet-
ni¢koj keramici i obradi metala. Umetnost
ukradavanja grnarije, jos od treceg mileni-
juma pre nove ere, svedofi o neugasi
ljudskoj #elji da |)rr=dm<'tima' svakodnevne
upotrebe pudan nedto vide od puke upotreb-
ne yrednosti. Sa promenama kultura, me-
njaju se nadini ukrafavanja keramickih
metalnih posuda, a liguralni prikazi na nj
ma nam, bar donekle, nadoknaduju gubitak

|7t

slika iz istog razdoblja. 1 ovde se susreéemo
sa relativno malim brojem ofuvanih prime-
raka. ali i to jo dovoljno da se uverimo da su
srednjoazijski umetnici dosegli zavidan nivo
u vedtini obrade metala o éemu syedode sre-
brne posude iz VII i VIII veka. Tako vedti
majstori su-dobro znali da iskoriste motive
i umetnitke norme koje je donela islamiza-
¢ija, a da pri tom ne odbace sasvim sopstve-
no umetni¢ko naslede. Tako su nastali pre-
poznatljivi i visoko cenjeni umetnicki obli-
kovani predmeti poznati Sirom islamskog
sveta. Nije zaboravljena ni glazirana kera-
mika koja je bila veoma uspedna kopija ki-
neske, a ukradavana je karakteristiénim is-
lamskim motivima.

Pazljive odmereni odnos povréina posve-
éenih tekstu i fotografijama u ovoj knjizi.
£ini da srazmerno obiman i veoma informa-
tivan tekstualni deo ipak deluje nenametlji-
vo. Na taj nabin se istorija srednjeazijske
umetnosti moze pratiti i samo kroz fotogra-
fije ali bi to bilo Steta. Sa druge strane, tek-
stualni deo je tako sadinjen da bi imao skoro
istu vrednost i bez ilustracija, ali to bi tako-
de bilo loSe reSenje. Mali broj ovakyih knjiga
je ostvario tako uspedan spoj slike i redi koji
nam omogucava celovito sagledavanje raz-
voja i vrhunskih dostignuéa umetnosti jed-
nog podruéja na kojem su se susretali skoro
svi znacajniji civilizacijski i umetnicki toko-
vi Starog i Srednjeg veka.
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