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Istok kao knjizevna inspiracija

Istok kao tema i inspiracija testo
se nalazi u delima jugoslovenskih
knjizevnika. Prirodan geoprafski po-
lozaj jugoslovenskih zemalja, smes-
tenih na raskrsnici puteva izmedu
Istoka i Zapada, morao je tokom nji-
hove istorije da se odrazi i na duhov-
ne tvorevine. Dominantan je, narav-
no. bio uticaj islamske misli — od
kraja XIV veka i turskih osvajanja —
a dugotrajno je i prisustvo jevrejske
tradicije, pogotovo posle izgona Jev-
reja iz Spanije 1492, godine. Uticaj
duhovnog nasleda Srednjeg i Dale-
kog istoka potinje da se oseca u na-
30j zemlji mnogo kasnije, polovinom
XIX veka, premda u nade vreme —
zahvaljujuci delovanju sburnih Zez-
desetih godinas = uticaj indijske, ki-
neske i japanske misli preuzima pri-
mat nad ostalim istoénjatkim tradi-

ACTHTIEE ]
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cijama. Naravno, za razliku od isla-
ma i jevrejstva €iji je uticaj proisti-
cao iz samog natina Zivotaostalana-
sleda lstoka kod nas. uz malobrojne
izuzetke, uglavnom deluju posred-
nim putevima, pre kao rezultat du-
hovne znatizelje, i festo se iscrpljuje
u preuzimanju pukih formalnih od-
lika datih knjizevnih formi. No. to
ne znatida se i tako ne moze doéi do
vrednih knjizevnih ostvarenja — po-
rast interesovanja za haiku i druge
japanske pesnicke oblike dao je
mnogo uspesnih pesama u kojima,
kao u svakoj dobroj poeziji, forma
uopite nije vazna. U drugim slutaje-
vima, kako to pokazuje i Jasna Sa-
mié u tekstu o sufijskim uticajima u
nasoj knjizevnosti (koji objavljuje-
mo u ovom broju »Kultura Istoka<),
pogresne pretpostavke autora i nji-
hovo nedovoljno poznavanje materi-
je o kojoj pisu nije nuzno stvaralo
Ioda knjizevna dela. Uostalom, knji-
Zeyna inspiracija — kao i svaka
umetnitka inspiracija — nastoji da
prevazide skudene okvire bilo kakve
ideologije ili nametnutog sklopa
ideja. U tom smislu, istotnjacke in-
spiracije Ive Andriéa, lsaka Samo-
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kovlije, Mede Selimovita, Tina Uje-
vi¢a, Filipa Davida, Stevana Pedida i
niza drugih jugoslovenskih pisaca
ne treba vrednovati prema njihovoj
faktografskoj tatnosti veé prema
njihovom opstem umetnitkom do-
metu. U njihovim delima Istok je
samo okvir koji su odabrali za pred-
stavljanje i razreSavanje svojih
umetnitkih namera i dilema. Stoga
smo za ovu priliku odlutili da upu-
timo poziv onim jugoslovenskim
knjizevnicima koji su i do sada u
svom stvaraladtvu ostavljali tragove
istoénjackih inspiracija — u pesma-
ma, pritama, romanima ili putopis-
nim zapisima — i da ih predstavimo
novim, do sada neobjavljenim pro-
znim i poetskim radovima.

DA
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O besedi Bude

Miodrag Pavlovié

Nemoguée je da se vatrenoj besedi nade zamena.
Osim $to oganj veli potiskuje vatre manje.
Veliki plamen se 8iri kao u ogledalu krivom.
A male su vatre svakim danom sve tanje.

Ne znati to da se dan vatre pribliZio kraju.

I kad ne gore vatre imaju svoj nadin da traju.

Buds iz Addanie | fudija, U vok Sudtor L Milisavljesic
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A kad nastade Besto dezdeset i Sesta noé,
ona rele:

= Daoprlo mi je do udiju, o sretni care, da
s& u to vrijeme pojavio u Bagdadu neki tr-
govac suknom po imenu Aladin Talha.

Garib je jo& uvijek bio u indijskom Kai-
miru, éetrdeset dana, koliko mu je trebalo
da porudi kuée i mjesta gdje su se ljudi kla-
njali vatri i da mjesto njih podigne male i ve-
like dzamije, a Rad—Sah za to vrijeme spre-
mi kovéege pune rijetkosti i poklona koji se
ne mogu opisati, pa sve to posla na lade:

Zatim Garib sjedne na al-KajladZanova
leda, a Sadan i al-Diamrakan sjednu na
al-Kuradfanova leda, pofto su se oprostili
jedni od drugih, pa muridi poletjede s njima
i tako su letjeli do kraja noéi.

A ovaj toviek, ovaj Aladin Talha, proda-
vito je takvo sukno da su se i sami muridi
mogli u njega odijevati. I taj ovjek koji bi-
jafe potpuni stranac prodavao je po Eitav
dan svoju robu ne osjeéajudi ni glad ni Zed.
A onda, kao da ga je neko pozvao po imenu,
ude u jednu gostionicu gdje s¢ prodavala pe-
€ena riba iz Tigrisa i zatraki da jede ribe.

Unutra veé sjednfe neki slijepac, koji se
na zvuk glasa dodljakova okrenu i pogleda
ga svojim slijepim ofima, dok je prstima i
dalje prebirao po ribi, peéenoj u svojoj via-
titoj krljuiti. Aladin Talha mu klimnu gla-
vom, a slijepac, kao da je to vidio, odmah mu
rece da je i on stranac u Bagdadu, da dolazi
iz Srebrne zemlje, iz grada koji se naziva
Dobri Zrak i da je u Bagdad dofao samo zato
da bi jeo ove ribe iz Tigrisa, koja jedina
moZe prosvijetliti njegov vid, kako je veé
davno zapisano i kako mu govorafe jedna
knjiga — mudrac, koju je ostavio u svom gra-
du, knjiga na &ijim je koricama bila naslika-
na upravo ovakva riba koju je jeo. Zalogaji
ove ribe su kao slova knjige koja je znala
unaprijed svaki trenutak njegovog zakora-
taja u prosvietljujuéi mrak.

Aladin Talha je odmahivag glavom, ne
shvatajuéi da ga slijepac zapravo pita nije li
i njega nedto slitno dovelo u ovu prodavnicu
petene ribe.

Utom u prostoriju ude jod jedan &ovjek.
Pogledao ih je radoznalo. a zatim porutio
sehi ribu i sjeo u treéi kut. Prije toga se
predstavio, pomalo neobiéno, kao u predsta-
vi. Rekao je da se zove Hidajer i da je Periz-
janac. Slijepac se blago osmijehnuo kad je to
¢uo, a zatim se nekako nespokojno zagledao
mrtvim ofima u éetvrti ugao prostorije.

Tamo je bilo joi jedno dilte i jod uvijek na
njemu nije sjedio niko.

Aladina Talhu najednom obuze strah.
Znoj ga je probijao dok je spoznavao da u
ovu prostoriju nije zakoratio sluéajno, Svi
su otekivali fetvrtog posjetioca. Tad bi se
zapravo i trebalo dogoditi to nedto, ono zbog
tega je i on svratio. Damari su se u njemu
pobunili kao prijeteéi bubnjevi i nespokojan
Je ustao, ne bi li se smirio ali tjeskoba je bi-
vala sve vefa i veta, tako da je naglo krenuo
prema vratima. Tu se gotovo sudario s ne~
kim Zovjekom koji ga je podsmijeiljivo gle-
dao, a zatim je ubrzao korak, jedva difuéi i
zaputio se u labirint grada; Zudno loveéi dah
ifao je ka mnodtyu ljudi medu kojima ée se
spokojno sakriti.
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Pri¢a o bagdadskoj ribi

Irfan Horozovié

Tako bi se moZda taj namjernik, taj trgo-
vae suknom i izgubio iz ove prite da proda-
vat pedene ribe nije imao obiéaj kojeg se bez
izuzetka driao da uvijek isporuéi ono #to je
bilo porutens.

Aladin Talba je veé povjerovao da je po-
bjegno tajanstvenim neznancima koji su se
skupljali iz tako dalekih zemalja da bi jeli
pectenu ribu iz Tigrisa, kad ugleda djefaka
kojeg je vidio i u onoj gostionici, kako tréi
ka njemu sa peéenom ribom u ruci. Tolike
upladen da je jedva znao §ta da uéini, Talha
se natini da ne vidi djetaka i skri se u pro-
lazu izmedu nekih kuéa, a potom lagano
pote obilaziti, gledajuéi pazljivo u svaki
ugao iza kojeg se maogao pojaviti djetak s pe-
tenom ribom.

Provlatio se kroz uske ulice i prolaze i sa
strahom gledao u lice svakog prolaznika s
kojim se mimoilazio.

Bio je sve sigurniji da je ona petena riba
neka zamka i da je on potpuno sluéajno
upao u tu priéu, da on, Aladin Talha, nije je-
dan od éstvorice ljudi koje su ofekivali. Ako
to slijepac nije primijetio, primijetio je si-

gurno Perzijanac (zato ga je i pogledao ona-
ko), a pogotovo podsmjeiljivi ovjek na vra-
tima s kojim se gotovo sudario. I tu se Talha
zamisli. Sto je vife razmiiljao, to mu se lice
Eovjeka na vratima Einilo poznatije; Taj Sov-
jek je njega, Aladina Talbu, poznavao!

Sav zasopljen, on sjede da se odmori na
ostatke nekog starog zida. Nije znao koliko
je tako sjedio. Muridi su mogli da lete hilja-
du i jednu noé dok je on razmiiljao gudeéi se
u svjetlosti podneva koja je njegovim obima
donosila samo mrak.

Kad je ustao vidje da je &itavo vrijeme sje-
dio na ribi od petene zemlje, istoj onakvoj
kakvu su jeli gosti u onoj prostoriji i kakvu
je za njim nosio djetak. Uze zemljanu ribu
u ruke i ugleda na njoj izdubljenu istu onak-
vu odaju, prodavata koji je pekao ribu i dje-
taka koji nosi ribe gostima. U tri ugla izdub-
ljene prostorije sjedila pu tri stranca, svaki s
ribom ispred sebe, a jedan je Zurno izlazio,
bjezao negdje izvan vrata, izvan opeke u ko-
joj bijade oblikovan. Zaprave, od njega se
vidjels samo peta, podignuta, u bijegu.

Na ribi su bila | neka slova, klinasta, koja




Aladin Talha nije razumio, Nije ih razumio,
ali ih se sjeéac. | znag je da govore o njemu:
o njegovem imenu, njegovom rodenju i nje-
govom usudu.

—Tu ste! = prenu ga glas kao udar bita.

I pred njoga, na stari zid, djetija ruka sta-
vi ribu 3to je jod uvijek mirisala na vatru.

Aladin Talha se okrenu i ugleda djetaka
od petene zemlje, kako stoji, zarobljen u
starom zidu.

— Ovo su &ini. Sve su ovo &ini — pomislio
jes a zatim polako, sa beskrajnim zadovolj-
stvom, prinio ustima komadié opeke sa kk-
nastim slovima.

Ne, neéu mu ovo priéati, pomisli ona, dok
su joj kroz re¢enice joi uvijek letjeli muridi.
On zna gdje je ta prodavnica i sutra ée od-
mah stifi da zatrazi ribu, a onda se vife ni-
kad neée vratiti, kao to se nije vratio ni Ala-
din Talha, suknar gije se sukno pretvorilo u
tidinu bagdadskih zidova.

1 Garib iz Kafmira uzalud je svratio na
krilims murida u bagdadsku prodavnicu
ribe, kao i Perzijanac, kao i tovjek iz Dobrog
zraka, jer nespokajni Aladin Talha, koji se
skrio pod Seherczadin jezik ne bjede vide
nifta do okus datule keji se topio u njenim
ustima.

)
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Japanska renga

Vladimir Devidé — Tomislay Maretié — Zvonko Petrovié

Renga je oblik klasitne japanske sulanda-
nee poezije; pisala bi je nekolicina pjesnika
nd spjesnitkom sastankue tako da naizmjen-
ce svaki od njih — opetovano — dodaje po jed-
nu strofu. Slogovni je metar strofa bio, nai-
zmjence, 5-7—5, 7-7. Ukupno je jedna renga
obitno sadriavala 36, 50 ili 100 strofd. Od
prve strofe hokku renge ili haikai razvio se
je kasnije, njezinim osamostaljivanjem, hai-
ku — pa se i sima rijet haiku moze shyatiti
kao kratica za haikai no hokku, »uvedna
strofa rengee.

Bitni je uvjet nizanja strofa renge bio taj
da se svaka od njih sadrzajem na neki natin
morala nadovezivati ili asocirati na prethod
nu, dok s ranijim strofama nije trebala biti
ni u kakvoj vezi. Upravo ta leZernost davala
je rengi posebnu drai — strofe su joj bile
samo lagang i zlokalnos vezane, po dvije sus-
jedne, dok kao cjelina nije sadrZavala neku
krutu scrvenu nite. Pored toga osnovnog
pravila, postajac je jod vrlo velik broj dodat-
nih = koji se vremenom sye vife povecayao
i doveo do toga da je za »strogus rengu tre-
balo paziti na mnoge propise — koja su bila
priliéno proizvoljna i festo komplicirana:
odredivala su, primjerice, u kojoj se po redu
strofi smije po prvi put pojaviti rije¢ poput
sMjesece ili ime nekog cvijeta i sliéno. (U
rengi koja slijedi nismo se pridrzavali tih
dodatmnik pravila.)

Koliko nam je poznato, prva renga koja je
u nas bila objavljenn pojavila se u éasopisu
sMaruliée br. 3 od 1988. U pisanju te renge,
kao i ove ovdije, odstupili smo od nadina nje-
zinog pisanja kakav je bio uobitajen u Japa-
nu, tj. one nisu nastale na nekom nafem sa-
stanku ve¢ smo svaku od njih — tokom kak-
vih mjesec dana — nastavljali u telefonskim
razgovorima, javljajuéi jedan drugom svoju
daljnju strofu kao iduéu kariku lanca renge.
Strofe su potpisivane s amika (Vladimir De-
vidé), Tom (Tomislay Mareti¢) i Zvonko
(Zvonka Petrovié).

1. Grm jorgovana.
avrljanje vrubaca
zakljuduje dan.

Amika
2. U sutonu ostan
samo miris cvijeca.
Tom
3. Povjetarac je
prepur cvjetnog mirisa
svibanjske noti.
Zvonko
4. Tanki uitap umire.
Negdje se oglasi tuk.
Amika
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5. Mjesec éas s jedne

¢as 5 druge strane vlaka.

Behari svuda.

o

. Dovidenju Mjesedel
Vlak ulazi u tunel

=

Dva djeéaka
trie preko livade
rukom o ruku.

@

Zijeva u kupeu.
Prva jutarnja kava.

e

Kotaci viaka
nenadano zacvile.
Sredal Stao je.

(1. Nevjerojatno! Preko
pruge prelaze ovee.

. Proljema kida.
Blejanje potertava
sivilo dana.

=

. Grobljanske ljubitice —
umivene svjezinom.

3. Roj komaraca
lebdi, kruzi, zuji i
hreli nikamo,

*

Oko lampe u vriu
svakog ljeta iznova.

@

Kamo li lete
zatodenici svjetla
oko svjetiljke?

6. Ispred Mjeseca obris
divlje guske u letn.

)

Nefujna krila
zamitu u tisinu.
Zubori rijeka.

8. Gdjegdje zvijezde ponad
prvih budnih dimnjaka.

9. Drvosjeéa ved
nabrusio sjekiru.
Ide u Sumu.

=

Jutarnjn sumaglica:
sakrivene livade.

. Prvi put jutres
mrazom pobijeljent
pieniéne vlati

Tom

Zvonko

Amika

Zvonko

Amika

Tom

Zvonko

Amika

Tom

Zvonko

Amika

Tom

Zvonko,

Amika

Tom

Zvonko
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22, Jod prije zore — pekar
ved mijesi tijesto.

Amika
23. Otvori vrata
pekare, u noé firi
se miris kruha.
Tom
24, Mjesec je prazan: svjetlost,
gle, malko otikrinuta,
Zvonko
25. Knguya Hime
u blistavoj kodiji
vrada se kuéi.
Amika
26, Zvijezdu koju gledam
netko takoder gleda.
Tom
27. Sred noti poiar —
daleko na puini
snjezne ravnice.
Zvonko
28. Plameno zlato bojd
zalazeéeg Sunca.
Amika

Istok kao knjiZeyna inspiracija

29, Otpratio sam
tamcem sunéanu kuglu.
Ugaslo more.

30. Voda tamo smirena,
Miadak jedva zamjetljiv.

31, Tih lepet krila
jata 3idmisa oko
erkvenog tornja.

32. Vali broda ljuljaju
u fadu skriveni tun,

33. Rijekom pluta
gomila jednookih
ribljih pogledd.

34. Praznik petoga svibnja —
zastave koi nobori.

35. Ispuditen balon

odlazi u visine —
gle, joi se vidi.
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Zvonko

Amika

Tom

Zvonko

Amika

Soimiot B Mitisavljevié

36. Napokon samo plavet —
teinja za daljinama.

)

Zvonko

Kaguya Hime u 25. strofi je ime Mjesefeve princeze
iz japanske narodne prite {porijeklom iz Kine); ona po
kazni dolazi na Zemlju a kasnije se vraéa avojima na
Mjesec. Kof naberi iz 34 strofe ja zastava u obliku fa-
rana koju se u Japanu na den 5. V. vjeka na bumbusni
dtap pred kuéoms; taj je dan »Praznik djetakac pa ve is-
tife onoliko zastava koliko u kudi ima muike djece.



Mdégh (januar—februar)

Stonoglavi Ganesa uKdfiju praznujesva-
kog etvrtog dana svake petnacstodnevice, o
posebno Ganefa—caturthi tokom opadajuteg
razdoblja zimskog mjeseca magha. Bogovi
su nastali nakon svijeta, ma ita mi u tom
sludaju o njihovej boZanskoj prirodi pomis-
liti mogli, pa take Ganesa tog dana slavi
svoj rodendan. Najblagotvornije svidenje«
ono je u mjegovom prostranom hramu »Se-
dam moras, videnje Velikog Ganeia. Kao ta-
tin namjesnik, on inate fuva ulaze u grad i
udjeljuje sinove Zeljnima potomstea. Gane-
fa je jedan od brojnog mnodtva, sganas, bo-
Zanstava koja su bila opéinjena Gradom i u
njemu se trajno naselila. On se sim umnaza
u pedeset-i—fost benarskih Ganesa raspore-

Kulture Istoka

Benares.
Rada Ivekovié

(odlomei)

bude dan moje odanosti, predanosti, podat-
nosti; tek sam prenositelj i po sebi ne posto-
jim, izvan ofevog sustava izvan njegovog
blagorodnog zratenjs me nema. Pitanje je da
li me wopée ikako ima - ja sam karika u lan-

denih ukrug oko sredita grada i glavnog
Sivinag, Vidvandthovog hrama. Roditelji su
mu Siva i Pdreati (ili, roden je samo iz maj-
dinog pupéanog znoja) a svoju je slonovsku
glavu szaslugioc afevim gnjevom. Prekinuo
Jje roditelje u ljubavnom zagrljaju, sto u In-
diji moZe biti jednako pogubno kao i kod
Freuda. Prema drugoj verziji (mitovi uvijek
imaju vise ravnopravnih titanja) — éuvao je
intimu majke dok se kupala i nije ocu dozvo-
lio da joj pride. Za kaznu je izgubio preo-
bitnu djetinju glavy, ali je na majéin nago-
vor otac pristao da mu ipak naknadno udi-
Jeli glavu prvog tuda prolazeleg stvora.
Slon pri naide. Ganeda uprkos tome ostade
dabrofudan i nezlobiv, neojaden svojom iz-
nenadnom rufnodom. I nastavi da izaziva
naklonost. Zadtitnik je pisara i biljeznika,
otklanjaé prepreka.

Novadenje

Advapati je jedva spavao prodle noéi. Moj
dan dolazi, moj dan. Imam veé petnaest go-
dina. Kako je privlaéno, kako je divno, biti
primljen medu odrasle. Kako je toplo sigur-
no umirujuée shudati oca, slulati roditelje.
Samo sam taj dan dekao, samo za njega Zi-
vim, da me otac unaprijedi. Moja majka i
moj otac su moji bogovi, ja im se klanjam do
zemlje, dodirujem im noge, skupljam prasi-
nu s njihovih noinih prstiju, dodirujem Eelo,
klanjam se dok me ne podignu, slufati oca
i majku najveéa je sréfa za sina, sin i nema
drugog zadatka na zemlji nego da produzi
otevu lozu, ostviri ofevu svrhu, Vife nisam
privjesak, osjefam da sam vazan, postajem
nastavak svog ooa, u istoj liniji, nikad da ne
bude reza medu nama, nikad jaza i nikad da
otac mnome nezadovoljan ni postiden ne
bude. Da mnome bude ponosan kao ja nji-
me, i da ga nikad ne poreknem kao ni on
mene. Da potvrdim i potvrdujem — drugog
zadatka nemam — stoljetni obi¢aj nade poro-
dice, da prenesem dalje duh i mudrost | ime
i identitet i dast nade loze. Da uvijek povi-
jem glavu, da se nikad ne pobunim ma §ta
otac trazio, ma 3ta obitaji od mene zahtije-
vali. Da nikad ne podignem glas, nikad ni
pogled da ne dignem kad tujem zapovijed,
ni obrvu dak; da uvijek Sutke prihvatim &to
stariji ka#u, roditelji i uditelji. Neka ovo

cu p dicije tasti slave kulture.
Tek sam ;ad-n od mnogih i sretan sam da
sam takav, da sam to. Ovo je dan moje ini-
cijacije kada se to potvrduje. Oifali su me,
obrijali do glave, ostavili éuperak na tjeme-
mu lzgledam kao erv, dgoljav kakav jesam.
Danas éu postati punopravni muskarac dva-
put rodeni, danas je moje drugo rodenje, od
danas éu biti brahman. Neizmjerna je moja
zahvalnost ocu | majei | svim okupljenim
brahmanima i panditima §to su me rodili i
putwd.lli brahmanom, £to pripadam tom na-
jsjajnijem rodu. Mojoj od: i mojoj potéi-
njenosti nema kraja ni konea, ona je kao
Gangd beskrajna, nikada ih aetits vjeriti,
nikad neéu svom rodu nevjeran biti. Cast mi
je biti kao oni, svi ovi okupljeni uglednici.
starci mnogi od njih, svi obueni u distu syi-
lu ili fin pamuk, svefano i &isto za svedanu
priliky, propisng ukraleni zlatnim }

ljem Efvinim odlitjem na mudrim Zelima,
bosanogi na obrednom prostoru, svi se po-
zdravljaju sklopljenim rukama u visini gla-
ve, klanjajuéi se jedni drugima i mladi sta-
rijima, svi veselo pocikujuéi i Salefi se na ra-
dostan dan. U malom dvoriftu razapete pro-
stirke i ponjave, obredno >drvo« nasadeno za
ovu priliku na sredini, a oko njega, feta
brahmana, po svim pravilima igre i prema
zahtijevima zvijezda i moguénostima oteva
diepa rastvorila je cijelu scenografiju teatra
upanayane, paleti male kamforne svijede u
glinenim posudicama, mirifljave Stapide, te
pripremivii niz zdjelica sa riZom, sjeme-
njem, balegom, koladidima za prasdd i sl
Nakolo stoji rasporeden materijal na plad-
njevima od drvcima povezanog liiéa: boja
grimizna ili zlatna, te dafran, koji pandit
razvodnjava i njime pide sSretane po bijelom
platnu razapetom po daiticama; Safran ko-
jim ée me malo zatim cijeloga namazati da
izgledam kao da imam Zuticu: hrpe razlom-
ljenih pogata od kravlje balege i do njih ko-
lati od ugruianog mlijeka; maslo, potrebno
za vatru; drvea nim-stabla za istu; gomile
rize koju strpljivi pandit mijeda sa dafra-
nom i tako boji u #uto; obavezna svoda iz
Cangesac u mjedenim posudama; zamotuljei
sstitras, crvenog konea, koji ée posluZitl za
svadta, od svelane uzice moje inicijacije, do
konopéita za vezanje ambalaZe. Ni]n!-n po-

Indigo

panditi ne slafu medusobno koji je na redu,
pa onda pregovaraju, ali u glaynim crtama,
i pogotove u tekstu koji skoro neprestano
kazuju a ja moram katkada za njima pona-
vljati — prate Upanayuna-paddhati, gdje
skoro sve pile. Kada recitiraju poznate ved-
ske odlomke, svi se brahmanski glasovi ve-
selo udruzuju, svi uglas poje, cijela kuéa od-
jekuje od njihovog sretnog pijeva, sve same
povoljne vibracije. Prilika je sveéana ali nije
zastradujuéa, nije mrgodna, nije intimidira-
juén, oduvjek sam znao da me to éeka nikad
nije bile sumnje, bilo mi je sudeno. MoZda
nije tako za svakoga. NiZe kaste dolaze, za-
viruju, smiju pogledati, ne stupaju na pro-
stirkw. Nekoliko siromadnih Zena sjedi vani,
gleda. U posebnom odjeljenju, odvojene zi-
dom, ali ipak tako da iskosa mogu pratiti
zbivanja, sjede Zeme, moje rodice i tetke i
susjede i gode. Svedanost je zakazana za
rano jutro, ali 8te zhog nadeg razvlalenja a
ito zhog brahmana, sve podinje sa sat-dva
zakadnjenja. Moj je obred tek drugi po redu.
premda je glavni, ali ceremonije potinju po-
navljanjem vjentanja mojih roditelja, oni
opet postaju mladenci, i majdin se veo vezu-
je za ofev fal a u svakome, u Eyoru, novEidi
i rita; novac danas igra veliku ulogu kod nas,
na nekoliko nadina; noveem moji roditelji
skupo plaéaju obrede. Novac se pojavijuje i
kao simboliéna daksina u nekoliko navrata
tokom scenarija; novac stalno cirkulira, jer
neprestano valja odlaziti jod poneito kupiti:
vode potrebno za obred, kokos, zaboravljeni
rekviziti. Majka samo napola sudjeluje u ri-
tualu (vaino je njeno prisustvo ali sve §to
treba uéiniti &ini otac u ime oboje) tako da
moze iz daljine nadgledati kruZenje novea,
poslednje kupovine, slati sitan novac amo i
tamo; potinju pristizati kuverte, Salju se u
pravcu pandita knjigovode, kojemu majka
povremeno u uho nelto dodaptava. Pandit
zapisuje ko i koliko. Osim kuverata, stiZe i
otvoren novie, novéanice, obifno neparne
sume. Svi broje, svi se dive i vesele koliko se
skuplja. Tokom obredn, a narodito poslije
Advapatijevog odlaska u isposniftvo i na
nauk u Benares; novac stife sve vide i vide,
sve brie i brie. Obredni je prostor sa svim
zdjelama i pomagalima u sredini. S jedne
njegove strane sjedimo mi — ja namazan u
#uto — majka mi je driala glavu pokrivenu
krajitkom svog sarija dok su me mazali — i
otac do mene, Iza nas, prvo neki od brahma-
na, a zatim sve vide sve uglednijib porodié-
nih prijatelja. Nasuprot nama, preko Zrtve-

kret pandita nije suvidan, d ili
slutajan. Svaki ima neki razlog. Katkad se
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nog p! na drugoj strani, ofevi ubenici,
medu kojima i nekoliko Zena-strankinja, i
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poneki gost. Iza 10 sati i taj ée se prostor po-
tpuno popuniti. Sludkinja nudi vodu svima
naokolo, a majka u nekoliko navrata dijeli
tanjurice ili lifée s prasiédom i sa dorutkom.
§ vremenom, pokazat ée se da su u cijelom
prostoru dvorifta, s obje strane prostirke,
samo muskarci, osim ono par strankinja.
Sve druge Zene i djevojke nalaze se u uyuée-
nom dvoriftu, malo postrani, i vide nas
samo iskosa. Takav je obitaj. Nakon rodi-
teljskog obreda i nakon #to su me namazali,
sijedam uz oca, kojemu éu po tradiciji otiti
i na nauk. Brahman &ita a ja za njim pona-
vljam iz Upanayana-paddhati. Zatim uzi-
maju #utu krpu, veo od tankog pamuka,
reiu je ma tri trake. Zamjenjuju moj dhoti
njima: jedna oko struka, druga medu noge,
treéa preko ramena. Dobivam svetu traku,
upletenu od konaca iz one hrpe, kojima su
dodali jednu krpu. 1 zatim ponovo recitira-
mo, dobivam drugi Stap. Sunce se dize nad
nas, brahmani za nama otvaraju svoje velike
eme kifobrane da nas zaitite. Pozivaju maj-
ku, ona sijeda iza nas, otac svojim Salom po-
kriva nade dvije glave i fapude u moje desno
uho, mantre, moje ime, time sam drugi put
roden, od oca ovog puta, to je duhovno ro-
denje. Potom odlazim na nauk u Benares,
femu se svi smiju jer Zivimo u Benaresu.
Daju mi popudbinu u 3utoj vreéi. Ona fe se
napuniti nekoliko puta, jer tada sve Zene
pristupaju i iz svojih marama, svojih zdjela
i pladnjeva sipaju u nju ita su donijele na
dar: ritu i dal, mangoe i kokos, kelate: ko e

Istok kao knjiZevna inspiracija

to ikad razmrsiti, razdvojiti? 1 muikarci
sada prilaze, daju novac; pandit se znoji i bi-
lie#i, biljei, zdbole ga ruka. Svi su veseli, svi
se znoje, svi se Sale, sada je pauza za rufak.
A obredi ée se nastaviti do u kasno popodne.
Prihvatio sam- tradiciju svog doms, ofuvao
ponos porodice, preuzeo &ast obitelji, satu-
vao ugled imena, potyrdio vrijednost stari-
ne. Samo to i toliko bio je moj zadatak.
Samo toliko moram, i vife ne. Vaino je sve
utiniti da ne buded druk?iji, da ne odskabel.
Vazno je biti isti. A svaki je obred samo po-
navljanje. Nema prvog nema zadnjeg puta.

Riga jutarnja

Ptice bude jutarnju rdge, laku kao perce,
zeleno. U zoru zapotinju svoj poj i mahnite
djelatnosti. Bistro, prozirno jutro. Cisto, la-
gano nebo, Zica prva. Jasna. Papiga je presi-
jeca munjevitim kosim letom odispod. Vra-
ne se skupljaju na oblifnjem pipaly, na ko-
jem su i ose. Napetost se polako, polake
rasprostire, kroinja tek blago Sudti. Jutarnji
lahor prhak. Lako se dife dok je sunce jod
iza kufe, iza stabla, sakriveno. Paunovi po-
brstili povrtnjak, njih desetak, i u ovo doba
slijeéu na terasu. Po vruéini ih nikad nigdje
nema,

Jata Ziea, jedan-dva, ponavlja se. Jutro je
vedro | nasmijano, joi ne obefava vrelinu
dana. Malecki, sitni erni ptiturci zuje po
mangou, Zalovita #ica, jedna. Zastoj. Vjeve-
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rice preskatu oluke. Majne slijeéu na ante-
nu. Zora ne izgleda kao da fe se vratiti ili
kao da nas je veé obidla. Ne zna za svoj krug-
ni ritam. Uvijek je novorodena i prva,
praskozorje vazda nevino i iskreno u neslut-
nji dana. Bistar pogled u daljinu prije izmag-
lice podsjeéa samo na buduénost, Jutra jo¥
nikad nije bilo. Jutarnja je pjesma i iznena-
denje otkri¢e udivljenje radosti i oslobode-
nje.

Sve ice uglas unjkavo, tanani bat. Prosla-
va otvorenja svijeta, svetanost potetka Zivo-
ta, ceremonija novog dana. I dok traje, dok
ga vrudina ne prikrije futnjom, jutro zuji ve-
selo ufurbanodéu i bavljenjima svojih sta-
novnikd. U tom razmaku, prije punog razda-
njenja, jutarnje se vrijeme samo-posmatra i
samo sebi vraéa, obnavljajuéi kao da nede
temu sve upornije i upornije, ali njezno ipak
iinicijatitki, za laki upis palimpsesta a ne za
kles u stamen-kamenu. Rdga jutarnja poti-
nje i traje u bistrini igre raskrivenosti, obig-
ravajuéi tanku i visoku Zicu.

Nebo jodte pogled podnosi, ne zadugo. Sa
zapadne obale svete rijeke, iz zaleda velitan-
stvenog grada za sobom, vjernici zlatom na-
mazana Eela, sklopljenih ruku, gledaju u oko
sunca, oko svemira, netremice.

)



PROLJECE

Sanjam ciklame.
Ima li tu razlike
od videnoga.

* . w

Gledam masladak.
Ja uzimam dorudak
s pladnja sunca.

P
Latica ruke.

Gotovo se ne vidi
kap maje krvi.

LIETO

*w

Vrbe uz potok.
Da li to sipi kifa,
il' je omara.

s
0, usni, usni,

i ti u ovoj noéi,
mali zrikavie.

"
Ljetna vruéina,

Da spasim se muiica
popih svo vino,

JESEN

.k

Slika lidaja.
Pseto se popidalo
uz sam rub zida.

L
Jesenji suton.

Vrane su na granama
crne marame,

ZIMA

P

Nenadani sjaj.
Starac podife kapu
sa svoje glave.

Kulture Istoka

Haiku

Tomislay Marijan Bilosnié

Trazimo iglu.
Kalika je sitnica
pokrio snijeg.

MALENE SKOLJKE

- n K

U ljetno podne
sunce je uzelo sve.
Sjenka se ne da.

. Kk

Malene ikoljke
jasno se razabirw
Prozirno more.

e

Oblak zeleni
bjeloudka ispusti
u san sv. Roka.

e
Sto ljeta ivid,

a jod sanjao nisi.
Sto si radio?

10

SLJEZOVA BOJA

Dok ti pijed &aj,
ja mislim o ljubavi
sljezove boje.

o
Ja ti kazem: san.

Ti kazed: lijepo je,
i ne odlazii.

o

Zaljubljenost.
Vodi me drskost vina
ravno u tvoj vrt.

1Z

.

Udario grom.
Raspukla lubenica
ispunila vrt.

 aw
Na zvono crkve

pristala ljetna jara.
Ljutura cvrika.



.

U mojoj sobi
nazubljena zvijezda.
Morski jefevi.

Sljex ispred kuce.
Dok gledam ga kroz prozor
zamirisa aj.

©
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Knjiga o bambusu

Vladislay Bajac

Nad prefekturom Kagodima nadvila se
nemirna noé. Sva je bila u slojevima, kao
prazniéna torta: red tidine, red vrelih vetro-
va sa puéine. Kada bi zaduvalo, tovek kao da
je imao dve polovine tela: do bedars mu je
bilo hladno, a naviie se kupao u znoju koji
mu je vetar cedio iz tela i odmah potom ga,
u odlasku, sufio.

Stari Oson se osecao kao iskopnela voéka:
presusio od uiéeknmnjn M:sho je da ée mu

janje na tremu denje, a ono
mu je samo stvorilo xbl'llu u organizmu | lm;z
koji su se strahovi

primio znamenje koje mu nije i¥lo na ruku.
Zeleo je da mu sin nastavi porodiénu slavu
jakih gospodara, a potajno zamidljzo nekoga
iz porodioe u carskoj kuéi. Hteo je da preko
sina iskoristi carevu naklonost. Vladar je
upravo zahvaljujuéi Osonovom klanu bio
priliéno siguran na svom prestolu. Naime,
narod iz prefekture Kagofima se veé godina—
ma #alio na okrutnu vladavinu Osona i nje-
govih dogl-vnih na pmvehl:e poreze, stro-
ge kazne,

llhiahm zbhog prestupa. Ukrll.kn xhug neo-

!

sva godidnja doba.

Nekoliko soba dalje njegova Zena — prin-
ceza Konosakja, na svet mu je donosila Set-
vrto dete. Cekao je naslednika. Bio je veé na
zalasku moéi u iskufavanju svoje muiev-
nosti. Morao je dobiti sina. Kéerima je oda-
vno predodredio buduée muieve koji su veé
sada bili u obavezi da mu, svojim Evrstim
poloZajima u dravi, obezbede joi veéi uticaj
na cara. 1 sdm car je znao koliki strah od
Osona vlada ovim, i svim drugim, plemiéi-
ma. Zlo je bila Osonova pravda.

Litni sluga Meno, olitenje vernosti prema
svemu §to je njegev gospodar Zeleo, prikrade
se njegovim ledima i, sa zaverenitki iskriv-
ljenim licem, rede: »Gospodaru, lekar je uzeo
ienski bambus.c Kako je nefujno dofao,
tako je i nestao.

Oson poskoéi od sreée: Zenski bambusov
noi se koristio za selenje puptane vrpee
muikog detetal Brzo se vratio u svoju via-
darsku sobu. Niko nije smeo da zna da je ved
obavedten o polu bambusovog drveta.

Uskoro mu princezina posluga donese
dete. Oson nije morao da se pretvara da je

g samovlaiéa. Medujum, car nije
mogao & nije ni Zeleo da nedto preduzme
protiv njega. Oson mu je, u stalnom idéeki-
vanju drugih foguna da ga svrgnu sa trona,
bio oslonac na koji je u svakom Easu mogao
da ratuna. To su i drugi znali. Bio je veran
caru zbog svog strogog vojnitkog vaspitanja
koje ga je naudilo za ceo Zivot da se caru slu-
#i bez pogovora. Zadr#ao je u sebi tu starin-
sku osobenost kodeksa Hagakure koja mu
je; koliko god izgledala zasterels, zapravo
stvarals mnogobrojne ustupke i povlastice.
Oson je bio jedini Sogun koji se jod tako stro-
go driao nekih od drevnih samurajskih pra-
vile. A to je znaéilo da je i jedini bio privi-
legovan u mnogim situacijama. Osorno vla-
danje imalo jo nad sobom preéutni carev
blagoslev. Dok god je Oson uZivao njegovu
naklonost, dotle je vladao kako je Zeleo, a
time zadrzavao druge Jogune u pokudajima
da se ustreme ka dvoru. Gvozdenom discip-
linom stvorio je najjatu vojsku u driavi i
njome driao u pokornosti ostale. Svi su bili
zavisni jedni o drugima. Time je krug nep-
romenjenih zhivanja stalno bivao zatvoren.

A sada je ovo Osonovo zadovoljstvo reme-

srean. Lekar mu rede da je dete p
zdravo, gospodarica takode. Kada th svi na-
pustifie, Oson i lekar podose u vrt da, po obi-
daju, zasade bambusov no#, Lekar ga pusti
da se iz mjegove ruke slobodno zabode u
zemlju. Ali, no# se u padu okrete naopako i
u tlo ude svojom drikom. Lekar preblede, a
Oson se zajapuri od besa. Po novorodente, i
celu porodicu, to je bio loi znak. Oson je
munijevito reagovao: povede lekara u drugo
dvoriite, pozva strazu i naredi joj da ga od-
mah posete. Sevnude madevi. Lekarev Zivot
nestade u pomréini.

Meno, po naredenju, ogradi zasadeni
bambus, da ga niéije oéi vidie ne vide. Ni slu-
€ajno nije smeo pokazati da mu je jasno o
temu s¢ radi, a kamoli da je bio i ostao jedini
svedok lekareve kobne gredke. To bi bili do-
voljni razlozi da se rastane sa Zivotom. On je
barem dobro poznavao svoga gospodara.

lako je zametnuo trag lofeg predznaka,
Oson nije ostao miran. Suvife godina je &e-
kao na mudko dete da bi sada hladnokrvno
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tio snaopakic bambus sa svojim zlokobni
znamenjem, Pladio se da nede uspeti da ost-
vari svoj san; da sina utini surovijim vlada-
rom od sebe, a time jo§ opasnijim i blizim
caru.

kw

Nemir se, prosto Sepureéi, uvukao u Oso-
nove dane, a posebno noéi. Kada bi se svi
spokojno prepustili snovima, on bi obilazio
svoga defaka razgledajuéi ga sa svih strana
ne bi li zapazio bilo kakvu promenu. Iz ne-
vere, za nepunih mesec dana promenio je
nekoliko lekara. Svaki ga je uveravao da je
dete potpuno zdravo, §to je i on sdm mogao
da vidi, Al sve to mu nije bilo dovoljno, Od-
Iuéio je da stupi u dosluh sa sudbinom. Znao
je da time rizikuje kaznu tajnog znanja,
onog koje iskufava fovekovu snagu i remeti
buduée dogadaje. Neizvesnost je bila jaéa od
straha. Kada je postala i gora, zaputio se u



brda Kanaka, preodeven u slugu, povevii sa
sobom samo Menoa.

Proroticu su pronaili u najguiéim magla-
ma, treceg dana lutanja po jedva prohodnim
Sumama Kanaka. Sedela je u udubljenju ve-
likog stabla, obavijena paudinastim velovi-
ma, stalno se smejuci neéemu $to njima-nije
bilo ni poznato, a kamoli smedno. Oson se
po prvi put osetio napudtenim, Kao da je bio
potpuno nag, bez svoje uvek prisutne sa-
mouverenosti.

Kada je govorila, starica kao da je propui-
tala samo polovinu izgovorenih redi kroz
Supljine koje su trebale biti ispunjene zubi-
ma. Govor joj je pre litio na siktanje.

»Sigurno se pitad zasto se smejem? Pa i ti
bi kada bi video sebe kako te ja vidim. Zaito
nije dofao onaj fuveni Oson, vladar, nego je
tebe poslao?«

Oson shvati prekor, ali koliko god da se
trudio nije uspevao da povrati izgubljenu
nadmenost.

»Nema ga, starice: Crize ga lofe znamenje.«

*Smeéan si, gospodaru. Ali navikla sam ja
na takve. Pa nikakve druge spodobe ni ne vi-
dam. Kod mene nije dodao joi niko ko je sre-
éan i priseban. Niko ko bi da Euje lodu vest.
Svi dolaze iz straha ili u strahu i svi bi da
éuju obistinjenje svojih lepih snova, A toga
nema.c

»Zar nema izuzetaka?s

sNema. Mozda éed ti biti prvile

Da li je elela da mu pomogne ili se njima
poigravala? Ili je uzivala u njegovoj nemoéi?

»0Osone, ti ¢i jak vladar, ali zao tovek. Tvoj
sin ée biti jedno od ta dva. Cega se vife pla-
4i§, to podupiri. Sin ée ti biti blizu caru. Cak
¢ée prouzrokovati njegov pad. Sada idile

Meno, koji se tresao od straha fuleéi
podalje u Zbunju, na ove redi dojuri sa konji-
ma do svog gospodara i prekomernom us-
luinodéu ga poiuri sa ovog mesta. Oson se
peo na konja razmidljajuéi o stari€inim redi-
ma. U njima nije video nideg lodeg, te se
kako su dalje i8li sve bolje oseéao. Sluga ga
je posmatrao ispod oka, pokudavajuéi da uh-
vati promene na njegovom licu. Ono je bilo
jedini pouzdan znak krajnjeg ishoda svega
8to je i on Euo a &to nije razumeo. Kada gos-
podar u jednom trenu odtro viknu na konja,
ofinu ga i pojuri proplankom, Meno radosno
viknu i krenu za njim. To je bio znak da se
sigurnost vratila u njegovog vladara.

Kako je mali princ rastao, tako je Oson sa
njim provodio sve vife vremena. Prebiruéi
po ko zna koji put u mislima proroticine
redi, odavno odlutivii tega se najvide plati,
Oson je koristio svaku priliku da u svoga
sina unese klicu neprikosnovenog zla. Za
njega je merilo valjanosti bilo kog postupka
zavisilo od koli¢ine i suptilnosti zla. Zeleo je
da svog sina lidi dilema u odabjranju nadina
redavanja zadataka. Snaga je, po njemu, bila
iskljuéivo posledica tamne strane karaktera.
Nije priznavao moguénost vladanjs ljudima
i situacijama iz poriva dobrote. Ona je bila
Eovekova slabost, a ne karakterna crta, Tak-
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Guru i Siginije Sri Lanka, \X vek

va, u sprezi sa vladéu, nije mogla sticati stra-
hopoétovanje.

Prvi korak je bio — izdvojiti ga od druge
dece. Trebalo ga je uveriti da je drugaéiji.
Morao ga je svemu nauditi, da bi najviie
znao, da bi najbolje znao. Bistar u primanju,
princ je brzo uéio. Prepudtajuéi se povere-
nju, prihvatao je ofev izhor redenja. Jo nije
bio u stanju da sdm pretpostavi jedan izbor
nad drugim. Cela tajna vaspitanja, po Oso-
nu, hila je u dugotrajnim pripremama da do
nezeljenih dilema ni ne dode, a to se, u ve-
¢ini slutajeva, moglo sprediti obimnim i 0z-
biljnim predradnjama. Sav trud pristupu
borbe sa jod nepostojeéim zadatkom trebalo
je da stvori idealnog, izuzetno intuitivnog a
do prizemnosti praktitnog vladara. Koristio
je primer svog uspeha po kojem su svi mis-
lili da je on bio Eovek nadaren da u izuzetno
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kratkom intervalu potpuno pojednostavi i
najtezi problem. Niko nije znao koliko je
pretpostavljajuéih situacija Oson razredio
pre no to se konkretna dilema i pojavila. Tu
je i bila tajna njegove surovosti: ona je pro-
izilazila iz u praksi jod neiskudenih ali u
mislima veé donetih odluka. Kako se ispos-
tavljalo, neki samo njemu vidljivi deralji,
veé su bili smedteni u ladice tipologije, pa
tako omoguéavali njegovo hitro reagovanje.
Pravi&nost refenja je pripadala drugom sve-
tu, ili bolje — svetu koji za Osona nije ni po-
stojao.

Princ Oson Mladi se, iz dana u dan, raz-
vijao u lepog i stasitog mladica. Otac je bio
zadovoljan rezultatima fizitke i umne obu-
ke koju je sproveo nad sinom. Veé ga je po-
lako iskugavao u donodenju samostalnih od-
luka. Mladié se ponadao, uz odev neskriven



ponos, po pravilima vaspitanja koje je ste-
kaa.

U zemlji jo odnos snaga medu vladarima
ostajao nepromenjen. Jedino vidno je bilo da
su Oson i car zadli u duboku starost. Od
kako je car iskazao svoju privrienost Osono-
vom nasledniku, njihova vidanja su se usta-
lila. Mladi¢ je pofeo dolaziti svom vladaru i
bez poziva, te je uskoro imao neograniéen
pristup na svakom mestu. S obzirom da se
prine svuda prikazivao kao skroman i pitom
tovek, Oson je bivao zadivljen njegovom od-
litnom glumom, a iznad svega svojim liénim
doprinosom ovakvoj sinovljevoj sposobnos-
ti. Gilj mu je bio skoro ispunjen. Najavio je
svoje povladenie i progladenje sina za vlada-
ra provincije Kagodima. Car je dao odobre-
nje i uskoro je mladi vladar porodice Oson
slavljen kao nova nada rascepkane, samo
prividno mirne driave. Ali prine nije stigao
da pokae nijanse svog karaktera, Do adaji
koji su sledili gurnuli su ga u prevelifa s
kudenja. Naime, njegovo proglafenje viada-
rom prefekture bilo je iskoridéeno za pobu-
nu svih 3oguna, ne protiv njega veé protiv
cara. Ohrabreni Osonovim napuftanjem
vlasti, vladari drugih provincija su, do tada
strpljivi, navalili u prestonicu sa svojim ar-
mijama.

Cuvii za pobunu, prine hitro sakupi voj-
sku i, uz ofev blagoslov, krenu u zakasnelu
odbranu cara. Bio je svestan nadmoénosti
tolikih armija nad svojom, ali bes koji ga je
ispunjavao nije obeéavao nidta dobro njego-
vim protivnicima. Ovi su to ofigledno pred-
videli, pa ga je pod kapijama prestonice za-
teklo iznenadenje. Svi Soguni su ga mirno
tekali sa pregovaratkim zastavama. Kada je
pristao na razgovor, usledilo je novo iznena-
denje: nudili su mu carski presto! Uveravali
su ga da je on jedini u zemlji sposoban za
takvu odgovornest. Zatragio je dan razmis-
ljanja i povukao svoju vojsku dalje od zidina.

Oseéao je prevaru, ali nije bio u stanju da

je odgonetne. No, odbiti ponudu bez jasnog

razloga nije imalo nikakvog smisla. Borba
protiv svih, na &ta bi ga odbijanje obavezalo,
nije donosilo nikakvu izvesnost. Sta bi mu u
ovakvom sluéaju otac savetovao? Pa narav-
no, da bude lukaviji od njih. A ako je suyife
nepoznanica prd tobom, uzmi barem vreme
kao svoje, pa ée ti ono doneti refenje. Ovde
je yreme znatilo — pristanak na ponudu,

Soguni su, ne bez straha od neizvesnosti
odgovora, pristanak pribvatili sa olakia-
njem. Uostalom, to je znadilo postizanje ci-
ljeva: nametnuti i suvide mladom i neiskus-
nom yladaru §to vide obaveza, sebe njih li-
diti, a njegovu zauzetost i nedovoljno snala-
Zenje iskoristiti za neometano vladanje svo-
jim provincijama, pa i njim samim. Kada im
prozre namere i veé potinjena dela, bie kas-
no. Tada ée opet doéi vreme za smiiljanje
novih razloga za obaranje cara.

Niko od njih, pa ni mladi car, nije mogao
sve da predvidi. U Mladom Osonu, koji je iz-
nad svega eleo mir u zemlji, nadjatala je Ze-
lja za ka#njavanjem vladarevih ubica. Jer,
tek podto se primio duZnosti, saznao je da
njegovog postovaoca nisu postedeli niti mu
naredili da izvrdi sapuko, veé su ga nedostoj-
no njegovom poloZaju smaknuli, a sa njim i
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celu porodicu. Zato je odmah delao. Pozvao
je Sogune na vaZan dogovor, jod pre no ito su
se razifli, i naredio svojim samurajima da ih
do poslednjeg poseku. Svoje vojskovode je
imenovao novim vladarima i razaslao ih u
provincije da sa svojim novim vojskama za-
vrie zapoleto.

Oson je dofao sinu u dvor da ga, presre-
tan, pohvali za mudre odluke i surova dela.
Pitao se gde je ono lofe znamenije sa sinov-
ljevog rodenja. Proroticine redi su se obisti-
nile! Cak mu je sin postao i jak vladar. Ali,
da! Po njenim reéima, nije istovremeno mo-
gao biti i zao tovek. Osona bi porazila i sdma
moguénost da mu sin postane dobar. Za
sada, sin je pokazao svoju odlutnost, a u njoj
nije bilo dobrote. Sudenje koje je odmah jav-
no organizovao samuraju — izvriioou mude-
nja nad carem pre no §to su ga posekli, - nije
moglo biti znak slabosti novog vladara ko-
liko do tada neucbitajene praviénosti prema
prethodniku. To mu je, uostalom, ohezbedi-
lo mnogao pristalica u narodu. Oson je vero-
vao da je i ovaj sinovljev postupak dobro
proradunat potez. Ili je sebe samo u to uve-
ravao.

ER

Mladog cara su poeli nagovarati i otac i
svi blinji da je dodlo vreme za razmilljanje
o potomstvu. Tako je car uskoro najavio da
de uzeti za Jenu izvesnu princezu koja to i
nije, po imenu Kagujahime, éerku fuvara
gajeva jednog od njegovih podanika. Njen
otac, Eije je ime Obuto Nisan, i nije njen pra-
vi otac. Za nju kazu da je dofla iz bambusa.

Ubrzo car spremi pratnju i krenu ka svo-
joj sudbini. U proZnji je ostao Sitayih godinu

na . ..

(Odlomak iz romana +Knjigs o bambusue koji é obja-
viti NIRO sKnjizevne novinee iz Boograda).

)
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Cvet v roki
srednje-
evropskega
pesnika

Iztok Osojnik

A

ker od vseh, ki so pesniki Ze po naravi
ali ker je listje zelen in dezuje

edin jest nisem pesnik, ker nimam narave
ali ker je listje zelen in deduje

2

sreala sva se

Li Tai Po

in tropska not, Kyoto 1981

ti se nisi zganu med bambusom
jest te nisem slifu

kamorkol seZe pogled, ista no&

3.

ponizen

anonimen

na dezeven dan
opazuje Jure Detela
vrabce

ki se kregajo v lugi

4,

priflo je tega dne. da sem zasledil
naslednje:

hotem se viti v nié

to ni nié religioznega

ni¢ pomanjkujoéega

ni¢ samomorilskega

to je grm na koncu

zelo dolge in puste poti

ko nekdo sede na tisti zidec
tam in molée —

resnifno molte izgine

v pokrajino sredi katere

je nekot sedel kot njen del

5.

krakanje vrane
med hribi

tone v temno nebo
schwarzwalda

6.
pes

neha lajat
not



)

bambus $umi v vetru
veter dumi v bambusu
8.

Skoljka na pebeni plaZi v Hiwasi
oseka

9.

Santoka
tud jest sem sam

10.

Mogoée ne popotujoé menih
Vendar ne Santoka

11.

Ves sestradan

ko me pozirajo komarji
12.

Ta slika!

Nihée je ne pride pogledat
13.

Spati na Japonskem

Jutranja rosa
Na premrzlih podplatih

14.

Prazna postaja mestne Zeleznice
Nek par je odiel
v zmrzujoto noé

15.

Snezinke v steni
Mehke, tihe, fudovite
Ne#no Sepetajo

Da bom umrl

16.

Mi materialistil
Ta blazen poletni naliv
je eden izmed nas

17.

Na povrdini sakeja
Odsevi lampiona
Na dnu

Ni#

18.

Pijan v tej mrzli sobi
Pidem neko idiotsko razpravo
0 haikuju

19,
Kyoto

Knjige, knjige, knjige
In dez

Kulture Istoka

20.
fragment o nevednosti

prednost neonske lampe
je v tem
da se ne priZge takoj

21.

in mnogo pozneje
jaz in Tokyo

tudi jaz in Tokyo
(in svobodni verz)

22.

droben dez
fkropota

po trnovskih gredah
pokritih s plastiko

23.

Gerd!

ti, jaz

pod cestnim nadvozom
Tokyo

jeva udon!

24.

ne, ne slike, ampak

moriiéa pogledov

in ko se v zrkla naseli molk
krava se v nedogled

pase pod kaninom

in dolgo v veler

in jo pogoltne nekje

na robu gozda proti sodi

25.

karkoli Ze napisem
dokler se nekje dale¢
sredi najglobjega pogleda
ne pretrga temna pega
sem samo pisatelj pesmi
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26.

klic kukavice nekje

v temnih poboéjih Krima
za vse velne {ase odmeva
preko Ljubljanskega Barja

CUVAR ZATVORA U BALKHU

Ja Maruf Arapljanin

tovek brz na noiu

fuvar sam zatvora fuvenog

u drevnom gradu kraljeva Balkhu

tuvam drevno blago

koje o¥i sveta u velikoj bici zaboravide

Jedan prljavi starac

tako kaZu stari Suvari

od kojih nautih tedki svoj zanat
u tami zatvorskoj

sa zmijama i pacovima pjeva
hieretitke himne u slavu Allaha
(blagoslovena budi njegove ime)
Boga kome ne poznajemo lice

i koji u blazenom snu izljubise

Muhameda tasnog

proroka svog

KaZe drevna mudrost Arapljanina:
Kad umre svetac
umreéu i ja

tovek brz na nozu od toga ne
shvatam nifta

na vrelom suncu pustinje

kojoj u sreu cvate ruza Balkha

drevnog grada kraljeva

¢udne misli snivam

Neka me Allah fuva od fejtana




Pisareva
ptica

Slobodan Radodevié

Bejade nekad grad, po imenu Betar, i u
njemu Eetiri stotine utitelja poutavade po
Eetiri stotine ufenika u fetiri stoting bogo-
molja. A kada ih neprijatelj napade, svi se
sabrase u velikoj kuéi svoga Boga, i branide
se §tapovima, O prazniku bede izadlo sunce
kada im nevernici presekode tanku Zilu Zi-
vota, umotade ih u njihove knjige i zapalife.
Utinivii ovo, sedode za trpezu i veliki pir dr-
#ase u svoju éast i pohvalu. Ali da Bog, te ne
opazite Akavju, sina Mahalelova, i on im
utede u slatku pustinju, iz hrama u crnu noé
izadavii, orn u dufi svojoj koju omrznu zbog
dula braée svoje. A u to] pustinji, Zupan da-
volji, ASmedaj, bede grad sastavio od mjede-
nih bukvi Alepovih, po sto lakata visokih. |
ne znajuéi da ga tu andeli nekad davno za-
tvoride, otvori dveri Akavja. Pokloni mu se
Aimedaj, s radodéu njega sada zatvorivii, i
smeh mu grozan pokrenu mnoge talase pes-
ka u kojima nestade i grada i Akavije i Adme-
daja.

Krateéi duge sate, rezao je ubogi Mahale-
lov sin u meke stene od mjedi re¢i éudesne,
odavna ve¢ prezrevii spasenje. Jednoga
dana, rastavi se zatoénik od ovoga sveta i od
mrtyog mu se tela nadini crni soko, a od
dufie mu naéini se beli, U taj mah, zaroni
crna ptica u neiskazivo duboku vodu za svo-
jim splavarom, a bela odleti u neiskazive vi-
sine lebdeéi nad svim svetovima.

Neki ugeni pritaju da se Akavja pretvorio
u gultera i otpuzao iz davoljeg grada sve
tamo do Kitaja, gde je jedne noéi oplodio nji-
hovu princezu.

Drugi opet, dovoljnoe obdareni, kazu da je
kao bik odlutao u Zemlju trave i tamo se
spario sa fenom kumanskog poglavice, i ona
rodi junaka Barana.

Treéi opet kadu da je on taj beli soko, 3to
leti nad svetom, a nekad sleti usnulom de-
tetu nekom na grudi, gurnuvii mu kljun u
usta. Kazuju jod, da ovakvo dete posle ispife
najlepie knjige u riznicama svoga kralja, se-
£ajuéi se zapisa sa mjedenih zidova §to ih za
dugih vekova narisa Akavja, Mahalelov sin.

©
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Wake

Tomislav Maretié
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Ispod svjetiljke
u parku kisne klupa
pokrita liféem.
U kabanici ide
tovjek bez uspomena.

2.
Jama s pijeskom
u parku puna vode.
Sada miruju
ljuljafke, tobogan sni.
Tmurna kida jeseni.

3.
Pozutjeli list
i mjegov odraz s druge
strane jezera

lepriaju jedno k drugom.

Poljubac im: krug na vodi . . .

&
Oko Tvojega
groba su prijatelji.
Za propovijedi
promatram sivo nebo.
Neka ptica odlijeée.

5.
Sidavii s ceste
na volanu bicikla
osjeéam kako
kotat dodiruje tlo
rascvjetane livade.

6.
Iz kupaone
opet dum vode: sada
se gazdarica
nastavlja tudirati
poslije gitanja,

Plahte s nadim
zagrljajima sada

se vrte skupa

a drugim prljavim rubljem
u paklu ved madine.

8.
Krajolik bjei
u prozorskom staklu.
Udarac grane
po kroyu autobusa
dodaje na stvarnosti.

9.
Motreé iz vlaka
drugi vlak jurimo uz
zveket kotada.
Gle, nesta ga! — Stojimo
na sporednom peronu.
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10,
Vjetrovita noé.
Gacam po pliéacima
kratak: suvile
su visoko, suvide

duboko — zvijezde.

SEDOKA

Pupoljci tek &to

ne prolistaju, kroénja
blista Zutim mjesecom.
Sece se vrtom.
Zvijezde ito ga prate
zapinju o granéice.

)



Najsvetiji spisi hrid¢anske crkve zanema-
ruju (zlobnici kafu: namerno prikrivaju)
broj vernika koji podleie praznovernim pro-
rofanstvima o kraju sveta po isteku prvog
milenijuma posle [susove smrti. Istinu o lju-
dima koji se bacaju sa visokih litica i kula,
dave u kovitlacu reka i dubinama okeana ili
skontavaju od smrtonosnih kolidina man-
dragore i muhare, znaju samo zaljubljenici
apokrifa. Veéina zapadnih ljubitelja mud-
rosti zanemaruje neobifnu sudbinu Bogu-
mila Zijada, toveka koji zna¢ajno doprinosi
Sirenju apokaliptiékih uenja u sredidtima
evropske misli.

Taéno mesto i vreme rodenja nadeg juna-
ka nije poznato istoriji. U zapisima musli-
manskih istori¢ara Bogumil Zijad se pojav-
ljuje kao Beg Zijad, tovek koji prvi prima
moéno ufenje Hasan-i-Sabaha, osnivata
zloglasne sekte Hadisena. Veruje se da Zijad
stize u Kairo posle sedmogodiinjeg lutanja
po Srednjem Istoku, Ismaelitski izvori tvede
da mu sam Alah pokazuje put od njegovog
rodnog mesta u Avganistanu, sve do sudbo-
nosnog susreta u Kairu, kada njime pofinje
da upravlja nepoznata sila unidtenja.

Sabaha upoznaje jedne zvezdane vederi
pored Nila, dok se refava da li da krene u
fetnju prema dolini piramida. Neka nepoz-
nata sila ga dri prikovanog za mesto. Zijad
sumnija kako ga iskudava duh utrnule sver-
losti, moéni Sejtan. Hasan-i-Sabah se pojav-
ljuje u tom otajnitkom trenutku, praden cr-
nim evouhom Abdulahom. Posle kradeg raz-
govora, Hasan poziva stranca da provede
noé u njegovom haremu. Oseéajuéi kako sila
koja koti njegovo telo slabi, Zijad prihvata
poziv buduéeg proroka,

Na kraju izdadnog obroka u palati, evnuh
na trpezu prinosi zlatne nargile. Na njihove
oti ih puni Masari Sarifom, hasisem sprav-
ljenim od smole najfinije avganistanske ko-
noplje. Veé posle prvih nekoliko dimova, Zi-
jad zatvara odi i prepuita se osecanju bla-
gostanja. Hasan odluduje da se nadali sa svo-
jim gostom. Nareduje slugama da ga u sta-
nju slatkog dreme#a prenesu u haremske ve-
tove, skrivene u pozadini palate. Evouh za-
tim koristi hipnotizerski trik kojim dovedi
Zijuda do uverenosti da se nalazi u raju pro-
roka Muhameda. Mladi¢ slufa Zuborenje Se-
drvana i poj ptica iz indijskih dZungli. Vidi
raznobojno bilje koje prekriva podove od
zada i porculana i oseéa kako njegove telo
sasvim gubi teZinu.

Hasan daje znak sviratima. Uz prve zvu-
ke tihe muzike, iz unutrainjih odaja izlaze
razgoliéene kadune. Njihovi uzbudljivi po-

Kulture Istoka

Beskraj po

Bogumilu Zijadu

Tomislav Longinovié

uz tetoviranje zvezde i polumeseca ispod Zi-
jadove leve plecke.

Posle tri meseca vojne obuke, Hasan mu
oduzima sablju i bié. Nareduje Zijadu da se
preobude u lutajuéeg dervila i krene prema
Konstantinopolju. Neka tamo nauéi bar je-
dan od jezika nevernika. Podto sazna gde su
tajna srediSta nevernika, neka mu jedini cilj
bude da putuje na seyverozapad sve dok ne
dode do mesta na kome #ivi njihov voda. Ko-
risteéi prevare i lukavstva, neka se priblizi
njegovoj sviti, predstavljajuéi se kao mudrac
sa Istoka. U povoljnom trenutku, neka po-
trafi snagu od Alaha | zada duimanu smrto-
nosni udarac.

Zijad pristaje bez pogovora. Dva toveka
odlaze do orugane da izaberu orude pravde.
Dolaze do sobe u kojoj se tuvaju nozevi sa
sedivom u obliku plamena. Hasan pruza Zi-
jadu onaj sa drikom od rufinog drveta. Ali
ruzino drvo se raspada kao mehur privida u
snaznoj Zijadovoj 3aci. Prestravljeni lodim
znakom, zaverenici izabiraju noz sa drfkom
aod tedke tikovine, tek pristigao iz Indije. Iste
veéeri, Zijad kreée na sudbonosni put.

Posle pola godine napornog putovanja us-
peva da stigne do Konstantinopolja. O nje-
govom boravku u gradu na Bosforu se zna
vrlo malo, poito je od Hasan-i-Sabaha na-
utio da ostane neupadljiv. Ratnik stupa u
dodir sa gnostitkom sektom Fibionita, u
nadi da ¢e tako saznati nedto vile o tajnim
srediftima hridéanske moéi. U sektu ulazi
preko Zene za koju otomanski izvori tvrde
da je dobila ime prema najvefem Zensk

Balkana. Veruje se da u Makedoniji i dobija
svoje kriteno ime. Kada ga izvedu pred Sa-
muila, laZno se odrife uverenja da postoji
samo Muhamed, prorok rata. Pretvara se
kako %eli da primi religiju proroka ljubavi,
pofto e to osigurati skoru propast sveta
materije i uskrsnuée veino Zivog duhovnog
sveta, Izabrani mu daju ime Hugumi], sves-
no koristeéi tajno ime sekie kako bi never-
nika uverili u moé bozanske ljubavi. U nadi
da ¢e dospeti do samog srediSta hriféanske
moéi i tamo izvrditi svoju svetu duznost,
Bogumil Zijad predaje svoje telo hriféan-
skim posyeéenicama u zajednitkom oboZa-
vanju telesne suitine. Kroz svoje i druga
tela, ratnik uéi duhovne veltine koje mu ob-
ezbeduju miran opstanak medu nevernima.
Uvereni da su preobratili muslimana, bogu-
mili, u skladu sa Jevandeljem po Tomi, po-
dinju da propovedaju skori kraj sveta, Optu-
#uju zvaniénu crkvu kako je dovela svet do
propasti, besramno sluZeéi gospodaru mate-
rije. Zijad ih potpiruje u preziru stvarmosti i
poziva ih da se predaju nevidljivim oblasti-
ma zadovoljstva i jezika. Izabrani mu, videéi
da imaju posla sa vesnikom mudrosti, dode-
ljuju Jelenu. Lepa poput Zenskog andela &is-
tote, Jelena spremno Zrtvuje svoj duh Eari-
ma telesnog zanosa.

Preko Zenske svedtenice, Bogumil Zijad
saznaje raspored straza u § ilovom utvr-
denju. Istog dana posle ponoéi, ulazi nepri-
mecten u kraljevsku loznicu i vadi no# iz po-

jasa. Dok se sprema da zarije sedivo pravde

bozanstvu gnostika. Prema Ireneju, ona se
zove Barbelo i zaraduje za Zivot prodajuéi
ljubav.

Irenej sa gadenjem belezi kako Barbelo
koristi svoje telo kao orude bogova, smatra-
juéi sebe bliskom devici Mariji. Carobna
Zena jedne noéi otkriva Zijadu pravo znate-
nje eliksira Zivota: tera ga da pojede sopst-
veno seme, pomedano sa njenim telesnim
sokovima. Verujuéi da je stekao ne samo

kreti polako p ju u mil je. Zijad
iskulava hoZansko uivanje, stapajuti se sa
telima lepih Zena. Nijedna Zelja ne ostaje ne-
zadovoljena. Konafno, utrnuo ed sitosti
¢ula, gost pada u prijatan polusan. Na ugo-
voreni znak, Hasanove sluge ga iznose iz
hrama. Zijad se budi uveren da je iskusio
slasti drugog sveta. Pada nitice pred noge
svog domaéina. Hasan, vile nego srefan u
ulozi Velikog Majstora, obeéava gostu novu
posetu raju ukoliko sasvim potéini volju
svome uditelju. U dubini ljubavnog zanosa,
Zijad polaze zakletvu novom gospodaru. Ri-
tual uvodenja u red se obavlja na licu mesta,

neograniéenu moé, nego i veéai zivot, mladi
ratnik se upudta u izuéavanje grikih i heb-
rejskih alhemijskih spisa, ispunjavajuéi tako
#elju svoga uditelja. Pred njim se otvara svet
znanja i svetlosti, slitan zabranjenom zado-
voljstvu koje je iskusio u rajskom vrhu Ha-
san-i-Sabaha. Barbelo mu govori o velikoj
zmiji koja svetloiéu zaslepljuje sve duie u
stanju neznanja, prozdire ih i ponovo donosi
na svet u obliku svinja i drugih Zivotinja.
Zijad prima tajno znanje gnostika, ali re-
fava da ga koristi na svoj, ubilatki nafin.
Preko Fibionita uspeva da se prebaci na se-
ver. Prerufen u svetu budalu, putuje sve do
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u grlo, oseéa istu silu koja mu u
Kairu nije dozvolila da krene prema dolini
piramida, Uveren da ga ne kote ni Sejtan, ni
Alah, Bogumil Zijad vraéa noz u pojas i nes-
taje u dubinama nodi. Otima Jelenu i bei na
Istok, odito u nameri da se vrati u svoje rod-
no mesto u srednjem Avganistanu.

Irenej uporno tvrdi kako Zijad nikada nije
pravilno uveden u sektu Hakidena, poito je
nezabelezen sludaj toveka koji nije izvriio
naredenje strainog Hasan-i-Sabaha. lako
muslimanski izvori, narodito Hadad i njego-
va fkola, izriéito navede Bogumila Zijada
kao prvog adepta ovog ubilatkog kulta, os-
taje finjenica da istorija nije zabeleZila ni-
jedno ubistve koje bi mu se moglo pripisati.
Gotovo svi izvori se slazu sa tim da je Bar-
belino ubistve, koje se odigrava jedansest
godina podto Zijad napulta Konstantino-
polj, delo umobolnog Turtina koji je davi u
trenutku najsnaznijeg sladostradéa. Zijadov
utieaj se uglavnom svodi na Sirenje uverenja
o kraju sveta koji oko hiljadite godine za-
hvata Eyropu.

Dalja sudbina Bogumila Zijada je pred-



met pukih slutnji i nagadanja. Raj na zemlji
ga sve vife napusta i nestaje posle Jeleninog
bekstva. Osim nekoliko zapisa na tibetan-
skam o njegovoj uzvidenoj smrti, od pisanih
dokumenata nije satuvano gotove nidta.
Najverovatnija varijanta istine o otmici, pre-
ma kojoj Jelena bezi im se Zijad opusti i
poveruje u njenu ovozemaljsku ljubav, go-
vori o tome kako se neuspedni ubica utude-
no ispoveds svome bogu, kajuti se §to je u
odsudnom trenutku prekriio obeéanje zada-
o Hasan-i-Sababu. Vraéa se u Avganistan,
gde u svom rodnom selu zatite mongolsku
konjicu. Krijuéi se u klancima, Bogumil Zi-
jad uspeva da prebegne u Indiju. Posle du-
gog lutanja, zaustavlja se ispred hrama u Be-
naresu. Vidi tri kaluders obrijane glave i
oseca prisustvo one iste sile koja ga je spre~
£ila da oduzme ljudski Zivot.

Bogumil Zijad, jod uvek u strasnoj potrazi
za samim sobom, shvata da ga sila saoseca-
nja sa drugima sve vreme tuva od iskuSenja
bogatstva i nasilja. Prepoznaje blazeni os-
meh Budine moéi na licima kaluilera, pada
nifice pred njihove noge i plate, dugo i neu-
tedno. Budisti ga primaju u svoju sanghu,
podto se uvere da je stranéevo znanje alhe-
mije i tantre ravno njihovom. Krede sa njima
prema Tibetu da prisustvuje potrazi za no-
vim Dalsj Lamom. Od tada, pa do jednos-
tavnog opisa njegoye smrti, protide oko Ses-
naest godina. Veruje se da upravo tokom tog
poslednjeg perioda svog Zivota, Bogumil Zi-
jad shvata suitinu Zenskog dela svemira koji
mu se po prvi put otkrio kroz hadid i ljubav
u vrtu Hasan-i-Sabaha.

U jednoj od svojih poslednjih meditacija,
tuje kako Kali Ma, tresuéi venac od ljudskih
labanja oko svoga vrata, izgovara reéi ko-
nadnog uinse. Veé sutradan, Bogumil Zijad
odlazi kod poglavara lamaserije i izjavljuje
kako je spreman da prevazide telesno posto-
janje. Kaluderi ga odvode u samotnu éeliju
gde posle oprodtaja sa svetom samsare tone
u duboku meditaciju. Posle tri dana, pogla-
var lamaserije otvara éeliju, prilazi utrnu-
lom Zijadu i zabada oitru iglu u sediite
osme Eakre na samom vrhu lobanje. Utonuo
u &istu belu svetlost, Zijad napudta telo dok
mu se pred ofima odvija &itav Zivot.

Zijadovo telo odnose na vrh planine i ko-
madaju ga noZevima. Ledinari ga jedu brzo,
ito u tibetanskim knjigama ostaje zapisano
kao povoljan znak za Zijadovu sledeéu in-
karnaciju. Ali, on postaje bela svetlost za-
uvek sjedinjena sa Kali Ma u tiini nevidlji-
vog beskraja. Bez Zelje za novim telima, Bo-
gumil Zijad ostaje zauvek sa one strane lan-
ca radanja i umiranja.

)

Istok kao knjizevna inspiracija

Haiku

Paskal Poduje

Po vlainom lidéu
trékara pas s injem na
vrhu usiju.

Citam za stolom.
Svako vede musice
me posjecuju.

I u metenju
jesenjeg liféa ima
neke radosti.
Izgubljeni zmaj
medu Zabama sanja
o visinama.

Kineska kaligrafija
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U sivom nebu
lepria lastavica.
Cledaj tu radost!

Kida Zestoko
pljudti po drvenoj
palubi broda.

U daljini to
tovjek neito kazuje.
Njegova gestal

Spusti se pljusak!
Nad plohom jezerceta
vodena magla.

Siroki listovi

Planina nesta
u sumaglici. — Sve je
grm forzicije.




KAD UDES u carski grad Istanbul, znaj
da si uao u prostor na koji se natalogilo vri-
jeme: oko tebe su stoljeca pretvorena u jasne
signale, u govor kojemu vrijeme i oduzima i
dodaje znatenja. Bilo gdje da spustil svoje
stopalo, budi uvjeren — tu je veé stajao blis-
tavi Konstantin ili je proila Teodora &ija se
halja, koju su vezle djevice zlatnim i srebr-
nim nitima, vukla stazom medu ruZicama,
ili je Bajazid. princom jod, tu, u pijesku, gra-
dio male fatore, madtao mozda o Stambolu
= prijestolnici umjesto Jedrena, za koji ée ga
do smrti vezati zagubljeni grob nevoljene
princeze germijanske.

Sva stoljeéa kojs te ofekuju na jednom
mijestu, na ciglih nekoliko stotina tetvornih
metara, uvjeravaju te da nitko nije sam i da
se nitko ne zanosi: toliko ih je bilo prije tebe
i mudrih i lijepih i krvavih.

Propala carstva, ruine u izmaglici sjeéa-
nja, bljedtavilo zatodeno u zidine muzeja, li-
jepe Helene, Troje, Seherezadin blagotovni
duh lutala&ki, arabeske bez komparacije, pa
Kemalova obnova i Kemal kao idol i Otac
Turaka — materijalni je i duhovni kaleidos-
kop koji se okrede oko tebe, kojim ti ne up-
ravljad, on je tvoj gospodar — jer ovo je Ca-
rigrad, troimeni grad na dva kontinenta i na
tri mora, modu Istokom i Zapadom, sastav-
lja i rastavlja, Gesto je tudesan a najéeile
jednostayan, Istanbul jo rijedju jednom — je-
dan,

KAZE SE: Byzantion, zatim Konstantinu-
polis: potom Dar Seadet ~ Kuéa zadovolj-
stva, najposlije i zavazda — Istanbul

PISE SE: Zametak je grada stara grika
kolonija Byzantion, osnovana oko sredine
VII stoljeca prije nove ere, emporij iz kojeg
se obavljale naseljavanje obala Crnoga
Mora. Akropola grékoga Byzantiona (valjda
rukom Zeusa spultena) na uzvisinu mjesta
na kojem je kasnije izgraden kompleks tur-
skog saraja. Grad stupa 146. godine prije
nove ere u saveznitke odnose s Rimom, koji
je spoznao njegovu stratedki vainu poziciju
— prednosti grada koji dr#i obale dvaju kon-
tinenata, Europe i Azije.

POVIJEST SRICE ufurbanu amplitudu
uspjeha i propasti, pa diktira u kalem oslo-
njen o povri papira dreynoga — pergamene,
papirusa.

ITA SE: Potkraj Il stoljeéa osvaja ga
Septimije Sever, pa mu s kopna nabacuje de-
bele zidine obrambene (od obale Zlatnog
roga do Mora Mramornoga). PodiZe javne
zgrade, podize hramove, otvara terme i ku-
patila. Severov je i hipodrom, onaj medu
gradevinama poznim — Aja Sofijom i Plavom
diamijom. U kompjutorima sad je uknjize-
no: Gradu pripada svjetski znataj za Kon-
stantina Velikog. Godine 320. postaje glavni
grad imperije i ime mu je sNovi Rime, potis-
nuvii rezidenciju na Tibru. Carski grad je
postao u svemu hit = u politici, u kulturi, u
ekonomiji.

PRAVO JE CUDO koliko je kilometara
obrambenih zidova Konstantinovih i keliko
je skomadas njegova akvedukta i zidova pa-
laga ostalo do dana danainjeg! Koliko je to
stotina godina? Pa to je punih Sesnaest sto-

Kulture Istoka

Istanbul

Ibrahim Kajan

ljeta kako stoji kamen na kamenu, koji jod
emitira bar malo od one legendarne ljepote
koja je uzdigla grad u nebo i zauvijek ga os-
tavila medu zvijezdamal

Bazilika koju je Konstantin sagradio jz-
gorjela je 532. godine. Kakva li je bila? Sto
je radila dusa kada je vidjela kuéu bozju u
plamenu?

Uvijek ée se naéi ljudi koji nede dopustiti
da se dugo plage i stoji obuzet stravom zhog
propalih stvari: stvari nestaju, materijal se
raspada, brda stvorena ljudskom rukom ra-
sipaju s bez milostil Ali onaj koji je shvatio,
kao Justijan, da ovjek nije stvoren da pro-
iota kroz Zivet — nego da se trudi u Zivotu,
podize novu baziliku koju nikada nitko do
tada, a bogami ni do sada, nije podigao —
podize Hagiu Sofiju, Bodansku mudrost, Aja
Sofijul Sjajni fovjek Justijan, Kako vrijeme
prolazi — sve vide uvidam koliko je bogatu
dudu Justijan morao imati, kolike je razmit-
ljao o buduénosti, kako je morao u dubokim
nofima stvarati fantastiéne futuristitke
projekte naradtajima u dolazeéoj dubini vre-
mena! Justijan je na temeljima Konstantino-
ve crkve izgradio sveju Bozansku mudrost.

Knjige koje nikoga ne zaboravljaju pouta-
vaju nas da je gradnja povjerena Antemiju iz
Trala i Izidoru iz Mileta. Rad je zapoéeo &im
su uklonili crou zemlju zgarifta, odgurnuli
tadave zidove, spaljene grede, svete ostatke
onih koji nisu vjerovali u pobjedu sotone.
Pet godina kasnije, Justijan je, blistav, use-
tao pod kupolu koja je priblizila nebo ljud-
skim otfima . ..

A kad je Fatih, kad je sultan Mehmed 11
osvojio grad za kojim je toliko Zudio — prvo
£to je ubinio bilo je da se Allahu zahvali pod
svodom podignutu u njegovu fast, ali pod
drugim obiljeZjima. Godine 1453. uzdignuta
je luna, a spustio se kriz. Na bokove svete
gradevine pripasane su Eetiri minare, bijele
poput strijela, jasne i neporecive — crkva je
evoluirala bez velikih potresa, bez ijednog
zida srufena — u dZamiju. U kuéi Boga koji
nema nikakva druga u vlasti.

CITAO 81, prijatelju, beskrajne nizove re-
Zenica ispunjene atributima od zlata i srebra
o saraju koji imenuju Topkapi. Na onoj je
strani svijeta, od Rumelije. | na ulazu je noé-
ne buktinje Zlatnog roga. Od te vatre jadi je
samo sjaj, zar nisi vidio, u ofima strasti blis-
ke pohlepi horde trustitke. Obrati painju,
pogledaj kada se zaustave uz vitrine ispu-
njene dijademama, sultanskim prijestoljima
od ista zlata i posutim brufenim dijaman-
tima, ili kad zastanu otvorenih usta pred
pretedkim, zaljuljanim smaragdom od 3260
grama, ili pred >Kadiklic dijamantom ufus-
kanim u nabore tamnoga somota. Taj vraiki
dijamant, gdje li je samo skitaol Tamo pise
da ga je nekada posjedovao i nelicemjerni
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gospar Cazanova . .. Prisjeti se, potom, ma-
jusnih pri inih paputica i i
dijskim biserom i povrati sjeéanju sultansku
talmu Ahmeta Prvog, bad onoga ito je cije-
lom svijetu namro neusporedivu ljepotu od
nebeske Plave dZamije! Pogledaj tu od la-
budje bjeline bjelju dalmu Ahmetovu: tri su
rubina na njoj, iznad fela — rubin crven po-
put krvi, i rubin od mora modriji i rubin lju-
hitast poput guste noéi. Od njih vode dva
usporedna lantica od zlatne kovine, 5 resica-
ma od zada, okreéu desno i lijevo pa se spa-
jaju otraga, iznad potiljka onoga koji je nosi,
potom se penju k vrhu, i nestaju upleteni u
nekoé nemirnu perjanicu,

Nije dudo u zlatu, u zadu, u kristalu, u mi-
neralima, u zrnu bisera, u sedefu, u keramici
— nego je éudo u izradi, u krilatim rukama
koje su krali ljepotu od samih bogova, od
tajnika nebeskih andela.

Prisje¢am se, ne tisuéa, ne 6.000 tisuéa
tanjura od kineske keramike — nego se sje-
éam listova, grandica, cvjetova, ptitica, srna,
ribica, pagoda, borova, vulkan-brda, obla-
ka. ..~ ispisanih njeZnim ki¢icama u gled,
u vjeénost, u beskrajno bogatstvo keramike
koja ne broji godine — trvrda je i prelijepa,
pa joj nifta vife ne treba za put u vjednost.

Ni zlato nije zlato nego je zlato zhog ruku
koje su od njega napravile one ibrike s dra-
guljima utisnutim u njih, s kamenima zele-
nim i ruZitastim i plavim i kamenima mod-
rim! Malo dalje susrest éed zvuénu kutiju od
tedkog zlata, a na kutiji potefak slon, op-
remljen jahaéi slon. Dar iz Indije padifahu.
Dar japanskog cara. Dar srpskog vladara.
Dar ruskog cara.

Tvoji koraci broje kilometre kroz Topka-

h in-

pi.

Odaje i dvorane. Od zlatne zipke i haljini-
ca od srebra do sultanskih odora dneynih i
bajramskih, od sultanskih naredenja do odt-
rih sabalja.

Je li to sve?

Nebrojno je blago u muzeju Topkapi.

Neizmjerno je vrijeme zbijeno u ove
mjesto koje je upravljalo prostorom toliko
golemim da ga je tedko i zamislitil

Ali ono 3to je sublje od zlata i vjetnije od
njegova sjaja — beskrajni su rukopisi, stiho-
vi, iluminacije, tesavvufski (sufijski) teksto-
vi i rasprave, religijski eseji, disputi iz filo-
zofije, analize iz medicine, tekstovi zvjez-
doznanaca o fudima svemira s otkri¢ima
koji i sada zapanjuju, pa traktatima iz gra-
matike i metrike, rjefnici u stihovima, pa
opisi zemalja dalekih i raslinja tamo3njeg; i
Zivotinja i insekata, potom uknjizenih le-
gendi naroda koji su bili i kojih vide nema,
biblijskih, pisama napokon, diktiranih i
vlastoruénih, vijesti radosnih i vijesti smrt-
nih. Graniéni su medu njima onaj koji je is-
pisala ruka nesretna kapibale skojem je
utekls #ena s mladim bazerdzanom iz Bur-
se« koji veZe strast s tijelom — i onaj s peéa-
tom Poslanika Muhameda alejhiselama, po-
ruke uzvifene i vierodostojne. U tom dijelu
Topkapijs, gdje se fuvaju simboli kalifata,
predmeti koji su pripadale Poslaniku (njego-
vo dzubbe, Stap), ckamenjeni otisak Vjerov-
jesnikova stopala, na kraju srebma kutijica
s dlaticom iz brade . . . — tu je guiva neopi-



siva: muskarci, a osobito Zene, ispunjeni lju-
bavlju, zaneseni, pridriavaju se za ogradu i
ne zele je pustiti — Sapuéu molitve, predano,
zaboravljs ijeli svijet, pa i na s
i takoder rado udovolj
znatizelji $to ih je dovukla iz dalekih kraje-
va.

A onda opet redovi minijatura u tisuéama
boja koje ne priznaju starost, gledaju te is-
pod zadtitna stakla: portret »Sarajevskog
mladidar iz 16. stoljeéa, raden u Isfahanu,
potom prizor iz rukopisa koji cijeli Istok zna
skoro napamet — Nizamijev »Yusuf ve Zu-
leyhas, a slijede, evo, dramatitna scena iz
Firdusijeva nenadmasna spjeva >Sahmana«
—sKnjiga kraljevas. Tu su uprizoreni stihovi
Dvadesetog pjevanja tog remek-djela koji
govore o sukobu oca (Rustema), o trenutku
kad ubija vlastitog sina (Suhraba) = ne zna-
juéil Firdusi ih je napisao izmedu 975.1 997,
godine — dakle oni su sabrali starost od pune
tisuée godina!

ALI'TO nije sve. Izadi u prostrano dvorid-
te kreato mirisima, odmori odi na zidu izve-
zenom biljnom ornamentikom, bojama kaje
trepere u zlatnoZutom, zelenom, plavom i
crvenom: to je nestvarna igra oko esme, iz-
nad njezina korita od siva mramora postay-
ljenih tu tako davsio da vide i ne pamtis, Jes-
1e, tako davno kad mnogi nisu ni znali 3ta je
to, ta fesmal

Istok kao knjizevna inspiracija

Izadi, dakle, iz mira i praha poruka zato-
tenih zidinama iz kojih se nekot ravnalo s
pola poznata svijeta, izadi na sunce pa sjedni
preko puta Njematke éesme, u jednu u nizu
brojnih kavanica sa stolovima polurezhare-
nim, na ploéniky, i na pravom si mjestu. U
malenoj si prometnici, maloj Zili-kucaviei,
medu svetim gradevinama — Aja Sofijom i
Plavom dzamijom. Kao da si medu redovima
poetske zadaée Cayhuna Atifa Kansua.

Ti sjedif medu tvrdim gradevinama, a ok-
rufuju te grozdovi studenata stambolskih i
pariikih im prijatelja. Pevi prevode drugima
nedto snapetos iz Cumhuriyeta, potom odls-
Zu novine, neito se ljute, odmahuju . . .

PROLAZIS POKRAJ Pomorskog muzeja,
pa zastajed jer na dverima te dodekuju mom-
¢i obuéeni u ruho povijesno, u modre svilene
dimije, u kodulju od beza, u vezen jelek, sa-
bljom opasano mlado tijelo, golijati lijepa
osmjeha — sada su straza potasna pred pro-
§lom historijom, rube ta vrata i igraju se
simbolima srednjovjekovlja: s kuburama za-
taknutim za pojasove, s handzarima ljutim
u koricama.

I joi jedan, mornar, pod $ljemom, od ove-
ga svijeta Seta po koridoru, ispisujuéi crtu
svog dedurstva i domoljublja.

Gledaju te znatiZeljno.

Gledaju te poput simbola i metafora.

Kao znaci i opomene.
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A ti mislid: sve je na svijetu u nekom spo-
ju — i ponaosob. Kao srednjovijekovlje i suv-
remenost. Nijedna suvremenost ne otklanja
iz sebe svoju proflost.

S



sKrava je nebo, krava je zemlja;
Krava je Vidnu i Pradapati:
Mlijeko izmuzeno iz krave napojilo je
Sddhye i vasnije.
.. u njoj stoluje boZanski poreduk,
I svetost i Zar.
Od krave Zive bogovi,
Od krave Zive Ljudi.
Krava je sve ito jest,
Sve §to sunce gleda.c

Atharva veda, X, 10

Potela je da svetluca kida. Jutrilo je. Sep-
tembarski dan. Cuo se plat i radost je bles-
nula mojim telom. Nekoliko &asova kasnije
na grudima mi je mirno, treperayo, usnio
moj sin. Iste veleri po prvi put privio se uz
mene, pokulavajuéi da isife mleko. Tek ne-
koliko zutih kapi potekio je, ali su blagost i
mir pojatavali u meni zelju. Potom smo ob-
oje bili ispunjeni. Moje mleko bilo je njegov
miran san.

Tih dana ponove sam u sebi. po ko zna
koji put. ozivela misao na Indiju. Jasnije
nego ikada ranije zabelutala bi slika majke
koja u skutu drzi dete, dok su na njenim
opudtenim grudima jadne male usne dojen-
Eeta wralud pokudavale da se domognu bele
tebnosti: kao hrana, Zed, mir, spas, Zivot. Na
usifanim ploénicima, u Zari, lebdela su nji-
hova tela izmedu sna i jave. Obostrana glad.
A pord njih promicale su krave.

Prita o njima, tim, belim svetim kravama,
bila mi je znana pre nego sto sam se spustila
na delhijski aerodrom. Ali, da ée me one do-
ekati odmah posle izlaska iz zgrade, da e
me pratiti duz puta, na trgovima i ispred
prodavnica —nisam verovala. Bilo ih je svee-
da, i ta reé svuda znatila je bad to: susretala
sam ih ispred hotela, Parlamenta, na pijac
ma, smetliftima, na dovratku ambulante, u
ikolskim dvoristima, bazarima i peronima.
Ne pamtim mesta gde ih nije bilo.

Te svete Zivotinje, krave lutalice, oduvek
su izazivale nevolje u vedim indijskim gra-
dovima, kao i na putevima. Bilo je bezbroj
pokuiaja da se suzbiju: na primer, predlaga-
ng je da se poveda broj kamiona kojima bi se
hvatale i odvozile do mesta gde bi, potom,
njihovi vlasniei dolazili, i, uz placenu kaznu,
vraali ih svojim kuéama. 1 vlasti samoj bilo
je znano da je to uzaludan posao; kazne su
bile suvide blage, te je vlasnik radije placan
rupijama odtetu nega to bi pristajan da svo-
je blago drii zatvoreno.

Kugu da krava lutalica u Indiji ima oko
pedeset hiljada. Ali Indije je zemlja sa najve-
1 brojem grla na svetu: ima ih, tvrde, bli-
zu sedamsto miliona.

Kravu u Indiji ne drie zbog mesa, ali je
pored mlcka, korisna visestruko. Od njene
balege. ne samo u siromadnim selima, pro-
izvedi se gorivo, Naime. halega se sudt, a za-
tim koristi kao ogrev ili za lozenje
mleka se jod pravi gi, kaji je narodito vazan
u abredu, a slitan je preciicenom puteru. Od
mileka se sprayvlja desetak vrsta kisclog mle-
ka.

Za turiste; strance, krave na ulicama su
epzotika, Za hindusa, oie susvete Zivotinje.

Kulture Istoka

O Indiji i o m

Radmila Gikié

Dugo sam se pitala da li krave lutalice imaju
vlasnika, sve dok se nisam odvazila da upi-
tam duvara doma gde sam stanovala, Narav-
no, uzyratio je ljutito, naravno da imaju, i
prava su napast za moj vrt za koji sam pla-
éen da ga odrzavam. Vlasnici ih pudtaju, jer
znaju da ée uvede njihove krave da se vrate
kufama, a ovo je za njih besplatna ispasa,
dodao je tuvar, setno gledajuéi na nekoliko
izlomljenih stabljika i izmet koji je morao
da pocisti.

Krava je Velika Majka, u hinduskoj tradi-
<iji je i zemlja i izobilje, plodnost i materin-
stvo, Pamtim da mi je isti émnr kadn]e bm
u hol}cm raspoloZ pritao o | i
te Zivotinje nad Zivotinjama, pa sam se¢ na
kraju znala upitati: da li je to wistinu obiéna
zivotinja, grbava i izgladnela, ili simo bo-
zanstyo. Pitao me je, a1 ne éekajuéi odgovor,
da li sam Eulg za Nandini, za kravu koja is-
punjava Zelje. A zatim jé pritao da ona daje
mleko koje deluje kao fudatvoran lek. Ne
koliko puta uslifila mu je molbu, ispunila
mu Zelju: napredovao je u sluzbi, stekao
pare za sandale za Zepu i sebe, sina upisao
u ikolu, 1 dok bi pri¢ao, razgovetno i dugo.
spomenuo bi i Aditi, sveobuhvatnicu. O njoj
jé govorio sa manje strasti. Ta njena sveo-
buhvatnost tinila se dalekom, njoj se w mo-
litvi obradao kada nije imao posebnih ?elja.,
kao nestvarnoj, ali je nije izostavio. Ni
boginja zle kobi i bolesti, ona je jalovica,
orna kriva, Od nje zazire. Prinosi joj darove,
kolike moze. Molitve njoj su najduze. Ona
toveka uvek prati, Nikada joj ne moze uma-
£i. Ima moé nad modima. Njon pogled je bo-
lest. Njen hod je zla kob, Iz nje nikada mleke
neée potedi, ali joj to niposto, u molitvi, ne-
mojte pomenuti, Ako vas samo repom do-
tnkne, dugo éete bolovati. Budite dobri pre-
ma njoj. budite daleko od nje, prinosite joj
darove, ali nikada ne satekajte da ih nzme.
Jalovica je vetito sama. A Pritivi je krava,
rekao je. i potréaa ka vratima da zaustavi #i-
votinju, mozda bad Pritivi. Nismo se kasnije
vracali na pri¢u o njima, ali, kaka je po ceo
dan vodio rat sa kravama, terao, }Hu;uf\ h.
iz dvoriftaa da pri tome nikada nije smeo da
upotrebi prut ili Stap, uvede mi se Einilo raz-
umljivim da im se moli,

Podstaknut pritama o keavama, ali i fes-
tim susretima sa njima, htela sam da nesto
vise saznam o belim, grbavim Zivotinjama.
Gdegod sam se zadesila, upitala bih poned-
10, uzgred. Jedan od imuénijih Sikha odgo-
e kratko: kaste su svemoéne u In-
kravlje noge su etiri kaste:

Jedan od mojih poznanika. kao napamet
nauéenu lekeiju izdeklemovao jo ono 3o je
znao o vrstama krava: da postoji: skrivena
krava koje jo u Vedama predstavjala iskon-
sku zoru; ¢rnu kravu poistovetio je sa zen-
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leku

skim nagelom; $arena krave muzara za nje-
ga je bila slika prvotnog dvospolea; kreva
Zelja je, veé po samom nazivu, ona za koju
su vezana obilja. Bela krava, koja se najéel-
ée moze videti u Indiji, na ulicama, ima vi-
Zestruko znatenje: u vezi je sa Zrtvenim og-
njem i sa svetim redima Veda, Ona, ta bela
krava, u nekim slufajevima predstavija &o-
vekovu prirodu i njegovu sposobnost pro-
svetljenja, a to je najbolje izrazeno kroz De-
set slika krocenja krave. Postepeno menja se
iz crnog u belog, a kada nestane i bele krave,
tovek je izbegao ogranifenost individualnog
postojanja.

A onda, prolazile su godine, Indija se za-
tomila u meni. Pokatkad bi blesnula, jasna
i svetla kao munja. U tim prizorima nezao-
bilazne su bile i Svete Zivotinje. Vracala se
slika Belih Krava, Svetica.

A ta je, nistinu, mleko? Bozanska hrana
za bogove, a wnafim obitnim Zivotima bla-
godet za dufu. U Indiji se za novorodente
koristi u obredu, kao znak ponovnog rode-
nja. Po hinduskoj tradiciji jedne drvo u raju
je mletno, Danima sam, dok sam jo boravila
u Sveto] Zemlji, pokusavala da zamislim
mleéno drvo. ali od mnodiva slika. zapravo,
nikada ga nisam videla. Mogla sam da usnim
mletnu reku, titav okeéan, ali drvo nikako.
Uvek bi na njegovim granama videla inje,
sneg i beliny, ali ne i teénost. Videla bih ula-
zak u raj preko mleéne reke, mogla sam ho-
dati kroz bele sume —a negde, ipak, daleko,
isuyite daleka u raju, mora da postoji i mlet-
no drvo,

Mieko postoji od kada je sveta, te je nje-
gova vainost videznaéna. Verovalo se, u
srednjoj Aziji, ali i u Evropi, da je poZariz-
azyan munjom mogao da bude ugaden jedi-
no mlekom. Ne znam kako bi danas izgledao
pozar koji bi bio ga¥en mlekom. ali mogu da
vidhim kako kipti i peni se bela lava, kako se
gruda, kako se usirena masa beluta na ngar-
cima paljevine, Ali tu masu tetnosti mogao
bi du izbaci jedino gejeir, ili ponornica da iz-
bije.

U molitvama agnihotra, u davna vedska
vremena, kao simbol duhoyne hrane i plod-
nosti, pevalo se o mleku. Prolazili su vekovi,
mozda se sa manje zanosa govorilo i pevale
o beloj tetnosti, ali se nije zaboravila pesma
o njoj. Nedavno sam, posle kupovine bana-
nu, pomorandi, tog fudesnog voda sa lsto-
ka, zagledana u suntan dan, ugledala ma-
tpis/grafit na novosagradenof visespratnici:
»Dole mljeko, Fivep arsen (otrov)e. Defiji ru-
kopis otro se suprotstavio mleku, ili je po-
ruka bila sasvim drugatijeg smisla. A pam-




sati mleko od Majke Bozje
ili primanja vrhun
i vutica hranila
Rema, i tako postala amblem
li zato u ind ].u_n] |niu_x|(_ngii\‘, vudica
je odraz strasti i poZude.

i pamtim kako sam vo-
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1
odatle nam je za doru-
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lo krave, hele, grbave, pokatkad isp;
na sarmom prilazu.
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Zen i
parapsihologija

Prije nego sam prodlog studenog napustio
New York, na Long Islandu je bilo neko ko-
medanje, Mislim da je bile rijef o slutaju
poltergeista, tj. neki su se komadi pokuéstva
poteli nepravilno pomicati a da se naizgled
nije mopgao ustanoviti nikakav pokretal u
njihovoj blizini. Profesori sveudilifta Duke
dosli su i istrazivali té tudne pojave.! Medu-
tim, koliko znam; nisu uspeli doéi ni do kak-
vog odredenog zakljutka koji bi ih znanstve-
no rastumadio na zadovoljavajuéi natin.
Neko je vrijeme bio sumnjiv djefak iz one
obitelji, sjeéam se, no dokazalo se da je u i-
tavoj toj stvari bio neduan. Moze biti da su
profesori o tom slutaju negdje u svojim &a-
sopisima podnijeli puni izvjestaj, no meni
on nije poznat.

Jednom kad sam sudjelovao u»vjeibi du-
bokog disanja fovjeka Sto mirno sjedic pri-
mijetio sam, nakon ito je proflo izvjesno
vrijeme, kako neki od onih £to su sjedili ska-
kuéu naokolo na Zablji natin.? Tako se bojim
da se takva stvar ne bi mogla klasificirati u
kategoriju levitacije, #uo sam da se nekiput
onima 3to sjede dogada da poskofe fak go-
tovo do stropa, premda japanski domovi,
opéenito uzevii, nemaju narofito visok
strop. Medutim, éudi me kako li su se osje-
¢ali kad su se trebali spustiti na pod. {...)

Bankei (1622-1693), zen majstor razdo-
blja Tokugawa, &ini se da je imao telepatske
sposobnosti. Kad je jednom u prolazu bora-
vio u nekom budistitkom hramu, izjavio je
jednog dana da se njegov stari utitelj ne os-
jeta dobro i da bi ga Zelio posjetiti. Jedan od
Bankeijevih prijatelja koji se tamo nafao za-
jedno s njim, ismijao ga je rekavii: »Kako
mozed redi da ti uéitelju nije dobro, kad si
tako daleko od njega?c Prijatelj redovnik
predlozi da prati Bankeija da vidi ne hvasta
li se to Bankei svojim neobiénim osjetilom.
Podode na put. Putem Bankei rede prijatelju
da je umrla Zena Bankeijeva znanca iz Osake
pa bi bilo bolje da najprije obidu njega jer
moraju proéi kroz Osaku. Kad su stigli u
grad, Bankeijev ih je znanac pozdravio zatu-
divii se odakle li je Bankei saznao za smrt
njegove Zene od prije tri dana. Bankei ree
prijatelju: sZar ne ¥idis da sam bio u pravu?e

U starom je feudalnom Japanu bilo mno-
go madevalaca koji su razvili smisao ili o5-
jeéaj za nevidljivi predmet ili osobu koja bi
im mogla utiniti nedto na Zao. Yagyu Taji-
ma, koji je #vio prije kakvih tristo godina,
bio je velik magevalac i o njemu se pri¢a ovaj
dogadaj: Jednog je proljeéa izadao u vrt da
vidi trednje u punom cvatu. Toliko je utonuo
u divljenje, da je djetak, koji ga je pratio, po-
mislio: sMoj je majstor veliki matevalac, no
1 Profesar J.BRhine | njegovi suradnici sa sveu-
Eilidtn Duke u SAD innde su opseino ispitivali telopa-
tifu i vidovitose pomoéu kirsta | obradivall rezultate
matematidkom statistikom Sto nije bile bz rezulutd
Ti su, dodude, bili | asporavani (usp. npr. Darrell Huff,
How to Take a Chaneet), ali su i takvi prigovori dis-
kutabilil {pa | matematidkil.

- Time se Je mnoga bayila | tzv. transcendental-
na meditacija.
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Razumevanje zena

Daisec Teitaro Suzuki

sada je ovim pogledom potpuno odsutan. Je
li za me moguée da ga od pozadi udarim?«
Misao je brzo proila djetakovim dubom a
zatim se¢ opet prepustio drugim djetjim
maitanjima. Medutim, majstor je bio u
drukéijem raspoloZenju jer je oko sebe osje-
tio gibanje subilatkog ozratjas. Gledao je
naokolo nastojeéi otkriti prisutnost mogu-
éeg neprijatelja od koga to ozratje znati. Ko-
liko je god uporno nastojao, nije u svojoj
okolini mogao otkriti nikakav takav pred-
met, osim djetaka pratioca. Odbacio je sum-
nju na djetaka jer je bilo nemogude da bi taj
dodao na pomisao da svojemu majstoru iita
ufini na zao. Yagyu je bio zbunjen; nikako
nije mogao prihvatiti pomisao da mu je os-
jeéaj ubilagkog ozra&ja bio pogredan. Bio je
uvjeren u ispravnost svojega senzibiliteta
§to ga je bio razvio nakon dugog vjeibanja
u svojem pozivu. Neuspjeh ga je tefko one-
raspoloZio i nije ga se moglo utjesiti dok nije
konaéno ustanovljeno da su svibracije smr-
ti« zapravo proistekle od djetakove malte
Sto se igrala. (.. )

Dozvolite mi da sada postavim pitanje
kakva psiholoska pojava je zen? Ima li on
ikakve veze s parapsihologijom? Neke poja-
ve u zenu su tudesne: posebno satori: psiho-
lodki govoreédi to je budenje odredenog sta-
nja duha koje prkosi intelektualiziranju. O
zenu se, djelomitno iz toga razloga. Eesto
misli kao o neéem to je pridruienc okultiz-
mu ili ezoteritnom. Medutim, dinjenica je da
zen-dozivljaj satorija nema nikakve veze s
parapsihologijom. (. . .)

Zen i sloboda

Opéenito mislimo da smo slobodni, no §to
pod time zapravo smatramo? Jer Sinjenica je
da nipodto nismo slobodni: sa svih smo stra-
na ograniteni; sputavani smo kad god se po-
kufamo pokrenuti da bismo nedto sslobod-
no« utinili. Sloboda je ideja koju je rodila
masita, a stvarnost joj proturjefi. Mozda smo
najslobodniji kad smo posve sami, Cim iza-
demo iz sobe pofinjemo nositi svakakve
maske veé prema raznim okolnostima za
koje nam se desi da se u njima nademo. Na-
stojimo pokuzati najbolje Eime raspolae-
mo. Ako toga u zbilju nemamo, gradimo se
kao da ga imame i u skladu s time stavljamo
masku. Svi mi u druftyu nosimo maske. Mi
smo sdmi kad smo kod kuée i stoga sluga ne
poidtuje gospodara. Konfucije veli: »Sitan
tovjek, kad je posve siim, &ini (ili misli) sva-
kakve ruine stvari.« Jer sitan je tovjek tada
zaista on sdm pa ne osjeda potrebe za mas-
kom. On je slobodan i nesputan Eovjek.

24

Zaista, kako smo #¢sto u dneynom Zivotu
istinski iskreni prema simima sebif Najvedi
smo dio vremena glumei, nosimo maske, ig-
radi smo u nd drami, kriimo vlastitu priro-
du, to jest neiskreni smo prema sdmima
sebi. Taj je &in nasilja ono dto psihologija
razumijeva pod sinhibicijome«. Sputani je #i-
vot upravo suprotan slobodi. Slobodu u nje-
zinu istinskom smislu posjedujemo jedino
onda kad smo posvema sami sa sobom. To
nije onda kad mislimo da smo sami u naoj
sobi, kao Konfucijev ssitni €ovjeke. Tako
dugo dok Zivimo na povrdin svijesti nikada
ne mofemo biti sami. Onog trenutka kad
netko kaze sja¢ on nije sdm; podijelio se na
dvaje, sjac i sne-jac, u subjekt i objekt. Ja
sam zaista sja« jedino onda kad sam u najnu-
tarnjijoj prostoriji svijesti gdje jo¥ nije dodlo
ni do kakve bifurkacije. To nije egzaktno:
bolje je reéi da se »ja« moze uloviti samo
onda kad sam ja &in sdm, to jest, kad djelu-
jem usred djelovanja, kad se sjac ne zreali u
samomu sebi pa kaze sjac. To je jedino vri-
jeme kad je ja fovjek sdm, kad su onaj koji
tini, ono &to se ini i £in sim u savrienom
skladu. Bilo u javnosti bilo intimno, taj je
sjac uvijek slobodan i gospodar samoga sebe.
Kad se zbilo da je Buddhg, rodivii se, izre-
kao: sJedine sam ja najéasnijic, taj =ja< nije
drugo do li to.

Medutim, slobodu treba oftro razlikovati
od razuzdanosti, ili slobodnjadtva, ili lako-
mislene obijesti. Lakomislena je obijest slo-
bodi upravo suprotna, jer ona je potvrdiva-
nje nekontroliranih (to jest neprosvijetlje-
nih) sebiénih poriva. Biti slobodan zna¢i nji-
ma gospodariti a ne biti im kukavnim ro-
bom. Kad se oéituje apsolutno sjas, ono stva-
ra svoja vlastita pravila ne poitujuéi nikak-
vih drugih gospodara. Oni koji misle da je
lakomislena cbijest sloboda pod najveéom
st iluzijom koja nam se moze dogoditi. Kon-
fucije je potpuno u prava kad veli da mora-
mo nastojati biti iskreni prema nadoj priro-
di, prema vlastitom istinskom jo. Onda kad
smo zaista iskreni prema sebi, to je vrijeme
kad smo istinski slobodni. No moramo
upamtiti da onda, kad s¢ ponadamo kao da
smo iskreni, to jest kad se nastofimo opray-
dati time 3to govorimo da smo iskreni, tada
to zapravo nismo — jer nismo o sebi sneduz-
nie. Kad se pak to dogodi, kad jesmo naskroz
neduini, tada ne znamo gdje ili tko ili sto
smo. Istinski smo i zaista iskreni kad nismo
svjesni jesmo li iskreni ili neiskreni. Kad
smo sami sebe nesvjesni, tada smo poput
pticd u zraku ili ljiljand na polju.® No isto-
5 Ta je metafora iz Novog zavjets Biblije u zenu
vely omitjena; usp. npr. prolog kujige The Gospel ae-
cording to Zen, Objava po wemu, u redakeifi B Solita i
A. Carea
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dobno moramo upamtiti da smo ljudska
bi¢a & nismo ni ptice niti ljiljani. Sto znati
da biti zaista iskren i zaista slobodan znadi
biti nesvjesno svjestan ili syjesno nesvjestan
te tinjenice. Znanstvenici ée i sljedbenici
aristotelovske logike izjaviti da je takva tve-
dnja logitki nemoguéa. No ta je slogifna ne-
moguénoste stvarno ono za §to zen Zeli da
eksperimentalno ili egzistencijalno razumi-
jemao, (,..)

Nekog su zen majstora upitali: sKad lav
udari zeca, upotrijebi svu svoju snagu; kad
udari slona, upotrijebi istu snagu, Sto je ta
sveukupna snaga?« Majstor odgovori: »Snaga
je ne-zavaravanje.. Ne-zavaravanje znaéi
iskrenost, znati biti iskren prema svojoj is-
konskoj priradi, ne biti u sebi podijeljen. In-
telektualne, to je odsutnost proturjetja; mo-
ralno, to je iskrenost; duhovno, to je nedui-
nost. Kineski su majstori slikoviti kad izla-
Eu ideju iskrenosti ili neduZnosti: oni bi rek-
li »Cuvaj duh u stanju poput Evrste Feljeane
grede duge deset tisuéa miljac. To je apso-
lutni integritet u kojemu neme prostora za

samozavaravanje koje bi dozvoljavalo ma-
kar i najsitniju Sesticu heterogene tvari ili
misli. Znanje je ono to uvijek staje na put
totalnog osjeéanja i sijete ga na dvoje ili tro-
je: (1) onaj koji osjeta i (2) ono dto se osjeéa
i(3) tada jod apstrakina imenica koja se zove
sosjecaje. Stvarni je doivljaj ostao pozadi a
© njemu razgovaramo. pa mislimo da je taj
Fazgovor ond stvarnost sdma,

Tako vidimo da ono dto upravlja Zivotom
nije intelekt, nije logika, nije razum. Nagelo
upravljanja proizlazi iz mnogo dubljeg izvo-
ra gdje se ne moie legitimno traZiti ni logika
ni umovanje. Intelekt je potreban® u odrede-
nom ogranitenom podrudju, a ne izvin nje-
ga. Kad je potrebna dublja mudrost, mora-
mo je traziti negdje drugdje a ne u raciona-
liziranju. Ta dublja mudrost mora kontroli-
rati intelekt.

¢ — pogreino — govor o santiintelek-
s 2en nije protiv tntelekts ved samo pro-
tiv njegove primjent gdje mu nije migsto,
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Neduznost
i takvost

‘ Sto je u nama autentitna, direktivna sila?
Sto je to $to nam pruZa apsolutno povjerenje
u nas, a ne u druge? Ako intelekt ili razum
djeluje unutar odredenog ogranitenog pod-
rutja postojanja na povriini ljudske svijesti,
Sto je ono Eto djeluje ispod njega, fto ga
usmjerava da bi mu djelovanije bilo u skladu
s totalitetom opstojnosti? Ako je intelek-
tualna diskriminacija ta koja uzrokuje ne-
povjerenje u nas séme cijepajudi nade ja ud-
voje i prouzrokujuéi da se jedno bori protiv
drugoga, 810 je nade istinsko i pravo ja? Sha-
kespeare Hamletu stavlja u usta rijedi, sBiti
ili ne biti, to je pitanjes, Ta je podvojenost
ono §to uzrokuje da se Hamlet stalno koleba
i onemoguéava mu da ne potini djelo koje je
potrehno za njegov ontolodki integritet. Kad
bi mogao istodobno shiti i ne bitis ta bi pod-
jela i sljedstveno neodluénost nestala i nje-
gov bi samointegritet bio satuvan.

Samointegritet ili integracija svojega ja u
njegovoj totalistitkoj fazi, u njegovoj tak-
vosti ili praznini, u njegovoj supravo-tako-
vostie, drugo je ime za neduznost. Integraci-
ja je djelo nesvjesnog, koje se u budistitkoj
psihologiji zove manas. Manas je svjesnost
sdmoga sebe, ne u njezinu obitnom smislu
veé onako kako to prihvaéaju budisti. Obit-
no se svijest o nadem ja razvija kako izras-
tamo iz djetinjeg nafina misljenja i osjeca-
nja. Budisti taj termin primenjuju na nade
stalno i stoga nesvjesno upuéivanje svih na-
#ih duhovnih djelatnosti na ono §to zovem
kozmitkom dlaya-vijndnom. Alaya je koz-
micki psihitki rezervear beskonaénih mo-
guénosti. To je: Boanstve interpretirano
peiboloiki. Ovdje neéu ulaziti u detaljnu
diskusiju te teme, Zelim se ogranititi na ove
totke: Zen i nesvjesno; konceptualizacija ili
apstrakeija i dinamitka konkretizacija koja
je tin; Fivotinjski instinkt i neduznost i isk-
Tenost; znanje i njegovo transcendiranje; i
zen-vjezbanje.

Prije nego nastavim, Zelio bih reéi neko-
liko rijeti o stakvostic (tathatd), ili jestvu, ili
upravo-tako-stvu (japanski jinen) — terminu
ito vrlo éesto pozdravlja one koji izutavaju
dalekoistoénu knjifevnost. On ne znaéi
samo sbitak kakav jest« prostorno, veé ima
i dinamitko znatenje skreativne spontanos-
tie. Kad tvrdim da je bitak postajanije i da je
postajanje bitak, razumijevam pod bitkom
takvost (tathatd) ili jestvo, statitki i pro-
storni aspekt stvarnosti, a pod spostoja-
njems spontanu kreativou evoluciju koja je
dinami¢ki ili vremenski aspekt stvarnosti.
Tako analizirana stvarnost je kontradikeija:
sne-gibanje a ipak gibanjee, ili sbiti i ne
bitie, ili 2A je A i istodobno ne-A«, sapsolut-
na prazning ispunjena heskonatnim mogué-
nostimac. U Nishidinoj terminologiji, Stvar-
nost ili Bog ili Zivot je snesvjesno svjesnos
ili »svjesno nesvjesnos.

Literatura zena puna je proturjetnih izre-
ka generacijd i generaciji majstora zena. Po-
neki primjer: Majstor bi podigao dtap i upi-
tao: sNe imenujte ovo dtapom niti ga ime-
nujte ne-Stapom: kako biste ga imenavali?e




Drugi bi rekao : sNemate li §tapa, uzet éu
vam ga; imate li ga, dat éu vam ga«. Opet
drugi majstor bi rekao: »Sve su planine bi-
jele, pokrivene snijegom, a zadto ima osam-
lieni vrhunac koji nipodto nije bijelte sPraz-
nih sam ruku, a gle, u ruci mi je lopata; ja-
Zem konja a hodams. Pri svim je tim protur-
jetnim izjavama tudno da ih majstori zena
ne pokufavaju objesniti; oni vas jednostav-
no ostavljaju sdmima da biste rijedili pro-
blem.(. . .)

Ono 3to zen na svoj jedinstveni natin
predlaze da bi se postiglo jest da uronimo u
sAme dubine Nesvjesnog i da se tada ponov-
no podignemo u podrutje svijesti. Medutim,
to ronjenje nije nedto dto bi se razlikovalo od
uspinjanja; to jest ronjenje i uspinjanje nisu
dva razlitita dogadanja veé samo jedan &in.
Ronjenje je uspinjanje.” No sdmo postojanje
ronjenja-uspinjanja ¢ini onoga koji tim do-
gadanjem stvarno prolazi, novom li¢énodéu,
jer on sada na svijet i Zivot ima $iri, dublji
i bogatiji pogled. On vide nije neki neupuée-
ni koji je u svijetu poput stranca i Zivi svoj
#ivot kao da nije njegov vlastiti. U nekom
smishu on svoj #ivot ivi kao krava ili kao lav
ili kao pEela. Sva ta biéa Zive istinski prema
svojim odgovarajuéim prirodama i nemaju
ambicije, nemaju osjecaja zavisti, nemaju
pohlepnog duha koji zgrée. Plela skuplja
med, a da ne pomitlja da bi zaradila novaca;
krava daje mlijeko, a da ne pomitlja da bi
ljudsko dojente debljala i udinila ga jakim;
a lav rite a da nema namjere da stradi druge
#ivotinje. Oni jednostavno &ine ono 5to od
njih zahtijevaju biolodke nuinosti. Kad je to
utinjeno, oni ne pomi¥ljaju da bi uéinili t¥ta
vie ili manje ili na bilo koji natin razlitito.
Kad vile nisu u stanju da se prilagodavaju
promjenljivoj okolini, onda uginu. Ne tuZe
se, ne pokazuju straha, ne muée se zamislja-
juéi da bi bili neéto drugo a ne ono ite jesu.
U tom su smislu posve razlifiti od nas. Ali
ono #to nam ih Eini u nekom smislu nad-
moénim jest da su na svoj vlastiti natin
slobodni, istinski prema svojoj viastitoj pri-
rodi; nadasve, oni su sneduznic. Mi smo tu
neduznost izgubili kad smo bili istjerani iz
Zemaljskog Raja, A Fovjek zena nastoji da je
opet zadobije sa sznanjem« koje smo tada
stekli. Biti neduzan, a ipak znati — to je svr-
ha vjezbanja zena, drugim rijetima, zadrza-
vanje i razvijanje ljudske svijesti u svakoj
njezinoj fazi i istodobno pronicanje u dubine
nesvjesnog ili éak krotenje iznad i preko
njega. Ta je cilj prema kojemu je Eovjek zena
usmjeren da bi ga unutar sebe ostvario.

Cista je Zemlja zemlja neduznosti, jer joj
stanoynici djeluju jedngstayno bez namjere
projicirane u buduénosti, bez sjecanja na
prodlost; sadadnjost kako je Zive jest sve u
svemu. Cim ogladne nalaze pred sobom hra-
nu, jer #elja je in. Cim im je vruée, tu je
svjezi povjetarac da ih ofuva osvjelene i da
se sasvim udobno osjeéaju. Osjecaj ne teka
ni na kakav medij; on se neposredno prevodi
u #in. U Sutri Ciste Zemlje Eitamo da tamo
nema nikakve patnje i da je stoga znana kao
zemlja savriene sreée. »Savriena srefac je

s Usporedi litografiju M.C. Eschora sUspinjanje i
siladenjed
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stanje nedugnosti, a patnje proistitu od zna-
nja. Tamo gdje je znanje odsutno mora biti
zemlja savricne sreée i stoga saviiene slobo-
de. Gdje su Zelja i &in jedno i gdje izmedu
njih nema nitega, to mora da je stanje sne-
uplitanjac, koje je sloboda, jedna od tema
Kegona,

Drugim rijedima, sloboda je identifikaci-
ju; &to znafi biti on sim, biti u stanju kao-
3to-jestya, takvosti (tethatd). Biti borovo

stablo je istina borova stabla; kad pokuda da ~

bude bambus one trpi jer mu Zelja ki slo-
bodnu prirodu, Pas laje svau-vaus a matka
mijaute smijaus; svako je u stanju apselutne
slobode ili neduznosti. Cim mu u duh ude
znanje, pas #eli mijaukati smijaue a matka
lajati svau-vaus — Sto za sobom povladi svu
patnju—a'to je pakao. Zasto? Jer znanje rada
svijest o simomu sebi, 4 ta je svijest one fo
slama primarno stanje identiteta — neduz-
nost — za kojega smo svi bifi u Zemaljskom
Haju. Kad je identitet slomljen, diskrimina-
cija i dihotomizacija nastupaju u svakom
moguéem obliku: A i ne=A, da i ne, dobro i
zlo, prijatelji i neprijatelji, proflosti budué-
nost. ovdje-sada i prostor-vrijeme itd. Na-
josnovniji oblik dihotomije je sjac i sne-jas,
subjekt i objekt. Kad to ude u svijost, ona
gubi svoj identitet i dijeli se udvoje, Sto zna-
i nestanak neduznosti, »Jas vife nisam ja
slm, sjac je uvijek suprotstavljeno prema
ane-jas. Djelo je advojeno od onog koji ga po-
Einja, $to zrcaledi sdmoga sebe na sdmomu
sebi stvara svijet suprotnosti. Sve §to je udi-
njeno svodi se na sju i na sne-jas. Koliko god
jac nastoji uzmicati prema sebi i sdmo po
sebi biti sve u svemu, »jas ostaje suprotstay-
ljeno prema sne-ja< — uvijek postoji suprot-
stavljanje. Tako dugo dok se znanje potvr-
duje protiv neduZnosti kao nedto 5to u sehi
implicira negaciju, nemoguée je vratiti se
primarnoj »neduznosti«t grijeh se nikada ne
moée izbrisati: mi. koje nas je rodilo znanje,
asudeni smo za navijeke. Mudra je Goetheo-
va izreka da je u pofetku bilo djelo a ne rijet.
Djelo je rajska neduznost,

Engo, veliki majstor zena razdobljn Sung,

ve
nije bilo znaka da bi e nelto gibalo, to ni-
podto nije prvo — ved smo na drugom stup-
nju. Kad kazemo da je doflo do podjele, onda
smo na tredem stupnju. Ako se radi o onima
koji prijanjaju uz rijeti i nastoje time uéi u
z:inénxnje, oni su u posvemadnoj nemogué-
nosti da u njima ita nadue, Jezik je znanje,
znanje je jezik ovo dvoje je nedjeljivo. Kad se
sjac izrazi kao sjac —Sto je jezik i 3to je kon-
ceptualizirano — nema vide Ruju; svijet ne-
duZnih fina zauvijek je izgubljen. Bududi da
smo time izloZeni sizgonue, mi smo grijedni-
ci. #Ja« je korijen svih grijeha i mi, ljudska
bida, nemamo izgleda u spasenje.

jali, jedemoy jedenje je nas
primarni ¢in. Usporedimo samo na natin
jedenjn s pasjim. Nafe jedenje nije vile disto
i jednostavno jedenje; pogledajmo kako za-
potinjemo i kako nastavljamo: prvo. ne je-
demo zato 3to bi to za nas bilo imperativno
— nismo tako jako gladni — veé sjedamo za
stol i motrimo &to nam je ponudeno, pa nam
se usvim smjerovima potinje kretati svako-
vrsno razmisljanje .. .)
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Cak kad govorimo o 'potetku’ kad jod

Basov ufenik Daishu kafe: »Veéina ljudi
ne jede, n[(ti‘ma se dajo da zamiljaju svakak-
ve stvari. Covjek zepa jednostavno jede, pije,
spava, radi i tako daljes. Neki bi drugi maj-
stor rekao: sNe daj da ti se duh kreée od jed-
ne stvari prema drugoj. ne daj da luta na-
okolo, veé ga pusti da nepomuden jednoliko
nastayi. Nemaj *misli’, nemaj “duba’. budi
“svakodnevnog duha’s (.. )

Zen i hatku

Ll Japanu imamo oblik pjesme od sedam-
naest slogova koji je, iako je zaista kratak,
vrlo izrazajan za nade poetsko cijenjenje pri-
tode. Znatajno odudara od zapadnih oblika,
Cim je oblik duzi, tim sadriaj postaje inte-
lektualnijim i manje rpoetiénim:, Nadin se-
damnaest slogova koji se na japanskom zove
haiku Sudesno je komunikativan o prvot-
nom osjééaju podstaknutom Ljepim u priro-
di, ko i odnosima meduljudima.

Jedan 3to ga Zelim navesti da bih ilustri-
rao poetsko cijenjenje upravo-takve-sti pri-
rode je haiku dto ga je napisala Chiyo
(1702-1775), istaknuta pjesnikinja Kage:

Asagao ya*
Tsurube torarete
Morai mizu

Oh, stak!
Kako je vedro zarobljeno
molim vode.

Zivuéi na selu, pjesnikinja je jednog jutra
u lipnju ili srpnju rano ustala da bi crpla
vode iz zdenca u svojem dvoridtu. Dogodilo
se da je spazila slak koji s¢ ovio vko vedra.
Cvjetovi su bili u punom evatu, vjerojatno
posuti s nekoliko kapi rose. Bili su toliko li-
jepi da je u njima bilo nefte poput svetosti.
Nije bila potaknuta da ih dirme a jod manje
da ukloni vitice i vedro aslobodi njihova za-
hvata. >Oh, slakl« bilo je sve Sto je mogla iz-
ustiti. Nije ¢ak ni dodala nikakvih rije¢i ob-
jasnjenja. Toliko je bila ponesena buknulom
divotom prirode da smatram da mora da je
tamo stajala neko vrijeme prije negoli je hila
u stanju dati oduika svojoj emociji. Kad je
to fzrekla, svanulo joj je da joj je jutarnja
duznost bila da donese vode za svoje sva-
kodnevne kuéanske poslove: Kako nije mog-
ta pomisliti da bi uinila iSta Sto bi okaljalo
objekt liepote, podla je susjedu i zamolila
vode. Tako je nastala pjesma od sedamnaest
slogova,

U trenutku ekstaze nije postojala ni pjes-
nikinja ni slak, veé samo jedno nedto ito pr-
kosi svakomu pokudaju opisa. Chiyo i cvje-
tovi bili su jedno. Chiyo je udla u evijet i cvi-
jet je mino u pjesnikinju. (.. )

Taj totalistiéki prvotni dozivljaj ili osjeéaj
identiteta proturjetja je ono Sto majstori
zena misle pod smislom upravo-takvo-sti ili
jednostavno takvosti. Negdje sam to nazvao
L Ovdje Suzuki grijedi; umijesta syac treba biti
snis. Istu gredku ostavhja | svim izdanjima svoje ne-
nadmadive knjige sZen and Japanese Culture (Zen |
kulturs Japana) na str. 244.



Kineska katigrafija

1 zivota kako ga Zivimo u
akodnevnom Zivljenju. Taj o i
2 najnutarnjijih dubina naieg bica
ili prirode, §to je takoder priroda srazlogas
neba i zemlje ili sdme stvarnosti. Medutim,
tovjek je taj koji je razvio sposobnost da po-
stane svjesnim te finjenice, jedini medu de-
set tisuéa stvari ito &ine nebo i zemlju. Tako
J¢ fovjek najpriv ranije hide, no istodob-
no je tovijek taj koji na najrazuzdaniji nadin
moze zloupotrebljavati taj privilegij. Nema
sumnje da je tovjek dijelom andeo a dijelom
davao.

Ll

Studije

ivotinjskom i bilinom svijetu, gdje svi-
jest jod nije razvijena, ¢im oni 2Osjetes od-
mah i djeluju i za njih nema vremena za ra-
miéljanje, za raspravu, za proradun; u njih je
sve neposredno, Kako izmedu oseéanja i dje-
lovanja nemaju nikakva posrednika, oni su
neposredni, tj. oni su u svakom pogledu isk-
reni. § covjekom je drukéije. On je svjestan
syojeg osjedaja i ta mu svijest daje vremena
da razmisli o svojem iduéem pokretu. On
misli prije negoli djeluje. To je misljenje ono
$to ga £ini neiskrenim — on uvijek procenju-
je i 1a se procjena usredototuje oko njégova
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m koji je time stvoren i po-
n odriava svog nosioca na udalje-

ega. Ego-centri
thranj
nosti od biéa koja su mu sudrugovi. Kad to
odjeljivanje nije podyrgnuto kontroli
totalistitkog svjetonazora, ono
unidtenje titavog svemira, Takozvani' tota-
itki svjetonazor proizlazi iz izvornog pri-
marnog osjecaja identiteta

Oni koji su navikli na podijeljeni ili dua-
listitki svjetonazor ili pogled na postojanje
opéenito prijanjaju uz misao da je ono $to
an njega, da postoji
cki agent koji bi za to bio posebno odreden,
izvan partikulariziranih stvari. Prema nji-
ma, myb-cijenjenje Prirode u njezinoj upra-
vo-takvo-sti proizlazi iz nade sposobnosti
da se postavimo u objektivni polozaj i sud-
jelujemio u njezinu djelovanju. AN, kao ito
sam prije bio rekao, moramo zapamtiti da je
sudjelovanje mogude jedino onda kad su ob-
jekt i subjekt jedno u posjedovanju g
znataja koji ji

agovije

upravlja svemirom iz

se nalazi u njima ohima. Inate
ne moze mnastupiti nikakvo sudjeloyvanj
Kad je oboje apsolutne adijeljeno i medu nji-
mu nema nicega za zajednitki odnos, ne mo-
Zemo govoriti ni o kakvoj vesti sudjelovanja
Osjeéaj myd s nate strane nije drugo do li
Se otkride medusobnosti ili identiteta Sto
no u beskrajno diverzificirajuéem
dividuacije. Upravo-takvost mo-

a bida, kada je istinski shvadena, pokazu-
e da se poklapa s upravo-
ta 3to ledi pred nama.
Chiya, njezino bivstvo-takvost preilo je u
bivstvo-takvost slaka i kad

zbio susret,
Cajent,
¢im &to nikad prije nije
bila dozivela. Slak je be , 05tao je
em, no kad je pjesnikinja i 1 +0h,
sliakle slak joj se pridrugio i izrazio se u tom
uskliku. To nije sudjelovanje veé dozivljaj
identiteta. Drugim rijefima, to je otkrivanje
anog
i onim 310 jeste — slak kao slak
i pjesnikinju kao pjesnikinju. »Sudjelovanjes
nije samo na strani Chiyo s osjeéajnim sr-
na strani slaka. To je identifikaci-
vljaj medusobnog
razumijevanja i cijenjenja, u jednog tihog, a
u drugoga glasnog. Tihi govori s pomoéu
ljudskog glasa, posebno glasa pjesnikinje
Njezino je poslanje da izrazi misterij bitka
4, svoje sudrugove, 7

bila kao odinuta n

osj

cem ved

ja, ne

a-

da s njime upozna b
mo mi pjesnici kad smo jednos-
tavna srea i ssvakodnevnog duhac jer tako
vidimo u dubine stvarnosti kakva jest u Bog

§ ma bez vgrade otkriva svoje tajne
i filozofski vidjelac Lao Tzu bio je
taj koji je prvi, prije uvodenja indijske kul-
ture pomocu budizma, obavijestio dalekois-
totne narode o prirodi u njezinoj upravo-
takvo-sti (jinen). Lao Tzu, kakva za pozna-
jemo u Tao-te chingu, moida nije bio povi-
jesna oxoba, ali to ne mijenja istinu koju
susrecemo u knjizi poznatoj po njegovu
imenu. U poglavlju XXV, titamo:

»Ima neito $to je tak od prije negoli su
poteli postojati nebo-i-zemlja. Ono je u sta-
nju posvemaénjeg jedinstva. Kako mirno!
Kako osamljeno! Postoji samo po sebi bez
ikakvih znakova postojanja. [Pa ipak], ono
svugdje prevladava i nije u opasnosti da bi

pravo, sy




se iserplo. Vrijedno je da se za nj zna kao za
Majku svih stvari pod nebom.«

sNe uspijevam [znati] kako da ga imenu-
jem. Privremeno bih ga mogao zvati Putom
(Tao). Opire se svim oblicima ogranitavanja
uvjetovanjem. Bih li ga definirao kao Veliko,
smatrajuéi pod time njegov beskrajni tijek,
njegovo dosizanje do najvedih udaljenosti i
njegovo stalno vradanje [svojem izvorul?:

»Kao dto je tao velik, tako je i Nebo, tako
je i Zemlja, tako je i Kraljevska tast, [Tako]
postoji etvoro velikih na svijetu, ukljuéivo.
kraljevske Easti«c

+Covijek je Zemlja kad se oblikuje po ug-
ledu na nju, Eovjek je Nebo kad se oblikuje
po ugledu na nj, fovjek je tao kad se oblikuje
po ugledu na nj, a tao je ono $to je u svojoj
upravo-takvo-sti.«

Slijedi razumljivija parafraza toga teksta:

Prije negoli je svijeg pofeo postojati ka-
kav je sada sa svim svojim mnogobrojnim
predmetima — svakim u svojoj takvosti, u
svojoj upravo-takvo-sti — bilo je neko neito.
To nedto postoji sdmo pe sebi, mirno u svo-
joj apsolutnoj osamljenosti. Nidta mu nije
ravno, ono stoji simo po sebi i ne pokazuje
nikakvih znakova postojanja. Nema ama bad
nikakvih indikacija da bi se ono mijenjalo i
bilo to drugo. Ono je apsolutno jedno, dru-
gim rijefima, praznina sima. Pa ipak, ono u
sebi sadrii beskonafne moguénosti i time
postaje majkom svih moguéih stvarii. Ono je
kreativnost sdma, izvor neiscrpivih vrlind
(te).

)Tao valja zvati velikim, §to znati da ne
poznaje nikakvih veligind bilo kakve priro-
de. To je beskonatnost, ne tek stati¢na total-
nost, veé dinamitno gibanje, do svojih naj-
daljih krajeva koji su zapravo ne-krajevi u
bilo komu smijeru. Kako je gibanje béskraj-
no dalekoseino, ono se uvijek vraéa svojemu
izvoru. To ée reéi, ono nikada ne zaboravlja
gde potfinje. Drugim rijetima, ono nikad ne
postoje, ono se nikad ne mijenja, ono ostaje
isto. Dinamiéno je i istodobno statiéno.
Simbolitki se moze predoiti. O = oo, 00 =
0. Nula je punina heskonaénih vrlind ili mo-
guénosti, a, obratno, béskonaéne su mogué-
nosti nula séma. Rijetima budistitke filozo-
fije, oblik (rdpa) je praznina (finyatd), a
praznina je oblik.

Kad Lao Tzu kaze da je tao velik, to znaéi
beskonaénost, tojest, tao je beskonatno. Po-
stoji fetvoro beskonaénih: tao, Nebo, Zemlja
i kraljevska tast Covjeka. A oni su svi jedno
time 3to u samom sebi posjeduju beskonat-
ne vrline (te). Tako su svi zajedno Jedno Ve-
liko Beskonatno: Tao = Nebo = Zemlja =
Covjek, a taj je identitet njihova upravo-tak-
VoSt

Vraéajuéi se Chiyo, pjesnikinji, ona susre-
€e slak rano ujutro kad je cvijet na vrhuncu
svoje slave, malo ovlazen s nekoliko kapi
rose, i najednom je probudena njegovoj lje-
poti koja nije drugo do li liepota u njezinom
vlastitom bi¢u. Duboko priziva duboko, jed-
na ljepota susreée drugu, a svijest o toj iden-
tifikaciji ¢ini da pjesnikinja usklikne, »Oh,
slalkle. Tu nije rije¢ o sudjelovanju veé o
identifikaciji, jer ovdje je savriena nepomu-
Gena uzajamnost izmedu dvoga. Myd je ime
ito ga dajem svom mistiénom i tajnovitom

Kulture Istoka

stanju ljudske svijesti koje je time izneseno
na svjetlo dana. Chiye, kako je umjetnica,
dala je knjizevni obris svojoj pjesmi od se-
damnaest slogova kad se ujutro uputila na
svoj prilitno prozaitni posao. Medutim, ¢ak
i taj svakodnevni kutanski posao odaje mis-
terij upravo-takvo-sti kao 3to pjeva Pang,
zen-laik iz osmog stoljeca:

Kako boZanski

Kako tajnovito!

Ovo, erpenje vode;

avo, nosenje granja za vatru.

)

Cisti doZivljaj
i osedanje casti

Primarni osjeéaj upravo-takvo-sti ili tak-
vosti stvari kako dolaze do svakodnevne du-
hovnosti ili do naseg obitnog dozivljajnog
Fivota tini budenje zen-svijesti U tomu
nema nitega apstrakinog. Sve se prikazuje
na najkonkretniji natin, jer to je Zivljenje sa-
mo; nema nikakvog posredovanja ifega:
Svaka je intelekeija iskljufena, nema pro-
blema logitnosti stvari. Mi Zivimo protur-
je€ja.Ono prema Eemu zen teZi u svom viek-
banju ljudskog duha jest da postigne da taj
postane svjestan te Einjenice. Bilo kakva pri-
mjena razuma, za koju osjeéamo da je u na-
§em Fivotu moramo imati, nastupa kasnije i
djeluje na onomu $to smo ved bili dozivjeli.
Mislimo li da ne moZemo Zivjeti proturjedja,
nade je vlastito rasudivanje ono $to prvo tre-
ba poboljiati ili preoblikovati tako da se ne
bi smetalo nafem dogivljavanju. Redoslijed
ne smije biti izvrnut. Uginimo li da Zivljenje
dolazi nakon mitljenja, to je zapravo uboj-
stvo nas sdmih. Kad nafe doZivijaje racio-
nalno rasporedujemo, zapravo se lifavamo
svake kreativnosti koja je u nama. To je za-
ista izvor svih zala od kojih mi, moderni lju-
di, patimo, Ka#u li ljudi da ne moZemo Ziv-
jeti proturjetja, moramo nastojati da naj-
prije uklonimo »Proturjeéjac a ne »Zivljenjec.
Prvo je nada tvorevina a poslednje je »danoe.
U stvarnosti Zivot tefe mirno i nesmetano,
neometano, tak kad Zestoko viknemo sstojle
zbog intelektualnih proturjetja. Filozofii li-
terarni krititari i drugi radniei u vanjskom
podrudju objektivnosti pridaju svakakva
imena onim zen-ljudima koji »Zives upravo-
takvo-st stvari. Zapravo su filozofi simi ti
koji su time dudevno i psihitki uzbudeni i
koje napadaju svi oblici bolesti.

U studiju zena je stoga vaino znati da is-
ti dozivljaj nije rezultat intelektualnog ana-
liziranja operacije nale svijesti, ve¢ da on
tini stvarnu osnovu éudesne strukture »pro-
turjedjds, ili sapsurdd« ili sbesmislenostic ili
namjerno zavaravajucih paradoksd za koje
se kaze da ih je zen izgradio tijekom svoje
duge povijesti u Kini i Japanu. To je sdm po-
tetak znanja zena a ne kraj koji je postigao
nakon razradenih akademskim konceptuali-
zacija. Usklik Buddhe o njegovu apsolutnem
dostojanstvu, primjerice, nema nikakve
veze s njegovim intelektualnim Zivotom. To
je usklik §to ga moZe izustiti ili ga izudtava
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svatko od nas u svakom trenutku nadeg po-
niznog Zivota, a Buddha je tomu jednostay-
no dao oduika na svoj individualistiéki na-
€in. Taj je pojanrCasti najnutarnjije ukorije-
njen u svakomu od nas. Nikakva koli¢ina so-
fisterije ili razmitljanja ne moZe iz nafe na-
jdublje svijesti izbrisati smisao moralnog
dostojanstva ili vrijednosti.

Govoreéi biolodki ili karmitki, nijedan
pojedinac zvani sja« nikad nije Zelio primiti
svoj sada¥nji status postojanja. Ako je rijet
o tomu pojedincu, tako gledano, on nema
ama baf nikakve odovornosti za to to po-
stojistu i sadac i da se zove slvan ili sBuro.
On je upravo takav kakav je usprkos samo-
mu sebi. Kako je to neprijeporna injenica,
njegova kriminalnost ili anti-socijalnost ili
njegova svetatka sklonost-ako je uopée ima
— nema nikakve veze s njegovom sslobodom
voljes, On je poput komada kamena ili klade
drva; mogu ga nebacivatl nackolo ili moze
biti nagraden kao neito veoma dragocjeno;
on nije ni dobar ni zao, on je potpuno prazan
u pogledu moralnih ili duhovnih vrednotd.
Medutim, usprkos svemu tomu, on je kivan
da gu se smatra takvim i bezbrino ga ostav-
lja po strani. Zadto je tako sa svakim od
nas?

Nema sumnje da osjecaj osobnog dosto-
janstva ili moralne odgovornosti dolazi is-
pred logitkog razmifljanja ili znanstvenog
zakljutivanja. Sto god kazali o intelektu, on
ne moze taknuti nutarnjeg osjefaja Sto lezi
duboko unutar nas; on mora zauzeti drugn
mjesto i Sekati Sto mu osjeéaj bude nalozie.
Iz toga smo razloga daleko od toga da bismo
bili tek logitki ili znanstveno ili neosobno ili
apstraktno pojmovni. Cini se da neki filozo-
fi, kad se to njih tite, nisu svjesni toga pro-
turjedja. Oni vele da moramo biti logitki
konsistentni, logika mora biti vrhunska. No
mi, ukljugivii one koji uporno zagovaraju
intelektualnu konsistentnost, odbijamo da
se s nama tako postupa. Jer i njima je odv-
ratno da se pretvore u puke sveznjeve logit-
ki odr#ivih iskaza. To znati da je logitnost
doktrine o nuznosti ili neosobni karmitki
slijed stvart ili dogadaja u direktnoj suprot-
nosti s tinjeni iistinom jeg osje-
¢aja apsolutne slobode. Time jesmo a ipak
nismo.f. . .)

Zen zna bolje: u zenu nema karme, nema
nuinosti, nema objektivaosti, nema protur-
jetjn, nema apstrakeije, nema znanstvene ili
logitke nuznosti. Zen ide vlastitim putem
jer posjeduje vlastiti Raj kojim moze Setati,
da bi sneduZno« Zivio uza sve njegove zmije
i szabranjeno voée« §to neobuzdano bujaju i
uza syu mnogostrukost zavodnitkih Evd
koje razuzdano plesu i poskakuju naoke-
T

Zen majstori

Kad je Bodhidharma u festom stoljeéu
dodao iz Indije u Kinu, da bi irio budizam
u njegovu obliku zena, u legendi je zapisano
da je sreo ufenog znanstvenika imenom
Shinkd (Shen-kuang) koji je bio upuéen u
taoizam kao i u konfucijanizam. Zelio je biti
poutenim u novim uéenju budizma. Bod-



hidharma rete, *Budizam nije da bi ga po-
utavali drugi, morate ga otkriti u simomu
sebic. Medutim, Shinké je molio, :Duh mi
nije smiren, pa hoéete li biti doveljno milos-
tivi da ga smirite? Trazio sam ga tijekom
mnogih godina i nalazim da je potpunoma
neuhvatljive.  Bodhidharma izjavi, »Etol
Smirio sam vam duhac.

Koliko god bismo pokusavali da ga obuh-
vatimo pojmovno, pokazuje se da duh uvijek
izmite, da je potpuno neuhvatljiv. To jest,
ne moze ga se sputati kao ovo ili ono. Mo-
demo mu pridati sve vrste imend ili defini-
cijd uz svaku mogutu kombinaciju apst-
ruktnih izreka, no on propada kroz fino is-
pletena oka mreza terminologije. Jer on je
nedto ito se ne moze zarobiti pomodu stva-
ranja pojmova, to jest, pomocu jezika. A up-
ravo ta Einjenica $to je on potpuno néopip-
ljiv jest ona sdma totka na kojoj duh dozvo-
ljava da bude shvaéen. Neshvatljivost mu je
tamo gdje mozemo poloZiti ruke na nj. Ali
moramo upamtiti da &im kazemo da ga ima-
mo. njega vise nema —on je »odletior. Stoga,
imati ga znati nemati ga, a nemati ga znadi
imati ga. Ili, mozda bi bilo bolje reéi da ga
imamo nemajuéi ga. Govoredi logicki, ako
postoji ista Sto se moze nazvati logi¢nim,
mozemo redi da tu nastupa slutaj identiteta
apsolutnog proturjedja, jer imati ga i nemati
ga, ili obrnuto od toga, je apsolutno cgzis-
tencijalni doZivjaj.

Kad je Bodhidharma bio na samrti, po-
zvao je ulenike da se okupe i zapitao ih da
mu katu kako razumiju njegovo utenije. Prvi
rede, sPrema mojemu gledanju, nadin kako
Tao (badhi) djeluje jest da ni na koji nadin ne
budemo vezani jezikom, niti pozitivno niti
negativnos, Bodhidharma ree, s«Imad moju
koiue. Drugi. a to je bila neka redovnica,
pridje i refe, *Prema mojem razumijevanju,
& to je poput Anandina vidjenja zemlje Ak-
sobya: Citava se stvar predstavlja iznenada
i nikada drugi puti. Bodhidharma rede,
sImad moje mesos. Tredi izjavi ove: 20d sa-
moga su pofetka Cetiri dementa prazna a
pet skandha (grupa elemenata $to éine osob-
nost) nikada nije postojala. Prema mojemu
gledanju nikada nije bilo nijedne dharme
[predmeta) da se prihvati kao takvac. sIma$
moje kostic bila je bodhidharmina presuda.
Poslednji, Eka (Hui-k'o), drukéije Shinkd,
ustavii sa svojeg sjedidta i prekrizivii ruke
ispred grudiju, stane pred majstorom a da
nije izustio ni jedne rije¢i. Bodhidharma
rede, slmad moju koltanu sre i ja ti pred-
ajem sva tajna blaga mojega ufenjac.

Ako su potrebni  komentari, dajem
ovajiTu nema nikakvih tajni jer je sve javno
izlodeno. Tu imamo takvost ili upravo-tak-
vo-s5t krajne stvarnosti, Jehovino »Ja sam
koji jesame, kristovo »Ja jesam prije nego je
bio Abrahams, to je biblijski Bog [ili, bolje,
Bozanstvo) kakav jest prije nega je izrekao
svoj fiat (»Neka bude svjetlos. No podsjetio
bih vas, nadalje, da Ekine stajanje pred Bod-
hisharmom nije sve §to je sadriano u zenu,
jer u njemu ima vise toga to ilustrira ova
rasprava:

Hyakujoa (Pai-chang), koji je osnivat zen
samostana neki je redovnik jednom zapitao,

Studije

+5to je najéudesniji dogadaj?e. Majstor rede,
»0vdje sjedim sdm na vrhu planine Daiyu
(Mahdvira)s. Redovnik se na to pokloni a
majstor ga udari.

Isti Hyakujo, dok je posluZivao svog maj-
stora Basoa (Ma-tsua), primijeti da je taj po-
digao svoj hossu (vrsta perutnice za opradi-
vanje). Hyakujo upita, +Je li [to] taj &in sém?
ili je od toga odjeljiv?e. Baso stavi hossu na-
trag na mjesto odakle ga je bio uzeo. Nakon
3to je za trenutak 3utio, Baso refe, +Sto bi
utinio kad otvaranjem usana pozelis pomoéi
drugima?, Hyakujo uzme hossu i podigne
ga. Baso rete, e li [10] taj &in sdm ili je od
toga odjeljiv?e. Hyakujo ga stavi na njegovo
prijainje mjesto. Na to Baso na najsnazniji
natin krikne sKitsh. KaZe se da su na to
Hyakujoove udi tijekom tri dana izgubile
svoju funkeiju.

Neki misli da je to udaranje ili izvikivanje
besmislenog krika nedto poschno zenovsko.
Drugi idu dalje i izjavljuju da je to primjena
neke vrste psiholoikog Soka. Jedina primje-
na Sto je s time u vezi mogu utiniti jest da
je vetina krititara zena u #alosnoj zabludi.
Trazim od njih da ovo o femu je tu rijed n
miru proude.

Nekon £to sam ovo joi jednom proditao,
dodao bih ove napomene o trima totkama:

1. Kad je Eka (tojest Shiké) priznao da ne
moieé shvatiti sduhbs, on to traZenje nije pro-
vodio putem intelektualne konceptualizaci-
je. On jednostavno nije znao kamo da se ok-
rene, kojim bi smjerom uputio svoje tapka-
nje na slijepo; kao da je bio na kraju svojih
snaga i pameti, Duhovno mu je stanje bilo
poput Buddhina nakon Sest dugih godina
trazenja Atmana; ili neéega 5to nije mogao
imenovati, Obojica su izlila svu energiju Sto
su je imali u svojem bidu; to znadi da su mo-
rali odbaciti sve Sto su mogli dohvatiti kao
svoje vlastito unutar i izvan sebe. To jo sta-
nje bezizlaznosti u kojemu pro¢idéenje do-
stie svoje granice i predan je totalitet nji-
hova biéa, ili, bolje, daje s¢ iscrpljenjem sd-
mim. Odstranjeni su svi tragovi umovanja,
izhrisana je svaka emotivna motivacija ego-
centritnosti. To je stanje snedostiZivostie,
Kako je otpao svaki komad ljuske, preostala
je sdma jezgra, koja nije jezgra, a to se zove
siskrenoste, ili stakvoste, ili snebeski umne, ili
»primarna energijac. Najomiljenije ime koje
tomu daju budistitki filozofi je »Prazninac,
koja je ispunjena beskonatnim moguénosti-
ma. Sve je to na razini konkretnog dozivljaja
i tako je snedostizivost duhas stvar egzisten-
cijalnog dogadanja. Stoga je Eka bio spre-
man u potpunosti razumjeti znadenje Bod-
hidharmine presude *Smirio sam vam duh!e
kad ju je ovaj izrekao,

2, U mondiu (wen-ta) za koji je zabiljede-
no da se zbio izmedu Basoa i Hyakujoa ima
upuéivanje na »>&in« §to ga je najprije izveo
Baso a kasnije Hyakujo smijeitenjem hossua.
Stvarni slijed rijedi je chi tz”u yung, li tz"u
Jyung, doslovee, sPrijanjajuéi uz taj &in, odi-
jeljen od toga Einas. Nije naveden nikakav
subjekt. Sto prijanja uz i &to je odijeljeno od
smjedtenja hossua? Da bi znacenje bilo raz-
umljivo, dodan je subjekt stos, no 3to taj sto«
predstavlja? U monddu se zapravo radi o
tomu »tos. Nije li stor nidta drugo do li &in
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sitm? i nedto drugo a ne #in? Pojmovno iz-
razeno, postoji toviek koji upravlja s hossu
i postoji objekt koji se premijesta s jednog
polozaja na drugi. i konaéno, postoji éin koji
se zbio izmedu subjekta i objekta. Prema
opéenitom budistitkom naéinu razmisljanja
zd sv0 ovo troje smatra se da se sastoji od
Praznine. Ako je tako, na §to treba upuéivati
stoe? Beamisleno je govoriti o njegovu spri-
janjanju uz« ili 0 njegavoj »odijeljenosti ode,
tojest, nema mijesta ulasku logike, nema
smista izre¢i o tome hilo kakvu vrstu izjave,
pozitivae ili negativae, potvrdne ili ne-potv-
rdne. To je joi jedan oblik nedostizivosti.
Kako onda dolazi do Basoova sKdtsle?

+Prazninac nije drugo ime za ispraznost ili
puku praznost. Ona je puna kreativie mo-
guénosti. Od nje proizlazi proljetni pavjeta-
rac, iz nje provaljuje orkan Sto bije ocean.
Eksplozivne atomske galaksije $to tresu os-
nove svemira takoder poéinju tamo. Basoov
»Katsl — pravo iz njedara Bitka — je ondje
gdje nema nitega osim prvobitnog poriva da
se sdm izrazi. Dakle mora biti sdm >razlog
neba i zemljes. Zaista, to je zvuk fto ga je
proizvela dlayavifina (skladidte idejd) i
prolazi svojom konaénom eksplozijom. Za-
pravo, time nije bio zaglufen samo Hyakujo
nego titav svemir. Cak jot i sada on jos uvi-
jek odzvanja u nadim udima,

3. Sada ¢e titalac shvatiti da se zen raz-
likuje od parapsihologije ili dubinske psiho-
logije, zapravo od svake vrste psihologije.
Zen ukljutuje psihologiju i sve druge zna-
nosti no nijedna od njih ne moze ukljutivati
zen. Zen je jedinstvena disciplina. Kad je
shvaden, sve ostalo je ukljuteno.” Razlog je
u tome ito je zen dozivljaj fto ée ga doZivijeti
svatko od nas kad stigne do kraja pojmov-
nog traganja za Stvarnodéu ili Jastvom. On
nam prilazi u svojoj upravo-takvo-sti ili u
svojoj apsolutnoj ogoljenosti. Ja tu vrstu do-
#ivljaja volim nazivati drugim imenom, a ne
istuicijom, ili neposrednim opafanjem. To je
vrsta osedaja u svojem najprvotnijem smislu
kojemu je dodana samo-spoznaja na takav
natin da sjedinjuje svrieno i sveobuhvatno
tako da &ini jednadibu:

Sunyati = prajnd + karund

Sunyati je praznina (0) i od toga 0 dana
nam je prajnd (snad-znanje<) i karund (mi-
losrde ili ljubay), dto je beskonaénost (0 0.

(skradeni prevod teksta sZen and Parapsychology«)

S engleskog preveo:
Viadimir Devidé

1 Ovo ne treba shvatiti sdoslovees; satori Eovjaku
neée omaguéiti da rijedi neki jod nerijeseni matematié-
ki problen niti és ga nuZna oslobaditi od zubiubolje il
glavobalje; ’



Viadimir Deyidé:

Napomene o eseju
D. T. Suzukija

Suzukijev opsedniji ese] sZen and Parapsychologys
o tekst jednog predavanja $to ga jr autor odrino za 3iri
auditorij 55 yrijome Trode konferencije filazofa Iataka
i Zupada, odrdane v universitetn Hawail 1959, godi-
ne, Objavljen je, zajedno st jod 44 eseja | rasprava dru-
gih istaknutih autora, u Zbarniku te konferencije Phi-
losophy and Culture — East and West (University of
Hawali Press, Honolulu 1962} — vrlo obimngj knjial
od kakvik 850 stranica velikog formata, Koliko mi jo
poznato, taj Busukijev esoj nije ukljuden o u jednu
ahirku ili antologiju njegovib tekstova niti jo do sada
# ariginalaog engleskog hio prevoden na neki drugi fo-
zik.

Kao prvo, valja istaéh da esej ne govori mnogo o pa-
rapsihalogiji — simo nedto malo na pogetku § redak-
dva pri vimom kraju teksta. Zapravo, jedin Suzakijev
rakljutak o vezi izmedu zena'i porapsihologije jeste da
takya voza ne postoji. | u tom ée poglodu pailjiv
alai ovog Suzukijeva rada u njemu na
mnego mjesta nottii § velo find © sp«—mneul humar—ka-
rakteristiéan i za autara i za zen uopée

Po pristupi | obradi materijala ovo jo tipitno ssuzu-
kijevskas chapoziciia: On so nikad nije previe brinuo
o faktografskoj i nopée sakademskoje egzaktnostis neki
_su tame ponekad prigovarali o drugi— kao Alan Watis
~ st ga branili. {Primjerice, ujednof knjizi-zhorniku o
sjecanju na RHBlytha, prilofeni Surukijov tekat
medu sstalim sadeki osvrt na Blythov boravak u Indiji
i njegav kritidki stav u postupeima Engleza u tof svojoj
tadudnjof kolaniji ~ dok Blyth stvamo upée nije bo-
ruvio w Indiji.) Take de | wovom eseju pedantni éitalae
unEith izvjesne ekonsekventnosti (zadrkane i u pred-
leedem prijevodu) — naprimjer u nekiput ~uvli;\n]n s
nekiput ne adredene rijeti u navodnike, inke
st ofito uvijek ima isti intendirani smis;
priklanjanju \\'nltnu (koji je | inade prey

isanj arativno ok r3tio sh ysquare zens,
, makidn b bia boljl prijevod sug-
h'i(nn bih da tkvi s zapadnjatkog stajalibta
spromadajic ne samo da nisu od bithog
snadenja ved da ak, u nekom smi uzukijevu pi-
sanju daju ievjesnu dead lezernosti i nondalantnosti —
ualno i dobrodoilu u pisanju o zenu, kaje je fo-
nako, bar u nadelu, stanavita kantradiketjn u sebi.

Kao primjur Suzukijevih msprava takve vrste, nje-
gov jo csof o zenu i parapsibologiji ne samo jedan od
njegovih kasnijih radova (Suzuki jo umro 1966, godi-
i jedan od najzrelijih — inko je, ini se, opéenito
nzevii munje pornat; svakake mnogo manje od ojege-
vih sabranih eseju iz ranijeg vrémena. Taj esej, pored
toge — kaa | prilizan broj njegovih spisd — ima | svoju
literarnu vrijednost i pojedine redonice au, rekao hih,

ija. Usporedimo, primjerice:

»Zen ide viastitim putem jer posjeduje viastiti Haj
kajim moke Setati, da bi sneduino. Zivio usa sve nje-
gove #mije i szabranjena vaée: #to nesbuadine bujaju
i uza svu mnogostrukost zavednifkib Evil koje mauzs
dano pledu i poskakuju naokolo.e

U prevodenju ovog eseja na niad jeafk susteo cam se
na prilinom broju mijeatd  problemom adekvatnog
termina na nakem jexiku %a neki poam. U nizu sluéa-
jeva, koliko mi Je pozmato, u nas nema takay term
koji bi bio apéenite pribvacen pu sam tada bio prinu-
den na izhor neke rijoti ili n neku konstrukeiju zn
koju ne mogy jaméiti da je u svakom pojedinom slu-
£aju najboljs moguéa; gdje u tomu nisam uspio maram
za to sdm preugeti odgovornost.

)

UDK §86. 1/2. 09: 141.336

»Sufizam« u djelima
jugoslovenskih pisaca

%
Jasna Samié

Poznato je, da je ssufizame, kao duhovni
pokret koji se javio u okviru islama (islam-
ski misticizam), dopro i u nade krajeve sku-
pa sa Turcima i islamizacijom. Sa razvojem
i tirenjem osmanske islamske kulture, dola-
#i i do razvoja titave jedne knjiZevnosti na-
stale pod sorijentalnime« uticajem i napisane
prvenstveno na turskom-osmanskom jezi-
ku, neSto. manje na persijskom jeziku
(arapskim jezikom su pisana djela u prozi).
Poezija (a radi se prvenstveno o poeziji kao
literarnom izrazu) inspirisana sufizmom i
napisana na jednom od pomenutih orijental-
nih jezika, ostaje, ipak, u klasi¢nim okviri-
ma orijentalne divanske poezije. O tome je
testa bilo rijeéi, posebno u posljednije vrije-
me u esejima i studijama teoretiéara knji-
#ovnosti iz Bosne i Hereegovine. Stoga mi se
ovaj put &ini zanimljiviji fenomen da se iz-
vjestan broj savremenih jugoslovenskih pi-
saca porijeklom iz Bosne i Hercegovine ta-
kode inspirisao islamskim misticizmom
(sufizmom) u svojim djelima proznog ka-
raktera. Radi se, prije svega, o knjifevnicima
Ivi Andriéu, Medi Selimovicu i Dervidu Su-
Siéu, Dva prva pisca se uopste ne oslanjaju
na staru knjizevnost iz Bosne, nastalu pod
uticajemn orijentalne postike i na orijental-
nim jezicima,' bilo da se ne zanimaju za ovu
literaturu bilo da je nisu uopite poznavali.
Nasuprot Ivi Andricu i Medi Selimovitu,
Dervi3 Sudi¢ je napisao jednu novelu inspi-
risanu u to vrijeme tuvenim sufijskim pjes-
nikom iz Sarajeva iz XVII vijeka, Hasanom
Kaimi Babom.

Alexandre Popovié je veé pokazao u svo-
joj interesantnoj studiji o islamu Ive Andri-
¢éa da ovaj pisac nije dovoljno poznavao is-
lam.* Ovdje, medutim, neée biti govora ni o
poznavanju islama Ive Andriéa, kao ni 0 au-
tentiénosti historijskih zbivanja o kojima
pise ovaj nobelovac koji jo u Jugoslaviji i
sam postao gotovo mit. Interesuje me pr-
venstveno ssufizam« Ive Andrita, da li on

! Ivo Andrié, istina, pominje na jednom mijestu
wsvom djelu Na Drini éuprija pjesnika Badija, Radi se
sapravo o bosanskom pjesniku Nihadiju iz XVI vijekn
koji je pisao na turskom jeziku, a koji je autor stihova
ns videgradskoj éupriji. (Up. L Andriés Na Drini éup-
rija, Smjatlnn, 1 ?66 5 ‘-'7 i 783 Sva Irl pisca, medutim,

crpu insp pritama
ilegendama Imﬂ pnllup T danas u Boani Hercegovini.
2 Up: A. Popovié: slve Andrié: "Kuéa islama's,

Deto Ive Andrida u kontekstu evropske knjiZevnati @

kulture, Zbomik radova sz medunarodnog nauénog
skupa odrisnog u Beogradu od 26-28. maja 1980, go-
dine, Beograd, 1981, str. 505-516.
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postoji u njegovim djelima, kako se mani-
festuje ako postoji, na koji nadin i sl.

Treba odmah reéi da je Ivo Andri¢ napi-
sao veoma malo djela koji se direktno ili in-
direkino titu sufijske misli. Jedna od rijet-
kih pripovijedaka koja ima veze sa islam-
skom mistikom je prita »Smrt u Sinanovoj
tekijic.” Ovdje je rijed o smrti jednog Sejha
(duhovnog vode) Sinan-agine tekije u Sara-
jevu i njegovim uspomenama u posljednjim
tasovima zivota. U priti se ne pominje ko-
jem je dervidkom redu pripadala ova tekija
ni njen 3ejh koji je po navodima pisca, bio
porijeklom iz Bosne a fkolovao se u Stam-
bolu. Podsjetimo se da ova gradevina, koja
potite iz XVII vijeka, pripada, i eduvijek je
pripadala;, kaderijskom dervifkom redu, Je-
dan od najpoznatijih dejhova, i prvi &ije je
ime poznato, bio je pjesnik Hasan Kaimi,
kome je, kao $to sam veé rekla, Dervis Sudi¢
posvetio syoju novelu. Sejh Ive Andriéa u
pomenutoj pripovijeci nosi ime Alideda. (U
historiji ove tekije nije, pak, poznat ni jedan
iejh pod ovim nazivom.)

Pri¢a sSmrt u Sinanovoj tekijic ne spada u
red najboljih djela ovog pisca,a Sto se tite
uspomena jednog Sejha u momentima dok
agonizira, one su bliZe ispovijesti (samom
sebi) jednog hriséanina, odnosno katolika.
Njegova griza savjesti ima veze, s jedne stra-
ne, sa mrtvim tijelom opazenim u djetinj-
stvu i, s druge strane, sa tijelom jedne Zene
(zenskim djelons). Golo tijelo, #lodin,
smri—ena usko su povezani u pripovijeci i
Eak se prepliéu.

Sejh ée posebno patiti u momentima ago-
nije to nije pomogao tom nagom tijelu, jer
za junaka prife nago tijelo i Zena predstav-
ljaju jedno isto. Autor prie jo po svoj prilici
pobrkao ideju o hridéanskom monahu sa
dervizom. Njegoy dervis je neZenja i svega
dvaput u Zivotu zbunila ga je pojava fenee
Zena, odnosne nago tijelo, javljaju se ovdje,
dakle, kao grijeh. Poznato je, medutim, da
muslimani nisu opsjednuti seksualnim gri-
jehom, a pogotovo ne sufije. U svakom slu-
taju, seksualni grijeh se ne javlja u islamu
na isti nadin kao u hridéanstvu.® Psiholofka
analiza ovog dervida dovedi Zitaoca do za-
kljutka da junak pripovijetke postaje sufija

3 L. Andrié: sSmrt u Sinanovej tekijic, Zed, Beog-
rad, 1967, str. 191-202.

ek Ibid., str. 194.

B Up. iemedu ostalog G. H. Bousquet: L ethigue
sezuelle de [' islam, Maisonneuve et Larose, Paris,
1966.
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jer se ustrutavao (bojao) Zena. Mit o zakalu-
deravanju, o tome da je Zena uzrok §to se
neko zaredio, kod sufija, pak, uopite ne po-
stoji. Pisac oito nije znao da sufije i Sejhovi,
osim bektadijskih Baba, imaju ne samo pra-
vo da se Zene nego i da imaju svaki norma-
lan kontakt sa Zenama. To ne znaéi da dervii
mote biti i opsjendut idejom o Zeni i da se
moze predavati profanim i prolaznim stras-
tima, ali snago tijelos jedne Zene, tek primje-
éeno ili 2ak posjedovano, nije nikakav gri-
jeh,

Na kraju pripovijetke nalazi se jedan lijep
pasus o Zeni i o osjecanju grijeha koje ona
izaziva kod muskarca. Zena je tu uporedena

Studije

sa kapijom, ona »stoji na izlazu kao i na ula-
zu ovoga svijetas.” Ali opaske da smo sza zi-
vot koji nam je dat duéni zloj sudbini—gre-
hue i to da je shlebac koji jedemo u stvari
ukradens,” imaju vife veze sa hridéanskim
ubjedenjima, dok je ideja o shlebeue, hostiji,
sasvim strana islamskom i sufijskom vjero-
vanju.
ta se moie reéi za sljedeéi odlomak:

»Po jednom u niedelji, uoti petka, dolazili
su u Sinanovu tekiju ueni ljudi, ugledni
gradani i poboZni putnici na prolazu kroz

& L Andrié, op. it str, 202,
T
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Sarajevo, uopite svi prijatelji ove tekije i
ovoga Reda koji su Zeljeli da &uju Alidedinu
red.c®

(Isti ovaj odlomak citirao je i analizirao na
odreden natin i A. Popovi¢ u pomenutom
tekstu.)?

Tagno je da se tekija nalazi u Sarajevu i da
se derviki ritual odvijao i odvija, barem po-
sljednjih decenija, éetvrikom uvede. Ono ito
je pogredno, medutim, nije to da se dervisi
ove tekije sastaju dvaput nedjeljno, i nedje-
ljom uveée, nego da tu uopée ne dolaze da bi
tuli dejhove rijedi. Vaino je to da dervidi do-
laze u tekiju iskljuéivo radi rituala zvanog
zikr koji potinje molitvama, a zavriava se
invokacijom bojih imena. Nakon ovog ri-
tuala, dervidi odlaze u prostorije za goste
gdje piju ¢aj ili veteraju. Rijed sastanak ta-
kode nije sreéno upotrebljena i dervidi se ne
sluie njome, ona danas ima koenotaciju lju-
baynog sastanka ili radnog, samoupravnog
sastanka, stoga mi se fini prigodnijom za
ovu priliku lekséma sskups, Takode je krivo
konstatovati da se derviiki sastanak odriao
u dvoridtu tekije zbog toga dto je snoé bila
topla i vedrac.'” Skup dervida, zikr, odrzava
se uvijek u specijalnoj tekijskoj prostoriji
odredenoj za ritual, koja se naziva semaha-
ne. Ona so sastoji najéesée od jedne vrste ol-
tara (mihrab) u kojem stoji dejh i rukovodi
ztkrom, i spodijumac (za to moe sluiti i &i-
tava prostorija, meydan) gdje se nalaze der-
vidi, formirajuéi krug.

Suvitno je reéi da Ivo Andrié nije znao ta
predstavljaju derviski skupovi, a posebno
ita je to zikr. Najzad, ovaj posljednji nije
nigdje ni pomenut u djelu Ive Andrica, A
ipak, autor pominje derviski zanos.

Lode poznavanje sufijskog rituala navelo
je pisca da opife jednu vrstu stenzijes kod
publike koja je dola da sluda Alidedino ska-
zivanje« na sljedeéi nadin:

»Kad se éutanje suvide produzi, dervidi i
softe potede da se zgledaju i Sude, jer su zna-
Ii za dervidko pravilo koje im je Alidede pre-
poruéivao i koga se i sam pridriavao: da ne
treba ostajati dugo u zanosu da se fovjek ne
uzoholi i da ne izazove zavist kod ostalih.«!!

Vide stvari je sasvim pogredno u ovom od-
lomku. Autor je, prije svega, vezao zanos za
Gutnju, a da, naravno, nije poznavao bezg-
lasni zikr nakdibendijskog reda. On, zatim,
tvrdi da ne treba dugo ostati u zanosu. Pri-
rodno je da sufi ne smije ostati (tj. ostati blo-
kiran] u zanosu jer bi u tom slutaju znaéilo
da je sasvim izgubio pamet i razum, ali éo on
i mjegovi savjernici ostati u zanosu onoliko
dugo koliko to 3ejh bude Zelio shodno nje-
govom duhovnom (dudevnom) stanju zva-
nom hal Dervis ne moge nikad sam i svo-
jevoljno odrediti trajanje zanosa, koji se sa-
stoji, u styari, od slanca ekstaza«: nakon po-
mena svakog Bozijeg imena, kojih ima naj-
manje 99, zanos se pojatava i dostize svoj
vrhunac na kraju. Za vrijeme zikra dervidi
pominju najmanje tri BoZija imena, i to po

# Ibid. str. 192,
) Up. A Popavié, op. eit, str. 509.
0 Up. L Andrié, op. cit. str. 193,
" Ihid.



stotinjak puta svake ime. Najéesée pominja-
na imena su sLa ilahe ila~Llahc — Nema
Boga osim Alaha, »Aliahe, sHake — Istina,
»Hue — On i sl. Najzad, trajanje ckstaze nema
nikakve veze sa oholodéu ili ljubomorem

drugih. Naprotiv, ito su vide u stanju da se

zaborave, §to su vile u zanosu, to ée fejh
smatrati da su blize Bogu, a to i jeste cilj
zikra: dokidanje svog sjac i priblizavanje
Bogu, snestajanje« u Njemu.

Isto mjesto — tekija, isti grad — Sarajevo,
i ista zemlja — Bosna, posluzili su i drugom
velikom hosanskom piscu, Medi Selimoviéu,
da situira dramu svog romana izuzetne vri-
jednosti: Dervid ¢ smrt je knjiga &iji naslov
ved uputuje ditavca na svojevrstan sufizam
(dervid—sufija). U ovom djelu, medutim, ima
malo elemenata koji se odnose na sufijsku
misao. Postoje opservacije opSteg karaktera
koje s¢ ne kose sa sufijskim idejama, ali koje
se mogu odnositi na bilo kakvo vjerovanje ili
filozofiju. Autor, takode, pominje mnoge su-
fijske pjesnike i mislioce, kao &to su Ibn

Sina, Dalaluddin Rumi, Gazali, Ibn Arabi.'?

1 to nije jedini razlog 8to u ovoj knjizi nala-
zimo jednu sorijentalnuc atmosferu i ambi-
jent. Ova impresija dolazi prije svega od od-
redenog ritma redenica, sporog i nabijenog
nekim priguSenim’ senzibilitetom i tulnod-
éu. Ovdje, pak, ne treba traZiti ideju o ljuba-
vi prema Bogu, prisutnu u sufizmu, kao ni
ziks, ni invokaciju bozanskih atributa, ne
treba traZiti jedinstvo Bia (Vahdet-i vu-
dZud). Ni Ahmed Nurudin nije dervid u pra-
vom smislu rijedi.

1 on je, kao i ejh Ive Andriéa; neenja,
blizak hrif¢anskom monahu ili svedteniku
koji drzi propovijedi. Ahmed Nurudin se u
knjizi javlja kao fejh mevlevijskog reda, po
rijetima_autora snajbrojnijeg i najlistijeg
redac. ' Ovakva opaska o jednom redu je po-
tpuno nesufijska, Nemoguée je redi za jedan
red da je on najbrojniji, 2 pogotovo tvrditi da
je neki red snajtistijic. Broj pristalica nekog
reda varira prema regijama, Mevlevije, na
primijer, bile su veoma radirene u Turskoj,
ali u Bosni nisu nikad imale toliko uspjeha
kao nakdibendije. Isto se tako moie reéi za
jedan red da je bliZe ili dalje sunitskom vije-
rovanju, da su vie ili manje ortodoksni.
Tako su nakdibendije najsunitskiji red, dok
se bektafije smatraju najheterodoksnijim
derviikim redom u islamu. Stoga ovi po-
sljednji i nisu mogli imati velikog uspjeha u
Bosni kao Eisto sunitskoj sredini.

Autor daje, takode, opis mevlevijske teki-
je i mjesta gdje se ona eventualno nalazila.
Prema ovom opisu, mogude je zakljutiti da
j& pisac mislio na nekadainju mevlevijsku
tekiju na Bembadi, koja vife ne postoji.

U romanu se pominju i Sinan-agina tekija
i izvjesni Sejh Abdulah efendija.'¥

12 Up. Meda Selimovié; Dervii i smre, Svjetlont,
Sarajevo, 1982, str. 23, 24, 42

" Thid., str. 19,

" Ibid ., str. 222 { 241. Na atr. 41 pominje se

pak, da je Abdulah efendija bio smistitare i da je pri-
padan dervilkom redu bajramija. Rijed smistike i smis-
tidare 2vuli pogrdno za sufiju i né enamo u kom smisly
Je pisac upotrebljava.

Kulture Istoka

Ono to je, medutim, vaino primjetiti o
ovom djelu jeste to da je ono, kao i djelo Ive
Andrica, ne samo konstruisano oko osjeca-
nja grize savjesti, nego da je sufijska ideja
upotrebljena za jedan sasvim drukéiji cilj,
Ovo djelo je, u stvari, pidteva autobiografija,
tige se polititkog trenutka u kom je pisac Zi-
vio i odnosi se na autorove uspomene i drugi
svjetski rat. To, pak, nije slutaj sa djelom
Ive Andriéa. Prijateljstvo, izdaje u ime veli-
ke ideje, neprijatelji i $pijuni medu prijate-
ljima svud su prisutni u knjizi, nadovezujuéi
sé na osnovou ideju u romanu: li¢nu dramu
u kojoj se suéeljava ljubav prema bliskom i
osjeéaj profesionalne duinosti.'%

Opis skrvave sjetes mogao bi se shvatiti
takode i kao bratoubiladki rat i masakr
medu jugoslovenskim narodima za vrijeme
drugog svijetskog rata: sBojali su nas se i
dugo izmicali, dugo nas vrebali, ali ih je bilo
mnogo vide nego nas, i nastala je krvava sje-
Za, zbog koje je mnoga majka kukala, i nada
i njihovac, pise Selimovié.'* Sve se obojilo u
crveno, i nebo i zemlja. Da li slutajno pisac
pominje ovu boju koja je istovremeno sim-
bol krvi — umiranja, i simbol revolucije?

»Crveno smo gledali, erveno disali, crveno
vikali. A onda se sve pretvorilo u crno, u
mire,®

Imaju li i ove posljednje refenice, kao i
prethodne, odredenu simboliku? Da li je slu-
&ajno &to se sve to defava u Bosni, u tom
sTamnom vilajetue? Mogli bismo vjerovatno
i¢i jo§ dalje u potrazi za novim simbolima.
Vrijednost jednog velikog djela, kao ito je
ovo, dopusta mnogobrojne interpretacije:
Treba, medutim, rei da je ovdje mistika za-
mijenjena misterijom religije i politike,

Treéi pisac, Dervis Sudié, smijesta doga-
daje radnje svoje novele >Kaimijac!? takode
u Sinanoyu tekiju u Sarajevu. Ovo djelo,
pak, pretendira manje nego dva prethodna
da bude smistitnos. lako se radi o sufiji i
Sejhu Hasanu Kaimi Babi, ovaj pjesnik se
pominje u vezi sa jednom pobunom siro-
madnih u XVII vijeku.'"" Dijelo odstupa od
historijske datosti, ali je Kaimi u neku ruku
bli#i stvarnom dervifu nego sufije iz pre-
thodnih djela. To nije hriféanin kog razjeda
griza savjesti i osjecaj krivmje, nego prije
svega bon-vivan koji voli vino i koji lijeci
mlade Zene svojim milovanjima. I nikakay
grijeh tu nije poéinjen.

Prisjetimo se, napokon, da je Ivo Andrié
bio katolik iz Bosne, koji se izjadnjavao kao
Srbin, Mesa Selimovi¢ je bio musliman koji
se, narotito pred kraj Zivota, osjecao takode
Srbinom, a Dervi3 Sudi¢ je musliman i Mus-
liman, koliko znam,

1 Ibid., str. 23, 35,

15 Thidl,, str. 346,

1 Ihid:

" D. Suiié: »Katmijur, Pobune, Svjetlost, Saraje-
vo, 1966, str. 61-112.

1 Radi se. 0 pobuni iz 1682, godine, Tradicija

veli da se na Eelu ove pobune nalazio Hasan Kaimi. O
tom, pak, nema historijskib podataka. Up. izmedu os-
talog ). Samié: Divdn de Kdimf, ADPF, Recherche sur
les civilisations etrangéres, Paris, 1986.
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Pored savremenih pisaca porijeklom iz
Bosne, postoje i drugi jugoslovenski pisei
koji se u svojim djelima inspiriSu sufizmom.
Takav je slutaj sa Ilhami Eminom, jugoslo-
venskim gradaninom turske nacionalnosti.
Ovaj pjesnik, medutim, kako to pokazuje
Darko Tanaskovié u referatu o Bektadijama
odrzanom u Strasburu u junu 1986, godine,
ne koristi se idejom sufizma i njenom najhe-
terodoksnijom varijantom da bi ublazio ne-
tistu savjest jednog komuniste, poput Meie
Selimovica, ili pritajenog, potisnutog katoli-
ka kao $to je bio Ivo Andri¢, nego da bi glo-
rificirao ideju komunizma, pa i samu liénost
predsjednika Tita. Naslov njegove zbirke
poezije Gl evi, (Kuéa cvijeca, grob pokoj-
nog Predsjednika) to najbolje ilustruje.

1 na kraju, htjela bih da pomenem i to da
su se i neki pisci sa Zapada inspirisali ide-
jom ssufizmar da bi pisali svoja tuvena dje-
la. Mislim prije svega na Geteov Divan i dje-
lo L. Aragona Le fou d'Elsa", (Lud za El-
zom, ili Elzin ludak, Elzin bezumni). Geteo-
va zhirka pjesama Divan je jedno jako dosa-
dno djelo, li¥eno sufizma, dok se Aragonova
knjiga. koja broji oko petsto strana velikog
formata, javlja kao moguéa parafraza slav-
nog djela Medznun i Lejla. Naslov knjige je,
u stvari, bukvalan prevod éuvenog orijental-
nog djela: medZnun znati lud; umjesto Lejle,
dolazi kod Aragana Elsa: Puno lijepih stiho-
va koje autor posuduje povremeno iz svojih
ranijth djela (kao na primjer 51l n'y pas
d’smour heureuxs — sNema sretnih ljuba-
vie), ovo djelo ne pokazuje veliko poznava-
nje sufizma, ma kako na to donekle preten-
davalo.

Za svrietak bih preuzela rijeti kojima i A,
Popovié zavriava svoju studiju o islamu Ive
Andrida: »Onima koji budu traZili razloge
ovom osvrtu (.. .) ponoviéu Vukove rijeti
koje je i sam Andrié jednom citirao: "Ja 5to
&inim, slabo kad Einim kome za inat ili
kome za ljubav, nego zato 3to mislim, da po-
#ten i pametan tovjek ovako valja da tini'.c

)

1 L. Aragon: Le fou d’Elia, Gallimard, Parls,
1963



U Petom medunarodnom registru antro-
pologa', izdatom u Cikagu, gde Elijade #ivi
veé dufe godina*, nalazi se 4988 imena an-
tropologa. Odrednice sadrie opsirne infor-
macije o svakome od njih. Na kraju te knjige
stoji jedan kratki dodatak, »Drugi autori ve-
zani za savremenu antropologijus i tu se na-
lazi Elijadeove ime i adresa, c'est tour. Zasto?
Mogu tome naravno biti neki sasvim trivi-
julni razlozi — mozda nije bio u zemlji ili je
ni neki drugi nadin bio nedostupan kada su
slani upitnici; mo#da nije platio pretplatu
na tasopis Current Anthropolagy s kojim je
Registar administrativno povezan, No, ta-
kode je mogan biti smatran toliko marginal-
nim u udnosu na celokupni antropoloki
podubvat da ga je glavni dokument o perso-
nalnoj osnovi profesije sasvim doslovno po-
stavio na marginu, Sta god da je slutaj; mis-
lim da je ovo izostavljanje znatajno, bez ob-
zim na uzroke.

Tokom 1X Medunarodnog kongresa ant-
ropoloskih i etnolodkih nauka (ICAES) odr-
#anog u Cikagu septembra 1973, ja sam ru-
kovodio sekeijom za religiozno ponadanje;
referati koji su tu podneti objavljeni su u
dva toma u World Anthropology® koju sam
ja pricedivao; bio je to gigantski projekat od
blizu 100 tomova koji su chuhvatali sva sa-
opitenja sa tog mamutskog kongresa. To-
kom dugih panela o religiji i srodnim tema-
ma (ukljutujudi, naravno, famanizam, kul-
tove, sisteme verovanja i ritusla), Elijade je
pominjan, citiran i pogredno citiran, hvaljen
i kuden desetinama puta, Tedko bi mi bilo
da procenim koliko ga ufesnika néje pome-
aulo = slutim da takvih nije bilo mnogo. No,

samog Elijadea tokom celog Kongresa niko

nije video; mada je njegovo mesto stanova-
nja bilo udaljeno tek tri milje u vazdutnoj li-
niji. Mislim da znam zadto se on nije zvanié-
no pojavio. Elijade ne Zeli da bude poistove-
éen sa profesijom onakvom kakva je pred-
stuvljens na kongresu, naime, sa savreme-
nem kulturalnom antropologijom glavnog
toka. Najveci njen deo on smatra dijametral-
no suprotstavljenim svom sopstvenom tra-
ganju i sopstvenim nalazima, i verovatno
njene metode i nistojanja smatra trivijalnim
i pomalo nemoralnim, Carls Long je stari
Elijadeov saradnik, i Long je, zajedno sa Ki-
tagavom (Kitagawa) bio medu osnivafima
Istorijo religija, a Elijade je bio jedan od nje-
nih prvih pokretata. Nemaéki KAIROS je
njegov evropski pandan, a KAIROS se tako-
de aksiomatski svestava uz Elijadea. Long
mi se nedavno pozalio da su santropolozi
previde zaokupljeni stvarnodéus, i u toj izja-
vi krije se celo jedno preobilje pre¢utnog
sentimenta, Ono 3to iritira Longa jeste em-
pirijsko, merljivo, desto ideologijom neopte-
refeno upraznj je rituala i religi g
panadanja uopite, i njegovo proutavinje ne
dopada se onima koji su vezani uz Istoriju

) Urednik Sol Tax, University of Chicago Press,
1975.

y Bharati je ovaj ese napisao | objavia dok jb
Elijude jod bio #iv. (prim. prev.)

3 A Bharati, The Realm of the Extrakuman:
Agents and Audiences i The Realin of the Extrahuman:
dctions and Ideas, The Hugue: Mouton & Co. 1976,
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religija. To je, mislim, Elijadeova glavna za-
merka i uzrok njegovom pasivnom distanci-
ranju od antropologa koji primaju plate na
odeljenjima za antropologiju u Americi.
No Elijade (kao ni Long, Kitagava i drugi)
nije u pravu ako misli da se antropolozi bave
jedino kvantitativaim. U izutavanju reli-
gioznog ponaianja to sigurno nije slutaj.
Mada su statistitka tabeliranja jod uvek tes-
ta uantropolodkim studijama religije, velika
veéina njih je kvalitativna, impresionistié-
ko-humanistitka i deskriptivna, Isto tako,
te ne-kvantitativne, tj. kvalitativne studije
savremenih antropologa na ovom polju nisu
idiografske: one jesu nomotetske, bez obzira
ni velno zameranje Marvina Harisa (Har-
ris). Ali evo gde je tu kvaka: Elijadeovo je
delo, a u nedto manjoj meri i ono Sto rade
njegovi sledbenici okupljeni oko Istorije re-
ligija, idiografsko, a ne nomotetsko na na-
¢in na koji bi on hteo du ono bude. Noupu-
c¢eni bi mogli stedi utisak da su njegovi eseji
0 azis mundi koju otkriva medu mnogim
medusobno nepovezanim drudtvima, ili nje-

tropolog ili sociolog za koga znam nije stvo-
rio, nifta Sto bi se priblizilo toj kolidini.
Osim toga, svako od Elijadeovih dela (a ja
sam proutio blizu dve treéine onoga ito je
dostupno) predstavlja jedno izvanredno ist-
razivacko i majstorsko delo; on nikad nidta
ne pife ofrlje i ne dopuita sebi da se opusti.
Sasvim dosloyno, njegova dela nisu stvar za
smejanje — sva su ona osmisljena i ozbiljna
do baltaka, Sasvim je verovatno da bi svaki
znalac mogao selektivno izviatiti delove iz
Elijadeovog opusa tako da potvrduju veéinu
stvari koje govore ne — i antijungovei, i ne —
ili anti-elijadeavei; i sasvim sam siguran da
se praktitno svaka kritika koju éu ovde iz-
neti mode osporiti pomoéu neke tvrdnje iz
Elijadeovib radova, U takvoj masivnosti kao
Sto je njegova, selektivaim naglaiavanjem i
selektivnim izostavljanjem mogu se izvuéi
veoma razlititi stavovi i teorije. Takva bi
naravno bils strategija branilaca tvrdave
koja se zove Elijade. To me, medutim, ostav-
lja priliéno neimpresioniranim jer verujem
da gu kljutni elementi u Elijadeovim delima

gown koridéenje jednog u osnovi jungij
skog aparata (ukljuéujuéi arhetipove, opite-
ljudsku pra-psihu i &itav niz inspirativaih
stvari prezvakavanih u Askoni) nomotetski.
Ali oni to nisu. Radi se pre o ex post facto
spekulacijama zaogrnutim u odore opéte
ljudskih usmerenja, do kojih se dodlo Elija-
deovim eruditskim, neverovatno vrednim
prikupljanjem mitova i mitolodkih partida
(»mitologemac) i njegovim isto toliko brizlji-
vim zanemarivanjem (pazite, ne neznanjem,
posto tvrdim da on zna éak i vide nego Sto
priznaje) fitavog niza slutajeva koji bilo da
ne potvrduju ili pak osporavaju njegove no-
motetske postavke.

Ljudi koji danas predstavljaju sam krem
antropolodkih pristupa religiji — Kliford
Gere (Geertz), Meri Daglas (Douglas), Mel-
ford Spiro, G.N. Ohejesekere (Obeyesekere),
i naravno, Levi Stros (Levi-Strauss), uopite
nisu zainteresovani za kvantifikaciju. Njiho-
vu nomotetiku ja smatram merodavnom.
Medutim, razdaljina izmedu njihovog i Eli-
jadeovog dela nepremodéena je, a moida i
nepremostiva,

Pre nego §to sam otpodeo sa istraZivanji-
ma za OVaj esej, se0 sam za sto sa svojim ra-
tunarom i izratunao velitinu Elijadeovih
objavljenih dela. Ako uzmemo da 350 strana
€ini jedan tom, onda bi njegava sabrana dela
do sada ispunila od 40—45 tomova, ito ga
lako postavlja u istu ravan sa Balzakom koji,
naravno, nije pisao uéene studije. Cista masa
Elijadeovog dela je zapanjujuéa, Nijedan an-
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ostali nepr i tokom gotovo pet dece-
nija; njihova infrastruktura se nije prome-
mula ni najmanje, povriinska struktura jeste
~donekle. Muzikolozi koji su mu naklonjeni
kaiu da je Vivaldi komponovao dest stotina
koneerata; zlobni muzikolozi kazu da je na-
pisao Sest stotina varijacija na jedan koncert
— mada vrlo dobar koncert. Elijade je, tako
mi se tini, svoje radove stvorio oko jednog
vrlo ogranitenog broja tema, i upravo tim
temama éu se sada posvetiti.

* ok

Antropolozi u Severnoj Americi i Britani-
jiy kao, sve vide, i u kontinentalnoj Evropi,
smatraju terenski rad c¢entralnim instru-
mentom istraZivanja, Posmatranje sa ufes-
éem razlikuje ih od sociologa. lzgleda, me-
dutim, da Elijadeove putovanje u Indiju nije
obuhvatalo sterenski rade u ovom smislu.
On je utio sanskrt kod Surendranata Das-
gupte, jednog zaista izvanrednog znalca, au-
tora petotomne, enciklopedijske fstorije in-
dijske filozofije. Poito je Elijade posvetio
bar jedno od svijih glavnih dela Dasgupti, i
poéto nikada ne propusta da ga pomene kao
svog primarnog inspiratora, jedino §to mogu
redi zajedno sa Hansom Saksom iz Majstora
pevata I, jeste: sdobar utitelj, No, nakon
toga, Elijade je proveo izvesno vreme u Ris-

3 Surendra Nuth Dasgupta, History of Indian
Philosophy, 1= V tom, Cambridge University Press,
1922-19535.



kesu i Hardvaru, monastitkim centrima
hinduizma bez sumnje; no kako on nikada
nije naubio nijedan savremeni indijski jezik,
izgleda da je u svom procesu utenja bio og-
raniten na kvazi-monastitke ustanove koje
usluiuju zapadnjadku klijentelu, kao &to su
organizacije Svamija Sivanande u novija
vremena, gde je engleski lingua franca. Ne
znam kakav je kontakt Elijade zadriao sa
Indijom nakon svog povratka na Zapad. Jed-
na stvar je sigurna: on nikada nije pokusao
da ude u dijalog sa sanskrtskim panditima,
tim velikim skupom hindu elitista koji sve
svoje transakeije obavljaju iskljuivo na
sanskrtu — ja sada izjavljujem da je to izhe-
gavanje imalo svoj razlog. Nije stvar u tome
da Elijade nije mogao da usavrii svoj sanskrt
do nivoa koji je neophodan da bi se u taj di-
jalog uklo (to je uspelo nekolicini mnogo
mladih ameritkih nauénika). Pre ée biti da je
on znao da od njih neée dobiti odgovora
kada je poteo da-ispreda svoju pripovest sa
jungijanskih vretena. Ne znam koliko hilja-
da puta se re& ssimbole pojavljuje u Elija-
deovim radovima. No &injenica da ta red ne
predstavlja prevod nijedne sanskrtske ili in-
dijske reci ili pojma ili da, reteno antropo-
lo&kim Zargonom, ta re¢ nije predstavljena u
emskom** korpusu Indije, mora naterati na
razmiiljanje, ako ne Elijadea, onda svakako
njegove titaoce. Dopustite mi da dam moj
omiljeni primer: linga, tj. falusna predstava
Sive, predstavlja jedinu dopustenu ikonu u
formalnom ftovanju tog boga, koje obavlja-
ju brahmani. Elijade, sad, zajedno sa jednom
dugom linijom uéenjaka pre njega i uporedo
s njim, s puno elokvencije govori o tome
kako linga predstavlja simbol: simbol veli-
kog boga asketa i misticizma, simbol stva-
ranja-unidtenja i dega sve ne. No, na Zalost,
za Hindusa to ne funkcionise na taj nadin.
Za njega, linga jeste Siva, i ne pomaze nista
da ga silite da ga naziva s¢imbolome, jer go-
vor o simbolu nije izvorni govor u Indiji (niti
u bilo kom drugom nezapadnjatkom drust-
vu, 8 moguéim izuzetkom tavizma, o kome
ne znam gotove nista). Ukolikoe hinduisticki
uéenjak kage slinga je Sivae, onda antropo-
log (ili psiholog, ili istrazivaé religije) mora
da napne svoj mozak i vidi §ta to linga pred-
stavlja za Hindusa; ako nametne svoje
sopstvene foteljske kategorije — a sve Elija-
deove kategorije potitu iz fotelje — onda on
govari o sebi i svojim nastojanjima i razofa-
renjima, a ne o Hindusima. Da pokufam s
jednim bliZim primerom: teolozi znaju da je
jedna od bitnih razlika izmedu rimokatoli-
cizma i vefine protestantskih doktrina u
tome da ovi prvi veruju da hostija jeste telo
Hristovo nakon to se izgovori hoc est cor-
pus na misi; protestant hostiju vidi kao
>simbols tela Hristovog. Ako bi sada antro-

Razlikovanje semskoge i setskoge pristupa
veoma je anadajno usaveemenoj antropologiji. Ovi ter-
mini dolaze iz razlikovanja koje se u lingvistici pravi
izmedu fonemike § fonetike, gde ova prea svrstava gla-
sove premia njihove] unutrainjoj funkeiji u jesiku, a
éva druga prema njthovim akustitkim svejstvima kao
takvim. Shodno tame, semskis pristup drk se surode-
nikove tatke gledibta, dok seiskic operite pojmovima
istragivadeve worije koji urodeniku mogu bjti potpuno
strani, (prim. prev.)
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polog opisac katolikevo opazanje hostije
kao ssimboli¢kos, on ne bi uopite govorio o
katoliku, veé o protestantul Ako Elijade, ili
Long, ili Kitagava, ili bilo ko drugi ko se drZi
foteljskih kategorija, naziva linga simbo-
lom, onda oni ne govore o Hindusima, veé o
Elijadeu, Jungu, Longu, itd.

Pretovarivanje nekog izvornog pojma ili
ikone ni u kom slutaju, narayno, nije samo
zabava utenih. Zdravi-sreéni-sveti, tj. ame-
ritki i zapadno evropski Siki koji slede jed-
nu mefavinu udtogljenog sikhizma i lainog
tantrizma svog gurua Yogi Bhadana u Kali-
forniji, objadnjavaju da turban tuva kosmit-
ku silu u najvifem centru n mozgu. Ako bi
neki Sik u Indiji — bilo koji Sik, seljak. voj-
nik, ili udenjak tuo ovu doktrinu, to bi za
njega bila novest — neki bi mogli pomisliti
da je to zgodno, ali vedina bi odmahnula gla-
vom i rekla ta je tu zapravo na stvari: tur-
ban, po nalogu Gurua Nanaka (osnivata sik-
hizma), mora nositi svaki muikarac Sik —
oni ne treba da se briju niti fminkaju, treba
da se dre poput vojnika u bici, i treba da iz-
gledaju kao lavovi neprijateljima pravde,
neustradivi; zdravi—sreéni-sveti bi tada ve-
rovatno rekli nefto u smislu da u nesves-
nom, duboko unutra, skriveno od egzoterié-
kog pogleda, kosmitka sila u glavi joi uvek
vai, Ove ja nazivam obmanom sve dublje
mudrosti, koju unosno koriste kliniéki psi-
holozi u Njujorku (>vi mrzite Zene jer ste
mrzeli svoju majkue ili avi volite Zene jer ste
voleli svoju majkue ili svi volite zene jer mr-
zite svoju majkue ili svi mrzite Zene jer vo-
lite svoju majkue) primenjenu serijski gde
god pristaje ili izgleda da pristaje. Obmana
sve dublje mudrosti je, medutim, jedan od
Elijadeovih problema kroz celo njegovo
delu. On veruje da postoje povlaséene infor-
macije dostupne Samanu, mistiku, hijera-
fantu i Elijadew. To su informacije do kojih
se ne dolazi uobitajenim sredstvima zaklju-
Zivanja, logitkim rezonovanjem, potvrdiva-
njr.m-tlpavrgavnnjem‘ niti, naravno, iz teo-
lodkih, egzoteritkih izvora. On takode yeru-
je, tini mi se, mada to ne kazuje izritito, da
sva ljudska bi¢a (a mozda i neki od nadih ne-
ljudskih parinera u ovoj ekosferi, Zivotinje,
totemi za neke, mokda sve ono ito raste,
didie i propada) dele povlaiéene informacije
u sultini ili potencijalno. Kao 3to éu sada
pokazati, ja s¢ s njim slazem u sadrZaju, ali
ne i u formi, i odbacujem njegove ex catedra
propovedi koje, £ini se, sadrke i snobizam i
nesigurnost. Snobizam s razlogom — jer Eli-
jade zna vide od bilo kog istrazivata koji pise
o uporednoj religiji; nesigurnost, takode s
razlogom, jer je on svestan slabosti svog te-
renskog rada u Indiji, svog nedostatka istin-
skog poznavanja primarnih jezika kao Sto su
sanskrt, tibetanski ili kineski, kao i svog ek-
lektitkog izbora, izostavljanja i ponevnog
sastavljanja etnografskih komadiia kako bi
se uklopili u njegov kosmos — on je, poput
Levi-Strosovog Samana, pravi bricoleur, iz-
uzey Einjenice da njegovu publiku Eine ule-
njaci i drugi knjizki ludi, kao i jedan skup
tragalaca za mudroéu,

Rekao sam da se slazem s njegovom neis-
kazanom pretpostavkom o opiteljudskoj
dostupnosti te vrste znanja koje je predstav-
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lieno ekstatitkim iskustvom. Pazite, ne
sstvoreno, jer ta iskustva ne stvaraju nikak-
vo znanje diskurzivne valjanosti — ona &ine
jednu posebnu posledicu kognicija koje
Hindusi, na primer, nazivaju dnana zna-
njem ili mudro¥éu (koren dna-na je naravno
srodan svim ostalim indo-evropskim kore-
nima kao dto su gno-sis, co-gno-sco,
know . . .) Elijade, kao i vecina onih koji nisu
lingvisti u diseiplinarnom smislu, veruje da
postoji jedan sudtinski odnos izmedu etimo-
lodke istorije neke redi i njene upotrebe.
Tako nedto ne postoji; sanskriska dnana i
engleska reé knowledge (kao i nada, znanje,
prim. prev.) (preke gno— itd.) etimolodki su
srodne, ali one konotiraju i denotiraju dve
potpuno razlitite stvari. O tome sam opiir-
no govorio u jednoj od svojih knjiga*, koju
Elijade mozda jeste a moZda nije &itao, &ija
je osnovna poruka to da iskustva zasnovana
na mistitkim, 3amanistitkim i drugim eks-
tatitkim  spovladéenim  informacijamac
syom sadrzaju ne pridaju ontoloku real-
nost. Iz (verovatne) injenice da je Mojsije
video Boga u gorudéem kupinovom grmu ne
sledi da Bog postoji (On moke postojati; ali
ne zahvaljujuéi Mojsijevoj viziji): iz (vero-
vatne) &injenice da je Meera video Kritou ili
da je mladi Ravnifarski Indijanae video
duha zadtitnika, ne sledi da Krifna i duhovi
zadtitnici postoje — oni mogu postojati, ali
ne zahvaljujuéi iskustvu Meere ili Raynitar-
skog Indijanca. Ta knjiga jeste jednim de-
lom bila napisana i da bi opovrgla tvrdnje
Kastaneda i Lobsang Rampi®. No, ona tako-
de razraduje zadto ontolodka istina mora biti
ispunjena javnim informacijama dobijenim
opazanjem, zakljufivanjem, silogizmima,
itd., a ne onim 3to ja nazivam >nultim is-
kustyima«. Koliko mi je poznato, Elijade ni-
kada nije pohvalio Karlosa Kastanedu, koga
smatram obmanjivatem po skoro svakoj
tadei.® No, usudujem se da pretpostavim da
bi se Elijade u sustini sloZio sa onima koji
tvrde da je Kastaneda zaista izneo neku vr-
stu istinitog konteksta u jednom ne-povlad-
¢enom, tj. analiticki prihvatljivom smislu.

R

Herbert Hofman (Hoffmann) je pomale
grubo, ali jasne sazeo trenutnu akademsku
situaciju kada je u pitanju mitologija, kada
je napisad, stokom poznog dvadesetog veka
istrazivanje mita potelo je da se vrti oko tri
Skole ili pristupa; simbolizma, funkeionaliz-

] A. Bharati, The Light at the Center: Context
and Pretext of Modern Mysticism, Santa Barbara
Ross—Erikson Publ. 1976,

3 IstraZivadima religioznog ponafanju i kompa-
rativne religije trebalo bi da je priligno ofigledno zasto
ja syrstavam ova dva krajnje razlitita pisca zajedno.
Pri¢u o Lobsangu Rampi i njegovim knjigama tspritso
sam u mom uvodniku slemidljeni Tibet: poroklo i
upornost rampaiamae u Tibet Society Bulletin, 7, 1972
(Indijana University, Bloomington, Indijana),

o Najbalje dokumentovana opavrgavanje Kastu-
nede moete nadi u knjizi Kastanedino putovanje Ri-
Zarda B. De Mila, kao i u zborniku koji jé on priredio
~ Postoji {i Dow Huan? Narodna Knjiga, Beograd, 1985,
{u kome se nalazi i Bharatijev esejs sKastaneda i nje-
govi apologeti: dvojna mistitna fantazijas).




Ulas u hram Kailasa Sudifa, | vek

ma i strukturalizma ... simbolisti (Jung,
Kerenji, Elijade) smatraju da je jedina funk-
cija mita da izrazi ono to oni nazivaju Nu-
minoznim ili svetim .. .«" *Numinoznoe je,
medutim, bilo pronalazak Rudolfa Ota
(Dtto). Ne znam da li je Elijadeova upotreba
ili nagoveitavanje ovog izraza napredak u
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nosti; to je, medutim, loia antropologija.
Elijade obozava Ouroborosa, samoprozdiru-
éu zmiju kojoj su to ime nadenuli Grei. Po-
stoji u ovem trenutku veliki broj razumnih,
krititkih, simbolitkih i kognitivnib procena
ovog radirenog mita uantropoloskim rado-
vima glavnog toka.* Hronski potencijal zmi-

odnosu na Ota, Osedanje strahoy ija
jeste istinska psiholoska univerzalija ukoli-
ko ne oznatuje nista vife nego to da su ljud-
ska hida sposobna za takva oseéanja, i da se
ona javljaju podstaknuta kulturalne postu-
liranim objektima ili dogadajima. No, to nije
ono &to zanima Elijadea. On pojavu numi-
noznog vezuje za arhetipske objekte ili nji-
hove derivate. A to u svetlu savremenije
analize ne funkcionide: posto Elijade nikada
ne pominje analititku filozofiju, i podto ni-
kada nisam naifao na pominjunje Rajla (C.
Ryle) ili Ostina (J.L. Austin) ili Hejmpaaja
(5. Hampshire), itd., moram pretpostaviti da
on ne Zeli da koristi njihova oruda, On to ne
#eli jer ta oruda pre ukidaju nego Sto pothra-
njuju probleme. No, &injenica je da su arhe-
tipovi redi: arhetipovi oca su redi za izdude-
ne objekte, majdinski arhetipovi su refi za
posude, itd. Regi su &injenice o drhetipovi-
ma. Puniti ih dubokim znatenjem, koliko
god zanosnim i privlaénim, jeste spekulativ-
na poezija koja ima svoje mesto u knjifev-

¥

Herbert Hoffmann, prikaz knjige: I. P. Vor-
nimt, Myth and Society in Anclent Greece u Rayal An-
thrapalogical Inscitute Newsleteer, br. 44, juni 1981,
str. 14,

je otigledan je, i bilo bi zapravo mnogo &ud-
nije da je ljudi Sirom sveta nisu uzeli kao
matricu za styvaranje svojih simbola. Sek-
sualni simbolizam i simbolizam vednosti ta-
kode su sasvim jasni i jednostavni i ne za-
htevaju titav tovar povladéenih informacija
kod pryvih stvaralaca simbola dirom sveta i
kod daljnih prenosilaca tokom vekova.
Denald Kejmbel (Donald T. Campbell) je
izuzetni interdisciplingrac na  podrutju
drutvenih nauka u Americi danas. Njegova
elegantna i eruditska sugestija zasluuje
painju kao protivotrov za zastupanje po-
viadéene informacije. Misleéi i pifuéi kao
samo-zvani tvrdokorni neo-darvinista, on
preporutuje sslepe varijacije i sistematsko
selektivno zadravanje« kako za biolodku,
tako i za drudtvenu evoluciju.” Primenjeno
na elijadeovski kontekst., ovo sugerife da

A videti Lee Drummond, +The Serpent’s Chil-
dren: Semiatics of cultiral genesis in Arawak and
Trobriand Myths, u American Ethnologist 8. tom, br.
3, 1981, str. 633-660.

» Donald T. Campbell, +On the Conflicts Ber-
ween Biological and Social Evolution and Between Ps-
yehology and Moral Traditions u dmerican Psyscholo-
géat 30, tom, br. 12, 1975, str. 11031126,
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ljudska druitva poseduju jedno veliko, prak-
tiéno neuredeno mnostve objekata od kojih
mogu praviti kulturn, naime, pomoéu kojih
mogu simbolizoyati; postoje kamenovi, pla-
nete, zmije, biljke, postoji potreba za ogra-
nitavanjem radanja, ali postoji takode i or-
gazam, vidak, kao i veoma, veoma veliki broj
datih objekata — datih u smislu Kejmbelovih
sslepib varijacijae. Zatim drufiva odabiru i
zadrzavaju neke elemente a zanemaruju
veoma mnogo drugih. Ona zanemaruju, re-
kao bih, ono dto ili nije jestivo, ili se ne istite
medu srodnim objektima: nisu svi kamenovi
sveti niti simboli¢ki plodni — reki jesu uko-
liko izgledaju drugatije od drugih, itd. Tako,
éinjenica da mnoga drustva firom sveta za-
driavaju sliéne stvari — medu njima i zmije
— nije ni¥ta tudno. Naravno, ne bi i3lo kada
bih rekao da je to szato §to su zmije zanim-
ljivijes ili »zato Sto izgledaju u veéoj meri
drugatije od drugih zveri koje gmizue, Jedi-
nd elternativa selektivnom biranju medu ve-
likim brojem slepih varijacija jeste Elijadeo-
va sklonost povladéenoj informaciji i drugim
njenim kognitivnim posledicama (intuicija-
ma svih vrsta). Postoji, medutim, i jedan
moguéi proces provere: upitati urodenike
(ukljutujuéi njihove Samane, svektenike,
specijaliste) da li prepoznaju konstrukte za-
snovane na simbolima koje su oni izabrali i
zadriali, O tome sam veé govorio ranije (lin-
ga i hinduistitki pandit, turban i Siki, itd.),
Ukoliko ih ne prepoznaju — zaboravite ih —
osim @ko se ne zadovoljavate time §to éete
govoriti lepe stvari lepim ljudima poput vas
samih, odri¢uéi se moguénosti da vas urode-
nici koji su vas opskrbili materijalom potv-
rde ili odbace; MoZda je to ono ito Elijade
zehi.

kR

»Za Australijanca kao i za Kineza, Hindu-
sa i evropskog seljaka, mitovi su istiniti jer
su sveti (Elijadeov kurziv), jer mu kazuju o
svetim stvorenjima i dogadajima. Shodno
tome, recitujuéi ili sludajuéi mit, dovek iz-
nova uspostavlja dodir sa svetim i sa stvar-
nodfu, i na taj natin nadilazi profano sta-
njec.'” Tu se varate druge sudija, i to po sva-
koj tatei; na izvestan nadin, ovaj vrlo elija-
deovski odlomak pruza nam kljué za popri-
liéni deo njegovog misljenja. U prvom redu,
mitovi za takve prefinjene znalce kao §to su
barem Hindusi i Kinezi, nisu istiniti zato §to
su sveti, ved zato §to su zanimljivi i ne stva-
raju nikakvu kognitivnu disonancu kod sha-
Sulaca. sSvetos je, medutim, jungovsko-elija-
deovski foteljski termin jer je eksplicitno ili
implicitno povezan sa »profanims; za Hin-
dusa, takvo razlikovanje ne postoji, kao ve-
Tovatno ni za veéinu ne-zapadnjadkih drug-
tava. Za Elijadea, »profano« je istorijsko, i iz-
gleda da on poedrazumeva da urodenici na
neki natin pridaju veéu istinitost mitu nego
istoriji, tj. profanim opisima svoje proflosti.
No, Einjenica je da Hindusi — seoski Hindu-
si, brahmani, ljuéi koji nisu izloZeni zlom
Zapadu i Englezima — bez ikakvog Zaljenja

10 M. Eliade, fmages and Symbols: studies in Re-
tigious Symbolism, Njujork: Sheed and Ward, 1969,



napuitaju mitske istine kada ih istorijske &i-
njenice opovrgnu, i oni to fine s uzivanjem
— savremeni hinduski izraz je sbudimo na-
uéni, otarasimo se sujeverjac (Eitajte rituala
i mitaj naravno da oni u tome ne uspevaju,
ali nije u tome stvar). Dalje, slusanje mita ne
dovodi sludaoca u dodir sa nekakvom numi-
noznom stvarnodéu. Ekstatifari i mistici
svih vrsta dolaze u dodir 5 tom skrivenom
sstvarnodéue u gvojim transovima ili medi-
tacijama — ali tesko ikada kroz sludanje ili
recitovanje mita, Da li je Elijadeova upotre-
ba ssvetogs i »profanege poboljfanja u odno-
su na Dirkema {Durkheim), to ne znam.

Bas pre nekoliko godina, posetio sam jed-
no selo Gudara, nekadainjeg skriminalnog
plemenac niske kaste u okolini Delhija. U
razgovoru sa seoskim poglavarem, upitao
sam £ta on misli 0 ameritkom spultanju na
Mesec, koje se upravo odigralo. Odveo me je
wstranu i s osmehom znalea mi je rekao, »Te
su bajke za fene, decu i starce; mi moderni
Gudari u njih vide ne verujemos, On je Apolo
12 syrstao zajedno sa mitologijama Ramaja-
ne i Mahabharate! Poglavareva shvatanja ni-
kako nisu usamljena u danadnjoj Indiji, i
Elijade bi iz njih mogao da izvude pouku: ne
samo da mitovi i oni koji ih govore i sludaju
ne poseduju uzvideni status poyladéene in-
formacije i itkog uvida u funk i
nje kosmosa, veé oni ufivaju priliéno nizak
ugled kod istih onih ljudi koje bi Elijade Ze-
leo da predstavi kao plemenite urodenike,
tek korak udaljene od Ruseovoeg plemenitog
divljaka koji je u Elijadeovim radovima pri-
sutan pod jednim ne tako dobro zamaskira-
nim paravanom.

Kulture Istoka

istoricara religije) etski je neosnovan jer ne
postoje eksplicitno javno dostupni kanoni
one vrste analize koja je njegov proizvod. Za
Elijadea, Longa, Kitagavu, mi nekako mora-
mo o religiji govoriti religiozno. Ali to je, za-
pravo, isto toliko irelevantne i neproduktiv-
no kao govoriti emocionalno o emocijama.
To mode biti stvar lignog stila ili izlaganja,
ali psiholog ne moie uneti emocionalnost u
svoj metod govora o emocijama. | sasvim
analogno, Elijade ne moie koristiti religioz-
ni uvid i oseéanja —a tvrdim da su mnogi od
njegovih osnovnih uvida zapravo oseéanja,
Zelje — da bi analizirao religijsko ponadanje.
To Sto on upravo to &ini, njegov je problem
i voda na mlin ovog i drugih krititara,

»Za Hindusa koji je naklonjen hrigéan-
stvue kaze Elijade pred kraj svoje knjige,
Predstave i simboli,'* snajupetatljivija ino-
vacija jeste hriséansko vrednovanje Vreme-
na = u krajnjoj liniji, njegovo iskupljenje
Vremena i Istorijes (velika slova i kurziv su
Elijadeovi). Ovo je tista besmislica. To nika-
ko nije ono &to ée Hindus naklonjen hriféan-
stvu (a veéina modernih Hindusa jeste) uo-
¢iti kao upetatljive — ili uotiti uopite i taé-
ka. Elijade uzima ono veé izlizano stanovid-
8 o slinearnime nasuprot sciklitnim« shva-
tanjima vremena kao aksiomatsko u évim
svojim radovima. Medutim, osim u sluéaju
da hinduistitke tekstove Eitamo s takvom
dualistitkom  predrasudom, cirkularnost
kosmitkih lanaca dogadaja, mada je nesum-
njivo prisutna, ne nagladava se festo i zapra-
vo se prilitno desto i osporava. lzrazeno cir-
kularna shvatanja kao 8to su ona u klasité-
nom hinduistitkom  sistemu  mimamsa,

uray su linearnim, istoricentritnim

Slutim da Elijade nipodadtava celok
snovu etnografijuc jer je vidi kao jod jedan
podmukli natin erodiranja puteva povlaiée-
ne informacije, ili skrivene dubine, myste-
rium tremenduma. Tuino je shvatiti da se
karakterizacija tragalaca za istotnjatkom
i i brbljanja o istoénjatkoj mudros-
ti koju je dao Leon N, Hurvie (Hurvitz), na-
ime: »lstok mora biti misteriozan, inae Zi-
vot vide nema smislas, odnosi na Elijadea. Za
njega, to nije samo slstoke, veé i svi pastiri,
sva ne-zapadnjatka, ne-industrijska i shod-
no tome, ne-pozapadnjacena i neindustrija-
lizovana drudtva. Jedina je nevolja da je jo&
malo takvih ostalo. Onog trenutka kada je-
dan Janamamo, Bororo ili Aravak dode u
grad, on zeli da bude zapadan, industrijski i
moderan = | uspeva, mada na vizuelno éesto
komiéan natin. Umar fon Erenfels (Ehren-
fels) sa instituta Siidasian u Hajdelbergu s
velikim je Zaljenjem izvestio da je video jed-
nog mladog Afrikanca kako nosi — ne jednu,
veé tri kodulje jednu preko druge.'' Erenfels,
kao i Elijade, ne Zeli da pristane na neizbei-
no — na kretanje svih surodenikac od onog
muzealnog (Eitajte dubine u elijadeovskom
zanruy, ili participation mystique u ranijem
zanru Levi-Brila) ka onom modernom, s ko-
nafnim stapanjem sa svim onim grozotama
koje smetaju i meni isto koliko i Elijadeu:
dzinsom, rok muzikom, MekDonaldsom itd.

Elijadeoy. pristup (kao i pristup éikadkih

n Umar von Ebrenfels, Im Lichten Kontinent,
Darmstadt, 1962

shvatanjima poput onih iz puranske mitolo-
gije koja se bavi najznatajnijim avatarima,
Ramom, Kri¥nom i Budom, devetom od de-
set inkarnacija Vifnua. Sinoptitka vizija ne-
kih epskih pisaca, koja podrazumeva veino
ponavljanje svih dogadaja ukljutujudi po-
stupke Rame, itd., ni malo ne ugroZava isto-
ricentriéni zamah puranske knjiZevnosti
koja ima jaéi uticaj na Hinduse nego kanon-
ske vede i upanidade. U emskoj situaciji hin-
duistitke Indije, ono to je zaista zratajno
nije udaljena, normativna nadgradnja veé
razni ritualistitki i doktrinalni markeri koji
pripadaju razli¢itim doktrinalnim tradicija-
ma; eventualna eirkulamost je nedelotvorna
—i ona ne predstavlja nifta &to bi udinilo da
neki Hindus, upuden ili ne, primeti, a kamo-
li da se uzbudi susretom sa bhridéanskom li-
nearnodéw, Postoji jedan skriveni favorizu-
juéi program u vezi sa ovim specifitnim
dualizmom: Levi-Bril, a u poslednje vreme i
neki radikalno-romanti¢arski antropolozi
poput Harnera i Dajmonda (Diamond) odu-
fevljayaju se  cirkularnodéu  primitivnih
shvatanja sveta, jer se ova protivstayljaju ju-
deohriféanskim, &itajte materijalistitkim,
titajte zapadnjackim pogledima na sver. Te
nade kolege, medutim, obozavaju da to pro-
Sire ukljuujudi i tako udaljene kulture kao
4to je indijska, mesopotamijska, itd., u svoje
hvalospeve primitivnom  geniju. Mesopo-
tamcima to nije vazno, jer vide i ne postoje.
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Ali Indijeima jeste —oni ne Zele da budu svr-
stani u primitivee, oni ne #ele da ih se po-
smatra kao nekog ko deli nekakav magijsko-
mistiéki weltanschaung sa primitiveima,
ma kaliko primitivei mogli biti dragi antro-
polozima. Za Hinduse i druge azijske mis-
lioge na starosedelatkim pozicijama, spri-
mitivnos konotira juinoazijska plemena
koja su. narayno, primitivoa prema antropo-
lodkim standardima — ali na pripadnike in-
dijskih plemena gleda se s prezrenjem kao
na nekoga koji je ispod i najnize kaste; kao
na adivasis, doslovno, saboridzines, dto je
sanskritski neologizam koji predstavlja zva-
niéni sve-indijski termin za plemena na pot-
kontinentu koja zauzimaju najnifu prelagu
na hijerarhijskoj lestvici. Ukoliko i postoje
neke sliénosti, Hindus ¢e pre smatrati da su
to aborid#ini preuzeli od njega, ili da ga opo-
nadaju, ili, ako bi ga neki gorljivi rusooyski
antropolog (Dajmond, Harner), ili pak Elija-
de i elijadeovei saterali u éodak insistirajuéi
na veliGanstvenosti primitivaih shvatanjs —
medu njima i cirkularnosti — hinduisticki
utenjuk s gnuianjem bi se okrenuo i otidao.
Stenli Dajmond pise i govori o tome kako su
primitivei pre moralni nego moralistitki; no
on bi u primityna ukljutio i sva ne-zapad-
njatka drultva, jer on voli primitivee i ne
moze da podnese da se njihovo carstvo uki-
ne ili stopi sa neprimitivinom kulturom. Ali
to je upravo ono £to se dogada. »Primitiveic
u Indiji Zele da postanu kastinski Hindusi i
da se smatraju takvima, primitivei Amazona
i Mato Grosa, oni koji su preziveli, Zele da
budu moderni Brazilei. Ma koliko foteljski
islioci na Zapadu uzdizali primitivni nadin
zivota, primitivei sami ga ne Zele, ne Zele da
budu peistovedeni s njim, i ako je cirkular-
nost oznaka primitivoih pogleda na svet, oni
e ga napustiti ukoliko su shvatili da linear-
nost predstavlja deo modernosti.

* wow

Kada etnolog pite o ljudima o kojima
nema terenskog iskustva, on to moge udiniti
iz jednog od dva moguéa razloga: on mofe
prikazivati materijale iz biblioteke, ili moze
traziti potyrdu za neku svoju pretpostavku.
1 zaista, neki trenuino i do nedavno aktivni
ameritki antropolozi jesu ljudi iz biblioteke.
Oni nemaju neku specifiénu posebnu oblast
ved su tisti transkulturalisti (Raoul Narroll,
Peter Murdoch, cela ekipa Etnografskog at-
lasa, ljudi koji su stvorili Human Relations
Area File. Elijade je slozeniji slutaj. On ne
poseduje niti jednu oblast u smislu etnog-
rafskog terenskog rada. Ako bismo njegovu
temu nazvali religijom. onda bismo bili u is-
kusenju da gasvrstamo u fijoku bibliotetkih
istrazivaéa. Veé decenijama, on Sita i sakup-
lja jednu ogromnu kolidinu bibliotetkog
materijala. No, veliki deo toga fto sakuplja
iz te amorfne mase papira skupljeno je s od-
redenom namerom, naime, s namerom da se
nadu potvrde za povlaiéene informacije, ar-
hetipove, itd. Velik ili najveéi deo onoga &to
on kaze o famanima ovde i isceliteljima
onde verovatno je tinjeniéno taéno; kada je
u pitanju spasavanje etnografskih trivijal-
nosti od praktifno sigurnog zaborava, on je



savefeni majstor. Kada, medutim, spekulile
o namerama, on gresi isto toliko koliko i
svako onaj ko spekulize o namerama, jer, po
mom misljenju, celokupni fenomenoloski
podubvat koji se usredsreduje na pronalaze-
nje namera predstavila krajnji Aybris. On
gredi jok vide nego vedina ortodoksnih feno-
menologa — ito ée redi Huserl i njegovi sled-
benici — kada postulira da su $amanima
svojstveni vrhunska predanest, tanani me-
tafiziéki uvid, neki tajanstveni dodir s priro-
dom, itd. »Jedna istorijska rekonstrukeija
australijskih religijac kaze Elijade u knjizi
posvecenoj tom podruju, sneée dopustiti
istrazivadu da se odrekne hermeneutike, na-
ime razumevanja (kurziv u tekstu) razlidi-
tih religijskih kreacija Eiju istoriju nasteji da
dedifrujec.!s No, ne mo#e se izvesti rekon-
strukcija, istorijska ili bilo kakva druga, jed-
ne religije koja ne poseduje pisane doku-
mente, osim ako to nije na nadin na koji et-
noistorija nastoji da rekonstruise istorije na-
roda koji ne poseduju pismo, naime, navo-
deéi §ta znaju najstariji informatori u ple-
menu, 3ta su o njima pisali misionari, itd., tj.
vrafajuéi se unatrag za vek ili vise ukoliko
postoji arheolodko svedofanstve. Ali to nije
ono za &im ide Elijade. On zaista nastoji da
otkrije neku vrstu implicitne religijske
kreativnosti (on sdm koristi taj izraz na ne-
koliko mesta), koja se ne zasniva na zdravo-
razumskom zakljutivanju iz dostupnih &i-
njenica, ma kako oskudne one bile, veé na
urodenom obilju povladéenih informacija —
drugim refima, za Elijadea; postoji po jedan
hijerofant u svakom malom odrpanom Sa-
manu ili ritualisti, ba¥ kao $to dr Faust vidi
Helenu u svikoj #eni. U Samanima sveta
ima otprilike isto onoliko hijerofanta koliko
ima | Heléne u Zenama sveta. [ u jednima i
u drugima ima ponedto od toga, ali to su iz-
uzgei, a antropologija se ne bavi izuzecima
sve dok se ne pronade zajednitki modus.
Nevolja nije utome da li istrazivad moze
uspeti bez hermeneutike ili ne mode — nevo-
ljn je u samoj hermeneutici. Objadnjavanje i
srazumevanjes nekog slozenog skupa ver-
balnib ili neverbalnih ponasanja moze biti
jedan emski podubvat — to je ono §to kazi-
vat mitova, Saman il svedtenik govori svojoj
publici kao pripadnik dotiéne kulture, i ono
ita on o svemu tome misli pre i posle. Ali
ako to treba da bude etsko istrazivanje — a
ju i dalje mislim da je to ono 10 Elijade ima
na umu, podto on ne poseduje ni obrazova-
nje ni vestine niti interesovanje koje je po-
trehno za obavljunje etnosemantike i kom-
ponencijulne analize a la Frejk (Frake), Kon-
klin (Conklin) i Gudinal (Goodenough) —
onda je hermencutika od ogranitene upotre-
bne vrednosti, ukoliko je upraznjavate na
asnovu vade sopstvene kulture, Sitajte vadeg
foreljskog obrazovanja. To znaéi nametati
vaie sopstvene kategorije, i stare i nove,
onome &to izudavate. Elijade to vrlo dobro
zna, i istite to u svojim radovima. Pa ipak on
postulira neku vrstu pomirujudeg, zajednid-
kog mistitkog humanizma koji, kada se pra-
vilno usvoji, dovodi do rezumevanja, jedne

B M. Eliade, Auseralian Religion, ltaka: Cornoll
University Press, 1973, str, 191-2.
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ispravne hérmencutike, do jedne osnove za
povlaiéenu informaciju koju daman deli sa
Elijadeom. Sve je to, medutim, samo pusta
#Zelja. Ni po jednoj od dve alternative, Elijade
ne isporutuje ono ito obeéava. Ukoliko po-
stoji neki zajednitki sloj mistitkog huma-
nizma koji je na neki naéin povezan sa uni-
verzalno ljudskim psihizmom u $ta niko oz-
biljno ne sumnja, on ne ohezbeduje ista pa
tak ni sliéna tumatenja za sve posmatrade.
Ukoliko Elijade misli da je jedna posebna
¥rsta mmnéenja ispravng a dru.ga nije, onda
j& on ili arogantan kao ¥to smatra Elibend
(Alliband),'* podto na neki natin smatra da
misticko-humanisticki impuls u njemu dej-
stvuje snainije nego u njegovim kolegama
koji se ¢ njim ne slagu, ili pak on smatra da
je taj impuls zasnovan na povla¥éenim in-
formacijama, Sto predstavlja pitanje vere u
najgrubljem smishu te rei. Za logicéke i an-
tropolodke svrhe, da ponovim, ne postoje
povlaiéene informacije. One postoje jeding
u okvirn emskih paketa, kao delovi jasno
razdvojenih pogleda na svet ovde i onde. To
nije neki etski valjan, heuristitki pojam iz-
uzev kao predmet taksonomskih studija u
drustvenim naukama, gde se iskazi o pojavi
verovanja u povladéene informacije naravno
moraju mgialmval! Ti su iskazi oblika su
drudtva X, énjaci veruju u g janje 1
znataj nnogn Sto oni smateaju pov!a§c"smm
informacijama (to va#i i ako je »X« drudtvo
eruditskih jungijanaca, itd.).

U svom Semanizmu, knjizi'® koja je vrlo
uspedna i kao udbenik i kao strufna knjiga,
Elijade govori o »dijalektici hijerofanija«. o
sjednom korenitom razdvajanju profanog i
svetog i rascepljenju sveta koje iz toga pro-
istidee (xii). No, takvo korenito razdvajanje
ne postoji izuzev u glavama Dirkema i kas-
nijih generacija dirkemovaca u raznim fzda-
njimu. To je dirkemovski rascep, i on je du-
hoko etnocentrigan. Radi se o jednoj od Eli-
jadeovih najbolnijih dilema = bolnih ne za
njega. Eini mi se, veé za njegove Litsoce — s
Jedne strane; on zeli da udruZi svoje koncep-
tualne snage sa Samanima; s druge strane,
on insistira na dihotomijama o kojima a-
mani ne znaju nifta — ukelike, naravno, ne
naute engleski ili budu izlozeni misionar-
skim Skolama i drugim pedagoikim ustano-
vama zapadnjadke provinijencije. »Samanis-
titki poziv ispoljava se u krizi, jednom pri-
vremenom poremecéaju ravnoteze buduéeg
samanac (ibid). To je tatno za neke 3amane
i za neke Samanistitke tradicije. Nije tadno
za mnoge druge, i tu samo etriografsko bro-
janje glava moke odlutit. Sugerisao bih da
neki mladi istrazivat preduzme tegobni za-
datak da tabelira sve poznate etivlogije sa-
manistitkog nasledivanja koje se nalaze u
Dosijeu ljudskih odnosa po oblastima (Hu-
man Relations Area File), tom velitanstve-
nom, ustogljenom priruéniku za antropolos-
ko brojanje glava.

" T. Alliband, sQuest for the Seructure of the
Sacreds, u Reviews in Anthropology, T. Tom, br. 2,
1980, str, 249-254.

3 M. Eliade, Shamanism: Archaic Trchniques of

Eetasy, Njujork: Pantheon Books (Bollingen Series),
1964,
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Pred kraj Samanizma, Blijade kaze da $a-
manovo iskustvo predstavlja snostalgiju za
rajeme (str. 508). No, tako nedto tedko da
ikada zaokuplja profesionalnog, visprenog,
prepredenog, tajanstvenog uspeinog Sama-
na. Postoje naravno na svetu i istinski hije-
rofanti ~ niko razuman ne bi posumnjao u
to. Postoje sadhu-i (sveti ljudi) u Indiji, i
neki od njih nisu varalice. Ali oni nisu Yama-
ni. Elijade jednostayno mora preispitati svo-
ju prediroku upotrebu termina sfamane.
Najbolji metod je naravna onaj koji njemu
ne odgovara: opet etnosemantika. Pogledaj-
te koji je urodenitki izraz za religijskog
struénjaka, a zatim ispitajte koje se delat-
nosti uklapaju u te klasifikacije. Za milione
Hindusa, pridavanje specifiénih termina ni-
kada ne moie dovesti do brkanja tek bilo
kog ekstatika sa >famanome. Odjha iz se-
verne Indije jeste Saman—on ugovara zadat-
ke informacije, meditacije, itd., koristeéi op-
sednutost i druge mehanizme zajedméh: Sa-
manima sa svih strana sveta. Indijske re&i
sadhu, sanjasi, sant, itd., koje oznaavaju
ssvete ljudes, naime, onu vrstu ljudi koji za
istinom tragaju i nalaze je i posednici su
(emski valjanih) povlaiéenih informacijn o
kosmosu, nikada se ne mogu pobrkati sa
reéju odjha, i trpanje svih njih u istu kofarn
zhunilo bi Hindusa koji bi na takvo brkanje
ukazao kao na nedto nemogude. isto kao ito
bi ukazao na nemoguénost brkanja dental-
nog sa retrofleksnim o ili ¢ u lingvistitkom
kontekstu; za neupuéenog zapadnog {zuba-
vaoca indijskih jezika, razlika je jedva Eujna
ili tak potpuno neprimetna — za Indijea, ta
je razlika fonemska, tj. apsolutna u lingvis-
titkam kontekstu. Analogno tome, pripad-
nik izvorne kulture ne moZe pobrkati te dve
vrste struénjaka koji spoljnjem posmatraéu
izgledaju neraspoznatljivo. Medu Elijadeo-
vim s3amanimas kako ih on odreduje i veli-
ta, Hindus bi prepoznao mozda jednu peti-
nu kao odjhe, istinske »Samanes, a odbio bi
da pripie duhovni sknow-hows istovreme-
no i odjhama i svetim ljudima

Wk ow

Kada Elijade u Mitu i stearnosti pise o
tehnikama svradanjac u prothodne ivote,
itd.,'* ja, moram priznati, eseéam blago éu-
denje. Ja ne verujem da je sim Elijade aktiv-
ni ekstatik — naglafavam sja ne verujems, da
me neki zagrizeni Elijadeov sledbenik ne bi
tuzio za klevetu, (84m Elijade to ne bi ui-
nig, jer je on jedna blaga psoba, istinski ute-
njak i pravi d#entlmen, potpuno lifen one
vrste otrova koji kolege profesionalno prosi-
paju jedan po drugom.) On je, verujem, pre-
vike udtoglien i srameiljiv da bi, recimo
uzeo LSD. pogotovo ne puno puta, ili da bi
postao Saman poput Majkla Harnera — pro-
fesionalnog antropologa { marksiste i mate-
rijaliste do daske.'” Ako bil svoje sumnje
hteo da izrazim jezgrovito i pomalo neuéti-

1 M, Elinde, Myth and Reality, Njujork: Harper
& How, 1963:
14 Michael Harner, The Way of the Shuman, A

Guide to Pawer and Healing, Njujorks Harper & Row,
1980,



vo, recimo da kaZem da je za prepoznavanje
takvog potreban takav... No sada, za to
Elijade ne samo da ima savrieno ugledan
presedan u klasiénoj Indiji, veé je to zapravo
urezano u glavni tok drevne i srednjevekov-
ne hinduistitke kulture kao i u danainjem
elitistitkom ponadanju brahmana, kakvo se
moze sresti medu smartama ili vaisnavama
Tamilnadua; svedtenici pevaju i recituju
himne posveéene Somi — psihodeliku par
excellence u brahmanskoj Indiji, kao 5to je
lepo pokazao taj eruditski ljubitelj gljiva
Gordin Wasson'® —ali oni nikada nisu sami
uzimali takve sastojke niti to sada Zine.
Quod licet Tovi non licet bovi, kao ito kade
poslovica. No, ostavimo to po strani, jer Eli-
jade, na Zalost, ne peva vedske himne, poito
za razliku od mladih ameritkih indologa kao
§tu su R Coldman i J. M. Masson, on nikada
nautio da govori ili peva sanskrt. On ga
je utio'iz knjiga i od gramati¢ara stare ikole
koji su mislili i poutavali da su svi jezici na
neki natin strukturisani kao greki ili latin-
ski.

E sad, kada Elijade govori o svradanjus i
spoznaji prethodnih Zivota, on se fuva od
grubog napada antropologa i psihologa. On
ne pravi tu gredku da izjavi kako su takve.
tvrdnje istinite; no, s druge strane, on takode
nikada ne kaZe da po svemu sudeéi, ne po-
stoji nifta temu bismo se mogli vratiti i da
su doktrine o reinkarnaciji, kao i sve dokrri-
ne, zasnovane na iskustvima jednog ili ne-
kolicine harizmatika s publikom, odakle,
medutim, ne proizilazi nista u vesi sa stvar-
nodcu u bilo kakvom ontolodkom smislu,
No, ja pripisujem Elijadeu da on veruje da ti
dogadaji poseduju ontologki status. Kao ito
sam pokazao u Svetlosti u sredigtu postoji
jedan izlaz iz takve dileme, ali to nije i Eli-
jadeav put — jer da jeste, ja ne bi mogao da
napifem upravo ovaj esej o njemu koji je
pred vama. Mi, iz bilo kog razloga, moiemo
pretpostayiti postojanje bilo kakvog skupa
dogadaja kao sstvaric, mada smo savrieno
svesni Cinjenice da one najverovatnije uops-
te ne postoje. Pretpostavljanje. tvrdim,
predstavlja jednu urodenu opite-liudsku
sposabnost poput jezike, u tomskijevskim
terminima. Kada Elijade govori o ontologiji
(str. 108), on je odbacuje u korist svoje sum-
njive dvojnosti svete i profane istorije. Sta
god sveta istorija bila, ona nije istorija, izuz-
ev, ili do onog trenutka kada se znatenja »is-
torijes uklone i zamene njegovim pojmom
svete istorije na katedrama za istoriju na
univerzitetima zupudnug sveta. On koristi
govor preporucivanja kada prita o ontologi-
jiy ali ne daje analititke iskaze. Kada neki
termin moze biti ontologki sumnijiv filozofi-
ma i velikom delu nauénika iz drudtvenih
nauka, on ga daje u kurzivu ili ga razdvaja
crticama. Nije toliko stvar u tome da su mi-
tovi od Eoveka nadinili ono 3to on sada jeste,
veé Ge pre biti da oni koji mit pri¢aju i nji-
hova publika veruju. i Zele da i drugi pove-
ruju, kako zaista postoji takva neka veza iz-

18 Wasson, B, C., Soma: Divine Mushroom of Im-
martality, Hag: Mouton and Co., 1968.

i widetl pod 4.
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medu mita, iskustva mitskog sadriaja i on-
toloike stvarnosti stamo nspolju-(. Naslov u
kame se kaze »ontologija prelazi u istorijuc
(ibid.) predstavlja romantitku preporuku,
jer ontologija ne prelazi u istoriju nidta vife
nego Sto krompir-salata prelazi u panj-tor-
tu; moze biti da postoji neka vrsta istorij-
skog redosleda medu njima, bad kao dto i
panj-torta obi¢no dolazi nakon krompir-sa-
late, ali su to ipak dve sasvim razli¢ite vrste
hrane; one se ne stapaju medusobno na neki
misteriozni naéin izuzev uonom trivijalnom
smislu metabolitke razgradnje, koja vide
nije deo kulinarskog opisa u izvornom obli-
ku. U jednom monistitkom universumu,
gde se za sve misli da je od iste supstance,
istorijska ontologija mode naravno postati
istorija; ali ona takode moze postati bilo S1a
drugo, zavisno od govornittke veitine, hariz-
me i éega god hodete drugog kao i od mit-
skog ugla s kojim se govornik poistoveduje.

U Kovacima i alhemidurima Elijade kaze
sovaj povratak u utrobu, koji su toliko veli-
tali kako taoistitki pisei. tako i alhemiéari
Zapada, nije nidta drugo do daljnje razvija-
nje jedne starije i rafirenije koncepcije. po-
tvrdene veé na arhaitnim nivoima kultu-

+. taoistitki i kineski alhemifari zadria-
li su i usavrsili ovaj tradicionalni metode.2®
1 opet, ovde imamo onu u sudtini arogantnu
pretpostavku da su taoisti verovali u poviai-
cene informacije. Ne postoji ni trunka doka-
za da je to bilo tako. Istina, tacistitki isce-
litelji postizu isceljenja; ali, kao dto tako
testo biva u univerzumu psibosomatske te-
rapije (ukljutujuéi i zapadnjaiku vrstu),
uvek je bilo i bice dobre terapije i bedne teo-
rije. Ali tu je kvaka: Elijade zaista veruje, i
“zeli da i drugi poveruju, da su te arhaitne te-
rapije bile uspeine zato $to su terapeuti
znali §ta se zapravo zhiva u univerzumu, da
su to znali posredstvom pnvlaéémih infor-
macija, da su verovali kako su im takve in-
formacije dostupne, i da je stoga postojala
veza izmedu takvog znanja i uspedne terapi-
je. Ovde imamo jednu lepu listu non-sequi-
tura.

Elijade ne zna, ili pak ignorife Ostinovo
utenje o performativnom govoru i njegove
razrade u danasnjoj filozofiji. Veéi ako ne i
najveéi deo ritualistitkog i magijskog jezika
je performativan,?!, naime, izgovaranje for-
mule (mantre, mita, itd.) jeste &in, bas kao
ito i davanje obeéanja jeste tin, ili kao &to
izgovaranje »s ovim prstenom venéavam
vas¢ pod ispravnim okolnostima jeste izvo-
denje ventavanja. Elijade ne Zeli da britka,
testita, elegantna, radikalna diseiplina ana-
litiéke filozofije ugrozi prijatnu udobnost
pra-utroba i istine u magiji.

u M. Blinde, Kovadi i atkemicari, Zugrob: GZH,
1983, atr. 132,
2 Radi se, naravno o kreacii J L. Austina. Ona

je- medutim, izuzetno znadajna za antropologe koji se
bave religijom. Jedini antrepolozi, osim ovog ovde, koji
s taj model koristili jesu Clifford Geertz i Stanley J.
Thambish, Preporubujem (zuzetan esej ovog drugog:
»The Form and Meaning of Magical Acts: A Point of
Views u zborniku Modes of Thought, prir. B. Horton |
. Finnegan, London: Faber & Faber, 1973, str.
199-229.
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U svom brilijantnom prikazu Elijadeove
Istorife religijskih idefo 1#T. Eliband je iz-
rekao sve to se uopite moke redi sa stano-
vifta koje i ja delim. Potpisujem sve &to ona
kaZe, ali ovde éu navesti njegovu najprimer-
niju frazu kao zakljuéak i onda ée mi srce
biti na mestu. Elijade »iudi za planoms
(+Craves designe), kaze on.® Mislim da sva-
ka krititka analiza Elijadeovog dela maora
poéi od tog aksioma. No Zudnja za planom
vezuje onoga ke fudi (mada ne i planera,
ukoliko takav postoji) za jedno teleoloiko
shvatanje stvari, In ruce et in fine, to je ono
Sto spretava jednog od najutenijih znalaca
danas da lomi pogatu sa antropolozima i sa-
veemenim filozofima, kao i da bude pri-
mljen kao jedan od njih.

e shornika Sehnsucht nach dem Ursprung, prir. H. P
Duetr, Syndikat Verlag, Frankfurt, 1983

8 engleskog prevea:
Marko Zivkovié

)

3 Videti pod 14, i M. Ellld.e.,.d History of Reli-
gious Ideas, | tom, Cikago: Chicago University Press,
1973.

3 Videti pod 14, str. 250.



U istorijskom pogledu, budizam je bio
poslednje od velikih azijskih utenja koje je
stiglo do ameritkih obala. Pa ipak, danas je
on postao najsnainija i najuticajnija sila iz
Azije koja krasi sve fetiri strane Amerike.
0Od intelektualnog poimanja do meditacijske
prakse u zen centrima, Amerikanci spremno
pribvataju neke elemente budistitke filozo-
fije kao vitalne dodatke svom natinu Zivota.

Pitanje koje se odmah postavlja je slede-
ée: Da li Amerikanci zaista shvataju budi-
zam u njegovim pravim dimenzijama? 11 je
njihova zainteresovanost pre pomodna i po-
vrina nego ozbilina i korenita? Da li oni
imaju pristup glavnim budistitkim uéenji-
ma na njima razumljiv natin?

Odgovori na ova pitanja su, kao &to je to
poznato, nejasni, neodredeni i kompleksni.
Taéno je da je budizam prodro u Ameriku
tiho, bez mnogo fanfara. Takode je taéno da
je on stigao bex ikakvog sistematskag pro-
pagandnog programa bilo koje grupe. On se
verovatno prvi put pojavio sa azijskim
emigrantima, kao deo njihovih kulturnih
tradicija, ali je takode dopro do ameritkih
intelektualaca preko Evrope. U potetku,
samo jedan mali procenat americke inteli-
gencije bio je izlozen budizmu — najvedi deo
iz tiste radoznalosti, a veoma mali broj je s
iole ozbiljnosti peteo da se bavi kulturnom
dinamikom Azije. Iskrivljena i potpuno kri-
va tumaéenja budisti¢kih principa predstay-
ljala su istaknuti deo videnja budizma, kako
u Evropi tako i u Sjedinjenim Driavama.

0Od samog potetka, Evropa je prihvatila
budizam pod firom religijskom rubrikom
indijske religije, i to uglavnom hinduizma.
Narayno, ovo nije bila iskljutivo grefka Ev-
ropljana, jer su i sami Indijei imali prirodnu
sklonost da neguju takav identitet, tretira-
juéi budizam samo kao produzetak hinduiz-
ma, Savremeni Indijci se u velikom broju jo§
uvek vraéaju i priklanjaju ovom baziénom
nesporazumu. Neke od doktrina koje se ko-
riste u hinduizmu, ali su drastitno modifi-
kovane od strane budizma, jod uvek zadrza-
vaju hinduistitku aremu i karakter. Sarve-
pali Radhakridnan (Sarvepalli Radhakrish-
nan), na primer, ostvario je tako veliki uticaj
na Zapad svojim monumentalnim dvotom-
nim delom Indijska filozofija (Indian Phi-
losaphy)'. u kojem ubedljivo tumati funda-
mentalno hinduistitki pristup budizmu, da
zapadnjatka svest nije bila u stanju da se u
potpunosti oslobodi ove pogreéne i varljive
predstave o budizmu. Pod njegovom sen-
kom, doslo je do nastanka i direnja daljih po-
grefnih tumatenja. Na budizam je batena
melja i on je srozan na nivo skudenog eblika
religije i filozofije. 8 obzirom da je takav slu-
¢aj bio u pitanju, postojale je malo prostora
za njegov razyoj i rast.

Jedna od najitetnijih pogreinih postavki

! Sarvepalli Radhakrishnan, Indian Philosaphy,
Londor: G, Allen and Unwin; 1929, tom 1 § 1931, tom
2 Ova dva coma predstavljaju najuticajniji rad Radak-
ridnana, Tom 1 sadrdi dugatko izlaganje o budizmy
kaje je orijenti ma hinduistitku metafiziku, poseb-
a0 utenje o karmi i budinstvu. Medutim, u pitanju je
jedan karikteristitan pristup jer veliki broj dela koja
su se pojavila pre ili posle njega odlikuje sé istom ori-
Jentacijom.
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Ispraznost u Americi

Americko bavljenje budistickom sunjatom

Kenet K. Inada

hila je etiketa_budistitkog pesimizma. Na
primer, Artur Sopenhauer (Arthur Schopen-
hauer] je prili¢no brzopleto zakljutio da je
pesimizam Einjenica budistitke filozofije; a
nakon toga njegovi pogledi bili su nekriticki
prihvatani i preneseni u 20, vek. | tako pri-
meéujemo da i veliki ljudi kao dto su R.V.
Emerson (R.W. Emerson), Dz Rojs (1. Roy-
ce) i AN, Vajthod (A.N. Whitehead) produ-

ovog veka, medutim, predstavlja pogodnu
granicu za nagovestaj nove polazne tatke,
novog potetka, u ozbiljnom, akademskom,
intelektualnom i praktifnom pristupu bu-
dizmu.* Grubo uzevii, tada se pojavila jedna
nova generacija. obrazovanih Amerikanaca
sa dobrim poznavanjem jezika budizma.
neki od njih sa praktiénim iskustvima u
Aziji, a takode i dobro upoznati sa metodo-

Zavaju, svesno ili , ovakyo p

titko éitanje budizma. Ukratko, budizmu je
ili bilo uskradeno otkrivanje njegove istin-
ske vrednosti, ili je on koriséen kao sredstvo
za prenodenje i podriavanje liénog stanovid-
ta pdredenog mislioca.

U pitanju je zaista naivan pristup, ali on
takode odrazava jednu prilidno nesretnu si-
tuaciju. Na izvestan natin, ovaj pesimistiki
duh samo je produgio otudivanije i skretanje
painje sa budizma. On je spretio ameritke
mislioce da se ozbiljno uhvate u koitac sa
celokupnim izazovem budistitkih principa.
Dzosaja Rojsu {Josiah Royee), na primer, ne-
dostajalo je osnovno razumevanje herme-
neutitkog izazova koji budizam predstavlja.
Njegov pristup bio je idealistiéki na Sirokom
planu, a njegova obrada budistitkih prinei-
pa bila je zaista uska; to jest, oni nikada nisu
bili zaista svareni i ugradeni u njegov sis-
tem. Oni su ostali po strani ili izdvojeni, i
bili su pozivani samo u pogodnim trenuci-
ma da bi se osigurala ustanova njegovog uz-
videnog idealistitkog misaonog sistema. Po-
red toga, on je bio u zabludi kada je u pita-
nju bilo razlutivanje hinduistitke od budis-
tiéke grade, i nije poznavao razlike izmedu
njih. ésk je i Vajthed, koji uliva toliko po-
itovanje; bio nemaran u poimanju budistis-
kih principa. Jedna od ironija nadeg vreme-
na jeste da je uprkos svesnom odbacivanju
budizma, Vajthedovo sopstveno filozofsko
stanovifte bilo veoma blisko njemu. Za ve-
liko tudo, dotle su u Evropi ljudi poput Haj-
degera (Heidegger), Bubera, Jaspersa, zatim
odredeni egzistencijalisti i teolozi donekle
razvili svoje sisteme pod direktnim ili indi-
rektnim uticajem budizma.

Bilo kako bilo, prva polovina nadeg veka
predstavljala je doba izloZenosti azijskoj
misli, i to pre svega budizmu. Pa ipak, sve
do sredine ovog veka nije otpotelo sistemat-
sko proutavanje budistitkih principa. Veli-
ki deo budistitke misli bio je 3iren fragmen-
tarno, povrino pa éak i vulgarno, Posleratna
shit generacijac je na izvestan naéin dopri-
nela ozbiljnom bavljenju azijskim filozof-
skim utenjima, posebno zenom. Sredina
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logijom i nautnim disciplinama Zapada. Ovi
mladi nautnici veé ostvaruju napredak u
budistitkim studijama u svim oblastima.

ta vise, budistitki struénjaci iz azijskih ze-
malja dolaze u Ameriku u sve veéem broju,
a neki se u njoj definitivno nastanjuju. Sli¢-
no tome, evropski strutnjaci prelaze Atlan-
tik i daju znaéajne doprinose ameritkoj bu-
distitkoj sceni. Istovremeno, dub budizma
se naglo uzdize ka novim visinama zahva-
ljujudi neprekidnom prisustvu azijskih reli-
gijskih lidera koji unose svoju budistitku
robu direktno u ameri¢ko iskustvo putem
osnivanja centara za uprainjavanje medita-
cije. Opite uzevdi, oni postizu veliki uspeh.

konatno, najveéi broj ickih institucija
visokog obrazovanja osnivaju neki oblik
azijskih studija koje obuhvataju budistitku
misao i kulturu, | tako se budizam eksponi-
ra Amerik na jednom girok fron-
tu, u prilitno jakim dozama.?

Posledica ovoga je da smo danas u Ame-
rici svedoci najpovoljnije koncentracije bu-
distitkih studija i prakse koja je ikada po-
stojala izvan Azije i Evrope. Svakako. ostaje
da se ta uéenost dalje sistematski unapredu-

3 1949 godine odriana je Druga konforencija fi-
lozofa lstoka | Zapada, u Honoluluu, Havaji, pod up-
ravom Carlza A. Mura (Charles a. Moore), Gledajui
styar u retrospektivi, to je verovatno hila najbolja od
ukupno pet takvih konferencija kaje su tama odriane.
Okupljeni nakon [l svetskog rata, ljudi kako s Isoka
tako i sa Zapada #udeli su za sustetima { rarmenom
ideja. Priznati strutnjaci, poput §. Radakriénana, D. T.
Suzukija, Hu Sia (Hu Shih) { F.5.C. Nortropa (FS.C.
Northrop), bili su takede prisutni. Nortrop je prethod-
1o veé bio kristalizovaa svo jedinstvent doprinos me-
todoloikim razlikama na liniji Istok—Zapad, kaa | na-
glaseinm u pogledu pojmova do Kojih se dolazi putem
intuicije i pretpostavki; onsko kako je on to izneo u
svojoj nagradenoj knjizi Susret litoka i Fapada (The
Meeting of Eait and West, New York: Macmillan Co.,
1946}, U krajnjoj analizi, estetske i teorijske kompo-
nente su u saghsju jedne s drugim, i to saglasje on je
nagvao sepistemidka korelasijae (Ibid., 442-443),

3 Amerika je sada podela otvoreno da prihvata.
prisustvo ¢tnitkih sila i da umipreduje njibove aktiv-
nosti; U tam pogledu, azijutske etnitke grupe i njihove
aktivnosti bea razlike odrzavaju snakan budistitkl uri-
caj na ovaj ili onaj nadin



je. ali kako engleski jezik brzo postaje uni-
verzalno sredstvo zd prenodenje budistitke
misli, nema sumnje da ameritko bavljenje
budi ved ima énost da postane
jedna od intelektualnib sila sveta. Predstav-
ljajuéi vide od obitne potrage za opipljivim
odgovorima na Zivotne nedace, on je u ovom
trenutku znatajan jer moze da nas uputi ka
jednom profinjenijem aspektu tekuée kul-
turne dinamike. Radi se o sledeéem aspektu:
Na koji ée natin budistiéki principi postati
deo ameritke kulture? Koji su speeifitni
principi koji ée imati najvedi uticaj na ame-
ricku kulturnu scenu? Da li sada postoje bilo
kakvi znaci koji ukazuju na ovaj pravac?

Kulturni milje u Americi je uvek u fluid-
nom, kompleksnom i, u mnogo ‘emu, nep-
redvidljivom stanju. Obitno raspoloZenje
ljudi i filozofsko i sofisticirano raspoloZenje
inteligencije se u izvesnom smislu razlikuju,
ali su ona i sastavni deo celokupne scene.
Traganje za jednim zajednickim elementom
na ovoj sceni je zaista teSko. Pa ipak, mi se
moeramo na neki naéin uhvatiti u kodtac sa
tom situacijom na naéin koji bi omoguéio
dovodenje stvari u jedan zajednitki fokus, i
utvrdivanie ili otkrivanje nekog zajednitkog
faktors koji bi doveo do toga da svi budu u
stanju da razumeju jedni druge

U ovome lezi i nagovedtaj: ukolike tovek
u osnovi traga za najprirodnijim stanjem
bivstvovanja, onda se njegova pofetna tad-
ka, kao i kraj, verovatno nalaze u ljudskom
iskustyu.

Ljudsko iskustvo je generitki termin za
sve ono 4to se dogada Eavelu u njegovom Zi-
votnom procesu. Ono je na mnogo natina
nejasno, pa ipak ono predstavlja zajednitku
bazu, i mo#e predstavljati zajednitki fokus.
Obi¢no, mi nismo posebno zainteresovani
ita ono predstavija, niti nas interesuju ele-
menti koji ulaze u njega. Najveéim delom,
mi ga prihvatamo zbog nagomilanih rezul-
tata ili opipljivih posledica. Mi se podseta-
mao njegovih javljanja i mnogih sila koje su
u igri samo zhog vidljivih tzv. empirijskih
elemenata. Drugim redima, mi smo opéinje-
ni tim empirijskim elementima od pamtive-
ka, i postali smo im privezeni. Nidta poseb-
no spektakularno ili drugadije ili negativno
se ne dogada s nama &to bi nas nateralo da
preispitamo nad iskustveni proces. U skladu
s ovim, mi zauzimamo razlitite stavove pre-
ma empirijskom domenu. Cini se da se sve
nalazi u prirodnom poretku stvari; u stvari,
zu mnoge je ono $to je prirodno empirijsko,
i obrnuto, Konaéni ishod ovoga je da mi po-
stajemo toliko naviknuti na ovaj prozaitni
empirijski dodatak prirodi stvari, da gd jed-
va i dovodimo u pitanje: Mi jednostavno raz-
mistjamo, govorimo i ponad se
oslanjajuéi se na empirijske elemente. Tak-
ve su, dakle, ustaljene Zivotne navike koje
ovekovetujemo bez obzira da li se vezujemo
za obitne ili za sofisticiranije elemente.

Ovo 3ta je ovde skicirano nije nista drugo
do filozofska Skola poznata kao empirizam,
koju su u britanskoj tradiciji razvili Berkli
(Berkeley), Lik (Locke) i Hjum (Hume). Em-
pirijsta nikrititki uzima kao svoju polaznu
tatku subjekat koji opaza objekte pvog sve-
ta. Covekovo znanje, naravno, bazirano je na
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ovoj perceptivnoj razmeni izmedu subjelc-
tivaih i objektivnih podruéja, od kojih svako
podriava i oslanja se na ovo drugo. Do ne-
davno, nikom na Zapadu nije palo na pamet
da je takva razmena sudtinski dibotomna u
odnosu na realnost samog iskustva. Pa ipak,
od empirijskog poimanja se tako lako ne os-
lobada i, zaista, ono je obitno dobro primlje-
no u najveéem delu sveta, tako da mi zaista
nikada nismo u potpunosti izvan njegovih
kandzi.

Istorijski Buda se, takode, susretao sa em-
piristima svoga vremena koji su gradili svo-
je epistemoloike strukture na naivnoj pre-
ipostavei o sopstvu ili egu. Medutim, Buda
je uvideo da je sopstvo ili ego rezultat laZnog
metafizitkog razdvajanja, i da bi znanje za-
snovano na njemu dovelo samo do joi vedeg
otudenja. Kada se jednom to razdvajanje
prihvati ili, taénije reteno, kad se ono uvule
u nas, ovo izaziva dalje Sirenje { ofyriéivanje
takve ontolodke situacije. Ovo poprima veo-
ma suptilne oblike take da pojedinac koji je
njome obuzet moze toga biti petpuno nes-
vestan, pa ipak, ona deluje na podmukle na-
¢ine koje je Buda pripisao neznanju — Avidja
(avidya). U pitanju je opdti termin koji se
koristi za opisivanje ontolodki né¢jasnih per-
cepeija i za falsifikovanje same styarnosti
koje na osnovu toga sledi.

Budistitki odgovor na empirizam jeste da
u iskustvu ima vile toga no §to to opala
emiprijsko oko. *Empirijsko oko< ovde oz-
nafava one elemente ili aspekte isksutva
koje zadrzavaju nadu paznju i pruzaju nam
osnovu nn kojoj mozemo da gradimo sistem
znanja. Takav sistem je istinit i uverljiv
samo ukoliko su empirijski elementi apso-
lutno verni sivarnosti. Medutim, u pitanju je
jedno problematitno stanje. Budista bi po-
sumnjao da u jednom takvom sistemu po-
stoji nedto nejasno i povrno. On bi pozeleo
da shvati isksutve u njegovoj celosti: postoji
svide toga u iskustvu od onog fto opaia
empirijsko okoe. To znaéi da postoji sdose-
zanjec ili nadilaZenje pukog empirijskog
podrutja da bi se pokazala izuzetno bogata
priroda iskustva. Posmatran iz jedpe druge
perspektive, empirijski dogadaj je dogadaj
samo onda kada se prisvaja iz toka stvarnos-
ti. Postaji izhor, izvod ili ogranicenje, a ta-
kode i prateée pojmovno apstrahovanje
onog &to se izdvaja. Na tuj natin, &ini se da
empirijski dogadaji slebdec na odredenim
aspektima stvarnosti. Strogo govoredi, oni
nisu prirodni prirodi stvari.

Budista bi ovde nastavio i rekao da se is-
kustva ili empirijski dogadaji u osnovi odi-
gravaju u holistitkom smislu: u skladu s
tim, nifta se ne moke izdvajiti ili apstraho-
vati u strofem smislu ovih rei. Opis iskust-
va je onda u mnogo Cemu sne-empirijskic, tj.
vite od puke empirijske igre stvari. Medu-
tim, mora se napomenuti da pozivanje na
ne-empirijsko ne znaéi skok u trans-empi-
rijsku ili ekstraiskustvenu prirodu stvari —
4to je prokletstvo celokupnog misticizma
i ezoterije,

Na ovom mestu, dobro je prisetiti se da je
u Eitavom ameritkom pragmatizmu, holis-
titka iskustvena priroda stvari uvek bila u
prvom planu. Od CS. Piersa (C.8, Peirce), v,
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Diejmsa(W. James), Dz. Djuia (J. Dewey),
Di.H. Mida (G.H. Mead) i drugih, pokufaji
da se shvati ljudsko iskustvo bili su rukovo-
deni ovim fokutom na foveka u mnjegovoj
sveobuhvatnoj prirodi i okruenju, od mlk-
rokosmitke do makrokesmidke ravni. Co-
vek je predstavljao organizam &ija su priro-
da i funkeija bile postavijene unutar njego-
vog ukupnog okruZenja. Ne smunjivo, ovaj
pokret koji se zasnivao na praktitnoj prirodi
stvari naginjao je ka nauci i njénoj metodo-
logiji. Ovo je narofito bio slutaj izmedu dva
svetska rata kada je jedan deo ovog pokreta
postao toliko usko strudan u analizi ljud-
skog iskustva ili obrazaca ponafanja da je
mnogo izgubio od svog naglaska na holistit-
koj prirodi stvari. Konaéno, ovakay trend se
praktitno stopio sa pozitivistitkim sistemi-
ma koji su se iz Evropé prodirili po Americi.
Medutim, ovo ne znadi da je pragmatizam
podlegao scijentizmu, niti da se ugasio.
Pragmati¢na priroda proseénog ameritkog
karaktera je jof uvek veoma Zivahna, i takva
ée job dugo ostati, Mada su je druga filozol-
ska ufenja istisnula u pozadinu, ova prag-
matiéna priroda je potencijalno prisutna i
uvek spremna da se dokaze. Prisustvo bu-
dizma u Americi otvara prostor za novi kon-
takt sa tom pragmatitkom prirodom. U
stvari, sama izloZenost Amerikanaca budiz-
mu u svim njegovim oblicima veé predstav-
lja jasan znak da se ova pragmatitka priroda
uskomedava ili pobuduje. Kljuéno pitanje
koje ovde treba postaviti je sledeée: Imajudi
u vidu sadanji ambijent u svetu kojim do-
miinira nauka (empirizam), kakvi su izgledi
da dode do novog sagledavanja nase prag-
matitke prirode? Na koju stranu da se okre-
nemo? Upravo ovde budistitki principi i do-
ktrine mogu izvriiti svoj uticaj. Medu svima
njima postoji jedno koje je najznacajnije jer
prodire direktno do srzi celokupnog iskust-
va = a to je ufenje o Sunjati (funyata.) ili
praznini.

Pre svepa, ispitajmo etimoloiku prirodu
ovog pojma. Sunja (funya) dolazi iz sa-
nskritskog korena svi, §to znati »bujati, ras-
ti, povedati se< Sunja tako znati, spovezan
sa nabujalim il naraslime* Ona je nabujala
u pogledu empirijske sadrzine ili elemenata,
ali ona moze biti i Suplja ili prazna kada su
elementi u igri odsutni. U skladu s ovim,
ono $to je nabujalo isto tako moze biti praz-
no u objektivnom smisly, i odnosi se na ce-
lovitu prirodu bivstvovanja. | tako, Sunja u
svom apstraktnom stanju postaje: Sunjata
{$unyuata), stanje celovite prirode bivstvova-
nja ili celovitosti bivstvovanja. Uprkos ovog
pravog gnadenja, Junjata se popularno pre-
vodi kao ispraznost ili praznina ili nidtet-
nost bez ikakvih daljih kvalifikacija, i to je
dovelo do ragliditih pogreinih tumaten;ja.

Postoji nekoliko vrsta Sunjate koje bi tre-
balo prodiskutovati, ali u cilju kratkoée, i
jasnog razumevanja, navedéemo sledoée dye;

' Edvard Konzi (Edward Gonze), Budizam: Nje-
gova suiting i razvoj / Buddhism: lts Essence and De-
velopment, New York: Harper Torchbooks, 1959/,
130-131. On jo bio prvi zapadni naubuik koji je skre-
nuo padnju na ovu fascinaninu karakteristiku 3unje.



Budistitkis stupa (Sri Lanka, 11 vek pre ne.)

I. Prividna vrsta.

Ova vrsta unjate je prividna jer u iskust-
venom pogledu nije istinita. Ona moze, me-
dutim, imati psiholotke i emacionalne vred-
nosti. Ona se dalje deli u dve kategorije:

a. Metafizitka praznina.

Ona je povezana sa slikom sveta u celini.
Sledeéa tvednja posluzice nam kao primer:
»Svet je prazane, Ovaj iskaz je neodriv, izu-
zev u metaforitkom smislu, ali je ofigledan
samo za um koji ga izrite, On nam pomaze
da dodemo do monistitkog shvatanja sveta
kao praznine ili praznog stanja stvari, me-
dutim monizam bilo kog oblika je teiko odr-
Ziv, a jod ga j¢ teze demonstrirati, Ovo st
novifte takode podriava jedno ekstremno

o i, 4. nibil;
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b. Ontolodka praznina ili niltetnost (nuli-
tet).

U ovu kategoriju spada usmerenost ka
ontitkoj prirodi jedne stvari za koju se kaze
da jo prazne, Ovo je isto toliko neodrzive
kao i gornji iskaz iako, nesumnijivo, obiéni
ljudi veoma testo, eksplicitno ili implicitno,
iskazuju takvu ontitku usmerenost. Ova on-
tolodka niftetnost se ponekad prodiruje iz-
van objekata percepeije i moze tak obuhva-
titi i subjekat koji percipira.

Medutim, perceptivna niStetnost ili praz-
nina jeste fenomen koji je veoma teiko ob-
jasniti. Stavide, u ovu kategoriju je moguée
ukljuéiti sve logitke klase nidtetnosti sa ko-
jima um operife. Naravne, podrazumeva se
da pam takye prazne klase pomagu pri razu-
mevanju logitkih operacija. medutim one su
istinite samo u demenu logitnosti. Iskust-
veni procesi, s druge strane, u velikom broju
slitajeva predstavljaju mnogo vide od pukih
logitkih funkeija — bilo da su negativni, nig-
tewni ili da su neke druge vrste.

2, Istinska vrsta.
Istinska vrsta Sunjate nije prazna u do-
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slovnom smislu, veé je puna i &vrsta, bez
ikakvog razlutivanjs u pogledu supstance ili
sadréine. Ona je plenum pustojanja ili onto-
Ioika punoéa tj. entoloiki plenum. Ona je
povezana sa Covekovom egzistencijom u
najpotpunijem smislu redi. Mi se moramo
koncentrisati na ovu istinsku vrstu prazni-
ne.
Veliki mislilac mahajane, Nagarduna (Na-
garjuna, oko 150-250 gn.e.), je bio taj koji
je prvi dao filozofski izraz Sunjati, preuzevii
ideju dircktno iz ranijih pradnjaparamita
sutri (Prajnaparamita sutre). On je negirao
sva laZna shvatanja vezana za Sunjatu, od
kojih su ofigledna ona metafizitka i onto-
lodka i uputio je izazov obiénoj svesti da se
uhvati u kodtac s njom. On je tvrdio da u is-
kustvenom procesu stvari, anitja (anitya),

deéi gornju analogiju budista Zeli da istakne
da empiristitko razumevanje ne uzima u ob-
zir meduprostore u osnovi i potkitkanja po-
stojanja. Ovi meduprostori su, na kraju kra-
jeva, isto toliko jedno od svojstava tog tka-
nja; u stvari, oni daju odredeni karakter sa-
mom tkanju, kao 510 je njegova snaga savit-
ljivost i korisnost, Na isti nadin, celovitost
#ivotnog procesa, niz iskustvenih procesa,
nam izmiéu ukoliko se ovi meduprostori ne
uzmu u obzir. (Empirijski elementi i pome-
nuti meduprostori su sastavni deo celokup-
nog iskustvenog procesa.) Prema budistid-
kom utelju, neuspeh u sagledavanju ove ee-
lovite prirode iskustva rezultira u fragmen-
tiranosti najsuptilnije vrste i samo nastavlja
krug patnji (samsara).

Razjaénjavanje odnosa koji postoji izme-
du empiristitkih elemenata i meduprostora
bivstvovanja otvara nove vidike u ljudskom
angazmanu. Jedan od primera od primarnog
znataja je taj da su sve meditativne discip-
line u budizmu uskladene da indikuju stanje
smirenosti ili mirovanja (samacha) u pogle-
du delovanja empiristitkih elemenata, tj. da
sagledaju te elemente onakve kakvi su—kao
fragmente opaZanja u okviru holistitke pri-
rode iskustva. Kada se ovo postigne, sledhe-
nik budistitkih nadela ide dalje i traga za 0s-
novom samih empiristitkih elemenata. U
tom trenutku, priroda i funkcija ovih me-
duprostora u odnosu na empiristitke ele-
mente razotkriva se putem posebnog uvida
(vipasyana) u stvarnost kao takvu — jatha-
buhta (yathabhuta). A taj poseban uvid u
stvarnast vraéa nas pravo srediSnjem pojmu
Sunjate.

Samo probudeni, u to nema sumnije, upu-
cen je u sveukupnu prirodu Sunjate i u sta-
nju je da sagleda stvari pod tim okriljem, ali
to ne mora da znadi da neprobudeni nema
nikakvu predstavu o prirodi Sunjate. On je
sagledava u bljeskovima, ali nikad u celovi-
tom smislu jer njegove empiristitke tenden-
cije blokiraju ili zamraduju prirodu funjate.
Ovo zamradenje, medutim, ne mora da zna&i

ne postaje bilo kakvi ijalni ili em-
pirijski elementi, Dharme (dharma), sa traj-
nom prirodom (svabhava), bilo koje vrste.
Oni su jednostavno prazni (§funja) u okviru
tog procesa, pa ipak, u isto vreme, odigledno
jé da je sam ovaj proces jedini kljug, jedino
podruéje kojem se moramo obratiti da bi
razumeli prirodu stvamesti, Ukoliko priro-
du stvarnosti ne treba tretirati empirijski,
ukljutujuéi tu i sve glemente koji su joj pri-
pojeni, onda se ona mora tretirati na ne-em-
prijski natin. Sam termin ne-empirijski, koji
je uveden neito ranije, zaista je dudan i ne-
zamisliv za obidan razum i to s pravom jer
razum nije opremljen da prihvata druge ele-
mente osim onih koji su povezani sa empi-
rijskim aspektom stvari. Drugim redima;,
nai razum je zarobljen empirijskom priro-
dom stvari i u skladu s tim ih i poima. Bilo
koji aspekt izvan empirijskog odmah bi bio
sumnjiv i u krajnjem ishodu odbaten.
Budista zeli da zaustavi ovu proliferaciju

‘empriristitko-elementarnog  razumevanja.

On Zeli da demonstrira finjenicu da je em-
piristiéko razumevanje ofigledno plitko i da
samo dodiruje fasadu prirode iskustva. Sle-
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db nje ili uniftenje. Zamrafena priro-
da ostaje, da tako kazem, u senovitom car-
stvu, da bi se ukazala tek onda kad se em-
piristitki clementi povuku. Ovo je, dakle, ta
jedinstvena  karakteristika dinamitke is-
kustvene prirode koju je budista veoma paz-
ljivo razmotrio i shvatio. Tako mi moemo
da spoznamo dvostruku metodolodku priro-
du samatha — vipasjane, Sto predstavija vr-
hunsku ontoloiku pobedu koja omogudava
intimnost sa istinskom iskustvenom priro-
dom stvarnosti. U jednom drugom pogledu,
to znadi imati uvid u stvarnost kakva jeste
putem eliminisanju prianjanja uz empiris-
titke elemente. buduéi da ne postoje hilo
kakvi zasebni ili nezavisni entiteti, bilo kak-
ve dihotomizirane ontologije na relaciji sub-
jekt—objekt.

Osnovna priroda Sunjate jeste da ssadriic
ili da »spodupirec empiristicke elemente u
okviru celovitog iskustvenog procesa. Ona,
stoga, ne samo ito spokrivac ili sispunjavac
meduprostore iskustva, veé takode proZima
i same empiristitke elemente; Na ovaj nadin,
Sunjata sapsorbujes empirijske elemente i
iznosi ih na videlo u boljem svetlu. Na kraju



krajeva, ti elementi ne postoje sami za sebe.
U jednom dubljem smislu, to znadi da su
ovaj proces i elementi koji su njime obuhva-
Geni jedna te ista stvarnost zahvaljujuéi fu-
njati. Drugim retima, Sunjata je ono §to po-
vezuje sve u iskustvenom procesu.

Na osnovu gore iznetog éini se da je Su-
njata potencijalno prebivalifte empirijskog
domena obzirom da je ona recipijent svih
njegovih elemenata. ldeja o prebivaliftu je
stara, i ikola mahajane ju je uspefno koris-
tila u opisivanju funkcije duha — alajavidnja-
na falayavijnana)’ Ovo priroda Sunjate
koja prebiva tiho i deluje kao potpora empi-
ristitkim aktivnostima. Funkcionalna pri-
roda funjate nalik je pojmu nule u matema-
tici jer ona dopudta obavljanje i¢
kih operacija. U stvari pojam nule predstav-
lja izum indijskog duha, a stigao je na Zapad
posredstvom Arapa. On proistite direktno iz
pojma ¥unje; ona nije doslovee nidta, kao ito
je to veé prethodno reteno, ali u matematici
nula moZe da bude nidta, Sveukupno znaée-
nje nule, medutim, mora ukljuéivati kako
logitke tako i ontolodke koncepcije. Na taj
naéin, u celokupnom (holistitkom) sistemu
brojki od 0 do 9, nula je neophodna potetna
tadka kao i kraj; ona &ini sve pojedine brojke
moguéim i istovremeno ih sve sadrii. Sunja
iskustva funkcionide na slitan naéin. Obzi-
rom da predstavlja ssupstancu posude hiv-
stvovanjas, funja mora imati prirodu otvo-
renosti. Ta otvorenost nije samo

Kulture Istoka

oblike.* Ova jo moZda najkriptitnija izreka u
titavoj literaturi mahajane, ali se ona nepre-
kidno nalazi u pozadini celokupne mahajan-
ske misli. Kasnije, Nagarduna je dao finalni
oblik ovoj misli tvrdeéi u svojoj Mulamada-

kakarika (Mula th kakarika) da
iskustvena priroda stvarnosti otkriva iden-
titna podruja postojanja u pogledu sred-
njeg puta | Thy tripad), i
nog nastajanja (pratitya tpada), i u-

vanju istine bivstvovanja koja nema ograni-
tenja i stoga je puna.

1z ovog razloga, funjata se pojavljuje kao
ontolodki princip ili, iz jedneg drugog as-
pekea, kao princip holizma.

Prethodne razmatranje Sunjate priprema
teren za jedno neregularno tumatenje svih
ljudskih iskustava. Budista je shvatio da ée
bez te osnove za konkretna iskustva sve biti

na trivijal tj. perifernu prirodu

njate.” Bila je to potvrda udenja pradnjapa-
ramite o naéinu na koji konvencionalna pri-
roda istine (samvrti-satya), tj. empirijsko i
racionalno podruéje istine mora da se podu-
dara sa apsolutnom prirodom istine (para-
martha—satya), tj. neempirijsko podrudje is-
tine. Ovo je otito blisko onom 3to je Nortrop
odredio kao sepistemicku korelacijus,” po-
jam koji otkriva potrebu za daljim istraziva-
njem i preispitivanjem u svetlosti dijaloga i
razumevanja na liniji Istok — Zapad. Ma
kakve razlike da su u pitanju, oigledno je
da postoji jedna osnovna saglasnost koju ja
vide volim da nazovem sontoloikom korela-
cijome, a koja vodi do sepistemitke korela-
cije«. Potvrda ove misli dolazi sa Nagarduni-
nom tvrdnjom da podruéje i granice samsare
(samsara, tj. empirijski zasnovan Zivot) nisu
ni malo drugatiji od podruéja i granica nir-
vane {nirvana, tj. neempirijski orijentisan
#ivot koji dovodi do oslobodenja i slobode u
apsolutnom smisiu,®
Primajuéi k znanju d

ayis ved se ona putencl]nlno proteze i i izvan
U ovom
smislu, pusm]i otvoreni prostor izvan empi-
rijskog domena koji dopulta ljudskim is-
kustvima da funkcionidu slobodno i holis-
tidki.

U ovom trenutku mo#da nije neoprezno
reéi da dunja ili funjata predstavlja vrhovni
ontolodki princip, temelj svih trenutatnih
iskustava. Ova iskustva, u skladu sa nestal-
nom prirodom stvari su prazna; ona su praz-
na u smislu neprianjanja na bilo koju empi-
rijsku aktivnost i njene elemente kao takve.
I to nas dovedi do interesantnog stanovilta
da zapadnjaika predstava o sstvarne stvar-
noms mora zaista biti prazna u budistitkom
smislu te redi.

Rana misao pradojaparamite, kasnije
kristalizovana u Dijamantskoj sutri i Sutri
srea, pojavila se sa smelom tvrdnjom da se
empirijska priroda stvari i spraznac (Sunja-
ta) priroda stvari poklnpnju. Cuvene redi
kazu: soblik je praznina i sama praznina je

4 Alaja-vidujana duslovno enai sekladiia

j doktrinarne
jednakosti, kao §to su samsera = nirvana,
moramo driati na umu da one odraZavaju
vrhovnu holistitku prirodu iskustva. Medu-
tim, za nade razmatranje najreleventnija je
trijadna serija: srednji put = meduzavisno
nastajanje = praznina. Srednji put je zapravo
metodolotko-ontoloski putokaz, on daje
poduke o fokusiranju na istinu o iskustvenoj
prirodi putem neprianjanja uz ekstreme
supstancijalizma (atman — glediite) ili ne-
supstancijalizma (nairatmya — gledidte). Is~
ting o bivstvovanju ne leZi u zlatnoj sredini
izmedu dva ekstrema, jer niko ne bi tafno
mogao da dode do takve sredine, veé u nji-
hovom nadilazenju i istovremenom razume-

& Edvarid Konzi, Knjige budisticke madeosti /
Buddhist Wisdom Books / London: Geo. Allen & Unwin
L., 1958), Cuveni redovi Is Sutre srea pluse:

1, eto, o Sariputen, oblik jo praznina a sama praznina
je oblik; praznina se ne rzhkuje od gblika, eblik se ne
raglikuje od praznine; sye ono ita je oblik, to je | pras-
nina, s¥e ono ito jo prazaing, to je i oblik, a isto vagi
zn oseéunjn, perespeije, Impulse i svest. (str. 81)

Misno kuja so ovde otrkiva moZe se smatrati odigo-
vorom mahajane nn izazoy atmana /sopstvo, ego, aso-
ba, itd./ Da bi demonstrirala anatman fine—sopstvod

sveste, Ona sadeil sve Ktivnosti koje
mogu biti zadete iz osobina l:ulm: percepeije ali, tako-
ona mobe samu-sebe inicirati. U tom sluéaju, ana
e inicirati znadajue aktivoosti putem slanja tev,
ssemena sedunjuc - bidjus (bijas) koje se onda aktivies
u svesti ~ manag (manas). Pa, ipak, u kejnjo] analiz,
glavni eil] jo saustaviti hve empiristitke aktivnosti pu-
tem jo — paravriti (p osam vode-

e

3te, ona ulazi u analizu pet skatidu (skandha),
1. pot sastavnih delova biéa — rupa /rapa/, vedans fre-
dana/, samdjnn /samjna/, ssmskara / samskarar i vid-
njana /vijnana/ — da bi pokazala ispraznoit funjara/
svakog od njih. | tako je, u ontoloikom pogledu, atman
= bunjata = anatman.

Kenet K. Inads, Nagarjuna, 4 Translation of
Mulamadh, karika/ Tokyai The Hokuseido

nja (asum svesti) tu prirodu svesti —
ra (vijnaptimatra), U pitanju je jedan Iwmplumn psi=
hoontoledki sistem ofidéenja, ali jo dovoljno redi da se
u tistoj svestl privoda iskustya kasnije karakteride Su-
njatom.

his
Press, 19707, 24, 1
L Vidi napomenu 2.

¥ Mulamadbyamakakarika, 25. 19, 20
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ah'nrl anumavunle ovog terena bilo je ono
ito je konaéno poplotalo put naglom skoku
u razvoju kulture Dalekog istoka. Pored ek-
splicitno budistiékih tema u razlititim obli-
cima umetnosti (€ajna ceremonija, ikebana,
slikanje tufem, no-drama, strelitarstvo, itd),
iskustva zasnovana na praznini postala su i
sama deo umetnosti. Ili da budemo jod kon-
kretniji, pojam 3unjate bio je taj koji je pred-
stavljao izvor dubine i temeljitosti tih umet-
nosti. Bez obzira da li je odreden umetnik ili
zanatlija probuden, traganje za jedinstve-
noéu je u osnovi ukorenjeno u praznoj pri-
rodi stvari. Treba ofekivati da u ovoj asimi-
laciji ima mnogo od formalistiéke prirode
koja je uila u igru kroz razliéite oblike
umetnaosti.

Obzirom da prebiva u kategoriji ne-empi-
rijskog, priroda Sunjate se ne ofituje neza-
visno, izuzev potpune indirekino ili u prat-
nji empirijskih elemenata. Da se posluzimo
jednim poznatim zea primerom: obino, mi
¢ujemo i opinjeni smo udarcima sekire dr-
vosete koji cepa drva negde usred sume. U
stanju probudenosti, medutim zvuk sekire
ne samo to se fuje veéd, ito je jod znatajnije,
on &ini tifinu fume ofiglednom! Jedna stra-
na je isto empirijska, vezana za ula, dok je
druga strana ne—empirijska, tj, nadilazi ele-
mente Eulnog. Prva je povriinska a druga
dubinska jer ocrtava dubine na kojima taj
zvuk spotivac. Naglasak i stav prema dubi-
nama iskustva moze se streniratic i ostvariti
u nafem svakodnevnom iskustvu. Jedno je
sigurno, a to je da postoji dubina ili izvor iz
kojeg sve moie da potekne i sa kojim je sve
na neki natin povezano.'" D. T. Suzuki je re-
kao da je transparentnost kljuéna stvar u
zen poimanju prirode, i da iz nje proizilazi
ljubay zena prema prirodi ' {Tansparent-
nost ove jednostavno oznatava percepeiju ili
iskustvo meduzavisnog nastajanja kao Su-
njate. Na osnovu ove percepeije, pofeéemo
da vidimo itavu prirodu pod vidom Sunjate.
Uzgred, ovakva percepcija nije karakteris-
ti¢na samo za zen, yeé ona proZima celoku-
pan mahajanski pogled na Zivot.

10 U veri x ovim, Nagraduna dao Jo sledeéu sa=
Eudujuéu konstataciju:

Sve Sta e u skladu sa Sunjurom, sve jo u skladu /tj. mo-
éef. I, sve §t0 nije w skladu sa Junjatom, nije u skli-

Mulamadhyamakakarika, 24.14,

On je, naravno, ovide govorio o stanju probudenog
bivatvovanji u kojem su sadriana i sstofere iskustva
smedteni u unjati.

n Daisere T. Suzuki, Zen I japanski Rulturd /
Zen and Japanese Calture, New York, Panthoon Books,
Ine., 19597, 357.
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Do sad smo opisali razlitita znadenja i ka-
rakteristike pojma Sunjate. Oni se ni na koji
natin me mogu iscrpsti; zapravo, oni samo
ukazuju na potrebu daljih istraZivanja ovog
najosnovnijeg i najfascinantnijeg pojma Bu-
dizma — istrazivanja koja tek treba da dove-
du do novih tuma&enja uloge i funkcije ovog
pojma u nadim iskustvima.

Ovo nas, kona¢no, vraéa glavnom pitanju
u ovom eseju: kakvi su izgledi ameritkog
bavljenja funjatom? Odgovor je, jednom ret-
ju — odlidni. Amerika danas doslovee pred-
stavlja topionicu glavnib kulturnih tradicija
svela.

Snimior B Milivavljevie

Ona je izloZena novim elementima i vide-
njima alternativnih nadina Zivota.

Ovo, medutim, ne znaéi da se ta izloe-
nost novim elementima odigrava neprekid-
no, i na najpovoljniji moguéi nagin. Krititari
¢e odmah naéi razloga da se s ovim ne sloze,
i zestoko ée napasti zla ili negativne sile pri-
sutne u kapitalizmu, potrofatkom duhu, zi-
votnim stilovima itd. Uprkos ovim negativ-
nim silama, job uvek ne postoji ni jedna
zemlja na svetu koja bi mogla da stane na-
suprot masivnom pluralistitkom izrazu s
kojim se suotava dana¥nja Amerika. Medu-
tim, u konatnoj analizi, nacije su satinjene
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od pojedinaca. U Americi, oni su ti koji su
izloZeni tom izazovu, Pritok emigranata sa
svih strana sveta je bez presedana. On nep-
restano, na pozitivan i jedinstven naéin do-
prinosi iskustvenom ohogaéenju Amerike.

Jedan od znagajnih aspekata ovog plura-
listitkog izazova jeste da on suptilno drii
amerifku gvest otvorenom i sveiom. U
Djuievom smislu, dani apsolutno utyrdenih
ideja su prosli. Jednostavno, svada postoji
isuvite velika mobilnost kad su u pitanju
kako ke tako i ne-fizitke sile, da su ter-
ini kao 3to su konzervativizam i tradicio-
am postali demotlirani.

Sve ovo ukazuje na kreativnu prirodu
ameritkog iskustva. Biti kreativan znadi da
se del je slobodno, prilagodljive, in-
tegrativno i celovito. Pored toga, ono mora
biti fleksibilne i elastiéne u odnosu na pro-
menljive okolnosti i uslove. Ono, konatno,
mora biti osetljivo na svoju okelinu, i kon-
sistentno u svom angazovanju, U tom pro-
cesu angazovanja bife napetosti, sukobu,
protivureénosti i patnji, ali u isto vreme,
bice i pristanaka, prilagodavanja, obogaéi-
vanja, zadovoljstva i vrednosti, Ovi polarite-
ti predstavljaju deo kulturne kao i ne-kul-
turne iskustvene dinamike, ali oni su i pod-
setnici na potencijalno ogromnu i uzvidenu
prirodu samog iskustya. Ovi polariteti, kako
itivni tako i negativni. bude duboku
t proseénog Amerikanca. Oni ga dovode
u iskudenje da bude senzitivniji, i da zadre
dublje u sile te dinamik raspolazemo
obiljem dokaza o pozitivnim uticajima ovog
izazova ma polju umetnosti, arhitekture,
muzike, knjizevnosti, mode, i ishrane, koji
su potekli i sa istoénih i sa zapadnih obala.

S budistitkog stanavifta, aktivnosti koje
se odigravaju u Americi imaju karakter pri-
blizavanja ili simuliranja Sunjata—orijenti-
sanog iskustva, Postoje kvaliteti ko ito su
sloboda, svedina, Zivahnost, tempo, oslonac,
vizija i vrednost koji su estvarivi samo usled

praznec prirode u kojoj se videstruki ele-
menti razlazu, asimiliraju i spajaju u teku-
¢em procesu. Taj proces, koji je skroz—na-
skroz pragmatitan, istovremeno je i samo-
perpetuirajudi, Kada se pokrene pitanje uz-
roka i prirode ovog fernomena, a do toga
mora doéi, budista ne moze a da se ne na-
jer sada je taj koji postavlja to pitanje
izazvan da traga zi iskustvenom bazom
ovog pragmatitkog procesa. Ukoliko bude
imao uspeha, on ée biti u stanju da do#ivi
sprimalno videnje« iskustvene prirode stvar-
nosti, i na taj naéin ée uvecati potencijal
svog kreativnog procesa.

sV

s

Skradeni prevod escjn Kennethu K. Inade »The Ameri-
can Iwvolvwent with Sunyata: Prospectss, preuzet je iz
zhurntkn Buddhism and American Thinkers, priredili
K K. Inada i N. P. Jacohson.

§ engleskog provea:
Dejan D. Markovié
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»Ljudska je vrsta tek na pragu istinske
duhovne evolucijer (Shri Aurobindo Gosh)

Zadatak je midljenja da osluikuje glazbu
onog epohalnog Sto se rada na horizontu
planetarnog bivstvovanja Eovjeka i Eovje-
tanstva. Uz svu disonantnost tonova, epife-
nomenalnu kakafoniju, budno ée midljenje
koje njeguje uvid u epohalni novum, razlu-
titi iz haosa clemente geneze kozmosa.
Samo plitko, dogmatizirano, ideologizirano
mikljenje, uotavati ée jedino planetarno pre-
zentne nep tive razlike i sup i,
horizme i antagonizme izmedu prodlosti i
buduénosti, izmedu tradicija, kultura i naro-
da.

Govoriti o planetarnom stasanju Eovjeka
i tovjetanstva nije vife naprosto samo jedna
sfilozofska temas ili sprobleme Ne radi se
vise samo 0 modusu stvaranja nekog kon-
cepta ili sistema midljenja iz kojeg bi se
onda nastojalo srazumjetic ono epohalno.
Postojeée filozofije, bez obzira na njihova
utemeljenost, nisu dostatne da izraze jedin-
stvenost tog planetarnog iskustva (iskusta-
val) te da unutar uhodanih puteva mitljenja
promisle sudtinu i puni znaéaj planetarnog:

Jer, mada je sve uvuéeno u splanetarnu
Igrue (Kostas Axelos), to je samo jedna na-
znaka postojedeg midljenja. Tek puno uva-
#avanje svih konstelacija sLutajuée Zemljex
i neizvjesnosti putovanja, upuéuje na ono iz-
viesno presudno: ideju i zbilju sPlerome Eov-
jetanstva« (Ernst Bloch) kao naznaku stasa-
nja planetarnog Eovjetanstva kao pluriver-
zuma svih prodlih, sadadnjih i buduéih lud-
skih modusa bivstvovanja, svih ideja, prak-
si, iskustava i vrednota,

To je uistinu za buduénosno miljenje
snajteza, najbezdanskija misaos (Friedrich
Nietzsche), ali ne priznavanje mitologeme
nekog svjednog vradanja istoge, niti srein-
karnacije arhajskoge (M. Eliade) ili sl. = veé
hod u Puninu kroz sve postojece i budude
razlike, protivurjeénosti i sliénosti onog 3to
tovjek i tovjetapstvo jesu i postaju.

Uz puno uvazavanje svih komponenti ito
razdvajaju kulture i narode (rasne, kulturne,
svjetonazore, drudtvene sisteme, stupnjeve
razvijenosti ili nerazvijenosti i dr.}), istinsku
buduénost tovjedanstva moZemo zamisliti
samo kao radanje i sazrijevanie jedinstvenog
tovjetanstva (ali ne pod patronatom tehnike
kao »slike svijetas, niti neke dominirajuée
panplanetarne ideje i prakse). Sve ono §to
nastoji manifestirati glad za dominacijom
supremacijom, pokazuje se u tom kozmi¢-
kom hodu, in ultima linea, tek kao sredstvo
planetarnog novuma, bilo u smislu pospje-
Sivanja ili kotenja.

Planetarni proces jest bitno otvorenost za
sva iskustva, snove i javu ljudskog bivstvo-
vanje. Sve jest u »igric u kojoj treba uvaziti
i moguénost apsolutnog samounidtenja. To
je jedini istinski antipod planetarnom biv-
stvovanju — kozmidki. tj. biolofki i duhovni
kraj (fizikalni pojam entropije kao problem
ostayljamo otvorenim). Sve katastrofe u ma-
lom, ekolotke i druge, sve stagnacije i krize,
samo su elementi ili situacije puta prema

Kulture Istoka

UDK 130.2

Polilog kao komponenta
planetarnog stasanja

é’ovj ecanstva
Jadran Zalokar

onom vifem, u smislu punine i bogatstva
planetarnog bivstvovanja.

Migljenje moze samo pokulati dijugnosti-
cirati i perspektivistitki signirati, dakle, uv-
jetno jevati prebogatu fe log
ju anog epohalnog, Stoga i nastaju najrazli-
titije teorijske koncepeije i sprojekti hudué-
nostic na osnovu generaliziranja i apsoluti-
ziranja nekih novih iskustava bivstvovania,
radaju se futurologije i antifuturelogije, na-
jeedée katastrofobifne. Sve te konceptuali-
zacije, taj »rad pojmas (Hegel) fragmentarno
dodiruju ili artikuliraju iz razlititih aspeka-
ta, mnogoliku istinu planétarne procesual-
nosti. Te su koneceptualizacije inicirane is-
kustvima druftvenih procesa’i znanstveno-
tehniékih intervencija u totalitet prirode i
drudtva. Ali niti u jednom od likova suvre-
menog tovjeka i njegovog bivstvovanja, nije
puna istina. Sve prakse, novine i traganja
samo su elementi grandiozne procesualnos-
ti. Istina nije niti u sumi syih modusa i ma-
nifestacija idejnog i druitvenog, znanstve-
nog i umjetnickog bivstvovanja.

Mnogolikost i kompleksifikacija s kojom
suvremeno foviefanstvo podinje nastanjiva-
ti prostore horizonta, bitna je odlika plane-
tarizacije. Za malu metaforiéku usporedbu:
kaa &to je ljudski mozak beskrajno funkeio-
nalno kompliciraniji od mozga drugih Fivih
biéa a njegoye kefalogene razvojne mogué-
nosti tek nasludujemo — tako je iskustvo
planetarne procesualnosti beskrajno sloze-
niji: od svih prethodnih civilizacijskih iskus-
tava i mnogo vise od svojih dijelova iz kojih
izrasta. A mi joi uvijek novo sagledavamo
po mijeri starog nuino optereceni i starim
kategorijalnim aparatom misljenja,

Planetarna je praksa otvorena svakom is-
kustvu iz bilo koje Zivotne sredine, tradicije,
kulture, druitva. Problem peostmodernizma
kao problem suvremene evropske tradicije,
urasta u to. Ona nidta ne ostavlja po strani,
niti nepromijenjeno. Sve jest ili postaje nig-
rano, integralni dio »mundanog laboratorija«
(E. Bloch), procesualnog rasta i obogadiva-
nja onim potentnim i latentim u Eovjeku i
tovjetanstvu, Sve ono badtinjeno kao i ono
novo, izlazi na Sistinu planetarnog suotava-
nja, susretanja, poliloga. Nista planetarno
prezentno. ne ostaje do kraja kriptizirano.
Sve postojede tekovine, vrednote, iskusta,
ideje | prakse postaju elementi grandioznog
planetarnog poliloga. I kao §to Zive stanice

ogri-
{4
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ine organizam i njegov rast, tako i svi ele-
menti i modusi doprinose rastu te plerome
Eovjetanstva,

Misljenje koje mukotrpno do toga dopire,
ima pravo odredene sprimogeniture«. Ong ge
nalazi u sitwaciji prvih evropskih filozofema
u praskozorje zapadnjatke filozofije, kada je
pitanje o arheu odredilo put zapadnjatke
metafizike i dovelo do znanstvenog razum-
jevanja bivstvovanija i tehnolikog interveni-
ranja u kozmos bida, Mikljenje to nastojii iz-
razavati krecudi se unutar postojecih svjeto-
nazora i odredeno starim kategorijalnim ap-
ratom: Ono osjeéa bliskost s pjesnikovanjem
ali ne pretendira da dostigne szlatno jajec
aletheiénosti (Heidegger) u kom bi se reno-
virala neka arhemitska neizdiferenciranost
filozofskog misljenja i pjesnikovanja. Ono
jo¥ nije niti u moguénosti da znanstveno
sformulirac planetarni novum s kojim i
samo nastaje i putuje u buduénost.

U stanju zaéudnosti, s pathosom daimo-
nitkog (Sokrat) ono nastoji obnoviti i delfski
*mottos o samospoznaji — ali prije svega na-
stoji istraZivati tragove onog Sto je bastinilo
u razlititim tradicijama. Davno renesansno
»imago et locus mundic u corpusu sstudiae
humanaes, samo blago ¥atirano podsjeéa na
to, I jedan sNovum organume i jedna sKriti-
ka tistog umae samo su blijeda slika situa-
cije u kojoj se mora zhivati buduénosno
miiljenje.

Miiljenje potinje tragove &itati na nove
nedine, u novoj sopticis vidjeti sstares styari
i vrednote. Tek nastupa planetarna epoha
sprevrednovanja svih vrijednostis, naravno
ne vide u modusu samo evropske sjesenic ili
sproljecas. (D. d¢ Rougemont) veé planetar-
no. Metafizitki snovi i apsolutizacije, svi
mietafizitki likovi i arhetipovi iz postojeéih
tradicija midljenja, na specifitne natine ula-
ze u mimikrije i psvjedéivanja u novi zivot ili
smrt. Nifta duhovno steteno nije izgublje-
no. Ono moZe biti samo sprevrednovanes u
novoj dimenziji ljudskog bivstvovanja.

Ukoliko izgleda da je zapadnjatka meta-
fizika sdovrienas i da post-metafizitko mii-
ljenje krede novim putevima, da je tehnika
to obistinjenje zapadnjacke metafizike,
kako smatra Heidegger, te da tehnizacija i
tehnoidnost &ini osnovnu komponentu pla-
netarnog bivstvovanja — to ne znati da du-
hovne, metafizitke snage i ideje drugih tra-
dicija nisu planetarno prisutne. U svojim
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metamorfozama i sposvietovljenjue, one
planetarno traZe novi duhovni identitet, ali
ovaj puta kroz spor s smodernitetoms, kroz
komunikaciju s onim drukéijim, ne samo
svaka unutar sebe. Razlifite tradicije sa svo-
jim metafizifkim svjetonazorima, idejama,
iskustyima i praksom, daju sve vife nova
gnatenja duhovnim, filozofskim, religij-
kim, umjetnitkim i dr. traganjima za onim
vifim i potpunijim ljudskim. Homo viator
zeli biti »totalni Sovjeke.
Zbilju poliloga implicira totalitet svih tih
previranja. obnavljanja, traganja i otkrivanja
sstarihe istina u novim Zivotnim i duhovnim
konstelacijama. Simptomatitan je tu prije
svega polozaj i znadenje indijske duhovne
tradieij ama.
sPleroma Eovjetanstvae (Bloch), onaj na-
jvidi i najdublje skriveni stelose svih tradiei-
ja i kultura, nije vife metafizitki ili religijski
ssune. Ne nasluéujemo vise samo »§ifre biv-
stvovanjas (Jaspers) ve i

smo u njima i r
temo kroz njih, suoteni s beskrajnim |m|5nm
razvojnih mogui

nosti.

Zadatak je miSljenja poliloga da otkriva

duhovne potencijale razumjevanja s
#ovijeka i u ne-evropskim trad
gdje je pnnPkﬂd tetko uotiti stistue filozofi-
ju radi ¢ega je i Hegel donio kardinulne po-
gredan sud a Schopenhauer naprotiv profet-
ski uolio znalaj sorijentalnoge za filozofiju
zapada fto ga § &ini »buduéime misliocem. {'
indijskoj duhovnoj tradi
prije svega plurimodalni znaéaj yoga praksi,
ili univerzalni znaéaj ideje i prakse akimse
kao szakona Zivotas (M. Gandhi).
u nesmijemo shvaéati uni-
nalno kao rast spustinjes (Heideg-
hnoizacije i kibernotizacije Fivota.
U igri je mnogolikost istine, sva proflost i
sadadnjost onog ljudskog. sExperimentum
mundi« (kao podesan termin) implicira i to-
taltet sveg zemaljskog (Selingovski ili spino-
cistitki sve ono anorgansko, organsko, vital-
no i duhovno Zemlje). Bloch je razvio dalje
ideju »naturae naturans< ne zanemaruju
kae ni Schopenhauer, ono ne-umno, Zivot-
no, dok je Hegel primarizirao ono umno kao
apsolutnu istinu pa danas uotavamo kon-
zekvencije u gigantomahiji kibernetskog
uma i u druftvenim totalitarizmima.

Otvorena procesualnost planctarnog ne
priznaje nikakve apsolutne istine. Ona za-
htjeva prevazilazenje svih etno i logocentri-
zama midljenja. Gradenje mostova izmedu
razliditih tradicija, kultura, drudtava i naro-
da implicira i razvoj jednog razlifitostima
bogatog misljenja koje participira na svim
ljudskim iskustvima, snovima i tekovinama.
Mi to nazivamo mifljenjem poliloga.

Ono je samo jedan element u hodu k ple-
romi Eovjetanstva i ne podlijeze iluziji pre-
tenzija za nekim »apsolutnim« znanjem. Ali
ono implicira revolucionarno prevazilaenje
svih rasnih, kulturnih i dr. razlika meilu lju-
dima uz puno uvazavanje njihovih spec
nosti i prava na iskazivanje vrednota vlasti-
tog bivstvovanja. ‘ivugd]L tamo gdje umjes-
to dijaloga susreéemo monolog qv.dnug
drudtva, tradicije, kulture etc.), posrij :
moguénost zataje brige o fovjeku. Dolazi do
zatvaranja u neki etno — ili logocentrizam,




do gadenja topline zajedniltva, javija se tu-
dost i sve ostalo s Eime to rezultira (u poli-
titkoj, ekonomskoj, kulturnoj dimenziji).

Najvidljiviji simptomi te tudosti, nedos-
tatka otvorenosti, razumijevanja i poliloga
su manifestacije nasilja. Zataja u ljudskosti
i nasilje spram drugih, rezultat su prenagla-
Savanja razlika, nepoznavanja i nepovjere-
nja, egoizma u najrazli¢itijim formama. Sve
to onemogucéuje potpunu manifestaciju po-
liloga i zbratimljen #ivot. Jer mi smo posto-
Jedi ljudi sa svim svojim razlikama u nadini-
ma Zivota tek skrhotine istinskog Eovjetan-
stvae (Kalidasa).

Na mikroplanu aspektuirati treba kon-
kretnu drutveno-egzistencijalnu brigu o
¢ovjeku u njegovom svakodnevnom Fivotu.
Radi se o promjeni svakodnevnog Zivota
unutar odredene tradicije, ali ne po inerciji
planetarnog unidimenzioniranja i slogicie
tehnoizacije dto vodi dezavuiranju odrede-
nih Zivotnih vrednota, iskustava i praksi
jedne drudtvene i kulturne sredine. Ta sev-
ropeizacijas isuvide je manifesina da bi ju se
moglo ignorirati, ali ni tu se ne smije iéi u
ekstrem jedan ili drugi. Radi se nadelno o
prevrednovanju i promjeni svega onog ito
fovjeka otuduje u njegovom svakodnevnom
zivotu, $to ga dehumanizira i barbarizira,
razara njegovi srecu i potrebu za holjim,
ljudskijim #ivotom. To ne znadi apriorno
odbacivanje svega sevropskoge niti zagova-
ranje apsolutnosti autohtonog. Sve zapad-
njatko nije majbolje niti se autohtono smije
mistifivirati kao holje od toga. Postoje radi-
kalne i temeljne ljudske potrebe koje se na
specifitne nadine trebaju zadovoljavati unu-
tar pojedinih tradicija.

Pitanje o polilogu implicira pitanje o hu-
maniziranju udske svakodnevnosti ali i vo-
denje ratuna o posebnosti svake Zivotne sre-
dine unutar jedne tradicije. Covjek jest prije
svega onaj kako on Zivi u svom svakodney-
nom Zivotu. Ako je u mnogim stedinama joi
uyijek borba protiv gladi i nasilja ono fun-
damentalno, to ne znati da se esmancipiranje
svakodnevnog smije svoditi samo na to.

Pitanje o humaniziranju svakodnevnog
Zivota zhiljska je konkretizacija pitanja o
planetarnom polilogu. Bez uvazavanja di-
menzije svakodnevnog konkretnog Eovjeka i
njegovog Zivota, jednostrano ostaje i pitanje
poliloga. Sve planetarne manifestne ili krip-
tizirane razlike i protivurjefnosti, prelamaju
se u punoj konkretnosti u svakodnevnom i-
votu ovjeka.

Evropska mjerila i sznanjac o fovjeku tre-
haju biti krititki propitana. Svaka tradicija
ima sovju spredodibue o tovjeku, ljudskim
modusima, mjerilima, idealima ete, Te raz-
like treba uvazavati jer one odreduju u veli-
koj mijeri i narav svakodnevnog Zivota.

Znanosti su o &ovjeku joi isuvie evropo-
centricke. Znanstvene discipline nemaju do-
statan uvid u integralnost i polivalentnost
znanja o tovieku. Jer svaka tradicija ima
svoju antropolodku sslikuc dovjeka i shvada-
nje ljudske prirode. Bez uvida i uvagavanja
pluraliteta znanja o fovjeku i svijetu, ne
moZe se govoriti o zbiljskoj humanizaciji

Kulture Istoka

Tek proZimanje razliéitih iskustava mii-
ljenja, Zivotnih praksi i razumjevanja znaa-
ja i cilja ljudskog Zivota, dakle, razliZitih an-
tropologkih znanja, moze se govoriti 0 onom
epohalnom, jer epohalno nije samo u pri-
mjeni tehnoidnosti i kompjutorizaciji Zive-
ta, uvodernju tehnike u svaki segment ljud-
skog bivstvovanja. Stvara se planetarno ma-
nifestnn plodonosna hibridizacija ovjeka,
od rasnog pa do ongo egzistencijalnog, sva-
kodnevnog. To je laboratorium possibilis.
Misliti razlike znadi i misliti o jedinstva
kroz sve razlike.

Planetarna procesualnost svaku drudtve-
nu, kulturnu, Zivotnu sredinu uvagava kao
subjekt planetarnog bivstvovanja. Nijedna
sreding, vrednota ili praksa nije definitivno
iskljutena ili marginalizirana, iako u jed-
nom odredenom povijesnom ili drustvenom
trenutku moge tako izgledati. Al isto tako,
niti jedna vife ne moge biti dominirajuéi
subjekt iako epifenomenalno joi moze tako
izgledati (npr. joi uvijek odnos Evrope pre-
ma ostalom svijetu),

Planetarno, utopijsko i perpspektivistié-
ko miljenje treba uvaZavati ve faktore, ten-
dencije i pokazatelje unutar totalnog polilo-
ga. Ono istinski vrijedno i badtinjeno u po-
i vijetanstva ne smije se olako epo-
heizirati hez obzira u kojoj formi je ano sa-
tuvano. To je briga o revalorizaciji prodlosti
radi brige o buduénosti.

Suvremeno Sovjetanstyo pripada razlidi-
tim civilizacijskim tokovima. Postoje diver-
gencije i konyergencije, igra sinhronije  di-
juhronije a kroz to se ispoljava bogatstva
mogucénosti onog autohtonog i permanent-
nog komuniciranja i otkrivanja u zajednidt-
vu radi zajednidtva, zajednitke, humanije
buduénosti.

Uyazavati treba fakticiter i moguénost
materijalne pauperizacije (npr. u odnosu
razvijeni-nerazvijeni etc.), i duhovne harha-
rizacije (neki aspekti masovne kulture ete.),
ali se nesmije minimalizirati duhovni po-
tencijal tradicija i kultura, kao &0 se ne
moge ignorirati i njihoy sve veéi polititki i
ekonomski potencijal.

Promjene koje se neprestano zbivaju pla-
netarno na makroplanu i na mikroplanu, u
onom  svakodnevnom i egzistencijalnom,
imaju i antropoloiku komponentu, jer fov-
jek nije puka antropolodka datost veé je za-
danost, hiée koje se mijenja i razvija u svojoj
ljudskoj prirodi. Nagle promjene modusa
bivstvovanja (posredstvom tehnike prije
svega) modificiraju i ljudsku prirodu, ovisno
o Zivotnoj i kulturnoj sredini. Dolazi do de-
zorijentacija, lomova, kriza. Krizni s¢ mo-
menti medutim najéedée apsolutiziraju jer
se jodan razvojni momenat ili situacija stag-
nacije izdvaja iz totaliteta procesualnosti.
Cesto se radi jednog dijela ili perioda zane-
maruje cjelina i procesualnost.

Razne strukturalistitke i sl. teorije nasto-
je epoheizirati tu procesualnost artikulira-
juéi znataj oformljene datosti. Lefebvre je
ukazao na to kao na lodi eleatizam. Neke
druge koncepeije traze srijedenjec buduénos-

tovjeka, brizi o njegovom svakodnevnom i-
votu i ljudskijoj buduénosti.

ti u tehnoloikom i materijalnom preobli-
kovnju sadanjosti (Mumford, Toffler i dr.),
ili u spiritualnom perfekcioniranju tovjeka
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tj. duhovnom evolucionizmu (P. Th. de
Chardin, Shri Aurobindo Gosh ete.). Ulaze-
nje u epohalnislabirint bivstvovanja: (Scho-
penhaver) rada razne futurologizacije (kao
§to je npr. Bacon pisao sNovu Atlantidue ili
Campanella »Civitas solisc u epohi renesan-
snog movimenta). Buduénost bi se htjela
vidjeti po mjeri vlastitih #elja i spoznaja. Po
mijeri veé poznatog i Zeljenog, buduénost bi
se htjels artikulirati i tako rijediti skrivenu
tajnu ssfinge bivstvovanja« (Schopenhauer),

Medutim, niti najsavrieniji filozofski sis-
tem niti znanstvena teorija (ukoliko bi se hi-
potetski mogla konstruirati, odnosno hipo-
teizirati) ne bi moghi izraziti niti formulirati
taj . povijesno otvoreni multiverzum
planetarnih odnosa, taj enormni rast ljud-
skih potencija i intencija, dinamizam pre-
vrednovanja postojeéeg i kreiranja buduéeg.
ifljenje poliloga zadovoljava se fragmenta-
riziranjem i uotavanjem nekih sudtinskih
pokazatelja.

Revolucionarno planetarno mitljenje po-
liloga jest dakle i mi3ljenje svakodnevnog i
onog antropoloskog. Ono badtini gotove
svekolika postojeda milljenja o svijetu i fov-
jeku Buvajudi se pada u elekticizam. Ono ne
moie biti vise nikakva nova filozofija veé
sumo izuzetno posvietovljenje i ozbiljenje
svekolike filozofije, niti mo#e biti neka nova
ideologija. To mitljenje u svoj svojoj razno-
likosti kao praksa upravo planetarnog mis-
lienja, brine o &ovjeku. svijetu i buduénosti,
daleko od svih sizamas, dogmatizama i elek-
ticizama.

Iz pozitije pojedinih filozofskih pravaca,
tom se mifljenju mode predhacivati neizgra-
denost, konfuznopst, teorijsku nepreciznost
idr.—ali to pogada samo ono epifenomenal-
no. Ta je midljenje pitajuée traganje u epo-
halnom i planetarnom experimentum mun-
di. Ono jest i umno midljenje i pjesnikova-
misticizam i znanstveno elaboriranje,
a ujedno i-vide od toga, jer ono u sebi na neki
natin sabire sva duhovna i intelektualna is-
kustva tovjefanstva i puteve traganja za is-
tinom o svijetu i fovjeku, ali opet sve to u
horizontu novuma. Ono je mnogoliko i ne
podlijeze plitkosti sdefiniranjac kao S0
tome ne podlijeie ni sam svijet i fovjek u
svom hodu spram zavitaja. Ono pledira na
univerzalnu moé udskosti, ljubavi, nenasi-
lja i bratstva svih ljudi.

Na naslovnoj strani djela F. Bacona »No-
vum organums iz 1620 g. stoji poed slikom
hroda Sto prolazi kraj Heraklovili stubova,
tekst: sMulti petransibunt et angebitur
scientias, a tome bi trebalo dodati: sLjubay
i nenasilje su osnovni zakon Zivota« (Mahat-
ma Gandhi), jednog stasajuéeg stovjetan-
stva &to Zivi u bratstvu i slozic (Rabindra-
nath Thakkur), U filozofskoj tradiciji zapa-
da, Max Scheler je na jednom mjestu yrlo
sretno rekao:

+Prije nego $to je ens cogitans i ens vo-
lens, Eovjek jest ens amanse.

To je i istina antropoloike komponente
planetarnog milljenja. >Tamo gdje zavrdava
duga, naéi ée se mjesto maj brate, gdje ée
svijet modi pjevati pjesme svake vrstes (Ric-
hard Rive),

Bezbrojni su mistici, mislioci, pjesnici,




umjetnici izrazili duhovnu sri onog to daje
stoplu strujus  stasajuéem  planetarniom
misljenju, svatko u okviru svog vremena i
itan nadin, ali poruka im
je univerzalna. Osludkivanje i uvaZavanje
njihovih misli integralno pripada onom §to
€ini unutradnju. duhovnu snagu midljenja
poliloga. Istinski telos tog misljenja jest re-
volucionarna briga o ¢ovjeku i svijetu, o slo-
bodi i bratstvu svih ljudi i naroda, o zajed-
niftvu svih tradicija, o sve bogatijem razvo-
Ju ljudskih pol jala kao jedinom garantu
tovjeka dostojne buduénosti.

)

Studije

UDK 316, 342.3 : 316. 323, 3

Indijski sistem kasta i
Platonovo shvatanje klasa

Porntipha Bantomsin (Tajland)

Pojmovi kasta i klasa pojavljuju se u in-
dijskom druftvu jod u doba veda. Ali re?
svarnas (boja) primenjena je na arijee i dasje
u figvedi. Ove dve grupe se smatraju za sup-
rotne grupe. Brahmani i kdatrije se pominju
u ranim himnama Rgvede, ali ne i vaidje i
Sudre. Ret vaigja i fudra, medutim, mogu se
naci u Purusesukti. Moze biti da je. u vreme
kada je Purasasukte bila komponovana,
drudtve bilo podeljeno na etiri grupe, tj.
brahmane (ufeni ljudi, svedtenici), katrije
(vladaoei i ratnici), vai (obiéni ludi koji
se bave poljoprivredom i zanatima) i Sudre
[oni koji obavljaju ropske poslove), Sklapa-
nje brakoya unutar ove &ctiri varne bilo je
dozvoeljeno. | tako, moZemo reéi da je podela
drudtvenih klasa tada zasnovana na funkeiji
raznih élanova u druftva. Te ge ne moze
smatrati skastome u modernom smislu,
Predstava o klasama u drudtvu je postala
kruta u dharmasastrama, narotito u Ma-
nuovom zekoniku! Objainjenje koja osoha
pripada kojoj klasi obrazlaZe se mitskim pu-
tem, Zakon karme je uzrok radanja foveka u
visokoj ili niskoj porodici ili klasi. Pretpos-
tavljalo se da brahmani, kiatrije, vaidje i
Sudre imaju razli&ite kvalitete due zhog za-
sluga u ranijim Zivotima.

U Giti, sistem Setiri varne je stvaran na
osnovu kvaliteta dude koja se sastoje od sa-
tve, radasa i tamasa, Ova koneepeija je veo-
ma slitna Platonovoj podeli ljudi u drzavi,
narofito u njegovom delu Drzava. On je
podelio stanovnike driave u tri kategorije:
tuvare, vojnike, radnike prema teoriji o tro-
sti dude, koja je obubvatila razum,
apetit i zelju,

Ne postoji (prava) ra izmedu varni.
(jer) titav svet je Brahma; jer njega je prvo-
bitno stvorio Brahma, m varni postoji
shog razlititog ponasanja ljudi. Onaj fovek
je brahman koji ljava istinoljubivost,
stid (uzdrzavanje od nedela), samilost i as-
ketizam; ukoliko se ovakvi znakovi primete
kod fudr nadu kod jednog bra
onda fudra nije Sudra (i ne treba ga uzimati
kao Sudru). & brahman nije bralkman:

U Git, postoji grupa vrlina koje su karak-
teristiéne za ljude u brahmanskoj klasi; na
primer, iskrenost uma, samo-kontro
tota, mudrost (duhovno znanjel, znanje
(svake vrste) vera (u Boga), to su kvaliteti
jednog brahmana, Osobine jednog kiatrije
su hrabrost, milosrde, sposobnost da viada i

de

s

ana,

is-

| P. V. Kane, History of Dharmasastra, Bhan-
darkar Oriental Press, Poona, 1973, p. 1632 [Vol, IV
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istrajnost na bojnom polju. Osobine jednog
vaidje su trgovina i promet; a duznost Sudre
jeste da sluzi podtenju, iskrenosti i drugim
zajednitkim vrlinama (sadharana-dharme)
Poenta je vrlo slitna Platonovskim kvalite-
tima due ljudi u raznim klasama.

Ipak, pojam klasnog sistema je u kasnijim
vremenima postao kruéi, zbog Zelje vidih
klasa da odrie snagu radi sopstvenih sebit-
nih interesa ili zbog krutosti drutvenog sis-
tema. Medutim, klasa fudra jo§ uvek je mog-
la da dosegne do najvidih nivoa duhovnog %
vota. Na nebu ne postoje prepreke. P. V.
Kane belezi slede

Ne treba zaboraviti da uzviden duhovni

#ivor i mok3a nisu branjeni Sudrama. Ta&-

no je da se u Purvamimamsa brani Sudra-

ma da proutavaju vedu i da izvode vedske

#rtve (VI 1.26). Ali fak i u tim drevnim

vremenima jedan mudrac, Badari, zastu-

pao je misljenje da Sudre mogu da izuta-
vaju vedu i da izvode neke vedske Zrtve

(P. M. 5. VI, 1.27). Osim toga, treba imati

na umu da dudra nije bio iskljuten iz du-

hovnog Zivota i da je mogao da osigura
mokiu izutavanjem Mahabharate (koji
sadrzi hiljade stihova o mokdi); njih je

\]nm. iz wmmlosu komponovao u korist

zena i Sudri

Podela u tetiri klase u stvari se smatrala
isto tako prirodnom kao i klase kod Platona
ldeja varna sistema odista je i ostvarens u
praksi mada je kasnije spala na kruti kastin-
:lu sistem kao $to nam 1 je to clumw poznato,

-«

.«udra u poredenju
brahmane.
sledi dat je primer povlaiéenog tretmana iz
Manus u odnosu prema brahmanima, k¥at-

uvredi brahmanz plat
globu od sto panasa. Vaidja koji nanese
takvu uvredu, sto pedeset ili dve stotine,
ali — za takvu uvredu Sudra ée biti bati-
nan.

Brahman ée platiti pedeset za globu, ako
uvredi kiatriju, dvadeset i pet ako je to
vaifja, a dvanaest ako uvredi Sudru.«

U poglavlju o napadu, Manu propisuje?,

1 Tato; p. 1641 (Vol. TV
8 Navod K. Damodarma, Man and Sucioty in In-
dian Philosuphy. People's Publishing House, New Del-
i, 1970, p. 24 (Covek § druftvo u indijskoj filozofiji,
Zagreh, 1972.)

2 Nikunja Vibari Banerjee, Studies in the Dhar-
marastra of Manu. Munshiram Manoharlal Press, Now
Dethi, 1980, p, 42.



»Ako bilo kojim udom tovek niskog po-

rekla napadne ili povredi nekoga koji je

vikeg ranga, tak i taj njegov ud ée se od-
sedi.c

Kainjavanje po zakonu kaste se ne zasni-
va na obimu zlofina koji je jedinka podinila,
Ono se zasniva na klasnom ili naslednom
pravu, Ovo moida potite iz verovanja da
sudra pripada najniZoj grupi ljudi u drustvu.
Kao 3to i sam Manu kaze?:

»Za ljubav blagostanja sveta, on (Bog] je

uticao da brahman, kSatrija, vaisja i suilra

nastanu od njegovih usta, ruku, butina,
odnosno stopala.«

Ova tkola predstavlja ponovno navodenje
istog stava koji je veé izrazen u »Purudasuk-
tic iz Rg-vede. U stvari, ukoliko nepristrasno
ragledamo u unutradnji pojam kaste u in-
dijskom drudtvu, ona nije svojstvena samo
indijskom drutvu. Jod iz davnih vremena,
na obe strane sveta, u Evropi i Aziji, sistem
kasti je postojao, Pojmovi kaste i klase nika-
da nisu nastajali (a mo#da nikada i nece) u-
prkos politiekih revolucija koje pozivaju na
jednakost, slobodu, bratstve i pravdu, kako
drudivenu tako i ekonomsku. U Indiji, ovi
principi su prihvaéeni i kao preambula ug-
radeni u njen ustav od 1951., ali do danas-
njeg dana nisu sasyim realizovani. A tako-
zvane demokratije Zapada jod uvek odrzava-
ju dikriminaciju u drudtvu na razne nadine.

Pojam klase u Platonovoj teoriji druftva
odnosi se na razlitite tipove gradana u dria-
vi. Takva reciprotnost u koncipiranju prava
i duinosti takode je ugradena u indijsko
drudtvo. Koncepeija podele ljudi na tri klase
se zasniva na Platonovoj psiholotkoj teoriji.
Platon veruje da tovek poseduje tri kvaliteta
u dudi, a to su razum, apetit i Zelja. Ona oso-
ba kod koje je racionalni deo dominantan
bila bi dobar vladar, Oni koji imaju apetit
kao deo svoje duse su dobri radnici. Tri raz-
li¢ita tipa ljudi u dr#avi su vladari, éuvari i
radnici prema sledeoj tabeli:

Slop Priroda Preovladujuéa sposobnost
Arhont (viadar]  Bouletikan  (Mudrost)
Safia
Filakes (fuvar)  Epikourikon  (Hmbrost)
Anthereii
Ceorgol (radnik].  Hrematistikon (Vrednoca)
Safrosine

G. Lowes Dickenson uporeduje ove tri
klase u platonovskoj driavi su indijskim sis-
temom kasti. On ka3

sPlatonovska klasifikacija drzave u tri
klase veoma je slitna indijskoj klasifikaciji
drudtva u tri varne: brahmane, kiatrije i
vaigje. Ali dok su kod Platona, oni koji ne
spadaju ni u ]cdnu klasu robovi i dok je Pla-
ton preovladujuée tendencije ovih klasa ve-
zio uz zlate, srebro i bakar, indijski sistem
varne smatra njihove osobine satvitkim, ra-
daskim, odnosno tamasitkim. Funkcija vla-
dara po Platonu bila je da se postigne dobro
u drudtvu i da se slu#i narodu. Sli¢no tome,

& Isto, p: 25
o Tabelu priredio Uebprweg-Heinze, Navod
Eric-n Voegeling, Plats, Luisiana University Press,
USA., 1966, p. 109

? G. Lowes Dickenson, Plato and hix Dialogues,
Penguin Press, UK., 1947, p. 41,
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Reljel iz Adzante. fndije, VI vek

funkcija administracije namenjena je kiatri-
jama, (klasi ratnika) u konsultaciji sa brah-
manima. A ovo Llim pre, jer je u davna vre-
mena vladar testo istovremeno bio i vojsko-
voda pa je prema tome morao da bude rat-
nik, a ne filozof.

M. B. Foster analizira platonovske klase
kao sistem kasti. On pife®:

»Platon nije bio u pravu u svojoj teoriji da
je podela klase dikaiosune. To je sistem kas-
tie

A. E. Tejlor komentaride da ne postoji ni-
kakav sistem skastee u Platonovoj Drzavi.
On kage®:

»Karakteristika "kaste’ je u tome da se &o-
vek rada u njoj; poito je jednom roden u "l“i‘
nemoguée je da se uzdigne iznad nje. (... )
Sokrat veruje, s pravom ili ne, da je naslede
modéna snaga u intelektualnoj i moralnoj sfe-
ri.. .« Ali, ovo pravilo ima svoje bitne izu-
zetke: postoje oni koji dokazuju da su sa-
svim nepodesni da rade u klasi u kojoj su ro-

s M. B. Foster, Political Philosophies of Plato
aitd Hegel, Clirendon Press, U, K.,.1935, p. 4

* A. E, Taylor, Plato: The Man and his Wark,
Methuen Press, London, 1978, p. 263
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deni, kao i oni koji se pokazuju podesnim da
zauzmu njihova mesta, u vifoj klasi. Otuda
je deo Sokratove ideje da rani Zivot pojedin-
ca treba da bude pod neposrednim i stalnim
nadzorom i podvrgnut stalnim proverama
liénosti i inteligencije. Treba da postoje sve
moguénosti za otkrivanje i degradaciju
bezvrednih i unapredenje onih koji vrede;
niko ne treba da bude obezbeden slutajnim
radanjem u datom drudtvenom statusu, a ni-
kome ne treba da bude uskracena mogué-
nost da se popne do najvifeg statusa.c
Tejlorov stav o indijskom sistemu kaste
jeste da je to nasledna kasta, Neko ko pripa-
da jednoj klasi ne moze promeniti svoju kla-
su niti se uzdiéi iznad nje. Na takvo shvata-
nje nailazimo u tekstovima darmalastre,
dok je znafenje platonovskih klasa slitno
znatenju indijskog sitema kasta iz vremena
veda, kada se kasta definife kao podela duz-
nosti ljudi u drudtvu, a brakovi izmedu kasti
su dozvoljeni.

S engleskog proveo:
BDarde Krivokapid

)



U psihologiji saznanja smatra se da su se-
(anje i prepoznavanje sposobnosti korisne
za opstanak individue — one pomazu éoveku
da ostvari hioloike vrednosti kao Sto su pri-
lagodavanje (za Eoveka je vaznije socijalno
nego biolofko prilagodavanje), opstanak i
reprodukeija. Istina, poznavaoci drustvenih
prilika ka#u da su za opstanak i prilagoda-
vanje (u druitvu) nekad mnogo korisniji za-
boravijanje i neprepoznavanje (oni koji u
novom petogodifnjem planu prepoznaju oh-
mane iz predadnjeg plana, tefko se prilago-
davaju i brzo skonéavaju).

U egzistencijalnoj ravni seéanje i prepo-
znavanje omoguduju osvrtanje na znatenje i
svrhu vlastitog Zivota, superponiranje razli-
titih delova i perioda vlastitog Zivota, kao i
bilansiranje dosadadnjeg Zivota u odnosu na
buduénost.

U psihoterapiji seéanje i prepoznavanje
omoguéuju prizivanje trauma, razotkrivanje
nesvesnih poriva i osedanja, Zivotnog spla-
nae, ili sskriptac.

U meditativnom kontekstu seéanje i pre-
poznavanje pomaZu u razredenju iskustva
koje je mozda povezano sa predadnjom in-
karnacijom (2ko pojedinac deli takvo uvere-
nje), tj. u tzv. oslobadanju od predainje kar-
me.

Kao egoitke funikeije seéanje i prepozna-
vanje sluze tome da ojataju granice ega (ovo
je moja prodlost, ovo sam ja, ovo nisam ja)
i sluzi razvoju lidnosti, izodtravanju vlasti-
tog identiteta i interesa, uspostavljanju
vlastitosti samodovoljnog subjekta koji
moze da se pozda u sebe i u &iji identitet i
drugi mogu da se pouzdaju. Na odredenom
stupnju egoitke i personalne teznje donose
i neprijatna osecanja izolacije, izloZenosti
slutajnosti i tragicnosti Zivota (»jas naspram
celog sveta).

Na transpersonalnoj ravni sefanje i pre-
poznavanje (vise) ne sluze tome da usposta-
ve vlastitu Zivotnu istoriju, egoitki identitet
(moj Zivot, moja porodica, moja nacija, moja
domovina) nego razidentifikaciji od svake
vlastitosti (mojstvenosti). Tada se toveku
otkriva isprepletanost individualnog i gene-
ritkog, otkriva mu se kako se ono opite is-
kazuje u njegovoj/njenoj egzistenciji, kako
se u Zivotnim situacijama pojedinca uobli-
tavaju razlitita Zivotna razdoblja foveka.
Covek sebe tada sagledava i u sklopu mreze
odnosa (meduzavisnosti), svoju povezanost
sa totalitetom egzistencije (doZivljaj sveo-
bubvatnog, okeanskog).

Washburn (1988: V), pored ostalog, istife
da se transpersonalna psihologija zasniva na
pretpostavei da ljudska biéa raspolazu po-
tencijalima koji nadilaze granice normalno
razvijenog ega. Oslanjajuéi se na shvatanja
razvijanja u filozofiji, religiji, estetici i knji-
zevnosti, u ovom tekstu éu pokusati da po-
kazem da ljudi raspolaiu potencijalima koji
nadilaze granice normalno razvijenih sa-
znajnih funkeija kao ito su seanje i prepo-
znavanje. Mann (1984:119) je primetio da
tovek mozZe biti obogaéen ako transperso-
nalna psihologija razvije kategorije koje e
mu omoguéiti da sagleda slifnosti i razlike
izmedu razlifitih pristupa apselutu, U tom
smislu nastojatu da pokazem kako su poje-

Studije

UDK 159.9.01

Secanje i prepoznavanije
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dina tradicionalna shvatanja secanja i pre-
poznavanja doprinels uoblienju transper-
sonalnog stanovidta.

Secéanje kod Platona

Elijade je smatrao da mit predstavlja us-
tanovljeno (ofvrslo kroz predaju) seéanje na
(metaforitka) zbivanja i situacije sa podetka
vremana (od iskona). Ksziwm]e mitova, a
kasnije recital i drama, pomagali su foveku
da upamti ova zhivanja i da prepozna ove
model-situacije i njihovo ponavljanje u vlas-
titom zivotu (tzv. vene teme, opSta mesta)
u sadadnjem vremenu. Tako sé uspostavljalo
dvostruke prepoznavanje: u mitu ili drami
on je prepoznavao zhivanja kojih se seéao iz
vlastitog Zivota, ili Zivota drugih, a u svem
zivotuy, ili Zivotu drugih prepoznavao je si-
tuaciju otelovljenu u mitu ili drami.

Sa Platonovim uéenjem o sedanju (anam-
nesis) napustamo mit i dramu i ulazimou fi-
lozofiju, mada sa danadnjeg stanovista ob-
jadnjenje anamnesisa deluje smitskic, Ipak,
razlika je u sledeéem. U slutaju mita ref je
o secanju i podseéanju na ono 8to je bilo ka-
zivano i prenoeno kroz tradiciju. Kod Pla-
tona seéanje se odnosi na prethodnu istoriju
dude, »sedanje na stvari (1j. ideje — D.P.) koje
je duda gledala dok je boravila u drustvu bo-
govas (Fedar, 249 b.). To seéanje, osim toga,
nije kao obifno seéanje nego se ono aktivira
uz pomo¢ filozofije. To znadi da je duda nei-
to videla i znala pre rodenja, dok je posle ro-
denja zaboravila to znanje. Za to postoje dva
razloga: jedan je prenatalni; a drugi posina-
talni, U Drzavi (620) Platon u mitu o Eru
objagnjava da dude pre nego bivaju penove
rodene (otelovljene] moraju da piju izreke
zaborava (Lethe), pa tako zaboravljaju sve
dto su videle i saznale u onom svetu.! Tom
zaboravu dodaje se novi posle rodenja. sSva-
ko zadovoljstvo i bol imaju neku vrstu za-
kivka kojim dudu vezuju uz telo te je tine te-
lesnom, tako da ona prihvata kao istinito
ono §to telo potvridujec (Fedon, 83).

Medutim, pod vodstvom i uz pomoé fila-
zofije sklona duda moze se setiti predainjeg
znanja (roesis, episteme), pa tako i prepo-
znati svoj istinski identitet i nezavisnost od
tela. To znanje nije, zaprave, nove — ono je
potencijalno bilo tu, sve vreme, ali zatam-
njenu zahoravom koji je neznanje. Isto se

! To se razlikuse od kasnijeg Vorgilijevog tuma-
Esnjs, kofi kate d

dule zaboravjaju patnje iz predainjih Fivota § pum,..
voljne da ponovo ive pod nebom (tj. da so rode),

49

odnosi i na nezavisnost i identitet duse. Za-
tamnjena strastima, duse prihvata sve §to
telo potvrduje i biva iskljuéena iz druzenja
sa onim §to je Eisto i boZansko, kaZe Platon.
Otuda je pravi zadatak filozofije ne da prui
neka nova znanja. istinski nepoznata dusi,
nego da joj pomogne da se seti i da prepozna
svoj istinski identitet. Neznanje je zaborav,
a znanje je sedanje, sutenje je naprosto sefa-
nje (anamnesis)s — Fedon, 72-76. Bez te po-
moci strudnoéac duse (ovim seéanjem) osta-
je samo potencijalna, jer — zbog zahorava —
duda ostaje voljni zatvorenik tela.

»Svaki tragalac za mudroféu zna da do
tasa dok filozofija ne preuzme dudu ona os-
taje bespomoéni zatvorenik . . . I filozofija
vidi da e pritvor ingeniozno odrzava aktiv-
nom Zeljom samog zatvorenika, tako da je
on prvi pomagad u vlastitom pritvorue (Fe-
don, 82). Moguénost oslobodenja zavisi od
tri Einioca. Prvi je apamnesis, drugi je filo-
zofija, a tredi su Gulni predmeti. Tredi &inilac
je vazan jer u dualizmu svog idealizma Pla-
ton pripisuje dvostruku ulogu tulnom sve-
tu. Na jednoj strani on zavodi dudu, drii je
u neznanju (u zaboravu), kao izvor zadovolj-
stva i bola tela, a na drugoj strani moZe da
bude od pomoéi u vraéanju znanja (secanju).

- Mi smo stekli nade znanje pre rode-,
nja, a izgubili smo ga u Fasu rodenja. Ali.
kasnije, zahvatanjem &ulnih objekata duli-
ma, vraca nam se znanje koje smo ranije
imalj . . .« (Fedon, 75):

Medutim, samo nekolicina ljudi zadrzava
odgovarajuée seéanje na to. 5., Kad ovde
sagledaju neki lik iz drugog sveta, zapanije se
od éudenja, ali ne znaju dta znati ta zapanje-
nost, jer ne opazaju jasnoe. (Fedar, 250).

Najlaksi i najpristupaéniji put do seéanja
je kroz tulo vida i ljubav prema lepoti. Kad
daje ovu posebnu ulogu lepoti, Platon nije
sklon da izdvoji umetnost kao prevashodni
put do seéanja na ideju lepote, U Gozbi Dio-
tima objainjava da put uspinjanja do ideje
lepote potinje opatanjem lepote u oblicima,
zatim u dufama i postupcima (delima), pa
institucijama i naukama.

+0naj ko je dovde bio upudivan u stvari
ljubavi . . . kada se priblizi kraju najednom
e opaziti neito dudesno lepo . . . nedto ito
je veéno, §to niti se rada niti umire, niti ras-
te, niti propada . . . (Gozbe, 210-211).

Za Platona estetitko iskustvo nije eksklu-~
zivno povezano sa umetnoiéu. Lepota se
najpre opaza (aisthesis) putem &ula vida, a
kasnije samo saznaje (noesis). Ljubay (eros)
nije samo emocionalni odnos nego poriv koji
vodi do seéanja na ideju lepote kroz kon-
templaciju.



Ove hogate metafore posluziée kao inspi-
racija platonizmu i gnosticizmu,

Gnoza i prepoznavanje

Sa rodenjem éovek »padas, ili je sbafen: u
avet i telo. Duda zaboravlja svoje izvorno po-
reklo i identitet. Ona je preplavljena Zeljama
i brigama i sve vide se upetljava. U tom
smislu gnosticizam je govorio o ssnus, spi-
janstvue i szaboravue. Covek je rastrzan i ra-
sut porivima i brigama. Preplavljen je bu-
kom sveta, svojim planovima, strahovima,
nadama i razotarenjima. Ovo je ssvet tame,
ispunjen zlom ... pun lazi i obmana...
Svet pometenosti bez iteg pouzdanogs, kazu
gnostici (Jonas, 1963:57). U gnostitkom
dualizmu suprotnost izmedu sovog svetas i
sdrugog svetac veéa je nego u Platonovoj fi-
lozofiji. Dvojstvo svetla i tame, dobra i zla,
koje odgovara dvojstva dvaju svetova, vede
je od dvojstva ideja i ssenkic 0 kome govori
Platon — tama je suitina i moé kosmosa. Tu
nema posredovanja i sliénosti koje se mogu
naéi izmedu ideja i »senki.c Cak i svetlo ovog
sveta jeste zaprayo tama, »¢érno svetloc (Jo-
nas, 1963:58).

U takvom svetu nema lepote, a i ako je
ima ona nije tu da ¢oveka podseti na ideju
lepote, nego da ga drzi u zaboravu i nezna-
nju, da bi na kraju pokazala svoje ruino na-
ligje.

Da bi se setio i zadobio znanje (gnosis) éo-
veku je potrebna pemoé i szov odonude.
»Zov izrite onaj ko je poslat u svet sa tom
svrhom i u &ijoj osobi se transcendentni Zi-
vot uoblikuje kroz sudbinu stranca: on je
glasnik ili izaslanik — u odnosu na svet, tu-
dinace (Jonas, 1963:75-6). Taj spasilac je u
hriféanskom gnosticizmu identifikovan kao
Isus Hristos.

Gnoza (saznanje) je uvid, neposredno vi-
denje istine. Covek koji ima to posehno sa-
znanje (gnozu) zna odakle je dodao i kuda
ide; on je u stanju da se seti svog istinskog
identiteta i da razume svoje sadadnje stanje.
Ovo znanje omoguéuje toveku spasenje i us-
pon njegovog sultinskog sopstva (preuma),
nazad ka svom izvoru (hoZanskoj svetlosti).
Kroz seéanje se ponovo uspostavlja zaborav-
lieno  znanje (grosis). Prepoznavanjem
(epignosis) Eovek osvaja svoj pravi identitet
i shvata da u svetu nije kod kuée, jer on i nije
od ovop sveta, On je tudinac, stranac, koji ne
razume svet, niti svet razume njega.

»Stranae koji ne poznaje obitaje tude
zemlje luta okolo izgubljeno; ako naudi te
obitaje suvife dobro . . . pometenosti nesta-
je, ali bad to je vrhunac stranteve tragedije.
Seéanje na vlastitu tudost, prepoznavanje
prave prirode ovog izgnanstva, jeste prvi ko-
rak nazad; probudena nostalgija jeste pode-
tak povratka« (Jonas, 1963:49-50).

Za gnosticizam patnja u svetu nije ispas-
tanje za greh nego podsetnik? Eoveku o nje-
govoj baéenosti, podsticaj da prepozna svoje
s0pstvo (preuma) i onostrano poreklo,

3 Na taj natin gnostici mogu da obja
nedudnih | sredan Fivat elih. Da jo Dosto
gnostik mozda bi imao odgovor za svoje pit
patnjn nedugnog deteta.
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Medu savremenim zapadnim piscima,
Marsel Prust je smatrao da ovek mora biti
ili onestran, ili biée koje se reinkarnira. Ako
se uzme u obzir samo ovaj Zivot uopite ne
mozemo objasniti moralnost, ili Zudnju za
savrienstvom. U razmiljanjima koja prate
Bergotovu smrt, Prust veli da izgleda kao da
tovek ulazi u Zivot sa teretom obaveza us-
tanovljenim ili prihvaéenim u nekom pre-
thodnom Zivotu, Dok je Kant smatrao da je
postulat o besmrtnosti dude neophodan radi
etickog poravnanja  post-mortem, Prust
smatra da je ideja reinkarnacije potrebna da
bi se objasnilo zadto se fovek uopste drii ne-
kik yrednosti u vremenu pre smrti. Ne po-
stoji nikakav mzlog, kaze on, zaito bismo
bili ljubazni ili dobrostivi, kae §10 umetnik
nije obavezan da po dvadeseti put doteruje
svoje delo, s obzirom da — kad bude mrtav
—divljenje koje ¢e njegovo delo (eventualno)
pobuditi nefe nifta znatiti njegovom mr-
tvom telu. Sve te obaveze, dodaje Prust, ne
potvrduju se u ovom #ivotu i izgleda da pri-
padaju nekom drugom poretku, nekom dru-
gom svetu, sasvim razliditom od ovog ovde.
Mi nosimo te zakone u sebi ne znajuéi ko
nas je njima inspirisao (Prust, Zatolenica,
1)

: U gnosticizmu uz dva sveta idu i dva boga
i dva tovekova bica. Jedan hog je dumijurg,
stvaralac odgovoran za ovaj svet, a drugi je
nepoznati bog koji tek treba da bude otkri-
ven na kraju vremena. Jedan deo Eovekovog
biéa Eini svetovna dula (psyche), a drugi
sopstyvo ili dub (preuma) koji nije od ovog
sveta (nekad se par duhi-dufa upotrebljava i
u obrmutom znaéenju). Pri tome onaj svet i
nepoznati bog ne stoje ni u kakvom (pozi-
tivnom) odnosu sa fulnim svetom (fak ni u
odnosu svetla i senke, kao kod Platona), kao
#to ni pneumatsko sopstvo ne stoji ni u kak-
vom odnosu sa psihom. Otuda Jonas ovo
uéenje naziva sakosmizmome — osnovne
vrednosti nisu kosmitkog porekla niti imaju
znatenje u kosmosu.

Batenost i nezavitajnost javljaju se i u
Hajdegerovom  egzistencijalizmu?  Tema
stranea i emigranta moZe se naéi u knjizev-
nosti XX veka, kod Crnjanskog i Knmqa
Najbolji opisi sveta koji (kao da) je stvori
kojim vlada) rdavi demijurg, mogu se nadi u
Kafkinim romanima i romanima disidenata
(SolZenjicin, Salamov, Kundera). Ali, dok je
u gnosticizmu éovek baten u kosmos shva-
¢en kao priroda (physis), ovde je tovek ba-
Een u kosmos drudtvenih i polititkih odnosa
(polis). Zajedniko im je da u njima isklju-
tive vlada moé. Ipak, u gnosticizmu postoji
Znoza, dmgi svet ipretposlﬂvkn da se fovek
moze vratiti veénom svetlu i zivotu, U sa-
vremenoj ofajnitkoj knjizevnosti nema po-
ziva (0sim za sudenje, ili u zatvor), nema ot-
vorenih vrata, ili vrata koja ée se otvoriti
(ma koliko lupali), nema znaéenja, obeéanja,
vere, ili izbavljujufeg saznanja, samo apso-
lutne kontingencije.

2 Jonas daje podrobnu kemparativou analizu
guosticizing, egzistencijalizma | nibilizma u zakljut-
nom poglavlju svoje knjige (1963:320-340). Taubes
(1986) poredi odgovarnjuce gnostitke pojmove u po-
imuove iz Hajdegorovog Bitka i vremena.
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Otuda je — kako primeéuje Jonas — mo-
derni nihilizam vise radikalan i beznadezan
nego 4to je bio slufaj sa gnosticizmom. Za-
tvoren je put i ka gnostitkom znanju i ka
hrid¢anskoj veri, nema nade u uspinjanje* ili
izbavljenje — postoje samo volja za moé i
klasna borba. Medu modernim piscima
Nite® i Prust su istakli da su svet i Zivot
samo estetitki opravdani. Za njih, umetnost
i estetitko iskustvo su bili vaZni kao &to je
gnoza hila vazna za gnostike.

Biti spaten umetnodéu, ili kroz umetnost
—toje bio Zivotni kredo jednog broja moder-
nih umetnika. Podto estetitkim vrednosti-
ma nije potrebna transcendentalna potpora
izgledalo je da umetnost moze da prezivi
pad sinteligibilnog svetac filozofije i ssmrt
bogae religije.t

Estetiéki put

Umetnost se ne zasniva na znanju ili veri
— dovoljno joj je estetitko divljenje. Cak i
kad Govek izgubi veru u ideje i bogove jod
uvek moze da se divi — umetnitkom delu, ili
livadi, kad se susretne sa nekim bicem, ili
doivi vlastiti Zivot i svet kao igru.

»Odajem poétu Sivi pesniku sveznajuéem,
koji stvori sva tri sveta, zahvaljujuéi kome
ljudi mogu postiéi estetitko blazenstvo po-
smatrajuéi prizor igre koja je nad Zivot u
ovom svetur, kaze Bhattanayaka, kasmirski
estetitar. Kadmirski faivizam dao je origina-
lan doprinos — uoblitio je sestetiéki put« po-
stizanja oslobodenja kao naporedan sa pu-
tem proéiféenja posredstvom etitkih, noe-
ti¢kih, asketskih ili devocionalnih vrednos-
ti. Naravno, u Saivizmu estetitka kontem-
placija nije uoblitena zbog pada religijskih
ili filozofskih uporifta, nego kao naporedan
doprinos — ona nije stvorena zbog oskudice
nego zhog obilja. Kod Prusta i drugih mo-
dernih umetnika vidimo da su umetnost i
estetitko iskustvo utotidte u pustofi. Za Go-
gena i Van Goga umetnost je bila poslednje

uporidte — nefto 3to je preostajalo kad je sve:

drugo otkazalo.

Karakteristitno za sestetitki put« jeste to
da se ne pravi razlika izmedu umetnitki i
prirodno lepog. Kod Platona. u kaimirskoj
tradiciji, kao i u estetiékom putu uoblitaya-
nom u Kini i Japanu kroz ajnu ceremoniju,’

4 Metafora uspinjanja se menjala: za Platona ona
jo povezana sa skrilima dules, u gnosticizmu je ret o
uspinjanju kroa sfere sedam planets, a kod sv. Jovana
Lestvidnika o etitkom uspinjanju do bestradén

] U Rodenja tragedije Nice kige da jedine umet-
nost moke nadiéi uZns | apsurdnost &ivota, du se samo
uz pomoé umetnosti make izdriati apsurdnost egzis-
tencije i da su zivot i syet opravdani samo kao estetithki
fenoment.

. U Hegelovom sistemu predvida se smrt umet-
posle njega izgledalo jo da se dogodilo chrnu-

to: sideja je mrtva, fivela umetnoste

? Cajna céremonija je prefinjen estetizacija ne-
Leg obitnog — spajanje neteg obitnog (spremanja | pi-
yn,n hjn] a ne.nlui‘mm (stilizovanim manitims i
\ ¢ kivora i rituala, usp
nie apazanja | obradanje bt docaljiimi, N sa] nadin
astavljaju <o po strani brige | zehinje svakodnevice, sa
ciljem da se éavek otvorl za misteriji veénog sada i
neizrocly smisao onoga Sto sleki ispod povriines (yu-
KEen).




Krilu Saivistitkog hra

i Pubupithinath Nepal, XF vek

ili vrtnu kontemplaciju nije bitno da 1i je
predlozak umetnitko delo, ili prirodni am-
hijent. Okvir je obitno bio vezan za likov-
nost, za prizor. U Indiji je ovo natelo prodi-
reno na scensko podruéje — okvir moze biti
pozoridna a, ili kosmos kao scena bo-
#anske igre-drame. Kosmitka igra (lila) uk-
ljuéuje i dramu Zivota i dramu kao umetnié-
ku postavu, a estetitko blazenstvo u nagelu
je moguée iskusiti posmatranjem igre u #i-
votu i na sceni® Medutim, sagledavanje
vlastitog zivota kao (dela kosmicke) igre,
nekim ljudima je moguée tek u qklupu me-
ditacije. Vedina lakie dofivljava ovaj spoj
personalnog i transpersonalnog, litnog i
nadlitnog, kroz poeziju i dramu. Moderna
estetika to tumadi kao sestetitku distancue,
dok Abhinavagupta i keSmirski estetitari to
tumate opstoicu koja se postize umetnit-
kim izrazom. Umetnost nadilazi liéni inte-
Tes, a u isto yreme pruja posmatrafu mo-
guénost da se seti vlastitih iskustava, da ih
prepozna u zbivanjima drame i da se iden-
tifikuje sa nekom liénodéu, »Opstost je stoga
stanje samo-identiflikacije sa zam
situacijom oslobodenom od bilo kakvog
praktitkog interesa . .. od bilo kakve veze
sa ogranitenim sopstvom . . .« (Gnoli, 1969;
XXII).

U tom smislu estetitko iskustvo je i poziv
da fovek prepozna vife, impersonalno
sopstvo, ono upuéuje ka istom cilju kao i
meditativno iskustvo,” a ovo moZe biti ost-
vareno i u estetitkoj postavi nezavisno od
umetnosti. Njoli (Gnoli) navodi citat Proklo-
ve Theologia Platonica, gde se porede fude-

" Medutim, to ne gnadi-da se time ugrofava au-
tonomijn umetnosti. »Abhinava insistira na sutonomiji
umetnosti, na Sinjenici da je ona sui generis i da ne
mora_imati objektiviu korespondenciju sa spoljnim
svetome (Massan | Parwardhan, 1969:51)

"

Masson | Parwardhan (1969:21) smatraju da je
Bhattanayaka mokda bio prvl kofi je napravio Suyeno
poredenje jogitke ekstaze | estetitkog iskustva,

Studije
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nje'® koje se javlja u estetitkom i mistitkom
iskustvu i zapanjenost dude pred lepim i
svetim. Povlatenje ogranitenja uobitajenog
dnevnog iskustva i prakticke, funkeionalne
svesti povezano je sa fudenjem i zadivlje-
nodéu. Nesvetovnost (alaukika) i zatudnost
{eamatkara) su u sinhronom odnosu: bez
tudenja sve je samo sveétovno (laukika), 2 u
obitnom ne moZemo prepoznati ne-obitno
bez fudenja. To tudenje nije obitno tudenje
toveka koji nesto ne razume. Prema Abhi-
navagupti, to ¢udenje, ili zadivljenost (ea-
matkara), jeste svest auhjsktn rko;‘i je uto-
nuo u vibraciju {vpnnd{;« sjajnog ufitka
bharati, prev.
Njolijev, I‘Jbﬁ 60). Takva svest ne javlja se
kﬂﬂ W&lll'ﬂ‘ Illﬂﬂ,'l, m:gn QPDDII.IIII‘ rezonan-
ce sa odredenom vibracijom, Takvo usagla-
Savanje (rezonanca) mogude je onome »sa s1-
cems (sahrdaya) ko je oseéajan i ima saglas-
nost viastitog srea. Sliéna svojstva Prust ve-
zuje uz svoje blaiene trenutke ‘moments
bienkeureu): blazenstvo i Eudenje, né-na-
mernost i usagladavanje sa ekstatitkom
vanvremenom vibracijom, Za Prusta, ti tre-
nuci nisu nuZno povezani sa umetmnitkim
delima veé za preklapanje secanja i aktual-
nih utisaka. Od jedanaest glavnih trenutaka
koje navodi Satak (Shattuck, 1964:70-74),
samo jedan je povezan sa doZivljajem umet-
nitkog dela (Ventejevog septeta).

Zhog toga su blaeni trenuci bliski dha-
ranama iz kaimirskog dela Vijnanabhaira-
va-tantra. Na primer, dharana 49 podseéa
nas na prvi blazeni trenutak (epizoda sa
madlenicom) povezan sa kufanjem taja i ko-
latiéa i prefinjenim zadovoljstvom koje sle-
di. »Kad doZivid Sirenje radosti kudanja koja
se rada iz zadovoljstva jedenja i pijenja me-
ditiraj nad savrienstvom ove radosti; tada ée

(ad Jx — (Abhinay

10 Pojam udenja (ekplekseos) u twkstavima Pla-
tona | Prokls upotrebljen je u drugadijem snatenju od
Sudenja (thaamu! koje jo za Aristotels podetak filozo-
firanja /Metafizika, 982 bj.

51

se javiti vrhunsko us
rava, stav T2L

enjec (Vijnanabhai-

Prepoznavanje atemporalnog
sopstva

Za Prusta blaZeni trenuei nastaju u spoju
sadadnjeg | prodlog, Medutim, od tog pravila
postoji jedan izuzetak — to je trenutak pove-
zan sa martenvilskim zvonicima, koji se
zasniva na secanju. Taj odlomak (17 Svano-
vom kraju) potinje szovoms koji piscu upu-
Guju razlititi utisei, pozivajuéi ga da odgo-
netne oseéanje srece povezano s njima. Dok
se vozio ka Martenvilu, pisac je ugledao na
jednoj krivini dva tornja koja su sijala na
suncw. Ispunjen nenadanom radol
¢a da taj sjaj skriva neko znacenje i kao da
mu govori: »Hajde, razaznaj me u magnov
nju i, ako imad snage, pokudaj da razredid
enigmu sreée koju ti pruzame. Taj poziv
podseca nas —s jedne strane —na zov drugog
sveta koji se javlja u iskustvu gnostika, a s
druge strane na dharanu 51; »Gdegod da po-
jedintev duh nade zmlm’oljalvu, neka se na
to usredsredi. U tom slutaju otkrice mu
istinska priroda najvideg blazenstvac [
nanabhairava, stav 74).

Istina, u najveéem broju slutajeva Prusio-
vi blazeni trenuci javljaju se kada se prekla-
paju proslo i sadainje, dok su dharane ob-
itno zasnovane na sadadnjem. Ali, eilj je isti
— da se ostvari usaglafavanje sa fistim vre-
menom (vednim sada, paradoksom vremeéna
u kome nema prolaznosti) i da se prepozna
vlastito ekstemporalno sopstvo. Za Prusta,
povezivanje prodlog sa sadadnjim iskustvom
znatilo je zaustavljanje vremena i izdvajanje
vremena su Gistom stanjus, prepoznavanje
tog bifa [cet étre] koje ge hrani ssudtinom
stvari.c To se zasnivalo na nenzmernom (ne-
voljnom), spontanom sedanju,'! dok je volj-
no seéanje bilo vodeno nekom (praktitnom)
syrhom. '

1 ON 058

" Neobitno je da je
1963:69-75}, kaji je sproveo pas
ki, podeenio ulog ne-voljnog s
trenucim
sel jo uvek u rastresenom didevnom stinju - . .« Drugo,
cdijn koja nastupa neofekiv
no, Treds, ta senzacija pradena jo oseéanje
stva | srede kojl se uopite ne mogu objasni
senzacijom, Cetvrio, sve to izdife Marsela izvan sadad-
mu, dolazi do sedanjn i prepoznavanja pro-
slog dogaiaja, koji se uldjuéuje u binokularno polje na-
poreds s sadadnjim dogadajem. Peto, prve tri nabro-
jane komponente stvaraju vezu ne samo sa proklim
nego i buduéim dogadajem, Satok (1964:40) pominje
razliku tzmedu vehotitinog seéanja i svesnog prepo-
enavanju u sledeéem smislu: nehatidne sefanje (bluze-
nih trenutaka) naspram Marselovog svesnog prepozna-
vanja vokscife pisca i vlastitog zadutka pisanja.

1= Slobodno asociranje u psihornalizi koristi se
nehotiEnim sedanjem u praktiéne svrhe. Pacijent treba
da se seti nekih proilih iskustava (emocionalnih kon-
flikata) da bi prepoznao njihova konverziju u sadadnje
simptome; to treba di ga oslobod prodlost (1, konfli-
kata) | sadad (t]. ponavljan] 3. Slid
sklop moke se naéi u indijskoj meditativnoj lmdu.u
Covek treba da se soti predanji ta da bi prepo-
#nao odnose izmedu nerazredenih tendencija 1 svog su-
daknjeq Fivota Na taj nadin oslobads oo karme i nui-
nosti (daljeg) ponavljanja inkarnacijs




Zajednitko svojstvo blazenih trenutaka i
camatkare bilo je nadilaZenje vremena i og-
ranitenja. »Prestadoh se oseéati osrednjim,
bezyrednim, opipljivim, oblikovanim, smrt-
nim,¢ kaze Prust (U/ Svanovom kraju). »Ta-
kozvano yrhunsko blazenstvo, stapanje, za-
divljenost nije stoga nidta drugo do kusa-
nje . .. nade vlastite slobode,c kaze Abhina-
vagupta) (Abhinavabkarati, u Gnoli, 1968:
XLIV).

U poslednjem tomu (Nadeno vreme) Prust
velida je shvatio da su ti trenuci bili blazeni
jer je tada bio osloboden zebnje i sumnji u
vezi sa svojom buduénoiéu (da li je on pisac,
da li »gubic vreme?). Tada je raspolagao vre-
menom izvan prolaznosti i sigurnosdu koja
ga je tinila ravnodudnim u odnosu na smrt,
Pored zadivljenosti, prepoznavanje ekstem-
poralnog sopstva jeste drugi uslov postiza-
nja oslobodenja kroz estetitko iskustyo.

Colpe (1986:84-5) povezuje Prustove ide-
je oslobadanja od vremena sa gnostitkim
shvatanjem besmrinosti, a razlikovanje oh-
itnog sopstva i ekstemporalnog biéa sa isti-
canjem razlike izmedu psyehe i pneume u
gnosticizmu. Ono u femu se razlikuju gnos-
ticizam i Prust jeste to $to za Prusta zov ne
doluzi od drugog nego od ovog sveta: od sjaja
sa zvonika, od azurnog neba iznad Venecije,
ili zvuka kagitice i ukusa éaja i madlenica.

Ali, ostaje pitanje kako éemo razumeti, iz
jednog poglavlja Nadenog vremena. onaj
matine kod Germanteovih koji sledi iza po-
slednjeg blazenog trenutka? Naime, posle
duge (dvadesetogodiinje) pauze Macsel po-
novo srece svoje ostarele prijatelje koje s
mukom uspeva da prepozna, uotavajuéi raz-
ornu  moé  vremena. Beket (Beckett,
1978:57) i Satok (Shattuck, 1964:38, 111)
smatraju to dokazom da su blazeni trenuci
zakazali, da smrt ipak ne moze biti foveku
ravnoduina (pa ni onome ko zna za hlagene
trenutke) sjer ona postavlja granicu foveko-
voj sposobnosti da stvara,e da vreme nije
bilo pronadeno ili ponovo osvojeno nego
samo privremeno ponifteno i da sada uzvra-
¢a tovarom godina i prahom kojim je posulo
kose i lica Marselovih poznanika.

Suoteni sa ovim plesom smrti Beket
tok su bili spremni da zakljuée da tu presta-
je vaZnost i znatenje blaenih trenutaka.
Bili su spremni da predaju zaboravu teiko
0svojeno prepoznavanje (reconnaisance) ek-
stemporalnog hiéa. Oni su zakljugili da pred
licem prolaznosti i smrti blazeni trenuci i
ckstemporalno bide (prepoanato kao subjekt
tih trenutaka), moraju da ustupe, kao Sto ro-
mantiéne sanje i zanosi ustupaju pred gru-
bom realnoiéu Zivota. Njima se inilo da
Prustova opeija za stvaraladtvo, za umet-
Tost, na potonjim stranicama Nadenog vre-

mena govori u prilog takvog ustupanja — da
rad, stvaranje, ostaje kao jedina vrednost.
Oni nisu shvatili da za Prusta umetnost nije
hila cilj, niti uteha za pale vrednoati estetit-
kog puta blazenih (privilegisanih) trenutaka
i njima pripadnog bica, nego sredstvo da se
uobliti i prenese (drugome) to iskustvo, da
se izrazi subjekt tih trenutaka. Bez toga, za
Prusta dvanaest tomova Traganja ne bi
imali nikakvog smisla, bili bi samo jedna iz-
lifna romaneskna opdimost, ili govoredi je-

Kulture Istoka

zikom indijske tradicije — bili bi puka re-
gistracija samsare, vréenje plode jednog Zi-
vota, opdirmo ponavljanje onog sljudskog,
suvide ljudskoge, a da se nije odgovorilo
zovu hijeroglifa seéanja i onoj zadivljenosti
sa kojom nas suokava tajna prolaznosti i le-
pote, ljubavi i bola, bivstvovanja i smrti.
Sledeéi odlomak iz Nadenog vremena to ob-
jadnjava i ukazuje da je Prust bio sadepte es-
tetitkog puta, koji je opsedao i kineski i ja-
panski zen, kafmirske estetifare i Abhina-
vaguptu.

»... Setio sam se kako sam jod u Kom-
breu s painjom zaustavljao pred svojim
umom poneku sliku koja me je prisilila da je
gledam, poneki oblak, kakav trougao, neki
zvonik, cvet, kamitak, osedajudi da pod tim
znamenjem mozda postoji nedto sasvim
drugo to treba da se potrudim da otkrijem,
neka misao koju te stvari izrazavaju kao hi-
jeroglifski znaci za koje bi ¢ovek pomislio
da predstavljaju samo materijalne predme-
te. To rad&itavanje bilo je. dodude, teiko, ali
je samo ono pruzalo moguénost da se prodi-
ta neka istina. Jer one istine koje inteligen-
cijn neposredno uofava provirujuéi u svet
pune dnevne svetlosti imaju neito manje
duboko, manje nuzno, nego ane koje nam je
i bez nake volje Zivot saopitio u nekom utis-
ku, materijalnom posto je u nas uiao putem
tula; ali &iji duh mozemo da izlu¢ime. Sve u
svemu, i u jednome i u drugom sluaju, i u
pogledu utisaka kao ¥to su bili oni to su mi
ih prujili martenvilski wvonici, i u pogledu
priseéanja; kao u sluéaju neravnog plofnika
ili ukusa magdalenice, valjalo je nastojati da
se osedaji protumate kao da su u stvari znaci
nekih zakona i ideja, pokulati da se miilju
pronikne, to jest da se izvuée iz polumraka
ono §to sam osetio, da se to pretvori u neki
duhovni ekvivalent. A sredstvo za to, koje
mi se &inilo jedino, ita je ono druge do stvo-
riti umetnitko delo?s (Nadeno vreme, N.
Sad—Beograd 1983:210-211).

Postoji slaganje izmedu Platona, gnosti-
ka, Abhinavagupte i Prusta u tome da je za-
boray delom uroden, a delom potite od one
rasutosti koju stvaraju brige i uzurbanost
syakodnevice, porivi i opskrbljivanje tela.
Ali; dok je po gnosticima neophodno od-
vraéanje pogleda od sveta da bi se otrglo od
ovog zaboraya, po Platonu, svet jod moze
biti od pomeéi. Za Abhinavaguptu i Prusta
u samom svetu nahode se znaci i zov koji uz
pomoé seéanja i prepoznavanja vradaju o-
veka sutinskom sopstvu, Svrha prepozna-
vanja (pratyabhijna)'* jeste da se ukloni za-
borav (moha) koji je prepokrio atmana,
kaZe Abhinavagupta. On se slaZe sa Prustom
u tome da se prepoznavanje zasniva na se-

3 Zasebne Skole u kadmirskom faivizmu razvile

st 4 oko pojmova prepoznavanja (pratyubhijng
racife (spanda. Prema Utpaladevi (X v.J, predstavnikn
ikole prepaznavanja, duda je sputana jer je zaboravila
svoj istinski identitot (sopstvo) i moke postiéi aslobo-
denje prepoznsjudi svoju istinsku prirodu (vidi — Dy-
czkowski, 1987:17).

12 Pojam atmana iz Xole prepoznavanin donek-

le se raelikuje od svhatanfa atmana w vedanti zhog

fanju (smarana) i opazanju (anubhava). To
vaZi i za prepoznavanje u uobitajenom
smislu reti —dodajemo mi—a i za prepozna-
vanje-u transpersonalnom smislu, kojim se
bave Abhinavagupta i Prust.'s

Esteticki put i veza sa
transpersonalnim

Ako moralno usavriavanje, ili proéiiéenje
u etitkom smislu mogu biti smatrani setié-
kim puteme, a vidi uvidi i protidéenje sazna-
nja ssaznajnim putems, onda nam se seste-
tiki puts pojavljuje kao delimiéno nezavi-
san pristup cilju transpersonalneg postig-
nuéa. Teznja ka lepoti i savrienstvu kao in-
trinsiénim vrednostima koje &oveka upuéu-
ju preko granica sveta senki (Platon), este-
titka zadivljenost koju omoguéuje prepo-
znavanje sopstva poteklog od vetne vibra
je {Abhinavagupta) i blazeni trenuci u koji-
ma izranja atemporalne biée (Prust), sve to
predstavlja orkestraciju glavne teme — da se
sjaj i tragedija Zivota. samopotvrdivanje, re-
zignacija i samonadilazenje sazimaju u silo-
vitoj ekstazi koja pred pojedincem otvara
horizont transpersonalnog.

Estetitka kontemplacija je moguéa kad
su praktitni, egoitki aspekti potisnuti u
stranu, pri éemu su identifikacija, noseéava-
nje i empatija ojatani kateksom preohraze-
nog erosa. Tada se estetitko iskustvo otvara
2t transpersonalne horizonte, koji su izgle-
dali suvide daleki ili nepostojeéi iz egoitke
ili personalne perspektive. Setimo se kako je
Platon pribegavao mitolodkom nasledu ne bi
li savrémenicima utinio svoj ssvet idejas
ubedljivijim i upe&atljivijim. Na drugoj stra-
ni, Becket i Satok smatrali su da su se Prus-
tovi blazeni trenuci istopili u strainom po-
#aru (vremena) na poslednjem matineu kod
Germantovih. Ali. mozda je Prust veé tada
razumeo prisustvo Kalagai, strahotne per-
sonifikacije sveopdteg poZara na kraju vre-
mena, na matineu kod Germantovih, iako je
Lilian Silburn tek nekih fezdesetak godina
kasnije prevela na francuski stav 53 iz Vij-
ranabhairave: »Na taj natin, ako zamislit da
ceo svet (ili bar svet Germantovih — D.P)
nestaje u vatri Kalogni i ne dopustid da ti
duh odluta na neéto drugo, tada de se u tehi
javiti najvie stanje.c

Estetitki put mogli bismo shvatiti i kao
ssrednji put< u odnosu na potpunu tudost
spram sveta (gnosticizam) i u odnosu na
vetnu zed za Zivotom egoitke rayni. Besum-
nje, prelaz od egoitke do transpersonalne
ravni nije stvar jednokratne kontemplacije,
mada — pod odredenim okolnostima — seéa-
nje i prepoznavanje mogu najednom izokre-
nuti perspektivu (o tome svedoée i Prustovi
opisi blaZenih trenutaka). Ali, to ne mora

18 Ovilis ostavljamo po strani ssitise Prustovog
smisticizmus kofi Cener (R.C. Zachner) Klasifikuje kao
snaturalni mistivizams (u svojim knjigama Mysticism,
Sacred and Profane | Drugs, Mysicism and Make-belic-
vel. Prema Generu, Prustova inspiracija je u osnovi re-
ligijska (prevazilazenje smrti i smrtnosti), mada je

jn koje zustups kasmirsk

faivizam.

52

istitkim jezikom naturalnog misticic-
ma



biti relativno trajna promena perspektive.
Otuda treba i praviti razliku izmedu estetié-
ke kontemplacije (kzo jednokratnog iskust-
va) i estetitkog puta kao dugotrajnog proce-
sa preobrazaja. U pryom sluéaju reé je o
{prethodnom) k ju— reklo bi se da #aj u
tajnom ceremoniji i madlenice kod Prusta
imaju taj »ukus transpersonalnog:.

)
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UDK 745.51 (520)
Tajne
japanskog
drvoreza

Dzojs Ekrojd

Tehnika drvoreza bila je iz Kine uvezena
u Japan oko destog veka n.e. zajodno sa bu-
dizmom. Na kontinentu se verovatno veé u
tetvrtom veku koristila za reprodukovanje
erno-belih verskih slika namenjenih hodo-
Easnicima,

Najstariji saduvani primerci otisaka sa ja-
panskog drvoreza datiraju iz 770. n.e. To su
budisti¢ka pravila koja su se smedtala u mi-
nijaturne drvene obloge i posvedivala hra-
movima. Knjige uradene ovom tehnikom
potele su da se Stampaju u éetrnaestom
veku u svrhu propagiranja religije. Knjige
koje su se mogle nositi pojavile su se oko
1590. U sedamnaestom veku tehnika drvo-
reza se koristila za ilustrovanje knjiga koje
sumogle nositi. Godine 1632, sa drvene plo-
e je napravljena pryva crno-bela slika na po-
jedinaénom otisku.

Otprilike u to vreme ova tehnika se spo-
jila sa evolucijom umetnitke forme poznate
kao zanrovsko slikanje, ili ukiyo-e, doslovee,
+slke sveta kraj koga se prolazic. Hishikawa
Moronobu (#1616-94), praktitar Edo perio-
da, Kano ili kineskog stila koji je u krajnjoj
liniji poticac iz erno-belog slikanja, bio je
rano privuéen ovom fkolom koja se upravo
pojavila. On je poteo sa pravljenjem ilustra-
eija za knjige, a zatim, zainteresovan tehni-
kom drvoreza, izdavao je preo albume a kas-
nije i pojedinadne grafitke otiske. Oni su se
prodavali kao suveniri posetiocima foguno-
ve prestonice.

Crno-bele grafike podrazumevaju samo
jednu plodu; Stampa u boji zahteva nekeliko
plota, ohitno po jednu za svaku nijansu
boje. Primerci kineske Stampe u boji satu-
vani su iz perioda Tang (620~907) a iz mno-
go kasnijeg perioda, iz 1625, saduvana je
knjiga kineskih reprodukeija popularnih sli-
ka Stampanih u boji. Poito je ova rehnika —
pod imenom chigroscurs Stampa — hila po-
znata u Nematkoj i ltaliji od podetka Ses-
naestog veka, neki struénjaci misle da su
avu umetnost verovatne doneli na Istok je-
zutski misionari. Drugi, meduti, istrajavaju
u tome da je bila nezavisno otkrivena i u
Kini i u Japanu. Ali, nema sumnje da je od
poslednje Eetvrti osamnaestog veka na teh-
niku $tampe u boji znatajno uticala holand-
ska Stampa bakroreza. To je dovelo do za-
mene istoénjatke perspektive na grafikama
sa pejsazima zapadnjatkom perspektivom.
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Istotnjatka perspektiva locirala je tatku
nestajanja izmedu posmatrane scene i po-
smatrata, a zapadnjacka perspektiva iza
scene, daleko iza posmatrata. Grafike u ko-
jima se primenjivao zapadni kanon nazvane
su uki-e, »perspektivne slike ili slike iz pti-
tijeg okas.

Upotreba boja

Boje su japanskoj grafici prvo dodavane
ruéno, prvo zelena i #uta (1695), a kasnije
ruzitasta i zelena (1715)- AL, 1740. godine
slika na jednoj lepezi je stvarno odstampana
u ruzitastom i zelenom. a polihromni dtam-
pani listovi poteli su da se pojavljuju 1765,
godine.

Stampa u boji pretpostavlja otkriée pri-
pasivada. U Japanu je to uradeno 1744, On
se koristio u formi pravouglog Zljeba u des-
nom uglui linije koja je na dnu drvene ploée
itla od levog ugla. Pomoéu ovakve vrste vo-
dita dtampar moze lako i precizno da posta-
vi list papira na plotu, a ova moguénost ne
samo da dozvaljava prenofenje velikog broja
boja na isti list, veé omoguéava i brzo izvo-
denje radova. On takode olak3ava brzo dup-
liranje i otvara komercijalne moguénosti
kaje imaju znafajan uticaj na motiv { temu
grafike i stil crteZa.

Grafika u boji se pravi pritiskanjem lista
papira na seriji obojenih drvenih plofa re-
liefno izrezharenih, U Japanu osamnaestog i
devetnaestog stoleca proces je obubvatao tri
vedtine — onu umetnika-crtata, rezbara dr-
venih plota i Stampara, jer je svaki stupanj
oba procesa radio majstor ili ih delio svojim
utenicima zavisno od stepena njihove spo-
sobnosti i kompleksnosti zadataka. Proiz-
vodnja je bila organizovana po principima
montazne trake, operacija koju su vlasnici
Stamparskih radi i biznismeni
koji su poznavali svoje trzidte, driali za isp-
lativu.

Do nas su stigla uglavnom imena umetni-
ka i izdavata. Povremeno se na grafikama
javlja i pedat majstora rezhara, ali se veoma
retko moZe saznati majstor Stampar.

Grafike napravljene ovakvim procesom se
opisuju kao stradicionalnec za razliku od
modernih skreativnihe grafika koje su dotle
do izrazaja posle 11 svetskog rata. Moderna
grafika je rad samo jednog umetnika i naro-
tito se razlikuje po svom skreativnome ili
dinamitnom tretiranju faze rezbarenja.

Veli¢ina grafika, i tradicionalnih i moder-
nih, umnogome varira u zavisnosti od upot-
rebljenog papira. Najuobitajenija veli¢ina
tradicionalnih grafika je bila oko 38,2X23
em. Ali, takode su pronadene i male grafike
od oko 25,5 X 19 cm., velike od 60.5 X 30,2
i grafike od oko 73 X 12 em koje su katene
na stubove, Takode se Zesto pribegavalo
diptisima i triptisima. Moderne grafike po-
kazuju joi vedu raznolikost.

Faze izrade

Proces kojim se pravila tradiconalna gra-
fika—1i po kom se joi uvek pravi u ateljeima



poput ateljea Adachi u Tokiju — bio je pro-
pisan do najsitnijeg detalja. Broj, oblik i ve-
litina alatki i natin rukoyanja njima, kvali-
tet drveta i papira koji se koristio, Eak i de-
fekti pri izvodenju koje je trebalo izbeéi, kao
i sastav Stampareve opreme, sve je bilo stro-
go odredeno,

Kod pravljenja tradicionalne grafike prvo
je grafitki ertad pravio crno-beli linearni er-
tez. Na njemu su bile prikazane glavne linije
slikovnog crteéa u njegovoj konaénoj formi.
Tek tada je crtad bio taj koji je dodavao
kreativne i estetske elemente,

Njegov crtez bio je nacrtan na tankom,
poluprovidnom papiru koji se lepio licem na
drvenu ploéu ruéno premazanu pastom od
rize tuko da daje dobar klju®. Na njega se
spustao list, a zatim neéno priviskao verti-
kalnim potezima koji su se pravili od sredi-
ne prema krajevima. Konaéno, da bi se otk-
rio crtez, ovaj list se uklanjao trijanjem.

Plo¢a sa glavnim linijama se zatim rezba-
rila dubljenjem delova reljefa. Drvo koje se
koristilo bila je uvek divlja trednja iz cen-
tralnog Japana koja se sekla duz vlakna, tj.
duzinom debla.

Virtuoznost rezbara moie se proceniti
jednostavnim prouéavanjem raznovrsnosti
Sara koje su mogli da izvedu — pruge, kvad-
rati, sloZene cvetne i geometrijske dare, des-
to neverovatno sitnih dimenzija.

Gledajuéi kolekeiju grafika hronolodki
sredenih od osamnaestog do devetnaestog
veka i usredsredujuéi se samo na predstav-
ljanje draperija, na primer, znafaj linije u
prenofenju crtadeve namere postaje jasan.
Odeca koja se obavija oko tvrstih, gotove
bozanskih oblika kurtizana Kaigetsudoa ili
oma koja je zamotana oko ponesto seljatke
tvrstine zena koje je naslikao Kiyomasu I,
svila koja nezno prianja uz prefinjene, skoro
vilinske lepotice Harunobua, suknje i rukavi
Kiyonagovih elegantnih gejda koji lepriaju
na vetru dok se voze rekom ili za vreme olu-
je. pokvaiena, zavrnuts odeéa Utamarovih
awabia ili skupljata $koljki zvanih petrove
udi, siloviti rez i preuvelitane razmere scen-
skih kostima Toyokunijevih glumaca — sve
je ovo izraZeno ispuptenim linijama koje je
stvorio rezbarey velidanstveno kontrolisani
nok.

U grafikama sa pejsazima, kakve su radili
Hiroshige ili Hokusai, isto je linija ta koja
daje izvanredno realistitki utisak kide koja
sve potapa, silueta kuéa prekrivenih sne-
gom, odtrih uglova stenovitih litica ili opip-
ljive vlage koju Sire kapljice vodovoda.

Rezbar, kao izvoda® umetnikove namere,
imao je moéan polozaj u umetnitkom tri-
jumviratu i ponekad je znao da se izmakne
kontroli. Jednom se Hokusai zalio da mu je
u nekoj dtampariji rezbar rezao samo toyo-
kunijevske ofi i noseve koje on uopite nije
voleo.

Sa glavne plote dtampali su se otisei koje
je umetnik ruéno bojio ukoliko je bio sves-
tan, premda su neki crtadi davali samo ne-
doredene sugestije na osnovu kojih se spre-
malo oko dvadeseuk obojenih plota, po jed-
na za svaku nijansu i svaki uzrok Sare. Svaka
od njih je sadriala samo po jedan deo celog
crteza. Koristile su se po odredenom redos-
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ledu i bile bojene neposredno pre stavljanja
lista papira. Koristila se velika ili mala tetka
od konjske dlake i bambusa zavisno od ve-
liine obojene povriine koju je trebalo pre-
neti.

Majstor Stampar je takode bio umetnik u
tolikoj meri da je testo prelazio preko izhora
boja crtata grafike. Cak je i bojenje plota za-
htevalo savrieno umece. Pigmenti koji su se
koristili obuhvatali su sumi ili sindijsko
mastilos razlititog sjaja, bele su se dobijale
iz praha Skoljke zvane kapica ili pak kaoli-
na, a boje od biljaka i minerala mogle su se
u to vreme nabaviti u teénom stanju. One su
bile razligite trajnosti, a paleta se kretala od
nezno rozikavog karmina napravljenog od
fafrana, prijatne Zute od kurkuma, jod jedne
jasne Zute od jasmina, dubokozute od kore
deveta do plave iz indigo biljke, purpurne iz
borazine ultramarina iz plavog kamena, a
vinober, tamnonarandZasta i vrsta mutno
#ute dobijale su se od mineralnih sastojaka
koji su obuhvatali vitriol. arsenik, gvozdev
sulfat, olovo, ziva, sumpor i Salitru. Stan-
dardne boje su se testo medale da bi se do-
bile finije nijanse.

Proces bojenja se razlikovao u zavisnosti
od efekta koji se Zeleo postiéi. Na primer,
tamo gde je trebalo da bude osenteno, povr-
sina gde je boju prestajala se kvasila vaz-
nom krpom. Onda se tetkom prelazilo preko
ove povriine na natin kojim su se proizvo-
dile razliZite gradacije — odtra ili nejasna ivi-
ca, nefan sjaj (kao za ruzitaste obraze); po-
stepeno moduliranje, mesanje dvaju boja,
itd.

Vrlo fini efekti mogli su se postiéi pre-
Stampavanjem. Na jednoj Utamarovoj grafi-
¢i koja prikazuje kurtizane obudene za pro-
cesiju, centralna figura nosi visoki korejski
dedir od gaze sa firokim obodom. Polupro-
vidnost gaze je divno predstavljena prigude-
nim nijansama crvenkasto obojene platnene
kape, €ilibarskih ukosnica i fela koji se na-
ziru kroz obod.

U jzvesnim periodima japanski Stampari
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su postizali bogate efekte mesanjem metal-
nog praha i ernog mastila ili posipanjem
mesingane pradine na zute hoje (1744) da bi
se styorio utisak laka ili posipanje liskuna
na veé obojenu pozadinu (1790) da bi joj dali
sjaj. Utamaro je posebno voleo neuobitajene
trikove: koristio je pesak na nekim grafika-
ma, &ak je pravio i grafike koje su sa obe
strane lista bile 3tampane i prikazivale su
dve suprotne vizure predela.

Papir koji se koristio za samo ftampanje
bio je jak, neverovatno izdriljiv, ali i mek i
tupkav. Bio je rufno pravljen od kore dudo-
vog drveta koja se potapala u sok odredenih
biljka. Ova smesa se protresala sve dok se
vlakna ne bi ravnomerno rasporedila u ob-
liku krsta, a vitak tednosti se ispustan. Papir
je zatim bio premazivan pastom od rize i su-
Sen, a kasnije je vlazen. Upijajuéa sposob-
nost ovog papira davala je dubinu i jatinu
pigmentima poklanjajuéi im zatudujuée zi-
votan kvalitet. Njegova sposobnost da se
restaurira ostala je izuzetna fak i posle jed-
nog veka ili vife.

Kada je list na kojem je trebalo da se od-
stampa slika bio pritisnut na sukcesivne
plote, svaki put centriran uz pomoé pripa-
sivata, njegova zadnja strana se trljala jastu-
tidem zvanim baren. On je bio jedinstvena i
skupa alatka sa velikim moguénostima da se
prilagodava. U preéniku je imao 14 ¢ma bio
je debeo 3 em.

Jedna od najveéih lepota tradicionalne
grafike je njen profinjen kolorit. Postizanje
tog tona rezultat je utrljavanja pigmenata u
papir barenom. Kao posledica toga boja je
bila utisnuta u papir; za razliku od ovog po-
stupka, u slikarstvu boja lezi na povriini za-
drzavajuéi u odnosu na grafike nesto reskiji
sjaj.

Slepa-itampa bila je joi jedna efektna
tehnika. Ona se sastojala prvo u ispupéava-
nju, recimo, tacki ili pruga na jednom delu
grafike, zatim se preko tako obradenog dela
dtampala boja koja naravno nije prianjala uz
uvudene delove.




U ponetemu slitan je bio i trik sa leplje-
njem komada platna pogodnog tkanja na
odredeni deo plote veé premazan bojom.

Opadanje i moderna grafika

Ali, tradicionalna grafika koja je pri kra-
jem osamnaestog veka dostigla visoku
umetnitku savrienost i tehnigku perfekciju.
tada polako poéinje da opada da bi sredinom
devetnaestog veka nestala. Driavno cenzu-
risanje poéelo je veé 1790, i povremeno je
bivalo vrlo strogo. Na kraju je motive grafi-
ke ogranifilo na ovetne 3are, predele i isto~
rijske dogadaje. Crafika je. medutim, po svo-
joj prirodi uvek nalazila inspiraciju u teku-
éem Zivotu, tako da tak i dok je propadala
nije mogla da izbegne opisivanje Zeitgeista.
Kao ito se vreme Tokugawe raspadalo, opi-
te beznade se reflektovalo i na grafikama.
Hiroshigeovi predeli iz kasnijeg perioda na-
s!n.njem SU prosj; slepcima, v i

& ima ili svedtenicima koji traze
milostinju. Njegovi samuraji se jadno vuku
po kisi ili fekaju u Eamcima dok daimyo po-
vorka prelazi reku. Jedan od njih &ak koristi
svoj maé kao motku o koju je obesio zavez-
ljaj.

Hiroshigeovi naslednici su nastavili da
dokumentuju infiltraciju zapadnog uticaja,
a u osvit modernog doba u Japanu, grafika
u boji bila je socijalno irelevantna. Umetnici
su bili svedeni na crtade nalepnica za gajbe
taja i reklama za robne kude. Najvise ito su
neki uspeli da postignu bilo je preokretanje
gralike u boji u ilustrovani novinski list na
kojem se objavljivala najnovija provala ili
talas nasilja. Osvajanje tehnologije dreéavih
analinskih boja, 3to je bio rezultat japanske
trke za zapadnom naukom koja je pratila
kraj izolovanosti, bilo je coup de grice.

Pokusaji da se ozivi tradicionalna grafika
kao umetni¢ki rad s kraja devetnaestog i po-
cetkom dvadesetog veka, kao Sto su slike
Tokija Kobayashija Kiyochike i hladne lepo-
tice Hashiguchija Goyoa, premda zanatski
izvrsno uradeni, propali su. Kolorit je bio
harmonitan i priguden, crte# je imao darma
i atmosferu, dubina i perspektiva su bile
veito izvedene. Ali, llE.doﬂl,nJ.B() im je uusak
mo#da nisu bile dovoljno uzbudljive, Cak i
kada su bile impresionistitki radene bile su
previse fotografske. [ sam kasni Hiroshige jo
bio sprelazans. U ranom periodu, njegova pi-
toresknost bila je rezultat briljantnog crteda
koji se nametao: kasnije je pao u sentimen-
talnost. Na mnogim od ovih tradi Inik
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tima. Ovi su, pak, bili duboke stimulisani
japanskim tradicionalnim grafikama, Ja-
panske grafike u boji su se, u stvari, izvozile
na Zapad od njihovih najranijih dana, ali u
mrogo vedoj kolitini neposredno posle otva-
ranja zemlje, naroito posle poftovanja koje
je za njih izrazio umetnitki krititar Emest
Fenellosa. Tako je evolucija japanske grafike
u boji pokazala kruzno kretanje.

Moderne japanske umetnike odbijali su
aspekti masovne proizvodnje koje je imao
tradicionalni proces pravljenja grafike u hoji
i izbegavali su podelu zadataka, trudeéi se
da postignu podjednaku umednost u crta-
nju. rezbarenju i Stampanju.

Ali, oni jod uvek upotrebljavaju sve mate-
rijale koje su razvili njihovi prethodnici,
premda se sada koristi razlitito drvo za plo-
e, a furnirana iverica je najéeiéi materijal,
a festo se vlaknima palme, jutom i lanom
zamenjuje bambus keji se ranije upotreblja-
vao za baren.

Oni, takode, nastoje da iskoriste say po-
tencijal ovih materijala, od rasporeda vlakna
na drvenoj ploti do kvaliteta pigmenata i
raznovrsnosti papira. Veliki su inovatori u
izboru materijala a isto tako i alatki. Na pri-
mer, pigmenti obuhvataju (pored tradicio-
nalnih koji se sada mogu nabaviti u prahu a
medaju se sa vodom ili lepkom) boje za po-
stere, Stamparsko mastilo, gvad, uljane boje;
od alatki neke su pozajmljene od evropskih
rezhara, a koriste se i alatke tradicionalnog
japanskog rezbara drvenih ploa. Pridrzava-
ju se liberalnog pristupa tehnici prilagoda-
vajuéi tome zapadne tehnike rezbarenja i
Stampanja.

Tradicionalna grafika imala je za motive
lepotice (narofito kurtizane ili slufkinje u
tajdinicama), glumee, rvate, istorijske lié-
nosti kao &to su omiljeni narodni junaci ili
slabo maskirani savremenici, a u kasnije
vreme, narotito, predele i kompozicije sa
pticama i cveéem.

Motivi modernih grafika su neograniéeni.
Napravljeno je nekoliko izvrsnih studija
portreta i figura, kao i crteZa, na primer, ko-
nja, mataka (&esto stilizovanih), predela i
slika iz savremenog Zivota, itd. Mnoge od
ovih modernih grafika pokazuju sklonost ka
apstraktnim ili poluapstrakinim crtezima.
Neke grafike su impresije kolaZa prirodnih
objekata. Raznovsni apstraktni ertedi se po-
nekad postizu prestampavanjem u kome se
koriste providne, poluprozirne i mutne boje.
Zbog naglafavanja rezbarske faze, kreativna
grahka daje veliki prostor jednostavnim

ijama i ispupéena linija se odufev-

grafika iz poslednjeg perioda sentimental-
nost vodi u sladunjavu ljupkost.

Moderna kreativoa grafika datira od oko
1909. Sustinski, ona je donela novu viziju.
Imala je za cilj iskreno samoizdriavanje.
Njena pojava je bila direktni odgovor na ev-
ropski uticaj. U vreme ranih godina dvade-
setog veka neki japanski umetnici otisli su
u Pariz na studije; drugi su bili pod uticajem
evropske umetnosti putem japanskih avan-
gardnib umetnitkih ésopisa. Ovim putevi-
ma su japanski umetniei bili nadahnuti ev-
ropskim impresionistima i postimpresionis-

ljeno koristi.

Najreprezentativnije moderne grafike su
izuzetne zbog energije i utiska dubine koji
prenose, dok najatraktivnije apstrakine i
poluapstraktne grafike imaju snaan ritam i
testo pokazuju izvanredno umede.

Zavréni komentar bi mogao da bude da je
tradicionalni proces pravljenja grafike u boji
bio jedinstven i karakteristitan izum japan-
skog perioda, takozvanog scentralistitkog
feudalizma« pod Jdogunatom Tokugawa
(1603-1868); kreativna grafika — prihvace-
na kao najuspedniji savremeni japanski

%)

umetnitki Zanr — izraz je javljanja indivi-
dualizma u Japanu dvadesetog veka.

/loyce Ackroyd: sThe Making of a Japancse Wood-
block Prints, is asapisa Hemisphere, vol. 29, No. 1,
1984/

S engleskog prevela:
Tamara Packié

©



i lar‘,‘—): I—-':' -
o o

N y'!_‘l-":, ;
=
ey




dogadaji

Y
1Cnost1 1

£3
ok
E =
=&
5}
=




Agehananda Bharati je roden 1923, godine u
Becu. Posle rata je na Betkom univerzitetu
diplomirao na etnologi mdologiji 1 otifao
u Indiju, gde je doktorirao 1951, Iste godine
ubao je u hinduistitki monasticki red samn-
yasina. Do 1957. godine predaje na raznim
univerzitetima i institutima Dalekog istoka
— u Delhiju, Benaresu, na institutu Nalanda,
u Bangkoku i u Tokiju. Od 1957. godine se
nastanjuje u Americi, predajuéi prvo u Siet-
lu, da bi 1961. pre¥ao na univerzitet Sirak-
juz, gde predaje i danas, S jedne strane stro-
£i, ¢ak pozitivistitki nastrojeni antropolog,
a s druge, izvorni mistik, kako sebe naziva,
Agehananda Bharati predstavlja jednu neo-
hignu, ponekad eksplozivnu kombinaciju,
ito mu je u ameritkim antropolodkim kru-
govima donelo reputaciju fudaka prema
kome se, medutim, gaji veliko poktovanje.
Jedan od najuticajnijih antropologa danas,
Melford Spiro, za njega kaze: sBharati je &i-
tava jedna katedra za antropologijus (»Bha-
rati is a Departmentle).

Dudan l’ajin: U vasof kn, Svetlost u
sredistu (Light at the Center) kazZete da je
vrednost mistickog iskustva znacajna za
onoga koji ga upraznjava zahvaljujuci nje-
govaj specificnoj vrednosnoj kateksi: on pri-
ziva to iskustvo kao najznadajnije. To izgle-
da sasvim verovatno, posto drugi liudi na-
Jznadajrifim smatraju moé, novae, mudrost,
ili umetnost (za sebe same ili za ljude uopi-
te). Izglede, medutim, de su mistioi jedna
izuzetna grupa fer izgleda de su vise nego
ostali uverent u to §to kaZu. Ukoliko se sa
ovem terdnjom slaZete, kako biste objasnili
tu pojavu: kao stoar snaznije katekse, ili kao
nesto §to fe u vezi sa nekim specificnim kva-
litetima mistickog Zivota?

Agehananda Bharati: Mishim da se odgo-
vor na to nalazi u mojoj knjizi, zapravo,
razasut je svugde po njoj. No, svakako, radi
se o snaznijoj kateksi, ali kada sam rekao
snaznija kateksa, nisam rekao nidta. To je
prosto jedna tautologija. Naravno da je snaz-
na kateksa, ali zadto? To ne objainjava nilta
ved samo toj pojavi daje lep naslov — od toga
dakle nikakve vajde. A ito se tide pitanja da
li je su vezi sa nekim specifitnim kvaliteti-
ma mistitkog Zivotac? ne, naravno da nije.
Glavna doktrina izlozena u mojoj knjizi jes
te da religijsko i mistitko iskustvo ne daju
ontoloski status svom sadrzaju, tako da to
Ate su mistici uvereniji od drugih grupa ne
znati da mistitko iskustvo zaista poseduje
nekakav vidi stvarnosni status, naravno da
ne. To $to su oni uvereniji prosto znadi da
oni razvijaju u sebi vise odusevljenja nekom
posebnom vrstom objekta. Drugi ljudi, na-
ravno, stvaraju veéi stepen odudevljenja ne-
kom drugom vrstom objekta, ali to nema ni-
kakve veze niti sa snagom misticizma, niti
sa snagom bilo kojeg drugog objekta, vec
ima veze sa vrlo razliditim individualnim
katcksama koje se zasnivaju, moida u veli-
koj meri, na kulturnoj kateksi. No, tu biste
morali da mislite i u terminima idiosinkra-

Kulture Istoka

Mistika i etika
Razgovor sa Agehanandom Bharatijem
o prirodi mistickog iskustva i antropologiji

zijo. Kako bilo da bilo. stvar nije u ohjektu,
ne radi se ni o kakvoj posebnosti mistitkog
#ivota koji bi, da vas citiram, od mistika na-
Finio neku sizuzetnu grupue, u smislu da su
oni, izgleda, uvereniji (u to &to kadu). To jes-
te istina, ali odatle ne sledi da je misti¢ki 7i-
vot na neki nadin snazniji od drugih Zivota.
To samo znadi da, pofto ste se usredsredili
bad na tu odredenu temu, vi time izdvajate
mistike i onda ée vam oni naravno izgledati
kao neka velo posebna grupa, ali zamislite
da ste ekonomista — uemite ljude koji su
ekonomski geniji i koji s uspehom igraju na
berzi — onda biste mogli pomisliti da ima
netega vrlo posebnog u vezi s njima.

D. P.: Negirali ste epistemoloske i eticke
posledice mistickog iskustva. Da Ui mislite
da zavaravanje mistika (da misticki Zivot
predstavije krajnji odgover na szagonetku
postojanjas) ne poseduje nikakvu vrednost
(ukoliko zagonetkom smatrame pitanje
kake provesti vreme izmedu rodenja i smrti,
izvan onoga §to neizbeino moramo éinity)

A, B.: Mislim da je ovde izraz szavarava-
njes lode odabran, jer to nije mistikovo zava-
ravanje da je misticki Zivot krajnji pdgovor;
stvar je u tome §t0 on u to veruje, ali se vara.
Drugim redima, on gredi ako uoptava svoje
tvrdnje prodirujudi ih i na ono ito lezi izvan
njegovog sopstvenog iskustva il ake Zelite
da to sagledate interpersonalno, izvan is-
kustva ljudi nastrojenih sli¢no mistiku i nje-
govim kolegama. Na kraju krajeva, zato i
postoje pefine | manastiri gde se okupljaju
ljudi sli¢nih sklonosti &ija je kateksa mistié-
kog iskustva manje viie podjednako snazna.
Na tome ja veoma insistiram ak i sada, do-
sta godina nakon &to sam napisao tu knjigu
(ne zaboravite da je knjiga napisana i objuav-
ljena 1976.). Ali, ni za trunku nisam prome-
nio svoje mitljenje. Mistitki Zivot ne dopri-
ngsinista etici. Za to je neophodan jedan od-
vojeni, poseban napor. I u knjizi sam istakao
da to 3o je, kako mi se éini, vedina mistika
etitki neokrnjena, ili tak nadmoéna u odno-
su na druge ljude, ima veze sa njihovim
sopstvenim opatanjem da moraju biti mo-
ralniji od drugih jer oseéaju da misticki Zi-
vot mora za sobom povlatiti i etitke posle-
dice, te stoga, na neki natin, sami sebe pod-
stiéu na vede eticke napore. Pretpostavimo
da imate jednog mistika koji u tome uspeva
time &to tini dodatne napore, misle¢i da
mora tako da radi jer je mistik, i da imate
fekog drugog foveka koji je matematitar i
koji tini isti takav napor, tako da po bilo ko-
jim standardima ispada moralniji od drugih.
onda je te pitanje vade moéi donodenja od-
luka, a ne samosvojne vrednosti odnosa mis-
titkog i etitkog, ili matematiZkog i etifkog.
Ne postoje takvi odnosi. Vidite, u sustini,
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cela ta moja postavka zapravo je mnogo sta-
rija od mene. Ona seze unazad do slavne D3.
. Murove (G. E. Moore] Principia Ethica,
gde on govori o naturalistitkoj grekci, Sto
vam je pretpostavijam poznato. Moje itanje
toga, kao i primena toga u mojoj knjizi i mo-
jim razmitljanjima o ovoj temi, predstavlja
jednu razradu Murove teze na podrutju re-
ligije i misticizma. Sam Mur nije se posebno
zanimao za pitanja religije — to nije bio stil
u KembridZu u njegovo vreme.

Mirko Gaspari: U vadoj knjizi Svetlost u
srediftu vi zastupate glediste da je misticko
iskustvo (ili snulto iskustvoc kako ga umesno
nazivate) apsolutno autonomno i sneutral-
nos (Cak spraznos) kada su u pitanju ontolos-
ke, epistemoloske i aksioloske posledice (ili
implikacije) tog iskustva — sto je glediite,
barem kako ju to razumem, koje misticko is-
kustvo postavljn na istu ravan sa estetickim
iskustvomn.

A. B Da, bad tako. Da ga uhvatimo ba¥ tu
—to je sasvim, sasvim tako i mislim da sam
1o tim re¢ima i spomenuo negde u knjizi.
M. G.: (nastavak pitanja): Medutim, u tradi-
ciji mahajanskog budizma neilazimo na
shvatanje da samilost (karuna) — koja sva-
kako mora imati odredene eticke implikacije
— predstavlja jedan samosvojni § nesvodivi
deo njihove posebne vrste snultog iskustvac.
Maze li jedan tako snazan éinilac kao ito je
oseéanje samilosti ili, ako hodemo, ljubavi—
o kome razne tradicije univerzalno svedode
kako o nedemu sto je inkerentno mistickom
iskustvu — biti sama projekeija odredene
vrednosne katekse na inace sneutralnoe is-
kustvo?

A. B: Da, da, naravno, zadto da ne. Vidite,
kratko znatenje tog vrlo dugog govora upra-
vo je u tome — vasa emocionalna investicija
u nulto iskustve jo toliko snaina da je vi
zhog toga ekstrapolirate na stvari koje su
znatajne, a kako je samilost naravno veoma
znadajna i zaista veoma etiéna u svim ljud-
skim drudtvima, ta povezanost izgleda pri-
rodno ljudima koji su stali, ili ée tek stati, na
kormila raznih zajednica, Na kraju krajeva,
bodhisatva i Buda takode se obracaju sopst-
venoj zajednici, ne samo kaluderima, veé i
ljudima uopdte, gde su te vrednosti znadaj-
ne, tako da, naravno, ¢ak i ako je sim Buda
mislio da je njegovo poimanje karune bilo u
neposrednoj vezi sa njegovim nultim iskust-
vom, naime njegovim iskustvom nirvane,
onda se on varao. Jer, opet, nifta ne sledi iz
iskustva osim to da je iskustvo znatajno, 5to
je otigledna injenica, tako da je. opet, od-
govor na to jednostavno ne. Taéne, to jeste
projekcija odredene vrednosne katekse, na-
ime, etitke, u ovom sluéaju vrednosne ka-
tekse karune, na jedno neutralno iskustvo.
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M. G.: (nastavak pitanja): A ukoliko je to
nesto vise od puke (od tradicije zavisne) pro-
Jekeije, zar se onda na_jednom takvom afek-
tivnom sadrzaju kao sto je samilost ne bi
mogla zasnovat: neka vrsta etike

A. B: Naravoo da se moze. 1 treba zasno-
vati etiku na samilost, ali ne na njenom
afektivnom mu‘lrza]u. to svakako ne, ve¢ na
samilosti kao &injenici, kao konativioj -
njenici, kao skupu karitativnih postupaka,
1 se veé karuna sastoji. Nadam se
da sam uspeo da vam to prenesem — ona nije
povezana, ona je samo naizgled povezana sa
mistickim inputom
Koji stoji na raspolaganju. Ali, opet, Einjeni-
cada su ljudi od Bude nadalje, preko Nagar-
dune. pa sve do savremenih budista i hin-
duista to (karunu) povezivali sa sopstvenim
iskustvima potiée od tinjenice da oni nisu
razmitljali u tim posebnim krititkim termi-
nima pomoéu kojih mi danas razmisljamo,
pomodu kojih smo u stanju da danas razmis-
ljamo,

M. G.:: Mislite i du psihodelicke droge
mogu ponuditi (pripremljenim pojedincima)
Jedan priblizni pred-ukus ili ueid u prirodu
mistickog iskustva? Ukoliko je tako, zaste
onda sprirodnos uzrokevano misticke iskust-
vo (posredstvom eticke @ meditativne prakse)
obicno ima trajne uéinke na fovekov daljni
svakodnevni Zivot, dok se za psihodelicko is-
kustvo tesko moze redi to isto? Nema Ui to
moZda veze sa dinjenicom da vecina mistic-
kih tradicija smatra etidku praksu neophod-
nim preduslovom mistickog iskustea (Cak i u
slucajevima gde se za samo iskustvo smatra
da nadilazi etiku)?

A. B.: Dobro pi‘i.ln]l'

Cesto postavljano,

Da, mislim da svakako postoji nedto kao .
ne bih rekao pred-ukus (foretaste), jer nekad
ikus koji ostaje posle faftertaste), i

on potvrduje iskustvo. Drugim
retima, iskustvo s psihodelicima moZe po-
nekad potvrdivati neka prethodno dozivlje-
na mistitka iskustva, no moze takode pred-
stavljati i pred-ukus ukoliko niste imali tih

s B Milisayljevié

iskustava. Vade pitanje je naravno dobro.
Zalto ovo drugo duge traje? To mi, jednos-
tayno, ne znamo. Ja mislim da je ono Sto s
tu odigrava to da su neuralni ili drugi sin-
dromi koje mistifko iskustve proizvodi,
kakvi god oni bili, dugotrajniji u smislu da
oni predstavljaju jednu hardversku procedu-
ru, drugim reféima, mistifko iskustye na
neki nac¢in hardverski prepovezuje val sis-
tem, ako juzmete kompjutersku analog
dok iskustvo sa L8D-om ili bilo kojim dru-
gim psihodelikom to éini softverski, drugim
retima, stvara softver koji se moze lako
unititi dok mistitko iskustvo doista po-
driava restrukturaciju celokupne neuralne
li¢nosti. Ja sada pravim jednu ad hoe pret-
postavku na osnovu vadeg pitanja. Mozda to
i nije tako, ali ako uporedite te dve posebne
stvari, naime, opite mistitko iskustvo i
kustvo s drogom, i istaknete njihovu sli¢-
nost, a onda postavite pitanje zaito jedno
traje a drugo ne, onda se meni Eini da je
dini odgovor to da mistitko iskustvo &in
nedto vadem nervoom sistemu, ili vadoj fi-
notvarnoj licnosti, dok iskustvo s drogom to
ne fini, mada moze dotadi ista stanja svesti,
No, ono ne stvara nikakav hardver. Kadete u
istom pitanju, »Nema li to mozda veze sa -
njenicom da vedina mistickih  tradicija
smatra etitku praksu neophodnim predy
lovom mistifkog iskustva?s To je tatno. Ve
to #ini, ukljuéujudi i neke od indijskih
tradicija, ali ne sve. Vidite, ist Zoterit-
ke tradicije kao 3to su aghore ili tantrike u
Indiji to odritu, mada. naravno, u svojem
opitenju sa drugim ljudima, sa yeéinom re-
ligioznih ljudi oni bi rekli da; bad je tako.
Naime, pretpostavite da sve religije. ja ne
poznajem sve religijske tradicij
ne ali, pretpostavite da indukeijom dodemo
do toga da sve religijske tradicije tvrde da je
etitka praksa neophodni preduslov, ¢ak i
tada one mogu grediti. A problem je sa syim
induktivaim zakljutivanjem da iz velikog
broja sluéajeva ne sledi ukupan broj sluta-
jeva sliéne vrste. Mi ne znamo ima li izuz-

narayno da
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etaka. Uzmite opet da sve religije uspostav
ljaju takvu povezanost, no ja ;
e koji nisu imali nikakvog etickog zaleda,
koji su zapravo bili velike barabe, bili su
kuln poeh‘du l:z'z itega

tinjenica da sve religije iznose ovu tv rrIuJ 2
ima veze s time &to ih predvode ljudi koje
takode zanima i to da neke stvari prenesu
roj publici i koji u tom sludaju moraju us-
oni zaista misle
ili osefaju o tome, pi(:u.jz- je ezoteritkog
krugu. gdr, naravno, njihovi iskazi mogu
biti potpuno druga

Marko Zivkovié: Fas rad pokazuje da ste,
pored specificnih tema, posebno zaintereso-
vani i za dira epistemoloska i metodoloska
pitarja na podrudju antropologije, istorije
religije i u drustvenim naukama wopste. I ta
su podrudia, bad kao i bilo koje drugo, pod-
fozZna raznoraznim modama i trendovima, s
onim posloviénim klatnom koje se njise iz-
medu relativizma i univerzalizma, emskog
i etskog pristupa, romantizma i sterdoge
misljenja, itd, Sta za vas uwovim podrucfima
danas posebno zasluZuje kritiku, a sa pozi-
tivne strane, postafi li po vama neki trend,

epistemologija u nastajanju ili neki na
bavljenja naukom koji zastupate ili smatra-
te posebno vrednim?

A. B:: Odgovorio bih potvrdno na oba pi-
tanja. Ono !.loja sada |uwehnn krilikujuu i

poslmnd?rna nmrnpulcgum dekonstrukeij
cela derideovska (Jacques Derrida) koncep-
ameritki produZeci, kao i radire-
no prihvatanje ove posebne vrste filozofije
zasnovane na knjizevnoj kritici. Ne govorim
tu samo o Deridi. ve¢ i o Rolandu Bartu, i o
Kristevoj, govorim, na jedan drugi natin, i o
Habermasu i Gadameru. Sve je to u redu
tamo gde stoji, al 1 da je
sve to od neke velike pomoéi u drustvenim
naukama i drzim da svakako nije narotito
ubedljivo i posebno plodno u generisanju
modela, niti uspedno u stvrdoje terenskoj
antropologiji. S druge strane, naravno, po-
znato vam je da mi je vrlo bliska ona 3kola
eta Rajs (Rice University) dole u
stonmu, Teksas, gde imate Markusa i Sin-
gera i Fisera | naravno mog bivieg studenta
Stiva Tajlera i sve one ljude koji pidu o ref-
leksivnoj antrepologiji ili hermeneuti¢ki in-
spirisanoj antropologiji. To ja smatram vrlo
pohvalnim, dok god ne izgubite meru i ose-
tite da morate utrpati derideovske Stosove u
antropologiju. To je ono 3to ja kritikujem, ja
nikako ne osudujem refleksivno ili herme
neutitki orijentisanu antropologiju, zap
vo, i ja se sam dosta bavim nekom vrstom
naknadne refleksije u vezi sa mojim pre-
thodnim antropoloskim radom koji nikada
je bio pozitivistitki jer ja sam isto toliko
pozitivizma koliko i protiv de
ll\'rn}rneulllﬁl na koju su, narav-
no, uticali Gadamer i Habermas kao i ljudi
iz frankfurtske fkole, ima svoju vrednost,
ja u to uopite né sumnjam,

Sad, tige trendova koji se pojavlju-
ju u epistemologiji, vidite, mozda ne toliko
od Svetlosti u sredistu, ali svakako od nekih
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drugib mojih dela, ja sam bio priliéno posto-
jan u svom prihvatanju analititke filozofije
— vitgenitajnovske tradicije (nastale, narav-
no, u Engleskoj a docnije profirene i ovde u
Americi) - kao trenda koji je, makar u Ame-
rici, najznadajniji na vedini odeljenja i ka-
tedri za filozofiju. U Tantricke; tradiciji
(The Tantric Tradition), koju smatram svo-
jim magnum opusom, vrlo sam snadno ista-
kao da taj pristup mora biti zastupljen. Dru-
gim reéima, smatram celokupnu analizu je-
zika — Dzilberta Rajla (Ryle), naravno Vit-
gendtajna, doprinos }lom:«kng —&ve to smat-
ram krajnje znatajnim kada se govori o po-
nadanju koje je na neki natin uzgloblieno u
jezik; kao &to je, naravno, ona vrsta ponasa-
nja koje antropolog nastoji da izaz
opide. Dakle, da zakljutim, ako postoji neka
epistemologija koju zastupam, to za mene
nije nidta novo — ja sam to Einio i
nekih dvadeset pet godina ako ne i d
Radi se o snainom prozimanju drutve
nauka analititkom filozofijom — Sto ée reéi,
filozofijom obitnog jezika.

ili

S engleskog preveo:
Marko Zivkovié

&
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Susret sa
Veljacicem

sKako moZe postojati smeh, kako
moZe postojati zadovoljstvo kad ¢i-
tay svet gori? Zar nece§ traziti sve-
tiljku kada si u dubokom mraku?«
(Dhamapada)

Ima susreta koji se dugo planiraju, a kad
do njih dode, protdu neprimetno i brzo se za-
horavljaju. Ima sluéajnih, neplaniranih sus-
reta koji se nikad ne zaboravljaju.

Boravedi u Kolombu. u prijateljskoj Sri
Lanki, nisam ni sanjao da éu imari tako za-
nimljivih susreta s ljudima iz oblasti nauke
i filozofije. U nafoj ambasadi rekode da tu

Autor sa Cedomilom \eljaciiem
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nedaleko, 140 kilometara od Kolomba, 2ivi
profesor univerziteta u penziji i bivdi diplo-
mata, i mnogo toga »biviic, a sada bhikhu
Njanadzivako, alijas Cedomil Veljadic. I nije
mi onda dugo trebalo da slupim s njim u
vezu, posetim ga i provedem s njim prijatne
tasove detnje pored mora kﬂja ohezbeduje
klima kakva se samo u raju moze zamisljati.

Cedomil Veljatié je 1939, godine u Zagre-
bu diplomirae filozofiju. Odatle je pryvu
sluzbu dobio na Visu, gde ga je zatekao rat
i, potom, kapitulacija Italije. Kao pristalica
Narodnooslobodilaéke borbe, podto je znao
engleski, poslat jé kao prevodilac u nadu voj-
nu misiju u Bari (Italija), gde je radio i na
okupljanju partizanskih izbeglica. Zatim je
pretao u Tanjug i otifao u Rim kao pomaoé-
nik prvog nadeg dopisnika Tanjuga iz inost-
ranstva, poznatog slovenatkog pesnika Ma-
teja Bora.

Posle nekoliko sekretarskih duznosti u
diplomatiji, vraéa se nauci i od 1961. do
1963. predaje na ‘hé-uul"ln u Zagrebu na
j Da je to hilo
mogao odbra-




postala popularna, posebno medu mladima.
[Tono vreme malo ih se interesovalo za tako
nedto | Sveutiliste ga je poslalo u Indiju da
u Delhiju oformi katedru jugoslovenskih je-
zika.

Bila je to |m-ln|mm tacka u njegovom Zi-
votu: putujudi po Indiji, zavoleo je tu zem-
I, njenu religiju i filozofiju. Tako je krenuo
u diunglu, u dmmgndi%n}.«. samovanje,
narandzastom budistitkom togom, da se na-
jaad saaredic § postane bhikhu pod imenom
ako. U Sri Lanki, u samoéi budis-
titkih manastira, nepisao je tada mnoge fi-
lozofske rasprave i radove. Jednom je u raz-
govoru rekao da jako zna talijanski, nemaé-
ki, engleski i sanskritski, cejlonski jezik nije
utio jer ne Zeli pricati s ljudima, uprayo dra-
2e mu je drukenje s knjigama i misliocima.
No, to on tako kaZe; u stvari je prijatan a-
go
vim m
sohno

. U njegovont po-
sveta oko nas
ti nisu &to su ne-

avaj, danas ni by
To je atid, alijas Njanadzivako,
medu njima odayno primetio, A
onda je dodlo i poslednje razotaranje, Pred-
avao je na jednom budistitkom univerzitetn
e pokrenuo i postenu borbu protiv droga
1 koji se bave prl
nji droga. (U samom Kolombu, inate, ima
30 ”Ul] aktivnih narkomana). Ubrzo mu
skretno skrenuta pazoja da se mane
toga i gleda s posla. Pod ovakvim mis-
terioznim pretrjama napustio je Unive
tet, i nastavu, kasnije je napustio i budis
ku zajednicu, iznajmio malu kuéi
pored mora i tu sada Zivi sa svojim knji
ma.

vim poslom rastura-

lovoljstva ove stvaralatke i nemirne
i dalje traju, traju i da
novim istinama o ljudskom b
dozivljavanja ovog sveta. Neito od toga
je pri¢ao u prijatnim Setnjama pored mora,
kada sam primetio i razlike u mojim i nje-
govim dozivljajima. Ja drvo, evet oko nas
gledam. On Zivi drvo, Zivi cvet, sve oko nje-
ga, titava priroda je nekako deo njegovog
najdubljeg biéa, Otuda i takvo bogatstvo
njegovog Zivota, njegove samoée u kojoj se,
okruzen knjigama i svojim m
¢a usamljen. 1 tovek koji s «
ko sati u druzenju i razgovoru,
taj susret zauvek, Staza savr-

liénc

o svoja filozofska razmatranja u knjizi
sEthos spoznaje u evropskoj i indijskoj filo-
zofijic tezom da »postoji filozofija koja se ne
isliti, ako se sa njom u skladu ne
Fivie. je slutajan zavrietak te rasprave
Kantovom poukom »Moral je osnov onog
dastojanstva koje je svojstveno samo Eove-
kuc [ jedno i drugo on ofigledno dokazuje
titavim svojim Zivotom, svojom stazom sa-
yrienstva.

da ni

Mok Toduravié

&

Licnosti i dogadaji

Broj i
bezbroj

Jugoslovensko-indijsko drudtvo za nauku
ikulturuu dnji sa Kolarfevim narodnim
univerzitetom organizovalo je tokom marta
seriju predavanja o religiji, filozofiji, poeziji

nica iz Beograda. Serija je
sludalaca, pored ostalog i
stoga to su predavaéi govorili o svojim te-
mama inspirativno i — u dobrom duhu po-
stmoderne — zahvatajuéi u najrazlititija
podrutja stvaraladtva.

& TAN i I'(\-":
[ ol (aLral

3 fﬂu A TATTVAS

Veson hanponic | Laklan Lal Mehrotes
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Serija je zapoteta predavanjem doskoras-
njeg ambasadora Republike Indije u Beogra-
du, gospodina Lakhana Lal Mehrotre. On je
govorio O indijskoj kosmologiji i kosmogo-
nije. Narednih nedelja usledila su sledeéa
predavanja:
= Radmilo Stojanovié:
skog jezika
= Buro Koruga: Indijska drevnost i savreme-
na nauka
— Milan Mladenovié:
bida
— Vesna Krmpotié; Broj i bezbroj
ad Jankovié: Astronomija u staroj In-

Filozofija sanskrt-

Dvopolnost vrhovnog

&ﬁ.&) ( g o)
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Sve slike a delimicno i jexik, poticu iz
dela napisanih o Indiji tokom pet vekova pre
1492 godine pre Kolumbovog otkrida. Indi-
ja je, naravno, zemlja u koju je Kolumbo ve-
rovao da putuge.

Jer Indiji je ime dao Noje, a njenog kralja
zovu Kraljem Znanja.

Jer raj je u Indiji. a u raju je Zivo vrelo iz
koga izviru tetiri velike reke.

U Indiji ima dvanaest hiljada sedam sto-
tina ostrva; neka od njih su sva od zlata,
druga sva od srebra. Na jednom ostrvu ima
toliko bisera da ljudi tamo ne nose odeén,
veé se pokrivaju biserima.

U Indiji s¢ vino pravi od mleka iz palmo-
vog lidéa. Ima jedno drvo &iji je plod neka vr-
sta hleba.

U Indiji ima nekakay crv koji ne moze da

#ivi bez vatre,
J Indiji ljudi spavaju na svilenim dudeci-
ma i zlatnim krevetima. Jedu iz srebrnog
posuda i svako, bez ozbira na polozaj nosi
bisere i prstenje s dragim kamenjem.

Ima tamo jedan soj ljudi sa po osam pr-
stiju na svakoj nozi i na svakoj ruci. Kosa im
je do tridesete godine bela, a onda pofinje da
crui.

Tamo nema siromaha i svi su stranei do-
brodosli.

U Indiji se rakovi pretvaraju u kamen &im
se nadu na vazduhu.

Ima tamo jedan soj ljudi koji Zive od mi-
risa jabuke. A kad putuju, moraju sa sobom
nositi jednu jabuku, jer bi bez njenog mirisa
umrli.

Bilo je tako toplo da ljudi nikad iz kude
nisu i1z .

U Indiji ima jedna vrsta filozofa koji se
bave astronomijom i predvidaju buduée do-
gadaje. Video sam jednog od njih koji bede
preko tri stotine godina star; to je tako &u-
desna dugovetnost da su ga deca pratila kud
je god ifao.

Tamo nema lazova,

U Indiji je obit:aj da strani trgovei odseda-
ju u krémama. Tamo gostu hranu priprema
domadica, koju takode namedta strancu po-
stelju i spava s njim.

Ima tamo jedan soj ljudi kojima usi vise
do kolena.

U Indiji ima jedan izvor koji fuvaju smr-
tonosne zmije. U tom mestu nema druge
vode i ako ko hoée da pije, mora skinuti sa
sehe svu odeéu. jer se zmije plaje nagosti
vide no vatre.

Ima tamo jedan soj ljudi kojima je gornja
usna tako velika da njome pokrivaju lice kad
Spavaju na sunecu.

I video sam jednog kralja kako ide dok
pred njim dvojica sviraju trube; dvojica iza
njega drie mu nad glavom Sarene suncobra-
ne da ga zattite od sunca, a dvejica panegi-
ricara, sa svake strane po jedna, nadmecu se
u izmidljenu pohvalu kralju.

U Indiji se klanjaju Suncu u jednom veli-
kom hramu izvan grada. Svakog jutra, u
praskozorje. ljudi hitaju tamo i pale tamjan
pred ogromnim idolom koji se, na natin koji
ne umem da objasnim, okreée oko sebe i

U Indiji. predskazuju buduénost prema
ptitijem letu.

Kulture Istoka

San o Indiji

Eliot Vajnberger

U Indiji, ako &ovek poZeli da se Ziv spali,
to je povod za veliko veselje. Njegova poro-
dica pripremi gozbu, a onda ga vode. na ko-
j , do ivice jednog jarka. Tu on
skoti u vatru, uz slavlje i zvuke muzike. Tri
dana kasnije se vrati da ohjavi svoju posled-
nju volju. a onda zauvek nestane.

U Indiji je mnogo naroda. jer nemaju ho-
ledtina. Prosto je nevercvatno koliko tamo
ima ljudi, Vidao sam vojske od milion dusa
i vise.

Bilo je tako toplo da su mudkarcima jaja
do kolena, pa su morali da ih povezuju
i mazu posebnim melemima.

U Indiji ima jedna prica po imenu gukuk,
koja noéu leti i kredti »gukuke. Iz kljuna joj
suklja plamen. A ako sleti na krov, te ée noéi
neko u kudi umreti.

U Indiji su ljudi veoma odani bludu, ali
neprirodna zlodela oni ne poznaju.

(6] lndiji se brodovi éiju poput lmljina‘ bez
ijednog klina ili komadiéa gvozda, jer tamo
morske stene priviaée gvozde i svaki brod
sastavljen klinovima razbija se o stenje.

Zube tiste Eatkalicama.

U Indiji <u ljudi crni. 5to su ermji, to se
smatraju leplima. Tako svake nedelje svoju
decu trljaju uljem dok ne budu ¢ra kao da-
voli (samo $to su u Indiji bogovi crni, a da-
voli beli).

U Indiji svaka Zena ima mnogo mudeva, a
svaki od njih ima svoju dufnost. Zena Zivi u
jednoj kuéi, a njeni muzevi u drugoj. I take
podele dan da svaki muz provede odredene
sate u Zeninoj kuéi, a za to vreme nijedan
drugi muz ne sme da ude.

U Indiji ima drveca sa tako velikim listo-
vima da petorica ili Sestorica ljudi mogu sta-
jati u njihovoj senci.

Peru prvo noge,
no Ato spavaju sa s

U Indiji se klanjaju kravama, i ako necko
ubije kravu, odmah bude pogubljen. Neki
ljudi, narogito o praznicima, tak uzimaju
kravlju balegu i maiu se njome po felu
umesto mirisom.

Tamo nema preljubnika.

1 video sam jedna hram visoko na brdu, a
u njemu bede jedan jedini ametist veliki kao
borova Sifarka, boje plamena; blistao je iz
daleka, pnd igrom suntevih zraka.

U Indiji ima jedna planina po imenu Al-
benigaras, koja je puna dijamanata, ali vrvi
od otrovnih Zivotinja i guja; niko joj ne moie
priti. Do nje je, medutim. jod veéa planina,
na koju se ljudi u odredeno doba godine po-
pnu s volovima, koje na vrhu iseku na ko-
made. Pomotu sprava koje su izmislili, ba-
caju vruce i krvave komade mesa dole, na
padine Albenigarasa. Tada dodu ledinari i
zgrabe meso da bi ga pojeli, pa s njim odlete
negde gde ée biti bezbedni od zmija. Tamo
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ljudi odlaze i sakupljaju dijamante koji su
otpali s mesa.

U Indiji Zene nose crne vlasulje. jer tu
boju najvide vole, Neke pokrivaju glavu obo-
jenim lidéem, ali nijedna ne maze lice.

Ima tamo jedan soj pernatih ljudi koji
mogu da skaéu na drveée.

U Indiji ljudi nemaju brade, ali i kosa
dugatka i vezuju je svilenim uietom, pusta-
juéi da im pada niz leda. Tako odlaze u rat.

U Indiji ima jedna riba tako tvrde koze da
ljudi od nje grade sebi kuée.

Indija je vrlo gusto naseljena, jer su ta-
masnji ljudi od onih koji ne vole da napui-
taju svoju zemlju,

U Indiji se klanjaju idolu koji je pola &o-
vek, a pola vo. Idol govori na usta, trakeéi
kry tetrdeset devica. U jednom sam gradu
video kako nose svog idola na velikim koli-
ma, i toliki je bio zanos tih ljudi da su se
mnogi bacali pod totkove kola da bi bili sm-
rskani, kako to njihoy bog zahteva.

U Indiji ima jedna Zivotinja koju zovu no-
sorog jer ima rog iznad nozdrva. Kad hoda,
rog mu je mlitay i obefen, ali kad vidi nefto
$to ga rasrdi, rog mu se uzdigne i postane
tako tvrd da njime moze drvo istupati iz ko-
rena. Koza mu je fetiri prsta debela kad se
osudi, i neki je koriste umesto gvozida na
plugovima, pa njome oru zemlju.

Ima tamo jedan soj ljudi koji su samo sto-
pu visoki i uvek moraju da paze da ih rode
ne odnesu. Sa éetiri godine su odrasli, a sa
asam starci.

Indija je puna ruzs — svuda rastu, prodjau
se na pijacama, muskarci ih nose u vencima
oko vrata, a Zene ih uplidu u kosu. lzgleda
da bi tedko mogli da Zive bez ruza.

U Indiji Zene danju spavaju sa svojim mu-
zevima, ali nofu odlaze strancima i spavaju
s njima, pa im &ak za to i pladaju, jer vole
belce. A kad #ena sa strancem zatne, njen
muZ mu plaéa. Ako se dete rodi belo. stranac
dobije jof osamnaest tenka; ako je erno, ne
dobije nidta.

Ima tamo jedan soj ljudi sa stopalima na-
opako.

U Indiji ima dugackih guja po imenu ko-
kodrili, koje danju zive na kopnu, & noéu u
vodi. Zimi ne jedu‘ vet leze tamo i rlmmaju.
Ubijaju ljude i prozdiru ih pladuéi.

U Indiji ima jedna reka po imenu Arotani,
gde ima toliko riba da se mogu loviti rukom.
Ali ako neko uzme te ribe u ruku, smesta ga
spopadne groznica, Cim ih ispusti, povrati
mu se zdravlje.

U Indiji ima jedno drvo, oko tri lakta vi-
soko, koje nikakvim plodom ne rada. a koje
se u njihovom jeziku zove drvo smernosti,
Jer, ako mu se Sovek pribligi, zgréise i skupi
sve grane, a ponovo se otvori tek kada ovaj
ode.

Devojke su u Indiji tako évrstog mesa da
ih nikako ne mozed uhvatiti ili uitinuti. Za
mali novéié ¢e ti dozvoliti da ih Stipkat ko-
liko ti je volju. Zbog te &vrstine, grudi im
uopite ne vise, vet stoje uspravno pred nji-
ma.

Paunovi tamo trékaraju po Sumi.

Tvideo sam hram izliven u bronzi, a u nje-
mu idola od tistog zlata, fovekave visine,
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O su mu bile od dva rubina, tako vedto na-
tinjene da mi se &inilo kako me gledaju.

Sede na zemlji prekritenih nogu.

U Indiji Zene idu nage, a kad se Zena ven-
Ea postave je na konja, mui sedne konju na
sapi i drti eni noZ pod grlom i oboje su sa-
svim nagi, osim &to na glavi imaju visoku
kapu, poput mitre, ovendanu belim cvetovi-
ma. I sve devojke iz tog mesta idu u koloni
ispred njih, pevajuéi, sve dok ne stignu do
kude,

U Indiji ima ljudi koji sami sebi odseku
glavu, ne bi li otidli na nebo, To rade nekim
neobitnim makazama.

Spajaju se kao kad zmiju ohavije bréljan,
to jest, dok se Zene kreéu napred-nazad kao
da oru, mutkarei ostaju nepomitni.

U Indiji ima jedna ptica po imenu semen-
da, u ¢ijem kljunu ima nékoliko odvojenih
cevéica sa mnogim otvorima. Kad joj se p
bligi smrt, ta ptica skupi u svom gnezdu do-
sta suvog granja, sedne na njega i zapeva
m sviralama, take umilna da pri-
vute sve koji je tuju i svojom ih pesmom tu-
desno smiri. Tada zapali granje masuéi kri-
lima, i pusti da Ziva izgori.

U Indiji se Zena baca na muzevljevu po-
grebnu lomadu, a ako neée onda je bace si-
lom.

Bede tako toplo da su se sablje u koricama
topile, a dragulji na njihovim drikama pre-
tvarali u ugljevlje.

svim svoj

Zanimljivosti Istoka

i 1 Milisavljovie

U Indiji ima neki zmaj koga zovu bazilski
dah moze kamen da pretvori u prah.
Repom moze ubiti svaku Zivotinju osim slo-
na. Kazu da kad se sretnu fovek i bazilisk,
ako taj stvor prvi opazi foveka, fovek umre;
ali aka covek prvi vidi baziliska, onda
ovaj umreti.

U Indiji, ljudi kad rone u potrazi sa bise-
rima povedu mudrace sa sobom, jer tamo
gide ima bisera. ribe su za toveka vrlo po-

gubne, ali ih mudraci svojim pojanjem oma-
me.

Tako je hladno da se voda pretvara u kris-

i se sparuju i razmnoza-
vaju i hrani ih nebeska rosa.

Jednog jutra pojavi se pred mojom kuéom
jako visok fovek snaino bele brade, do po-
jusit nag, zaodeven nekakvim ogrtadem i sa
zamrienim uzetom. Pruzi se po pesku koli-
ko je dugatak i triput udari glavom u zem-
lju. Tad se podiZe i ugledavii moje bose noge
htede da ih poljubi, ali se ja usprotivih. Rede
mi da dolazi sa jednog ostrva preko mora, da
je putovao dve godine i da trazi mene. Jer,
njegova privrienost njegovim idolima befe
toliko tista i pobokna da mu se Bog obratio,
pokazao mu moj lik i nalozio mu da me pro-
nade. ne bih li ga uputio na pravi put.

Ima tamo Zena-ratnica sa srebrnim oruz-
jem, jer oni nemaju gvoida.

U Indiji ljudi jednog odredenog dana u go-
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dini podignu motke poput brodskih jarbola
i 0 njih obese divne, zlatom izvezene tkani-
ne. Na vrhu svakog stuba sedi tovek poboz-
nog lika koji se moli za sve. Te ljude narod
napada, zasipajuéi ih trulim narandZama, li-
munovima i drugim pokvarenim vofem, a
sveti ljudi to moraju ravnodudno trpeti.

U Indiji kada se dete rodi posebna se paz-
nja posvecuje mudkarcu, a ne Zeni. Od dva
deteta, prednost daju mladem, jer veruju da
je prvo rodeno iz nesavladive pohote, dok je
drugo plod zrelog razmisljanja i smirenog
postupanja.

Ima tamo jedan soj ljudi koji imaju samo
jedno, ogromno stopalo, pa kad hoée da se
odmore od podnevne Zege, legnu na leda i
podignu stopalo poput suncobrana. Sjajni su
trkadi.

U Indiji ljudi pustaju da im izrastu nokti
zivaju u dokolici.

Ima tamo malih ljudi koji nemaju usta
ved samo uzan otvor na licu. pa moraju da
sisaju hranu kroz slamku.

1 videh jednog od njihovih svetih ljudi
kako stoji nag, okrenut ka suncu, :
panterovom kozom. i nastavih svojim pu-
tem. Posle Sesnaest godina ponovo se nadoh
na istom mestu = on seé ne bede ni pomerio.

Bede tako toplo da su ribe na dnu reke go-
rele kao svila kad je zahvati plamen.

1 videh daleko od obale te zemlje neku
stvar na nebu, golemu poput oblaka, ali bede
crna i kretade se brie od oblaka. Upitah $1a
bi to moglo biti, i odgovorife mi da je to ve-
lika ptica Rok: Ali vetar je duvao sa kopna,
goneéi pticu prema puéini, pa je ne mogoh
izbliza videti.

iu

E. Weinberger: Works an Paper, 1956 Section |

§ engleckag prevela:.
Ivana Pordevié
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Putovao sam i video mnoge zemlje. Jed-
nog dana na Gritu sretnem Zeljka Malnara.
Sednemo da predahnemo i uz kafu razgova-
ramo o putovanjima,

— Zeljko, ti si proputovac vise zemalja
nego ja. Zanima me koja je zemlja za tehe
bila najinteresantnija?

= Indija i Nepal — spremno i bez dvoum-
ljenja je odgovorio tovek koji ne samo da je
putovao nego i istrazivao,

Rekao je ono Sto sam i ja mislie i oprav-
dao moje vradanje Indiji

Zemljo Indijo! — govorio je moj deda, koji
nije otifao dalje od Nifa (sa Timoka), kad je
hteo da kaze neito uzbudljivo. zanimljive.
Eudno.

Ja sam video Indiju i shvatio magiju tog
imena kojom je ono doprlo i do sela ispod
Stare planine.

Kulture Istoka

Indija okom
fotografa

Indija — opéinila me je i vizuelno, Inspi-
racije na svakom koraku. A u Indiji se moze
naciniti mnogo koraka. Od prelepih, gra-
cioznih devojaka i izraZajnih starijih lica. do
prosjaka koji ne bogorade kao nadi, veé sa
esmehom traze baksis, a pozdravijaju te i
kad im ga ne dad. Tropske prafume, surove
inje. sunovratni vrhovi Himalaja ispod
desan splet grebena, gledera i dolina
pruzaju moguénost za najraznovrsnije kom-
pozicije linija i oblika. Gradevine! Nevero-
vatne kombinacije u slamovima. Velitan-
stveni hramovi i dvorcil Cudesne izvedbe
maSte, rezbarene u drvetu i isklesane u ka-
menu. A koliko tek motiva fotegral moze
naéi u tom heskrajnom nizu naroda, mozai-
ku raznih rasa, etnickib grupa i drudtava,
njihovih obitaja, vera i natina Zivota koji
kipi u raznim oblicima i preliva se u nijan-
sama svih boju. Bezbroj! Izazov za sociologe,
filozofe, fotografe . . .

Zato sam se vradao u Indiju. I opet éu se
vracarti jer: »Da se Indija upozna i razume
potrebno je putovati daleko | u vremenu i u
prostoru . . .« (Nehru).

Rade Milisavljevié

Beleika

Rade Milisavljevié (rafen 1920, havi se fotografijom
od 1950. godine. Tehniku i tehnologiju fotogeafije pro-
utava samostalna, a likovau kulturu stife u Likovne)
grupi Doma INA u Beogradu, keju je vodio profesor
Dorde Ili¢.

Do sada o izlaguo nu preko 400 izloEbi u zemiji ¢
inostranstu, na kojima je dobio vite od 80 nagrada
Stampane su mu i dve knjige fotografija.

Sa svojim delima zastupljen je i u muzefima i zhir-
kama u Jugoslaviji, Bugarskaj i Fra
su fnu objavijivine § u muogim kojigana, listovima |
éasopisima.

Ukesnik je Intornacionalne slikarske kolonije u Pri-
lepu. Bio je na vide studijskib putovanja po Juoslaviji,
zemljama Eveope | Azije.

U Fotg-savezu Jugoslavije' stekuo je zvanje kindi-
jstor fotografije kao p je za
rad nn polju fotografije | postignut umetniéki renome.

Clan je Udrogenja likovnil

umetnosti i dizajnera Schije. — Zivi | rdi u Beogradu,

Krowund Patann Nepel, 141 vek
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U riznici hrama Veliko Zvono. u rejonu
Haidion, grada Pek nalazi se gigantsko
zvono po kome je hram dobio ime, Visina
ovog neobiénog zvona je 6,75 m a
46,5 tona, spoljnji preénik iznosi 3,3 m dok
mu je otvor Sirok 18.5 cm. Orig
na nije samo u njegovim
i vbog 17
krase unutrainje i spolj
Zapisi koji se sastoje od 2’7 000 znakov
delo su kaligrafa Sen Dua, darovitog slikara
#iveo u doba dinastije Ming,
dnoj od knjiga toga vremena stoji za-
no: »Zvuk velikog zvona je zvonak i
1. rasprostire se na desetine milja da-

eFina

nalnost zvo-
kim razmera-

ma, ve

kustifni zvuei razlikuju se od os-
jaju danju i n :

Institut za akustiku Kineske Akademije
Nauka podvrgao je testu zvono i ust
da njegov zvuk moze da premadi 120 deci-
bela. a tuje sa na 40 km. Njegove vibracije
su zvuéne | prijatne i traju preko I minuta.

Ovo zvono, k izliveno u doba viada-
vine Yongla iz di ije Ming (1403~1424),
poznato je pod nazivom *Veliko zvono Yon-
glae, fako je od njegovog nastanka proilo
preko 500 goding, na njemu nema tragova
b e rile
vetni i jasni,

odz

1ovin

isi su mu joi uvek razgo-
ko zvono Yongla ne spada
samo u red venijih zvona po svojoj le-
p a u Kini, veé i po orig
nosti zapisa — hudistitk

Bloanato J da Jo prioBIEH0 Btireans Evos

zende,

no bilo drevai kineski muzigki instru
koje se Sekiée alo da biso dobic
ni zvuk. O prvi put javlja u dot

tije u (oko X1 veka —
ne). Nakon vladavine di
618-907) zvono se smatra simbolom vlasti

skog prestola.

Vremenom potinju

da se izraduju zvona
tih dimenzija i istanéanije izrade.

zupisi na Velikom zvonu Yon-
aljiva legendu. Ona
nzhang, posle oba-
)5t car
vak dinastije Ming | proglusio Nanjing za
svoju prestonicu podrivii svojim nasledn
mu titule i teritorije. Posle njegove smrti,
naslednik prestola je Zhu Yunwen, njegov
stariji unuk, car Jinnwen. Po savetu {
ministra rata, Huanga Zichenga,
n Xiaorua, potpred
mije, mladi car jo odlu-
kako bi ojatao
t. Bio je spreman da se pri-
druzi syome stricu, princu Zhu Diu iz kra-
ljevstva Yan koji je digao zaveru pod izgovo-
rom da hote da rjegovih nelo-
jalnih ministara. Medutim, njegove tajne na-
mere su bile da vojnim udarom obezbedi
i earski presto. U toj bic
Di je izatao kio pobednik. Nikada se

I
nistra protokola i Fa
nikn Kineske Akad

Fio da oslabi moé prind

svoju carsku v

aslobodi ¢

za vlast princ

lo da li je car Jianwen poginuo u
Postoje tvrdnj je poginuo pod
konjskim kopitama ali i glasine da se povu-
ki nastir u plunini.
Zhu Di je osudio

toj bite

on ul

1 smrt Qui

anrua i sve os-
¢ vinoice:dlostafstatverdeo bliske: hivisn
aru kao i desetine hiljada ljudi

Zanimljivosti Istoka

Gigantsko

Zvono

Legenda kaze du je Zhu Di zauzeo carski
presto, ali mucen g
njenog zla naredio je da se
zvono kako bi olaks
usmréenih oslobodio éistilista.

zbog uti-

DN SHV

zlije pgromno

40 svoju savest, a dule

Tri velika kasnije, u znak seéanja na ovaj
tragican d ar Qianlong iz dinastije
Qing (1743 rm} sao je Odu om zvonu
koja je izgravirana na steli kraj zvona.

1z knjige: Recentes decouvertes archeologiques en Chine

Prevela s francuckog:
Vutetin
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Ruth-Benedict, The Chrysanthemum
and the Sword, Tuttle, Tokio, 1986
(41. izdanje)

Za vreme drugog svetskog rata, Ameri-
kanci su se suoéili sa neprijateljem iji je na-
¢in misljenja bio krajnje zagonetan — Japan-
ci su se festo ponaali dijametralno suprot-
no onome 4to jedna zapadnjatka nacija ofe-
kuje od protivnika u ratu. Proniknuti u je-
dun strani natin midljenja postalo je pitanje
od Zivotnog znadaja ne samo u toku rata veé
i nakon kapitulacije Japana, kada je trebalo
doneti odluku o nafinu postupanja prems
pobedenom. U tom naporu, Amerikanci su
postupili mudro angazujuéi. izmedu ostalih,
i antropologe — struénjake za razumevanje
drugatijih kultura i mentaliteta. Iz takvog
jednog sratnog zadatka« proizisla je i knjiga
Rut Benedike, Hrizantema i mad. knjiga
koja je uveliko prevazifla tmurne potrebe
trenutka i postala jedna od najboljih studija
japanskog karaktera do danadnjih dana. Rut
Benedikt je bila suotena su naizgled nemo-
guéim zadatkom — bila je prisiljena da iz-
utava japanski mentalitet ne krofivii u Ja-
pan vdreknuyii se tako upravo onog metoda
koji se smatra samo differentia specifica
kulturalne antropologije — sposmatranja sa
ubestyovanjeme, Na raspolaganju su joj sta-
jali izvebtaji mnogih putnika koji su u raz-
nim svojstvima boravili u Japanu, kao i je
dan mali broj pravih antropoloikih studija.
Mogla je da intervjuise japanske doseljenike
u Ameriku kao i ratne zarobljenike. Osim
toga, imala je i tu prednost $to se rad
sako razvijenoj kulturi sa preko tringest ve
kova pisane istorije koja je oduvek bila ite-
kako voljna da razmidlja i pide o samoj sebi.
Bili su tu, na kraju, i podaci o ponadanju
neprijatelja koje je ameritka vojska siste-
matski prikupljala.

Osnovna jo postavka antropologije da je
kultura jedna konzistentna celina i da se
shodno tome podjednako odraZ
svojim ispoljavanjima, fak i onima koje
smatramo najirivijalnijima. Odatle je antro-
pologija, poput arheologije, razvila metode
koji joj omoguéavaju da oskudnih frag-
menata rekonstruise celinu. Zadatak koji se
pustavljao pred Hm Benedikt bio je stoga te
#ak ali ne i nerefiv. Nemoguénost odlaska
sna lice mestas mogla je izgledati kao nesay-
ladivi hendikep, ali ako pribvatimo da je
kultura na neki nadin zaloZena u svakom
svom predstavaiku, onda je u principu mo-
guée sizvuéic sve njene osnovie crte iz samo
jednog jedinog informatora. Antropologu
nije potebno da ispita hiljade Japanaca sta-
tistitkim metodama sociologije i psihologije
da bi dofao do onoga 3to je bitno za razume-
vanje japanske kulture. Njegovo je da pro-
nikne u njen gedtalt koristeéi sva njena ispo-
ljavanja koja su mu dostupna, sve ono Sto
mu informator sam kaZe, ali jod i vike ono
ito nije u stanju da kaze. Zlatno je, naime,
pravilo antropologije da je ono Sto pripadnik
neke kulture u njoj ne vidi jer se toliko pod-
razumeva da je nedostupno njegovoj svesti.
upravo i najznatajnije za razumevanje nje-

b vis

Vi u svim

Kulture Istoka

Hrizantema i
Marko Zivkovié

nih najdubljib postavki. Rut Benedikt je uti-
nila uprave to, skupila je sve fragmente do
kojih je tada, u burna ratna vremena, mogla
doci, obavila intervjue sa japanskim doselje-
nicima i ratnim zarobljenicima i rekonstrui-
sala gebtalt japanskog karaktera koji ni po-
sle tetrdeset godina nije znadajnije izgubio u
verodostojnosti i aktuelnosti. Ova je knjiga
postula neka vesta referentnog dela, i gotove
da nema teme kojom su se istrazivadi japan-
skog mentaliteta i nacionalnog
ba kojom se jo3 bave a koja ni
ljena u Hrizantemi 1 macu.

Ove teme ili elementi u knjizi su odvojeni
samo zhog neizbeine linearnos!
laganja, a zapravo oni syojim prodimanjem
pletu jedno tkanje koje nastaje pre spiral-
nim kruzenje
cije od jasno oznatenog pot
nadenog kraja. Tako se verovanje u hijerar-
hiju kao sa no ustrojstvo druitya ne
moZe shvatiti bez razumevanja japanskog
poimanja zadugenosti (on), i obrouto. Po-
imanje éas nataj stida, razradena etike-
cija. ustanova posrednika, izbegavanje tak-
micenja, osveta i samoubistvo, sve jo to uza-
jumno povezano i opet, nerazumljive bez
poznavanja istorije, ali i patina odgoja dece
i tako u l«.rug lzvan ulmlmng konteksta po-
jedinad . ponafanja i shvatanja iz-
gledaju nam km]n;v éuino, a &esto | protiv-
zajedno, satinjavaju jednu ko-
herentnu i logienu celinu koja nam svojom
korenitom razlitito3éu pruza neku vrstu og-
ledala u kome mozemo sagledati one crie
sopstvenog mentaliteta koje inaée nisu do-
stupne nafem oku jer ih uzimamo kao nesto
£1o se samo po sebi razume. Time i trud pro-
nicanja u drugadiji naéin poimanja sveta do-
bija svoje opravdanje | vrednost.

Kratki prikaz svakako nije u stanju da
adekvatno prikaze jedan koherentan sklop
kukav je japanski mentalitet u tumadenju
Hut Benedikt, ali zato moze s nekoliko pri-
mera sdrugadijostic privudi paznju potenci-
jalnog Eitavca. Tako na primer, za razliku od
Amerikanaca koji vole da kazu sne dugujem
nikome nistac, Japanei osecaju du su fak i
samim svojom rodenjem duzni promd svern
i vremenima proflim — oni su, kako Rut Be-
nedikt kake, sduznici vekovar, nasuprot
nama zapadnjacima koji volimo sebe da na-
zivamo >naslednicima vekovae. Za Japanca,
vrlina se sastoji u spoznaji sopstvenog mes-
ta u svelikoj mredi uzajamne zaduZenosti
koja obuhvata kako pretke tako i savreme-
nikes. Pojam duga ili zaduzenosti (on) u sa-
mom je jezgru japanskog mentalitera, Ima
dugova koji se nikada ne mogu otplatiti. Ta-
kay je recimo dug prema roditeljima, nepo-
srednim precima i caru — benevolentnom
ocu koji se nalazi na samom vehu japanske
hijerarhije. To, medutim, ni jzdaleka ne

70

v
mac

iserpliuje veliko i slozeno breme dugova i
njihovog ispladivanja koje opterecuje Japan-
ca kroz ceo Zivot. Tu su i ohaveze prema
nadredenima, gospodaru i uéitelju, ali i svim
onim osobama, bliskim ili dalekim koje nas
zaduge bilo dobrotinstom ili pak nec¢im lo-
sim. Sutina vrline, dolitnog ponafanja i
ssamopoStovanjas ¢4 Japanea se sastoji u
brizljivom vodenju ratuna o stanju sopstve-
ne zaduZenosti i sisplatamas duga. Stoga on
zazire od Einjenja usluga onima koji nisu u
stanju da dug olplulc [na prtmor prolazniku
koga vite nikad nede videti), jer znaju koliko
je Bremeneot pladenog duga tesko. Isto tako,
da izhegnu sye one situacije u ko-
jima moze dodi do «kaljanja imena« i tasti,
jer to donosi obavezu da se ime sobistic, Po-
vodi za takve naplate uvreda nama mogu
gledati sasvim trivijalng, ali Japanci ih uzi-
maju krajnje ozbiljno. Ciséenje sopstvenog
imena, medutim, ne mora uvek iziskivati
agresiju prema drugom, tj. osvetu nanosiosn
uvrede — isti se ufinak postize i upravija-
njem agresije na samoga sebe. Propisno iz-
vedeno samoubistvo pere svaku sramotu sa
sopstvenog imena. To je ujedno i ono krajnje
sredstvo kojem se pribegava kada razne vr-
ste obaveza dodu u sukob. Japanska istorija
i knjizeynost. kako stara tako i savremena,
obiluju uprave takvim situacijama koje na-
prosto faseinicaju Japance, s Arhetipskis ja-
panska prita o 47 vernih vazala tako na pri-
mer, govori o herojsko-tragitnom raspletu
sukobu izmedu duznosti prema feudalnom
gospodaru {giri) | duznosti prema Sogunu
{chu). Giri kod vernih vazala potiskuje tak
i obavezu prema porodici (ko) i sopstvenom
imenu. Posehne vrste zaduZenosti, koje Rut
Benedikt iznosi u jednoj wbeli o sredini
knjige, formiraju svoje zasebne skrugover
l’urrd kruﬂmn .-aul\m-nmn pmum i Lrng

u razvill ne-
gativan stay prema ssi votnim zado-
voljstvimas, koji je takn karakteristitan
neke oblike hristanskog morala. Cak ni b
dizam. koji nosi poruku o nepozeljenosti
prijanjunja i svih oblika Zudnje. nije uspeo
da bitnije utiéne na ukorenjeni stav Japana-
ca da senzualna zadovoljstva nisu sama po
sebi grofna. Jedino $to se od Japanaca trazi
jeste da taj krug postavi na odgovarajuce
mesto u svom zivotu ne dozvoljavajudi da on
zadre u sozbiline Zivotne stvaric. Mozda se
to razdvajanje najjasnije vidi u instituciji
ljubaynice. U Japanu se ne smatra nemoral-
nim ako muz sasvim otvereno ima i izdria-
va ljubavnicu. Ljuavnica spada u krug ssit-
nih Zivotnih radustic, a fena u krug ozbiljnil
obaveza. Zena festo ne samao da zoa za lju-
bavnicu, ved sprema i oblaéi svog muga kad
joj on odlazi u posetu. Isto razdvajanje vazi




i za druga Zivotng zadovoljstva — seks, jelo,
pice, itd. U nadoj kulturi, ovakva stroga raz-
granitenja smatrala bi se krajnjom moral-
nom nedoslednodéu, a doslednost je, prema
nafem oseéaju, bitno svojstvo moralnosti

Odatle je Amerikancima nakon kapitulac
Jupana ponafanje pobedenih bile krajnje
tudno, pa fak i sumnjive. Do tada fanatiéni
borci spremni da brane svog cara fak i
sbambusoyim kopljimas potpuno i bez osta-
taka su se preokrenuli nakon Sto je car ob-
javio kapitulaciju - dofekavii okupacione
snage gotovo srasirenih rukue. Broj nezado-
a koji se ne mire sa porazom bio je
o nmii Ge-m-ruliiul: gmcrnln

pnrodnf- pf :
da ga ubede unjenu ncpof.ol]nc-z«l,
ledno pratiti jedan pravac akeije ali ako
ive neuspeh napustice ga bez mnogo
premidljanja i izabrati novi, festo i dijamet-
ralno suprotni, a da pri tome nemaju osecaj
da postupaju nedosledno. Okupacija za Ja-
pance nije bila uvredljiva — ona je predstay-
ljala tek prirodnu posledicu pogresno izab-
ranog puta. Ono 5to bi za njih bilo uvredljivo
jesu podsmeh, nipodadtavanje i insistiranje
na simbolima obedtaidéenja, tega e Ame-
rikanci uglavnom mudro uzdrzali. Tek kada
veruju da su na takay na¢in poniZzeni, Japan-
ei smatraju da je vrlina osvetiti se.

Jedna od najéedéih zamerki ovoj knjizi
jeste da je Rut Benedikt prenaglasila znada
stida u japanskom shvatanju morala smes-
tivii ]n||n|| jasno u tabor kultura zasnovanih
na stidu, nasuprot kulturama zasnovanim
na krivici. Pagljivije titanje, medutim, otk-
riva da je Rut Benedikt i ovde bila vrlo op-
i. na primer. da »Japanci pone-
kad isto taliko snuZne reaguju na privatno
nagomilavanje krivice kao i bilo koji purita-
nace. Ona samo tvrdi da je u Japanu nagla-
sak jasno stavljen na stid i shodno tome,
spoljadnje sankcije za ponasanje. 1 kuo isk-
reni relativista, on ne smatra jednu vrstu
moralnosti sboljome ili smoralnijoms od
druge — one su ponjoj jednostavno razlidite.

Druga vrsta kritike govori o zastarelosti
Hrizanteme i maca. Zaista, u Japanu se
mnogo toga promenilo u poslednjih Eetrde-
set godina, ali se u odbranu knjige moZe po-
staviti pitanje koliko su te promene zaista
duboke. Srednjodkolke u Tokiju ist ko-
riste sneudtivie jezik koji bi njihovim majka-

ma bio ne

nisliv, ali te iste devojke drama-

o Cim zavrse
Ko da se klasiéni Zen-
Ka-

maodernosti?

o menj

svoje ponad

studijo i zaposle so.

<ki odgoj odjednom pejavie i niteg
liko je dakle debela glaz

Hrizantema i mad, knoi mnoge druge do-
bre antropoloike knjige navodi na ¢
misljanja o univerzainosti sljudske situ
i relativnosti, tak te

ko zamislivoj rarnoli-

kosti, pojedinatnib redenja za njib. Pojedi-

nadne kulture prikazuju nam se kao nevero-

vatno slozene jednatine u kojima so plusevi
i

inusi nekako uvek na keaju potiru. Cini

Jelkn Music, lifnn sa
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nam se da je Japancu u mnogim situacijama
teze nego nama zhog bremena koje mu nje-
gova kultura namece. No, s druge strane, u
to toliko drugih domena on kao da je u bo-
liem polo#aju — ne opterséuje ga, na primer,
krivics koju mi vezujemo za telesna uziva-
nja, posebno erotska. Ili. koliko god bili pro-
tivnici hijérarhijskog drudtvenog ustrojstva,
posle Eitanja ove knjige moramo priznati da
hijerarhija ima isto tolike prednosti koliko
nedostataka, $to naravno vazi i za nadu ljub-
lienu demokratiju. Drugim redima, prednos
ti i mane, dobra re¥enja i cena koja se za nj
plada, u svakoj se posebnoj kulturi—jednati-
ni uravnotezavaju i na kraju potiru, Ono &to
bi takvim potiranjem-redenjem jednaéi
trebalo dobiti jeste upravo ogoljena, univer-
zalna, arhetipska sljudska situacijac. Ali,
kao 2to znamo iz srednjodkolske matemati-
ke, ito je vite nepoznatih, potrebno je vide
jednagina za njihovo refavanje. Sopstvena
kultura za nas je uvek puna nepoznatih, ako
nidta drugo onda zbog fenomena snaotaras —
izuzetno je teiko postati svestan onoga time
se sluzimo da bismo uopdte spoznali svet
oko sebe, dakle sopstvenih kulturalnih na-
ofarl Za to nam je potrehno pure«luu
nedim izvan nas, netim &to je mog
tim — sa ogledalom Drugog. Hrizan-
tema i mac i jeste jedno takvo ogledalo koje
dozvoljava ne samo svez pogled na sopstve-
nu kulturn, veé i naslué¢ivanje onog un
zalnog — > ljudske situacijes od svake poseb-
ne kulture osloboiene.

er-

Islam i
svetovnost

g
Jasna Samié

Bernard Levis: (Islam et laicite,
Fayard, Paris, 1988.)

Nedavno je jedna knjiga koja inale nij
namjenjena Sirokoj publici (djelo koje nije
po svojoj strukturi komercijalno) privukl
paZnju francuske &tampe i radija. Ra
djelu sIslam i svetovis je autor eng-
leski orijentalista, koji je danas profesor na
Prinstonskom univerziteti u SAD-u, Ber-
nard Lewis. Gotovo sve francuske novine i
radija, posebno »France Cultures, zabiljezili
su izlazak ove knjige kao nefto izuzetno
znatajno. U pitanju je, inabe, Turska i njen
razvoj kao od jedne izrazito islamske driave,
pojavom Ataturka od 1922, ova zemlja pre-
lazi u izrazito svetovnu zemlju, razvijajuéi
tu svetovnost sa manjim ili v 1 problemi-
ma koji je prate. Republika Turska, barem
po onom $to najavijuju Francuz;
na pragu ulaska u Zajednicko evropsko tr-
zidte. Kako na takvu Replubliku Tursku
joj svetovnosti, inade, prijeti danas u velikoj
mjeri — panislamizam i homeinidtvo, gleda
Bernard Lewis, istaknuti orijntalista, inter-
nacionalnog renomea? To pitanje danas veo-
ma mlrlglm ]'runl z6, \ Bmmrd L\.‘V-

nalazi se

literatura, ndgm.m syojim istanéanim ana-
lizama na pitanja kr)ji'l mogu zanimati fitao-
ca Zapadne Evrope. Citalac ée biti u stanju
da shvati sve te mutacije u turskom drudtvu,
posebno period od 1890. do 1950. u
dudavaju kruc
za tursko drusve:

ome se

e i revolucionarme stvari
ne kada Turska,

ito feudalna zemlja. iz velike

ijal

0 s Lo

kao i

[ ke imperije prela
kim uredenjem: to j
vlast l\vlunl \I-uurL 51 EVO-

tani dolazi n
jom kemalist
dominantna u 1l
stvary republi
izbora
i pokuiaj stvarar
omogudi ée, kako ki
stvaranje Republike Turske. Od ¢
kemalistitke rev

1 to je odvajanje

i do slubodnih,
ljela od 1890,
s demokratijfe.
ze | francuska kritika,

A ta slohoda koju

evrops

do danas nijvede nosle
satuvati
& koj ide u smjeru potpu-
kuko tvrdi i

lucije se nasto]
religije od dria
nog svetovnistva. Tako je,
Bernard L
na izrazito

L prvi put wistoriji svije
wka zo
parlamentarnim urede-
njem; to je zemlja koja ide, inko joj to uvijek
za stvaranjem dem
ratskog uredenjn u evropskom smislu rijeéi.

A na pitanje da li jedna islamska zemlja
moze biti demokratska, da li jedna zemlja

lja postala svetoy-

na. sn evrops

polazi za rukom.




streeg svijetac moZe postati eropska u pra-
vom smislu rijedi, opet ée odgovoriti B. Le-
wis svojim darom za istorijsku i polititku
analizu i svojim talentom za spekulativoo
lienje ti svojom knjigom paradoks
kao moguénost. Zahvaljujuci ogromnom
znanju i dirokoj kulturi, ovaj poz profe-
sor nije izutio samo turska dokumenta,
nego poznaje uopste Citavu situaciju u is-
lamskom svijetu od rodenja ove religije, ali
i kao engleski dak, kome je bliska evropska
kultura i evropski nadin mitljenja, mog:
u Turskoj sa drv
lamskim zemljama i uopite sa njenim per-
spektivama u okviru Evrope. lzmedu osta-
log Bernard Lewis, u syom djelu o radanju
nove Turske, pominje i francuskog kralja
Luja 16-tog kaji, ma koliko nesposoban
reformife rezim u vlastitoj zemlji, Galje »iz-
vrane savjeted, kako kaZ turskom
sultanu-halifi Selimu Il u Konstanntino-
polj.

Revolucija Mladot
koji se okreu Zapadu
i Ataturkova revoluci
nije, nisu se ipak desile ni iz
volucije
ni. Bernard Lewis upravo podvlaéi tinjenicu
da su Turei joi od f!-m.makugn arstva uvijek
od Evropljana pos li ono najbolje u Ev-
ropi, ali ne odustajuéi od svog nacionalnog
karaktera ponekad i od nacionalizma, pa ni
od islamske religi

m brane

uporediti situaci

Lewis,

apadnoj kulturi
jed

i deceniju kas-

ega; za obje re-

Turei su ved bili pomalo priprema-

je. ]upmm religija, islam,

e smeta seurokrate iz
Monda u povodu

j jeste ono &to naj
Briselas, redi ¢e nov
laska pomenute Lewisove knjige.
smatra takode da Evropljani
uporna Zelja turskih rukovodioca i turske
vlade da istoyremeno budu i evropska i
lamska zemlja, ali ukoliko Evropska zajed-
nica, dodaje autora knjige, ne igra, ili bude
kasno igrala, na stursku kartue, Ankara bi
mogla jednom za svagda da okrene leda Ev-
ropi, to ne bi catals e posljedica i za
samu Evropu. Po Lewisu je Turska, bez
sumnije, isto toliko evropska koliko i Velika
Britanija. Joi je 1693, inate, Englez Vilijam
Pen predlagao da Osmansko carstvo ude u
njegov  vizionarski program >Evropska
skupitinac. Da li és manje smjelosti u tom
pogledu imati Evropska ekonomska zajed-
pita se novinar Monda

Pomenuto djelo Bernarda Lewisa, slslam
koje govori o Turskoj al
jednom aktuelnom momentu pred oformlje-
nje sEvrope 1992« Predstavlja u stvari Fran-
cusku verziju njegovih ranije objavljenih
tekstova na engleskom je
prodirene élanke
zik.

»Ovo francusko izdanje bilo je prilik
kage autor knjige, »da se ponovo bac i’"b" d
na samo djelo, ali i na sdm predmet studijes
Pored nekoliko izmjena koje je neminovno
trazilo vrijeme i nova otkri¢a kao i novi kon-
epti i novi pristup stvarima, u 0snovi je a
torovo djelo ostalo isto kao i prije trideset
godina kada ga je prvi put stvarao.

Recimo, na kraju, da knjiga broji blizu
400 stranica i da je podijeljena u dva dije
prvi dio se odnosi na sEtape pojave sve
tinstis, gdje je dat dijahroni presjek do;

Lewis

smeta ta

nie:

i svetovnosts,

iku, dopunjene i
prevod na francuski je-

1-
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1 Turskoj od dekadencije osmanskog car-
stva do prvih evropskih uticaja i inovacija,
posebno uticaj francuske revolucije, nadalje
tu je rijeé i 0 povoju pomenutih revolucija u
Turskoj, posebno o mladoturskoj revoluciji,
o reformama u fkolstvu i pravy, o Stampi i
i djelatnosti, o literarnim pokreti-
su pratili ove dogadaje, zatim o po-
ja¥i najvece do sada turske figure, ne; nn!n-
lazne u mnog
Eesto | prepreci nekim novim ide,
skoj, Mustafi Kemalu, zvanom Ocu Turaka-
Ataturku i njegovoj revoluciji. U knjizi se
zovori o potecima i zaéecima demokratije i
svetovnistva, o ekonomskom razyoju zem-

ja

izdavad

ma k

72

kom uticaj
koj Turs!

, o etatizmu i posteke-
j. Drugi dio knjige ima
t vide na savremenoj epohi, tu je rije

malistif
ake

o islam

u, o budenju
i nacionalizma, patriotskih i
cionalnih osjecanja i o stvaranju nocija »do-
movinas i snacijas, o panislamizmu, o reli-
gioznim manjinama o razvoju nauke i um
jetnosti, itd. Kako je ovo svojevrsna knj
o revoluciji opéenito, autor sdm daje
citate raznih poznatih liénosti, navedeéi kao
moto svojim poglayljima misli tih litnosti o
jama opéenito, Medu tim

patriot

testo

revoluciji i revolu

naile su se, naravno, misl
ara Kemala

navodin

turskog vode i revoluc



turka koji kaze: »Oni koji su znali uhvatiti
Bevoluciju za kraj, znaée je i satuvatic.

Medu mnogim poznatim lidnostima B.
Lewis citira tak i M. Dilasa i njegovu mak-
simu o revoluciji koja glasi: »Revolucije su
neizbjeine u zivotima nacija. One mogu do-
vesti do despotizma, ali one i takode otvara-
junarodima puteve koji su im prije toga bili
zatvorenic. (citat iz Nova Klasa, 1957, i B.
Lewis op. cit, p. 210.)

Kakay je karakter imala kemalisticka re-
volucija, o tome diskutuju i prepiru s naui-
nici diljem svijeta, Ostavljamo itaocima da
prosude sami o tome kada protitaju ovu za~
nimljivu i polititki aktuelnu knjigu B. Lewi-
s

D)

Osprti i prikazi

Analiza nepostojeceg

Miroslay Tanasijevié

A. Grorifar Struktura Saraja
Azijatski despotizam kao tvorevina
maste na Zapadu u XVIII veku
preveo Branko Jelié

»Vuk KaradZié«, Beograd, 1988.

Sistem apsolutistitke vladavine, poznat
kao Azijski Despotizam, detaljno je opisivan
job od XVII1 veka tako da je zauzeo znatajno
mesto u brojnim studijama o nainima vla-
davine iako zapravo nikada nije postojac.
Doduse, takav oblik vladavine nije postojao
u stvarnosti, ali je bio veoma prisutan u li-
teraturi i jof duge nede pasti u zaborav, jer
moze veoma dobro da posluii u razlitite
svrhe. Despotska vlast je izvor Zestokog
straha od takve vlasti i nidta manje zavisti
prema samom vladaru tako da ée je pomi-
njati i oni koji osuduju apsolutizam, ali i oni
koji ga zagovaraju. Nidta manje vazna je i ¢i-
njenica da je taj, izmitljeni oblik vladavine
dobro posluzio kao jedno od opravdanja ko-
lonizacije koja je trebalo da utini kraj des-
potizmu i uveri kolonizatore da su poroblje-
nim narodima zaprave doneli slobodu.
Nema sumnije da je istorijat nastanka tog iz-
midljenog oblika vladavine veoma zanim-
ljiv, kao i njegovo koriléenje tokom nared-
nog veka, uz sve dtete koje su tako nanete
razumevanju i upoznavanju hridéanskog i
islamskog sveta. Na #alost, ova se knjiga ne
bavi time, uprkos naslovu koji tako nesto
obecava.

Samo prvi, najmanji deo knjige, bavi se
pratenjem nastanka termina sdespotizam« i
promenom njegovog znatenja od vremena
Aristotela do XVIIT veka, kao i uzrocima tih
promena. Ukazano je na brojne predrasude,
potevii od Aristotelove postavke da su azij-
ski narodi po prirodi robovi, kae i na etno-
centrizam koji je jedan od osnovnih Einilaca
nastanka sdespotizmar u obliku kakav ¢e se
naéi u delima Monteskjea. Na Zalost, to &ini
samo prvu fetvrtinu knjige, a Groridar nam
veé na kraju tog dela saopitava da se nece

baviti razlikom izmedu despotizmac i
stvarnih oblika vladavine na [stoku. Sledede
tri Betyrtine knjige se bave analizom struk-
ture sdespotizmas, ali ne vladavinom kakva
je bila u stvarnosti, veé onakvom kakva je
zamiiljana u Evropi XVIII veka, Na taj na-
&in se autor ogradio od orijentalistike i
upustio u analizu funkeionisanja mehaniz-
ma sdespotskes vlasti, Zahvaljujuéi takvom
pristupu i obilnom koridéenju putopisa iz
XVILi XVIII veka kao ilustracija despotske
vlasti na Istoku, nastala je jedna prilitno
problematiéna knjiga koja lako moze doves-
ti Sitaoca u zabludu,

Pailjivo gradeéi «despotski sistem viada-
vidne« uz obilje opisa i komentara onih koji
su putovali po Istoku, GroriSar moida i ne-
hotice stvara uverljivu sliku islamskog sveta
u sasvim pogreinom svetlu. Napomena iz
prvog dela knjige, da se radi o izmidljenom
sdespotizmus veoma lako se zaboravlja u
spletu opisa i analiza putopisaca.

Ozbiljan prigovor se mora dati doslednoj
primeni termina smuhamedanstvoc umesto
sistame, jer GroriSar bi. kao vrstan poznava-
lac psihologije, morao biti svestan da se
tako, na posredan, ali prilitno efikasan na-
Ein, islam svodi na jereti¢ku zabludu. To ne
samo da doprinosi nerazumevanju veé i osu-
di islamskog verovanja i nafina fivota. Ma
koliko da ova knjiga predstavlja preciznu
analizu prirode vlasti kao takve, Groridar je
izgleda prevideo &injenicu da se pri bavlje-
nju civilizacijama iz kojih ne potifemo, pa
makar to bavljenje bilo i samo formalno,
moramo pridiZavati nekih pravila da ne bi
Eitaoee doveli u zabludu! Osim toga, ovakvi
radovi iziskuju mnogo feiée podseéanje da
se analizira nepostojeéi pojam i mnogo pai-

Arapska kaligrafija (X2IT vek)
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ljiviji odnos prema civilizaciji u ije okvire
je taj pojam nasilno smesten. Kako je to u
najveéoj meri izostalo, Eitaocima koji manje
poznaju islamski svet, ili se nisu oslobodili
predrasuda, ova ée knjiga doprineti jod ma-
njem razumevanju islamske civilizacije i ué-
vridivanju vekovima prisutnih predrasuda.
Na taj natin, jedna knjiga koja veoma lepo
razoblitava vlast kao takvu, u isto vreme
opasno izoblitava sliku jedne civilizacije
yraéajuéi nn scenu neprimerene definicije i
opise islamskog nafina Zivota. To sigurno
nije bila Grorifarova namera, ali to niuko-
liko ne umanjuje njegovu odgovornost &to je
dozvolio da se pogresni opisi islamske civi-
lizacije nametnu.

)
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Gradovi i mandale

Dejan Sretenovic

Burhart Brentjes: Gradovi't mandale
Prosveta, Beograd, 1988, prevela sa
nematkog Manda Bunjevac

Kao istaknuti istrazivad drevnih kultura
na thu Irana i Mesopotamije, ali i Srednje
Azije, uopite, Burhart Brentjes se poduhva-
tio zadatka da jednom komparativoiom stu-
dijom pokaze neke zajednitke duhovne os-
nove arhitekture palata, hramova i gradova
na tom podrutju. Teza koju Brentjes doka-
zuje svojom knjigom nije ni nova ni neistra-
#ena: sakralne i profane gradevine razlititih
civilizacija imaju éesto simbolitku vrednost
kosmograma, osovine sveta (aris mundi),
kuée bogova i vladara kopije kosmogonij-
skog svetog mesta ili paradigme buduéih
gradevina slitnog tipa, Kao najsavrienije
geometrijske slike velikih simbolitkih po-
tencijala eksploatisanih u svim kulturama i
religijama krug i kvadrat su najtedée osnove
takvih zdanja, koja uvek plediraju da svojim
likoynim savrienstvom i estetskim kvalite-
tima budu dostojni vizuelni ekvivalenti du-
hovnog i bozanskog savrienstva koje simbo-
litki otelotvoruju. Pri tom, simbolika plano-
va i gradevina nad njima uvek dolazi veé for-
mirana iz podrugja religijske ili magijske
dogme i kultn, iz ilustracija svetih knjiga,
arhitekta je obiéno samo posrednik koji na
osnovu veé postojedih likovnih i simbolié-
kih datosti prenosi smisao ideje u medij ar-
hitekture. U pitanju je proces putovanja
simbola od momentalne sfere preko rituala
i ilustracija do konatnog zaustavljanja u ar-
hitekturi u kojoj je proZimanje realnog i
simboli¢énog najieiée dovedeno do krajnjih
granica.

Tako mandala kao psihokosmogram i
simbolitka shema metafizitke strukture
kosmosa koja se koristi u ritualima kontem-
placije, inicijucije i zazivanja bofanstava u
hinduistitkom (kao yantra) i budistitkom

lonskih zigurata (koji takode podrazumeva-
ju ideju vertikalnog, kencentriénog psihofi-
zitkog uspinjanja), mauzoleja i grobova Tu-
raka, Mongola i Iranaca. Brentjes pokazuje
kako je prenodenje simbolitkih vrednosti u
razlititim kulturama Srednje Azije identié-
no: gradevina tipn stupe vezuje se za svim
religijama prisutnu simbolitku figuru drve-
ta Zivota ili mitsku planinu-srediste sveta i
boraviéte bogova, &to je za Induse planina
Meru, za Turke Altaj, a za Jermene Ararat.
Slitan princip simbolitkog mifljenja nalazi-
mo i u profanoj arhitekturi: vladarske palate
kruznog ili kvadratnog plana podrazumeva-
ju identifikaciju kralja sa vladarem sveta,
urbanistitka refenja gradova (drevni Bag-
dad) istog tipa uputuje identifikaciju drzave
sa svetom.

Jung je smatrao da hram, tvrdava ili grad
kruZne osnove predstavlja projekciju arhi-
tipske slike — simbola psihitke celokupnos-
ti. On je pojam mandale uneo u svoj anali-
titki sistem kao simbol ljudske te#nje za
(re)integracijom i celovitodcu, Eime je objas-
njavao Sirom sveta rasprostranjeno simbo-
liéko prisustvo kruga. U tom smislu i Bren-
tjes je na Jungovom putu jer u poslednjim
poglavljima knjige kroz paredenje simbolié-
kih vrednosti kruznih gradevina uspostavija
most izmedu azijske i hrid¢anske arhitektu-

Hridéanska crkva kruzne ili krstaste os-
nove, natkriljena kupolom takode predstav-
lja prostor simbolitko-iluzionistitkog zasi-
éenja koji se nudi kao image mundi i bozju
kuéa na zemlji. Vizantijska arhitektura tes-
to operife arhitektonskim planom &ija je os-
nova gréki krst oko koga je moguée opisati
krug. Latentno prisustvo krsta u mandali

tantrizmu, la u i cbredima japansk

sekte Shingon, postaje idealna osnova hrama
kao mikrokosmosa, odnosno dubovnog i fi-
zitkog prelaza u sferu kosmitkog. Hram za-
snovan na konceptu mandale, uz edgovara-
juéu slikarsku i skulptorsku dekoraciju jeste
totalna iluzionistitka madina, koja — posve-
éenom u njegovu slozenu simbolitku struk-
turu — nudi likovno i fiziéki prostore njego-
vog duhovnog preobrazaja. Kako su u osno-
vi mandale kvadrat i krug kao simboli zem-
lje i neba Brentjes smatra da gradevine os-
talih srednjeazijskih kultura koje podraz-
umevaju slifne kombinacije ove dve geo-
metrijske slike nose simbolitku vrednost
kosmitkog jedinstva i celovitosti. Stupa
koja je u budistitkom svetu rasprostranjena
kao relikvijar Bude i svetaca ima svoje ekvi-
valente po celoj Srednjoj Aziji u vidu vavi-

74

tuju ulazi w unutradnji kvadrat man-
dale u obliku slova T. Kao hriséanski analo-
gon mandale, (ovde, karte kosmosa) Bren-
tjes prepoznaje rozete na crkvama, koje u
svojim apstraktnim shemama Eesto kriju
kosmolodke konotacije. Simbelitke vred-
nosti mandale mozemo, naputtajudi Bren-
tjesa, prona¢i i u keltskom kromlehu
(Stounhendz i Karnak) za koji se veruje da je
u funkeiji nekog solarnog kulta; mikenskim
krunim grobnicama i rimskom Panteo-
nu—hramu svih bogova, Tibetanske tempo-
ralne liturgitke mandale slikane na zemlji
Jung dovodi u vezu sa funkcionalno i simbo-
litki slitnim kruznim dijagramima koje
ameritki Navaho-Indijanci ertaju na pesku.

)



Samuraj, zbornik tekstova,

Vid, Beograd 1985.; Hagakure i
Misima, Grafos, Beograd 1986.; Ritard
Stori; Zivot samuraja, Jugoslovenska
revija, Beograd 1957,

Iza zbhornika tekstova Samuraj stoji pri-
redivat i izdavat Dragod Kalajié, Kalaji¢ je u
syim svojim knjigama afirmisao i integrisao
istotna znanja, fragmente veda, sutri, upa-
nifada, misli Aurobinda, Kumarasvimija i
dr. sa helenskom i evroipskom tradicijom. U
tom univerzalnom, interdisciplinarnom
kljutu, refena je i ova knjiga. Osnova, lajt-
motiv, je XVII postulata bushido kodeksa
Easti samuraja, Moglo bi se reéi da su oni sr#
utenja koje nudi ovaj zbornik, Inspirativnim
i veoma iscrpnim predgovorom Kalaji¢ nas
uvodi u kljutna pitanja knjige, razmatrajuéi
etiku japanskog heroizma. Samuraj pred-
stavlja utenje mudraca i pesnika; Eoveka
dvorske etikecije ali i egzekutora smrtnih
kazni, samuraja Jamamota, koji Zivornu
mudrost i pouke predaje u knjizi Hagakure.
Sva kultivisanost i misaonost japanskog rat-
nika izbija iz ovog filozofskog teksta, name-
njenog kulturi licnosti i odnosa medu ljudi-
ma. Na Hagakure nadovezuje se fragmenat
Jorozu iz knjige Ivana Morisa Plemenitost
poraza, posveden prvom dalekoistifnom he-
toju koji je ispunio zavet smrti, izvrdivii u
VI veku ritualno samoubistvo kao tin pre-
zira smrti, poraza i zarobljavanja. Jukio Mi-
&ima u eseju sSunce i feliks precizno i siste-
matski uvodi €itaoca u duh modernog sa-
muraja, opisujuéi presudne momente i is-
kustva svog Zivota kroz razvitak i transfor-
maciju volje, predajuéi pam autentiéne
vrednosti tradicije. Nevelik po obimu, ovaj
projekat je kljufan za razumevanje ethosa
samurajskog sveta, ethosa dostojanstva.

Knjiga Hagakure { Midima je nastala iz
veze utitelia i ulenika, Jofa Jamamota
(1659~1719) i Jukia Midime (1925-1967),
Misima, taj veliki harizmata XX veka. tovek
sudbinskih odluka, samuraj i umetnik, celog
zivota bio je odan Hagakureu, na izvestan
nattin pronadav3i Zivotni credo, izvor snage i
moti Zivljenja u Jamamotovoj knjizi. U
ovom izdanju data je Jamamotova mudrost
iz prva dva od sedam tomova Hagakurea
(Skriveno u lidéu) — zbirke misli samuraja
Jota Jamamota, koje je 1710. zapisao mladi
samuraj Tsuramote Tadiro. Jamamoto se
nakon nemoguénosti izvrienja seppuku-o
razotaran povladi u pustinju i predaje mis-
lima o Zivotu i smrti, o pravom smislu Zivo-
ta i nadinu da se on ostvari postupnim uvo-
denjem u samurajsku etiku. Ugitelj to posti-
Ze prenoseéi uéeniku pravila,-uputstva, sa-
vete, proizisle iz velikog Zivotnog iskustva,
empirijom gradenog samousavrdavanja. Is-
pod ove zhirke pravila mudrosti, kodeksa
dolazenja do idealne li¢nosti, krije se snaZna
filozofska misao, bliska stoitkoj, nihilisti¢-
ka onoliko koliko je to bushido u celini. Bilo
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Samuraj
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da Hagakure predaje znanje o smrti i uprav-
ljanju energijama ili o zevanju, homoseksua-
lizmu, slugama i gospodarima, nostalgiji ili
¢utanju, on razotkriva pravila da se bude to-
vek tradicije, ratnik. Njegove mishi su jed-
nostavne, dodiruju uvek svakodnevni Zivot,
a njegove ideje su univerzalne, nadpersonal-
ne, Za razliku od brojnih spravila Zivotas Ja-
maomoto kratkim filozofskim esejima po-
kazuje delatno, prkatiéno znatenje svojih
podriki na putu. Idealnog sledbenika nasao
je u Misimi, koji pretvara kritiku dekaden-
cije novih samuraja (>placenib ljudic) u kri-
tiku modernog doba, vremena &ije je slabos-
ti prvi sagledao Hagakure. Mifima ée se
(drugi deo knjige) celim svojim esejom ob-
ratiti prvoj redenici Hagakurea (»Otkrio
sam da je put samuraja smrte), razlazuéi
precizno samurajsku etiku smrti, bitno dru-
gatiju od evropske ideje smrtnosti, kako
nam komparativno autor pojaknjava. Uvod
Kako citati Hagakure pokazade se kao klju-
tan, sudbinski Mi%imin iskaz jer ¢e on ne
samo ziveti pravila [{ugﬂkurm. veé i okon-
tati svoj Zivot, nadahnut njima.

e

Zivot samuraja vaan podubvat »Jugoslo-
venske revijes, delo je Ri¢arda Storija, pred-
avata na Koledzu sv. Antona u Oksfordu i
direktora Centra za Daleki istok ovog kole-
dza, struénjaka za japansku istoriju, autora
niza studija. Kroz svojih Sest poglavlja (knji-
ga je snabdevena i nauénim aparatom) autor
nas uvodi u istoriju i metafiziku samuraja.
Tihi ratnik nas upuéuje na formiranu i isti-
nitu sliku ratnika Dalekog istoka, figure (po
Storiju) prodlosti. sPojava samurajas raz-
matra stvaranje klase ratnika, borbe za vlas-
telinske kute, formiranje istorijski poznatih
litnosti koje su primenile seppuku. Poglavlje
»Zen i mats razmatra odnos ratnitke etike i
zen budizma i konfutijanstva, koji su s jed-
ne strane stvorili metafizitka pravila ruko-
vanju oruZjem, a s druge poitovanje i oda-
nost prema gospodarima. Period Tokugava,
dugoreénog mira, opisan je u delu knjige
»NaoruZani mandarinic, kada nakon bitke za
Osaku, tak i ronini, lutajuéi samuraji, gube
ratnitku ulogu. U tom periodu nestankom
borbi samuraji postaju zanatlije, trgovei, ili
se izopaduju u ekstravagantne, besposlene
predstavnike profesije. Tu dekadenciju so-
ciolofki i Zivotno opisuje poglavlje Samu-
raji i drudtvo« kada se oni, suprotno bushido
kodeksu, okreéu Zenama i svetovnim uZiva-
njima. Crni brodovic jo deo koji govori o
upoznavanju modernog sveta, hriifanstva,
holandskih  brodova i engleskog oruZja.
Predmet ovog poglavlja je stvaranje moder-
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nog, eklektitkog duha Japana, koji su formi-
rali upravo udeni samuraji.

Knjiga je fundirana u istoriji, u studiji is-
torijske pozadine fenomena samuraja. Vite-
20vi bushida, bili su odani Zivom duhu tasti
izavetu svesnog samoubistva, koji su uéinili
da njihov ethas | ofuvani duh kroz istoriju
imaju odlike visoke sakralnosti.

)



Nenad Burgié: Kineska kaligrafija,
»Nauéna knjigas, Beograd,
GITRO »Slovoe, Kraljevo 1988.

Nenad Burgié, diplomata po pozivu, jedan
je od retkih nafih istragivata koji je svoja in-
ja mogao da viSegodidnjim iskust-
vom (boravak u Tokiju i studijski boravei u
Kini) potkrepi i proveri na izvoru, upijajuéi
saznanja, misli i ideje Istoka. Za razliku od
turistitkog mentaliteta (post)modernog to-
veka, njega je interesovao Zivi, vekovni duh
tradicije, biée Istoka, i u tom smislu bio je
povezan (kao i sada u Beogradu) sa ljudima
koji umeju da prenesu iskustvo i misao. Ne-
nad Burgié¢ se pre rada na ovoj knjizi bavio
haiku formom i poezija koju p
na sa rezanjem mermernih pecata japanskog
i kineskog pisma, slikanjem i pisanjem ese-
ju, pod koncept zvan slstoc bila je krunisana
publikacijom Zatvorena knjiga — otvorena
knjiga (Kraljevo 1979.).

A

Kineska kaligrafija je prvo, pionirsko
delo sloZene problematike, sinteticko po op-
segu i znataju, radeno neobi¢nom metodolo-
gijom. Autor je pisao svoju knjigu osam go-
dina, izufavajudi i uporedujuci za pojedina
poglavlja druga znanja, nauéne discipline
poput dinamitke teorije fizike, poglavlja o
. psihologije za obuku vojnih
pilota, zatim segmente istoénih znanja od
duhovne do materijalne kulture, poput ki-
neske narodne poezije, fajne ceremonije,
tehnologije rezanja istoénih peéata (pravi
naziv u nadoj istoriji umetnosti za stare ti-
pove pefata je spetatnjaks), haiku poeziju,
itd. Prakti aspekte i teme
svoje knj utor je stvarao onako kako bi
no trehalo da nastane svaka, pogotovo
knjiga — iz luksuza dokolice, posve-
éenistva i svetinje slobodnog vremena koje
oploduje materiju neformalnim i iskrenim
wnja. Tako je knjiga podeljena
na odredena, precizno iznivelisana poglav-
lja, sa odnosima medu celinama koji u spe-
cifitnoj zakonomernosti tvore svojom ko-
respondencijom univerzalnu strukturu, jer
se pojedina poglavlja posredno mogu odno-
siti na bilo koju oblast od zakona termodi-
namike do istorije stilova. Zbog toga ovaj

0 upucen u

zarom (sajz

krajnje neobitan i redak kvaliter, snaine
alta knjige, ditamo kao
i likovnu mandalu, po-

podstrukture,
tekstualnu, j
put nekog univerzalnog, integralnog de
todnog znanja. Ako znamo da su veé i zapa
ni filozofi dokazivali da je objektivan sud
gotovo nemogué | nepostojeci, shva
da je mozda uzaludno mastojanje da se ne-
kom recenzijom, prikazom, kritikom, odredi
zivotni projekat jednog istrazivada. Kriticki
sud u ovakvim prilikama i sa ovakvim deli-
ora se suotiti sa &injenicom da ne
moze proniknuti u sve tajne tehnosa, zanata,
tenjske stukture, u premise
koje odreduju i biraju kljuteve razumevanja.
Zato éemo se uputiti jalnom sudu, u
smislu da je integralni, sveobuhvatan, pre-
iozan.

femo

ma

sisteme,

ten:

Kulture Istoka

Kineska kaligrafija

Dejan Dorié
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Kineska kaligrafija

U knjizi je primenjen jedan interdiscipli-
naran metod, $to omoguéuje unutrainjom
doslednodéu samo kinesko pismo, koje je za-
pravo jedini starovekovni gistem znakova
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koji se zadrino do danas, Morfologija pik-
tograma je morfolc likovnih oblika. Ne
samo da su sisti materijali | metodi koris
ni u kineskom slikarstvu i kaligrafijic veé
nam je poznata kljuéna uloga pisma u tom
slikarstvu, §to nas upuéuje da ovu knjigu




mofemo posmatrati i kao svojevrsnu, pre-
cizno izradenu istoriju umetnosti. Osnovne
sslikee zmaja, Soveka, kuée, vode, reke, kide,
Meseca. Sunca, vatre, planine, itd. duhl]ajn
znakovnu knnulaclju, da bi zatim razvitkom
plsma Lo u osnovi vizuelno podudaranje di-
vergimln u jezitko, semantitko, u dalji sis-
tem i vrednost jeziékih znakova. Tu meta-
morfozu i njenu genezu dokumentuje knji-
ga, razlozno i postpuno uvodeti u definisa-
nje slozenog i Zivog ogranizma kineske ka-
ligrafije, u kojoj se od prvobitnih rudimen-
tarnih slika vekovnom separacijom odnosa
fonetsko — slikovno stiglo do izgradenog,
univerzalnog sistema, gde se odnosom pote-
za, uvek istih ali prilagodenih razli¢itim ka-
rakterima dobija sepeifidni (likovni) jezik,
konsekventan koliko i neka matematika. To
nas upuéuje ne samo na sveohuhvatnu pri-
rodu kineske kaligrafije veé i na integralnu
prirodu istotne umetnosti, jer kako autor
lueidno razlaze slikarstvo (vizuelno), poezija
(verbalno-tekstualno) i ples (telesno) se ob-
jedinjuju u umetnosti kaligrafije. Manuel-
nost kaligrafije sazima oblike ovih umet-
nosti, kako posebno autor objainjava u tri-
partitnom kraju, koji se bavi: a) kompozici-
jom ¢) harmenijom kaligrafije. Upravo e
Burgi¢eva knjiga pokazati sva fundamental-
nu razlititost kineske kulture pisanja od za-
padne pismenosti koja je tegila Sto stroZoj
hijerati¢nosti, unifikaciji i pojednostavlje-
nju u odnosu na kinesku pismenost. Usled
simplifikovane prirode evropskih pisama,
zapadni skriptoriji nikad ili retko beleze
umetnitki aspekt svog jezikoslovlja, kalig-
rif je uvek anonimus, retko umetnik, fak i
kad se potpisivao na marginama propisa.
Umesto slobodnog i Zivog (istoénog) sistema
pisanja, zapadni je izmislio nadomestak tek-
sta, koji sazima svu vizuelnu, simbolitku i
narativnu lepotu teksta u iluminaciju, dok
kineska kaligrafija te entitete smesta u pis-
mo, u karaktere. Ovim kratkim diskurzom
bismo skrenuli paZnju na moguénost kom-
paracije istoéne i zapadne kaligrafije (koja sa
Gutenbergovom presom izvorno nestaje i
pojavljuje se tek u novovekovnim antografi-
ma i kasnije kao sprimenjenac umetngst —
dok ée na Istoku uvek pstati likovna umet-
nost, koegzistirajuéi skladno sa Stampom
koju su upravo kako znamo Kinezi uveli),
moguénost koja se morala istraiti, makar u
beledci, jer izgleda da je upravo ona nedos-
tatak svih pregleda kineske pismenosti. Ki-
neska kaligrafija je istorija pisma i civiliza-
cijo, zaprave integralna knjiga koja obuhva-
ta sve uzroke nastanka kaligrafije od psiho-
logkih, religijskih i fizitkih do istorijskih,
umetnitkih, etitkih. filozofskih.

&

Osvrti i prikazi

Pomicanje

svetova — menjanje umova

Dugan Pajin

J. W. Hayward: Shifting Worlds.
Changing Minds,
Shambhala Boston & London 1987,

lzdavatka kuéa Shambhala, pre vide godi-
na pokrenula je »Biblioteku nova naukae
(New Science Library); sa namerom da tu
objavljuje dela posveéena susretu istofne i
zapadne paradigme_(uglavnom) u oblasti
pozitivnih znanja. Do sada je objavljeno
skoro trideset knjiga (delimitan spisak ovih
dela dat je na kraju ovog prikaza). Na taj na-
&in ova edicija je afirmisala Shambhalu kao
vodedeg zapadnog izdavaa ove vrste litera-
ture (uz ostale njihove eidicije koje objavlju-
ju dela o istoénim filozofijama i religijama,
poglavito budizmu). Ali, ta edicija ukazuje i
na nedto drugo: da ovo tematsko podrutje
obuhvata sada firoke oblasti fizike, medici-
ne, psihologije, biologije, filozofije nauke i
filozofske antropologije i da mu se priklju-
fuju i poznati autori (Ken Wilber, Fritjof
Capra, llya Prigogine, Charles T. Tart, Sir
John Eccles, Daniel P. Brown itd). Nadi izda-
vadi su joi uvek neosetljivi na ove teme,
mozda i stoga £t0 su one samo posredno po-
lititke (do sada je objavljena jedan Kaprina
knjiga, a najavljena je druga: Tao fizike, kao
i par fragmenata o holografskoj paradigmi).
Moze s reéi da su do sada objavijene knjige
nejednakib vrednosti, ali zajednitke im je
to su izraz nastojanja da se savremene teme
promitljaju iz perspektive nesputane uobi-
tajenim polititkim i civilizacijskim ograni-
denjima. A ta perspektiva izgradena je na
susretu onoga ito bismo uopsteno mogli na-
zvati istotnom i zapadnom paradigmom. U
tom duhu je napisana i knjiga Dzeremija
Hejvorda.

Susret istofne paradigme i sayvremene za-
patne nauke tokom poslednjib stotinak go-
dina odvijao se kroz dve faze. U prvoj fazi is-
tofna paradigma se javlja kao opozicija po-
zitivizmu i slici sveta koji su bili karakteris-
tieni za nauku devernaestog i prvih decenija
dvadesetog veka. Medutim, sa promenama
koje su se najpre dogodile u fizici, a zatim u
psihologiji. biologiji i medicini, ispostavilo
se da istofna paradigma i nauka nalaze sve
vedi broj dodirnih tadaka, podsticaja i sa-
glasnosti,

Polazeéi pre svega od budizma, Hejvord
je paznju usredsredio na ovu drugu fazu. U
prvih pet poglavlja on razmatra pitanja koja
se titu savremene fizike, a zatim u jednom
povezanom sledu prelazi na podruéje psiho-
logije: opaZanje, savest i svesnost. U posled-
njem poglavlju se osvrée i na pitanja Zivota
u zajedniei (druStvu).

v

U celini gledano, ovakav susret budizma
i savremene nauke zanimljiv je iz dva razlo-
ga. Prvi razlog je §to se otvara moguénost
sagledavanja pojedinih nautnih problema iz
drugatijeg ugla, Sto osvetljava postojeca re-
fenja, a festo vodi i ka novim refenjima.
Drugi razlog je 5to se uvida da neki stari ob-
rasci midljenja ne samo dobijaju jedan novi
Zivot, nego bivaju integrisani u opite nasto-
janje foveka da razume sebe i syet u kome
se nadao i koji je delom i sam stvorio.

Govoreéi o snazi verovanja, Hejvord na-
vodi zanimljiv primer iz Darvinovih dneyni-
ka. U svom Putovanju s brodom Bigl Darvin
je zabelezio da urodenici nisu bili u stanju
da vide veliki brod Bigl koji je stajao ukoty-
lien u zaliva kada su im o brodu govorili,
dok su jasno videli tamce koji su i8li izmedu
ostrva i broda. Hajvord to tumadi time $to
lada te velitine prosto nije bila deo verova-
nja i kolektivnog iskustva urodenika. Taj
primer ukazuje i na nedto drugo, &to Darvin
nije imao u vidu — da smo i mi sami urode-
nici kojima treba neko vreme da bi bili u
stanju da vide velike lade koje nisu deo nji-
hovog/naseg iskustva. Kljuéna ideja koju
Hejvord provlati kroz razlitita poglavlja i
nautne oblasti (pofev od fizike) i u kojoj se
(izmedu ostalog) sreéu savremena filozofija
nauke, sama nauka i budizma, jeste da uloga
posmatraca mora biti ukljuéena u objadnje-
nja. To znadi da se mora napustiti pretpos-
tavka na kojoj se zasnivalanauka od vremena
Galileja i Njutna do novijih vremena — da je
nauénik, ili mislilac, mogué kao Eisti nep-
ristrasni subjekt.

Hejvord smatra da je neophodno da se na-
uka prodiri i obubvati ono &to je sada izvan
njene nadleznosti i dosega zbog preuske pa-
radigme, Bez toga, smatra on, rastudi interes
za podruéja intuitivnog i sholistitkae sta-
novnidtva dovedée do budenja slepe vere u
magijsko i okultno, fto bi bio katastrofalni
nazadak. To se veé i dogada, dodaje on, kad
ljudi u stadima hrle u juinu Kaliforniju da
bi se okupili i sludali sredovetnu domaticu
koja tvrdi da je reinkarnacija nekog oveka
starog 35.000 godina, kad mladi ljudi posta-
ju élanovi kultova koji njihovu misao sputa-
vaju umesto da je oslobadaju, ili fude za sbr-
zim fiksoms koji bi trebalo da im tempeljno
promeni zivot za jedan vikend.

Autor ove knjige privukao je painju
titalaca svojom prethodnom knjigom Per-
ceiving Ordinary Magic /OpaZanja darolije



svakodnevice) koja je takode delo nesputa-
nog miéljenja i imaginacije koju tefée nala-
zimo kod umetnika nego kod esejista.

Biblioteka Nova nauka

bk

ing the Heart: Est/W hes to Pr-
yhotherapy and the Healing ﬁf!armmblp edited by
Jahn Welwood
Beyond Hiness: Discovering the Experience of Health,
by Larey Dossey, MuD. Evolution; The Grand Synthe-
sis, by Ervin Laszlo
Fisharman's Guide: A Systems Approach ta Creativity
and Organization, by Robert Camphell
The Hologruphic Paradigm and Other Parndozes, edi-
ted by Ken Wilber
Imagery ine Healing: Shamanism and Modern Medi
ne, by Jeanne Achterhors The Inward Arc: Healing
and Wholeness in Psychothernpy and Spirituality, by
Frances Vaughan
The Miracle of Eristenve, by Henry Margenau
The New Biology: Discovering the Wisdom in Nanire,
by Robert Augros and George Stanciu
No Boundary: Eastern and Western Approachest to
Perronal Growth, by Ken Wilber Order Out of Chass:
Man’s New Dinlogue with Nature, by lya Prigogine
and lsubelle Stengers, Foreword by Alvin Toffler
Perceiving Ordinary Magic: Smucrund Intuitive Wis-
dom, by Jeremy W. Hayward
Quantum Questions: l}‘:lipn( Writings of the World’s
Grent Physicists, edited by Ken Wilber
The Second Medical Revolution: From Biomedicine to
Infomedicing, by Laurence Foss and Kenneth Rothen-
ber,
A Sociable God: Taward a New Understanding of Re-
ligion, by Ken Wilber Space, Time and Medicine, by
Larry Dossey, M.D.
The Sphinz and the Rainbosw: Brain, Mind end Future
Fision, by David Loye Staying Alive: The Prychology
of Human Survival, by Roger Walsh; M.D.
The Tao of Physics: An Exploration of the Parallels
between Modern Phyvics and Eostern Mysticism, se-
cond edition, revised and updated, by Fritjof Capra
Transformations of Consciousness: Conventional and
Contemplative Perspectives on Development, by Ken
Wilber, Jack Engler; and Daniel P. Brown
The Tree of Knowledge: The Biologiral Roots of Hu-
man Understanding, by Humberto Maturana and
Francisco Varela
Up fram Eden; 4 Transpersonal View of Human Evo-
Lution, by Ken Wilber Waking Lp: Overconting the Ob-
atacles o Human Potentinl, by Chacles T. Tart The
Wonder of Being Human; Our Brain and Our Mind, by
Sir John Eceles and Daniel N. Robinson
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Kulture Istoka

Mitovi i snovi

Dusan Pajin

Wendy Doniger O’Flaherty: Dreams,
Illusion and Other Realities, The
University of Chicago Press 1984,

Vendi Doniger O°Flaerti spada u one in-
dologe koji svoje znanje sanskrita ne koriste
samo da bi studente utili refkoj gramatiei,
nego i na veselje itateljstva, Rezultat su
njene knjige prevoda, antologije i studije u
kojima je na nov natin predstavila neke veé
poznte tekstove i teme, a { mnoge nove i ne-
poznate. Tako su nastale njene knjige kao
Sto-su dsceticism and Eroticism in the My-
thology of Siva; Hindu Myths; The Origins
of Evil in Hindu Mythology; The Rig Veda:
an Anthology; Women, Androgynes and Ot-
her Mythical Beasts. Posle Eliadeove smrti
gospoda Doniger je nasledila katedru Istori-
je religija na Univrzitetu u Cikagu.

Jedna od njenih najzanimljivijih knjiga
jeste Snovi, iluzija i druge stvarnosti, Kako
kaze sama autorka, to je knjiga o slitnosti-
ma i razlikama izmedu mitova, snova i ilu-
zija, a pre svega o tome §ta nam oni govore
o stvarnosti. Podlogu za to daju njeni prevo-
di'iz indijskih tekstova, a pre svega iz Yoga-
vasisthe. U ovim tekstovima preobrazaj za-
uzima kljufno mesto. Kako uotava autorka,
prenbrzaj se tu pojavljuje u razlititim vido-
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vima: nekad kao promena u fizitkom svetu,
nekad kao privid (iluziju), nekad kao deo
sna, nekad kao priveemena magijska prome-
na, a nekad kao otkrivanje druge ravni
stvarnosti: Ponekad. na kraju prite, odnosno
mita, nismo sigurni da li se uopite nedto do-
zodilo ili nije. odnosno od koje vrste je pre-
obrazaj. Preplitanje stvarnog i nestvarnog,
na kraju, pokazuje kako je sama podela na
stvarno i nestvarno uslovna, relativna i - pre
svega — nepouzdan. Isto vazi i za odnos sna
ijave, sna i budnosti. Na primer, prite o sno-
vima navode na to da san i java suuéesevuju
u istoj zbilji, koja je i dubovna i fiz
druge strane, indijska tradicija zna za neko-
liko ravni budnosti: osim budenja iz sna po-
stoji ono budenje iz jave o kome govore me-
ditativne tradicije Osim nadih, pojedinaénih
snova, postoje i kolektivni snovi,a i th&i:l da
je ceo svet samo san nekog boga — kraj sveta
je ujedno kraj sna tog boga — do slededeg
sna.

Polazedi od ovih zanimljivih izazova Ven-
di Doniger O'Flaerti je napisala sjajnu kom-
parativiu studiju. Prvih nekoliko glava je
posvedeno tumadenju snova i mitovima koji
govore o snovima i prividima. U okviru sva-
ke glave prikazana su i udgu\'rﬂgu(‘u zapadna
stanoviita o srodnim temama, Cetvrta i peta
glava su posvecene primerima iz Yogavisist-
fie koji, prema autorki, kroz naraciju izlaiu
jednu epistemologiju i ontologiju. Sesta gla-
va posvedenn je glavnim metaforama iz tog
teksta. koje se odnose na greiku, nemogué-
nost, slutajnost i privid.

U odeljku posveéenom znadenju privida
(maya) autorka istite da se u indijskoj filo-
zofiji povladi jasna razlika izmedu privida
(iluzije) u ljudskom iskustvu (to se naziva
bhrama) - koji se moze ispraviti dopunskim
iskustvom — i transcendentalnog privida
(maya), koji oznatava raskorak izmedu
ukupnog iskustva i transcendentalne, kraj-
nje zbilje, Taj privid se ne moze opovrgnuti
niti potvrditi iskustvom, jer je — po prirodi
— izvan iskustva, kaze autorka (str. 114).

Neke idealistitke struje u budizmu polaze
od stava da je sve privid dok se ne dokaze
suprotno. Drugi tome dodaju stav da je i
samo dvojstvo s prividno—stvarno« relativiio,
da je prava zbilja izvan ili preko toga, pa se
govorl o istom-neistom,

)




Stevan Pedié: »Tibetancic, Prosveta,
Beograd, 1989.

Vernim Pefiéevim gitaocima njegovu
knjizeynu biografiju nije potrebno preprica-
vati a knjizevnim kritidarima ne vredi, jer
oni. bojeéi se valjda apartnosti i segzotitnos-
tie sveta o kome on pide [a koji nije ni snade
(7), ni ssavremenc (7)] nikako da uote da se
radi o »fantastifnoj knjizevnos| og vred-
nosnog nivoa koji dostige i Pavidev »Hazar-
ski reénike, samo drukéije vrste. Pefi¢eva
fantastika nije fantastika koncepeije. geo-
metrijskog srastéras po kojem ée se detalji
rasporediti na taéno odredena meta, nego
raste iz duha pistevog isto onako prirodno
kao 3to drvo raste iz tla, neobiéno drvo sa
neabiénim plodovima. Ima tu drveca iz baj-
ki i mitova svih naroda. tu je i slovenska lipa
i germanski jasen lgdrasil, ali su sva iznikla
na tha Indije i okolnog joj Istoka koji takode
u fantastitnom drveéu ne oskudeva. To je
fuma neotekivano raznovrsnog drveca, ali
nije botani®ki vrt. Da ta Suma nije tako fa-
robna, tako opojno mirisna, tako Zivlja od
Zive i istinitija od istinite moZda bi joj, u
knjizi, i smetalo to &to nema vide neke ob-
jedinjujude i zatvarajuée koncepcije, nekog
sistemna, ovako je sve £to u njoj ima i nema
samo njena prednost.

Pesiceva poroza ne samo da je vrednosno
ravnopravna nafoj i svetskoj savremenoj i
aktuelnoj fantastiénoj prozi, nego i preday-
lja mali sodmors od nje. U toj prozi, sto se
vite razvija i 3to dalje odmite, sve se vile
oseéa naporan rad mozga, | u Pavifevom
sPredelu slikanom tajem: uporedenom sa
sHazarskim refnikoms, i u Markesovom
svemu 5to dolazi posle »Sto godina samodes,
pa i usDeci ponocic Salmana Rubidija. Jedi
ni izuzetak je veliki Borhes koji nije pisao
romane, a kod koga je, tudesno, rad mozga
i rad ula jedan te isti rad. U svim ovim ro-
manima ima delova koji svises, jednostavno
zato ito je »sklapanje tih romana vrieno
prema koncepeiji a ne po osefanju za sroma-
nesknu arhitektonikus (Bahtin), da i ne go-
vorimo o tome da ima literarno losih frag-
menata za koje je jeding sopravdanjes to Sto
odgovaraju koncepeiji.

Tma i kod Pegiéa u »Tibetancimas holjih i
slabijih mesta, ali ona nisu odredena kon-
cepeijom nego jednostavnim, peliéevskim
tokom prite: najbolji su oni delovi u kojima
je njegova prita, ednosno prita njegovog ti-
betanskog junaka i pripovedata, Dzambu
Linga ili u prevodu Celog Sveta, tematski
vezana za poroditne okvire, za porodice nje-
govih roditelja. pa njegovu, pa njegove dece,
pa njegovih najblizih komdija i prijatelja.
Kao i u slutaju Ruldijeve »Dece rajas taj
prvi, porodiéni deo je deo jednog sjajnog,
usudujem se fak reéi velikog romana. Zatim
dolazi deo u kome glayni junak putuje po
Indiji, u kome je tok dogadaja manje konzis-
tentan, ali koji nosi sve odlike 3arma Pediée-
vih ranijih knjiga: to je potopis u kome se
poetski formulisans metafizitka pitanja
smenjuju sa rableovskim potpisima smeha,
a sye ito putnik Celi Svet-Palié vidi raste,

Osvrti i prikazi

Nezno zamudivanje uma

Tvrtko Kulenovié

buja. razhokorava se u svim pravcima, a na-
robito u praveu izmastanosti,. U treéem delu
uvlade se, sada na velika vrata, istorija, svet-
ski dogadaji i pofinju da poplavijuju i pre-
plavljuju &itaoca gomilom informacija. Tu.
dodufe, nema onakvih besmislica kakva je
ona usDeci ponodic kad glavni junak postaje
pas koji predvoedi vojsku keoz pakistansku
dzunglu — sve dok ga jedan udar munje po-
novo ne preobrati u toveka, ali to vide nije
ni ono fino ruéno tkanje Pediteve kakvo
imamo u ranijim delovima, ve¢ sve skupa
potinje pomalo da liéi na industrijski €ilim,
Sre¢om, ishodi¥na porodiéna tematika se
upliée u ovaj roman od potetka do kraja i
spasava ga u onim trenucima kada njegoy
tekst preti da se pretvori u prepridavanje ne-
kih stvarnih ili izmisljenih novina.

Ne treba ni reéi; u PeSicevom sludaju, da
prastara, gilgamedovska prida o traganju za
travom besmrtrosti koja prerasta u sroman-
titarsku misao o dusi koja luta za srecom |
traga za smislome (iz izdavatke recenzije)
daje kontinuitet i konzistentnost Pedicevom
romanu: samo na tome zasnovan taj konti-
nuitet bi lako mogad biti intelektualno ogo-
ljen, suh, bez sokova Zivota, kakav i jeste u
mnogim sliénim slufajevima. Ono dto daje
kontinuitet i konzistentnost njegovom tek-
tu jeste naprosto sam tekst, njegov Zivor,
sposobnost njegovih elija da se povezuju sa
susednim éelijama, ona vrlina pisanja koju
je definisao Tolstoj kad je pokufac da odgo-
vori na pitanje kako je stvorio »Anu Karenji-
nus: ulanéavanjem redenica. Pedi€ je nenad-
matan majstor sulanéavanja refenicas kome
bi Tolstoj, sme li se to reéi, mogao da bude
utenik. Kod njega izmedu redenice i re¢eni-
ce ima montaznih rezova kakvih se ne moZe
nati izmedu kadrova ni u najdrskijim, u es-
tetskom smislu te redi, filmovima. Ali zatim
dolazi sledeéa retenica koja potpuno smiru-
je prethodnu drskost, da bi za njom do3la jod
jedna koja zavrdava pasus i festo baea i iro-
nijsko svetlo na sve &to joj je u pasusu pre-
thodilo a 3to je ponekad bile yeoma duboke-
misleno, ili patetiéno: sTako je govorio In-
dus pokazujuéi mi sliku kosmitkog drveta.
Rekao sam mu da ti plodovi treba da budu
i ljudska hrana. Cudio sam se da je on, uten
tovek, nazvao slikara ludakom. Indus se
opet éudio zbog ega sam ja krenuo na taj
put. Nije shvatao 3to ée mi besmrtnost kada
i ovaj zivot traje predugoe.

A da je Pekié svestan toga kako pise, i
kako dobro pife, i zadto tako dobro pise,
svedoti ovaj odlomak iz prvog dela knjige:
sZasadi jabukovo, hrastovo kedrovo ili sa-
ndalovo drvo i pusti ga da raste. Cekaj dok
ne postane takvo da se moke posedi. Za to je
potrebno mnogo godina. Ako to dokivis,
onda se pomoli bogovima i duhu drveta, po-
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seci drvo i od njegovog stabla i debelih grana
napravi tanke fine dadice. Cekaj dok se sa-
svim ne osude i uzmi one koje nisu izbulili
ervi, pa ih prema#i bojom. Zatim sedi i i§8e-
kuj pesnitko nadahnuée. Jer, znaj, pesnik je
medijum, On sedi i feka da se pojavi Andeo
Aui i diktira mu. Ako uspe Sto da zabelei od
toga, a to bude shvatljivo ostalim ljudima,
sme se nazvati pesnikom. Reti su samo opis,
opis je osefanje, a osedanje je slutnja. U toj
slutnji je tajna i smisao.«
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Sadrzaji ranijih brojeva

Broj 15, jan—mart 19585.
- Smrt u japanskoj poeziji
— Kineska shvatanja smrti

— Indijska shvatanja smrti i reinkarnacije
— Egipatska shvatarija smrti i preobraZaja
— Jevrejska shvatanja smrti i reinkarnacije

— Gnosticizam i hridéanstvo

— Strah od smrti i seéanje na smrt
— Imaginacija i Ji-ding

— Zen majstori i zen vrtovi izbliza
— Lotos na steni

Broj 16, april—juni

— Smisao haiku poezije

~ Zen vrtovi i kontemplacija

— Tajna kineskog slikarstva

— Estetika i meditacija: mimesis i maja
— Postavljanje i razlaganje tragitkog
— Birokratija stare Kine

— Korejski budizam

— Zen u Americi

— O intimnosti filozofskog uverenja
— Lamin demon

— Pravi tovek i transcendentni Sovek

Broj 17, juli—septembar

— Askeza i ljubay

— Srednji put budizma

— Poirtvovanost bodhisatve

— Ideal ljubavi u vaifnavizmu

— Transgresivna sakralnost

— Tajno znadenje Pesme nad pesmama
— CeZnja za apsolutom u islamu

= Ljubav u hriéanstvu

— Carolije kineskog glikarstva i poezije
— Haiku — izraz zena

— Sledbenici stradnog Bhairave

= Sve o kineskom zmaju

Broj 18, oktobar—-decembar

— Istoénjatka medicina

— Kineska medicina i kultivisanje ¢ija
— Indijska medicina i psihijatrija

— Tibetska psihijatrija i rak

= Islamska medicina

— Sopenhauer i Indija

— Covek srea u bengalskoj tradiciji

— Ljubay u Kuranu

— Savremena knjizevnost Istoka

Broj 19, jan—mart 1959.

— Potetak svemira

— Kineska kosmologija

— Indijska shvatanja foveka i kraja sveta
— Kosmogonija u jevrejskoj tradiciji

— Kabalistitka eshatologija

— Islamska kosmologija

— Kraj svemira

- Logika zena i zen logike

— Indijska i zapadna logika

— Orijentalne filozofije i savremena fizika

— Japanska kaligrafija
— lapanizam i Evropa
— Psihoanaliza i Indija

Broj 20, april—juni

— Vrste, smisao i teskoée meditacije
— Zen meditacija

— Vizualizacija i meditacija

54

— Krotenje slona i majmuna — tibetska
meditacija

— Meditacija u jogi

— Taoistitka meditacija

= Jevrejska meditacija

— Shvatanja isihasta

— Tamna noé dule

— Svetlo sveta

— Sree u islamskoj meditaciji

— Unutraénji preobraiaj éoveka

Broj 21, juli-septembar 1989,

— Kosovo — seéanje na pogibiju

— Budizam: religija ili filozofija

— Transgresivna sakralnost na Istoku i
Zapadu

— Nove religije

— Hridéanstvo na Istoku

~ Okeansko osedanje

— Erotizam i simboli sufijske poezije

— Samoisticanje i samoporicanje u budizmu

— Muzika Indije i Kine

— Van Gog i Japan

— Jevreji na tlu Jugoslavije

— Ezoterija Istoka i Rene Genon
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U ovom broju

— Istok kao knjizevna inspiracija
(prite, zapisi, haiku)

— Razumevanje zena

—»Sufizam« kod jugoslovenskih pisaca

— Osvrt na Elijadeovo delo

— Planetarno stasanje ovetanstva

— Tajne japanskog drvoreza

— Mistika i etika: razgovor sa Bharatijem

— Susret sa Veljati¢em

- San o Indiji

— Hrizantema i mac

— Analiza nepostojeceg

— Gradovi i mandale

— Samuraji

— Kineska kaligrafija

— Mitovi i snovi
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