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Sudbina i akcija

Kabalistitka astrologija — tri vide, andeoske ravni, okruzuju svet zvezda, plancta i Zemlje (Evropa, XFII vek)

Pod tim naslovom Sekcija za is-
tofne filozofije Filozofskog drustva
Srbije odrzala je u decembru 1989.
radui skup na tribini Kulturnog
centra u Studentskom gradu. Refe-
rati sa tog skupa predstavljaju okos-
nicu teme ovog broja. Njima je pri-
klju¢en jedan broj prevoda starih
tekstova iz indijske i kineske tradi-

cije), kao radovi nekolicine stranih
autora, ukljutujuéi tu i Kis Bola,
koji je napisao tekst o sudbini u Eli-
jadeovoj  Enciklopediji  religija.
Tako su se na jednom mestu nadli
tekstovi koji na zanimljiv i zaokru-
#en natin osvetljavaju ovu slozenu i
tetku temu. Nastojeéi da i ovom pri-
likom ostvarimo jednu komparati-

vistitku platformu na relaciji Is-
tok—Zapad, za saradnju na temi pri-
dobili smo Borda Janji¢a koji pize o
shvatanju sudbine u srpskom narod-
nom verovanju, kao i Dobrivoja Mi-
dica, koji ukazuje na razlitita shva-
tanja sudbine u grékoj i hridéanskoj
tradieiji.



Latinska re¢ fatum {vidovnjatka ohjava,
pretskazanje, prorotanstvo, bozanska odlu-
ka) nalazi se u korenu mnogih zapadno-ev-
ropskih reti (fate na engleskom, fatalité na
francuskom, fato na italijanskom, fatalidad
nu Spanskom) koje oznatavaju ideju da se
sve u fovekovom Zivotu, u druftvu i na &-
tayom svetu defava prema unapred odrede-
nom, neizmenljivom planu. Fatalizam je
termin za rezignirano predavanje sudbini,
Sudbinu i fatalizam ne treba mezati sa ide-
jom determinizma koju su popularisale pri-
stalice filozofskog pozitivizma u XIX veku,
ubedene da je nauka na najboljem putu da
otkrije zakone svih postojeéih uzrotna-po-
sleditnih odnosa. Polazna pretpostavka nji-
hoyog stanovista bila je da je sklop nauénih
zakona dostupan ljudskom umu, i da ée oni
uskoro biti opdte vlasnidtvo, otvoreno raz-
umu koji traga za odgovorom, Nasuprot
tome, pojam sudbine, bez obzira na varija-
cije i nijanse znatenja, uvek zadriava ele-
ment misterije. Sudbina moZe biti u vlasti
natprirodnih bi¢a; ponekad je ona moénija
od hogova: ponekad, opet, dostupna izabra-
nim pojedincimi. Ono &to je &ini potpuno
razli¢itom od filozofskog determinizma jes-
te da je u odnosu na sudbinu moguée ne
famo odredeno znanje, nego i spregovara-
njee, pa éak i suprotstavljanje njenim odlu-
kama.

Ne postoji nijedna verska tradicija u kojoj
je pojam sudbine najvidi i svemodan, i upra-
ve ta Einjenica ogranidava pokudaje da se
sudbina definide na nagin koji bi bio opite-
vazedi, Samo je u psiholodkim okvirima mo-
guto izvesti neka uopitavanja. Kada suprot-
stavimo shvatanje sudbine u razli¢itim kul-
turama i istorijskim epohama dolazimo do
vrlo slozenih, ali i izrazito zanimljivih pro-
blema.

Bilo bi prenaglieno tvrditi da se pojam
sudbine moZe u potpunosti objusniti kao
projekcija tovekovih elementarnih strahova
ili nesigurnosti, Najfrapantnija &injenica
koju opovrgava ovakvo objainjenje jeste po-
stojanje kultura koje su poznavale mnoge
strahove § imale puno realnih razloga za
strah, ali uprkos tome nisu razvile fatalistié-
ko shvatanje Zivota.

Nije nam poznata bilo kakva verska za-
okupljenost sudbinom u kulturama koje
prethode pofiecima zemljoradnje, kao ni
znatajno mesto ideja o sudbini u religiji lo-
vatkih zajednica. Ukratko, uzaludno je syva-
ko traganje za znadajnom ulogom ili jasnim
izrazavanjern ssudbines u prvobitnim drudt-
vima pre pojave pismenosti. Sve poznate &i-
njenice ukazuju da domestifikacija Zita ili
pirinta pretstavlja neophodan predusloy za
religijsko oblikovanje pojma sudbine.

Srirenje astrologije

Jedan misaoni sklop fatalistitkog tipa,
mada nesumnjivo jedan od najranijih, pre-
$a0 je u svom direnju granice zemlje u kojoj
je nastao i bio prihvaéen u mnogim drugim
po &itayom svetu; refd je, naravno, o astrolo-
£iji. Dva su osnovna razloga za njeno Sirenje.
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Sudbina — fatum

Kis Bol

Prvo, moguée je shvatiti tovekov pokusaj
da poveze rezultate astronomskih posmat-
ranja sa vlastitom sudbinom kao posebnu
madifikaciju koordinacije koja postoji izme-
du makrokosmosa i mikrokosmosa, koja se
svuda javlja u strukturi fovekove verske
simbolizacije, ali modifikaciju nastalu u
oredenim istorijskim uslovima, To znaéi da
astrologija ne predstavlja potpuno novu po-
javu i da je njeno Sirenje u poxnoj antici
samo presadivanje u postojece kosmogonij-
ske i kosmolodke tradicije.

Mada su astronomski proratuni destighi
visok nivo jof u drevnom Vavilonu, celoviti
astrolodki sistemi su po prvi put bili stvore-
ni na grékom jeziku u Helenistitkom perio-
du, Medutim, ni u ranijem periodu astrono-
mija nije predstavlja ono &to bismo danas
nazvali pravom naukom odvojenom od reli-
gije i metafizike. Detalji kao £10 je poveziva-
nje pet tada poznatih planeta, meseca i sun-
ca sa razliditim nebeskim sferama; bili su
prihvaéeni usvim delovima sveta koji su bili
u kontaktu sa Bliskim istokom. Verovatna
je ovo Girenje ideja pofelo mnogo pre Hele-
nistitkog doba. Kosmoloske ideje sibirskih
plemena isto kao i arhitektonski oblici hra-
ma Borodubur na Javi pokazuju moéan uti-
caj drevnih bliskoistoénih otkriéa. Tu se pri-
blizavamo drugom razlogu zadto je astrolo-
gija tako lako prelazila iz jedne kulturne ob-
lasti u drugu, &ak i kada su one bile medu-
sobno veoma razliite.

0Od najranijih potetaka, odnosno od prvih
vavilonskih astronomskih i matematitkih
tablica, formule koje su belezile i predvidale
kretanje nebeskih tela nikada nisu bile una-
uénom smislu odvojene od religije. Ova zna-
nja su na Bliskom istoku uvek bila predstav-
ljena zajedno sa invokacijoma boZanstva;
glinene tablice sa astronomskim i kalendar-
skim podacima istovremeno sadre i verske
simbole. U okviru sibirskog i mongolskog
Samanizma Saman, kao Eovek (ili Zena) koji
poseduje tajna znanja o saobraéanju izmedu
OVOE 1 onog sveta, u svojim ekstazama pu-
tuje sazemlje na nebo prolazedi sve nebeske
sfere, koje su po pravilu pretstavljene urezi-
ma na §tapu pomodu kojeg se suspinjec. In-
dijski vedski tekstovi festo koriste kalen-
darske brojeve meseci i dana u godini izjed-
natavajuéi ih sa sastojeima neophodnim za
tradicionalne Zrtvene ponude | druge obre-
de.

Tako je svaki verski sistem uéinio ono &to
mu je bilo svojstveno: umesto da tradicio-
nalnim znanjima doda snautne« informagije,
on ih je prihvatao kao novo otkrovenje reli-
gijske stvarnosti i na podesan nadin umetao
u postojecu tradiciju. Shvatanje da je ljudski
Zivot sultinski i harmonitno povesan sa
kosmosom. hilo je van svake sumnje. Sve je
to pripremilo teren za nadolazeée talase ast-
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roloskih uticaja. Stoga u drevnom i klasié-
nom svetu nije lako povudi granieu izmedu
astronomije i astrologije. Ova druga je bila
prihvaéena kao metod za saznavanje detalja
u opitoj makro-mikro-kosmitkoj harmoniji,
Postalo je moguée izratunati odnos pojedin-
ca prema nebeskim telima na osnovu vre-
mena njegovog rodenja i znaka pod kojim se
lo. Stoga je, u principu, postalo mo-
guce i izmeniti sudbinu. Nije tefko uvideti
da astrologija funkcionile praktitne na
identitan natin u inate veoma razlititim
verskim i kulturnim sredinama. U hinduiz-
mu, npr., veoma se ozbiling shvata savet
astrologa prilikom odredivanja dana svad-
bene ceremonije. § druge strane, u judaizmu
i hridéanstvu, astrologija nije dostigla takav
stupanj integracije sa vrskom tradicijom.
Medutim, astrologija uvek ostaje zasnovana
na istim principima drevne nauke te u tom
smislu mozemo govoriti o homogenosti ast-
rolotkog kompleksa kroz &itavu istoriju.

Relativna nezavisnost
sudbine u okviru
verske tradicije

Griki pesnik Hesiod je u VIII v. pre n.e,
u delu Teogonija pokudao da sakupi i klasi-
fikuje drevne tradicije i verovanja, od kojih
neki datiraju tak iz prehomerskog doba. On
Mojre, boginje sudbine, kao i jod neke, nazi-
va kéerima Noéi (Teogonija 211-225), inko
odmah zatim dodaje da one kaZnjavaju pre-
stupe ljudi i bogova (217-222). Kada je pak
Zevs, kralj bogova, Evrsto uspostavio svoju
vladaviny, uloga Moira (zajedno sa Horama:
Eunomijom, Dikom i Ejrenom) postaje da
raspodeljuje dobro i zlo. Medutim, njihova
funkeija boginja sudbine prelazi i u novi
verski kontekst, te se slave i kao Zevsove
kéeri, Ambivalentnost njihovog porekla od
Noti i vrhoynog boga, tiji kult predstavja
sredifnju temu Hesiodove Teogonije, ne
modke se na zadovoljavajuéi natin objasniti
kao sukobljavanje razlititih tradicija. Sva-
kaka da je moguée da su takve pretpostav-
ljiene odvojene tradicije zaista i postojale, ali
sustina problema time nije refena, buduéi
da ostaje pitanje; Kako je moguée da nasta-
nu dva tako razlitita natina predstavljanja
sudbine? Tako otigledno ambivalentnost je
nesumnjivo poyezana sa samom prirodom
sudbine: s jedne strane, njeno se poreklo
gubi u mraku nepoznatog, 510 je évnjevns:an
dokaz njene nezavisnosti. a sa druge, nije
mogude pretstaviti vrhunskog boga podre-
denog sudbini, poito je on zapravo njen
stvaralac. 4

Klasicista Vilijam Cejz Grin (William
Chase Greene) je proutavajuéi ove pitanje
dojao do zakljutka da je u ambivalentnosti
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sudbine kljutna tovekova zavisnost od pri-
rode, koja je u prehelenistitkoj Grékoj izra-
zavana likom Majke zemlje, Geje. Da li je
ona, od koje je sve zavisilo, bila identiéna sa
sudbinom? Grin dodiruje sudtinu problema
rezimirajuéi stavove ranijih klasicista (pre
svega Diejn Harison /Jane Harrison/) i
sopstvenim proudavanjem tekstova, objai-
njavajuéi da je put Geje istovrémeno i put
Dike. Ret dike (pravda, ali takode sud ili
kazna} je srodna terminu fatum. U svakom
sluéaju, postojeci spisi nam ne dozvoljavaju
da govorimo o nedvosmislenoj istovetnosti.
Tekstovi testo pominju i Temidu kao bogi-
nju; ona pretstavlja (rispravnu tradicijuc a
takode i spravilnu razdeobus jenica je da
se ona ponekad poistovecuje sa Gejom
(>zemljac). (Titanska boginja Geja~Temida,
Prometejeva je majka). Medutim, ova bogi-
nja u mitovima nije oslikana kao vrhovno
boZanstvo, veé pre kao tuvar drevnih, svetih
obiéaja.

Sa Temidom, ispravnom tradicijom, moZe
se uporediti koncept dharme. U hinduizmu
postoji i bog Dharma. Veoma je tipitno da
ovo bokanstvo nije identifikovano ni sa jed-
nim yrhoynim boZanstvom. On s¢ u legen-
dama i mitovima javlja kao utelovijenje
podsecanja na ono £to se mora uéiniti. U epu
Mahdbhdrata junak Judhidthira je poznat i
pod imenom Dharmardda. On je sin boga
Dharme i simo njegovo ime daje na znanje
da je pravedan vladar. Ta herojska litnost je
bila deifikovana i prerasla je u sredite raz-
lititib kultova u JuZnoj Indiji. Njihova slo-
zenost, medutim, uvodi | druge boZanske i
deifikovane litnosti koje igraju znafajnu
ulogu u mitu i ritualu. Iako su dharma, isp-
ravna tradicija, odriavanje valjane tradicije
i bog-heroj okupljeni na istom mestu, ovi
kultovi se uzdriavaju od izjednadavanja bilo
kakvog shvatanjs sudbine sa boanskom
moéi.

Mnogo ranije, u periodu Veda i brahmana
(oko 1200600 pre n.e.) sreéemo pojam rta,
termin koji se moZe prevesti kao sistinae. U
tom znafenju se festo koristi u kasnijim
vremenima. Medutim, njegovo prvobitno,
kasnije izgubljeno, znatenje jeste skosmitka
ravnotezac. fra predstavlja sile ili delovanje
koje odriava ispravan poredak u svetu. Ne-
sumnjiva je njegova stodnost sa opitim ge-
nerickim pojmom fatuma ali je, poput osta-
lih, i on saéuvao u svoju misteriju. Dva bo~
zanstva, Mitra i Varuna, se u vedskim tek-
stovima nazivaju éuvarima rte, ali ne i nje-
govim vlasnicima: nijedno boZanstvo nema
vlast nad njim niti mu je istovetno.

Greke Mojre, sudbina personifikovana u
tri boginje, ponekad dobijaju individualna
imena: Kloto, koja upreda Zivotnu nit, Lahe-
sa, koja je meri, i Atropa, koja je preseca.
Simbolizam tkanja je veoma elokventan:
stvara se tkanica Zivota koja ni¢im ne imp-
licira da je njena 3ara nastala po nacrtu vr-
hovnog bozanstva. Homer ne identifikuje
Zevsa sa sudbinom i na vife mesta pominje
samo jednu Mojru fije su odluke neopozive
i kojoj su i sami bogovi potéinjeni. Njena za-
gonetna priroda nipotto nije zla. Uostalom,
kod Homera i nema potpuno zlih boZansta-
va, ukoliko to ne bi bila boginja Ate, ali nje-
na uloga je sasvim sporedna u klasiénoj gr-
ekoj religiji.

Tkanje (2 ponekad i pletenje korpi) bili su
test izvor metafora o sudbini. U drevnoj
nordijskoj knjizevnosti sudbinu personifi-
kuje Urd: Zenski lik koji sedi na izvoru ispod
drveta sveta i odreduje sudbine. Njeno je
ime srodno sa korenom glagola verda, i sa
latinskim vertere (rokretatic, svrtetic), re¢i-
ma koje oznaéavaju okretanje vretena. Nor-
dijska nam mitologija mnogo govori o sud-

unidtenje sveta (Hagnarok). Buduéi da je po-
znajemo uglavnom zahvaljujuéi veoma po-
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znim izvorima, oni pokazuju izvesnu opsed-
nutest sudbinom pod uticajem promena
koje je donelo hrid¢anstvo.

U nordijskim junaékim pesmama devet
Valkira igra ulogu boginja sudbine. One su
Odinove slutkinje, a njihovo ime oznatava
njihovo neposredno ufedée u ratu. Staros-
kandinavska reé valkyria se odnosi na nji-
hovu duinost da izaberu one koji ée poginu-
ti u bici. Sage nam pritaju da ée u poslednjoj
bici pre Ragnaroka, Odin pozvati i Valkire u
boj. Mozema zakljutiti da i u nordijskom
svetu nailazimo na odredenju, nesumnjivo
namernu, dvosmislenost u pogledu sudbine:
one koje odreduju sudbinu su donekle neza-
visne i van domagaja bogova, ali istovreme-
no se njihova delatnost potdinjava volji vr-
hovnog baga.

U sanskritskoj knjizevnosti najéedda red
za sudbinu je daiva. To je pridevski oblik
reti deva, sboge: Dakle, daive znati boZan-
ski, u najiirem smislu te reti, bududi da oz-
nacava sve ono 3to je van domadaja ljudskih
moéi. Jedan drugi termin koji je u verskoj
toriji Indije stekao mnogo veéi znaéaj u sferi
sudbine jeste karman. On se javlja veé u
vedskim Zrtvenim tekstovima. Poznato je da
su vedski Zrtveni obredi predstavljali samu
stz verskog Zivota tog vremena i da su bili
smatrani za najvazniji oblik delatnosti: ob-
red je bio &in (karman) u pravom smislu te
reti. Nesumnjiva je istina da je vrlo teiko
definisati njegov smisae, ito je samo pro-
blem savremenog natina razmidljanja. Svi
tekstovi se slazu da je praktitno sve ono &to
danas obuhvatamo pojmom religija bilo sa-
#eto u samom izvedenom éing, bilo da su ga
izvodili bogovi ili ljudi. Kasnije, u Upanifa-
dama, indijskim epovima, i tekstovima o
jogi termin kerman sve vide poprima znace-
nje nading na koji je tovekov Zivot odreden
ranijim postupcima ili delima u prodlim Zi-
votima, U budizmu, karman oznatava za-
kon kauzaliteta koji odreduje krug samsare,
odnosno niza neprekidnih inkarnacija, Ova-

tan u gotove svim indijskim’ religijama.
Otigledno je da se ovaj pojam, uprkos filo-
zofskom kentekstu i suptilnostima, moze
razumeti kao izraz sudbine i fatalizma. Me-
dutim, versko sredidte iz koga nastaje ovak-
vo znadenje i koje je neophodno za nade raz-
umevanje, nije’ nepromenljiva sudbina, veé
moguénost ostvarenja mokie ili nirvdne, od-
nosno oslobodenja od zakona karmana.
Znatajno je da su one indijske verske tradi-
cije koje su nastale iz drevnih korena kao Eto
su to bhakei kultovi na jugu, ostale imune na
ideje o zakonu karmana. Njihovu osnovnu
karakteristiku &ini posveéenost kroz ljubav
(bhakti) prema milosrdnom bogu ili boginji,
§to podrzavaju tradicije lokalnih hramova, a
§to u znatnoj meri umanjuje znadaj teorija o
zakonu kauzalnosti,

Sudbina izvan
boZjeg uticaja

U mediteranskom svetu kasne antike sve
vide je dolazio do izrafaja novi pogled na
svet, barém u odredenim krugovima, i mada



staro shvatanje sudbine nije nestalo, ona je
sve Eedée dozivljavana na i jen natin.

Kulture Istoka

Maglo bi se tak wvrditi da se preovladujuée
raspeloZenje menjalo od jedne ka drugoj

Ova nova duhovna klima omogudila je pri-
hvatanje astroloikih ideja i gnosticizma. U
Grikoj je podtovana Tihe, a u Rimu Fortuna,
boginje &ija imena oznatavaju sdobru sre-
€ue. Fortuna je bila prizivana razlifitim
imenima kao 3to su: Annonaria (ona koja
obezbeduje hranu), Muliebris (sZenskoste),
Primigenia (prvorodena), i Virilis (snaZna,
moéna). Njeno najveée svetilidte je bilo sa-
gradeno u Prenesti, &iji je najstariji deo pod-
ignut oko 200-te god. pre n.e. Bila je pois-
tovedivana sa Tihe (ssudba, sreéac) i prihva-
¢ena kao zadtitnitko bozanstvo drzave u he-
lenistitko doba. Njen kult je postao izrazito
popularan.

Cinjenica je da su i ranija vremena pozna-
vala bozanstva sudbine &ija imena, kao dto
smo pokazali, nisu bila litna u doslovnom
smislu te reéi. Primeri za to su mojra i dai-
va. U istom praveu treba pomenuti i gréki
termin ananké, koji ne oznadava odredeno
boianstyo veé opitu ret za snuznoste, nu-
nost vide nego fizitke prirode, Ona je zamii-
ljena kao antiteza slobadi. i tini vazan ele-
ment Platonove filozofije npr. u dijalogu 7i-
maj. Ananké je tokom Eitave gréke istorije
ofuvala svoje misteriozna | stra¥no znate-
nje. Za razliku od nje. Mojra je od najranijih
vremana bila personifikovana, bez obzira na
jasnu i priliéno apstrakinu etimologiju samé
redi. Ime Moira je u vezi sa glagolom &iji
particip heimarmend ima znatenje prave
ssudbine«. Medutim, personifikacija bozan-
stava kao §to je Fortuna u helenistitkom pe-
riodu je veoma simptomati¢na u smislu op-
sednutosti ssre¢ome. Karakteristitno je da je
rimski pesnik i filozof Lukrecije (96-55 g.
pre n.e.) poteo svoje uveno delo »O prirodic
[De rerum natura) zazivanjem Venere, kla-
si¢ne boginje ljubavi, koja je po svojim oso-
binama bliska 28reéic i >sudbinic, Ona je ta
koja otelotvoruje viast nad svim stvarima, &
Lukrecijeva poema stavlja naglasak na slu-
Eajnost (i na taj natin ne krije kritiku zva-
nitne religije).

Specifiéni epiteti nekoliko boginja koje su
postale popularne u isto vreme kao i Venera,
govore nam o istoj psnovnoj zaokupljenodéu
srecom i sudbinom. Svi epiteti koji se u na-
rodu upotrebljavaju za Fortunu, zapravo su
otiglednd alegorijska imena misterioznih
sila koje odreduju pravee prirode i istorije.
Veliki klasiéni bogovi se povlate u pozadi-
nu. U otprilike istom periodu, i dalje u sred-
nji vek, u vreme kada su se indijski uticaji
Sirili po jugoistodnoj Aziji, postao je veoma
popularan bog Kima (sljubave, u smislu
erotske ljubavi).

Nezavisna sudbina
i bozanstva koja
vladaju sudbinom

Pobeda hridéanstva nad helenistiékim re-
ligijama donela je promenu u verskom shva-
tanju sudbine. #Sudbina« ili »Sreas kao ne-
zavisne, ili fak vrhunske sile univerzuma
postaju najljuéi neprijatelj mnogih hridéana.

krajnosti, Karakteristitno je da su evropski
filozofi poput Spinoze (1632-1677) i Hjuma
(1711-1776) vekovima kasnije oseéali po-
trebu da nadugatko pobijaju Lukrecijeva
razmiljanja o slufajnosti. Opite uzev, reli-
gije koje su nikle iz Biblije, judaizam, hris-
Canstvo i islam, uvek su s podozrenjem gle-
dale na svaki trag sudbine koja bi mogla biti
nezavisna od Boga.

Luter je odbacio sve ozbiljne pretenzije
astrologije tyrdeéi da ona ne poseduje »ni
principe ni dokazes (Tischreden, 3.2834 b,
Weimar, 1914). Kalvinova predodredenost
koju testo pogredno tumate kao oblik deter-
minizma ili fatalizma, u stvari je nedto sa-
svim drugo. pa je i sam Kalvin imao velikih
problema da objasni fovekovu konalnu sud-
binu kao Bozju odluku, donefenu u okviru
misterije BoZje vetnosti. nedostupnu fove-
kovom ispitivatkom dubu (Institutes 3. 21 —
23, 1559). Nasuprot ovim biblijskim religi-
jama, na hinduizam nisu uticali sli¢ni isto-
rijski verski procesi, te je astrologija i dalje
cvetala i bila uspedno integrisana u religij-
ske strukture hinduizma.

Pre nastanka religije Izraela, u Mesopota-
miji je stvoren retit izraz sudbine koju bog
drzi u svojim rukama, U akadskom kosmo-
lotkom epu Enuma elif, zapisanom oko
1000-te g. pre n.e. ali mnogo starijeg porek-
la, pominju se stablice sudbine« koje je do-
hio Marduk, vojskovoda i kralj bogova. Taj
&in predstavlja potvrdu njegove suverenosti,
te moZemo redi da je on odredivao sudbine.
Istovrémeno, verska praksa drevnog Bliskog
istoka je bila veoma raznovrsna; nisu posto-
jale dogmatske definicije »bogas i ssudbines.
Za sudbinu su koriféeni razliditi termini: ne
sumerskom me ili mu, a na akadskom Simeu
(mnoZina, fimatw). Ponekad je moguée ma-
nipulisati ssudbinamac (§fimatu); ovo je do-
slovno tatno prema postojeéim dokumenti-
ma, Tablica sudbina (tup-§imati) predstav-
ljena je kao klinopisna tablica; ona upravlja
svetom, 4 mitovi nam govore da je mogla da
promeni vlasnika. Jedanput ju je ukrao
Anzu, bozanstvo niZeg reda, i tako doveo u
pitanje poredak univerzuma. lako spev Enu-
ma elis navodi da Marduk Evrsto drki sud-
binu u svojim rukama, jedna druga prita
(Uzdizanje Inane) nam govori kako je bogi-
nja Inana ukralavala svoju glavu sudbina-
ma, te je jednom prilikom na isti nadin ure-
sila i Enkija (sumersko ime boga Ea, Mardu-
kovog oca. u &ijem je domenu bila sudbina).
Objasnjavajuéi vavilonsko shvatanje sudhbi-
ne ne moemo ga na pravi nadin naslikati,
zhog vrlo razvijene veitine predskazivanja.
Pretskazivanje, kao sredisnji element magi-
je, nije predstavljalo samo sujeverje, veé po-
kudaj da se razume i kontrolide stvarnost.
Pritom stanovnici Mesopotamije nikad nisu
razvili kult sudbine. Mesopotamsko se
shvatanje sudbine moZda najbolje moze ob-
jasniti paralelom sa Platonovim pojmom
nuznosti (ananké). Nema razloga da smatra-
mo da je veStina sticanja znanja o zakonima
koji viadaju univerzumom »primitivnijas od
grike filozofije. U svakom slutaju, bozanska
nezavisnost koja je iznad sudbine, najtedéa
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je tema drevne Mesopotamije, i zasigurno se
razlikuje od Platonove sklonosti da suprot-
stavlja ananké Boijem duhu (nous) koji je
stvorio svet | foveka,

Mada je veoma tetko detaljno prikazati
istorijsko nastavljanje drevnib ideja, izgleda
da je islamski svet na Bliskom istoku ofu-
vao neka veoma drevna shvatanja o sudbini,
shvatanja koja su ostavila trag i na tekstu
Kurana. Neki od bitnih elemenata ljudskog
Zivota su unapred odredeni: seks, sreéa, nes-
reén, posed i vreme smrti (ovo poslednje je
najéedde isticano medu vojnicima). Kuran
fak tvrdi (9:51) da se Eovekn moze desiti
samo ono ito je Bog zapisao. Sudbina koja je
u boZjim rukama, ovde se priblizava deter-
minizmu, Medutim, kao i na drevnom Blis-
kom istoku, ni ovde nema dogmatske kon-
zistentnosti.  Prema islamskom  ugenju,
mnogo veéu vaznost imaju nagrade i kazne,
kako na ovom tako i na onom svetu, premda
njihova logitka povezanost nije uvek sasvim
jasna. Tokom Eitave istorije muslimanske
religije, teolozi i pravnici su pokulavali da
razrede ove probleme koje im je zadao tekst
Kurana. Stoga su oni koji su smatrali mus-
limane fatalistima ovima & nepravdu,
Svemoguéi Bog je istovremeno i milosrdan.
Religijska snekonzistentnosts u pogledu
sudbine ne vodi nidta vife monolitnoj kon-
ceptualizaciji nego 5to to dine predstave o
sudbini u drugim tradicijama.

Religija drevnog Izraela je stvorila osnov-
ni obrazac koji su kasnije preuzeli i hridéan-
stvo i islam. U najmladoj biblijskoj religiji
najizraZenija j¢ tendencija da se sudbina po-
vede sa bodjom voljom. Josif i Danijel su naj-
bolji primeri tumata snova, ali priée o njima
jasno daju na znanje da oni zahvaljujuéi svo-
joj veitini mogu baciti pogled u buduénost
samo usled hozanske inspiracije. Nasuprot
tome, u Bibliji (I knj. Samuilova 28: 8-25)
postoji prica o Eoveku zainteresovanom za
nekromantiju koji nije bio boiji tovek: to je
Saul koji trai savet od Endorove Zene koja
priziva duh mrtvog Samuila.

Problem sudbine
van boZjeg uticaja

Shvatanje da je sudbina u harmoniji sa vr-
hovnim boanstvom, ili u zavisnosti od nje-
gove volje, Siroko je rasprostranjeno i ima
mnogobrojne varijante. Pa ipak su neke epo-
he dale primer odstupanja od ovog pravila,
medu kojima se najjasnije izdvajaju ona na-
stala pod uticajem intelektualnog procyata
ili izrazitih mistitkih strujanja. Pojam boga
moze da se iscrpi i da postane samo bleda
slika u okviru jedne tradicije. U tumagenji-
ma koja daju veliki mistici takay razvoj lako
prelazi u zastradujuéu stvarnost, &iji je uzas
isuvide veliki da bi se mogao podneti. Bilo bi
suvide jednostavno pretpostaviti da koncep-
tualizacija_ideje o Bogu dovodi do pojave
misticizma, inko ona sigurno igra vainu ulo-
gu kao istorijski faktor. Ne samo u jevrej-
skom, veé i u hriféanskom misticizmu iz-
vesni snazni izrazi, mada svakako ne obuh-
vataju celinu mistitke vizije, mogu se deli-



mitno razumeti kao reakeije na svet apst-
raktnih pretpostavki. Medu njima su deus
absconditus, izvesna metaforiéna, ako ne i
eufemistitka imena rane Spanske kabale kao
5to je Ein Sof, smratna noé duses Jovana od
krsta (1542-1591), i shezdan bozanstvas Jo-
hanesa Taulera (1300-1361). U istoriji bu-
dizma, uporan proces negiranja u Ndgirdu-
ninim meditacijama (Il vek nale ere) takode
moie biti primer iste vrste. U syim navede-
nim sluéajevima, tradicionalni koncepti su
bili primorani da se potéine vifoj realnosti,
koju je ta tradicija trebalo da stvori. U
istoriji islamskog misticizma ovakva je in-
terpretacija i reakeija na tradicionalne poja-
ve najtedée dovodila do otvorenog sukoba,
ili do osude i pogubljenja vizionara (kao Sto
se to desilo slavnom Al Hallidzu 922. god.)

vi

Drugi aspekti
sudbine

Rim. Praktitno i realistifno shvatanje
, sudbine nigde nije bilo toliko otigledno kao
u klasi¢noj rimskoj religiji. Brojni spredzna-
cic su sluzili kao pomoé u nesigurnostima
#ivota: od onih svakodnevnih kao $to su ki-
janje ili igranje oka, do onih nevezanih za
toveka poput nebeskih pojava i leta ptica.
Takvi predznaci predstavljaju znamenja
(emina). Pravilo je da se ovek najpre upusti
u odredeni poduhvat, a da se zatim Citaju
znamenija, to u potpunosti uva praktitnu
slobodu toveka da dela. Izgleda da je posto-
jala u da su tumatenja predznak
od koristi u izvriavanju podubvata. Ovo se
u znatnoj meri razlikuje od Gréke &iji su sta-
novnici pokazivali mnogo vide interesovanja
za dramu buduénosti. Grika prorotilta, po-
put onog u Delfima, nisu odgovarala samo
sa »das ili snee; svako pretskazanje je samo
po sehi bilo misterija koju je trebalo protu-
matiti. Svi pravei misli koje sreéemo u Gr-
tkoj pokazuju poitovanje same prirode sud-
bine i ne otkrivaju ni traéak njene hanaliza-
cije. Platon u svom poslednjem delu Zakoni,
$to je iznenadujuée, ne odreduje tefku kaznu
samao za one koji smatraju da je bogove mo-
gude navesti da promene svoje milljenje
(10.909a). Sa stanoviita Grike, kao i ostalih
tradicija koje imaju jasan koncept sudbine,
rimski se obidaji &ine skoro trivijalni.
— Kina. Praktiénost pojma sudbine u Kini
znatno se razlikuje od rimskih obitaja. Ki-
neske religije su u poredenju sa ostalima
mnogo manje zainteresovane za teoriju i
mnogo realistiénije. Ova se razlika jasno og-
leda u delima koja se dotiéu sudbine i fata-
lizma. Filozof Wang Ch’ung (I vek n.e.), opi-
sao je, 5to je tipiéno za Kineze, toveka kao
buvu ili vadku u naborima odeée univerzu-
ma, i time odredio njegov znataj. Poredak
sveta nije moguée izmeniti pojedinatnim
delanjem. U neo-taoistitkoj literaturi se po-
vremeno javljaju dela sa fatalistitékim pri-
zvukom. Knjiga Lieh-tzu napisana u 11
veku n.e. sadréi razgovor Napora i Sudbine.
U trenutku kada je svemoé sudbine naizgled
otigledna, ona nas iznenaduje svojim odgo-
vorom na pitanje da li su zaista sve stvari

Sudbina i akeija

pod njenom kontrolom: »Buduéi da me zovu
Sudbinom, kako mogu da vladam ... (Sve)
se defava spontano i samo po sebi. Kako ja
mogu znati idta o tome?: (6.1a). Tao, Put,
pokazuje svoju moé spreavajuéi sudbinu da
se popne na vladarski presto, Tesko je ot-
kriti pravi fatalizam u kofutijanskoj tradici-
ji. Konfutijanski uéenjaci su, medutim, u
svakodnevnom Zivotu, odbijali da. pomognu
onima koji im nisu ukazivali dovoljno po-
Stovanja, te su ih, kad veé sami donose od-
luke, prepuitali sopstvenoj »sudbinic. Ovaj
vrlo praktitni »fatalizams, buduéi da je
samo nus-proizvod, govori malo o sudtini
konfuéijanizma i Konfutijevom shvatanju
sudbine.

= Iran. Posebno mesto koje drevni Iran
zauzima u opdtoj istoriji religija ogleda se i
u idejama koje se odnose na sudbinu. Prema
ufenju zoroastrijanaca trajanje sveta je od-
redeno. Na njegovom e kraju sile dobra tri-
jumfovati nad simala zla. Na pozornici ove
svelske drame Zivot oveka ima svoj znaéaj.
I dobro i zlo u kona&nom ishodu slede put
sudbine, Kasnija zoroastrejska ortodoksija
razvija sistem koji se pribliZava determiniz-
mu i u kojem je sudbina poistoveéena s vre-
menom. Na taj naéin je rasporedena sva moé
Ahrimana ili Angra Mainyua (duha zla) kao
i Ohrmazda ili Ahura Mazde (dobrog gospo-
da). Ovaj kasni period u razvoju zoroastrej-
ske religije najtedée se naziva zurvani
po Zurwinu koji personalizuje i mitologizu-
je BeskonaEno vreme. (Zurvaniti su u 11
veku pre n. e. postali najznaajnija sekta).
Izjednatavanje sudbine i vremena se ne jay-
lja u ranijim ili drugim religijama Irana, Je-
dan poeni tekst, Tonsarova peslanica, (VI
vek n.e.) osuduje i onoga koji se uzdaje samo
u vlastite napore, kao i onoga koji se potpu-
no prepudta sudbini. Zoroastrejske ideje su
imale velikog uticaja na maniheizam, po-
sebno svojim idejama o vremenu, sudbini,
dobru i zlu. %

[Kees W, Boole: sFates, Encyclopedia of Religion, €d.
Mircea Eliade, London, 1985.)

§ engleskog prevea
Ivan Roksandié
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Shvatanje
sudbine

kod
adivika
A.L. Besem

Osnovni princip filozofije adivika jeste
sudbina koja se najéeice naziva niyati. [ bu-
disti¢ki i dainski izvori se slafu u oceni da
j& Gosala bio kruti determinista koji je niya-
ti uzvisio do statusa osnovnog pokretatkag
tinioca univerzuma i jedinog uzrofnika svih
pojavnih promena. Ovakvo njegovo shvata-
nje je jasno izrazeno u Samanna-phala sut-
ti. Nasuprot ostalim sektama koje su greh i
patnju pripisivale zakonima karme i videle
kao rezultat zala poéinjenih u prethodnim
#ivotima, ili u ovom, Gosala je smatrao da
oni nemaju drugih uzroka do sile sudbine, i
da, isto tako, ne postoji nikakav drugi razlog
ili osnova za oslobadanje od zla i nakupljene
karme.

Pravi fatalizam se ne moZe naéi u orto-
doksnom hinduizmu, budizmu, ili dainiz-
mu, Covekova sudbina, drudtveni poloZaj i
sreca u Zivotu, zavise, u krajnjoj instanci, od
njegove slobodne volje. Indijska doktrina
karme daje Evrst okvir u kome se svaki po-
jedinae moze slobodno kretati i postupati na
osnovu vlastitih odluka. Uslove njegovog %i-
vota ne odreduju nikakvi neizmenljivi prin-
cipi ve€ njegova delatnost u ovom Zivotu ili
u prethodnim. Pronalazeéi pravi put i iduéi
njime on moze poboljiati uslove svog zivota
i, na kraju, dosti¢i oslobodenje bilo oslanja-
juci se samo na vlastite snage, bilo —ako je
tlan neke posvedenitke sekte — uz pomoé
bozanstva.

Gosalina doktrina se suprotstavlja ovak-
vom stanoviStu. Verovanje u slobodnu volju
je, po njemu, vulgarna greska. Jak, i hrabar
su, isto kao i slab, i kukavica, potpuno pod-
vrgnuti jedinstvenom principu koji odreduje
sve stvari. »Bad kao 5to ¢e se bateno klupko
konca odmotati u punoj duzini, tako ée i bu-
dala i mudrac iéi svojim putem i tuZno za-
vrditi.e

Ovako apsolutan determinizam, ipak, nije
iskljutivo verovanje u karmu, ali je ona u
ovom uéenju izgubila svoju moralnu snagu,
te tak ni postupci i delanje u skladu sa vr-
linom, ni zaveti, ispaStanje, pokora, i milo-
srde nisu imali nikakvog uticaja na nju. Put
transmigracije dula bio je strogo ocrtan;
svakoj od njih je bilo predodredeno da se
krefe istom putanjom u vremenu od
8.400.000 mehakalpi. Ova cifra, potvrdena
iiz drugih izvora, daje pravu razmeru besk-



raja i zamorne dosade univerzuma kosmolo-
gije adivika.

Proces automarskog preseljenja duda za-
mitljen je prema analogiji gajenja i sazreva-
nja biljaka, buduéi da >sva biéa odgajaju
sudbina (riyati), sreéa (sangati) i priroda
fbhava).« Stoga je tok tog sazrevanja u po-
tpunosti unapred determinisan; za razliku
od parinama filozofije sankhye gde evolu-
cija sledi odredene zakone koji se ne mogu
izbedi (parinama-krama-niyame), odnosno
gde postoje odredene prirodne prepreke koje
se'ne mogu ukloniti, te ih stoga put evolu-
cije mora zaobifi onuda gde je to jedino mo-
guée.« Ali dok filozofija sankhya istite samo
da su svaki napredak i promena strogo og-
raniéeni prirodnim zakonima, adivike idu
joi dalje tvrdeéi da su oni potpuno predod-
redeni,

Termin  niyati-sangati-bhava-parinata
koji sreéemo u Samanna-phala sutti je ne-
jusan i dvosmislen. Moze se prevesti kaossa-
zrevanje prema odredenju sudbines ili kao
snastajanje usled jedinstva sa sudhinom.«
lzgleda nam verovatnije da prihvatimo
Buddhaghosino tumagenje i da uzmemo da
je ret o dvandva slozenici, te da je prevede-
mao kao u prethodnom pasusu.

Termini bhava i sangati predstavljaju ka-
tegorije metalizitkog sistema adivika pod-
vrgnute niyati. U tom kontekstu je bhavae

sinonim pojmu svabhava u smislu inheren-

tne prirode, i upuéuje na sklop uslova i ka-
rakteristika u okviru svakog entiteta koji su
kao Einioci podvrgnuti osnovnom principu i
kontrolidu rast, razvoj i ponovno radanje.
Pojedini jeretici su stavljali svabhave na isti
nivo kao i niveti, o temu svedode dainski
komentatori, doduse sa mnogo manje deta-
lja nego kada je reé o niyativadinima tj. adi-
vikama. Tako Prjanavimala pide: sNeki ve-
ruju da je svet stvoren od strane svabhave
i da se sve defava iskljutivo prema svabha-
ei.c Gunaratna navoedi stih koji pripisuje
podriavaocima ove doktrine: »Sta &ini otri-
nu troja i raznoliku prirodu Zivotinja i ptica?
Sve to nastaje u skladu sa svabhavom. Ni¥

ta
ne moze proizvoljno delati. Kakva je korist
od napora?s Iz toga neposredno sledi da su
se svabhavavadini slagali sa niyativadini-
ma u pogledu uzaludnosti svih fovekovih
napora. | jedni i drugi se mogu klasifikovati
kao akriyavadini, odnosno kao oni koji ne
veruju u smisao i korist purufakare. Razlika
u pogledima izmedu riyativadina i svabha-
vavadina leiu tome §to su prvi smatrali da
je pojedinac determinisan spoljainjim sila-
ma; a drugi da je on isto tako stroge odreden,
ali sopstvenom telesnom i psihitkom priro-
dom. Bududi da njihove doktrine imaju
mnogo zajednitkog tini nam se logiénim da
su svabhavavade tinile samo malu pod-sek-
tu adivika.

Termin sangati koji jo Hoernle tumatio —

i— kao

Kulture Istoka

izazivaju drugi, niti pojedinac, veé sreda. S
lanka to komentarife na slededi natin: »Tu
niyativadin izratava svoj stav. (Ret) sangai-
yam (u tekstu) oznatava transmigraciju isk-
ljufivo putem unutradnjeg razvoja. DoZivljaj
svake radosti ili bola je slutajan. Stoga je ni-
yati osnovna karakteristika srefe kao slu-
¢ajnost. Oni tvrde da, buduéi da radosti i bo-
lovi ne nastaju kao plod tovekovog delanja,
oni moraju za sva bica nastajati delovanjem
sudhine te su stoga slu®ajni.c

Navedeni stih i komentar razjainjavaju
izraze natthi hetu iz Semanna-phala sutte,
i nivati-sangati-bhava-parinata.  Prema
shvatanju niyntivading uzroénost je iluzija.
Evropsko shvatanje uzroénosti smatra da je
univerzum determinisan ogromnim brojem
uzroka koji proizilaze jedan iz drugog, sve
do prvog uzroka, bez obzira da li je on izra-
Zen teolodkim terminima, ili ne. Otigledno
je da se teorija adivika znatajno razlikuje od
evropske., Oni su zamitljali univerzum kao
kontinualan proces, a jedini dejstvujuci nz-
rok bila je niyati — ne samo kao prvi uzrok,
ved i — kroz svoje aspekte srede (sangatil i
unutradnje prirode (bhava) — kao delotvorni
uzrok svih pojava, Sangati i bhava su ma-
nifestacije sudbine u pojedinim bid¢ima. i
stoga samao prividne modifikacije jedinog
principa, a nipodto ne novi uzrotni tinioci
univerzalnog procesa. Zato se utenje adivika
ponekad naziva doktrinom nepostojanja uz-
roénosti, a njegovi sledbenici ahetukavadi-
nima. S druge strane, buduéi da je svaka
ljudska delatnost besmislena, nazivaju se i
akriyavadinima — onima koji ne veruju u
uspednost delanja.

Sam proces oslobadanja kod adivika se
ponekad u palijskim spisima naziva samsa-
ra-suddhi —tj. oslobodenje putem transmig-
racije, 5to je vrlo prikladna definicija njihove
doktrine. *Ne postoji preica (dosl. vrata)
koja vodi do blazenstva. o Bidaka. Cekaj
sudbinu. Bilo (da &ovek dozivi) radost, bilo
bol, oni dolaze od sudbine. Sva bica se pro-
tidéavaju putem transmigracije, (zato) ne
budi nestrpljiv za ono Sto ée doéi.c

Budistitka kritika doktrine niyati adivika
je majiedée bila pragmatitna. Tako Sandaka
sutta iz Maddhima nikaye. osuduje Eetiri
santiteze uzvifenog kivota: (abrahma-éari-
ya-vasa) koje obuhvataju doktrine pripisane
Makkhali, Purani, Pakudhi i Aditi. Makkha-
lijev fatalizam povlati antinomijanizam Pu-
rane. Bududi da je sudbina neizmenljiva, sva
dobra dela, samo-kontrola i asketizam pred-
stavljaju samp uzaludan napor. Stoga je do-
ktrina adivika podlozna popudtanju luksuzu
i raspusnom Zivotu. Ali na ovakvu praktitnu
kritiku filozofije adivika bi se lako moglo
odgovoriti tvrdenjem da askete vode prave-
dan i tezak Zivot pod pritiskom onog istog
sveprozimajuéeg principa koji odreduje i Zi-
vote grefnika, te da su oni askete zato Sto je

dbina tako htela. Ovaj vrlo otigledan do-

prema Buddt ljasnja sredi-
nae, radije bismo preveli kao ssredac. lzgleda
da je njime predstavljen princip niyeti ma-
nifestovan u delanju. Dainski pisei ga pomi-
nju i povezuju sa niyativadinima odnosno
adivikama. Sutrakrtenga, npr.; navodi, opi-
sujuéi pogresne filozofske stavove, da; pre-
ma njihovej doktrini, zadovoljstve i bal ne

kaz se ne javlja nigde u budistickim teksto-
vima, mada je bio poznat dainskom komen-
tatoru Silanki koji ga navodi citirajuéi niya-
tivadine,

Mada dela ortodoksnog hinduizma retko
pominju adivike, postoje dokazi da oni nisu
bili nepoznati hinduistitkim piscima. Sus-
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rutin kompendijum pominje doktrinu niya-
ti medu ostalim teorijama o prirodi i porek-
lu univerzuma. Svetasvatara upaniiada
daje listu prvih uzroka prema shvatanjima
neortodoksnih filozofskih  sistema, listu
koju obuhvata veéinu hipotetickih entiteta
koje sa neodobravanjem pominju dainski
komentatori — vreme, prirodu, sudbinu, sre-
éu, elemente i kategoriju puruse filozofije
sankhya, Komentaritudi ovaj odlomak, Sa-
nkara pripisuje verovanje u niyeti mimam-
sakama, otigledno pogreino, i opisuje ga
kao skarmu koju karakteride podjednaka na-
grada za dobro i zlo.« On u najkracim crtama
opovrgava teoriju istiéuéi da je sudbina pro-
menljiva u svom delovanju.

Dainska kritika determinizma adivika za-
sniva se na logici i na zdravom razumu. Pri-
litno je otrean nadin dokazivanja u delu
Uvasaga dasao, pripisan dainu-svetovnjaku
Kundakoliyi u raspravi da devom adivika.
Deva hvali Gosalinu deterministiéku teoriju
i omalovazava Mahavirino shvatanje o slo-
bodnoj volji. Tada Kundakeliya pita devu da
li je dostigao svoj bozanski status vlastitim
naporom, a ovaj odgovara da je nebesko hla-
#enstva ostvario bez ikakvog napora fanuti-
hanenam.) *Pa zaito ondas, tudi se Kunda-
koliya, si ostala Ziva bi¢a koja ne &ine nikak-
ve napore nisu takode deve?s Ma koliko ovo
dokazivanje bilo nelogitno, ono je dovoljne
da ubedi devu u pogreinost njegovih shvata-
nja, ali mozemo biti sigurni da su adivike u
ranom periodu umeli da se odbrane od tako
slabih napada.

Slitno dokazivanje u zanimljivoj raspravi
se pripisuje samom Mahaviri u razgovoru sa
grnéarom Saddalaputtom. Mahavira ga pita
da li je u izradi éupova potreban bilo kakav,
makar i najmanji, napor, na ¥ta mu sledhe-
nik adivika odgovara da nije. Zatim Mahavi-
ra postavlja pitanje 3ta bi Saddalaputta uéi-
nio kada bi jedan od njegovih Segria polo-
mio izradene lonee, pokudao da ih ukrade, ili
da se pribliZi njegovoj Zeni. Naljuéen, gratar
uzyikuje da bi izudarao nitkova, ili ga tak
ubio. Ali, zar to ne bi, odvrata Mahavira,
bilo u suprotnosti sa doktrinom riyati o ne-
postojanju napora? Jer, ako su sve stvari
neizmenljivo odredene, niko ne moje ukras-
ti ili razbiti éupove. niti izudarati ili ubiti
drugog Eoveka. Pa ipak se takve stvari desa-
vaju u svakodnevnom Zivotu, te je stoga tv-
rilenje da su sve stvari strogo odredeng i da
ne postoji nikakav napor, pogreino. Nema
sumnje da su adivike bile u stanju da pobiju
ovakav natin dokazivanja zasnovan na pozi-
vanju na zdray razum koji nas podseéa na dr
Dzonsona i njegovo éuveno pobijanje barkli-
janskog idealizma. Mozemo pretpostaviti da
su niyativadini objadnjavali prividno posto-
janje slobode izhora postuliranjem dvostru-
ke istine, U drugim, razvijenijim filozofskim
sistemima Indije pravljena je razlika izmedu
praktiéne i empirijske (vyavaharika) i apso-
lutne (paramarthika) isting, ruzlika koja je
mogla da razredi prividnu antinomiju adi
ka izmedu krutog determinizma i unutrainje
svesti o slobodi volje: Slobodna volja je po-
stojala u svakodneynom Zivotu i u praktiéne
svrhe, ali je ona u konatnom ishodu bila ilu-
zorn, jer je afyati predstavljala jedini odlu--




tujudi faktor, dok su Eovekove snage i napo-
ri bili potpuno bezvredni.

Dainski komentatori nam daju holju sliku
o spu:obnnau adivika za logicku raspravu
nego 3to to ¢ine budisticki i dainski prakri-
ski tekstovi, Tako Silanka u komentaru Sut-
rakrtangi navodi sledeéi argument niyati-
vadina: »Ako srea dolazi kao rezultat ljud-
skog delanja, ne bi trebalo da postoje razli-
tite nagrade (za isti napor), niti bi moglo da
se desi da takay napor ostane uzaludan, bez
obzirs na to ko ga tini — slage, trgovei, se-
ljaei, itd. Pa ipak éesto vidamo da se tamo
gde se ne &ini ni najmanji napor dobija naj-
veéa nagrada, Znati da ovekov napor ne
znati nistas Ovde imamo isti nafin argu-
mentacije kzo i u Mahavirinom razgovoru sa
grnéarom, naime primer iz svakodnevnog
Zivota, samo $to ga sada adivike koriste pro-
tiv onih koji ne prihvataju njihovoe utenje.
Uspesi i neuspesi ljudi jednakih sposobnosti
dokazuju da njihova sreéa u Zivotu ne zavisi
od njih samih, niti od njihovik snaga, Covek
nije delotvorni &inilac u univerzalnom pro-
cesu,

Nastavljajuéi raspravu o nivativadi Silan-
kea sa hvale vrednom nepristrasnobéu privee-
meno prihvata stav determinista, i razmatra
moguée uzroke pojavnih nejednakosti sveta:
»Staje onda uzrok? Samo sudbina. .. Vre-
me ne utite ni na kakav natin, buduéi da je
raznoyrsnost rezultata (napora) u suprot-
nosti sa jednoobraznoiéu veemena. Razno-
vrsnost posledica nastaje usled raznovrsnos-
ti usamom uzroku, a ne iz jednoobraznosti.«

Puito je na taj natin odbacio vreme kao
moguéi primalni Einilac, Silanka razmatra
teistitko objadnjenje sa tatke gledidta adivi-
ka. »lsto tako. radost i bol ne nastaju delo-
vanjem Boga. (Ake bi to tako bilo), da li je
Bog bezoblitan, ili ima nekakav oblik? Ako
ima ablik, onda nema sposobnost da stvori
sve §to postoji, nista vite od obitnog toveka
{koji takode ima oblik]. A ako je l)eznhhéan.
njegova nedelotvornost mora biti
nedelotvornosti praznog prostora (k

(smrtnika), te ne moZe stvarati univerzum.
Aake ne poznaje strasti i druge emocije, nije
mogao stvoriti svel u kome postoji dobra i

lofa sreda, gospodari i siromasi. Stoga, Bog
nije stvoritelje. U ovom odlomku se dokazu-
je da je Bog, poput svih biéa podloZnih
strastima koja su stoga stvorena i nedelot-
vorna, i sam stvoren i nedelotvoran ukoliko
poznaje strasti i emocije; a da, s druge stra-
ne. ukoliko ih ne poznaje, ne moze biti od-
govoran za nejednakosti | nepravde ovog
sveta. Silanka u nastavku svog dela, i dalje
piduéi kao nivativadin, opovrgava svabha-
vayadine tije je stanovidte, kao Sto smo vi-

deli, bile veoma blisko adivikama: sIsto
tako, uzrok radosti i bola ne mo¥e biti inhe-

rentna priroda (svabhaval. Jer, da li je ona
razlitita od foveka ili izjednatena s njime?
Ukoliko je razlitita ne moZe uzrokovati ra-
dost i bol upravo zbeg te ralititosti. A ako
je izjednatena predstavljala bi samog fove-
ka. a veé je dokazano da éovek ne moze biti
delotvorni éinilac.s

Na slitan natin se edbacuje i karma, koja

Sudbina i akeija

je u okviru indijske filozofije najéedce korid-
¢ena kao objadnjenje za ljudsku nesreéu i
nejednakost. »Ni karma ne moze biti uzrok
radosti i bola. Jer, da li je tovekova karma
razlitita od toveka ili identitna s njim? Ako
je identitna, predstavlja samo foveka, a ved
je dokazano da &ovek ne moze biti delotvor-
ni inilac. A ukoliko je razli®ita. da li je sves-
na, ili nesvesna? Ako je svesna znali da po-
stoje dve svesti u jednom telu. Ako je nes-
vesna, kako bi mogla predstavljati delotvor-
ni tinilac u stvaranju radosti i bola, kada je
lifena slobode, bag kao obiéna stena?e Podto
je tako iscrpeo sve mogude uzroke tovekove
radosti i bola, Silanka izlaze stav niyativa-
dina koji smo veé parafrazirali (str. 4), pre-
ma kome njih izaziva sreéa, ili slufaj fsan-
gati), tiju sultinsku prirodu (bhavam) Eini
niyati.

Drugi, jod znafajniji odlomak o dokaz-
nom postupku nivativadina nalazi se u is-
tom spisu. Jedno poglavlje u drugom delu
Sutrakriange opisuje tetiri Skole pogreinog
uéenja, lokayate ili materijaliste, atomiste,
t deterministe. Osnovni argument
ovih poslednjih Silanka parafrazira na po-
cetku na slitan natin kao i u prethodnom
pasusu. sMedu onima koji ulazu podjednake
napore, samo neki ostvaruju uspeh nsled
sile sudbine. Stoga je samo sudbina uzroé-
nik.e

Tekst Sutrakrtange zatim navodi tezu ni-
yativadina: »Pogledajmo dva toveka. Jedan
veruje u (svrsishodnost] delanja, a drugi

. 1jedan i drugi su pod uticajem (jedi-
nog) wzrokas Silanka tome dodaje: -Prvi
medu njima veruje u (svrsishadnost) delanja
govoredi da je delanje (karakteristika) fove-
ka, a ne netega fto odreduje vreme ili Bog,
itd. Ali (ona u stvari pripada) onome koga
vodi Budbina. Ista je stvar i sa nedelanjem.
Ukoliko oni, buduéi da nisu slobodni, slede
doktrine delanja i nedelanja, obojica (mogu
biti) jednaka (po uspehu), usled svoje pod-
loznosti sudbini. Medutim, da su slobodni,
usled razlike izmedu delanja i nedelanja ne
bi bili jednaki (po uspehu). Stoga, bududi da
podjednako zavise od jedinog uzroka, oni su
usled sile sudbine prihvatili razli¢ite doktri-
ne determinizma i slobode volje.c Ovo doka-
zivanje je samo ponavljanje prethodnog. Co-
vek koji se trudi i tovek koji pasivno veruje
u sudbinu mogu uzivati podjednak uspeh.
Kadu bi njihovi napori zaista bili delotvorni,
prvi bi morao biti znatno uspedniji od dru-
gog. U stvari, obojica zavise od sudbine. koja
odreduje #ak i njihov doktrinarni stav — da
li veruju ili ne u teoriju nivati

Sutrakrtanga zatim slika budalu koji ve-
ruje da je sam odgovoran za svoje patnje,
kao 5to su i drugi odgovorni za ono £to ih je
snaslo u Zivotu. Ali mudrac zna da nije uz-
roénik svojih patnji, Silanka to prodiruje na
slededi natin: «Sudbina tini da tovek, i pro-
tiv sopstvene volje, dozivljava razlifite pat-
nje. .. Stoga se determinista koji odbacuje
vidljivo ljudsko delane i pribegava doktrini
nevidljive sudbine, ironitno naziva mudra-
cem.c Ova poslednja reéenica predstavlja
pozivanje na zdrav razum, slitno Mahaviri-
nom dokazivanju u razgoveru sa Saddala-
puttom. Silanka, medutim, nastavlja da iz-
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laZe stanovidte adivika: »U ovom svetu (atra)
ne pati tovek koji uziva ¢ak i u zlodelima, a
pati fovek pun vrlina. Samo sudbina moze
bitiuzrok tome. Na taj naéin, zasnovavii do-
ktrinu o Sudbini, da bi dokazao da je i sve
ostalo podvrgnuto sudbini, on tvrdi da se
sva biéa, tako determinisana.. .. sjedinjuju
sa novim telima; (novo) telo ne dobija se us-
led bilo kog drugog razloga kao 3to je kar-
ma, itd. Tako oni, pod pritiskom sudbine,
dodivljavaju razlitite Zivoine etape — od de-
tinjstva do starosti. Pod prinudom sudbine
oni bivaju odvojeni od svojih tela; pod pri-
tiskom sudbine oni dozivljavaju razlitite
teike uslove kao ito su biti grbay, jednook,
patuljak.. . . kaoismrt, bolesti patnju. Ovaj
deo Su!rﬂkr!unge zavriava se pasusomn koji
se ponavlja tetiri puta — za sve fetiri vrste
jeretika, a koji ih optuZuje za neznanje i ra-
zuzdanost.

Posle toga, Silanka napada argumentaciju
niyativadina, Da li je sama niyati odredena
sopstvenom prirodom, ili nekom drugom
niyati? Ako je u pitanju njena viastita pri
roda, zasto onda i drugi entiteti nisu na isti
natin odredeni? Ukoliko postoji viza nivati,
to znati da i ona mora biti odredena na isti
natin jod vidom sudbinom i tako do u besk-
raj. [ dalje, s obzirom na karakter nivati kao
inherentne prirode (niyater svabhavatvar),
sve stvari se moraju odbijati kroz niyati sa
njenom odredenom prirodom, a ne kroz ni-
yati koja poseduje razli¢ite inherentne pri-
rode. Buduéi da je sama nivati jedna, ano
ito stvara bi takode moralo biti jednoobraz-
no, te stoga ne bi bilo raznovrsnosti u svetu,
ito nije slutaj.

Silanka obara i argumentaciju adivika o
determinizmu  zasnovanu na  postojanju
ljudske nejednakosti, i pribegava dokirini
karme. Covek koji uziva uspeh i srecu uziva
zapravo u plodovima ispravnog delanja u
skladu sa vrlinom u prethodnim Zivotima.

Slitna, ali nedto krada rasprava asvativa-
da nalazi se u Gunaratninom komentaru
Seddaréana- samudéaye, gde je izloken joi
jedan dokaz determinizma, zasnovan na jed-
noobraznosti i redovnosti prirodnih pojava.
Gunaratna zastupa stanoviste determinista i
tvrdi da niyati predstavlja princip na osno-
vu koga se sve stvari manifestuju u odrede-
nom obliku. Sve to postoji postoji u unap-
red odredenom obliku. Da ne postoji pokre-
tatka sila, ne bi bilo zakona uzroka i pukle-
dice, niti odrcﬂenng oblika bilo fega. Ko je
a je logitka vedtina takva da bi mogao
i niyati, tije postojanje dokazuje de-
terminisana priroda posledica (istovetnih
uzroka)?

(A. L Basham: History and Doctrines of the Ajivikas
Delhi 1981)

S engléskog preveo
Tsan Roksandié
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Slojevitost Zhuang Ziove misli, kao i tei-
koce proistekle zbog udaljenosti nafeg pro-
storno-vremenskog horizonta, zajedno sa
nemoguénodéu razgranitenja $ta j¢ u njego-
vom spisu zaista poteklo iz pern samoga
Zhuang Zia, jasno ukazuju na probleme sa
kojima se suotava istrazival ovog filosof-
skog dela stare Kine. Pa ipak, univerzalnost
tovekovog usmerenja ka univerzumu i pri-
rodi; brojni pokusaji odredenja Eovekovog
mesta u njima, upuéuju na moguée odgovo-
re, U tom mozaiku ponudenih rederija, sud-
bina se javlja samo kao jedan element op-
steg miljea. Pitanja vezana za kosmolotko-
ontolodku ravan se prelamaju sa pitanjima
saznajno-praktitke prirode.

Ako iskazemo savremenim jezikom jedan
deo iz odeljka Nebo zemlja« knjige Zhuang
Zi, 10 bi ovako izgledalo:

+Ishodidte univerzuma je u praznom (wa),
(tada) nije bilo postojanja (vou), niti je
bilo imena (ming): kretanje daoa je uslo-
vilo nastanak jedne haotitne stvari, ona se
nije javila oblikom. Kada su sve stvari (u
sebe) primile dao, rodene su, postale su
(to 8o jesu), i ovo se odreduje kao de;
neoblikovano, pre nego $to se javilo (ob-
likom), u sebi je veé bilo podeljeno na yin
i yang, kretalo se van vremena, i to van-
vremeno se naziva ‘malog’ / nagovor,
uputstvo, naredba (ming) duous; (iskon-
sko) i je tokom kretanja stvaralo (Zive i
neive) predmetnosti, s njihovim postan-
kam dodlo je do (pojave) ruzli¢itih feno-
mena (ukorenjenih u sebi), ove se naziva
'pojavne’ oblikovano, (xingl u svojoj
unutrasosti (ti oblici) imaju du$u, duh
fshen), i sve (310 postoji) ima to u sebi, ovo
se naziva ‘priroda’ / karakier, osobenost
(xing) stvaric

lako u spisu Zhuang Zi ne postoji pojam
ssudbines, u karakteru ming (nalog, nago-
vor, uputstvo, naredba) je sadrzan, moida,
najblizi opis ovoga fenomena. To je ono
neoblikovano, nepojavno, ito se kree van
vremena, i daje nalog, uputstvo da sve bude
tako kako u sebi i za sebe jeste. Ovo van vre-
mena uspostavljeno kretanje uslovljava sva-
ku promenu fenomenalnog sveta. Da li ga ta
vanyremenost dini llbil‘lvdtl_]lvlm. i
janstvena veza yina i yanga kroz Cije se pul-
siranje i javila moguénost snagovoras, snalp-
gae, suputstavac da nesto uopste i bude to
ito jete, tedko je proceniti. Na nekim mesti-
ma se ispred karaktera ming javlja i karak-
ter tian, koji po smislu odgovora reéima:
nebo, priroda, univerzum. Ovo je navelo
neke istrazivafe da izvedu zakljutak da je
Zhuang Zi verovao u boZanski usud, da nje-
gova misao ima elemente religijske vere, i da
mu, je filosofija bitno fatalisticka. Ako ovo
povezemo sa pitanjem sudbine, koja se kod
Zhuang Zia opisuje kao nalog daoa, onda
nije tesko pretpostaviti u kom se praveu
kreée njihova misao. To bi, otprilike bio stav
da je besmisleno bilo 3ta Einiti, da se treba
prepustiti sudbini. Po istom kljuéu, ovo bi
bio i glavni sadrzaj pojma snedelanjes (wu
wed). U prilog tome, kako tumade zastupnici
ovakvog razumevanja Zhuang Zia, govore i
neki delovi iz samog spisa:

Kulture Istoka

Sudbina i
nedelanje kod
Zhuang Zia

- Kuda dobijed Zivot, ne moked a da ga
ne prihvatid, kada on odlazi, ne mozes ga
(ni¢im} zaustaviti . . .«

- Rodenje i smrt, postojanje i neposto-
janje, siromadtvo i bogatsto, dobro i zlo,
suve i vlazno, hladno i toplo, nastali su
kao [rezultat) promene izazvane nalogom
daon.c

. Rodenje i smrt su nalogom daoa dati;
vedna smena dana i noéi je od neha (pri-
rode) . . .«

... Ne moie se se sigurnodéu odluditi
ita pod nebom jeste a dta nije. lako je to
tako, ipak. 'delanje iz praznog’ (nedela-
nje) moze jasno pokazati Sta jeste a {ta
nije. ., .«

»Umrla Zhuang Zi
do njega da m

razi saucedce i zatekao
ga je kako sedi i peva udrajuéi u bubanj.
Hui Zi mu rede: "Zaj V0 s njom,
izrodila ti je sinove i kéeri, sada, kada je
vide nerna, nije ti dosta ito ne plated, nego
jos udaras u bubanj i pevad, da nisi malo
preterao, a?l' Zhuang Zi rete: "Nije bad
tako. Kada je umrla, kako sam mogao a da
ne budem oZalodéen? Ali kada sam sagle-
dao stvari od samog potetka, (video sam
da) ona na samom pocetku nije imala #i-
vot, i ne samo da nije imala Zivot, veé nije
imala ni svoj oblik, i ne samo da nije ima-
la svoj oblik, veé nije imala ni dah. [ tu,
izmedu i ne biti, promenom je nastao
dah (gi). promenom daha nastao je oblik
(xing), promenom oblika dobila je Zivot
(nn'ng), a sada je, opet promenom, umrla;
tako su rodenje i smrt isti kao smena fe-
tiri godiinja doba, proleéa, leta, jeseni i
zime. Svi mi nalazimo (svoj) mir izmedu
neba i zemlje, i da ja jof (sada) platem
zbog toga, po meni bi to bilo nerazume-
vanje (temeljnih) Zivotnik principa, zato
sam prestao da platem.c

Primeina je *posludnost’ nalogu koji stize od
neha, prirode, deoa. Medutim, ona nije slepo
predavanje, puko mirenje sa onim Sto je
dato, pre je to jasan uvid u jedinstvo smisao-
nih odredenja fenomena prirode i daoveg
kretanja. [stovremeno je to litni napor izra-
zen kroz praksu ostvarenja de (prirodom
date potencijalne moéi) i upudivanja u dao.
Ovo praktitno nastojanje da se dokufi sveo-
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buhvatno, odredeno je kao 'nedelanje’ fwu-
wei). To je, u stvari, najvide delanje za koje
je sposoban tovek kao Yovek. Ovde ée, moz-
dag biti puno jasnije, ako se: malo zadr¥imo
na karakteru wa, koji smo preveli kao ‘praz-
no’. Zbog specifiénosti kineskog jezika, nuz-
no je uzeti u obzir i etimolodko poreklo ovo-
ga karaktera, &ji se razvoj ogleda u nekoliko
medusobno povezanih slika. U zapisima na
kostima Zivotinja (jiaguwen), wu je nacrta-
no kao lik toveka koji igra drzeéi u rukama
naramak. trave ili nedto slitno tome. U reé-
niku Shuowen, ovo wu je evoluiralo u tri ka-
raktera istoga izvora ali nedto razlidite for-
me; to swr wa u znatenju veliko, bogato; wu
u znatenju umiranje. zalaZenje, nestajanje;
wu u znatenju ples, igra. Nai karakter wu
(prazno) etimologki vodi poreklo od karak-
tera wu u znadenju faman, vrad, i karaktera
wu u znatenju ples, igra. U drevn(\ vreme,
faman je pomodu svoga tela, igrajuéi, poska-
kujuéi, molio bogove da podare ljudima bla-
godet, sredu. Saman je bio spona koja je ve-
zivala bogove i ljude, nebo i zemlju. To je je-
dan od razloga zakto se wu (prazno) u izrazu
wuswel (delanje iz praznog) ne moie poisto-
vet nista, Drugi razlog je, kako to lucid-
no istite gospodin Pang Pu, $to se tek posle
razdoblja Zaracenih drfava, znati posle 220
g-pne; u Kini moZe govoriti o izgradenim
pojmovima apsolutne praznine, ne-hiéa,
nistavila itd. Ovome u prilog ide i to dto se
iz ugla ponovljenih glasovnih vrednosti u
fonolotkoj strukturi starokineskog jezika,
korensko znatenje starokineskog you (puno,
imati) i wu (prazno, nemati) nalaze u medu-
sobnoj korelaciji. Dakle, ovde je wu (praz-
no), kao i kod Lao Zia, samo jedan od broj-
nih opisa daoa. Tako se izraz wuwei moe
prevesti i kao sdelati (¢initi] iz daoae. Za
Zhuang Zia se to praktitno ostvaruje tehni-
kama: a) spokoja due (praznim srcem) i b)
sedenjem do zaborava. To je ujedno i psiho-
fizitka veibu za postizanje jasnog uvida
(ming) u sveobuhvatno. One koji imaju ja-
san pogled Zhuang Zi naziva: pravi ljudi
(zhenren), ostvareni ljudi (zhiren), produ-
hovljeni ljudi (shenren) il mudri ljudi (shen-
gren). Na ovaj nadin se, praktiéno, oslutkuje
nalog (uputstvo, nagovor) univerzuma, i
tako zadobija sloboda &ina.

U jednoj staroj kineskoj narodnoj pesmi
dat je nejpriblizniji opis oveka koji na ova-
kav natin zivi, to je onaj koji: sa izlaskom
sunca radi, sa njegovim zalaskom se adma-
ra; kopa bunar i njegovom vodom gasi Zed,
obraduje polja i njihovim plodovima toli
glad.

O
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Trud (It} rete Sudbini fming): »Kako se
tvoja postignuda mogu meriti sa mojima?s
+A &ta su, pas odgovori Sudbina, stveja po-
stignuéa, da zelid da ih merid sa mojima?:
sPas, rete Trud, sduZina fovekovog zivota,
uspeh koji ée postici. njegov drudtveni polo-
#aj i imuénost; sve su to stvari koje ja imam
moé da odredujem.c

Na to ée Sudbina: sMudrost Pleng Tsua
(drevnog uglednika glasovitog po dugoveé-
nosti) nije nadmativala mudrost (legendar-
nih mudraca) Yaoa'i Shuna, a on je ipak do-
ziveo starost od osam stoleéa. Zdravlje Yen
Yiiana (omiljenog Konfudijevog utenika)
nije bilo nimalo loije od zdravlja vedine lju-
di. a on je ipak preminuo kad mu je bilo
sama fetiri puta osam godina. Vrlina Kon-
futijeva nije zaostajala za velinom feudalaca,
a on je ipak zapao u nemilost izmedu Ch’ena
i Ts'aia; Vladavina Chou (poslednjeg viada-
ra tiranina) od Yina (dinastija Shang) nije
bila ni po cemu bolja od vladavine Tri Vrla
Coveka, & on je ipak zadrzao viadarski polo-
imao plemiéki poloZaj u
Heng uzurpira

yangu, dok je klan Chi bio bogatij
Chlina: Ako je sve to postignuto tv
porima. kako to da si jednom (P'eng Tsuu)
dosudio dug Zivot, a drugom (Yen Yiianu)
nepravovremenu smrt; Mudra onfu
propast, a budali velike potasti; dobrima si-
romastvo, a zlima hogatstvo?e

»Ako jee, rece Trud, stako kako ti kazes da

i da stvari

jeste, zar zaista nije uw mojoj m
ukinim takvima kakve jesu? | je li sve, dakle,
posledica tvog usmeravanja?e

Sudbina odgovori: »Kad se jednom kaze
da je to Sudbina, zar se uopite moze govoriti
o wsmeravanju? Ako neito treba da bude
pravo, ja mu pomaZem da takvo i bude; ali
ako treba da bude krivudavo, puitam ga da
takvo i ostane. Duboka starost ili prerana
past ili uspeh, visok drudtveni po-
skromno poreklo, izobilje ili beda:
sve to nastaje samo od sebe. Jer, kako bih ja
mogla da imam ikakvo svesno saznanje o
tome? Da, kako bih uistinu mogla da stek-
nem takvo saznanje?s

/+Truds ovde predstavija ljudske napore,
dok »Sudbina« predstavlja Naredbu ili Usud
koji'daju Nebesa. Promene stanja svih stvari
nastaju u potpunosti same od sebe, pri femu
ni napori ljudi, pa tak ni Usud Nebeski nisu
kadri da promene njihov tok. Neminovno je,
osim toga, da se ove promene stanja odvijaju
onako kako se odvijaju — kementari F. Yu-
Lana/

=Tako, dakle, nij¢ Kuan Yi-wu (namerno)
potcenio Pao Shua, veé nije mogao da uéini
idta drugo do da ga potceni.
merno] bio naklonjeniji Hsi P'engu, veé nije
mogao a da mu ne bude naklonjen. Onaj koji
u potetku pokazuje naklonost prema ne-
kom, moze ga na kraju potceniti, a onaj ko
u potetku nekog poteenjuje, moze mu na
kraju biti naklonjen. Ispoljavanje ili ne-is-
poljavanje takve naklonosti ili takvog potce-
njivatkog stava ne zavisi od poje

»Teng Hsi je zagovarao teorije koje su se
mogle potpuno suprotne tumatiti, i uveo je
beskrajno  praznoslovlje (u raspravama).
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Dok je Teu-ch’an bio na vlasti, on (Teng
Hsi} je stvorio kazneni zakonik na bambusu
(svicima od bambusa) koji je koristila drza-
va Chenga. Neprestano je stvarao nevolje
Tru-ch’anovoj upravi, pa ga je Tzu-ch’an,
poito ga je ovaj uvredio, ubvatio i kaznio, i
iznenada pogubio. Tako, dakle, nije u pita-
nju bilo to $to je Tzu-ch’an mogao da prime-
ni kazneni zakonik, veé nije ni mogao da
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utini bilo $ta drugo sem da ga pri‘ﬁlg’u, Niti
se postavljalo pitanje da lije Teng Hsi bio
kadar da uvredi Tzu-ch’ana, veé nije mogao
da udini bilo &ta druge do da ga uvredi. Niti
se u Tzu-ch’anovem slutaju postavljalo pi-
tanje da li je kadar da pogubi Teng Hsia, veé
njemu nije preostalo nidta drugo do da ga
pogubi.

2G-din Tien iz porodice Ch'i priredio je u



svojoj dvorani gozbu posveéenu precima; na
keju je pozvao hiljadu uzvanika, a neki od
njih doneli su mu na poklon ribu i guske.
Spazivii ih, g-din T'ien uzviknu: »Kako su
velikoduina Nebesa prema Eoveku! Ona dine
da raste pet vrsta Zitarica, i stvaraju ribe i
perad, samo zbog nas.c Mnogobrojni gosti
zapljeskali su mu u znak odobravanja, svi
osim dvanaestogodiSnjeg sina nekog EOspo-
dina Paca, koji je; ne obaziruéi s¢ na to 5to
to kao detak nema pravo, istupio i rekao:
»Nije tako kako vi kazete, gospodari. Znataj
svih stvorenja na Nebesima i na Zemlji jed-
nak je nafem, i nijedno po svojoj sustini nije
vrednije od ostalih. Samo velitinom, ume-
éem, ili snagom neko od njib stite prevlast,
odnosno neko od njih postaje drugima plen.
Nijedno nije sazdano da slui potrebama
drugih. Covek lovi i jede ona koja su pogod-
na za ishranu, ali moZe li uprkos tome da se
kaze da ih Nebesa stvaraju samo zato da bi
tovek od njih imao koristi? Komarei i obadi,
osim toga, ubadaju njegovu kofu, a tigrovi i
vukovi prozdiru njegove mesa, ali zar se up-
rkos tome moze re¢i da Nebesa stvaraju fo-
veka iskljutivo za dobrobit komaraca ili
obada, ili da opskrbe mesom tigrove i vuko-
vels

/8ve su ovo izyrsni primeri izreke koja
glasi: sNi Nebesa ni Zemlja nisu dobrostivi.c
Prirodne mene i ljudska delatnost podjedna-
ko su mehanicistitke u svom odvijanju, i ne
postoji nidta fto bi se moglo nazvati hozan-
skom ili ljudskom slobodom, hozanskom ili
ljudskom namerom./

(Odlomei iz teksta Liek tzn, prevod i komentari F. Yu-
Lan: History of Chinese Philarophy, 11, Princeton
1983)

Prevod s engleskog:
Jasmminka Bolnjak

&

Kulture Istoka

Shvatanje
sudbine

Vang éung

Priroda (hsing) i sudbina (ming) se radi-
kuju, jer ima li¢nosti &ije su prirode dobre a
ipak doZive zlosreénu sudbinu, dok ima i
drugih &ije su prirode lode a ipak dozive
sre¢nu sudbinu. Da li ée se &initi dobro ili
zlo zavisi od nedije prirode, ali sreéa ili ne-
sreca, kao i to da li éemo ili neéemo imati
sréde, zavisi od sudbine. Neki ljudi dine do-
bra dela a opet Zanju nesreéu; u fom je slu-
taju priroda dobra ali je sudbina takva da
nemaju srece. Drugi tine loda dela a opet ih
stie sreda; u tom je slulaju priroda loda ali
je sudbina takva da imaju srece. Priroda je
ili dobra ili lofa sama po sebi; sudbina je
takya da se ima ili nema sreée sama po sebi.
Ako pretpostayimo da postoji tovek kome je
data takva sudbina da ima sreée, tak i da mu
dobrota nije obifaj, neée mu manjkati sreée;
ali da postoji &ovek tija je sudbina da nema
srece, uz sva njegova nastojanja ne znadi da
ée nuino izbeéi nesredu.

Svet kaze da onog ko Eini dobro prati do-
bra sreda, dok one koji &ine zlo uvek zadesi
nesreda; i da svi ovi odazivi dobre ili zle sre-
e potitu od Nebesa, pa kako &ovek postupa,
tako Nebesa uzvraéaju. Dela takvog toveka,
kada je njegova dobrota vrlo ofita, nagradu-
ju vladari; njegovu vrlinu, kada se ona sasto-
ji od manje oite blagorodnosti, nagradu
Nebesa i Zemlja. Nema nijednog foveka, ni
plemenitog ni bednika, ni tasnika ni glupa-
na, koji se ne bi slozio sa ovim misljenjem.

Svet kaze da su sreéa i zadtiéenost koje
prate neke ljude posledica njihovog dobrog
vladanja. Takode kage da su nesreda i kleve-
te posledica njihove opakosti, Smatra se da
one koji u sebi nose skrivenu opakost i pri-
krivenu zlobu, kaznjavaju Nebesa i Zemlja i
da im sleduje odmazda duhova. Ove kazne
Nebesa i Zemlje primenjuju se (nepristras-
noj bilo da su velike ili male; odmazda du-
hovastize (svuda), pa bilo to daleko ili hlizu.

U vodenju poslova ljudi mogu biti nadare-
ni ili glupi, ali kada je red o nesreéi ili sredi,
ima onih koji nemaju sreée. Ono $to tine
moze biti ispravno ili pogredno, ali to da li
¢e ih stidi nagrada ili kazna zavisi od slutaja.
Ako (vide osoba) istovremeno doivi arufani
prepad, oni koji nadu zaklon ne bivaju ranje-
niz ako (vide biljaka koje rastu) oprlji mraz
u istom danu, one koje su u sklonidtu neée
pretrpeti nikakvu &tetu. U ovom slutaju ra-
njeni ili otefeni nisu nuno opaki, niti su
oni koji nalaze zaklon ili sklonidte nuine
dobri. Jednostavno ovi potonji imaju a oni
prvi nemaju sreéu. Mnogo je onih koji Zele
da iskaiu svoju odanost (nekom vladaru) a
on ipak jedne nagraduje a druge kadnjava,
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mmnogo je onih koji mu Zele dobro a on ipak
nekima veruje a drugima ne. Oni koje nagra-
duje i kojima veruje nisu nuZno iskreni, niti
su oni koje kainjava i kojima ne veruje nui-
no neiskreni. Naprosto oni koji bivaju na-
gradeni i kojima se veruje imaju sreée. dok
oni koji bivaju kaznjeni i kojima se no veruje
nemaju.

Od sedamdesetak Konfutijevih uéenika,
Yen Huia je zadesila prerana smrt, na Sta je
Konfutije uzviknuo: »Na nesrefu, vek mu
bede kratak, pa tako preminule Posto je kra-
tak vek nesreéa, dugovednost je odito styar
imanja a kratkovefnost nemanja srede . . .

Kada ¢ovek gazi po tlu prepunom mrava,
oni koje nagazi smesta umiru, dok oni koje
ne nagazi ostaju zivi i nepovredeni. Ili kad
poljsku travu zapali pritisak kotije koja pre-
ko nje prelazi, obitan svet odusevljava neza-
paljeni deo i naziva ga ssreénom travome. A
ipak to 8to nekog ne zgazi stopalo ili ne spr-
i vatra nije nuZne znak dobrote, jer su kre-
tanje vatre i stopala stvar sludaja.

(Tako dobro ili lode vladanje nema nuino
za posledicu sredu ili nesreéu, podto ova po-
tonja zavisi od toga da li neko ima ili nema
srece. Da se ovde zaustavio, Vang bi ostao
dosledan svom opstem naturalistitkom gle-
didtu o svemiru, kao i u saglasju sa stvarnim
Einjenicama. Medutim, on dalje kaze da je to
da li neko ima ili nema sreée u potpunosti
styar predodredenosti.)*

Svaka sreca ili zlo koje stizu toveka dola-
ze od sudbine. Sudbina vlada smréu i Zivo-
tom, dugim ili kratkim bivstvovanjem, a
sudbina u svojoj vlasti ima i bogatstva i po-
tasti, siromadtvo i bedu. Od printeva i voj-
voda do prostog sveta, i od mudraca i dasni-
ka do glupih — to vai za sve koji imaju glave
i oti i kry u svojim zilama — syaki od njih
ima svoju sopstvenu sudbinu. Onog kojem
je sudbina dodelila siromastvo i nedade,
mada se obogatio i postao plemié. ipak ée
(kasnije) snadi nesreéa i propast. Onog ko-
jem je sudbina dedelila  bogatstvo i plem-
stvo, makar osiromadio i zapao u nedade,
ipak ée (kasnije) snaéi sreéa i blazenstvo,
Stoga e onaj ¢ija je sudbina da dostigne ple-
micki polozaj sim od sebe do njega dospeti
iz nemilosti, dok ée onaj &ija je sudbina da
bude u nemilosti sam od sehe dospeti u
opasnost iz imuénog poloiaja. Zato nam se
tini da bogatima i onima plemenitog roda
pomazu duhovi, dok nam se &ini da na siro-
masne i bedne pada nesreéa koju Salju de-
moni , .

Otud mudrost ili glupost u nadgledanju
stvari, i tistota i potkupljivost u vodenju po-
slova, jesu stvar nedije prirode | nadarenosti,
dok visok ili bedan poloZaj u zvanitnoj ka-
rijeri; i siromadtvo i bogatstvo u poslovanju,
zavise od sudbine i vremena. Na ovu se sud-
binu ne moze uticati prisilom, na ovo se vre-
me ne moze uticati prinudom,

(Sudbina ne samo da odreduje individual-
ni uspeh ili neuspeh, veé postoji tak i sud-
bina Zitave zemlje, koja odreduje napredak
ili raspad te zemlje; njenu dobru ili lotu vla-
du.)

Tekst dat u zagradama predstavlia kamentar Fung
Yu-Lan-a.



(Driave] Sung, Wei, Ch'en i Cheng doZi-
vele su propast u istom danu. Medu stanoy-
nicima ove Cetiri drZave, mora da je bilo
onih iji je napredak jo¥ uvek bio na vrhun-
cu i tiji pad stoga jod uvek ne bi otpoéeo. Pa
ipak sve ih je podjednake snasla propast,
poito il je nadvladala zla sreéa zemlje. Otu-
da je sudbina zemlje jaéa od sudbine pojedi-
naca, hal kao Sto je i sudbina koja odreduje
netiji #ivorni vek snaznija od sudbine koja
odreduje njegov napredak.

[Aliako sledimo tu istu logiku, ako sreéa
ili nesreéa i dobra ili lofa vlada neke zemlje
u potpunosti zavisi od njene snacionalne
sudbines, onda proizilazi da sve to nema ni-
kakve veze sa dobrim ili lodim esobinama
samog vladara. Tako &ftamor)

Svi ljudi znaju da su imuénost, mir i za-
dovaljstvo (pojedinea) posledice velikodus-
ne dareiljivosti sudbine. Ono 3to propudtaju
da uvide jeste da miroljubiva viadavina i ci-
villzujuéi uticaj neke zemlje potitu od pred-
odredenih okolnosti (shu). To znati da dobra
vladavina svetom nije delo Easnika i mudra-
ca, niti su raspad i bezvlasée posledica ne-
dostajanja moralnog naéela. Ako su nekoj
zemlji sudeni raspad i bezvlaiée, fasnici i
mudraci ne mogu da utine da ona napreduje,
iobrnuto, ako joj je sudena dobra vladavina,
«li je ne mogu gurnuti u bezvladée. Poredak
i bezvlaiée sveta zavisi od vremena a ne od
vladavine. Mir ili dolazak u opasnost neke
zemlje zavisi od sudenih okolnosti a ne od
njenih (moralnih) utenja. Ni mudar ni ne-
mudar vladar, niti prosveéena niti neprosve-
dena vladavina, ne mogu bilo ita da dodaju
ovoj Einjenici niti da od nje iSta oduzmu.

(Na drugom mestu nam se kaze da postoji
povezanost izmedu ljudske sudbine i nebe-
skih pojava:) Mno¥tvo zvezda potiva na Ne-
besima, koje imaju svoje znake. Kada neki
tovek ima znak koji ukazuje na bogatstvo i
plen polozaj, on i sti¢e tkvo bogatstvo
i plemicki polozuj, ali kada ina znak koji
ukazuje na siromadtvo i bedu, on izapada u
takvo siromastvo i nedace. (Vang, tak, ide
dotle da nagoveitava da se fovekova sudbi-
na moZe odgonetnuti iz rasporeda kostiju u
njegovom telw.)

(Vangovo shvatanje sudbine je, stoga, sa-
svim razlitito od prethodnih shvatanja kon-
futijanskih i taoistitkih Skola. Tako u Men-
ciju titamo:) Ono §to se dedava a Sto Govek
nije prouzrokovao da se desi. potite od sud-
bine. (A u Hsiin Tzuw) Ono $to se Soveku
slutajno dedava naziva se sudbinom. (Slitno
tome Chuang-tzu kaze:) Spoznaj neminov-
no i éutke se sa tim pomiri kao sa naredbom
sudbine. (Ili opet:) Razmidljao sam ko me je
mogao dovesti do ovakve krajnje bede, ali
nisam uspeo da smislim. Jer moji roditelji
zasigurno nisu Zeleli da budem siromaan! A
Nebesa sve natkriljuju bez. pristrasnosti,
dok ih Zemlja sve drii bes pristrasnosti,
Kako bi onda bad mene mogli da izdvoje da
budem siromadan? Nastojao sam da saznam
ko je to utinio, ali bez uspeha. Mora biti,
onda; da je ono $to me je dovelo u ovakvu
krajnju bedu bila sudbina! (Drugim re¢ima,
kada Eoyek ima ili nema sreée, i kada nije u
stanju da objasni ita je tome uzrok, on to
naziva sudbinom. To je nedto ssa &im se slu-
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tajno srecemos i $to sse dogada a da Bovek
to nije prouzrokovaos,)

(Vang iznosi slitno mifljenje u jednom
odlomku iz petog poglavlja, U narednim na-
vodima, medutim, razvija ekstremnije gle-
diste da svaki pojedinac i svaka zemlja ima
sopstvenu unapred odredenu sudbinu, i da
je njihova sreéa ili nesreéa jednostavno kon-
kretan izraz ove sudbine, nad kojom ljudski
trud nema nikakvu kontrolu. Takva se poja-
va podudara sa popularnim stavovima o
ovoj temi, i sasyim izvesno sadrii elemente
sujeverja. Na ovoj tatki, stoga, Vang poka-
zuje da nije u stanju da izbegne popularna
VErovanja svog vremena.

Osim toga, uprkos Yangovim brojnim na-
padima na verovanja tkole jin-jang, i on
prilivata teoriju predznaka. U svom pedeset
sedmom poglavlju, na primer, on navodi, na
natin koji u mnogome podseda na tkolu jin-
Jang, izvestan broj povoljnih predznaka koji
su so navodno ukazali za vreme dinastije
Han. I &ini to uprkos tome dto je sam izjavio
da smrzi izmidljotine i laZic i uprkos svojim
nastojanjima da svoje teorije zasnuje na &i-
njenitnim dokazima. To pokazuje koliko je
bila moéna vladajuéa ideologija njegovog
doba — toliko maéna, Stavide, da je dak i tak-
va izuzetna lifnost poput njega ponekad
tefko mogla da se otrgne iz njene viasti.)

(I knjige: F. YusLaw History of Chinese Philosophy,
1L, Princuton 1983: 162-T)

§ engleskog prevels:
Jasminka Bosnjuk

&
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Paradoksi
sudbine,
delanja i
ne-delanja

Mirko Gaspari

Filozofsko-praktitka uéenja zen-budiz-
ma i taoizma pruZaju osnova za videstruko
i viSeslojno Gitanje stradicionalnihe  poj-
movnih parova kao &to su sudbina i delanje,
nuénost i sloboda, datost i izbor, otvarajuéi
prostor za-njihovo spreuramljivanjes u prav-
cu nedto drugatijeg sklopa pojmoynih paro-
va (ili polova) kao 5to su spontanitet i sves-
no uptavljanje (kontrola), nedelanje i dela-
nje, »drugic (ili transcendentni) i viastiti na-
por itd.

U najiirem smislu, sredidnji déo ove pro-
blematike vezan je za dinamitki odnos i (u
krajnjoj instanci) ravnotedu onog dela Sove-
kove sveukupnosti (u kojoj utestvuju { da-
tosti rodenja, sredine, prolaznosti itd.) koji
kao da dolazi sspoljac, kao da predstaylja
»drugost< koja je nadredena moguénostima
slobodnog izhora i voljnog Einjenja i stoga
ima karakter nepromenljivog i neumitnog, i
onog dela koji to nije — koji je, dakle, upravo
onaj domen slobode u kojem odluka i akeija
imaju fansu na rezultat i promenu. Ovi ele-
menti voljnog i fzvan-veljnog, slobodnog i
nuznog, predstavljaju ontolodki konstituti-
van deo ljudske egristencije. Odredivanje
opsega, zahvata ili domena vazenja svakog
od njih ponaosob, medutim, uzrokuje u éo-
veku svejevrsnu egzistencijalnu napetost |
namece dilemu izmedu kvijetistitke (pasi-
vistitke) i aktivistitke opcije u Zivotu.

lako oblast slobodnog izbora i delanja
¢ini jedan krak ukupne egzistencijalne si-
tuacije, potreba (prinuda — ?) da se staluo
odredujemo prema izvanvoljnom i sudbin-
skom delu nade egzistencije (ili: da definise-
mo opseg slobodnog &ina), namede potrebu
iznalazenja strategije izmirenja, uravnotede-
nja ili nadilaZenja (oslobodenja od) ukupne
dileme izmedu sudbine i akeije, nuZnosti i
slobode, pasivizma i aktivizma. Odatle, bi-
ranje slobode i akeije nasuprot podvrgava-
nju sudbini i nuinosti ne moze predstavljati
strategiju nadilazenja i oslobodenja od on-
titke napetosti koju uslovljava dilema sud-
bine i akeije u svojoj ukupnosti.

U onome 3to sledi, kratak pregled opeija
i strategija u fovekovom odnesenju prema
napetostima ove dileme uglavnom je inspi-
risan filozoysko-praktiékim paradigmama
zen-hudizma i taoizma.



U ovom kontekstu, posebno zanimljiv
slutaj predstavlja budistitki pojam karme
koji se, u interpretativnom prevodu, moze
uzeti kao da pokriva opseg znatenja oba
kraka u dilemi tj. i sudbine i akeije. Karma
je sudbina utolike ito predstavlja zakon mo-
ralne uzroknosti koji se prenosi iz egzisten-
cije u egzistenciju i koji nam vraéa posledice
nadih vlastitih dela kao nedto sizvane, sdru-
go« ili nadredeno trenutnim opeijama slo-
bodnog izbora i tinjenja. Tako su u pitinju
sumo posledice naleg vlastitog “delanja;
ssudbinskic karakter karme odgovoran je za
sve datosti i nuznosti nase egzistencije (u
lovi rodenja, biolotko ustrojstvo), on defin
e domete i moguénosti slobodnog Einjenja
u sadasinjem Zivotu, pa tak odreduje i nale
predispozicije prema izbavljenju i oslobode-
nju od karmitke nugnosti kao takve, § druge
strane, karma je sdm Ein i samo delanje (¥to
je i izvorno znatenje sanskreskog karman),
dakle, sama moguénost da se izmeni njen
sudbinski karakter. Delom ona predstaylja
uslovljeni &in ~ buduéi da ono £to je predho-
dilo odreduje moguénosti sadainjeg izbora i
delanja — a delom slobodan &in jer vstavlja
mogudnost (istina, po teoriji karme, ograni-
tenu) slobodnog izhora kake éemo delati tj.
koje éemo karmitke posledice proizvo
Rdava karma moze se, u naéelu, »predistitis
i poboljfati izborom dela koji za posledicu
imaju sabiranje sdobre karme. Medutim,
paradoksi vezani za teoriju karme najholje
se uoéavaju u kontekstu odnosa karme i os-
lobodenja tj. u kontekstu teorijskog sklopa
koji izrite moguénost nadilazenja ili dokida-
nja neumitnosti karmitke uzrotnosti, Uk-
ratko, u toj postavi, izaéi na kraj sa karmom
ne znadi zbrajanje i akumuliranje pozitivne
er i ova je uslovljenost samo sa po-
predznakom), n mo brisanje
srdave karmes; veé iskorak i prelazak s onu
stranu svake uslovljenosti, pozitivaie ili ne-
gativne, nadilazenjem sveukupnog lanca
nuznosti i datosti. Buduéi da ovo podraz-
umeva prelazak iz uslovljenog u neuslovlje-
no, a svako &injenje ili delanje jeste po de-
finiciji kretanje unutar uslovljenog, postay-
lja se pitanje kakva vrsta delanja, koji vid
njenja obezbeduje iskorak u neuslovljeno,
Po dosledno izvedenoj budistitkoj teoriji,
karma sa pozitivnim predenakom moze
obezbediti samo povoljne okolnosti za isko-
rak ali ne i sam sskoke u neuslovljeno.

Pitanje koje se tu nameée — kako delanje
u podrutju uslovljenog moZe uzrokovati
proboj u neuslovljeno — ima svoje brojne va-
rijante i pandane u skoro svim filozofsko-re-
ligijskim tradicijama sveta (setimo se, npr.,
problema boZanske milosti u hridéanstvu).
Ukratko, jedno moguée redenje —za kojim se
najéeice posezalo i to ne samo u budisti¢koj
tradiciji — jeste pretpostaviti da postoji jed-
na vrsta tinjenja ili delanja koja ne proizvodi
karmitke posledice, koja nije podredenja
lancu nuinosti i koja, de facto, predstavlja
svojevrstan szametaks ili sklicuc neuslovlje-
nosti u podrutju uslovljenog. U hinduizmu
1o je nifkama-karma (delanje bez prianjanja
u odnosu na posledice), u mahajanskom bu-
dizmu to je tathagata-garbha (»zametak
budinstvas koji veé oduvek jeste sludaj u sva-
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koj datosti i uslovljenosti), a u tacizmu to je
uvek prisutna moguénost nedelanja u dela-
nju tj. moguénost zaobilaZenja remetedeg
delanja (yu-wei) i negovanja neprianjajuceg
delanja (wu-

wer).

Paradoksalnost svojstvena teoriji karme (i
oslobodenja), kada se ona rai¢lani u kontek-
stu dualistitkog &itanja pojmovnih parova
sudbine i akeije, nuinosti i slobode, datosti
i izbora, uotljiva je i kada se isti postupak,
s jedne strane primeni na druge osovinske
pojmove zen-budistitke i taoistitke tradici-
je, a s druge, kada se radtlanjivanje vrii u
kontekstu pojmova koji su izvedend iz ovde
primarnih pojmoynih parova sudbing i akei-
Je, nuinosti i slobode, Tako, na primer, ka-
tegorije ko 3to su ego (ili locus svesnog od-
luivanja t. ishodiite voljnog agensa), sa-
mosvest, svesna i voljna odluka ili izbor,
samo-kontrola (i kontorla uopite) spadale
bi, u kontekstu jednog tradicionalnog i kla-
sitnog (zapadnog) fitanja, u oblast akcije,
delanja, Eina, dakle, slobodne volje koja se
poklapa sa podruéjem slobode uopite utoli-
ko to je suprostavljena podrucju sudbin-
skog i nuinog. Medutim, u kljutu jednog
zen-budistitkog ili tavistitkog Eitanja, ove

14

kategorije spadaju upravo u oblast ogranite-
nosti, sputanosti i uslovljenosti, dakle, u
podrutje neslobade bududi da, suprotstav-
ljanjem pojedinea svetu (uzrokovane pret-
postavkama o egu, samosvesti, samokontro-
1i), imaju za posledicu takve odluke i takvo
delanje koji su nuino karmicki i stoga spu-
tani (budizam) ili proizvode >remeteéu de-
latnoste koja se sudara sa velikim tokom i
ritmom prirode (tacizam).

S druge strane, kategorije kao &to su bud-
nost ili svesnost (koja je naditla prisvojnog
ili locirajuéege subjekta). spontanitet, ne-
prianjajue delanje i odsustyo svesnog odlu-
tivanja (u smislu zen-budistitkog wu-hsina,
sne-duha<, a ne u smislu psiholotkog nes-
vesnog), dakle, ono $to bi po klasiénom mo-
delu, zhog odsustva svesnog izbora i voljno
usmerenog E:injenja, pre spadalo u oblast
sudbinskog, nuinog i transcendentnog bu-
duéi da je nadredeno i izvan kontrole poje-
dinane egoitke volje, u tradicijama zen bu-
dizma i taoizma predstavljaju krajnje dome-
te neuslovljenog i osloboidenog Zivota,*

*Ovaj tekst predstavlja kradi odlumak iz vede celine

&)
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Sve ito se mofe postiéi na ovom svetu,
moze se postiéi samo vlastitim naporom;
kada dode do neuspeha, razlog tome je ne-
marnost u delanju. To je otigledno, dok je
ono 3t se naziva sudbinom izmidljeno i laz-
no. Vlastiti napor. Ramo, jeste ono duhovno,
verbalno i psihitko delanje koje je u skladu
sa podukama svetih ljudi upuéenih u svete
spise. Samo je zahvaljujuéi takvom naporu
Indra postao kralj neba, Brahma stvoritelj, a
ostala bozanstva zauzela svoje mesto,

Vlastiti napor obuhvata dve kategorij
napor u ranijim ma i napor u ovom #i-
votu. Prvi se suprotstavlja drugom. Sudbina
nije nidta drugo do vlastiti napor rax
karnacija. U sadadnjoj inkarnac
neprestano sukobljavanje ova dv
ordaj koji je moéniji trijumfuje.

Vlastiti napor koji nije u skladu sa svetim
spisima izazvan je zabludom. Kada dode do
smetnji u ostvarenju i ispunjenju napora,
tovek mora ispitati da se ne radi mozda o
tako izazvanom delanju, a ako je to slutaj
ono se mora odmah ispra i
od pravilnog delanja u sadainjosti. Stoga
treba stisnuti zube i pribeéi vlastitom napo-
ru da bi se zlo prevladalo dobrim, a sudbina
sadadnjim pregnuéem. »

Lenjivac je gori od magarca. Covek se ne
sme nikada prepustiti lenjosti, veé se mora
boriti da dostigne oslobodenje, shvatajuéi da
se kivot gasi svakog trenutka. Covek se ne
sme nasladivati onom pogani koju nazivaju
senzualnim zadovoljstvima kao §to se erv
nasladuje gnojem.

Onaj ko kaze: »Sudbina me tera da ur
to—i-tos, nema mozga i napudta ga boj
srece. Stoga vlastitim naporom stekni mud-
rost i onda shvati da taj napor nije bez smi
la u procésu spoznaje istine, Da na zemlji
nema tog uzasnog izvora zla koji se naziva
lenjoiéu, ko bi uopite bio nepismen i siro-
madan? Samo zbog nje ljudi na zeml
kao Zivotinje, bedni i nesreéni.

Ono $to je napor, to je i njegov plod, o
Ramo. Takav je smisao vlastitog napora, i on
je poznat i kao (bozanska) sudbina. Kada ih
pritisne patnja, ljudi uzvikuju: »Avaj, kakva
tragedijale ili »Avaj, kakva mi je sudbinale, a
i jedno i drugo znati istu stvar. Ono ito se
naziva sudbinom, ili bozanskom voljom nije
nista drugo do izraz vlastitog delanja iz pro-
dlosti. Sadaknjost je bezbroj puta moénija od
prodlosti. Samo se budale zadovoljavaju plo-
dovima svojih napora iz prodlosti (koje
smatraju bozanskom voljom), te se ne po-
svecuju vlastitom naporu u sadainjosti.

Ponekad se dogodi da neko postigne v
ki uspeh bez ikakvog napora: na primer, dr-
zayni slon (u skladu sa drevnim obifajem)
izabere prosjaka za kralja u zemlji &iji j
nenada umro ne ostavivii naslednika.
vim sigurno se tu ne radi o slutajnosti

o hozanskoj odluei, veé o plodoyima
kovih vlastitih napora u prethodnim
Zivotima.

Ponekad se dogodi da iznenadna oluja
potpuno unidti sve ono &to je jedan zemljo-
radnik radio mesecima. Jasno je da je snaga
oluje mnogo jata od zemljoradnikovih napo-
ra, te bi on stoga morao da uloi jos veée na-
pore, a ne da oplakuje neizbeini gubitak,

Vo

Sudbina i akeija

Vlastiti napor i sudbina

Vasisthina pouka Rami

Stara opservatorija w Delhiju [ Tndija, XFI, vk

ak i ako je to oplakivanje pravedno. Zar ne
bi onda trehalo da svakodnevno oplakujemo
neizheinost smrti? Naravno, mudrac zna ita
se vlastitim naporom moze postiéi, a §ta ne.
Neznanje, medutim, sve to pripisuje nekom
spoljnjem uzrotniku; te stoga treba izbega-
vati neznalicu koji tvrdi da Bog dalje doveka
na nebo, ili u pakao, ili da nas neki spoljadnji
tinjlae navodi da uradimo ovo ili ono.

Covek se mora osloboditi simpatija i an-
tipatija i posvetiti pravilnom vlastitom na-
poru da bi dostigao uzvidenu istinu, znajuéi
da je vlastiti napor drugo ime za hotansku
volju. Fatalisti zaslufuju da ih ismevamo.
Takav viastiti napor koji nastaje iz pravil
nog razumevanja rada se u sreu onoga koji
se napajao na izvorima drevne mudrosti —
na uéenjima spisa i svetih Jjudi

O Ramo, tovek mora slediti SAMOspozna-
ju da ne bi bio ponovo roden na zemlji, tela
oslobodenog bolesti, a duha muka. Takav
napor ima trostruk koren i trostruk plod:
unutradnje budenje uma, odluka duha i fi-
zitko delanje.

Vlastiti napor se' zaniva na poznavanju
spisu, poukama mudraca i samostalnom na-
poru. Ni sudbina, ni bozanska volja tu ne-
maju mesta, Stoga onaj ko Zudi za spase-
njem mora skrenuti nedistu svest ka tistom
trudu stalnim naporom — to je tista esencija
svih spisa.

Sve teinje nasledene iz ranijih inkarnacija
mogu tiste i netiste, Prve te vode ka os-
lobodenju, druge. donose nevolju. Ti si sama
svest, @ ne inertna materija; samo sam sebe
mozed privoleti na delanje. Slobodan si da
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podupres i osnz
tistih. Sveti ljudi isti®u: postojano i istrajno
korataj putem koji vodi ka vetnom dobru.
Mudraci dobro znaju: plod delanja ée biti u

if tiste teinje umesto ne-

intenzitetom napora i to ni sud-
bina ni Bog ne mogu izmeniti. Stoga samo
od vlastitog napora zavisi ita ée Lovek ovde
postiéi, Kada nekoga preplavi nesreéa ljudi
kadu, da bi ga utedili, da mu je to sudbina,
Sudbinu — £ ko nije video, ali
svi iskusili da delanje (dobro ili zlo) daje re-
zultat (dobar ili rdav). Stoga se svako joi od
detinjstva mora truditi da ostvari istinsko
dobro oslobodenje pazljivim i inteligentnim
proutavanjem spisa, slulanjem mudraca
pravilnim vlastitim naporom.

Sudbina ili bozanska volja su samo kon-
vencije toliko puta ponavljane kao istinite
da su mnogi poverovali u njihovu istinitost.
Ali, ako sudbina ili Bog zaista upravija ovim
svetom, kakav je smisao bilo kog delanja —
tak i svakodnevnih poslova: kupanja, govora
ili davanja, i koga bismo uopite mogli po-
utavati? Na ovom svetu je sve sem lodine ak-
tivno i te aktivnosti daju odgovarajuée re-
zultate. Niko nikada nije bio u stanju da
pronade postojanje sudbine ili Boga. Mada
ljudi, da bi sebe zadovoljili, testo koriste iz-
raze kao: »Sudbina, ili Bog, me prisiljava da
uradim to-itos, oni ne sadrie ni gram isti-
ne. Na primer, ako neki astrolog prorekne
jednom mladiéu da ée postati veliki naué-
nik, da li ée on zaista postati veliki nauénik
ako se ne trudi? Nede. Pa kako onda verovati
u boziju volju? Ramo, svi smo mi stekli sa-
maspoznajuiskljutive vlastitim naporom.




Zato odbaci fatalizam i posveti se delanju.

Kosmitki poredak koji ljudi nazivaju sud-
bina, daivam ili aijati i koji obezbeduje da
svaki napor bude krunisan odgovarajuéim
plodom, zasniva se na svemocnom i svepri-
sutnom  sveznanju {poznatom kao brah-
man.

The Concise Yogavasiitha trans, by 8. Venkatesanan-
da, Albany 1984.

5 engleskog preveo;
Ivan Rokeandié
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Sudbina
akcija u
jevrejstvu

[

Eugen Verber

Pojam sudbine u razvoju jevrejskog jed-
noboktva skoro da i ne postoji. Narotito ne
postoji shvatanje i verovanje da je moguce
otelotvoriti fatum, kao neku vrstu daimana,
koji odreduje dufinu Zivotnog puta Eoveko-
vog. pa i svega §to de pojedinea na tom putu
zadesiti. Prema jevrejskom (posebno biblij-
skom) jednoboitvu, Bog je jedan, i tvorac j¢
sveta i svega to je na svetu, ukljutivo tove-
ka, kao vrhunca svega stvaranja. Ali, sem u
nekim sasvim sporednim zapisima, izvorna
jevrejska verska misao ne poznaje bozansko
poreklo zla, a saznanje dobra i zla je u ok-
viru onoga to samo i iskljufivo Bog zna i
Fuya kuo svoju tajnu. Coveku je data slobod-
na volja da se u syom Zivotnom putu ponaia
moralno ispravno ili da gredi. Od rodenja
ima zle pomisli —nagon zla (jecer hara)', ali
i dato mu je da se u sebi i sa sobom bori pro-
tiv zla.

Pri razmatranju sudbine treba shyatiti da
se taj pojam u hebrejskom jeziku tek kasnije
pojavio, tokom novijeg razvoja jezika. Ime-
nica goral w biblijskom, pa talmudskom
hebrejskom znaéi kocku za Zreb, kojom se
odlutivalo u nekim slutajevima kada ljud-
sko prosudivanje moze da bude pod utica-
jem litnih interesa ili oseéanja. Tako se koc-
kom odlutivalo koji ée se jarac prineti Gos-
podu a koji Azazelu (otuda i izraz »Ertveni
jarace)?, ali se tim {stim Zrebom odlutivalo
koji ée deo zemlje pripasti kojem plemenu.®
Time je samo potvrdivano da Bog ne odre-
duje sudbinu pojedinca, jer je on Tvorac i
Gospodar celog sveta, svih naroda, a poseb-
nim ugovorom, savezom (b'rit), vezan je za
svoj, izabrani narod lzrael.

Posebne nedoumice je od vajkada stvarala
vera u bozansko providenje (gréki pronoia),
premda je i ono samo potyrda osnoyunog
shvatanja o slobodnoj volji Zoveka kao je-
dinke. Prvi put se izraz pojavljuje u apokrif-
naj (1) starozavetnoj knjizi Mudrost Selomo-
nova (14,3 i 17,21, Veé je u Talmudu zabe-
lezeno mnogo rasprava o tome da li vera u
hoansko providenje dokazuje nesto ito je u
suprotnosti sa osnovnom postavkom jevrej-
skog jednoboitva o Eovekovoj slobodi volje

' V. Post 8,21
2 Vi Lev 168
8 V. Br. 26,3556 i dr.
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Pehar Kidis (fzrael, XX vek

u moralnom pogledu. Taj problem je pred-
stavljuo izazov i za kasnije jevrejske filozofe
i bogoslove, te je postepeno i nadgn poseban
hebrejski naziv hadgaha. 3to u prevodu zna-
i nadzor, nadgledanje. U toku razrade tog
pojma, doilo je do opiteg naziva hasgaha
eljona, vidnji nadzor, a kasnije i hasgaha
klalit — opkti nadzor, i hasgaha pratit —
nadzor nad jedinkom. Vrhunac rasprava u
srednjevekovnoj jevrejskoj filosofiji je po-
stignut u delima Majmonida (rabi Mode ben
Majmon), gde on pokazuje zanimanje samo
za etitko-filozofsku stranu problema. Maj-
monid bokansko providenje, odnosno nad-
gledanje, podike na ravan dogme jevrejske
vere. Po njemu je Sovek slobodan-a Bog je
pravedan. Dobro je dato kao nagrada, zlo
kao kazna. a sve je predodredeno prema za-
slugama.

Mnogo je pitanja otvaralo i shyatanje o
predodredenosti (hebr. gzera), koje proisti-
te iz vere o providenju. Zbog osnovnog
shvatanjn o tovekovoj moralnoj ndgovor-
nosti za svoje postupke, jevrejsko bogoslov-
lje odbija predestinaciju kao tudu jevrejskoj
verskoj misll. Tokom istorije, jedino je u
kumranskom Zajedniftvu dodlo do razvoja i
ozakonjenja ideja o predodredenosti, o tome
da je Bog stvorio duh dobra i duk zla i sva-




kom Eoveku je unapred odredio pod vladéu
kojega ce duha Ziveti.* Samo se po sebi raz-
ume da se takvo negiranje nafela slobodne
volje nije moglo odrZati u jevrejskoj verskoj
misli. Iz svih tih rasprava je. moida najplo-
dotvornija ideja o istorijskom providenju, to
jest o vladavini etitkog zakona kauzaliteta u
istoriji. Jer, hadgaha eljona, viinji nadzor,
nije u sebi sadrzavao boZji neposredni uticaj
na zivot i akeiju toveka kao jedinke, veé ga
Je samo nadgledao i prema njegovim delima
ga nagradivao ili kaZnjavao. Stoga je i dela-
nje smatrano kao izvriavanje postojeéih bo-
zanskih zakona moralne prirode, a kada se u
talmudskoj knjizevnosti, pa i kasnije, za ne-
koga kaze da je i§ hamaase — covek od dela,
onda se on fak poistoveduje sa tudotvorcem,
jer ga je strogo pridriavanje biblijskim pro-
pisima utinilo sposobnim za dela koja fovek
koji ne dela, po njima, ne moze da izveii.

I na kraju ovog sasvim saZetog prikaza da
se pomene joi neto. Kada se u jevrejskoj
tulmudskoj knjizevnosti ili u savremenom
govoru Zeli reéi da je neko zadovoljan svo-
jom sudbinom, vefi ¢e da se raduje svom
udelu. Jer, u moralistitkom traktatu Izreke
otaca, Ben Zoma rete: »Ko je bogat? Onaj
koji se raduje svome udelu.«® Dakle, zadovo-
ljun je onim $to mu je Bog dodelio, udelio, i
na ovom i na onom svetu, Tu se neadoljivo
nameée poredenje sa tumaéenjem pojmova
Moira i Aisa iz starogréke religije kojom se
izrazava ono Sto mi danas nazivamo sudbi-
nom. | jedna i druga imenica imaju osnovno
znatenje: deo, udeo. U religijskim shvatanji-
ma, to je bio onaj deo, ili udeo, u Zivotu Im-
jim je bog Zevs, ili neki drugi odbario fove-
ka, a kasnije se ti pojmovi otelotvoruju u bo-
zanske kéeri. U kakvoj je vezi ovo starogr-
ko verovanje sa jevrejskim monoteistitkim
idejama, zahtevalo bi druge rasprave, no za-
nimljivo je da u razvoju gréke religije ideje
o Moiri, ili moirama, id¢ezavaju.

O

i V.Yerher, E

.y Kumranski rukopisi, str. 38, Pra-
vilnik Zajedniitva
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Sudbina i akcija

Sudbina u srpskom

narodnom verovanju

Dorde J. Janié

Osnovna razlika izmedu narodnog vero-
vanja o sudbini i hrid¢anskih postavki o slo-
hadnoj volji ovekovoj, nigde se tako teme-
ljito nije skoncentrisala do u krugu prita i
verovanja o sudajoma i usudu.’

Poito ovde nije u pitanju neko strogo na-
ufno zasnovane istrazivanje, veé pre esejis-
titka interpretacijo. mi éemo se koristiti
samo primerima iz nekoliko narodnih priéa,
kao i nekim verovanjima i obredima veza-
nim za prve dane Zivota novorodenteta,
kako bi utvrdili osnovne mehanizme na ko-
jim se zasniva narodne verovanje u funkeiju
sudbine. kao i samo shvatanje pojma sudbi-
l'\u,.

Sta je sudbina po narodnom verovanju?
To je koordinanini sistem u kome je ucrtan
zivotni put svakog toveka i koji tovek ne
moze da izmeni. Njen znataj se najlakie
moZe rastumaditl iz rezignirane reenice ko-
jom se. obitno, propracuje razgovor povo-
dom netije prerane ili nedolitne smrti, bo-

Pebta narvdne pripovetke, inaée, uvek modemo
smatrati praktiénim primerima | tumatenjima narod-
nik verovanja. (Kao bto je sludaj i e narodnim pesma-
ma, pasebno lirskim i lirsko-epskim,) Zata se herme-
neutikem narodnib priga vrlo lako mode restaurisati
narodna vera. Istina, dto blide idemo nama savremena)
epost, #abeleieni materijal postaje sve z.u.gurn.;i zhog

encifa koje su, vrdli po-
tom redaktori, a | sami kazivaéi. Oni sve vide padajn
pod uticaj pisane tebl kao | informacifa, obitno indi-
rokinih, kojo ib skreéu od nasledenog predloika. kaji
intorpretiraju. Intorvensije, grubo reéeno, bile su vrie-
ne u dva pravea: jedni zapisivatl, mahom svedtenici,
pokufavali su da zabeleseni materijal ruljudes, pri
gode izvornim hrid
mahom utiteli,

i ima i svedtenika, okretali su se ra-

iteljslkim p . pri femu s
ili.2ap gavali rughu, g
Insistirali na K indtioe ko ks

i ib arhaiénijim, tj. 2~
vornijim. Ovde takode treba spomenuti { one zapisiva-
e, koji su, tefoéi da im zapisani materijal bude estes
titki 3to bolji, menjali zapisane tekstove, (Ovde ne uz-
imamo u obiir zapise sadinjavane posledajih decenija,
jer & u njima, bar u onim objavljenim, ideoloika inter-
veneija, otvorena ili prikrivena, ofita.)

Sve ove, uzgred napomenute zamerke, kno | one ne
spomenute, sama delimifno mogu dovediti u pitanje
dosadainja istraivanja naih narodnih verovanja. Ono
410 je, po nama, znadajnije za restaurisanje tih verova-
njn i rabflanjivanje njihovih izvora | slojeva, jeste nji-
hove dosadainje interpreticanje. Ona su, vtlo Gesto,
bila interpretirana sa psiholofkim telektualnim
ko#nicama koje su imale za cilj da unapred usvojene
teko dokaiu na analizicanom materijalu, 4 ne da se ix
analiziranog materijala dode do nauno zasnovanih za-
Khjutaka. Zbiog toga se u ovom nadem radu neéemo 0s-
vrtatl na nekoliko studijs koje se bave lzmedu ostalog,
i problemom sudbine (T.R. Dordevié, Cajkanovié, Ze-
&evid) jer bi nam mnogo prosiora | vremena oduzela
rasprava sa njihovim texima kao i analiza njihovih
metodn igtrakivanja.

i

lesti, materijalne ruiniranosti ma kakve
situacije u kojoj se, precutne, konstatuje ne-
moguénost da se nekom pomogne, ali i nes-
laganje sa datom situacijom: tako mu je pi-
sana. Covek se nalazi u potpuno determini-
sanom svetu iz koga ga njegoyi napori, ma
koliko bili istrajni | ma koliko se zasnivali
na mudrosti i etitkim premisama ($to je us-
lov sine qua non da nefto uopdte uspe) ne
mogu izveéi. Njegov put od rodenja do smrti
je odreden. Ko ga je odredio? Da li Bo
balo bi otekivati da stanovnidtve koje je iz-
razito monoteistitko (hridéani — pravoslavni
i katolici. mubamedanci) svoju sudbinu crpe
iz Bozje odluke. Ali. nije tako. Hriféanski
Bog svoje odluke donosi u odnosu na delo-
vanje tovekovo, Bogje odluke su reakceija na
ljudsko delovanje. te se sudbina, kao unap-
red uspostavljena datost, ne moZe konstitui-
sati iz Hristovog utenja. Alah, pak, a
ni gospodar svemira, ne mora da itiju sud-
binu odreduje, jer njegove odluke ne zavise
od Eovekovog delovanja. Alah van toveko-
vog uplivisanja, dela na natin koji je toveku
nerazumljiv. Postojanje sudbine bi ga ogra-
nifavalo, Covekov Zivot proizilazi iz volje
Alahove jer u vaseljeni postoji samo njegova
volja. Hris¢aninova pak slobodna volja daje
mu moguénost slobodnog delovanja to je
opet u suprotnosti sa sudhinom. Takode iz
samog poimanja Boga kao ssvedriitelja |
tvorcas postojanje sudbine je nezamislivo.

Poreklo verovanja u sudbinu

Ovde se nadi, a i strani istraZiva&i, po ob-
itaju, okreéu hipotetitnoj veri starih Slove-
na, o kojoj. iskreno govoreéi, mi nemamo ni
najosnovnije sigurne podatke. Sudbina bi;
po njima, trebalo da predstavija elemente
kripto-paliteizma, koji je, zamaskiran, ostao
da deluje u zajednici koja se pre hiljadu go-
dina pokrstila, a pre petsto do festo godina
primila muhamedanstvo. No, da stvar bude
komplikovanija, bal kad je u pitanju sudbi-
na, ostao nam je podatak o slovenskom ve-
rovanju. Prokopije je zapisao da Sloven
veruju u sudbinu. Pred tim zapisom istr.
vati srpskih i opdteslovenskih narodnih ve-
rovanja, a koji su bili za politeistitko interp-
retiranje tih verovanja po svaku eenu, nasli
su se pred, na izgled; nepremostivom tedko-
¢om. Ali, refenje je nadeno u konstataciji da
j& Prokopije sigurno mislio da oni ne veruju
u sudbinu na nadin na koji su u nju verovali
anticki narodi i njegovi savremenici; a da su
Sloveni, sigurno, verovali u neki oblik sud-
bine. Istina, dokaza nema, tak postoji i sup-




rotni dokaz ali to dosadainjoj nauci, oslonje-
noj na makrozasnovanim sistemima, nista
ne smeta. Po njima kontradikeije u mikrop-
roblemima, ne dovode u pitanje sam makro-
sistem.

Istina, postoji jod jedan izvor na koji bi se
mioglo oslo verovanje u sudbinu kod nas.
To je preuzimanje antitkog verovanja u fo-
tum, parke i s1. Ali, pristajanje na ovu hipo-
tezu sukobljava se sa samim nafim naéinom
verovanja u sudbinu gde se, u istofnim
predelima; uglavnom vera zasniva na suda-
jama, dok se na zapadu verovanje zasniva na
Usudu i Urisu. Ako je verovanje u sudbinu
preuzeto iz antitkog nasleda, tj. preuzeto od
stanovnistva domorodaca na koje su Sloveni
naiili; otkud ova podela?

Postoji jod jedna hipoteza, za koju se mi
zalazemo a ta je da je sudbina u narodnom
verovanju dobila svoje mesto zahvaljujuéi
prodiranju orijentalnih verovanja koja su
doneli Turei (ali, odbijame da je to verovanje
proisteklo iz izvornog muhamedanstva) u
jednu, vejno porazenu hridéansku sredinu
koja je, to se ticalo obiénih vernika i nieg
svedtenstva, zbog drzavnog pritiska, doziv-
ljavala duhovriu retardaciju. To retardiranje
se kretalo u dva smera; s jedne strane, u ob-
novu politeistitkih verovanja. koja su, kao
ito znamo iz jevrejskog monoteizma, per-
manentna moguénost za svaki monoteizam
u kome slabi duhoyna nadgnllinja vcrnlka, a
s druge, 1 i

rlovito p Tr a
kao sudbine. Sudbina, Inkndn, na najprostiji
natin razrefava moguée eshatoloike proble-
me kroz sudbine egzisteneije pojedinaca.
Dileme na koje nailazimo jod u Evandeljima.

Osnoyna premisa narodnog odnosa prema
sudbini, da je ona nepromenljivi okvir u
kome se odvija Eovekov Zivot, posebno se
otkriva u uzredicama i poslovicama. Izvan
sudbine nidta nije mogude, a unutar nje je
sve predvideno. Pri tome ne treba gubiti iz
vida da se u mnogim sluéajevima, bas u slu-
Laju posloviea | uzredica, iza pojma sudbine
(1j. Eovekove sreée] krije Bog. Tatnije, da je
sudbina pestala sinonim za neumoljivog
Boga. otito monoteistitkog. Recimo u uzre-
tici: sako je sudeno . . .o, krije se uz
sako je Bozja volja . . .«. Zamena +Bozje vo-
lje« sa sudbinskim odredenjem. otvara mo-
guénost izutavanjima mehanizama unutar
narodne vere oslonjene na fluidno predanje
bez kedifikovanih fuvara predanja (svesten-
stya) pri femu je dolo do pojmovnih zame-
na ili, taénije, do ispunjavanja starih pojmo-
va novim znaéenjima. Ali, za razliku od uv-
rezenog midljenja da je sudbina izvorni po-
jam u gornjoj refenici, mi smatramo da je to
bio Bog, Taénije da je linija razvoja pojma
ifla od volje nekog od politeistitkih bogova,
preke Boga (Alaha) do retardirajuéeg oblika
— sudbina. § tom razlikom Sto se negdadnji
bog mogao umilostiviti prinodenjem Zrtava
dok se sudbina, videdemo, Zrtvama ne moze
da izmeni. Parke i mojre utapale su se u nage
sudaje, ali ne direktno, preuzimanjem, tj.
odrZavanjem njihove tradicije, veé kroz ar-
hetipske slike i modele koji su, potiskiva-
njem (raslabljivanjem) hriféanstva, poteli
ponovo da izbijaju iz htonskih dubipa. Uos-
talom, zar se u negdadnjem Fatumu ne otk-

Kulture Istoka

riva svest o vrhovnom bozanstvu, koje, za
razliku od antropomorfnih i zoomorfnih bo-
Zanstava, postize nivo apstrakcije i postoje
transcedentno izvoriste zakonitosti postoje-
Dl:g‘

Pred nama se postavlja pitanje — da li se
u uzrefici »ako je sudeno . . .« moze otkriti
izvoridte tj. sudija, sudhina? Videéemno nedto
kasnije da to mozemo pronaéi u funkeiji su-
daja ali ne i u ulozi Usuda (i Urisa). Ali to
nije jedino pitanje koje proizilazi iz poslovi-
ca i uzredica od kojih neke ovde nabrajamo:
Muka dusu nie vadi veé suden dan; Nema sm-
rtl bez sudenog dana; Trista, bez sudidta
nista; Nije kome je receno, ved kome je sude-
no; Tako jeste od Boga sudeno, nekome se
Jajn peku a nekome suze teku; Covek snuje a
Bog dosuduje i s1. Ali svako od tih pitanja di-
rektno zadire u probleme etnologije, kolek-
tivoe psihologije, komparativoe religije i dr.
Zato ih ovde samo spominjemo otvarajuci
moguénost za nova Eitanja kolektivne slike
sveta &iji mehanizmi deluju i na nas.

Usud

Postoje, kao §to rekosmo, dva osnovna ve-
rovanja u izvoriite sudbine i sudbinskog
Jedno je, uslovno refeno, istofna varijanta i
u njoj pored verovanja inkorporiranog u ko-
lektivnu svest postoje i obredi, kojim se to
verovanje uvek realizuje u prostoru i vreme-
nu. To je verovanje u sudaje. Drugo verova-
nje je verovanje u Usuda (i njegovog pratioea
Urisa) &ije ime, postavljamo hipotezu, moze
da potite od Upravde, sudije, onog koji je
dao zakone, kako su, inate, Sloveni nazivali
Justinijana. U njegovom liku, videéemo,
otkriva se sprega izmedu Boga Ooa, politeis-
titkog boZanstva, te nekog niZeg senovitog
biéa. Poito je osnovna priéa o sudbini u na-
S0j usmenej knjizevnosti, prica sUsude iz
Srpskik narodnih pripovedaka, Vuka Kara-
dzi¢a, najpre éemo se zadriati na njoj, ana-
lizirajudi pri tome model sudbine u vesi sa
funkeijom usuda.

Sadrzaj prite je, ukratko, sledeéi:

Dva brata sredno Zive. Jedan je marljiv, a
drugi lenj. Marljiv brat redi da se podeli sa
lenjim bratom i da sam poéne da radi. Lenji
ga moli da to ne éini, jer je i do tada sam up-
ravljao imovinom, ali ovaj ne pristaje. Ali,
otkad su se podelili, marljivi postaje sve si-
romadniji a lenji ostaje i dalje bogat. Zato
marljiv krene u svet kako bi saznao zasto
mu je takva sudbina. Najpre srede lepu i
vrednu devojku koja je sreén njegovog brata,
Potom pronalazi neku lenju prijavusu koja
spava u jumi. To je njegova sreéa. On se
zgrozi nad njom i upita je otkud da je ona
njemu dodeljena, A ona se odmah uteée:
sMenege Usud tebi dao. On je onda zapita:
+4 gde fe taj Usud? A ona mu odgovori: sIii
pa ga trazic f u taj mah nestane. Onda éo-
vek pode da trazi Usuda.« U tom traganjuon
nailazi na razne zanimljive sudbine pri
cemu ga soi sa kojima se susreo, mole, da
kada nade Usuda, upita i za njikoe udes. Je-
dan bogati domacéin ne moze svoju celjad da
ishrani, On ima { oca i majku, koji nikako
da umru. Drugi domaéin nema napredak u
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stoci, a paminje se postoji i reka u kojoj
nema nideg Zivog. On, najzad nalezi Usuda,
ali mu je pre toga savetovano da ga nista
sam ne pita dok mu se Usud ne obrati.

Dolazi do Usudave kuée koja je kao carski
dvor. Podto je Usud sedeo pri vederi, sedne i
putnik te vedera @ potom legnu da spavaju.
sKad bude oke ponoéi, stane strasno tutnjati
i iz te tutnjave zacuje se glas; s0, Usude! O,
Usude! rodilo se danas tolike i toliko dusa,
podaj im sta ées.c Onda Usud ustane, pa ot-
vori sanduk s noveima, i stane bacati po sobi
sve same dukate, govoredi: s»Kako meni da-
nas, tako njima do veka.« Od tog dana ma-
terijalni status Usudov krede nanize, dok ne
dode do nivoa puke sirotinje. Dosavsi na na-
Jnrizu tacku materijalnog blagestanja, opet
se podiZe u status carske blagodeti. Potom se
Usud obraéa putniku i objasnjava mu da je
roden u dan kad je Usud bio siromadan, te
mu je zato i sudbina sirotinjska. >Ti si se ro-
dio sirotinjske nodi, ti éef biti siromah do
veka. A teof brat se rodio sretne noci, on ée
biti srecan do veka. Nego kad si se zakanio
i toliko si se trudio, kazaéu ti kako des se po-
moéi. Ima u tvoga brata kéi Milica; ona je
sretna kao i otac joj. Kad otides kudi, a i
uzmi k sebi Milicu, pa Sta god steced sve kaZi
da je njezino.c

Ovom Usudovom preporukom zavriava
se osnovna prita o sudbini. Epizodne sudbi-
ne su razrelene takode: domaéin moze da
nahrani domaéu éeljad kad bude, s podtova-
njem, nahranio svoje roditelje; drugi doma-
£in za svoje krsno ime, kolje brava koji je na-
jgori a ako bude zaklao najboljeg, poéi ée mu
napredak; reka nema u sebi Zivota, jer nije
nikog ubila. Ove paralelne prite nisu direkt-
no povezane sa osnovanom pritom o sudbini,
Dve se odnose na moralne grehe, svetogrda
(prema roditeljima i prema krsnom imenu),
a treca je u vezi sa problemom prinofenja
krynih Zrtvi radi napretka. Znadi, njihove
le sudbine su posledica remeéenja bozan-
skih zakona i, u sultini, nemaju vezu sa me-
hanizmom  sudbinske  predodredenosti.
Samo osnovna prifa o siromainom bratu u
uskoj je vezi sa njom, Pri¢a se zavriava tako
dto siromah, posle preuzimanja Milice u
kuéu, podinje da se bogati, On sve $to ima
proglatava Militinim. Jednom se pak preva-
ri i za nefto rete da je njegovo. U tom tre-
nutku to se upali. On poéne da vite da je to
Militino i vatra se ugasi.

Prita sUsud« je, po mnogo femu, arhe-
tipska pri¢a o zakonitosti sudbinskog kojim
je svet obuhvaéen u svom postojanju. Usud,
sa time se svi slazu, odreduje fovekovu sud-
binu. Ali, da li je tako? Citajuci priéu po ko
zna kojl put, otkrili smo da on to, u stvari,
ae¢ Eini. On izrite sudbinu, ali on nije onaj
koji je odreduje. On je pod pritiskom nei-
dentifikovanog mehanizma (svakodnevna
promena. njegovog ma(erijnlnog statusa)
koji odreduje njegovo delovanje. Mi ne sa-
znajemo ni ko odreduje Usudov status cik-
litnog karaktera, niti ko je njegov sagovor-
nik. Postoji narodno verovanije, nevezano di-
rektno za ovu pri¢u, u kome se pojavljuje i
lik Urisa kao pratioca usudovog. U tom ve-
rovanju, Usud je onaj koji odreduje sudbinu
a Uris onaj koji sudbinu zapisuje. (Setimo se
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Sveti Suva (Pecka gacrijaridjo, X vek

uzretice: »Tako mu je pisanoe.) Pojava Uri-
sovi ima za cilj da se Usudoy status razjasni
podto je ofito da on nije suvereni entitet, veé
da deluje pod pritiskom neke neidentifiko-
vane sile, po svoj prilici Boga. Tek uvode-
njem Urisa Usud ée dobiti svoju suverenost.
On je onaj koji odreduje sudbinu a Uris je
njegova produzena ruka. Nepoznati glas u
pri¢i sUsude je glas kojim se Postojede obra-
¢a Stvoritelju ali, kao u gnostitkim razmis-
ljanjima, i ovde Stvoritelj nije Bog ve¢ jedan
od nizih demijurga. Vredelo bi zbog toga na-
pomenuti da je lik Urisa priblizavanje kruga
verovanja o Usudu, krugu verovanja o suda-
jama, koji nije tako knjizevno obraden kao
usudov krug, ali je zato bio, zahvaljujuéi ob-
redima vezanim za porodaj i noverodente,
obredno funkcionalizovan,

Sudaje

Sudaje su, po mnogo femu slitne parka-
ma. To su tri Zenska bica, koja prve, treée ili
sedme noéi posle detetovog rodenja, dolaze
da ga obidu i da mu odrede sudbinu. Za nji-
hov dolazak se svetano priprema Eitava po-
rodica. Porodilja i novorodente se oblate u
isto rublje. Oko postelje se priprema
hrana svetarskog karaktera. Uvete se &itava
porodica moli Bogu. Molitva je kod Srba
inaée bila obavezna prilikom ustajanja, ali
uvete se obavljala, ili 0 krsnom imenu, u po-
jedinaénim ili kolektivnim kriznim situaci-
jama, ili je bila praksa samo religioznijih po-
jedinaca. Obavljanje molitve pokazuje ele-
mente religioznog sinkretizma, mefaju se
funkcije Boga i sudaja. Bar tako izgleda na
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prvi pogled. | na kraju, da spamenemo ono
&to je za nas ovom prilikom najvainije, kraj
porodilje i noverodenéeta morala je da se
nade babica koja je izvriila porodaj. Ona tre-
ba da zastupa bebu, tj. njene roditelje p
kom odredivanja sudbine. Sudaje su nevi
ljive, ali se veruje da ih ima tri (kao parke)
i funkeija svake od njih je razlitita tj. one su
svojim funkeijama individualizovane, iako
nemaju imena. Prva, najstarija, odreduje
vreme | natin smrti, druga Zivotni tok i Zi-
votne tegobe, a treda elemente srede. Nijiho-
ve odluke, koje su oitro suprotstavijene,
neutralidu se medusobno, te se i Zivot obic-
nog toveka realizuje kao naizmenitno sme-
njivanje uspeha i neuspeha, zalosti'i radosti.
Uloga je babice da detetovu sudbinu to vide
poboljia. Ona se raspravlja sa svakom od tri
sudaja tededi da se negativni elementi elimi-
nidu, ili potisnu. Podto su sudaje senoviti en-
titeti koji se ne otelotvoruju, normalna je da
habica sa njima stupa u kontakt u snu. Prita
se da se mnogo puta Euje kako habica, u snu,
s4 njima razgovara. Ali; postoje i suprotna
verovanja da je, ba$ potrebno da babica te
noéi ostane budna kako bi mogla da stupi u
komunikaciju sa suilajama. Od vedtine babi-
¥ine, tj, njene govorljivosti, zavi
tetova. Zato se posebno cene babice (koje su
obitno starije Zene) koje su srecne ruke, tj.
tije su bebe odrasle u sreéne ljude. Ovde tre-
ba napomenuti nekoliko zanimljivosti koje
nisu u bliskoj vezi sa problemom sudbin-
skog.

Sudaje kao senoviti entiteti stupaju u
kontakt sa ljudskim bi¢ima bez otelotvore-
nja i tada dolazi do kontakta telesnog i bes-
telesnog sveta. Taj &in se ne obavlja kao kod
vrata (Samana) obrednim igrama, uzima-
njem specijalnih napitaka i sl. Babica, koli-
ko se zna, ne uzima nita o ne uzimaju i
ostali ukuéani, a od obreda jedino ubestvuje
u kolektivnoj molitvi. Takode je zanimljivo
da odluke sudsja nisu besprigovorne, One
moraju da se nagode izmeiu sebe, ali i sa ba-
bicom, ili majkom. Sudaje dolaze u agonalni
odnos prema ljudima. Odluka se ne moie
doneti bez njih. Ali, kad odluka bude doneta
ona postaje neizmenljiva. Takode je vaZno
spomenuti da ge ovde habica pojavljuje u
funkeiji pomajke detetove. Podto ufestvuje
u porodaju ona dete wvodi u svet, pretvars ga
u bice. Kroz raspravu sa sudajama ona ga in-
dividualizuje, daje mu (ulestvuje u davanju)
identitet.

Postavljn se sada pitanje $ta su sudaje?
O¢ito da nisu u istoj funkeiji kao Usud.
Usud je, kao &to smo pokazali, samo izvrdi-
lac (i to ne aktivni, veé bez-voljni) jer je i
sam ubaen u veé rezirani mehanizam cik-
litnog razvoja sudbine. Sa sudajama je si-
tuacija drugatija. One dolaze odnekud. Pro-
stor ili mesto nisu identifikovani, Ko su
one? O njihovoj genezi se ne zna nifta. Ali,
zhog molitve, Bogu, moZemo doéi do za-
kljutka da su izvréioci a ne izvori sudbin-
skog. Taénije, sudaje odreduju individualne
sudbine ali one nisu gospodari sudbinskog.
Sudbinsko postoji i pre njihovog delovanja
ali se, tek kroz delatnost (odredivanje sudbi-
nej uvodi u aktivno stanje. Ko je uspostavio
sudbinsko i uveo u funkeiju sudaje? O tome
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narodno verovanje ne zna nidta posebno. Ali
imaju u vidu molitvu koja se obavlja pre nji-
hoyog dolaska, moemo pretpostaviti da je
to Bog. Kolektivna svest u svom retardiraju-
¢em obliku, driala se dva osnovna pravea. 5
jedne strane imala je svest o Bogu kao vr-
hovnom biéu a s druge, sveci poinju da ap-
sorbuju funkeije koje olaklavaju naklonost
ka idolatriji. Paralelno sa preobrazavanjem
hrifcanske uloge svetitelja od hristolikog
toveka koji dobija pristup na Nebesima u
blizini Boga u funkeionalizovane entitete
koji se direktno mefaju u ovozemaljske pro-
store, vrataju se i znanja o destruktivnim
(htonskim) ﬁulnmu koje bivaju eraurmhzu-
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kazalo da sudbina ne moze da se zaobide
{ima i primera koji to i pokazuju) ali ima i
suprotnih primera koji, opet, mogu da dove-
du u pitanje sudbinske zakone.

Poito se u verovanju o sudbini obiéno uz-
imaju primeri gde je opisan zlosreénik, onda
se i sudbinsko moZe povezati sa prohlemom
postojanja zla na svetu. Ali, to treba takode
imati na umu, veéina pokudaja da se nadvla-
da zla sudbina, izvodi se na nemoralan na-
in. Tipiéna prita o pokudaju da se izbegne
sudbina, jeste prita o trgoveu koji je, putu-
juéi trgovine radi, dodao u kuéu gde je bilo
novorodente. Trgovac, u toku nodi, tuje su-
daje koje dosuduju novorodentetu da bude

vane, funk i nominal
(U slutaju sudaja do imenovanja ne dolazi.)
Zbog toga i imamo kontradiktornost u funk-
ciji sudaja, a joi vile Usuda. Sudbinsko os-
taje u oblasti Bozjih funkeija, a sudaje i
Usud su njegovi izvriioci.

Jedno od osnovnih pitanja kada je sudhm-
sko (d i tovekove egzi
u pilan}u jeste — da li je moguce da se sud-
binsko odredenje promeni? Razgovor izme-
du sudaja i babice (majke) je jedna od mo-
guénosti, ali ta moguénost postoji pre odre-
divanja sudbine, dok je dete joi nepersona-
lizovano. Ali, posle donoienja odluke, koje
su moguénosti da se sudbina izmeni? Kako
da se izigra odluka? (Pojam izigrati nismo
upotrebili bezrazlozno. On u sebi sadrzi ele-
mente prevare, nadigravanja suparnika, raz-
bijanje okova.) Kolektivna svest se bayila
tim problemem intenzivnp i prenela nam
moguda refenja kroz nekoliko prifa. (Prita,
uostalom, od Hristosa, preko hasidista, do
danafnjih dana, igra ulogu prizemljenja,
svulgarizovanjas osnovnih ideja.)

Promena sudbine

Skoro u svim prifama i verovanjima veza-
nim za sudbinu, pestoje pokudaji da se de-
terminisanost sveta anulira. Ti pokudaji po-
kazuju da je odnos izmeiu toveka i sila koje
ga okruzuju i kontrolidu, prvenstveno sud-
bina, agonalan. Covek je u stalnom sukobu
i madmetanju sa svetom koji ga okruzuje.
Svet je prestao da postoji kao delatnim Bo-
gom organizovan svet u kome je fovek mi-
lienik Bozji, kome Bog, u odsudnim trenu-
cima pomae. Samo u mnogobozadkim reli-
gijama, gde se bogovi pojavljuju kao toveko-
vi takmaci, moZe Covek da se sukobi sa nji-
ma i da stupi u takmidarski odnos. Covek i
hogovi {u nadem slugaju svet senovitog) se
nadmeéu, a nadmetanje, od iskoni, podraz-
umeva i lukavstvo, Direktno iz tih premisa
potite i u narodnom verovanju Eavekov po-
kutaj da se sudbina nadmudri, tj. da njene
zakonitosti budu zaobidene u fovekovu ko-
rist. Time je stroga zakonitost sveta, koja se,
po ugledu na antitki fatum, smatrala neiz-
menljivom, dovodi u pitanje. Obitno se
smatra da ksmet, muhamedanski shvaéena
sudhina, pored ostataka politeizma, dovodi
do stabilnosti verovanja u sudbinske. No,
kao §to veé napisasmo, u svakoj priti o sud-
bini postoji pokuiaj da se sudbinsko anulira.
Moze se smatrati da se to radi da bi se po-

njegoy naslednik. Trgovac ujutru izmoli od
siromainih roditelja bebu i ponese je sa so-
bom. Od tog trenutka on stalno pokuiava da
ubije dete. Ali u tim pokuiajima ne uspeva.
Njegov sudeni naslednik ostaje uvek Ziv. Na
kraju kada je pokuiao da ga ubiju njegove
sluge, umesto naslednika gine trgovéey sin,
ili sam trgovac, ili trgovac i sin trgovéey, za-
visi od varijante. Od saznavanja detetove
sudbine, Eitay trgovéey Zivot je okrenut nje-
nom spretavanju. A svi ti njegovi potezi su
krajnje nemoralni, jer treba da bude ubijen
onaj koji nidta nije kriv. Ovde se otvorilo
jedno eti¢ko pitanje —da li je snaslednike ag-
resivna osoba koja pokufava da se nametne
trgoveu, te trgovac ima pravo da se brani od
njega, ili je samo nevoljno orude sudbine?
Polto je snasledniks ofito, bez ikakve slo-
bodne volje, onda su trgovievi potezi s jedne
strane, krajnje nemaoralni, a s druge pobuna
protiv vaseljenske zakonitosti. Ali, posmat-
rand iz jednog drugog aspekta, ako je sudhbi-
na trgovéeva da ga nasledi nepoznato dete,
onda je i njegova sudbina da bezuspefno po-
kuava da se tog naslednika eslobodi. Sud-
bina je svela sve aktere na nive dirigovanih
automata a samim tim se iskljutuje i mo-
guénost etickog vrednovanja pojedinih ljud-
skih angaimana.

Ovde éemo opet napraviti jednu digresiju.
Postoji prita o oveku koji je trazio da vidi
pravdu. Sreée Sv. Savu i ovaj mu pokaie u
toku dana titay niz zlotina. Covek pita sve-
titelja u éemu je pravda u tom nizu zlotinaé-
kih &inova. Svetitelj mu objasni, da su svi ti
zlotini (ubistva, krade, maltretiranja) samo
niz poravnavanja li¢nih, ili porodiénih du-
gova. Poito je tovek samo jedan od eleme-
nata u poroditnom nizu moralnih dugovanja
i potrazivanja, on deluje na osnovu kosmo-
logkih impulsa Eiji je krajnji cilj uspostavja-
nje harmonije. A to se moze, unekoliko, po-
vezati sa problemom sudbine. Samo, dok je
sudbina, i u krugu usudovskom i u krugu su-
daja, litna i ne utite na sudbinu bliskih (71)
motiv pravde, koji direktno proistite iz hrii-
canskog razmatranja problema dobra i zla,
jeste mehanizam kojim se Bogji svet pravde
i harmonije brani od remetitelja reda. Zloti-
nae, koji je osvetnik za neki prethodni zlo-
¢in, nije nemoralno bice, veé izvriilac Boje
pravde. Ali, kao ito ved ranije napisasmo, ni
zlotinac koji Zeli nemoralnim &inom da iz-
begne sudbinu, svoju ili tudu, ako dovedemo

sudbinski uzrotno-posleditni niz do kraja,

nije kriv. Samo, da li je kriv Usud, koji svoje
stanje (koje je van njegove kontrole) tran-
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sponuje u sudbine nepoznatih individua?
Takode, da li su sudaje krive? Izgleda da one,
poito litno, bez ikakvih pritisaka sa strane,
donose odluke, mogu da se smatraju odgo-
vornim za svoje odluke. No, kolektivni po-
gled na svet, bar kako se transponovao u ob-
itajima, verovanjima i prozi, nije isao u tak-
va logitka raiélanjavanja.

Naveiéemo jod jednu pritu u kojoj postoji
pokufaj da se zla sudbina izmeni.

Bila dva brata, jedan bogat a drugi siro-
maian. Siromusan je bio jako vredan ali ni-
kako nije mogao da se oslobodi bede. Bogati
brat se sazali i resi da mu pomogne. Poito je
siromasak svakog jutra rano edlazio na po-
sao preko jednog mosta, bogati brat redi, da
porani pre njega, da uzme kesu dukata i da
Je stavi na most, kako bi je siromasak nafao
te se obogatio. Tako i udini, Jednog jutra po-
rani, stavi zlato na most i sakrije se ispod
mosta. Uskaro naide siromah. Kad je bio
pred mostom on rede: sEvo godinama prela-
zim preko ovog mosta, bad me zanima da [
mogu da ga predem Zmureéic Potom za-
Zmuri, prede most i ne vide kesu sa zlatom.

Kao ito se moze videti, ovde ne postoji
nidta u pobuni protiv sudbine (tude sudbine
sa namerom da se pomogne) §to bi moglo da
dovede u sumnju etifnost pobunjenika. Bo-
gati brat ¢ak i ne Zeli da siromah sazna da
ga je iko pomogao. Taj deo prife je potpuno
u duhu Hristovog pravila — da ne zna des-
nica dte radi levica. Snaga sudbine je potpu-
no razgoliéena. Njoj se ne moze niko odup-
reti, U jednom drugom slutaju, podto se sa-
znalo da neki momak treba da se udavi u
bunaru na dan ventanja, njegovi zakuju bu-
nar, da ne bi upao u njega ali on dolazi, legne
preko bunara i umre. U ovom slutaju »nad-
mudrivanjac izmedu toveka i sudbine, sud-
bina je nadmudrila toveka time §to je, deli-
mitno (formalno) izmenila svoju odluku,
momak se ne utapa ali je sutinski sprovodi
— umire na bunarw

Ali, postoji i niz prita u kojima ljudi us-
pevaju da se udupru sudbinskom. Oni
mudruju mehaniz Ibinskog H
formalno i sudtinsko, kao 3to je to uéinila
sudbina u gore navedenom sluéaju. Coyek sa
zlom sudbinom se povezuje sa tovekom do-
bre sudbine i tako izbegne negativne posle-
dice sopstvene sudbine. Tako u veé pomi-
njanoj pri¢i o Usudu, siromagan (nesreéan)
brat uzima sreénu Milicu u kuéu. Time se
vraca u ranije stanje zadtidenosti, u kome je
bio dok je Ziveo sa sreénim bratom. Sudbina
je izigrana na taj na¢in $to nominalno, nes-
reénik nije postao sreéan. On je osuden da
nema nista i on odista nista i nema. Sve pri-
pada njegovoj bratanici Milici,

Domiiljatost ovog poteza nije nepoznata
strukturi razmidljanja sredine u kojoj se re-
éeno, samim izricanjem, pretvara iz nepos-
tojeceg u postojede, tj. u kome se re¢ pojav-
ljuje kao krajnji oblik stvaranju. Kao Sto
znamo i jevandelist Jovan poistoveéuje re¢
(Logos) sa Bogom. »U potetku bjese Reé (Lo-
gos) i Red (Lagas) bjede u Boga i Ret (Logos)
bjese Bog.« Ta misao je potpuno inkorpori-
rana u kolektivnoj svesti Srba (2 i drugih na-
roda) gde se svako imenovanje smatra po-
tencijalnim otelotvorenjem ili prizivanjemn.
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Zato i imamo zamene (lafna imenovanija)
pojedinih zlih senovitih bi¢a, kako ih ne bi,
izgovaranjem pravih imena, prizvali. Zbog
toga i siromah moze da uZiva u plodovima
svog rada samo dok ti plodovi nisu njegovi.
Kao 3to se seéamo, prvi put kad je rekao da
je neito njegovo imovina se zapalila. Ali,
tim je to proglasio Mili¢inim, vatra se uga-
sila.

Postoji varijanta ove prite u zbirei cigan-
skih prita Tihomira R. Dordeviéa, o zlosroé-
niku i devojei Grubi. (Prita se, inate, prita
u jugoistoénoj Srbiji i kod neciganskog sta-
novnidtva.) U, za nade trenutno interesova-
nje, majzanimljivijem delu, otkrivamo da je
sreéna devojka izrazito ruzna (odatle joj i
ime Gruba = ruzna) te da njome niko ne Zeli
da se oieni. Zbog toga ovu prifu smatramo
starifim, izvornijim oblikom, od prite o
Usudu. Gruba je abelezena. Njena negativna
obelezenost u jednom sloju (neprirodna ruz-
noda) kompenzirana je sreénom sudbinom u
drugom. Ovde dolazimo na obeleZenost kao
pozitivni znak. Ova vrsta pozitivne obeleze-
nosti pokazuje da se radi o izvornoj pridi.
Grubina, ruznoéa ima za cilj da njenu sreé-
nost zastiti. Samo moralno kvalifikovan
(onaj koji je spreman da adbaci sujetu Zeneéi
s izrazito ruznom Zenom) moze da dode do
njene srece.

Kao &to moZemo videti iz svega do sada
izlozenog, sudbina se moke izbeéi samo ako
se zlosreénik pridruzi sreénom. Zanimljivo
bi bilo utvrditi, mi ina¢e nisme doili do od-
govarajuéeg primera, da li nesreénik moge
svojom nesrecom da ponidti tudu sredu. Ali
izgleda da je razmiiljanje kod naroda bilo
okrenuto samo sudbini zlosreénih, dok o
srecnicima, &ija se sreca skvaric nema ni
redi.

Zavriavajuéi ovaj esej o problemu sudbi-
ne (Usuda i sudaja) u verovanju naseg naro-
da, mozemo reéi sledece: narod je smatrao
da se Eovekov Zivot odvija unapred odrede-
nim planom, ali pri tome nije ulazio u sve
konsekvence, alogitnosti i nedorefenosti,
koje iz toga proizlaze. Sudbina se razmatra-
la vide u sloju egzistencijalnom nega esenci-
Jalnom. Takoie, melanjem raznih metafi-
zitkih slojeva dodlo je do nelogiénosti i ne-
doslednosti. No, moz lobodno reéi, da
su nadi preci Ziveli u strogo determinisanom
svetu.

)

Sudbina i akcija

Sudbina, greh i sloboda

Jelinska i hriséanska shvatanja

Dobrivoje Midié

Shvatanje sudbine, p u tom kontekstu
shvatanje greha i slobode moze biti razliti-
to. Zavisno od toga kako neko shvata i tu-
maéi postojanje sveta i zivota, sudbina moje
biti: izraz nepromenljivih prirodnih zakona
koji odreduju postojanje sveta i foveka ili
zavisnost postojanja od neumitne volje Bo-
#ije i bozanskih zakona, U ovom kontekstu,
svaki bunt toveka protiv ustaljenih zakona
koji uslovljavaju postojanije (bili oni prirod-
ni, ili boZanski), predstavlja greh ili kybris,
kako se on naziva u grékoj mitologiji i filo-
sofiji. Medutim, bunt ili hybris istovremeno
izraZava i slobodu &oveka, ili teZnju toveka
za slobodom, svejedno je, u odnosu na nep-
romenljive zakone koji uslovljavaju njegovo
postojanje. U kojoj meri je ova problematika
prisutna u starojelinskom shvatanju sveta i
Zivota, a zatim u hriféanskoj filosofiji i da li
je teinja toveka za slobodnim postojanjem
realno ostyvarljiva ili se ona neumitno zavr-
Sava tragitno, predmet je naleg istraZivanja
u prilozenom ¢lanku.

Jelinska shvatanja

Jelinska filosofska misao o svetu i Zivotu
je ostula zavisna od svog natela, koje je po-
stavila sebi jok u presokratskom periodu i
koje traje sve do neoplatonizma: da je osnov
postojanja svih bifa u stvari jedinstveno
hie. tj. jedno opite bife. Drugim retima,
svako biée ponaosob postoji u zavisnosti od
jedinstva i svoje prirodne vezanosti za to
Jedno, opite bide, iz kojega proizilazi i u koje
se ponovo vraéa projavljujuéi tako biée i ne-
bide. Takyo poimanje bi¢a u jelinskoj filoso-
fiji se ifestuje jednom k kom on-
tologijom; bice je prirodna, harmonitna za-
jednica svih hi¢a u jednoj celini. Ova harmo-
nifna prirodna povezanost svih bica sa jed-
nim jedinstvenim biéem, ili u jedno jedin-
stveno bife, stvara kod starin Jelina pojam
o boZanstvenosti sveta i njegoyom vetnom i
nepromenljivom postojanju. Cak je i Bog,
ukoliko je jelinska filosofija priznavala po-
stojanje Boga, a priznavala ga je nesumnjivo,
prirodno hio povezan sa svetom, tineéi tako
sa ovim jednu jedinstvenu celinu, jedno bo-
Zanstvo,

U skladu sa ovakvim shvatanjem postoja-
nja, kod starih Jelina se rada teorija da svako
bice, pa otuda i svaki Sovek, treba da se po-
vinuje ovom skladnom odnosu postojeéih
bida, kaji i drii svet u postojanju projavlju-
juéi ga kosmosom. 1 ne samo ljudi, veé i Bo-
govi moraju da se pridriavaju ovog natela,
zakona o postojanju, i to je istovremeno
bilo: najveca mudrost i najveée dobro.
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Na ovakyom shvatanju ontologije izgra-
den je i svojevrstan etitki (moralni) zakon i
odredpe koje su regulisale odnose izmedu
ljudi u svetu, ali § Boga sa svetom. Dobro je
bilo sve ona 3to je odriavalo harmoniéni od-
nos hita u svetu. To je bilo i lepo (otuda u
grékom jeziku imamo jedan izraz za dobro
i lepo-kalos). i u isto vreme pravedno. Ovu
tinjenicu izraZavaju razni mitovi izmedu
kojih i jelinski mit da je vrhovni Bog Zevs,
kaji jo bio otac svih bogova i ljudi, bio oZe-
njen boginjom Artemidom, koja je pak bila
boginja pravde i poretka. Dakle, ni bogovi
nisu mogli da se ponaaju slobodno i da &ine
ono 8to ih je volja, a da pri tom ostanu ne-
kainjeni, veé su mogli Siniti samo ono $to jo
u skladu sa zakonom o opltem postojanju.
Zrtvovati pak sche za opitu stvar, za ofuva-
nje ovakvog poretka, smatrano je najvedim
dobrom.

U svetu nije moglo biti mesta za nedto
slutajno i nepredvidljivo &to bi eventualno
hilo povezano sa slobodom. Sve ono 3to bi
kojim slutajem moglo da narusi ovu lepotu
i harmoniéno postojanje sveta, dovodedi u
pitanje istinitost njegove hozanske prirode,
smatrali su stari Jelini za ruino i zlo. Zato
je Hegel s pravom govorio da kao kljué za
razumevanje grike filosofske misli moze
posluditi skulptorska umetnost grkd. Na-
ime, griki kipovi svejom skladnoiéu i bo-
#anskom lepotom pokazuju jelinsko poima-
nje bica kao sklada i harmonije, izrazenog
telesnom lepotom kipova, briduéi pri tom i
najmanju istorijsku realnost postojanja koja
bi se eventualno mogla videti u telesnim ne-
dostacima ljudi, koji su kipovima predstav-
ljeni, prouzrokovanih naruenjem zakona
skladnosti i harmonije.

Nesumnjivo je, dakle, da se u jednom
ovakvom svetu tovek javlja kao tragitno
biée, ukoliko je hteo da promeni svet i nje-
govo postojanje, tezeéi da svetu dd jedno lié-
no obeledje. Ukoliko je tovek, i pored svesti
o0 tome da je njegova sudbina nepromenljiva,
ipak tezio ostvarenju slobodnog postojanja
u odnosu na zakone nuZnosti javljao se kao
prestupnik boZanskih zakona, kao buntov-
nik protiv Boga i sveta, Za taj svoj bunt ili
hybris, greh neumitno je kainjavan od bo-
gova koji su ga tako potseéali na njegovu
sudbini i nepromenljivost zakona. Oyu
stvarnost mo#da najbolje odslikavaju grike
tragedije. Evo, izmedu ostalog, Sta kake je-
dan od grékih tragitara Euripid. »Studirao
sam ja i poeziju | prema nebeskim stvarima
podizao svoj um. Muéila su me mnoga pita-
nja, ali izmedu svega ne nadoh nidta jate od
nuinosti: protiv nje ne postoji nikakay lek;
niti u trakijskim knjigama koje je napisao



pesnik Orfej, niti medu trayama koje je Fi-
vos pronadao za mnogonapafene smrinike
predavii ih Asklepijevoj generaciji.! Niko se
ne motze pribliZiti ni Zrtvenicima, niti kipo-
vima jedino ove boginje.? Ona se ne obazire
na #rtve . . . jedino te molim, gospodarice da
mi ne dolazi§ u fivot tefe nego 5to si mi do
sada dolazila. Jer sve ono to odluci Zevs za-
jedno s tobom, to i us Tvoja sila pobe-
duje #ak | ono 3to se &ini nepobedivim i u
tvojoj Evrstoj i nepromenljivoj volji nema
milosti. .. Ali Admite, imaj strpljenja, jer
nikada neée$ moéi pladem da izbavis mrtve
iz podzemnog Ada. Tamo i bodiji sinovi tru-
nu u mraku smrti.c* (Alkisti 960-990)

Medutim, koliko god ta kazna bila bolna,
tovek nije nikad prestajao da buntuje protiv
ovakvog poretka i shvatanja sveta, i to bad
zbog toga §to je hybris istovremeno izraza-
vao slobodu Eovekovu. Dodude ta sloboda
nikada nije mogla da ima entolodku podlo-
gu. Redovno se zavriavala promadajem (ha-
martia) i zato je bila tragifna. No i pored
toga hrabri i slobodni se nisu mirili sa neu-
mitnodéu sudbine, nego su buntovali protiv
nuznosti bozanskog poretka postojanj i #i-
vota. Zbog ovakvog bunta greh je postajao
privladan, te se dobro festo moralo braniti i
silom zakona. (Platon je u svojoj DrZavi
predvidao stroge kazne za one koji su hulili
na boZanstvo).

Razumljivo j¢ tada da se oslobodenje od
sile nuinosti i smrti trazilo i mimo filosofije,
w razlititim religijama i mitevima. O tome
najreditije svedote stari jelinistitki mitovi
koji su pre svega bili iskupiteljskog karak-
tera, To bi se ukratko moglo izraziti u sle-
detem; po shvatanju starih Jelina celokupni
svet se sastojao iz tri nivoa ili dela: neba,
zemlje i podzemlja ili Ada. Donji slojevi sve-
ta, zemlja i podzemlje, nalaze se pod viadéu
sila nu#nosti i propadljivosti, smrti. Ovi de-
lovi su, drugim redima, pod vlaicu mratnih
sila i potrebuju iskupljenje koje predstavlja
ssilazake, otkrivenje s neba, Spasenje tove-
ka, koje je u jednom Eirem kontekstu hilo
povezano sa spasenjem sveta, ostvaruje se
jednim kretanjem odozgo na dole, s neba na
zemlju, silaskom sila dobra i svetlosti u do-
nje delove sveta, da bi zatim usledio suzla-
zaks zemaljskih bi¢a na nebo kojim se zavr-
avao proces spasenja. Ovu sotiriolodku for-
mu izrazavaju razni starojelinski mitovi
(koji su posluzili i kao scenario grékim tra-

1 Ovde Euripid ima u vidu pofetak ruzvojn me-
dicine,
2 Sverilibte pasvedeno hoginji nuinosti (Anange)

{ sile (Via), nalazilo se blizu Korinta, Pausanije tvedi da
nikada niko nije ulazio u ovo svetilifte (pa prema
tome, ovim boginjama nisu ni prinolene Zrve).

A Euripid ovde ima u vidu svemoguéstvo koje je
poverano sa nuinokéu (to znafi da je nuinost nepro-
menljiva)

4 Ovde jo red o Apolonovom sinu Asklepiju, koga
je zhog atkrivanja medicinskih tajni udima Zevs ubio
gromom, Apelen fe da bi se osvetio Zevsu pobio ik-
lope koji su pronaili gromove. Zliog toga e Zevs kaznio
boga Apolona poslavii ga da bude sluga jednom smrt-
nom Zoveku po imenu Admete. Ovim mitom pokinje
Buripidova drama dlkirti,
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Vaskesenje (Pecka patrijuriijo, X1 vek

gedijama) i mistiki obredi, Kakvo su spase-
nje od sila nugnosti i smrti nudile razne je-
linistitke religije svojim mistitkim obredi-
ma ili misterijama?

Kao po nekom pravilu sve starogrike
misterije su bile mitskog karaktera. To zna-
&i da su njihovi heroji i iskupitelji poticali ili
iz dayne prodlosti, ili pak Zesto iz jednog
nadvremenskog, izvanvremenskog sveta.
Oslobodenje od smrti. tj. besmrtnost koju su
obeéavali nije bio dogadaj buduénosti, veé
trenutni doivljaj onog to se smatralo bes-
mrtnim, smedten u sadainje vreme. Drugim
redima, starojelinski mitovi i misterije su
imale za cilj premoiéavanje jaza izmedu
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proslosti i sadadnjosti, oslobadajuéi tako Eo-
veka straha od vremena koje je svojim tete-
njem donosilo smrt. Tako su razne religioz-
ne misterije, kako to izmedu ostalog &ine i
jelinske tragedije, u sutini bile obrednog
karaktera, stvarajuéi kod svakog Soveka po-
naosob psiholoiki osecaj oslobodenja od sm-
rti i sudbine, bez realnog redenja ovih pro-
blema.

Medutim, zahvaljujuéi jelinskoj proble-
matici koja ¢ u Hriléanstvo uéi ulaskom
Jelina u Crkvu, hridéanska teologija ée. u
jednoj mnogovekovnoj ogoréenoj borbi sa
jelinskim odgovorima na pomenute proble-
me, ponuditi jedno sasvim drugalije redenje,



Hriséanska shvatanja

Sticajem istorijskih okelnosti Hriféan-
stvo s¢ javlja na prostoru na kome je Fiveo
Jevrejski narod. Njegovi pofieci se vezuju za
liénost Isusa iz Nazareta koji je roden za vre-
me Cesara Avgusta (31s.e~14n.e.), i razipet
u vreme Pontija Pilata i koji je vaskrsao u
tredi dan po smrti. Dakle, po¢etak Hridéan-
stva, poréd toga §to je vezan za jednu isto-
rijsku litnost Isusa iz Nazareta, ima za te-
melj i dogadaje iz Zivota Isusovog kao 3to su
rodenje, njegova smrt i vaskrsenje iz mrtvih,
Najmerodavnija svedotanstva o litnosti Isu-
su svakako se sadrde u Sv. Pismu Novog za-
veta i to prvenstveno u Jevandeljima a zatim
i u drugim spisima koji mu pripadaju. Me-
dutim, Jevandelja ne bi trebalo smatrati isk-
ljuivo za biografske knjige o litnosti Isusa
iz Nazareta. Onda istovremeno odriavaju i
veru prve Hriféanske opitine i Isusovih sa-
vremenika o tome ko je Isus. lako se, mo3da,
ne moke sa sigurmoéu tvrditi da je sve ono
dto je Isus Einio i govorio verodostojno pre-
neto u Jevandeljima, jedno je nesumnjivo
tatno: da je litnost Isusa iz Nazareta bila to-
liko neobitna da je kod mnogih njegovih sa-
vremenika, pa éak i kod nekih od njegovih
uéenika postojala nedoumica, +ko je Isus iz
Nazaretac? Odgovor koji je dat na ovo pita-
nje i sadrii se u 8v. Pismu, a glasi da je Isus
obecani Mesija, Hristos, +8in fovetiji, pro-
izilazi prevashodno iz jevrejskog poimanja
sveta i Zivota, te Boga i Njegovog odnosa
prema Jevrejima. Naime, Jevrejisu verovali,
& to potvrduje i Biblija St. Zaveta, da je Bog
stvorio svet iz nitega, slobodno, svojom
sredjuc. To podrazumeva, da je Bog apsolut-
ni gospodar sveta i da je Njegov odnos sa
svetom bio identitan odnosu Tyorca prema
svojoj tvorevini koju je slobodno, iz ljubavi
stvorio. Medutim, Bog nije hteo nasilnu za-
jednicu sa tvorevinem, bez volje tvorevine,
zato §to bi tyorevina tek imajuéi slobodnu,
iz ljubavi, zajednicu sa Bogom, pokazala
Boga svojim Ocem. U protivnom tvar bi u
odnosu na Boga bila jedna mrtva stvar, U
tom cilju Bog je stvorio doveka, Adama, slo-
bodnim da bi sa njim, a kroz njega i sa ¢i-
tavom tvorevinom, imao savez. Prvi fovek
Adam je medutim odbio da stupi u savez sa
Bogom, 810 Boga nije pokolebalo da stvara
sve nove i nove saveze sa ljudima (najpre sa
Avramom, zatim sa Jakovom, pa sa Mojsi-
jem), sve dok nije osnovao veéni savez sa
Isusom iz Nazareta i kroz njega sa Fitavom
tvorevinom, svetom,

Dakle, Isus iz Nazareta je taj obeéani Me-
sija, Hristos, »8in Tovetijie, kako je Mesija
nazyan u jevrejskoj apokaliptitkoj literaturi,
koga je ofekivao jevrejski narod da osnuje
Izrailjsko carstvo i oslobddi narod svoj od
smrti i prokletstya. Ovo se ubrzo i potvrdilo
dogadajem vaskrsenja Hristovog iz mrtvih,
lake ovaj dogadaj ne moiemo objektivno
potvrditi, ostaje Einjenica da plasljivi uéeni-
ci Hristovi koji su ga se prilikom njegove
osude na smrt od strane jevrejskih staredina
odrekli, samo nekoliko nedelja posle Hristo-
ve smrti postaju nepokolebivi u svedotenju
njegovog vaskrsenja.

Po vaskrsenju Hristovom, dakle, i po nje-

Sudbina i akcija

govom vaznesenju na nebo utenici Hristovi
su pozivali Jevreje da se pokaju i priznaju
Isusa za Hista, obeéanog Mesiju i spasitelja,
i krste se u Njegovo ime, jer ée sve one koji
se krste u ime Hrista Isusa Bog vaskrsnuti
i prevesti iz smrti u zivot kada Hristos us-
koro ponovo dode, dok ée oni koji ne budu
to utinili biti osudeni.

Odgovor na pitanje ko je Isus iz Nazareta,
sadrian u propovedi Apostola, da je Isus
Hristos, obeéani Mesija, sin tovetiji, Gospod
koga je Bog takvim udinio vaskrsnuvii ga iz
mrtvih, bio je savrieno u skladu sa iSéekiva-
njem i shvatanjem spasenja od strane jevrej-
skog naroda. Medutim, ovakav odgovor nije
bio u potpunosti prihvatljiv i za Jeline s ob-
zirom na jelinsku problematiku i njihove
shvatanje spasenja. Sta je Isus Hristos po
svojo] sultini, prirodi i u femu je mjegov
znataj za svet i svakog foveka ponaosob u
smislu njihovog oslobedenija od sila nufnos-
ti i smrti, pitali su Jelini? | Crkva je morala
da odgovori na ovo pitanje, tim pre §to su
krajem prvog i pofetkom drugog veka Hrik-
¢ansku opitinu satinjavali uglavnom Grei, 1
odavde potinje tedka borba, veliki napori
Crkve da odgovori na ovo i slina pitanja,
koji ée potrajati vide od Getiri veka.

Dakle, na pitanje §ta je Isus Hristos po
svojoj suitini, edgovorila je Crkva u potpu-
nosti tek na IV-om Vaseljenskom saboru re-
Cima: Isus Hristos je po prirodi Sin Bo#iji
koji se ovaplotio uzevii u svoju li¢nost o-
vetansku prirodu postavii tako i sayrieni
tovek, Bogotovek., Kao osnov za ovakvo
utenje posluzilo je prvenstveno vaskrsenje
Hristovo. Medutim, ovo je stvorilo drugi
problem, problem monoteizma u Hridéan-
stvu. Da li s dakle, i posle ovakvog utenja
mode govoriti da Hridéani veruju u jednoga
Boga?

Refavajuéi hristolotki problem Crkva je
istovremeno reSavala i problem vere u Boga
kao u Sv. Trojicu. Dakle, pored vaskrsenja
koje je Isusu Hristu davalo boanski autori-
tet Crkva se pozvala i na svedotansiva iz St.
Zaveta. U St. Zavetu se o Bogu govori kao
jednom. nusuprot mnogim mnogohozatkim
religijama onoga doba, ali istovremeno i ne
samom. To pokazuje, na primer, mesto iz [
Moj, 1,27 gde se kake: srece Bog hajde da
stvorimo toveka. . . i stvori Bog foveka .. .«
ili na drugom mestu: srede Gospod Gospodu
mome sedi meni s desne strane’. .. (Ps.
110}, ili u Ps5. 2,7 gde se Hristos naziva 3Sin
Boiijic itd. Dakle, pozivajuéi se na staroza-
vetna svedodanstva Crkva je pokazala da
njena vera u Isusa Hrista kao Sina BoZijega,
Boga nije bez osnova, ili pak nesto strano
jevrejskoj tradiciji. Ovo ée potvrditi i sam
odnos Isusa Hrista prema Bogu kao prema
svome Ocu projavljen Hristovim naéinom
Zivota & istovremeno priznanje Crkve da jeo
Isus Hristos Gospod, Sin Boiiji postace te-
melj hrid¢anskom uéenju o Jednom Bogu
kao Sv. Trojici.

Dakle, Isus Hristos je Sin Boziji Gospod
koji se ovaplotio i postao &ovek i postradao
za spasenje sveta | koga je Bog Otac vaskr-
sao iz mrtyih u treéi dan. I ovaj isti Hristos
¢e na kraju istorije ponovo doéi da sudi sve-
tu.
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Drugo pitanje koje je mutilo hridéane
preobraéene iz Jelinstva, a i za nas u ovom
tlanku, jeste: u femu je znataj [susa Hrista
za svet i za svakog ¢oveka ponaosob u po-
gledu njihovog oslobodenja od sila sudbine
i smrti?

Vidljivi su napori prve hriféanske opitine
da objasni odnos Isusa Hrista sa svetom. To
pokazuje, izmedu ostalog, i prolog Jovano-
vog Jevandelja gde se Hristos naziva Redju-
Logosom Bozijim koji je podetak {arche)
sveta, jer je kroz Njega postalo sve £to je po-
stalo, Ovo, medutim, ne bi trebalo shvatiti u
dubu Heraklitovog uéenja o logosu i logosi-
ma stvari, koji oznaava nadelo (arehe, u
smislu principa postojanja sveta. Ret »lo-
gos< upotrebljena kod Jevandelista Jovana
oznatava liénost Sina Bozijeg skoji je postao
Goveke, Hrista kroz koga je sve stvoreno.
Isto to kage i apostol Pavle govoreéi da je
skroz Hrista u Hristu i za Hrista stvoreno
sve &to je stvoreno«. Medutim, ovo ée biti
razumljivo jedino ako se ima u vidu jevrej-
ko, pa zatim i hrif¢ansko, ufenje da svet
nije bespotetan, veé ga je Bog stvorio iz ni-
tega svojom Reéju, Logosom, dakle svojim
Sinom. U tom sluéaju Bog je stvorio sve kroz
Hrista, ali i u Hristu i za Hrista. Zna&i, Hris-
tos je poletak i princip svih (s) tvari, ali i
onaj koji drii &itavu prirodu koja jedino u
njemu ima vetno postojanje, ali je drzi kao
»prvorodeni pre svake tvaric (prototkos pases
ktiseos), ili sprvorodeni od sve bradee, kao
sglava telu koje je Crkvas. Ako se sada seti-
mo da je Crkva nazvala Hrista Bogo-tove-
kom, onda je jasno da je titava priroda sa-
driana u toveku i da je stvorena radi zajed-
nice foveka sa Bogom.

Da zakljutimo. HriSéanstvo odgovara
onima koji prihvataju postojanje sudbinske
nunosti po kojoj sve ono 3to je rodeno mora
i da umre, tako ¥to staje na stanoviite da
svet moze biti besmrtan, ali jedino kroz slo-
bodan odnos toveka sa Bogom. A ovakay od-
nos sa Bogom tovek moze imati samo kroz
Hrista Bogo-toveka. Zbog toga je greh (kao
promasaj, kao ljudska tragedija) i bio shva-
¢en ko odbijanje zajednice sa Hristom, a
prihvatanje te zajednice kao konstituisanje
Crkve. Jer Crkva je zajednica ljudi koje po-
vezuje ljubay prema Hristu | vera u njega
kao Spasitelja koji ée na kraju sveta doéi da,
sudeéi svetu, vaskrsne i spase narod svoj.

S



Ugenja o slobodi i neslobodi ljudske volje
postavijaju pitanja i traZe odgovore na njih
joi od samih potetaka civilizacije. Uvidajuéi
da pitanje slobodne volje zapravo obuhvata
sva podrutja ljudske delatnosti, ljudi nep-
restano nastoje da daju konatan odgovor i
ukinu, ili odrede, granice slobodne ljudske
volje. Osnovna pitanja ove problematike su
bila postavljena jod u starom veku i nema
religijskog uéenja koje nije pokudavalo da
utvrdi konatni odgovor. Ovde éemo se poza-
baviti mitoloikim zaledem drevne Persije,
koje je uslovilo nastanak mitolodko-religij-
ske slike sveta koju éemo prepoznati kako u
hebrejskim i hridéanskim, tako i u islam-
skim ufenjima o slobodi volje. Teritoriju
drevne persijske driave moZemo smatrati
nekom vrstom geografskog odredenja zna-
Eajne promene u nadinu promisljanja odno-
=a izmedu ljudi i bogova ili Boga. Prastari
mitovi o ciklitnom vracanju Bogu, pomotu
odgovarajuéih Ertava, prerastaju u novi ob-
lik mitova i ta e promena veoma jasno pre-
poznaje u Persiji, na prelasku iz drugog u
prvi milenijum stare ere. 1 dok ée se mitovi
o ciklitnom obnavljanju veze sa Bogom (Bo-
govima) dalje razvijati na Istoku, u Persiji iz
n;‘ih izrasta nova, vremenski orijentisana
mitologija u kojoj je svet stvoren jednom za
svagda, na poéetku vremena, da bi potom
usledio pad (gubitak prvobitnih bozanskih
kvaliteta), Zbog toga je zapoteta, i jod uvek
traje, obnova koja ée biti okonéana na kraju
vremena.

Sveti rat — borba dobra i zla

Tako je svet postao bojno polje kosmié-
kog sukoba dve sile — svetlosti i tame. Na-
jstariji poznati prorok kosmitke ohnove je
Zoroaster, ili Zaratustra, Persijanac o &ijem
Zivotu ne znamo skoro nidta, pa tak ni vre-
me u kojem je Ziveo ne modemo tatno da od-
redimo. Procene, sa vide ili manje argume-
nata, kreéu se od 1200, gp.ne. pa sve do
550 g.pne. tako da je holje Zoroastera
smatrati simbolom tradicije nego fovekom
koji je uspostavio i razradio utenje koje se
vezuje za njegovo ime.! To utenje se naziva
zoroastrizam, taénije mazdeizam, i zasnova-
no je na ideji sukoba mudrog gospodara,
Ahura Mazde, i nezavisnog, zlog principa
laZi i obmane koji se zavukao u svaku fes-
ticu prethodno savrieno stvorenog sveta.
Svet je tako postao popridte borbe izmedu
dobra i zla, svetlosti i tame, razboritosti i
nasilnosti, a privilegija i duznost svakog £o-
veka je da se ukljuéi u tu borbu. Na taj natin
su ljudi preuzeli na sebe odgovornost za ob-
novu sveta u bozje ime, a to je utemeljilo
novu, potencijalno politifku filozofiju — filo-
zofiju svetog rata. Obaveza uteléa u obnovi
sveta i ideja svetog rata ¢e naéi svoje mesto
i u hri¥éanstvu i u islamu, ali ono 3to Eove-
kovom uteifu u kosmitkom sukobu daje
noyi kvalitet nije samo moguénost izbora.

1 1. Campbell, The Masks of the God, Occidental
mythology, Pengin Books, Ltd. England, 1986, str.
190,
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Covek i sudbina u
persijsko —islamskoj

tradiciji
Miroslay Tanasijevié

Mazdeizam, naime, ne samo da uvodi fove-
ka u borbu za obnovu, veé i sam materijalni
svet smatra plemenitijim od nebeskog,
onostranog, jer samo u materijalnom svetu
se moke voditi i dobiti bitka protiv zla.*
Tako prikazan materijalni svet, sa naizgled
neogranitenom slobodom izhora, ipak krije
zamku radikalnog fatalizma. Naime, vidljivi
svet je stveren zato da bi se u njemu vodila
borba, & onostrani entiteti se mogu boriti,
pobediti ili izgubiti samo preko svojih ote-
lovljenja u vidljivom svetu. Na taj natin
mazdeizam favorizuje slobodnu volju ali i
predodredenost ima svoje skriveno, jako
uporiste. Oba ova gledidta ée nalaziti svoje
zagovornike u kasnijim vekovima, kako u
hriféanskim, tako i u islamskim oblastima.
Kako je Persija potpala pod uticaj islama,
pozabavitemo se problemima odredivanja
okvira ljudske slobode u islamskoj tradiciji.
Valja pomenuti da ovako Sturi opis maz-
daitkih uéenja nije ni izbliza dovoljan ali bi
ovde trebalo da bude samo uvod koji daje
podatke o uéenjima koja su imala jak uticaj
na razvoj islamske misli u prvim vekovima
islamske civilizacije. Doduse, taj se uticaj
persijske misli ne moze pratiti direktno jer
je bio postupan i sveobuhvatan tako da su se
davna ulenja prilagodavala islamu kao do-
minantnoj veroispovesti. Razumljive je da
dualizam, kao osnovno obele#je mazdeizma,
nije mogao da nade uporiite u islamskim
uéenjima tako da se samo neki bitni elemen-
ti utenja o slobodi volje mogu prepoznati u
kasnijim raspravama izmedu islamskih ufe-
njaka,

Osvajanjem Persije, u VII veku, Arapi su
uspostavili évrdée kulturne veze sa maz-
daitkim utenjem koje se u to doba jok uvek
nalazi u fazi obnove, posle Zestokog potiski-
vanja tokom helenistitke dominacije. Kako
u Kuranu nije nedvosmisleno odredeno po-
stojanje ili nepostojanje slobodne volje, us-
ledilo je traganje za sliénim pitanjima u dru-
gim kulturama, jer Arapi, bar tokom prvih
vekova ekspanzije, nisu apriori odbacivali
tuila saznanja. Veé prvi dediri sa hriféan-
skim zajednicama u tek osvojenoj Siriji su
uslovili rasprave o slobodi volje, ali se time
neéemo baviti, veé éemo painju posvetiti
nedto kasnijem periodu kada je centar is-

2 M. M. Sharif, Historija arapske filozafije, pre-
veo Dr. Hasan Subié, A. Cesarec, Zagreb, 1988 knj, 1.
str, 91.
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lamskog sveta premedten u Bagdad. To je
vreme kada je persijski element u islamskoj
civilizaciji postao izrazit i kada je islam po-
teo da trazi odgovore na pitanje ljudske slo-
bode ne samo u okviru religije vec i u okviru
dobro organizovane drZave.

Sloboda volje

Polozaj foveka u islamskom kosmitkom
sistemu je jedinstven i veé je to bilo dovoljan
predusloy za pojavljivanje zagovornika slo-
bodne i nezavisne ljudske volje. Kuranska
prita 0 Adamu se bitno razlikuje od biblij-
ske, koja je posluzila kao osnova. Po kuran-
skoj verziji, Iblis (davo) biva kaZnjen jer je
odbio da se pokloni Adamu.* Kasnije Iblis
nagovara Adama da proba zabranjeno vode i
tako prekrdi Allahovu zabranu.* Epilog ku-
ranske prite sudtinski se razlikuje od bibhj-
ske verzije, jer Adamu biva oprosten greh i
Allah ga upuéuje na pravi put.® Tako Ada-
mov akt neposludnosti postaje samo neiz-
beina posledica njegove ljudskosti, ili, —
kako rete znameniti pisa¢c Muhamed [kbal —
»Pvi akt neposluinosti je bio i prvi akt slo-
bodne voljee.® Svemoguéi i svevideéi Allah
je stvorio toveka obdarenog slobodnom vo-
ljom i slobodom izbora — to je paradoks koji
se ne moze razrediti intelektom i koji je od-
redio okvire islamske teoloske dijalektike.

Zestoki zagovornik slobodne ljudske volje
je bila moéna Skola mu’tazilita koja je imala
podriku halife Me'muna (813-833. god.),
sina znamenitog Haruna ar-Radida. Mu'ta-
ziliti, koje mozemo nazvati i racionalistima,
do te mere su branili slobodnu volju toveka
da su bili spremni da ogranite bozju moé.
To proizilazi iz njihove tvrdnje da je bog nije
sposoban da &ini zlo, te da je tako obavezan
da &ini ono ito je za toveka najbolje. Prema
uéenju Uasila ibn "Ate (699-748, god.), koji
je #iveo u Basari, Bog je mudar i paravedan,
pa mu se zlo i nepravda ne mogu pripisati
kao atributt. Od Boga se ne moie ofekivati

3 Kuran & prevodom, preveo Besim Korkut, Star-
jebinstvo lslamske zajednice BiH, Hrvatske i Slovensje,
Sarajevo, 1984, 11, 30-34,

4 Ihi. XX, 117-121.
s Ihid. 11, 36-37 i XX, 122,
s M. Ruthven, fslam in the world, Penguin Books

Led. England, 1986, str. 126



Astroloski znak strelen (fran, XFII vek)

da &ini suprotno od onoga 3to nareduje svo-
jim slugama da &ine. Prema tome, dobro i
zlo, verovanje i neverovanje, pokornost i
greh su dela samo bozjeg sluge, $to znati da
je tovek sam autor ili tvorac svojih dela za
koje ée biti kaznjen ili nagraden. Nemogude
je slugi narediti da dini nedto za Sta on nije
posoban. Coveku je da vrii neki
£in zbog toga §to ima moé da ga tini a kegod
porite ovu moé i autoritet, odbija po sebi
obiglednu &injenicu spoznaje.”  Insistiraju-
¢i na postojanju razlike izmedu boije volje
i zapovesti, kao i tvrdnjama da je nezamis-
livo da Bog kaznjava Eoveka zato 5to je udi-
nio ono §to je sam hog predodredio, mu'ta-
ziliti su naizgled bili liberalniji od zastupni-
ka ortodoksnog utenja. Puna sloboda volje
je sobom nosila i punu odgovornost za udi-
njeno tako da potinitelj teSkog greha moze
samo da ublaZi svoju kaznu pokajanjem, i
nikako ne moZe dobiti oprost. Ovo utenje je
imalo podriku vlasti do te mere da je tak bio
uveden i obavezan ispit za sudije, uz obave-
zu da se pismeno saglase sa mu'tazilitskim
utenjem. Tako je pokret koji je trebalo da
favorizuje slobodu misli i delovanija, postao
instrument gudenja slobodne misli.

T Historija arapske filazofije, knj. 1. str. 225,

Sudbina i akcija

Reakeija na delo mu’tazilita je bila Zesto-
ka, a polititki uslovi su verovatno imali ve-
likog ¥nacaja pri odluci halife Mutevekkila
(842 — 847, god.) da se definitivno prikloni
ortodoksnom uéenju. Halifa se nije vide na-
lazio na éelu moéne drzave u kojoj se moze
tolerisati sloboda misli. Viadar nije vite mo-
gao da bude siguran da uiiva nepodeljeno
poverenje veéine vernika i podanika, kao §to
je to bilo u doba Haruna ar-Rasida. Slobodu
je trebalo ograniéiti a ujedno i osloboditi
vladara od odgovornosti na kojoj su insisti-
rali mu'taziliti.

Reakeija na uéenja o slobodnoj volji je
bila zestoka i neminovno je stvorila jako
uporidte onih koji su zagovarali krajnji fata-
lizam. Poznato je da utenje o potpunoj pred-
odredenosti, zapravo prinudi (dZabr), pred-
stavlja veliku opasnost za pojedinca, ili na-
rod, jer lako moZe odvesti u potpunu pasiv-
nost. Da bi se to izbeglo, favorizovano je
umereno gledifte, natinjeno uglavnom na
osnovu udenja poznatog teologa Adarija
(873-941. god.). Doslovno prihvatanje ku-
ranskih tekstova, koje je nastalo kao reakei-
ja na racionalistitki pristup, uslovilo je na-
stanak spasonosne formule bila kejfa (do-
slovno, bez kako), to je iskljutivalo svaku
raspravu. Cesto se ova formula pripisuje
A#'ariju koji nije njen tvorac i koji je uteme-
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ljio ortodoksnu teologiju islama koride-
njem filozofijskog metoda u suofavanju sa
dijalektitkim rezonovanjem mu’tazilita. To
mu je bilo lakde utoliko &to je i sam pripadao
mu’tazilitima sve do svoje Eetrdesets godi-
ne, kada jo odluéio da napusti njihovo ute-
nje.*

Sloboda i fatalizam

Ad'arijevo uenje se, kao ni mu’tazilitsko,
ne odnosi samo na pitanje slobodne volje, ali
se mi ovde bavimo samo tim jednim pita-
njem, dto i nije bad najsreéniji natin pred-
stavljanjn znaéajnih Skola islamske misli.
Da bi izbegli krajnosti na kojima su se na-
lazili mu’taziliti kao zastupnici potpune
slobode, i dEabriti kao zastupnici fatalizma,
a¥'ariti su se uputili srednjim putem. Oni
prave razliku izmedu kreacije i postizanja
jedne akeije. Prema njima, Bog je kreator
ljudskih akcija, a fovek je onaj koji postiZe.
Moé je pak ili izvorna, ili izvedena a samo je
vetna mof efektivna. lzvedena moé ne moze
stvoriti nidta, a mo¢ koju fovek ima je daro-
vana od Boga i kao takva je izvedena. Bog
stvara u foveku moé i sposobnost da izvede
neko delo, a takode stvara i moé da se izvrdi
izhor izmedu dve moguénosti — pravilne i
pogredne. Af’aritsko stanovikte je opterece-
no logitkim i etiékim telkotama jer nije jed-
nostavno uskladiti apsolutnu determinaciju
svih dogadaja od strane Boga sa &ovekovom
odgovornoiéu za svoje dela.’ Da bi izbegli
zamku fatalizma, neki kasniji ad’ariti su od-
bacili koprenu postizanja i zagovarali su &is-
ti determinizam.

Nabrajanje znamenitih mislilaca koji su
se bavili ovom problematikom bi nam odu-
zelo previde prostora pa ée biti lakde da uk-
ratko iznesemo jok samo stanovidte koje je
imalo veliki broj pristalica. To je stanoviite
imama abu Hanife (umro 767, god.) koji je
imao brojne sledbenike. Imam abu Hanifa je
hrabro pokugao da uskladi gledifta samode-
terminista i predeterminista, objasnjavajuéi
prirodu boZanske moéi, volje i odluke, ob-
razlatuéi doktrinu prirodne religije. Bog je
stvorio ljude s prirodnim dispozicijama,
snabdeo ih intelektom, uputio ih i odredio
im svoga Poslanika da veruju i klone se ne-
verstva. Posle toga neki ljudi odstupaju od
ove prirodne religije; ne priznaju istinu i pa-
daju u neverstvo. To neverovanje je njihov
vlastiti akt, njihovo sopstveno postignuée
koje je preferirala njihova slohodna volja. Tu
slobodnu volju je Bog stvorio u njima i tu
nema nikakve prinude veé su ljudi prepus-
teni sebi samima. Oni koji se drze svoje pri-
rode, dobijaju boZansku pomoé i vodstvo.
Bog ne prisiljava nikoga da bude vernik ili
nevernik, niti stvara ljude kao vernike i ne-
vernike. On ih je stvorio kao individue, a ve-
rovanje i neverovanje su ljudski akti'’ lz

L3 Ihid. str. 241,
T Thid. str. 248,
1 Thid. str. 273,



toga je izvedeno i gledifte da onaj ko pofini
smrini greh nije samim tim postao nevernik
ili se time iskljutio iz zajednice vernika. Ta-
kav gresnik ¢e moZda biti osuden na Pakao
ali Bog mu mote i oprostiti. [ svakom slu-
taju, odluka o njegovoj sudbini je u bojim
rukama,

Rasprave o slobodi volje su ipak ostale
nedostupne i nejasne najiirim slojevima sta-
novnistva. Veéina ljudi je bila, i jod uvek je,
sklona prihvatanju predodredenosti ljudske
sudbine, jer se na taj nadin izbegava i samo
razmidljanje o posledicama i lifnoj odgovor-
nosti. Kako je veé od X veka islamski svet
poteo postepeno da se deli na brojne, manje
ili vide nezavisne drzave, politicki razlozi su
nagnali vladare da podriavaju uéenje o
predodredenosti. Na taj nadin su mogli da
pravdaju svoje postupke, a ujedno su obesh-
rabrivali one koji bi pokudali da traze pro-
mene. Obaveza Eovekovog udeiéa u obnovi
sveta i njegova odgovornost za to, bili su po-
ticaji koji su stvorili moénu Persiju u V veku
stare ere, a ista ideja je bila najveca snaga is-
lamske ekspanzije. Koliko je slobodna volja
bila neophodna za prodirivanje uticaja neke
kulture, tolike jé bila smetnja onima koji su
pokulavali da se nametnu kao neprikosno-
veni vladari. Slobodna volja u filozofskim
rasprayama, a potpuna nemoé pred vlasto-
dricima, nisu mogli stvoriti uslove za na-
predak ljudske misli kakvi su postojali u pr-
vim vekovima islama. Verovanje u predod-
redenost ljudske sudbine je pestupno utiralo
put krajnjem fatalizmu za koji se festo, bez
ikakvog osnova, tvedi da proistitu iz Kura-
naa i da je osnovno obelezje islama. Doduge
Turska imperija i Persija jesu bile olitenje
fatalizma tokom XVIILi XIX veka, ali taj 8i-
roko rasprostranjeni fatalizam je samo bio
posledica polititkih prilika, a nikako njihoy
uzrok. Tako je, nekih dva milenijuma posle
Zoroastera, onaj prikriveni fatalizam maz-
daitkih utenja ne samo izbio u prvi plan,
ved je postao i najdire rasprostranjeno vero-
vanje i to ne zahvaljujuéi filozofskim utenji-
ma veé politiékim prilikama. To je ujedno
bilo doba kada je islamski svet poteo da pre-
ispituje svoj poloZaj u svetu i napuira fata-
listitku pasivnost. Taj dug i mukotrpan pro-
ces jod uvek traje, ali to je veé tema za neko
drugo kazivanje.

©

Kulture Istoka

Proricanje,sudbina i delanje

Dusan Pajin

U jednu od univerzalnih $ifri ljudskog
spada ideja sudbine, usuda, fatuma, na jed-
noj strani, i delanja koje ispunjava sudbinu,
ili joj se suprotstavlja, na drugoj strani. Po
uprodéenoj analogiji moglo bi se reéi da sud-
bini odgovara nuZnost, a delanju sloboda.
Ali, vidimo da to poklapanje nije opravdano,
jer, s jedne strane, ima onoga u sudbini i
sudbinskom §to ljudi uspevaju da izbegnu,
ili da pobede {3te, dakle, nije nuzno), a ima
idelanja koje nije slobodno nego je uslovlje-
no, ili iznudeno, pa je tako pod znakom nuz-
nosti, a ne slobode. Drugo sa &ime moramo
raéunati jeste da sudbina i delanje nisu dva
jasno odvojena i suprotstavljena tlana, nego
se katkad kriju jedan iza drugog — nekad je
nada (sadadnja) sudbina samo posledica pre-
dadnjeg delanja, a nafe delanje nekad nije
slobodno suprotstavljanje sudbini nego bad
sproduzena rukac sudbine, izvriavanje same
sudbine, kao u mitu o Edipu,

Proricanje

Poito je sudbina po definiciji nedto ne-
poznato, nedto dto ima da bude, a mi to joi
ne znamo', ljudi su odvajkada razvijali teh-
nike proricanja. Proricanje — odnosno njego-
va motivacija — jeste paradoksalno. Naime,
na jednoj strani proricanje treba foveku da
bar deo sudbine ugini poznatim, pre nego bi
se ona stvarno zbila i tako postala znana i
neotklonjiva. Svrha tog saznanja nije samo
da toveka duleyno pripremi za nedto ne-
umitno, nego, jod vise, da se, mozda, utife na
tok dogadaja, na tok sudbine. Na taj natin,
s druge strane, sudbina vise, moZda, ne biva
(jednim svojim delom) sudbinska, neumit-
na, neizbezna, nuzna, nego pod uplivom o-
vekove akcije. Osim toga, postoji i onaj zna-
ni deo nade egzistencije koji je skao sudbina«
bai po svojoj nuinosti, neizbeznosti, na koju
tovek ne uspeva da utide, iako zna dta mu
preti i (bezuspeino) nastoji to da izhegne, ili
zment.

1) U Indiji je bilo znano sedam nadina
proricanja (ganakata ili pratibha).

a} Jedan od najstarijih natina bio je pro-
ricanje na osnovu razlititih zoakova il
predznaka u prirodi. To su mogli biti vidovi

! Obitno se smatra da je sudbina foveko nedto
nepoznato, a Gesto su neke najvainije Einjenice sudbi-
nie veé poznate. Na primer, svako zna da se radio | da
e umzeti. Isting, vefina ludi je toga svesna na jedan
povrian natin — i toga da su sada, ovde, 3ivi, a | toga
du jednog dans neéo biti Zivi.

Kad bi neka gatara ljudima koji dolaze da fuju o
syojoj sudbini saopitavals same te dve najvagnije &i-
njenice brzo bi izgubila multerije, 4 hila bi, zapravo,
baolja od drugih.
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pojedinih atmosferskih ili nebeskih pojava;
najvaznija su obitno hila pomradenja, Zatim
su tu spadali razlititi vidovi proricanja na
osnovu biljaka, ponatanja Zivotinja (na pri-
mer, let ili krici ptica), ili delova Zivotinj-
skog tela— obitno posle Zrtvovania, ili jede-
nja (proricanje po pleéki kao jedan od dosta
radirenih naina).*

h) Veoma sloZena pravila i tehnike prori-
canja razvili su se u vezi sa ricualima Zrtvo-
vanja: od ponadanja Zrtvovane Zivotinje, do
vatre i dima (oblika i pravea dima).

Treba imati u vidu zapletenost sudbin-
skog i delatnog u obredu Zrtvovanja da bi se
shvatio kontekst proricanja na osnovu toka
obreda Zrtvovanja. Zrtvovanje je imalo na-
jrazlititije svrhe i namene: od prinodenja bo-
govima i precima, do iskuplienja grehova i
nanolenja zla neprijateljima.

Zrivovanje je praksa kojom je tovek na-
stojao da utite i na ishode i zbivanja na koja
se inafe na drugi nadin nije moglo uticati
(dakle, na »sudbinskas zhivanja), ali i da pri-
pomogne ishode koji su izvedivi delanjem.
Proricanje na osnovu toka obreda znatilo je
predvidanje uspeha ili neuspeha obreda [da
li je Zrtva sprimljenac ili nije), odnosno pro-
gnozu ishoda koji se Zeli postidi, ili pospe-
Siti.

¢ Proricanje po telesnim znacima je moz-
da starije od proricanja na osnovu obreda Zr-
tvovanja. Uzimala su se u obzir najrazlititija
telesna oblitja, od glave do tabana, da bi se
proricala psiho-fizitka sudbina osobe u pi-
tanju: od toga koliko ée Ziveti, koliko dece
imati, do toga ta je bilo u predainjoj, a §ta
ée biti u narednoj inkarnaciji.

Kao relativno zaseban vid proricanja iz-
dvaja se proricanje na osnovu linija dlana.

Proricanje na osnovu nekih opitih i oso-
benih karakteristika tela prepliée se i sa me-
dicinskom dijagnostikom. Kada su u pitanju
telesni znaci, pojedine religije (dainizam,
budizam, vidniuizam) su ustanovljavale sis-
teme telesnih znakova (laksena), ili odlika,

2 Nekl smatraju da se | znamenitl kineski sistem
proricanja koji se zasniva na Knjizi promena ranvio iz
Jedne starije tehnike proricanja na osnovu pukoting na
kornjaginom oklopu, koje se javljaju kad se isprainjeni
oklop greje na vatri do pucanja. U preo vreme prorica-
nje s¢ vriilo na osnovu pukatina koje bi se javile na ok-
lopu kornjatle. Vremenom su — navodno — razlidite
kombinacije pukotina sredene, nujpre u trigrame, a po-
tom u heksagrame, uz koje su vetana razlidita tuma-
tenja- postepeno uoblifena do teksta poznatog kao
Knjign promena, lstina jo da jo nekad u Kini postojalo
proricanje na osnovit pukotina na kornjatinom oklapu.
All, teza da fe iz njega (postepeno) nastao sistem od 64
heksagrama je logitki neodriiva, jer je logitki skok od
pukotina na komnjatinom oklopu do vsam trigrama i
sistermnan od 64 heksagrama verovatan kolike i mogué-
nost da milion majmuna udarajuéi u milion pisadih
malina, tokom milion godina napidu pismo Darvinu,



karakteristitnih za svete, ili izuzetne osobe
= kljuéne figure u istoriji date religije.*

d) Astrologija se, verovatno, razvila iz
opiteg proricanja na osnovu znakova iz pri-
rode, kad se uodila pravilnost i izvrdila od-
redena sistematizacija astronomskih zhiva-
nja.* Astrologija zahteva veé znatajni kor-
pus apstraktnih znanja. Za razliku od prori-
canja po znacima iz prirodne okoline, ona se
ne zasniva na posmatranju nego na kalkula-
cijama. Astrolog ne izlazi da posmatra, nego
izrad i tako pravi horoskop. Astrologi-
ja (horadastra) se — po nekima — u Indiji raz-
vila pod grikim uticajem, ali, ako je veé u
pitanju spoljni uticaj, onda je taj najpre po-
ticao od Haldejaca i Persijanaca (pre grekih
prodora za vreme Aleksandra Makedonskog
u IV veku pre n.e.). lako ima i svojih osobe-
nosti, indijska astrologija deli opSte karak-
teristike drugih astrologija — na Istoku i na
Zapadu. To je, pre svega, pretpostavka da
razmestaj nebeskih tela ima sudbinski uti-
caj ne samo u yreme rodenja (ili zateéa) oso-
be, nego je njihov razmedtaj vazan i u sva-
kom potonjem trenutku #ivota. U ekstrem-
nim sludajevimea je konsultovanje astrologa
na svikom koraku (da li je sada spovoljnoe,
ili snepovolinos vreme za to dto se namera-
va) zaista izgledalo kao prisilna =
danadnji ekvivalent tome su razne potvrde,
dozvole, dokazi identiteta i uverenja koji
presudno odreduju svaki korak savremenog
toveka, Istina, neki ljudi i danas tome doda-
ju astrologiju, ali kao neko protivsredstyo
dokumentarnom ludilu, u nastojanju da se
svojim »astrolodkim identitetome zadtite od
razmrvljenog, postvarenog identiteta koji
im namede dokumentarno-drustvena repre-
sija. Zanimljivo je da jo budizam u nekim
periodima odbacivao astrologiju, a kaluderi-
ma zabranjivao tu praksu, kao i ostale vrste
proricanja, smatrajuti da su duhovno zaga-
dujute.

e} Proricanje na osnovu snova (seapnavij-
nana) je takode stara »tehnikac koja se — kao
i astrologija — u Indiji i drugde odrzala do
nadih dana. Na Zapadu je tu tradiciju samo
malo i privremeno uzdrmala psihoanaliza.U
Indiji je proricanje na osnovu snova bilo po-
pularno i koridéeno je u razlidite svrhe, uk-
ljubujuéi i medicinsko-dijagnostitke.

a Prema jednom sistemu postoje 108 znakava
(lakidna) na telu. Od coga, 76 se smatraju manje vai-
nim, i 32 vainim. Smutralo se da ée osoba koja ims 32
velika enaka uticati na svetske prili akviru budis-
titke teolotke ortodoksije, sa deifikacijom Budine oso-
be, razvija se teza o njegovim snacima kao §to su, na
primer, grgurava kosa, duge wine Soljke, duge ruke
ek totka, lotosa ili svastike na dukama ¥/ili tabani-
ma, ispuptenje na temeny, mali pramien izmedu obrva
ind.

4 ' Proricanje po znacima u prirodi je empirijska,
dok je astrologija worfjska. Ako je reé o nebeskim zna-
cima, u prvom slufaju proricanje se vrdilo prema sta-
nju u priredi u datom trenutku — prilikom radanja de-

Sudbina i akeija

f) Proricanje na osnovu daha (svarodyn-
ana) je originalna tehnika izrasla iz tra-
dicije joge, koju drugde ne sreéemo, a osim
u medicinsko-dijagnostitke svrhe, koriiée-
na je i za predvidanje ostalih dogadaja, a ne
samo zdravlja-bolesti. Ona se zasniva na
komplikovanom sistemu homologija izme-
du razli¢itih prana (dahova), pre svega para
ida-pingala (levi-desni dah), elemenata i
astronomsko-kalendarskih ciklusa.

Poremecaj dahova nagoveitava promene,
ili nepovoljne ishode u organizmu i u spolj-
nom svetu, Na primen
— Ako prvog dana svetle polovine lunarnog
meseca dominira desni, & ne levi dah (tj. pin-
gala, a ne ida moguéi su neki gubitak, su-
kob ili bolest, vezani za toplotu, sve do pu-
nog meseca.

Ako levi dah dominira tokem celih mesec

dana, moguée je teika bolest.
— Ako se dahovi nepravilno smenjuju tokom
Eetiri nedelje, moguéa je veéa nevolja koja ée
snaéi tu osobu, ili nekog rodaka, pa i smrt
rodaka. Ttd.

d) Proricanje u transu je takode veoma
stara tehnika, a razlikuje se od svih ostalih
po tome 3to se ne oslanja na spoljni sistem
znakova — pa Eak ni na veé ustanovljene
apstraktne odnose, kao astrologija —nego na
unutradnju inspiraciju, obuzetost ili opite-
nje sa ne-telesnim entitetima (bogovima,
poluboianstvima, demonima, ili duhovima
predaka).

2) Neki vidovi proricanja javljali su se, ili
su imali svoju tradiciju u razli¢itim kultura-
ma, ali je bilo i onih koji su bili vezani za
jednu kulturu, a kasnije su u tom obliku
samo prenodeni u druge kulture. Tako se
astrologija sa odredenim razlikama napore-
do razvija u Kini, Indiji, Vavilonu i sredo-
zemnom basenu. § druge strane, proricanje
prema Knjizi promena postoji same u Kini,
a drugde postoji samo kao preneto iz Kine.
Ne postoje slitne autohtone tradicije prori-
canja u drugim kulturama. Isto vai i za pro-
ricanja po dahu koje je postojalo samo u In-
diji, kao i za Tarot koji nastaje u Sredozem-
nom basenu.

Proricanje je festo bilo u sprezi sa magi-
jomy ili zato ito je i jedno i drugo bilo u nad-
leznosti iste osobe, ili §to su oba delovi jed-
nog celovitog zahvata u sudbinu. Naime,
proricanje j¢ bilo sredstyo da se zaviri u taj-
nu sudbine, a magija sredstvo da se utite na
sudbinsko = da se izvrii okolni, posredni
upliv na tok zbivanja, koja su izvan kontro-
le, ili s¢ na njih moZe sasvim malo uticati u
ravni racionalne akeije. Proricanje, Zrtvova-
nje i magija imali su za cilj da preduprede
nesreéan i prizovu sredan sludaj.

Shvatanje sudbine

U indijskej tradiciji nalazimo razli¥ita

teta, pred bitku itd. U astrolodkim predvidanjima nisu
se uzimali u obzir akcidentalni znaci, nego utvrden
ruspored nebeskih tela koji nije bio vezan za opazanje
u datom trenutku nego se mogao izradunati unszad i
unapred. Znaéi, natalni horoskop se mogao nupraviti |
mnogo posle rodenja osobe; u i za neki buduéi datum
dok se za empirijsko proricanje moralo fekati na taj
dan.

;
shvatanja sudbine. U rasponu od stvrdihs do
smekihe, artikulidu se shvatanja koja su
uopite moguéa o toj temi — od krutog im-
personalnog fatalizma elitenog u ideji sud-
bine {(niyati) kod adivika (i u nekim astrolo-
gijama), preko teistitkih shvatanja u veda-
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ma, do moralnog determinizma pojma kar-
me.

1) U najstarijim delovima vedske knjizev-
nosti (himnama i brahmanama) vladajuéa
shvatanja povezana su sa obredima Zrevova-
nja. To je, ujedno, jedan od &inilaca poima-
nja sudbine. Drugi éinilac je veza sudbine sa
kockom.

Zrtvovanije je zasnovano na nadelu razme-
ne —nestose prinosi da bi se nedto drugo do-
bilo zauzvrat — uproiéeno, Zrtva je ponuda
za bogove koji mogu znatajno uticati na
sudbinu esobe. Istovremeno, obred je sistem
komunikacije — njime Zriva stize bogovima,
saopitava im se ono $to se moli, otekuje ili
trazi, a (kako smo veé rekli) sluzi i za pro-
ricanje.

Mnogo je neobitnija veza sudbine i kocke.
(ili opétije, veza sudbine i slu¢aja) koju na-
lazimo u govoto svim starim civilizacijama:
(Kini, Indiji, Judeji, Grékoj), a odrZala se do
danas i u jeziku (rkockanje sa sudbinoms,
szivot je kockas itd.),

Kocka ili Zreb je smatrana nepristrasnim
sudijom kome je prepustena odluka u mno-
gim vaznim pitanjima: podeli ratnog plena,
vainih zvanja i sluibi, novoosvojenih zema-
lja itd. Udeo-zreb-sudbina bili su i obogot-
voreni u indijskom Bhagi i grékoj Mojri. Pa-
radoksalna veza sudbine (kao nefeg nuznog)
iireba (zasnovanog na sludajnom) nije tako
paradoksalna ako se ima u vidu ova socijal-
na okolnost —da je od ishoda #reba (to je bio
slutaj u Grékoj i Indiji) zaista zavisila drugt-
vena sudbina pojedinca i njegovih potoma-
ka: to hoée li (i koliko) dobiti od ratnog ple-
na, zvanja itd.* Ali, mimo socijalne ravni,
nuino i slutajno sui u jednoj dubljoj vezi —
oni se prepliéu u sudbini u tom smislu &to
je davno zapazeno da slutajnost katkad pre-
sudno utite na zivot pojedinea = nekad vise
od mnogih planiranib poduhvata i akeija.

Vedski Indijei i drugl narodi starine su
uvideli analogije izmedu Zivota i igre na sre-
¢éu, udeo sluéaja u oba podrudja, poito se de-
lanje (tj. plan) i slutaj na neshvatljiv natin
prepliéu. Zivotne odluke su &esto kao baca-
nje kocke ili opklada — odluka da se delanje
veie uz jednu moguénost sa neizvesnim is-

E U jednom periodu u nekim delovima Indije po-
stajao fe slededl obidaj. Ak bi kralj wmro bes nasled-
nika onda je u posebno organizovanoj svedanosti - ri-
tualu novog viadara birao-slon take ito bi medu prisut-
nima na nekoga uperio svoju surly, Ovaj primer nam
ajedno ukazuje da sritualizovana slugajnosts (u Indiji,
Kini, ili jevrejstvu) nije shvatana kao obitan sluéaj, ved
je smatrano da je pod uplivam volje bodanstva, ili
snebac. Iz tog ugls posmatrano odluka nije prepuitana
onom fto mi zovemo slufajnost, nego vifoj, nadljud-
skoj volji. Isto je vagilo i za sisteme proricanjs u ko-
fima je imala udels srituslizovana sludajnoste: bacanje
novEita, Stapiéa, kostiju itd, Smatralo se du'so tako is-
kazivao vidi, skriveni porodak stvari, & ne puki sludaj.
Slitno je vazilo i za sredujovekovni dvoboj izmedu vi-
tezova, tzv. shodji sud« Nama on danss isgleds neuver-
Ijive, jer smatramo du tu nije pobedivaa onaj ko je u
pravi, nego flziéki spremniji protivaik, dok su oni
smatrali da ée bokjom intervencijom, ili po inherentnof
moti dobra; pobediti onaj na &jof je strand isting, bex
obzira na moguéu neravnopravnost w snazi, il veitini
sukobljenib protivaika. Unstalom, u dragom vidu to
uverenje i danas 3ivi; zar daci ne ute — fzridita ili pre-
dutno — da je u 1l sverskom ratu pobedils antihitle-
rovika koaticija zbog toga 3to je bila na strani dobra.




hodom. Slutaj se provladi kao nit kroz igru,
kockanje, sudbinu i proricanje. Ali. dok u
igri i kockanju ljudi dobrovoljne (nekad
samo dok veruju u dobitak) pristaju na sud
i hir sludaja kao presuditelja, u Zivotu su
protiv svoje volje podvrgnuti igri (sreénog i
nesreénog) slutaja.

Kad ovo imamo u vidu biva jasnije kako
to da su mnoge tehnike proricanja zasnova-
ne na slutaju (na »slobodnom bacanjus ), kao
kockanje.

Proricanje je kao neka spreizkunja sud-
bines, pokusaj da se od sslutaja« dobije mig,
kaji bi izbor bio najbolji (preéi, ili ne preéi
reku).

Ovo je jedna od évornih tataka oko koje
se razilaze razlitita tumacenja u pojedinim
tradicijama.

Za jedne, ono sudbinsko je sluéajno— plod
sluéaja ili nepredvidljivih okolnosti: nepred-
vidljivih ne zato ito bi one bile posebno

sskrivenes ljudskom umu, nego stoga 3to se.

ishod ukritanja ljudskih volja razlititih na-
mera, ili okolnosti okruZenja, ne moze prod-
videti.

Za druge, ono sudbinsko je nuino i veé
odredeno;  rasporedom  zvezda, voljom
bog/ov/a, prethodnom karmom, sudbinom
(kod ailivika niyati, u Kini ming, kod Grka
heimarmene)®, ili sudajama,

Tu predodredenost tovek ne moze sazna-
t, ili moze, ali samo delimiéno i pod odre-
denim okolnostima (proricanje, astrologija
itd.). Pri tome, ova dva pristupa i shvatanja
objedinjuje to dto se na sudbinu malo moze
uticati, bilo da je ona plod hirovitog slu¢aja,
ili gvozdene nuznosti. Po definiciji sudbin-
skao je bad ono &to je izvan nafeg uticaja, ono
na ita ne mozemo uopdte uticati (ili, moze-
mo sasvim malo] svojim delanjem. bez ob-
zira da li je to stoga Sto nas je zaskotio slu-
Laj, ili stoga Sto se to dogada pod uplivom
ogromnih sila koje su izvan uticaja nafeg
delanja i kontrole, U ovom drugom sluéaju
tovek je bespomodan éak i kad predvida —
dakle, unapred zna — nepovoljan razvoj do-
gadaja i ishod. To se vidi u svim situacijama
sudbinske prisile — bilo da je ova spoljainja,
ili unutrainja. Spoljadnja prisila moze biti
sudbinska u klasitnom smislu (prorean-
stvo, usud, odluka bogova), ili savremenom
(drudtveno-istorijska situacija). Unutrainja
prisila vezana je uz ogromne razorne strasti

) Heimarméne kao | moira ognadava udeo/koji je
toveku dopao sudbinski ili voljom Sudaja {personifiko-
vana moira), dok je prnoia promisao; U grékoj tradi-
cifi 2a shvatanje sudbine | sudbinskog vaini su joi
andnke {nuinost) | dafmon (dub vodi¥, genije), pri
Zemu avi ovi termini mogu biti upotrebljeni filozofski
kao pojmovi, ili personalizevano, religijski (kao bogi-
nje, polubokanski entiteti itd., u zavisnosti od kontek-
sta), Vaino je uofith da heimarméne, moirn i andnke
oenadavajy sapoljainjes Enioce sudbine,  prinoia
(kada se yezuje uz dafmona) § daimon sunutarnjes &-
nioce sudbine. Istina, prema nekim shvatanjima pro-
naia (promisao, predodredenie) je takode spoljainii &i-
nilao (veaan uz fdgos, ili uz bodanstvo, dok defmon nije
deo same asobe, ili njena duta. nego polubekansko bice
(na sredokradi izmedu Olimpljana i smrtaika). Grof su
imall | personifikaciju slufaju, ili, posebno, sreénog
slutaja (kao sudbinskog Eini u boginji 7¥ehe, dok
kao filozofski pojam tyche vzna taj, ili neplani-
ranu posledicu.

Kulture Istoka

(sujetu, zavist, ljubomoru, mrinju, bes) za
koje subjekt naknadno kage: sto je bilo jage
od menes.

Zato smo i isticali da se odnos sudbine i
akeije ne poklapa sa pojmovnim parom nuz-
nost—sloboda.

2) U grupu onih koji su odbacivali vedsku
tradiciju (tzv. nastike, gde spadaju jo3 bu-
disti, dainisti i materijalisti) spadale su i adi-
vike koji su odbacivali i zasnovanost obreda
i moralnu retribuciju. Po njima. na sudbinu
se ne moke uticati ni obredima, ni dela-
njem/ponadanjem: niti dobrotom poboljia-
vamo, niti zlodom pogoriavamo svoju sud-
binu, izuzev, naravno, fto za zlo moZemo
biti kaZnjeni po merilima datog drutva, Oni
sudbinu nadreduju udelu sluéaja, ili prirode,
koji samo predstavljaju konkretizaciju moéi
sudbine u ravni pojedinaénog. Pri tome sud-
hina je neliéna i izvan svakog teoloikog od-
redenja — hogovi sa tim nemaju nidta — ona
je vladajuce natelo kosmitke evolucije. Kod
adivika sudbina ima isto znatenje kao nuz-
nost {ananke) kod grékih atomista, izuzev
to kod prvih sudbina nije sslepa nuznoste
nego ima svrhu (da toveka tokom 8.400.000
velikih razdoblja procisti — samsara-suddhi
— idovede ga do oslobodenja), dok kod ato-
mista nuZnost nema svrhu {telos). Ova svr-
ha, medutim nije odredena, ili data, nekim
impersonalnim umem, ili bozanskim pla-
nom, nego je sastavni deo bezliénog ustroj-
stva kosmosa. Shvatanje sudbine kod adivi-
ka tesno je povezano sa njihovim atomiz-
mom i kosmologijom. podto je sudbina po-
jedinea praktitno povezana sa velikim cik-
lusima u razvoju kosmosa. U tom izjednata-
vanju sudbine sveta i sudbine pojedinaca ot-
vara s¢ za adivike jedno zapanjujude iskust-
vo. pred kojim je stajao Nice kada je, u éasu
dionizijske ekstaze, prihvatio veéno vrada-
nje usklikom: »deder jod jednome.

} Najrasp je shvatanje
u indijskoj tradiciji povezano je sa idejom
karme. Ovde éemo zanemariti razlike koje
postoje izmeidu shvatanja karme u sankhji,
vedanti, budizmu i dainizmu.” Zajednitko u
tim shvatanjima je da ono &to se smatra sud-
binskim — tj. neobjadnjivim, ili neopravda-
nim na osnovu sadadnjeg Zivota pojedinea —
jesu dozrevajuée posledice &inova (akcija) iz
predadnjeg Zivota.

Obitno se kaze da je karma natelo kau-
zalnosti zasnovanoe na akeiji (tj. ofitovanje
posledica predadnjeg delanja). Medutim,

Ak

Takode demo zanemariti vedsku istoriju ovag
termina, Red karma (osnovni oblik, karman) inate oa-
nadava &in (akeiju, delinje uopite]. U vedskof knjizev-
mosti ona oznaiava izveiavanje religijskib duZnaosti (8-
nova, radnjij, posehno drevenih obreda. To znai da su
u tom razdoblju terminom obuhvadene samo etitko-
religijski pozitivne bogougodne radnje. U brahmana-
ma s javlja ideja o nuinom sledu (ishodenju) posledi-
ca, ili sazrevanju ploda, na osnovu sprovedenog obre-
da. Tu se isti

li sled, motivacije, &in:
Ono po temu se ipak raglikuje potonje razvijeno shya-
tanje karme (koje vie nije obredni nego filozofski po-
jam) joste ta 3to karma sada obuhvata i dobre (punya)
iele (papa) tinove, njihove motivacije i plodove, il pri-
stifuée, nadovezujuée posledice. Kod adivika, sudbina
{niyati} je nezavisan pojam u odnosu ma karmu,
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karma se ne odnosi na neki objektivistitki
(naturalisticki) sled uzroka i posledica, nego
na odnos Hudskog Eina (delanja) i njegove
posledice (ploda delanja) u aksiolofkom
znadenju (&in i njegova posledica, ili posle-
dice, u aksioloikoj ravni). Takode, karma
ukljutuje i nameru (volju) koju stoji iza fina,
tj., motiv akeije (delanja), pri temu je motiv
(nekad) vazniji od samog ¢ina za aksiolotko
odredenje (tj. da li je din karmi¢ki pozitivan
= punya - ili negativan — papa). To znadi da
je nada sadadnja sudbina bitne odredena ne
samo time 5ta smo ranije Cinili (ukljuéujudi
tu i dela iz prethodnih Zivota] nego i zadto
smo 1o Einili, a da je nada buduéa sudbina
odredena nafom sadadnjom motivacijom i
tinovima (da je fovek skovac svoje sudbi-
ne«). Ovakvo gipko shvatanje objasnjava za-
ito je ideja karme tako uticajna (skarmitkac
objainjenja za prividne nepravde data su i
u nadoj narodnoj prici »Sveti Sava i pravdas)
i zadto je (sa odredenim varijantama) prihva-
taju razlitite &kole Iz ovoga mozemo raz-
umeti zadto se karma mode shvatiti i fatalis-
ticki (onda kada je naglasak na onome 310
nas snalazi kao posledica predainjih motiva
i tinova) i aktivistiéki (onda kada je nagla-
sak na onome 3to mozemo isposlovati sa-
dadnjim motivima i Sinovima), poito je i
jedno i drugo stanovidte zasnovano na plodu
(phala) delanja.

Veé smo pomenuli da se u shvatanju sud-
bine na neobian natin stitu slufajnost i
nuinost (kao spoljainji u odnosu na éoveko-
va htenja i slobodu delanja) i éinioci sudbi-
ne: spoljadnji (predodredenie, kao sklasiénie,
ili istorija i druftvo, kao smodernic spoljai-
nji Einilac) i unutarnji (karakter, u koji ulaze
egoizam, strast i druge osobine liénosti).

Za shvatanje karme karakteristitno je da
se tu akcenat premeSta na subjekat i sunut-
rafnjoste, U ideji karme vaZnija je motivaci-
ja (kratu), razlog zbog koga se nedto Eini
kao i protiséenje karaktera, nego slutajnost
i nuznost kroz keje se prelamaju fovekove
akeije. :Kakva mu je Zelja (kama), takva mu
je namera (kratu), kakva mu je namera, ta-
kav &in vrdi (karman), a to i postajec (Brha-
daranjaka--upanised, IV, 4.5.).

4) Od ideje karme razlikuje se shvatanje
koje nalazimo u Sirokoj narodnoj tradiciji u
Indiji gde se testo kade da je nedto daivam,
u istom znacenju kao Sto se kod nas u narod-
noj tradiciji kaze da je nedto rod hogas i kao
§to se u Kini kaze da je nedto »od nebae. U
blazem vidu tu delazi do izrazaja ono ito je
prisutno i u sredinama pod uticajem semit-
skih religija. Ref je o tome da se sudbina i
bozja volja nekad razlikuju i razdvajaju, a
nekad izjednatavaju. U semitskim religija-
ma, medutim, postoji znalajna opozicija i
razlika izmedu sudbine (kao nefeg zaseb-
nog) i bozje volje, ili milosti, koje se smat-
raju sjatime od sudbine. Jedan od primera za
to nalazimo u Hristovom vaskrsenju Lazara,
koga je Hristos vratio iz mrtvih iako mu je
hilo vreme da mre.

Bacenost, sudbina i predodredenje

U indijskoj, a i grékoj tradiciji, uodeno je



Sudbina i aketja

Ples apsara (tndia; Xil vek

da se mode govoriti ne samo o razlititim
sudbinama ljudi (pojedinaéno i grupno)
nego i o razli¢itim sudbinama pojedinih vr-
sta bica (ljudi, bogova, demona, Zivotinja).
Sa stanovidta primarnog egoizma prirodno
pitanje je zadto drugi ljudi (ili druga bida, u
odnosu na ljude) imaju bolju sudbinu od
mene? Ako se sama malo iskoradi iz primar-
nog egoizma onda se moze pitati i obrnuto:
zaito drugi ljudi (ili biéa) imaju goru sudhbi-
nu od mene?

1) Nezavisno od toga kome je bolje, a
kome gore — ref je o opitem pitanju, koje ne
postavlja samo Paskal nego i mnogi pre nje-
ga: zadto ovde, a ne tamo, zadto sada, a ne
onda. Ta znati da tovek ne postavlja samo
pitanje svog udeln u svom vremenu (1j. zadto
je bak on ovaj tovek, a ne onaj vrabac), nego
i pitanje: otkud se (kao fovek) uopite nasao
u ovom, a ne nekom drugom vremenu, U po-
jedinim tradicijama stvorene su Getiri ideje
(dve pretezmo filozofske; jedna religijska, a
jedna razlifitog znatenji. u zavisnosti od
konteksta), da ublade osedanje batenosti,
kontingencije ili apsurda, koje izaziva takvo
pitanje. Prva je ideja kosmosa (kao reda) u
Crékoj, rte (u sli¢nom znadenju) u indijskoj
i taog u kineskoj tradiciji, Druga je sudbina:
heimarmene u Getkoj, karma u indijskoj i
ming u kineskoj tradiciji. Treda je ideja bo-
#angkog plana u hriféanskoj tradiciji (gréki,
otkonomia); v indijskom teizmu stav Foveka
koji nalazi sebe u poverenju i predanosti
(bhakti) bozanskom bdenju nad zbivanjima
u koja bog intervenise putem vlastitih ote-
lovljenja (avataral; a u kineskoj tradiciji
dekret, mandat ili nalog neba (Hen-ming).®
Getvrta je ideja predodredenja. Uz ono $to je

4 U kineskoj tradiciji tien-ming, nalog neba,
shvatan je i noturalistitki (kao pricodan, ali etitki po
redak stvari — u poznijem konfucijanizmu, u dinastiji
Sung),ali i tefstiki, . uznadenju koje ovde uzimamo
u ohair stavljajuci ga u istu ravan sa indijskim i gréko-
hriféanskim tebzmom (to je bio sludaj u ranom konfu-
ofjanizmu, u dinastiji Chou). U evrapskof tradieiji no-
laziino wuprotan sled. U grikoj filozofiji, promisao
(prénoia) se shyata impersonalno, dok se u hridéanstvia
shvara teistitki (boji plan spasenja, oikonomia).

u primedbi 8. reteno o kineskom shvatanju
naloga neba, treba dodati jod jednu napome-
nu, kako bi do kraja bile jasne ideje predod-
redenja, providenja i promisli.

2) Tdeja predodredenjn (predestinacije)
moze se vezati uz jedno naturalisti¢ko shva-
tanje (koje nulazimo i kod indijskih i grékih
atomista ili stoika, i u novevekovnom, pri-
rodnonautnom determinizmu) da polazni
uslovi odreduju svekoliku sudbinu sveta na
impersinalan natin. U prvobitnom prasku
(big bang) odredena je svekolika istorije va-
sione, kako u globalu — u ravni maglina —
tako i u detalju, do poslednjeg atoma, sa sve-
koliko dramom sveta i istorije.

Drugi vid predodredenja manje je vezan
za polazne uslove i uzroke, a vide za ima-
nentnu svrhu (telos) ili razlog (logos) sveko-
likog zbivanja (kosmitkog—istorijskog—po-
jedinatnog), gonjenog nabojem (u ind. term.
fakti, u Grikoj dynameis, kod Hegela »lu-
kavstyo umas, a u marksizmu sklasna bor-
bac) ka samoispunjenju i samoostvarenju.®
U zavisnosti od toga u kojoj meri su ova sv-
rha i naboj shvaéeni imanentno, a u kojoj
transcendentno i personalizovano, u toj
srazmeri je dato stanovidte vide filozofsko,
ili religijsko.

Treéi vid predodredenja vezan je za ideju
da postoji neki inteligibilni poredak, apso-
lutni um ili duh (logos) u kome je. potenci-
jalno sadrzano svekoliko budude defavanje,
po analogiji, kao §to je u arhitektonskom
planu sadrzan izgled buduée gradevine.

{ Na ounovu toga {zrasta uverenje da Sovek moie

sagledati, rasumeti svrhu i dinamiku, ili sjediniti se sa
svrhom | dinamikom univérzuma, ili istorije, pa tako
i vlastitu sudbinu i delanje stavitl u njihovu sluibu |
vegati sebe uz onoe sudtinske. Za filozofa ta veza obez-
beduje s saznanjem, za religijskog foveka veram, za
mistika sjedinjenjem, za revolucionara drutvenom
akeijom, Za svakog od njih svrha zhivanja i naboj koji
ga nosi pojavljuju se drugadije. Inko.postoje izvesne
slitnosti, one nisu takve da razlike ine nebitmim, se-
kundurnim. Svima njima daje snagu to it | filozofsko
i religijsko i mistitko i rovolucionarno uverenje daju
izvestan odgovor | na prohlem sudbine (zaito je rako)
na problem delanja (§ta da ¢inimo)  na problem sm
(Eemu sve to)
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Tom vidu predodredenja odgovara naziv
promisao ili providenje kao i teistitkom
shyatanju predodredenja.

Cetvrti vid predodredenja vezuje se uz
ideju personalizovanog bozanstva, koje je ne
samo tvorac svetn (tj. odreduje polazne us-
love i uzroke — prvi pokreta&) nego odreiduje
ukupan transcendentan plan i svrhu (relos)
zbivanja, kojoj se sve saobrazava i ka kajoj
vodi kao ka vlastito] transcenden

3) Dakle, glavne &etiri ideje su: kos-
mitki red, (b) sudbina. (c) boZanski plan (i
milost) i (d) predodredenje. Ove ideje u sy~
rhu analize smo odvojili, poito se pojam
sudbine nekad javlja kao zaseban, a nekad
kao povezan (ili pobrkan) sa idejom promisli
(predodredenja i plana), milosti (glavne mi-
losti bozanstva su objava i spas — njih nala-
zimo, sa odredenim varijantama u hinduiz~
mu, hridéanstvu i islamu, pa ak i u nekim
ograncima budizma), i intervencije boZan-
stva (glavna intervencija je otelovljenje bo-
Zanstva u bogotovetanskom liku).

U popularnim shvatanjima se ove ideje
nekad brkaju i izjednatavaju. Na primer,
ideja reda (kosmosa), ili poretka i ideja sud-
bine ponekad se izjednaduju, dok se one
samo delom poklapaju, odnosno stoje u od-
redenoj vezi {onda kad se sudbina tumati,
recimo, astrolodki, ili kad se ukazuje na na-
turalnu uslovljenost jedinke). Pojedini pisci
(Puech, 1973:46) istitu da je hriféanstvo od-
bacilo gréko shvatanje sudbine (zasnovans
na ideji kosmosa, kao reda i poretka koji us-
lovljavaju i tovekovo mesto i moguénosti) i
stoitko mirenje sa sudbinom zamenilo od-
nosom toveka prema bogu i bozanskom pla-
nu spasenja'’, Takode, to je znatilo i odba-
civanje starogrékog i gnostitkog shvatanja
protiséenja i spasenja kroz brojne reinkar-
nacije i uvodenje ideje o jednom Zivotu unu-
tar koga Zovek treba da se protisti, zasluzi
milost bozju i uklopi u njegov plan spasenja
(oikonomia).

Ono &to je — izmedu ostalog — uticalo na
ovu promenu sparadigmes bio je i odnos
prema ideji pravde. Za Grke, kao i za taoiste
u Kini, nuznost i red zbivanja daju meru i
pravedni su (mada su oni istovrémeno iznad
ljudskih merila pravednosti i pravde).

Ali, medu misliocima se javlja nezado-
voljstvo redom { pravdom svetn — taoisti
smatraju da je to otuda to su ljudi uredujuéi
svoje odnose odstupili od taca, gnostici da je
to stoga §to je svet uredio zli hog (demiour-
£os), a hridéani da je to zbog greha.

Otuda. dok je ranije pravda bila vezana uz
sudbinu, sada je sudbina slepa i nepravedna,
a pravda vezana uz boga presuditelja, koji ée
ispraviti i poravnati nepravde svetovne sud-

10 Ideje kosmitkog reda. sudbine | boZanske
promisli su dvoznatne. § jedne strane, ono Stite éoveka
od gsecanja apsurda i besmisla koje izaziva pomisao da
je njegov Eivot plod slufajnosti i bakenosti u kesmitki
i Tutorijski vrtlog, koji nisu pod viaiéu ikakve vrednos-
tl, ili aksiolodkog poretka, a 3 druge strane, pod odre-
denim okolnostima, izazivaju mulno osedanje sputa-
ezadovaljstva, onda kad je Sovek nezadavoljan
svojim Zivatom (bez obzira kako ga tumadili; kao plod
Kasmitkog poretka, sudbine ili bofanskog plana).




hine (uplakani ée se utediti, posledniji ée biti
prvil.

Pobednici sudbine

U indijskoj tradiciji relativno rano uobli-
tuju se tri stava u odnosu na sudbinu. Za
prvi se vezuje nastojanje da se sudbina de-
lanjem poboljia u sadainjem Zivotu. a za
drugi, da se zadobije 5to povoljnije naredno
rodenje i iskupe predadnja zla dela (iz ovog
ili prodlih Zivota). Treéi stav nije usmeren ka
poboljianju sudbine nego ka oslobadanju
(moksa) od sudbine, na to da se sudbina po-
bedi, ili obesnaZi,

U osnovi malo se izmenilo za ovih tri hi-
ljada godina, od vedsko-upanidadskih dana
do danas. Poboljfanje sudbine se shvatalo na
dva natina.

1) Jedni su to shvatali po meri instinkia
grabeza. Za njik je onda (i sada) poboljianje
sudbine (koja je uvek shvatana samo kao
spoljainja nevolja i prikradenost) bilo jedna-
ko uspesima u otimadini (tzv. utakmiei Zi-
vota), kojoj su pristupali bez pravila i ogra-
nifenja'!.

2) Drugi su poboljfanje sudbine shvatali
etitki i kao poduhvat na duge staze, koji se
proteze u sledu otelovljenja (inkarnacija). Za
neke je to bilo stvar uverenja, a za neke
kompenzacija u slutajevima kad im je sa-
dadnji #ivot uskratio osrednje podnosljiva
sudbinu — Frojdovu sproseénu patnjus — te
su se samo nadali da bi sadadnjim Zivotom
mogli zasluziti neku bolju potonju sudbinu
(u gvetu bagova, ili udi).

Moida bi se, zanemarujuéi tekstualnu is-
toriju tih ideja, moglo reéi da su karma i
reinkarnacija postulirane (govoreéi kantoyv-
ski —kao postulat praktitnog uma) od stra-
ne onog &oveka koji je — kad je u magnove-
nju sagledao koliko ljudi (a medu njima je
mozda bio i on sam) kroz Zivot moraju pro¢i
sa nesreénim sudbinama — bio uZasnut mis-
lju da bi uz pretpostavku jednog Zivota to za
‘njih bilo nepopravljivo sjedno vuéenjes (sada
i nikad vi%e) da su oni, dakle, definitivno
mesreéni sludajevic.!?

Sa pretpostavkom karme i reinkarnacije u
individualnu sudbinu uneta je ideja progre-

1t Zavimljive jo da se veama rano, u ednosu na

ovo, favljaju suprotna stava (na primer, taoisti na-
spram konfucijanaca, u Kini). Konf
da lole druitvene prilike nastaju kad se ludi ne drie
pravila i podela uloga u drudtvu, dok su tacksti smai-
rali da je fzvorna ljudska nepatvorenost (ne dobrota —
Jer o dobrotl se govori onds kad veé postoji pmn do-
bri—zlo), iskvarena suvitkom pravila | j

Kulture Istoka

sa'?, 4 ono ito je Izg]edllo kao pojedinatan

i Zivot ( ibina), sada se
pojavljuje samo kao jedan élan u sledu na
tiji je progres (ili regres) Eovek imao presu-
dan uticaj.'*

3) U treéu grupu spadali su oni &iji su
standardi sreénog Zivota bili tako visoki, ili
prag bola tako nizak, da vide nisu hteli ni-
kakvu sudbinu, nego oslobadanje Zak i od
najbolje (ljudske) sudbine.’* Bili su te
osetljivi ljudi koji vife nisu ratunali na de-
limiéno, priviemeno pobolj$anje Zivota, bilo
du s¢ sa njima ratunalo u ovom, ili nared-
nom zivotu. Oni su obitno bili sproseénih
sudbina<*, ali one su im otvarale oko za
opitu, egzistencijalnu bolnost Zivota. To na-
telo preneto je i na socijalni plan, $to svaka-
ko duje one socioloiki orijenti tu-
mate koji utenje o oslobodenju smatraju na-
menjenim da utefe najnize slojeve. Naime,
smatralo se da ljudi iz najnizih slojeva treba
najpre da pobolj¥aju karmu da bi tek kasnije
bili u stanju da odlu¢e (sazru za odluku) o

L] Navi vek je bio ponosan na to kto je ideju pro-
gresa uneo u istoriju, dto ju je iz onostranosti otrgao i
uneo u stvarni, istorijeki fivot te su ljudi poteli raditi
ni tome da fzmene § pobalffaju istorijske uslove svog
Zivatd, To je bilo dobro, ali je — s druge strane — unii-
tilo moguénost transcendencije, bududi da nesreéne i
nepravedne sudbine nisu nestale sa ovekovim ukti-
vizmom i postoje bez obsira na drudiveno-istorijske
formacije u kojima ljudi Zive,

" Nama danas izgleda da su to samo socijalno-
kompenzatorna ubenjs - numenjens da utede potlate-
ne, nesredne mase. Medutim, osim u nekim izvodima,
za.ova filozofska i religijskn ulenju (bilo da je reé o Gr-
Ekoj, Kini ili Indiji) pre bi se moglo reéi da su bila seli-
tistitkas nego namenjena masama;

1 Sa stanovidta aktiviema i optimizma Zelja za
oslabadanjem od sudbine (i izvesno spoviadenjer iz 2i-
vota koje ona p jeva) izgleduju kuo defe il
fatalizam. Obrmuto, sa stanovidta tredeg ohrasca bad to
neobaziruée nastavljanje Zivots izgleda kao fatalizam
1 defetisam jer se tu fovek predaje biolodkom i isto-
rijekom wrljanju — snepodnedljiva lakoéa postajanjac
(sama plivaj dalje; ne pitaj zafto, kako, demu).

To uzujamne nerazumevanje izmedu dva pinovna
#tava (poboljianja sudbine i oslobadanja od sudbine)
sliéna je onome koje Jung uofiva u odnosu femedu ek-
strovertovanog i introvertovanog stava (delo Peiholoiki
tipovi),

Znamio da je oko ove teme voden jedan veliki misao-
ni okeia u evropakoj filosofiji proslag veka — sukob
Niéea s Sopénk Uoavajuéi u po-
sustajanju ill galenju volje za Zivotom i svetom onaj
trodi abrazac — poriv za oslobadanjom od sudbine — So-
penhauer ga je smatrao krajnjom tadkom | yehuncem
egzistencije, syrhom Fivota, dok je Nite iz svoje dioni-
#ijske perspektive, nasuprot tome fsticao ljubav prema
viatitoj sudbini famor fati), ekstntitko prihvatanje
sveinog vraéanjuc i volje za moti koja ga odrzuva. Kad
govorimo o osetljivim ljudima, su visokim zuhteyima u
uﬁﬂwu na Fivot i sudbinu, hulje ‘modemo razumeti So-

grabie: nastje kad ljudi bivaju zavedeni druimnu
promovisanim idealom da imaju vile nego ito im tre-
ba. U oba slutaja—1j. { kad Ie ideal grabed | kad je ideal
etitkao Jednitke su dve

J¢ smatran sne-
doslednime jor je izlagao utrnuée volje—za—Fivotom, @

relutivno lagodno je Ziveo (to izgleda nedosledno-sa
stanovaista onib koji trade dokaze da je spesimizame

dn se sudbitia mose poboljliti (da se na nju moke uti-
catl) 1da je to moguce posti¢i odgovarajuéim delanjem
~u prvom slubaju, grabedi dok e moke u ovom Fivoru,
a u deugom, pobolifavajuci svoj karmidki (ctitkosud-
binski) nlog 2a naredno rodenje.

U Tmajuéi pred ofima tstu situnciju neki drugi
dubevan fovek mogaa je tzeedi dragadiji postulat etié-
kog paravnanja: da fe se uplakani utediti, da ée posled-
nji bitl pri.

samo ideologizacija tefkog Zivota).

16 U pornom budizmu ta prosedna sudbina je
vezivana uz ljudsku egzistenciju uopite, polto se
amatralo da su bogovi suvide sreéni da bi tradili oslo-

tome hoée li se poduhvatiti puta oslobode-
nja. Ako to imamo u vidu bite nam jasniji
smisao oslobadanja od sudbine. Praktitno,
to je znatilo da tek kad tovek poboljta svoj
socijalni polozaj (sudbinu sa malim s) toliko
da se oslobodi elementarne fizitke bede,
moze sagledati egzistencijalnu bolnost Zivo-
ta, ili sudbinu sa velikim s, Sve dok je op-
sednut pukim opstankom Eovek ne vidi, niti
moze da se bavi egzistencijalnom sudbinom.
Istina, nekad Eovek suofen sa time bezi na-
zad u ovu elementarnu brigu opstanka, jer
mu ona izgleda rediva (moZe se na nju uti-
cati delanjem), dok se egzi jalna bol-
nost ne moke savladati delanjem nego oslo-
badanjem od sudbine. Zato neki ostaju op-
sednuti elementarnom brigom i kad su se
vet sasvim oslobodili bede i dovoljno nagra-
bili, kao da ne mogu da se otrgnu od modéi
uZasa.

Vidimo da stari tekstovi govore o egzis-
tencijalnoj bolnosti, a ne o socijalnom polo-
aju.

sRodenje je bolno, starost je bolna. bolest
je bolna, smrt je bolna, tuga, jad, odbatenost
i otajanje su bolni. (. . . ) Ukratko, pet gomi-
la (khanda) pn‘.anjan]a su bolnes, kaze Sid-
harta u prvoj propovedi.

#Gde je rodenje, tu je bol . . . gde nema de-
lanja nema 'radanja’, sa prestankom radanja
prestaje bol: porestanak bola praden je ko-
naénim oslobodenjem, koje je rnajvide do-
broc, kaze Vatsjajana komentarisuéi Njaja
sutru, pa dodaje. sNalazedi da je sve poveza-
no s bolom, Eoveku se smudi; kad mu se
smuti, on vide n¢ prianja, a osloboden pri-
anjanja postaje osloboden.s (4 Source...
1973; 359)

PoniStavanje, obesnaZenje, raskidanje
karme, ili oslobadanje od nje, razli¢ito se
shvata, a poduhvat se vezuje (a) za motiva-
ciju, (b} za delanje. ili (¢} za plod delanja.

Na primer, odnmm]l,” 8¢ — kao jedan od

1 Odricanje je jedna o najradirenijih metoda u
dubovnoj praksi, a poprimalu jo razlidit sadriaj u za-
visnosti od ravai u kojoj se sktualizovala. U socijalnoj
ravni ta je bilo odricanjs od imovine, porodice, svanja
idruftvene pripadnosti (kaste), u o) ravni odrica-
nje od nekih postupaka i eadnji, ili delanja uopite, u
etitkoj ravni odricanje od namera, postupaka ii stavo-
va koji #e smatraju sagadujuéim (greinim), u emocio-
nalnoj rayni odricanje od negativaih oseéanja (zavist,
bes mrinjaj, & w metafizitko) ravai neprianjanje uz
bilo dta na svetu, pa énk i uz dubovne veednosti [t od-
govira i termin sdistanciranjes).

Indijska tradicija je ostavila bogatu leksiku uvezisa
tim, pri femu se enadenje termina donekle menjalo u
savisnosti od udenjn u aklopu koga au'se koristill

Sannyasa jo uopite odricanje od uobidajenc uloge |
mesta u drodtvu, krotanje drugim putem u sklopu
neke tradicije (joge, budizma itd.), Postaji i jedan spe-
cifitne budisticki termin = palijski, pabbajfa = kaji oz-
nutava odlazak od kuée u Fivot beskuénika (Veljadié
gn dovodi u vezi sa nadom reéju »pobedic).

Viraga, yaicagys, viveka, anabhinivesa i tyaga ox-
natavaju neprianjonje, distanciranje, odricanje, odva-
janje, neukljufenost nesvrstanost, u odnosu na spoljng
philike i u odnowu na puihitke sadeiaje

bodenje od karme, a demoni suvide izbezumljeni od
svoje nesrode | prianjanja da bi ga mogli traziti, Dsred-
nja sudbina fo smatrana najboljom pretpostavkom. Za
suvide nesredna bi¢a smatralo se da moraju prethodno
donekle poboljluti karmu (sudbimu) da bi mogla stu-
piti na stazu,
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Sar halo-tyaga oxmatava odricanje od
ploda .wtkohlmy delanja (ili svib plodova karme), »
nraifkarmyn-karman je snedelatno-delanjes, tj. delanje
slobodno od posledica (pladova) delanja, delanje koje
ne stvara {novu) karmu. Nekoga ove moze podsétitl nn
ideju hezgrednog delanja — medutim, motivacija ovde




naéina raskidanja — javlja u tri sklopa.

4) Najpre kao odricanje od motivacije (za-
tomljivanje Zelje i Zudnje)', ili kao zamena
motivacije (ne ¢inim to radi sebe, ili za sche,
nego za druge, boZanstvo itd.).

b) Kao drugo, nalazime odricanje od de-
lanja (od akeije) u razliéitim stepenima.
Krajnji stepen je odricanje od delanja u na-
jdoslovnijem smislu — Zak i od delanja za

Doy i

Sudbina i akcija

biti prekriaj natela ahimse® Na drugoj
strani vidimo pokuaje ublazavanja ove
strogosti, ili uvodenja drugog natela u kar-
ma jogi, a to je odricanje od ploda tina (pha-
la-tyaga), odnosno afirmaciju takvog dela-
nja koje neée stvarati karmu (naifkarm-
ya=karman), delanja Eija motivacija nije ve-
zuna za uspeh nego za samo delanje.

U oba slutaja raskida se veza izmedu dina
s 1 :

svoje ne potrebe. F it je
odricanje od funkcionalnog, pragmatitkog
delanja (sa predumiljajem), rukovod

nekim interesom i prepustanje spontanosti
i impulsivnosti.

Blazi oblik jeste delanje, ali odricanje od
statusa subjekta — kroz mene dela apsolut,
vrdim volju hoziju itd.

¢) Moguée je i odricanje od ploda delanja
(neprianjanje uz ishod, rezultat), ili, pak,
prinodenje ploda kao Zrtve (ili znaka pred-
anosti boZanstvu).

Praktiéno, u analizi pojedinih pristupa mi
nalazime jasno uohlifene stavove b) i ¢)— tj.
ili odricanje od delanja, ili delanje uz odrica-
uje od ploda delanja."” Odricanje od delanja
da bi se zaustavila dalja akumulacija karme,
bilo je uprainjavano u monadkim redovima
u dainizmu. Narofita pa#nja je obradana
radnjama koje hi mogle (fak i nehotitno)

aije da se obeabedi permanentna soprodtajnica greho-
var windijskim uslovima, nego oslobadunje od karme,
A to ne wnadi opradtanje grehova, nego opradtanje od
wudbine uopite.

L] Pod uticajem analize, koja nam je suzils
i razumevanje | uprainjavanje nekih moguénasti,
nami jo danas w postalo. skoro nerszumljive. U nadoj
predstavi, delja se moke potisnuti, ostati neispunjens
(pa govorima o frusteaciji}, ili biti sublimisana (sve to
vaki s Felju koja podleke nekoj spoljnoj ili samona-
metnutoj zabrani), Da bi samoodricanje od neke Jelje
ili spetita moglo biti predmet ill sredstvo neke prakse
koja bi vodila videm stanju ispunjenja, ili slabode {slo-
bode od Felja, nidk , nama izgleda
vo.Samoodricanje nije zamena za skiselo grofde— nije
u pitanju pokufaj da se izade na kraj sa nekom kon-
kretnom frustracijom (seksualnom, Hi nekom drugom)
nego sa jednom sgencralnom frustraciome kakvu
predstavlja sudbina. Dakle, u pitanju je jedan egzisten-
cljulni projekat 4 kome je najvide dobro sloboda od Ze-
lja, naspram projekta u kome jo najviie dobro imati dto
vife delja | to ispunjenih Zeljn,

Istina je du Je u praksi stav (a) ponekad bio poza —
itg, delom, daje za prave psthoanalitiarima. To se vidi
i na primerima nekih danainjih guras, S druge strane,
moguéeg licemerja nisti bili liZeni ni stavova (b} i (¢),
3to se vidi na primerima iz istorije religija, U Evropi je
= i inatitucionslnom planu — to hilo vidljiv u sporu:
bogata crkva /moéna na svetovnom planu/, ili siro-
madna crkva koja se ne meda u svetovne horbe za viast.

19 Emil Sioran jo napisao i jedan tekst o «Dve is-
tne« u kome se, na njemu svojstven nadin, osveée na
ovu temu,

«Sarvakarmaphalatyaga. .. Pokto sam, na listu pa-
pira, napisao velikim slovima ovu omadijavajuéu reé,
okatio sam je pre mnogo godina, ma zid svoje sabe,
tako da mogu da je posmateam u toku dana. (.. . ) ono
#to ons xnais odvajanje od ploda éina, jeste od takve
vainosti da onaj ko bi s¢ njome fstinski proeo, ae bi
viie lmrao nidta da jzvedava, jer bi dpspea do fedine
krajnosti koja vredi do prave istine, koja ponidtava sye
ostale, abznanjene kao prazne, i nje samo prazne, uos-
talom — ali pragnine weano same sehe. Zamislite do-
datno poimanje, jof korak ka budenju, | anaj koji éo ga
udinitl bide jo¢ samp nesvrstiva sablaste (Provela, jz
La nouvelle revue francaise, No 293, Paris 1977, G,
Stajkavid)

(sadainjeg ili predadnjeg) i dozrevajuéil plo-
dova, ili posledica. Ali, dok je u prvom slu-
taju to jasno samo po sebi (jer prestaje de-
lanje}, u drugom sluZaju delanje ostaje te os-
taje i veza izmedu ¢ina i posledice u mate-
rijalnoj ravni, ali se raskida spona izmedu
subjekta i ploda delanja koja se odriava pri-
anjanjem. Karma-jogin to postite odrica-
njem od plods, a bodhisatva pronicanjem
ispraznosti subjekta i akcije.

Zajednitko u svim ovim pristupima jeste
previadavanje bazitnog egoizma®!, kao os-
novni naéin oslobadanja od karme.

U dainizmu bi se moglo govoriti i o pobe-
di nad karmom (sudbinom) — dine®™ su po-
bedili sudbinu, pobedivdi vlastiti bazitni
egoizam, porive i strasti (raga i dveda) koji
toveka nagone da sebe smatra najvainijim
na svetu. Na-toj osnovi su izgradili asketsku
etiku koja je za druga ulenja bila prestroga,
ali jedan deo asketizma i nadela nenasilja
nafao j¢ mesta i u drugadijim pristupima os-
lobodenju. Dainizam, zajedno sa vedantom,
sankhjom i jogom, deli uverenje da postoji
vetan subjekat (u dainizmu diva, u vedanti
atman, u sankhji i jogi puruia). dok se bu-
dizam odrite takvog subjekta. Ovde zane-
marujomo te razlike, jer u oba sluéaja je po-

2 Svodenje aktivnosti na minimum u dainfemy,
ne treha brkati g upradnjevanjem tiapasa od strane
sne-pokretnihe (nid-calin) kojl su godinama sedeli il
stajuli na jednom mestu, praktitng nepokretni, Njiho-
va motivacija upragnjavanjn tapasa bila je sticanje po-
sebnih modi (siddhi), a ne oslobadanje od karme, ito i
nije ¢ilj tapasa

= U ravni Zive prirode baziéni egoizam se zasni-
va na instinktu ssmoodriavanja, koji svaku vestu goni
ka direnju do ekoloikih granica, Kad je reé o ljudima,
bazitni rgolzam se 2asniva s uvercnju o posebnosti
(koje im omoguéuje da delom, ili preteino budu zado-
voljni onim §ta su | kako su) | na nagonu samoodria-
nja. Najveéi broj ljudi bazidni egoizam ne dobivljava
kao prisilu, kag sudbinu u negativnom smislu — napro-
tiv, delanje motivisano njime smatra slobodnim, & ono
fta ga sputaya, il mu stoji mn putu, smatre neslobo-
dom, nuinoiéu, sudbinom u negativnom smislu. Podta
tovekoy bazitni egoisam ne podlede prirodnim ograni-
tenjima, shvadeno je da mu je potrebno postaviti neka
komunaloo-kulturna ograniéenjs kako ne bi ugrozio
ono éemu sluti — samoodrianje, Tako nalszimo nadelo
komunalne etike koje glasi: budi prema drugom kikav
elit da on bude prema tebi da bi zajednidki ivot bio
mogué (u nedto drugatijem vidu, Konfucije ga jo na-
evao nalelom uzajamnosti).

Nadelo religijske etike kage: 8ini dobro radi duie
svofe. Nakelo opite etike glasi: radi tako da maksima
tvog delanja moe postati opiti zakon.

Natelo asketske etike glasi: pastavi svekoliko stva-
ranfe ispred sebe jer éed se tako osloboditi sudbine.

22 Na xnuéenje termina dina (pobednik!, uknzu-
Je Velja®ié (1983, T: 155), istituéi da ta ref staji u vezl
s iskonskim kultom heroju, ali da o njeno ranije pre-
vodenje tefju sosvajaée pogredna, jer navodi nn pogres-
nu prodstavu da je u pitanju neka vojnitka etika rat-
nika i osvajata.
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niftavanje bazitnog egoizma put ka oslobo-
denju od sudbine. Onda kada se istite sub-
Jekt koji postize oslobodenje, ukazuje se da
je on samo privremeno doveden u vezu sa
baziénim egoizmom; sloboda se postize
onda kad se on odvoji od bazitnog egoizma,
odnosno od ljudske sudbine. Umesto o po-
bednicima, budisti govore o onima koji su
predli bujicu, ili okean (okean samsare, bu-
jicu ljudske sudbine). U budizmu i jogi up-
rainjavanje odredenih natela i meditacija
postaju sredstva negacije bazitnog egoizma.

U teistitkim udenjima, vera, predanost i
ljubay prema bozanstvu su sredstva prevla-
davanja egoizma i iskorafivanja ka bozan-
stvu (put bhakei).

Posebni natini slamanja okova karme
(sudbine) jesu transgresija (namerno, ritual-
no krienje normi u nekim tantritkim kulto-
vima) i spontanost,® ili haotitan stil Zivota
(sidhaéarje, nath jogini).

4) Videli smo da je ovde osnovna ideja da
se sudbina najvedma sastoji od posledica Fo-
vekovog delanja, da delanje nije neka zadtita
od sudbine kao nefeg spoljainjeg, nego de-
lanje tvori samo tkanje sudbine. Slifno
shvatanje sadriano je i u jednom znameni-
tom Heraklitovom fragmentu (94} sKarak-
ter je toveku daimon (Ethos anthropoi dai-
mon).. Markovié (1967:502 i 1983:191) veli
da se time hode redi da sudbina svakog #o-
veka zavisi od njegovih svojstava, & ne od
neke spoljne moi, da nije sudbina u usudu
(u tome kakvog daimona — duha vodita, ge-
nija = su mu bogovi dodelili) nego u kara-
kteru: karakter je foveku sudbina,

Jedna od najlepdih povesti o sudbini i de-"
lanju — mit o Edipu: — upuéuje nas u tom
praveu (ovde ukazujemo na drugatije Gitanje
od onog na koje su nas navodili tak i eman-
cipovani pobornici psihoanalitiékog tuma-
tenja — vidi na pr. Kristeva, 1989: 99-105).

Sudbina Edipa i njegovih roditelja nije
odredena prorotanstvom nego bazitnim
egoizmom. I Edip i Laj vodeni svojim egoiz-
mom postupali su tako da su posledice ispu-
nile prorotanstvo koje su— delimiéno — oh-
ojica saznali unapred. Uplafen prorotan-
stvom, Laj je tek rodenog Edipa ostavio u
brdima da umre — podta se to nije dogodilo,
kad su se kasnije njih dvojica kasnije sreli
sukobili su se kao dva stranca, Da se nije up-
ladio za vlastiti Zivot Laj bi pobedio sudbi-
nu. Njihov susret u klancu opisan je kao su-
dar dveju nadmenosti — odbijanje da se dri-
gome ukloni s puta (Grevs, 1987: 105). U
tom Easu obojica su mogli da pobéde sudbi-
nu, ili vlastitu nadmenost kao izvriioca pro-
rofanstva — tak i jedan od njih je to mogao
da utini za obojicul

B U kineskoj tradiciji takode ualszimo kultivi-
sanje spontanesti kod nekih taoista i fanista. Nezavis-
no od toga nalazimo tatoistitke nadelo yu-vei, kao de-
Innje u kome ovek ne nastoji da nametne svoju volju
stvarima i prilikama, veé prati tag kao 3to se voda sliva
trazeéi pukatine. Premn konfucijanskom natelu sdeli-
nju ni zhog degas (Fung, 1971: 59) dovek dela jer vred-
nost delanja jo u samom razlogu delanja (dobra volja),
& ne u spoljainjem rezultatu — tu je fovek oaloboden
prianjanj uz plod delanja, kao u indijskoj tradicji
Jearmi-jogin, ili bodhisatea,




Otuda Edipov kompleks nije opéte-ljud-
ski u smislu potajne Zelje da se ubije otac i
prisvoje njegova vlast, imanja i Zena, nego je
on opite-ljudski kao bazitni egoizam, za
koga protivnik moZe biti ne samo otac. nego
i sin® i ceo svet.

Najtragiéniji lik tog tripleta jeste Jokasta,
koja je gubitnik bez vidljive krivice.?®

5) Pojedine tradicije satuvale su neobiéne
parabole o onima koji su poniitavali viastiti
egoizam preko instinkta samoodrZanja, kao
5to je ona o bodhisatvi koji Zrtvuje sehe da
bi nahranio zanemoéalu tigricu (The Sut-
ra 1970:89). Povesti o asketskom ustu-
panju pred drugima, o samo/po/Zrtvovanju,
ili mudenidtvu (u hriféanskoj tradiciji), de-
luju preterano, ili fanatifno, sa stanoviSta
zdravog razuma, ali one govore o stavu to-
veka koji je postao gospodar sveg instinkta
samoodr¥anja, o toveku koga je moguée
unistiti, ali ne i poraziti,*® koji pokazuje da
postoje doslednost i vrednosti jae od bazié-
nog egoizma #ivota.*’

)

) Sudhir Kakar (1986; 129) indijski psihoanali-

i se na pankulturne protenzije psihoana-
lititki shvaenog Edipovog kompleksa, ukazao je na
kompleks suprotaog zmafenjs, u kome su sadriani

strih, fantazim | krivica vezana £ ubistvo sina. Kakar
smatra da je ova] kompleks u vedoj meri prisutan u in-
dijskof tradiciji nego Edipov kempleks, & vesujo ga £a
jednog od na ljivijih likova iz Mahabh
Bhimu, Zapravo, taj »Bhidmin komplekss nalazi se u
mitu o Edipu na samom pofetku, Naime, fuvii ga pro-
rotanstvo, Laj donosi odluku da vide ne odriava od
se sa Jokastom, i straha da se prorofanstvo ne obis
iz drugih razloga i Bhifma u Jednom trenutku odlu-
Zujo da se ne Feni i da nema dece). Kad Jokasta na pre-
varu zatrudni i rodi dete, on u strahu odludi da ga po-
sredno ubije (ostavljajuéi ga na planini sa udivenim
stopalima). Tu dakle, nalazimo sLajev komplekse
strah od sine | ubistvo sina

Jokasta nije sasvim neduina u celom zapletu
ako se ima u vidu njens trudnoa stefens na prevaru
Svejedn og pisma bi imale pravo
nost Jokastinog liks u
ama | savremenim komentarima. Za-
Zudo, Kristeva — koja se svakako razume u ensko pis-
mo = to ne &ni (Kristova, 198%:101

Primere takvog stava mofemo naéi rie samo u
parabolama i Eitijima nego i u nadom vremenu. Starca
Vukadina su u Jasenovadkom logoru ustade lomile pre-
tei da ée ga isedi na komade ako ne bude hteo da klite
poglavaiku, nadta jo on rekao: sSamo ti, dete, radi svoj
posuo« — | bio je iseten (Jevtié, |989:28). Nedto kasnije
u drugom povodu, na dva kraja svera spaljivali su se
budistifki sveltenici i Jan Palah

L ObiEnom Eoveku je asketa tefko razumljiv, sa
svojim potpunim odbacivanjem baziénog egoizma, kno
ita mu je tud | psthopata sa svojom apsolutizacijom
barifnog egolzma e dokle mok
egoizam u samovaspitanju jeste idéja pravde, ili vred-
nosne ekvivalencije. Asketska etika ide dalje: ona traki
istrajavanje u viastitom stavu i kad nam je podinjena
nepravila.

stiél baziénl
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Istorija i karakteristike kabukija

Jedna od karakteristika klasiénih formi
pozorifne umetnosti u Japanu je to da su
one, u vecini slufajeva, nastajale iz sprege s
verskim obredima. Poreklo samog kabukija
nalazi se u narodnim igrama, koje su postale
veoma popularne u svim delovima zemlje
krajem Sesnaestog veka, dakle u vreme kada
seu Evropi radala opera. Svrha tih igara hilo
je to da se umire duie poginulih u ratovima.
Posebno je bila popularna kabuk: igra, koju
je u staroj prestonici Japana — Kjotn, pred
narodom izvodila Zena, po imenu Okuni, ob-
utena kao muskarac. To je bio potetak ka-
bukija. Ret kabuki je etimolodki nastals od
glagola kabuku, kojim je tada oznadavano
nekonvencionalno i nevobitajeno ponatanje
i oblatenje nekih mladih ljudi.

Kasnije su se kabuki igre ovih zenskih iz-
prodirile po celoj zemlji. Posle nekog

vlast ih je a, tvrdedi da
takve predstave kvare javni moral. Naoéiti
mladi momei su prew uloge koje su za-
branjene o vlast i njih onemo-
gutila iz istih razloga. Narod je, medutim,
zarko Zeleo kabuki predstave, tako da je na
kraju odobreno izvodenje kabukija, pod us-
lovom da u tim predstayama mogu sudelo-
vati samo odrasli mutkarci, Od roga doba,
pa sve do danas, nijedna Zena izvodad nije se
pojavila u kabuki predstavi. Drugi uslov koji
je tada bio postavljen bio je da kabuki pred-
stave moraju sadrzati elemente mimike, To
je oznatilo potetak razvojnog puta kabukija
kao pozorisne umetnosti, &to se dogodilo
sredinom sedamdesetog veka,
Ret kabuki se sastoji od tr &
ka vznatava pesmu, bu igru, a ki glu-

vTe

mu.

Takvo poreklo kabukija bila je podloga na
kojoj se ova umetnost razyijala kao muzit-
ko-scenski spektakl.

Dakle, posle ovih potetnih koraka, kabuki
je postajao pozoridna umetnost. Od druge
polovine sedamnaestog veka i tokom prve
polovine osamnaestog, ulagani su napori da
s usavriavaju dramske komponente umet-
nosti kabukija. Izutavane su tehnike glume
izvodata u zenskim ulogama; napisana su
scenarija sa vibe dramskib elemenata; po-
zornici je pridodat henamidi, tj. uzdignut
pasaz &to ide od pozornice kroz gledalidte do
zaleda sale: napravljena je zavesa s boénim
potezom hikimaku koja se navlati s desne
na levu stranu pozornice.

Pored toga, razvitku kabukija veliki do-
prinos dale je i lutkarsko pozoriite — ningjo
djoruri, koje je bilo popularne u drugom po
velitini japanskom gradu, Osaki. To je lut-
karsko pozoridte za odrasle, danas poznato
kao bunraku. Kada je dramski pisac Mon-
zaemon Cikamaou, festo nazivan japanskim
Sekspirom, poteo pisati tekstove za lutkar-
sko pozoridte ningjo djorurt, kvaliter drame
se poholjiao, a prihvatanje tih scenarija od
strane kabukija, bitno je usavrdilo njegov
dramski karakter. Gotovo svi reprezentativ-
ni naslovi sadadnjeg kabuki pozoridta, dela
su lutkarskog pozoridta, koja su u to vreme
preuzeta i adaptirana za kabuki scenu.
Smatra se, takode, da su pokreti lutaka, koji
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Kabuki pozoriste

Matagoro Nakamura

su upravljani u skladu s muzikom i tekstom
koji izgovara narator gidaju, uticali na sti-
love glume izvodata kabukije. MoZemo na-
vesti kao primer to &to se u kabukiju psiho-
lodko stanje likova izrazava ne samo licem
ved i celim telom, kao i to &to se koristi
glume koji je uskladen s muzitkom naraci-
jom.

Jod jedan vazan momenat koji je doprineo
razvitku kebuki pozoridta, jeste pojava niza
izuzetno talentovanih glumaca, koji su pod-
igli nivo glume. U tom periodu su ustaljene
specifitne i stilizovane interpretacije. To
nije bio realizam, nije bila verna reproduk-
cija dogadaja i situacija, ve¢ pokufaj da se
dopre do sréi stvari, koja se zatim ponovo
kreira &istim estetskim oseéanjem | muzii-
kim izrazom. U tome je specifitnost glume
u kabukiju. Pored toga, u ovom periodu je
usavriena dramska izvedba Zenskih uloga
onagata, §to je jod vide oplemenilo senzual-
nu lepotu kabuki pozoridta i produbile nje-
gov emoeionalni naboj. Ni danas ne mozemo
govoriti o tari kabukija a da ne spomenemo
lepotu izvodenja Zenskih uloga, koje ostva-
ruju muski glumei.

Sredinom devetnaestog veka zavriava se
Edo period, prestaje potpuna izolacija zem-
lje od spoljnog sveta, i potinje nova era, kad
se masovno prihvatala evropska kultura.
Jedno vreme je i kabuki bio izlofen uticaji-
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ma modernog zapadnog realistitkog pozo-
ridta, ali je, ipak, sve do danas uspeo da sa-
tuva osobeni stil koji je usavrien tokom Edo
perioda. Sta vide, u poslednje vreme, kabuki
privla¢i painju nekim svojim refenjima,
koja bi i modernom teatru mogla da pomog-
nu da izade iz sadadnjeg zastoja.

Kabuki vife nije samo kulurna tradicija
kojom se Japan ponosi, veé i pozoriina for-
ma koja neprestano izaziva i podstiée poklo-
nike pozoritta irom sveta,

Pozornica kabukija

Tri su glavne odlike pozornice japanskog
kabukija. Prva je proscenijum, koji svojim
pragougaonim oblikom uokviruje samu po-
zornicu. Druga je hanamici, prolaz sagraden
na istoj visini kao i pozornica, i to sa njene
leve strane, ako se gleda iz publike. Taj pro-
laz ide od pozornice kroz gledalite do poza-
dine sale, a koristi se za ulazak i izlazak glu-
maca kojl igraju vaznu ulogu na sceni. Treéa
odlika je pokretna pozornica, svojstvena ka-
buki pozornici. Ona refiseru pruza razne
moguénosti, Na primer, brzo smenjivanje
scena, buduéi da se mogu postaviti dva raz-
liita dekora, na prednjoj i straznjoj strani
rotirajuéeg dela pozornice, ili pak prebaci-
vanje glumaca ¢as na jednu &as na drugu
stranu,




Muzika kabukija

Muzika ima izuzetno vainu ulogu u ka-
buki pozoridtu. Prva je takozvana geza mu-
zika koja se izvodi iza scene, a kojom se
ilustruje scena i dotarava atmosfera. Ima i
funkeiju pratnje ili background muzike za
tekst i pokrete glumaca na sceni. Smatra se
da ima otprilike osam stotina razlititih
kompozicija na repertoaru.

Geza muzikom se, takode, podrazavaju
ayuei prirode kida, vetar, grmljavina, fum
talasa, vode i snega, a izvodi se na velikom
bubnju.

Druga je muzika koja se izvodi naotigled
auditorijuma, a tu spadaju takemoto, nagau-
ta ili epske pesme, tokivazu ili balade, kijo-
moto ili baladne drame. Sve ove vrste muzi-
ke koriste se kao pratnja za igru. Takemoto
sluzi za izrazavanje dramatitne situacije,
radnje i osecanja junaka, kao i za opisivanje
prizora.

Tatijaky, ili glavna muska uloga

Aragoto, junatka igra, je jedan od osnov-
nih izvodackih stilova u kabuki pozoriitu. U
aragotou, glavni glumac preteruje u svim
svojim pokretima, izgovara redi najvidim to-
novima svoga glasa, $iri do kraja svoje snai-
ne ruke i noge i beti svoje izrazajne oti. Nje-
gova fminka za ovu scenu jeste jedinstveni
kamadori. Pored crvenim linijama obejenog
lica, glumac u ovoj ulozi ima i crvenom ho-
jom iscrtane pruge na rukama i nogama.
Takva forma, jedinstvena za kabuki pozorit-
te, nagladeno izrazava junakovu nadljudsku
snagu. Ova herojska figura jurida po sceni i
u trenu savladuje zlobne likove i demone.

Suprotno od ove snaine igre, postoji ne-
#an i prefinjen stil glume, poznat kao vago-
to, odnosno ljubavne scene. Pri izvodenju
vagotoa,glumac dotarava obilje osedanja,
sree ljubavnika koji ide da se nade sa svojom
prelepom draganom.

Onagata ili ojama, glavna Zenska
uloga

Drugi izvodatki stil, i jedan od najkarak-
teristitnijih, odnosi se na ulogu onagata ili
glavni zenski lik. Nadi prethodnici u kabuki
pozoriftu, koji su usavriili onagata stil, bili
su potpuno posveéeni svojoj ulozi, Ziveéi
kao Zene fak i van pozoridta i poprimajuéi
psihologiju, drzanje i ponadanje Zene. Ti
glumei su dosegli do nekih vidova Zenstve-

nosti — fak i do onih koji su samim Zenama -

nepoznati — sa savrienom preciznodéu. Oni
su to prikazivali na sceni sa blagim preteri-
vanjem u izrazavanju. Za onagata izvodate
festo se kaZe da imaju vide Zenstvenosti od
samih Zena. To je rezultat njihove stilske
usavrienosti »zenstvene lepote.c

Prevea:
Hirodi Jamasaki-Vukalié
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Osvetljenja

Temelji
japanskog
misljenja
Ken Nagasaki

Japanska klasitna knjizevnost nam kazu-
je da je svest i dufa Japanaca pre modernog
doba formirana pod jakim uticajem ideje ne-
postojanosti. Cini nam se da ta idejn, koja je
duboko ukorenjena i koja Zivi dan danas,
ima svoj odraz i na nafin primanja strane
kulture kod savremenih Japanaca.

Ideja nepostojanosti

Otkako je 538, godine stigao u Japan pre-
ko kineskog kontinenta, budizam je sticao
sve diri krug pristalica kae dréavna religija,
i vrdio neprekidan uticaj na svest Japanaca
i njihovu kulturu. I danas, veéina Japanaca
na samrti veruje da sahranom po budistié-
kom obredu moZe dn ode na onaj svet.

Princip snepostojanostic je jedan od te-
meljnih principa budistiékog utenja. Sve ito
postoji nastaje i nestaje: sve je u stalnim
promenama, ne postoji nista Sto je veéno. To
filozofsko natelo neophodno je za uklanja-
nje uzroka tzv. nagonskih Fudnji, tj. za ost-
varivanje duhovnog mira. Satori ili probu-
denje jeste stanje kada &ovek tu nepostoja-
nost duboko shvati. Ideja nepostojanosti je
primena tog temeljnog principa u konkret-
noj Zivotnoj praksi; a ako se taj prineip
shvati tulom i dufom, onda nastaje oseéanje
tuge zbog nepostojanosti.

Japansko podneblje uslovilo je da Japanci
brzo i temeljito prihvate ovakvo poimanje
nepostojanosti sveta.

Kao Sto je poznato, sve do pre nekoliko
decenija Japan je bio agrarno druitvo, gde se
narod najvide bavio gajenjem pirinca. Proiz-
vodnja pirinta je jako podloina uticaju kli-
matskib uslova kao §to su koli¢ina padavina
i broj sunéanih dana. A ni Steta od insekata
— Stetotina nije retka. Pored toga, japansko
podneblje obiluje snaZnim vetrovima, tajfu-
nima i poplavama koje nanose ogromnu Ste-
tu poljoprivredi. Ima mnogo vulkana, festi
su i zemljotresi. Zbog toga, druStvena zajed-
nica antitkih Japanaca bila je stalno u opas-
nosti od prirodnih stihija, koje su Zivot ini-
le nestabilnim. Strah od gladi je bio stalno
prisutan, I promene godifnjih doba su tako-
de bile oitre. Drugim refima, Japanci su, i
pre nego $to su upoznali budizam, shvatili
elemernost ovozemaljskog Zivota, kada im
je budizam doneo objasnjenje te nepo-
stojanosti, podigavii ga na nivo filozofskog
principa.
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Kao §to vidime, budizam je Japance utio
tome da ne veruju da ima iteg vetnog i nep-
romenljivog. Na taj nadin, Japanci su dosli
do saznanja da je Zivot prolazan, kao 3to je
prolazna i priroda od koje zavisi sam Zivot:
Shvatili su to kao filozofski princip, kao
univerzalnu istinu na kojoj pofiva sav ovaj
svet.

Zivot u nepostojanom svetu

Kada je u Japan stiglo budisti¢ko pred-
skazanje da ée oko 1150. godine nastupiti
sposlednji period Budinog utenjas, ono se
brzo dirilo medu dvorskom aristokratijom i
uéenim ljudima. Verovalo se da ée sposled-
nji period Budinog ufenja« nastupiti onda
kada ljudi budu prestali da podtuju izvorno
Budino uéenje, i kada njima bude ovladalo
iskrivljeno uenje. Taj period bi trajao sve
dok se ne pojavi spasitelj sveta, bodhisattva.
Upravo u to vreme, u Japanu su uéestale ele-
mentarne nepogode — katastrofalni zemljot-
resi, tajfuni, poplave; veliki pozari i epide-
mije. Uz to, izbijali su ratovi i nemiri. Uteni
ljudi su takve prilike tumaéili time da je na-
stupio poslednji period Budinog utenja, a
narod je osefao da mu se uprave ukazuje
stvarna slika sveta nepostofanosti.

Ljudi su ozbiljno poteli da tragaju za od-
govorom na pitanje — kako Ziveti Zivot koji
je nestalan.

Bezanje iz obitnog sveta u monaski Zivot
postalo je moda. Pojavili su se pustinjaci na-
svani {ada, koji su styarali istaknuta knji-
sevna dela. Kamo no Comei (1155-1216) je
jedan od najreprezentativnijih. Potetne re-
tenice njegovog poznatog dela Hodoki gla-

se:

»Reka tede neprestano, a voda nikad nije
ista. Na ustajaloj vodi radaju se plutajuce
pene i nestaju, nikad ne ostaju vefno. Upra-
vo su takvi ovek i njegovo prebivaliite na
ovom svetu.c

Senzibilnost koja proistide iz Zivota u
skladu sa idejom nestalnosti rada novo ose-
¢anje za lepotu, pokulaj da se ona pronade
tamo gde je naizgled nema, tamo gde nema
raskodne lepote rascvetanog cveéa. Takvo
osedanje za lepotu danas nazivamo jigen ili
lepota skrivenog i tajanstvenog. Postoji i
drugi izl:sz,jm!ﬁ no bi, §to znadi sugestivna
lepota. Zeleo bih da vam proditam jednu
vaka pesmu.

+Kada pogledah naokolo,

Vide nije bilo ni treénje ni javora,

Oko kolibe pokraj mora, jesenji sumrak.c
Fudivara no Sadaie (1162-1241)

Objadnjenje za ovu pesmu nalazimo u
zhirci eseja Curezuregusa koju je napisao
Jodida Kenkou (12837-1352?).

»Zalto da posmatramo. treinje u punom
cvatu, ili mesec bez oblaka? Joi je lepde i
profinjenije kada na kidi tezned za mesccom
ili kada spustis zastore da ne znad kuda od-
lazi proleée.c



Kao 3to vidimo, kada su prihvatili sne-
postojanosts kao Zivotnu filozofiju i s tim
osecanjem poteli da Zive, Japanci nisu bili
prinudeni da se priklone ni epikurejstvu niti
nihilizmu. Zahvaljujuéi budistitkim mislio-
cima, razvijaju se nove budisti¢ke ideje, Jed-
na od njih propoveds apsolutnu veru u spa-
siteljsku moé Bude, a druga, filozofija zena,
veru u mot sopstvene volje, Tada nastaje i
zivotna filozofija icigo-idie.

Ifigo-itie ili »jedan Zivot — jedan susrete,
znati da se svaki susret dogada samo jed-
nom u Zivotu, Ovaj stav je bio posebno pri-
sutan u ceremoniji faja i znatio je da svakoj
ceremoniji ¢aja, ma kakva bila, treba priéi
iskreno i ozbiljno kao da je ona jedina u #i-
votu. Jedan savremeni pisac je ove redi pro-
tumatio kao da one znate da je Fivot niz ras-
tanaka. Drugim retima, u ovom svetu nema
niteg 8to je veéno, Sto se ponavlja. Sve je jed-
nokratno. Stoga treba uvazavati tu jednok-
ratnost, svaki takav trenutak u Zivotu, i #-
veti syaki trenutak s najvedom iskrenoiéu.
Kada se dobro razmisli, Zivot nam je zaista
neprekidan niz rastanaka. Zato je dragocen
ovaj susret, Sutra éed morati da kazes »Zho-
gomls. Zivot je tako napisan. Mozda ée se jod
sutra desiti rastanak sa najdrazim?

Gde se nalazi Utopija?

Japanci su skloni da idealni svet ne odre-
duju vremenski veé prostorno. Rajski San-
gri-ld, gde viada mir i sloga, nalazi se dubo-
ko u planini, a legendarna gora Horaisan,
ostrvo veten mladosti, nalazi se negde na iz-
mitljenom moru. Dvorac morskog zmaja
Rjugudo, gde #ivi prelepa princeéza Otohime,
bio je smedten na dnu mora. Budistitki raj
se nalazi na zapadnom nebu. Svi ti idealni
svetavi nalaze se na nekom dalekom mestu,
izvan ovozemaljskog sveta. A razdaljina iz-
medu stvarnog i idealnog sveta nije odrede-
na vremenski, veé prostorno.

Kad to znamo, biée nam jasno zaito se
ova pesma nematkog romanticara Karla
Bussea toliko dopala japanskim Eitaocima
kada je objavljens u prepevu Uede Bina
(1871-1916), u znamenitoj antologiji kaidd-
on.

Daleko iza gore, daleko iznad neba
Zivi sreéa, tako kazu

Ah, s njima odoh tamo, da je potrazim.
i vratih se amo suzanih otiju,

Karl Busse (1872-1918)

Ovakay natin razmidljanja, kad je ret o
kulturi, objainjava Einjenicu da su Japanci
svoj kulturni uzor uvek traZili u inostran-
stvu, i da su svoju kulturu obogacivali uve-
zeti i oponadajuéi strane kulture. Smatrali
su da se razvijenija kultura nalazi van kul-
turne tradicije njihove zemlje, odnosno u
Kini, a kasnije u Evropi.

Problemi modernizacije

Mislim da su rezultati prihvatanja i usva-
anja evropske civilizacije, posebno tehnolo-
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TK. Hicw Dobotarka (Japan, XiX vek

gije, koje su Japanci za tako kratko vreme
postighi, zaista zadivljujuéi. Prema retima
jednog pisca, Japanci su se osetili kao ljudi
koji su odjednom naterani da trée jednom
nogom, iako su do tada normalno hodali ob-
ema nogama. Istovremeno, presadena strana
civilizacija je menjala drudtveni Zivot u ce-
lini. Uticaj tih promena se $irio na oblast
kulture, na dtetu autentiénog Zivotnog rit-
ma, Japanaca i njegove unutrainje logike.
Nije lode primati spoljni uticaj. Pitanje je:
kako?

Japan je vekovima bio izloZen uticajima
stranih kultura. Nekada su to bile kineska i
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korejska kultura, u novije vreme evropsks, a
sada, ameritka. Problem je u ovome: zadto
Japanci zaboravljaju blisku protlost svoje
zemlje ¢im prime novi strani uticaj? Zaito se
ne dre sopstvenog nadina razmisljanja? Za-
Sto se nisu trudili da naslede tradicionalne
vrednosti?

Tragajuti po japanskim klasiénim knji-
#evnim delima za onim 3to bi bilo najteinje
vezano za senzibilitet i strukturu svesti Ja-
panaca, dolazimo do zakljutka da je to ideja
nepostojanosti, Ta Zivotna filozofija prihva-
ta sprolaznosts ovog sveta kao praktitno
pravilo za Zivot, ¥to znafi da sve 3to Zivi,




mora i ne-stati. Japanci, &im prime novi
strani uticaj, ne odbacuju staro, veé iskreno
nastoje da prihvate novo u duhu iéigo-icie,
10 jest, sjedan susret — jednom u Zivotue. To
moze nekome izgledati kao da Japanac lako
ostavljs svoje stare ljubavi fim nade nove.
Medutim, sa stanovidta iéigo-icie, logitno je
da se brzo prilagodavamo promenama.

[ danas Japanci neretko smatraju da se
idealni svet ne nalazi u japanskom istorij-
skom prostoru, veé u inostranom. Ali, to ne
mora da bude izraz kompleksa inferiornosti
Japanaca zato to su u industrijalizaciju kre-
nuli kasnije od Evropljana, ve¢ verovatno
proizlazi iz natina razmiiljanja koji su oni
nasledili od svojih predaka.

Liéno verujem da Japanci pokazuju take
zavidnu sposobnost prihvatanja stranih uti-
caja upravo zahvaljujuéi tome dto su satuva-
li verovanje svojih predaka da prekrasna
Utopija postoji negde preko mora.

5 jupanskog preveln:
Kiyoko Yamasaki

&)
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Osvetljenja

Probudenje

Dogen Zendi

Kada sve stvari postanu Buda-utenje,
onda su tu i probudenost, iluzija, praksa, #i-
vot, smrt, Bude i tulna bia. Kada se primeti
da su sve stvari nesupstancijalne onda nema
ni iluzije niti probudenosti, nema probude-
nih (Buda) ni &ulnih bifa, nema radanja ni
propadanja. U polazu, budistitki put preva-
zilazi sebe i svaku predstavu o obilju ili po-
manjkanju — joé uvek postoji radanje i pro-
padanje, iluzija i probudenost, éulna hiéa i
budni, Ljudi ne vole da vide kako cvede vene
i ne vole kad raste korov,

[luzija je i pokusati da se nada praksa i
probudenje izvedu kroz nas same, a postiéi
praksu i probudenost kroz pojave — to je
probudenost. Probuditi se iz velike iluzije
znati biti Buda (probuden). Imati veliku ilu-
ziju o probudenosti znati biti ¢ulno bife. A
onda, neki su neprekidno probudeni i vife
od probudenosti, a neki dodaju sve vide i
vide iluzija.

Kada Bude postanu Bude, viSe im nije ni
potrebno da budu svesni da su Bude. Medu-
tim, oni su joi uvek probudene Bude i nep-
rekidno shvataju Budu. Telom i umom mo-
#emo shvatiti oblik i zvuk stvari. Oni zajed-
nitki deluju. Medutim, to nije isto 3to i od-
raz senke u ogledalu ili meseca koji se ogle-
da u vodi. Ako gledate samo na jednu stranu,
ona druga je u tami.

Krotiti budistitkim putem znadi spoznati
sebe. Spoznati sebe znaéi zaboraviti sebe.
Zaboraviti sebe znati sagledati sebe kao sve
druge. Shvatiti ovo znaéi odbaciti telo i raz-
um, sebe i drugih. Kada dedete do te faze ne-
éete prianjati ¢ak ni uz probudenost, ali éete
neprekidno biti budni ne razmidljajuéi o
tome.

Kada ljudi potnu da traie udenje (van
sebe) oni su odmah veoma daleko od njego-
vog nalazidta. Kada se uéenje primi putem
prave transmisije, odmah se pomalja pravo
SOpsLve.

Ako ste u tameu, pa samo gledate na reé-
nu obalu, uéiniée vam se da se reéna obala
kreée, ali ako gledate u tamae, otkridete da
se u stvari tamac krede. Isto tako, ako poku-
date da shvatite prirodu pojava samo pomo-
¢éu sopstvene zbrkane percepcije, pogreino
Gete misliti da je vada priroda veéna, Stavife,
ako imate ispravnu praksu pa se vratite svo-
me podetku, onda ¢ete jasno videti da ni jed-
na stvar nema trajnu sudtinu.

Posto drvo sagori i pretvori se u pepeo,
ono se vite ne moZe povratiti 1 pretvoriti u
drvo; ali 0 pepelu ne smemo da mislimo kao
o poténcijalnom stanju drveta, ili obratno.
Pepeo je samo pepeo, a drvo je drvo. Oni
imaju sopstvenu proilost, buduénost i neza-
visno postojanje.

Isto tako, podto ljudi umru, oni se vide ne
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mogu povratiti u Zivot; medutim, u budis-
tickom uéenju mi nikada ne kazemo da se
Eivot pretvorio u smrt. Ovo je jedan ustaljen
stav budistitkog ufenja. Nazivamo ga sne-
nastajanjes, Isto tako, smrt se ne moze pre-
tvoriti u Zivot. To je jedan drugi princip bu-
dinog uéenja. Naziva se »ne-destrukcijac. Zi-
vot i smrt imaju apsolutnu egzistenciju, kao
i odnos zime i proleca. Ali, nemojte misliti
da se zima pretvara u proleée, ili prolede u
leto.

Kada ljudsko bi¢e dosegne probudenost,
to je kao odsjaj meseca u vodi. Mesec se po-
javljuje na povrdini vode, ali se od toga ne
ovlazi, niti mesec uznemiri vodu. Stavise,
mesedeva svetlost prekriva zemlju, a ipak se
sadrzi i u maloj bari, u siéunoj kapi rose, pa
tak i u najmanjoj kapljici vode.

Bak kao to mesec uopite ne uznemirava
vodu, nemojte misliti da probudenost zadaje
ljudima tedkofe. Nemojte smatrati da je
probudenost neka prepreka u vadem Zivotu.
Dubina kapi rose mofe da sadrii i visine
meseca i neba.

Kada istinsko utenje nije u potpunosti
dostignuto, ni fizitki ni mentalno, onda smo
skloni da pomislimo da vladamo komplet-
nim udenjem i da je nad posao okontan. Ako
je utenje kompletno prisutno, dolazi do
spoznaje sopstvene nedovoljnosti.

Na primer, ako se izvezete famcem na
sred okeana, odakle se ne vide nikakve pla-
nine. pa pogledate u sva Eetiri pravea, okean
vam se: &ini ukruglim. Medutim, okean nije
okrugao, a za njega je karakteristiéno da je
neograniten. On je kao dvorae ili neki ukras-
ni dragi kamen. Ali, nama okean izgleda kao
jedan veliki vodeni krug.

I tako uvidamo da se to moze reéi za sve
stvari, U zavisnosti od ratke glediita mi
stvari sagledavamo na razlitite nadine. Isp-
ravnost opaZanja zavisi od obima znanja i
prakse. Da bi razumeli razli&ite tipove tata-
ka gledifta moramo izuéiti brojne aspekte
osobina planina i okeana, a ne samo krui-
nost. Treba da znamo da stvari nisu takve
samo oko nas ve¢ i u nama — one su takve
tak i u jednoj jedinoj kapi rose.

Riba u okeanu nalazi da je voda besko-
naéna, a ptici izgleda nebo beskrajno. Medu-
tim, ni ribe ni ptice nisu bile izdvojene iz
svog elementa. Kada su im potrebe velike,
one mnogo koriste, kada su male, koriste
malo. One koriste svaki aspekt do krajnjih
granica — slobodno, neograniéeno. Medutim,
treba da znamo da ukoliko bi ptice bile iz-
dvojene iz sopstvenog elementa, one bi ugi-
nule, Treba da znamo da voda predstavlja
Zivot za ribe, a nebo Zivot za ptice. Na nebu,
ptice su Zivot, a u vodi — ribe su Fivot. Na
ovaj na¢in mogu se izvuéi mnogi zakljuéci.
Postoje praksa i probudenost (kao &to su
gore pomenuti odnosi neba i ptica i riba i
vode). Medutim, posle razjaénjavanja neba i
vode mozemo videti da ako postoje ptice i
ribe koje pokudavaju da uiu u nebe ili vodu,
one ne mogu da pronadu ni nadin ni mesto.
Ako smo to shyatili, dolazi do aktualizacije
probudenosti u natem svakodnevnom Zivo-
tu. Ako dostignemo taj put, sve nade akcije
su ostvarenje probudenosti. Ovaj Put, ovo
mesto, nisu veliki ili mali, sopstveni ili tudi,



ni prodli ni sadainji — oni postoje onakvi
kakvi jesu.

Isto tako, ako upraznjavamo i ostvaruje-
mo budisti¢ki put, moZemo savladati i pro-
dreti svaku pojavu; moZeo se suoiti i ovla-
dati svakom praksom. Postoji mesto na
kome mozemo da prodremo na taj Put i otk-
rijemo opseg shvatljivih percepeija. Do toga
dolazi zato to nade znanje ko-egzistira upo-
redo sa krajnjim ispunjenjem budistickog
uéenija.

Poito ovo ispunjenje postane osnov nade
percepeije uvek u potpunesti, jer ona je su-
vide duboka ineiscrpna za nad ograniteni in-
telekt.

Jednoga dana kada se utitelj Zena Hotet-
su sa planine Majoku' hladio lepezom, neki
svedenik mu pride i upita: »Priroda vetra se
nikada ne menja i on svuda duva; pa zasto
koristitre lepezu?« f

Ugitelj odgovori, »lako ti je poznato da se
priroda vetra nikada ne menja. nije ti poznat
smisao onoga da on svuda duva.« Onda sves-
tenik reée, »Dobro, pa $ta to znati?c Hotetsu
nije odgovorio ve¢ je samo nastavio da se
hladi lepezom. Najzad je sveitenik shvatio i
duboko se poklonio pred njim.

Iskustvo, spoznaja i Zivljenje, ispravno
prénofenje budistitkog utenja je slitno ovo-
me. Reéi da nije potrebno koristiti lepezu
zato $to se priroda vetra nikada ne menja i
da ée i bez nje biti vetra, znati ne shvatiti
znatenje onoga wnikada se ne menjac ili ne
razumeti prirodu vetra. Bad kao fto se pri-
roda vetra nikada ne menja, vetar budizma
pozlatuje zemlju i navodi da rekama tede
slatko, fermentisano mleko.

Ovo je bilo napisano sredinom jeseni
1233. i dato uteniku Jo-ko-$uu iz Kjubua,?

(Dagen Zenji: Shobogenze, Tokyo 1988, Copyright Ko-
sen Nishi prevodilae, poglavije 1, sGenjol

Preveo s engleskog
Porde Krivakapi¢

)

! Pao-te iz Maku Sann, ufenik Bason (Ma-cu).
Datumi rodenju i smrti misu poznati.

T O njemu skero nidta nije pasriao,
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al-Halladz — mistik,

mucenik, pesnik

Ivan Roksandié

U prvoj istorijskoj etapi sufizma — islam-
skog misticizma (750-950 n.e.) koja nam je,
kao i najraniji poteci ovog pokreta, relativno
slabo poznata, istite se nekoliko utitelja.
Oni su imali kljuénu ulogu u njegovom for-
mativnom (»klasiénoms) periodu, davii os-
novne postavke znatajne za razvoj glavnih
pravaca sufizma i pruzivii svojim natinom
zivota modele onih stavova koje su kasniji
sufiji cenili i &iji su primer sledili. U toj ple-
jadi drevnih mudraca istite se litnost al-
HalladZa svojim originalnim sinkretitkim
filozofskim stavom, otvorenim propoveda-
njem o boZanskoj ljubavi, neponovljivim
pesnickim izrazom i snainim uticajem na
sledbenike koji nisu verovali da ga zaista
vife nema nego su tekali njegov povratak na
obali Tigra gde je bio smaknut. Nasuprot
vedini ranih sufija koji su u ofima kasnijih
sledbenika | pobtovalaca prerasli u odredene
stereotipe na osnovu svojih izreka i anegdo-
ta koje su zabelefene o njima, lidnost al-
Halladza poznajemo znatno bolje, zahvalju-
judi opseznoj literaturi na istoénim jezicima
i studijama francuskog orijentaliste Masi-
njona.' 1 Zivot i delo ovog mistika pred-
stavljaju svedotanstvo odanosti Bogu, $to na
araspkom jeziku izraiava red fahada — reé
koja ima nekoliko vainih znatenja u musli-
manskoj zajednici. Sahada je prvi od pet
»stubova islamac — formula ispovedanja vere
»Nema boga do Boga, a Muhammed je nje-
gov proroks (La ilaha illa-llah wa Muham-
med rasulu-llah). Onajkoji je iskage sa isk-
renom namerom da se preobrati, postaje
musliman. Ona takoede tini obavezan deo
svakodenvnih molitvi. Sahada je i mude-
nidtvo, a onaj ko je dokazac postojanost i
privrienost veri ne #aleéi svoj Zivot na boj-
nom polju naziva se fahid. Mudtnici su oh-
ezbedili sebi mesto u raju, i buduéi da tamo
imaju privilegovan poloZaj, mogu posredo-
vati za dobro drugih, usled tega njihovi gro-
bovi postaju centri hodofadéa. Svojim stva-
rala¥tvom, natinom Zivota i mufenitkom
smréu Hallad# je nesumnjive bio dahid, kao
5to su to tyrdili njegovi uéeniei i sledbenici
i brojne kasnije generacije mistika, medu
kojima je on bio prvi mutenik i svetac.

Ovaj najkontraverzniji sufija srednjove-
koynog islama bio je shogom apijen: — pro-

1 L. Massignon, La passion dal-Hulldaj, 1976
L. Massignon | P, Kraus, Akhbar al-Halldf, Recusil do-
ruisons et dexhortations du martyr mystigue de lislam,
1975, Treba imati u vidu da je Masinjon uzeo u obzir
1 Divan na persijskom koji se po tradiciji pripisuje Hal:
Indiu, ali koji je zapravo kasnijeg porekla.
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totip mistitkog ljubavnika, od rane mlados-
ti posveden vatrenom traganju za Beskonad-
nim i teinjom za podviiniitvom. Roden
8572 gadine u pokrajini Fars u jugozapad-
nom Iranu kao izdanak zoroastrejske poro-
dice vrlo rano se posvetio proudavanju pro-
rokovih spisa i stekao potasnu titulu hafi-
za — onoga koji napamet zna Kuran, da bi
zatim krenuo mistitkim putem® (tariqa) i—
po prelasku u Bagdad — postao udenik veli-
kog Diunajda koji ga je litno odenuo sufij-
skim ogrtatem (hirga) . 896. godine odlazi
prvi put na hodoéaice u Meku i tamo pro-
vodi gotovo potpuno nepokretan godinu
dana u tremu hrama posteéi { ne progovara-
juéi ni re€, & po povratku sve otitije ispolja-
va svoje preziranje konvencija, prekida veze
sa ostalim istaknutim utiteljima, zapodinje
jevue propovedi i odbacuje sufijsku odeéu.
Na putovanjima po Iranu i Turkestanu koja
su ga odvela sve do Indije i granica Kine pri-
vlatio je veliku painju i mnoge preobratio u
islam. Posle povratka u Bagdad 908. g., dok
se krug njegovih pristalica dirio, raslo je i
suprotstavljanje okoline njegovim idejama.
Znalei ferite sumu prebacivali da ne pravi
razliku izmedu bozanskog i ljudskog, teolo-
zi (kalam®) ga optuzivali za bogohulne iz-
reke upuéene direktno Bogu, a polititari za
uzbunjivanje naroda i izazivanje nemira. U
to vreme su ! izmedu zvaniénog
islama i sufizma, nastale oko tumatenja
boije ljubavi, dostizale kulminaciju, a u re-
dovima mistika je doilo do rascepa izmedu
sekstatiénihs i — socijalne mnogo prihvatlji-
vijih = strezvenihe. I jedni i drugi su se, me-
dutim, ogradili od HalladZa, smatrajuéida je
postupio nerazumno prekrdivii szakon taj-
nes, javno iznoseéi boianske istine.

On je predvideo svoje mudenistvo i, na

neki na¢in, mu se radovao:

Ubijte me

Verni drugovi

Zivot moj

3 Puno ime glesi: Abu “Abbullah al-Husajn ibn
Mansur al~Hallndz.

3 sPuts (tartgn] jo tohnitki termin koji se moze
koristiti kao sinonim izeaza spravi putc iz Kurana
(as—sirat al-mustagim)®, ili da aznati tradiciju sufiz-
ma i mistitki put ka shvatanju istine { spoznaji Boga.

4 Pojam koji oznagava valjan nabin Sivets, put
eacrtan od Boga kojim fovek treba da ide da bi sledio
Njegovui voljuy verski, objavljeni zakon koji obuhvata
sve aspekte Fivota.

£ Teologija i apologetika u islamu— sistematidno
izlaganje vere i razumsko obrazlsganjo na keje se ona.
naslana.



Ples mevlewiju (Turska, XIX vek

Potinje

U mojoj

Pogibiji.*

Bio je baden u tamnicu gde jé proveo gotove
deset goding, i na kraju pogublien ns veoma
surov natin, 27. marta 922, g 3to je oduda-
ralo od uobiajene klime relativne trpelji-
vosti kaja je vladala u muslimanskoj zajed-
nici i uticalo na potonje pomirenje sufizma
i oficijelnog islama, Udarili su mu hiljadu
batina — koje je prema predanju istrpeo bez
jauka ili trazenja oprodtaja — a zatim su mu
bile odsetene Sake i noge iznad glenjeva.
Dok su ga podizali na vedala poslednje redi
sumu bilé: »Sta bi jedan Bogom opijeni mo-
guo poteleti nego da bude nasamo s Njim!c
Ostavljen je da visi dva dana, potom mu je
odsetena glava, a telo spaljeno i pepeo sa
yrha minareta baten u Tigar.”

Njegov najveéi prestup u otima vlasti bilo
je javno propovedanje onoga ito se nesme-
tano praktikovalo u redovima sufija, zato
fto je smatrao da ljubav boZju treba propo-
vedati masi vernika, a ne samo eliti, Pritom
Je svoja ubedenja iznosio éesto na veoma
dvosmislen i provokativan natin, u vidu
neofekivanih i enigmatitnih sintagmi. Nje-
gove izreke su na prvi pogled svakom po-
boznom muslimanu morale zvuéati jeretié-
ki, i tek na dubljem nivou se moglo otkriti
njihovo pravo znafenje:

Vera i otpadnistvo—

Razlika samo u redi

Razlike nema

Kada je red o Stvarnosti.®

Odritem se vere u Boga.
Za muslimane je to greh,
A za mene podast.

®  Arapska poesijo, prev. D, Tanaskovid, 1972,
atr, 65.

M. Ruthven, Isfam in the warld, 1985, str, 237.

8 Po dubu je ovome sliéna fzreka Sana‘ija; Bez-
boinost § vera hitaju obe putem Bokjim

Osvetljenja

Kada zaljubljeni

Dostigne savrienstvo ljubavi

I kada se udaljava od Prizivanog
Kroz moé prizivanja

Otkriée mu istinu ljubavi

Da je huljenje molitva ljubavnika.

Ne priznajuéi Te
Potvrdujem Te
Moj razum u Tebi
Je ludost

Ko je Adam
Ako ne Tiz

Ko Sejtan”

U razdvojenosti?

Mnoge su vere
Ali Natelo jedno:
Ima hiljadu grana
Ne reci

Da je samo jedna
Zdrava i évrsta —
To ée te odaljiti
Od njegove Reti
Koja osvetljava svako znaenje
U dudi onog

Koji je shvata.

Hallad% je krajnji cilj svih bifa video u
sjedinjenju s Uzviienim putem nekoristo-
ljubive, iskrene i Ziste ljubavi (hubb) kakva
je jedino Njega dostojna, sjedinjenju ne
supstancijalnom, veé u vidu ekstatitkog is-
kustva, omoguéenog hojim uticajem i bla-
goslovom (baraka), koje preobrazavajuée
deluje na dudu:

Kad sunce izlazi'

1 kada zalazi

Tvoja ljubay

4 Nuarapskam davo; reé izvedena in korena it
koji izraiava ideju udaljivanja, otudivanja. Ako je Bog
sve, onda je u svom udaljavanju on dava, tj. davo je Bog
u negativu,

19 Sve pesme — sem ako fe drukdije naznageno —
prevedene au ix iedanja: Hallaj, Podmes mystiques;
1983, koje obubvatn tekst inala, prevod na fran-
euski i komentare Sami-Alija.
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Prianja uz moj dah

Kada razgovaram s prijateljima
O Tebi im pritam

U tuzi

I u radosti

Tebe se sefam

U mom si sreu

1 u svakoj misli

Ako krenem ed da ugasim
Vidim Te kao senu u éadi
Kada bih mogao doti do Tebe
I8a0 bih i puzeéi i naglavee!

Kao vrhunska figura sufijske tendencije na
razlazu teologije i mistike isticao je emacio-
nalni put (tariga) priblizavanja univerzal-
nom idealu verovanja kroz ljubav i patnju:

Trazi§ li ga razumom

On te puita da se izgubid

U raznolikosti Njegovih znakova

I smeje se tvojoj pometnji

Dok se, staredi, pitad —

Da li je to On?

Napredovanje na tom putu je opisano na sle-
edl nadin:'!

Sabiranje, potom Sutnja; pa gubitak govo-
ra i spoznaja; pa otkride, pa razgoljenje.

llovata, potom vatra; pa svetlost i hladno-
a; pa séna, pa sunce

Poplotani put, potom ravnica; pustinja i
reka; pa poplava, pa isudenje (prelaz preko
Crvenog mora).

Pijanstvo, potom otreZnjenje; pa Zelja i
pribliZenje; pa spajanje, pa radost

Stezanje, potom opudtanje; pa
odvajanje; pa sjedinjenost, pa izgaranje.

Zanos, pa spuitanje; pa privlatenje i sus-
ret; pa javljanje (BoZje), pa pitanje.
i pristupadne samo onima kojima ovo-
zemaljski svet ne vredi ni pare.

1 glas iza vrata, a zna se da ljudski razgo-
vori utihnu u dapat &im im se pribliZimo.

I poslednja misao $to dolazi verniku dok
stife na granicu: >To mi je sudbac i »To sam
it
pritom samo bozanska intervencija moZe
pomoéi Eoveku da se oslobodi viastite sves-
1

Sva mudrost uditelja

Neée ti pomoti

Da spoznad '“{al-hagiqa)

Jedino te Bog

Moze uputiti na pravi put (tariga)

Ako zaboravid svoje postojanje

Njegov pogled ée te prozeti

Kao vatreno koplje

Sadedi tvoju svest

I dufa tvoja pavii u ekstazu

A zatim postavii zapanjeni posmatraé

Na treéoj stepenici ée ugledati Lice

Pogled koji ponidtava sve druge

Geznude i

A ego poklonika propada i nestaje'? (fana’)

1 E. de Vitray Meyerovitch, Antologija sufijskih
tekstova, 1988, prev. M. Dobrovié, str. 61,

" Vrhunska trancendentna {stina do koje razum
ue mode dopreti, ved samo intuitivea mistidka spozna-
i

L} Utrnufe liénost, stapanjé s apsolutnim



Strpeti se! Cekati!
Ali zar ée mi sree
Umiriti sree?

Tvoj duh se izmedao
Sa mojim

U bliskosti

I razdvojenosti

Sada sam ja Ti

Kao Ti

Ti si ja

I sve dto Zelim

Ja sam Onaj koga volim
Onaj koga volim je ja
Dva duha

U jednom teln

Gledak li mene

Vidif njega

Gledas li njega

Vidi¥ nas

Na taj natin duhovno prosvetljenje u ovoze-
maljskom Zivotu pretpostavlja predvorje
potonjeg slivanja s bozanstvom i razlaganja
u njemu.

Polazedi od utenja o jedinstvu' i preva-
zilazedi razliku izmedu rroba« i sgospoda«'
izjavio je »ja sam Istina« (dna~t-Haqq) od-
nosno: sAko ne prepoznajete Boga, prepo-
znajte njegove znake. Ja sam taj znak, ja sam
Istina, jer samo krox apsolutnu istinu ja éu
kao istina velno postojatic,'t Termin
al-hagg ima znatenje stvarnost, vrhunska
kreativna istina, pa odatle bog, bozansko
natelo. Prirodno je. dakle, da je takvo tvrde-
nje izazvalo brojne komeantare i nezadovolj-
stvo zvanitne uleme!? koja ga je smatrala
bogohulnim. Mistici su, medutim, u njemu
videli dokaz poniznosti jer HalladZ vige nije
postojao— ostao je samo Bog. Persijski sufija
Sana‘i je zapisao:'® »Jezik koji je izgovorio
vrhunsku tajnu bio je nem od istine kada je
rekao — Ja sam Istina.c Ova izreka istovre-
meno formulife treéi — sinkretitki pravac
sufijskog panteizma, u kome se spajaju os-
nove univerzalistitke i monisticke doktrine.
Ako ref al-hagyg shvatimo kao sBogs — bu-
dui da je to jedno od devedeset devet divnih
imens Allahovih — onda je to identitno »Bis-
tamijevoj izreci »Ja sam One, ali ako prihva-
timo njeno znatenje sstvarnoste, tada de
HalladZovo tvrdenje imati smisao sJa sam
sve stvarnos, a »3ve je One

U Halladzovem iskustvu je u najveéoj
meri dofao do izraZaju jedan od dva glavna
pravea islamskog misticizma — testimoni-
jalni monizam, wahdat ai~fuhkud (»jedin-

Lo Jedna od temeljnib (slamskik dogmi, izrakenn
redimn: Nema boga do Boga. Sufije proliruju njeno
znadenje na: Nema stvarnosti do Stvamosti; jer je samo
Bog apsolutno stvaran.

1 Sufizam, zhornik tekstova, priredili D. Ta-
naskovit i 1 Sop, 1981,

" AL 1. Arberry, Sufism, str. 60.

” Vi i s alim? =
suten 2oveke TR T AR VEF Veaniuko
koji poseduju sprave znanjee pa stoga predstavijaju au-
toritet 2a sve aspekte islamskog #ivota. Kuo drudtvena
grupa imall su veoms znadajnu ulogu i velikl uticd).

12 L Shan, The way of the sufi, 1979, =tr. 107.

Kulture Istoka

stvo ili jednost svedotenjac) koji istie da
Bog sam sebe sebi posvedotava, u sreu ver-
nika, nasuprot tendenciji egzistencijulnog
monizma (wahdat al-wudzud — sjedinstvo
ili jednost bitka<) koja naruiava apsolutnu
transcendetnost Boga. No i pored toga su
njegovi stavovi izazivali sumnjiavost ahl
al-zahira,'"’ pre svega zbog icitske hoje
nekih od njih, kao to su isticanje sunutrad-
njeg smislac i interiorizovanje sredifnje is-
lamske dogme i usmeravanije sledbenika da
tragaju za sunutrainjim Bogome i daju spe-
cifitno znafenje ritualnim &inovima (sSe-
dam puta ophodi Kabu svog srcac — govorio
je HalladZ). kao i zbog delimiénog prihvata-
nja inkarnacionizma (hululijja — od reti
hulul shoraviti ue), utenja po kome je Eovek
utelovljenje Boga kao telesno prenodenje ho-
zanske emanacije. Bog je ljubay, i iz ljubayi
jo stvorio oveka prema svom oblitju, tako
da Eovel moze pronaci Njegov lik u sebi i
ostvariti jedinstvo sa bozanskim principom.
Ovakvo glediSte priblizuje HalladZa hris-
canstvu, kao i molitva za neprijatelje koju je
oditao u pednozju vedala, a koja potseéa na
Hristove red¢i na krstu: sOprosti im Oge, jer
ne znaju $ta radec:

»Oprosti slugama svojim 3to se okupise
ovde mene da pogube, Tebi da bi se umilos-
tivili. Jer, da si im otkrie ono $to si meni, ne
bi to Einili, a da mene nisi podutio, bio bih
jedan od njih. Hvalim te u svemu $to Zelid i
u svemu ito &inidle®

Mistiéka lirika u kojoj je Hallad# izraza-
vao svoje mishi razlikuje se od tradiconalne
mistitke poezije po svom jednoznatnom i
originalnom izrazu, kondenzovanom jeziku,
emocionalnom i metafizifkom intenzitetu i
bledtayoj velitanstvenosti slika koje prenose
jedan izuzetan duhovni doZivljaj. On na ge-
nijalno ekonomitan nadin koristi brojne ek-
spresivne moguénosti arapskog jezika, od-
bacujuéi sve formalne i cksplikativne refe-
nitne &vorove. Pritom slozenost iskaza nije
dovedena u pitanje — u malo reti sve je re-
&eno. Njegova poezija je Evrsto povezana sa
ezoteritkim iskustvom uprave zato &to mu
spesnitka red iskazuje neizrecivoe,® i zato
§to forma i sadrzina stvaraju jedinstvenu ce-
linu u kojoj se jedna ne moie razdvojiti od
druge. To je ono &to oteZava njeno prevode-
nje — jer ako bismo Zeleli da prenesemo sve
ito jedna njegova pesma zaista sznadic, od-
nosno celokupan sadraj ne vodeci ratuna o
njenoj sugestivnoj moéi, dobili bismo neku
vrstu parafraze dva ili tri puta duze od ori-
ginala,

HalladZzove pesme su nastajale u trenutku
kada bi, pavii u trans, najednom oserio pli-
mu nadahnuéa i poteo da recituje, dok bi
utenici zapisivali, Njegovo psihifko stanje u
kome su se prozimali svesno i nesvesno bilo
bi nalik na olujno nebo: misli bi se gomilale
i sukobljavale, emocionalna napetost rasla,
duh bio u stanju potéinjenosti Uzvitenom,

i Pristalice doslovnag i egroteriénog tumatenja
Kurana,

2= A, Guillaume, Telam, 1982, ste. 146,

a . Paz, Luk i lira, str. 164
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stanju Fije se poreklo ne da analizirati a koje
gospodari svim postupcima, i onda bi sev-
nula munja pesniéke inspiracije. Usled toga
su njegove pesme testo bliske govoru, sa
gramatitkim grelkama koje je nemoguée
ispraviti a da se ne unidti umetniéka snaga
celine. Pesme predstavljaju sznakec — ifa-
rat, u kojima se spaja verbalno i vizuelno
— poetska red i vidljiva geometrija misli.
Svaka od njih postoji samo kao dufevni po-
kret koji vaspostavlja primordijalno stanje
jedinstva, skinuvii sa njega varljivi pojavni
veo dvojnosti otevidnost—skrivenost.*® od-
nosno kao epifanija Najvideg:

Udaljis li se

Uskraéujed nam Svoje prisustvo

A nisi otifao.

Priblizi¥ i se

To znati spoznaju

A nisi dofao.

Sklonis li se

Ne vidimo Te

lako si tu.

Ti?

11i ja?

Dva boga zar?
Izmedu Tebe i mene
Moje ja je previie
Dodi

Da moje ne—bice
Zanavek postane bice.

Gledajuéi Gospoda
Okom srea

Pitam:

Ko si ti?

Jer za tebe

»Gdes nije mesto

I tamo gde si
Ne postoji sgdes,
Ni oblik

Ni mesto.

Sva sgdes su sadriana u Tebi
Kao snigdes.
Pa gde si onda?

U Halladzovoj mislii u poetskom redniku
stalno se sukobljavaju ekstremi, no pritom
nema zaustavljanja i pojednostavljivanja,
ved samo trajno prevazilaZenje. i nagovesta-
vanje onostranog, van nfirmacije i negn(:ij@
kuda ne vodi nikakav put. Celina je iz prve
uhvadena u svojim kontradiktornim aspek-
tima i iskazana u jednom dahu. U istovet-
nosti spoljainjeg i unutrainjeg sva tela i svi
dogadaji u vremenu i prostoru prodstavljaju
samo kaligrafiju Jedinog:

Dvojica u meni
Svedode o ljubavi
Dvojica u meni
Svedote da me vidid
Na dnu mog srca

I u korenu dude
Nema mishi

Koja nije o Tebi
Pozelim li istok

o Kuran 57.3: +On je Prvi | Poslednji; Vidljivi i
Nevidljivi.



Ti si istok istoka
Okrenem li se zapadu
Tyoj lik je ispred mene
Ako podignem pogled/samo Tebe vidim
Ako podem nadole
Tamo si Ti

Jer Ti si svada

U svemu

Neunidtiv

1li je sve &to postoji
Ti:

Sri svemira

Bez vremena

Bez prostora

U mom sreu

1 dudi

U svesti

1 misli

U mom dahu

1 damaru

Svetlost je.

Ne zalim se izjavljujuéi da je Bog jedan
Pa ipak me to veseli,

A kako da se %alim i da budem veseo
Kad sam ja zapravo On?

Safuvane su i brojne price koje portretifu
Hallad#s na sasvim suprotan natin — kao
opakog prevaranta kome nijedno sredstvo
nije bilo nepodtene da ga ne bi iskoristio za
sticanje moci nad sreima i dusama.® Teiko
je reci da li u njima ima istine ili ne. MoZemo
u njima videti plod klevete njegovih protiv-
nika, ili samo ljubay prema pripovedanju
koje povezuje interesantne pri¢e za neko od
slavnih imena proflosti. On je snagom svoje
lignosti umeo da ubedi i savrenike da je nes-
to vife od obitnog toveka i da se nametne za
vodlu, ali nam oskudni istorijski podaci ne
daju za pravo da donesemo definitivan za-
kljutak, U toj kontradikeiji izmedu sveea i
alofinca izvesna je i neporeciva samo neze-
maljska tar njegovog poetskog dela, kojoj se
treba prepustiti i zaploviti u eteriéna pro-
stranstva gde nema kontradikeija, a sve sup-
rotnosti sklapaju harmonifan brak.

Imam Voljenog

Koga poseéujem u samoci

Njegove refi ne mogu futi

Jer nemaju ni oblik ni melodiju

Kad mu se obratam

Kao du se obrad¢am sebi

U mislima

On je prisutan i odsutan
Blizak i dalek

Heti Ga ne mogu opisati

lji od svesti
A skriveniji od jasnih misli.

Ako si svuda

a je zemlja bez Tebe?
to ljudi tefe ka nebu
Trazeéi Te?

Voljeni,

Zaito ti ja to pricam

= Takvu sliku o njemu daje i Abu-|
al-Ma‘arrl u fuvenoj +Poslan § (&
et notes par V. M, Monteil, 1984. str.

Osvetljenja

Kada sve znad

A ni pero ni papir
Ne mogu

Ikada znati.

Mozed spoznati [stinu

Ako je svuda obrisan
Njegov trag

1 ako tvoj pogled

Dok Ga trazid

Bude nepripremljen i nevin
Kao pogled deteta.




Filozofija, kako objainjava Bertrand Rasl
u Uvodu svoje Istorije zapadne filozofije,
sjeste nedto srednje izmedu teologije i na-
uke. Kao i teologija, ona se sastoji iz razmis-
ljanja o predmetima o kojima bi neko odre-
ieno znanje bilo nepouzdano, ali, kao i na-
uka, ona se vide poziva na ljudski razum
nego na autoritet, bez obzira na to da li je u
pitanju autoritet tradicije ili otkrovenja.«!
Dakle, s jedne strane se nalazi ssve odredeno
znanje« koje spada u nauku, s druge strane,
je ssva dogma, tj. ono $to prevazilazi odre-
deno znanjes, koja spada u teologiju, a siz-
medu teologije i nauke nalazi se Nitija zem-
lja, koja je izloZena napadu s obe stranec —
i upravo sta Nigija zemlja jeste filozofijac,
smatra Rasl.? Kao $to vidimo, filozofiju on
ovde shvata u njenom najiirem, nespecijali-
zovanom, ‘metafizitkom’ znadenju.

O taénosti ovog odredenja i o delikatnosti
tog statusa ‘izmedu’ prilitno uverljivo sve-
doti istorija filozofije sve do nadih dana. Me-
dutim, 'Nitija zemlja’ i brisani prostor ne
znate samo fatalnu podredenost i otvore-
nost filozofije za napade spolja, veé istovre-
meno upuéuju i na moguénost da se filozo-
fija prodiri preko svojih granica i ovlada su-
sednim podrudjima teologije i nauke. Cini se
da istorija filozofije i o tome svedoti podjed-
nako uverljivo.

Dvosmernost komunikaeije izmedu filo-
zofije i teologije, kao i istorijsko smenjivanje
njihovih medusobnih pozicija, ukazuju da
osim zajednitkog 'predmeta’ one imaju ne-
kih dubljih dodirnih tataka koje takav od-
nos uopite Eine moguéim. Kako teologija
kao svojevrsna "teorija religije’ nema svoj le-
gitimitet izvan same religije, njene dodirne
tatke s filozofijom vode nas do Sireg odnosa
izmedu religije i filozofije.

Uchitajenim varijacijama na temu razlikd
izmedu religije i filozofije u tekstu koji sledi
suprotstavi¢emo mogudu skicu njihove slié-
nosti: u antropolodkom kljutu religija i filo-
zofija imaju zajednitko poreklo i slitnu
funkeiju, njihov izvor je u nemoéi i cudenju,
mogu se podvesti pod istu ‘metafizitku po-
trebu’, izrazavaju zajedniéku tenziju izmedu
individue i institucijd i opredeljuju se u za-
jednitkoj dilemi izmedu pesimizma i opti-
miznta. I kao §to je kod Rasla filozofija bila
shvadena u svom najiirem smislu, tako i
empirijsku raznolikost religija najpre valja
svesti na njihov najopitiji zajednitki imeni-
telj.

1. Tri izvora religije

Po Arnoldu Gelenu u osnovi fenomena re-
ligije leze tri grupe ljudskih interesa;

1. Interesima tumacenja sveta i sebe od-
govara tinjenica »da svaka religija sadrii je-
dan dogmatski deo koji izrazava znatenje
sveta i fivota, a festo i samorazumevanje
tovekas, kao ssistem iskaza o stvarnostii o
ulozi koja u tom svetu pripada pojedincu ili

! Bertrand Russell, fstorija zapadne filosofije,
Kosmos; Beograd 1962, 4, 13,

¥ Isto.

Kulture Istoka

Nemoc i cudenje
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zajednicic.’ To je 'teorijski deo’ religije po
kojem je ona suporediva . . . s metafizikom
koja sliéno delujes.?

2. Interesi formiranja delanja i

3. Interesi nemoéi u »svim istorijskim re-
ligijama . . . satinjavaju imanentan praktié-
ki deo koji sadrii propise dta valja raditi a
Sta izbegavati, izdaje uputstva o saobrada-
nju s bosansk di konjuj
jalne ili religijske autoritete, predotava sa-
nkeije i pruza potporu granicama ljudske
modéi, posebno spram Einjenica nedade, pat-
nje ili smrtic®

im 80Ci-

2. Nemoc i éudenje

Mutatis mutandis, sva "tri izvora religioz-
nosti’ bez tefkoéa mogu biti primenjena i na
filozofiju. Kada su u pitanju ’interesi tuma-
tenja sveta i sebe’; to je ofigledno: veé na
potecima filozofiranja éudenje je smatrano
izvorom pitanjd o sebi i svetu, pa time i fi-
lozofije uopite. Svaka na svoj nadin i religija
i filozofija *teorijski’ artikulifu izvornu za-
tudenost, sve dok nauka, nastala u okrilju
greke filozofije, ne potne da suiava njihova
podruéja. | to prve religiji, a onda i filozofiji,
da bi im na kraju prepustila samo aksiolos-
ka pitanja, pitanja transcendencije, celine
postojeceg i ono Lajbnicovo pitanje svih pi-
tanja: "Zasto jo uopste Nedto, a ne naprosto
Nidta?e

Kao "interes formiranja delanja’ filozofija
nikada nije imala moé socijalne integracije
kakva pripada religiji, niti se organski pre-
plitala sa zakonodavstvom i postojeéim dr-
#avnim poretkom. No zato je zasluzna za ra-
danje ideje prirodnog prava po kojoj za setié-
ko i polititko formiranje delanja pojedinca i
naroda religija ne mora da bude uzeta u ob-
zire." Time je teolosko zasnivanje morala i
drzdve u etici i politici zamenio um.

Kako objednjava Arnold Gelen, treéi siz-
vor religije koji polazi iz interesa nemoéi na-
jiati je od svih, dat je samim ljudskim Zivo-
tom, on je predlogitki i nepromenljiv u od-
nosu na imena, dogme i predstaves.” »Neus-
pesi delanja, neispunjivost zahteva prema
sivotu. .. nepredvidivi udarci sudbine,

3 Arnold Gehlen, Sopenhauerovi resultati, u
shorniku Pesimizam i izbavljenje. Artur Sopenbauer
danas, Vrjatka Banja, 1988, 5. 91,

4 Isto.
Nay. delo, s. 92.
Nav, delo, 5. 94.
* Nav, delo, 5. 96,
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neizbezne bolesti i izvesnost smrti jesu taé-
ke krajnje egzistencijalne podloznosti, sui-
tinski su dodeljene postojanju i ne mogu se
ukinutis® — po svojoj univerzalnosti ovaj
opis prevazilazi granice religije i nalazi svoje
mesto i u modernoj filozofiji egzistencije.

A kada se nademo suofeni s 'granitnim
situacijama’ otvaraju nam se dve moguénos-
ti, smatra Jaspers: »ili . . . ih zamagljujemo,
ili, ako ih zaista shvatimo, ofajavamo i po-
novo ih uspostavljamo: ponove postajemo
mi sami promenom svoje svesti 0 biéuc.? Po
sredi je alternativa izmedu zaborava, sa-

bmane — dakle
janja koje vodi u ponovo zadobijenu auten-
tiénost; utoliko je to alternativa pred kojom
je mogao i moZe da se nade svaki pojedinac
i koja prethodi njegovoj pripadnosti odrede-
noj epohi, veri i naciji.

Univerzalnost suofavanja s remoéi omo-
guéuje nam da pod zajednicki imenitelj pod-
vedemo tako udaljene stvari i mislioce kao
ito su, na primer, rano hridéanstvo, rQni bu-
dizam, Seren Kjerkegor, Artur Sopen-
hauer . . . Monoteistitku religiju koja je du-
boko obelezila sudbinu Zapada, istoénjaéku
“religiju bez boga', jednog mislioca vere i
jednog ateistitkog mislioca'® povezuju ele-
menti zajednibke egzistencijalne misli koja
nije ni religija ni filozofija. Ova misao na-
metnuta je ‘interesom nemoéi’ i nju tek
kontekst definide kao religijsku ili filozof-
sku, nudeéi joj razlitite institucionalne ok-
vire i suprotstavljene tradicije. Ona &ini Zivo
jezgro svake institucionalne religije i u os-
novi je prakeicke filozofije od samih poceta-
ka filozofiranja. Pred njenom izvornodéu,
koja izmiruje filozofiju i religiju, blédi anta-
gonizam izmedu znanja i verovanja, kriticke
misli i dogme, koji ih karakterife kao izraze
tisto "teorijskih’ interesa. Medusobna teorij-
ska razlikovanja oko dijagnoze —a ona je za-
jednicka: "holest na smrt’ — ne diraju, naime.
u njihovu zajedni¢ku terapeutsku delotvor-
nost pred izazovom nemodéi.

itnosti — i oéa-

3. Metafizicka potreba
Zajednitko izviranje religije i filozofije iz

# Nav, dela, 5. 95.
9 Karl Juspers, Filozefija egzistencije, Uvod u fi-
lozafiju egzistencife, Prosvita, Beograd 1967, 5. 1356,
10 @ njima detaljnije u: Soren Holm, Schopen-
huuer und Kierkegaard, 43. Schopenhauer—Jahrh
Frankfurt/M, 1962, kao i u tekstu Odnas filozofrkog ¢
religijskog. u praktitn) filozofiji Arthura Schopen-
hauera, tasopis Filozofska istraZivanja (Zagreh), broj
28/1989.




nemoéi i éudenja ima svoje brojne tumate i
brojne varijante. »Osim Soveka, nijedno se
biée ne Eudi 3to postoji. . . A njegovo Eude-
nje je utoliko ozbiljnije §to se . . | tu prvi put
Svesno au(‘,eliavn sa gmréu, pa mu se, osim
konatnosti svakog Zivota, nameée, sa vide ili
manje snage, | uzaludnost svakog stremlje-
nja. S tom svedéu i tudenjem nastaje jedino
toveku svojstvena potreba za metafizikom:
otud je tovek animal metaphysicums — ob-
jadnjava Artur Sopenhauer.''

Njegovo "antropolofko zasnivanje metafi-
zike''? prethodi poredeniu filozofije i religije
i odredenju religije kao manje vredne ‘suro-
gat-metafizike’, ‘alegorije’, 'metafizike za
narod’, a to je jedan tipi¢no filozofski stav,
Ali ova postavka dovoljno je univerzalna da
ufilozofiji i religiji vidine samo dva rivalska
tipa pogleda na svet, §to one nesumnjivo
jesu, nego i, sa stanovifta individualne eg-
zistencije, dva ravnopravna modusa foveko-
vog odnodenja prema sebi, bliznjima i svetu.
Nemoé i éudenje kao njihovi zajednitki iz-
vori kod énptnhnuem su ohjedinjeni jedin-
stvenom metafizickom potrebom po kojoj
tovek i jeste neponovljiva “metafizitka #ivo-
tinja’.

4. Individua i institucija

sU toku . . . dugog razvoja, od 600. god.
pre n.e. do danadnjih dana, filozofi su bili
podeljeni na one koji su Zeleli da uéveste so-
cijalne veze i na one koji su zeleli da ih ola-
baves, smatra Bertrand Rasl'® Tako su, s
jedne strane, spredstavnici discipline zastu-
pali. .. izvestan dogmatski sistem, stari ili
novis, a suprotstavljali su im se, s druge
strane, spredstavnici slobodes,' izrazavaju-
¢i na taj nagin filozofiji imanentnu tenziju
izmedu 'socijalne kohezije’ i “individualne
slobode’,

Ovu formulu mutatis mutandis mozemo
primeniti i na religiju, i to ne samo na isto-
riju teologije do nadih dana, nego na religiju
u celini. Nasuprot "herojskim’ osnivatima
religija stoji, naime, kasnija posrednitka,
svetovna organizacija koja se poziva na njih;
pustinjaci, isposnici i monasi stoje nasuprot
slozenom crkvenom hijerarhijskom meha-
nizmu s vrednim poslenicima koji se staraju
o prosperitetu crkve u svetu; autentiénoj re-
ligijskoj egzistenciji i individualnom religij-
skom doZivljaju suprotstavljen je autoritet
dogme i institucija religije kao heteronomne
socijalne i polititke &injenice . . .

Ovu podvojenost teologija objadnjava pri-
rodom foveka i samog bida, a svoj izraz ona
nalazi i u postojanju monadkih redova unu-
tar same crkve. naporedo s institucionalnim
klerom i masovnom verskom zajednicom
laikd. Mistika — koja takode predstavija jed-

" Arthur Schopenhauer, Svet kaa valja i pred-
stava, 11, Matica sepska, Novi Sad 1986, s. 143.

12 Upor. Walter Schuls, Napomene o Sapenhae-
ru, w ghorniku Pesimizam i izhavljenje .. 5. 50

13 B, Russell, nav. delo, & 21.

L Nav. delo, s. 21-2

Osvetljenja

nu od spona religije s filozofijom — uglav-
nom je dozvoljena kao izraz individualnog
prava na autentidan religijski dozivljaj i ne-
posrédniji odnos s Bogom.

S druge strane, egzistencijalna misao u fi-
lozofiji svoje neprijateljstvo spram institu-
cija izrajava najpre suprotstavljanjem au-
tentitnog, neponovljivog iskustva okoitalim
shemama filozofskog sistema.

5. Pesimizam ili optimizam?

»Da li tovekovo doticanje granica nadmo-
¢ nugno vodi askezi, poricanju volje ili ne-
koj protivprirodnoj akciji rezignacije<? —
pita Arnold Celen.'® Drugim redima, da li
ono za konsekvencu nuino ima negativno
vrednovanje egzistencije, odbacivanje sveta
i pesimizam? Kada su u pitanju "anti¢ke ili
primitivoe religije’, ali i jedna monoteistié-
ka religija — islam — odgovor je nedvosmile-
no negativan. | Gelen smatra da tu nu#nost
svalja odluéne poricati, tak pre valja tvrditi
suprotnos: sfantazija svuda ima prvenstve-
no vitalni uéinak da unapred ocria dela-
nje ... da bude zamajac delovanja, . .. sila
koja ohrabruje, koja toveka uzdize iznad ko-
tede svesti o njegovoj nemoéi . . . Otud reli-
gija nemodi stoji u sluibi Zivota i tovekova
fantazija je sila kojn unapreduje Zivot, vodi
u buduénost i radi protiv rezignacije.«'*

Ali veéina velikih religija i niz znatajnih
mislilaca na izazov egzistencijalnih pitanja
odgovaraju pesimisticki. Kada je u pitanju
duhovna istorija Zapada, pesimizam prili¢-
no uspeino mozemo objasniti Zivim prisust-
vom jevrejsko-hriféanske tradicije, koja uz
sgréko-antitki misaoni kruge i modernu pri-
rodnu nauku upotpunjuje zapadnjatko
shvatanje toveka. ' Medutim, da je iskustvo
pesimizma univerzalno potvrduje joi jedna
od najrasprostranjenijih religija sveta — bu-
dizam. Moguée izvore pesimizma stoga je
pravilnije traziti u nekim univerzalnim kon-
stantama ljudske egzistencije i Eovekovog
odnofenja prema sebi i svetu.

Te konstante konstituitivni su deo i reli-
gije i filozofije, ali pesimizam ili optimizam
kao konaéni ishod svake pojedinadne sudbi-
ne ostaje nedostupan uopitavanjima i neiz-
vestan. A kada se pitamo o sudbini Zapada,
koji je svoju sudbinu u velikoj meri uspeo da
nametne kao istorijsku sudbinu Eoveka
uopite, filozofija i religija kao da se i dalje
nalaze na istom zadatku: razumevanju celi-
ne postojeéeg i ofuvanju duhovne kulture
pred opitom instrumentalizacijom midlje-
nja i poty pecijalizaci)
nanja,

U tom smislu § njihovim pesimizmom —
adobro je ako su ga safuvale u rastudoj pli-
mi povrinog, samozadovoljnog optimizma —
»mogla bi se povezati neka neoptimistitka

15 A Gehlen, nav. delo, 5. 96.
1o sto,
i Upér. Max Scheler, Pologuj éoujoka u Kozmo-

st Covjek i povijest, Veselin Masleda, Sarajevo
1960, 5.

43

praksa koja ée, seéajudi se univerzalno lodeg,
pokusati da uprkos svemu popravi ono mo-
guées.'® Na taj natin, kako kaie Maks Hork-
hajmer, sPolitika koja u sebi nije ofuvala
teologiju, pa makar i u najveéoj meri neref-
lektovano, ostaje, koliko god da je veita, u
krajnjoj liniji neprijateljska toveku.«'®

)

(i Max Horkheimer, Pessimismus heute, ub Se-
hopentiauer—Jahrbueh, Frankfurt/M. 1971, 3, 7.

4 Max Hork} , Religion und Philasop
ui 48, Schopenhauer — Jahrbuch, Frankfurt/M.
19675 3




U nekoliko nedavno objavljenih knjiga i
tlanaka iznete su tvrdnje da izmedu fizike i
istofnjatkih filosofija, &ije je izvoridte u
mistitkim iskustvima, postoje bliske i ana-
tajne analogije."1* To je dovelo do niza raz-
li¢itih reagovanja u akademskim krugovima
a vedi deo istih su bila negativna ili ak na
granici poruge.'*% Primera radi, jedan kri-
tidar je rekao;

Kakva je besmislica ta umisljena intui-
¢iona istina, i kako su smeina ta ponizna
prihvatanja koja joj ukazuju racionalni
umovi u trenucima slabosti, U stvari, tw aije
smedno ved, uistinu, tragitno. Znemo za bar
Jedan slidan dogadaj u istoriji kada je gréka
svetovna i racionalna misao poklekla pred
mustickim aspektima hriséanstva, a ono sto
Je zatim usledila jeste poznato kao Mracni
Srednji Fek. Ponavljanje takvog redosleda
dogadaja mi jednostavno ne smemo priustiti
sebi 1t

U jednom prikazu Kaprine (Capra) knjige!
Bernitajn (Bernstein) pide sledede:

-« paite sam jedanput profitas Tao fizi-
ke, « neke delove i deaputa, zadovoljstro mi

Je da objavim da spi moZemo odahnuti. Nije
stoar u tome Sto je Tao fizike samo po sebi
zabluda, ved, koristedi Polijeve (Pauli) redi,
ono nije ek ni zabluda."

Zavriava sledeéim recima:

SlaZem se sa Kaprom kada kaze, sNauci
nije potrebna mistika i mistici nije potrebna
nauka, ali su coveku potrebni i nauka i mis-
tikae. Ono sto, po mome misljenju, nije niko-
me potrebno jeste ova povrina i izrazito ob-
manjujuéa knjiga.’

Cilj ovog Elanka nije da se zauzme za ili
protiv valjanosti paralelizma, veé da se dalje
istrai priroda i sadrzaj paralelizma. Isto
tako, nastojademo da uputimo &itaoca na
tlanke iz ove oblasti, i na taj nain, omogu-
éimo da, sticanjem relevantnih informacija,
sam dode do sopstvenih_zakljucaka,

Paralelizam je posluzio kae osnova za od-
riavanje bar jednog od mnogih kurseva iz fi-
zike na Univerzitetu u Torontu.?!Jedan broj
vodeéih fizidara su pokazali interesovanije i
dali évoju podriku kako za paralele sa mis-
tikom, tako i za koriéenje istotnjatkih ved-
tina u ¢ilju razvijanja svesti.***8vi oni koji
su imali neke veze sa podutavanjem fizike
doli su u priliku da se u jednoj fazi tog pod-

& ja izjasne o paralelizmu. Bilo bi na-
jlakde da se takve ideje jednostavno odbace,
ali bi se tako moglo dodi do situacije u kojoj
bi se jedno novo-otkriveno interesovanje
medu studentima sasvim otudilo. Ova ob-
last sadri potencijal za izazivanje madte i
moida bi je trehalo pazljivo istraziti i tak
seksploatisatic. Cineéi to, ipak nije neop-
hodno popustiti pred preteranim tvrdnjama
tak i nekih fizitara.*

U cilju objektivnog prilazenja temi para-
lelizma trebalo bi ispitati odnos izmedu na-
uke i religije, koja samo jednim svojim de-
lom obuhvata i mistiku. Kapra, mozda jedan
od najpoznatijih paralelista, tvrdio je da u
zapadnim religijskim  tradicijama mistika
ima gotovo sporednu ulogu, dok na Istoku
ona zauzima centralno mesto podto pred-
stavlja osnovu religijskih zapisa i dok-

trina.! Neki autori su osporavali ovakvo us-

Kulture Istoka

Mistika Istoka i

paralele sa fizikom

Erik R. Skeri

postavljanje jednakosti izmedu istofnjatke
religije i mistike, ali ostaje Einjenica da se
aktuelne analogije zasnivaju na religijskim
filosofijama koje posezaju za takvom prak-
som kao dto je uprainjavanje meditacije.

Paralelisti tvrde da uspostavljanje veze
izmedu nauke i mistike za vefinu naufnika
izgleda neverovatno zato £to je recimo Njutn
(Newton}, koje su se aktivno angafovale na
izradi kako nauénih tako i religijskih spisa,
&to bi, zasigurno, predstayljalo izuzetnu po-
javu u danadnje vreme. Cineéi to, oni ipak
previdaju da Njutn nije pokudavao da uspos-
tavi analogije izmedu fizike i religije, ved se
on, u styari, angazovao na oba polja u raz-
li¢itim fazama svoga Zivota.

Ipak, &ini se da novi momenti u razvoju
moderne fizike postavljaju zahteve da se
preispita kompatabilnost nauke i religijskih
utenja. " Takya poredenja se mozda Eine
sve debée zato Sto se tvrdi da je fizika blizu
jednog sveukupnog tumatenija fizitkog uni-
verzuma. Sve je izrade; ada da ée se fe-
tiri prirodne sile ujediniti.® Novi momenti
u razvoju fizike takode omoguéuju uspos-
tavljanje znafajnih relacija izmedu fizike
elementarnih festica i kosmologije. §to je
samo pre dvadeset godina bilo potpuno ne-
zamislivo." Stvaranje univerzuma, tema
tradicionalno u oblasti religijskih kosmolo-
gija; sada je u znatnoj meri objadnjeno fizi-
kom. Fizitki procesi koji su se odigravali u
prvim trenucima nastanka univerzuma sada
se mogu opisati do neverovatnih 104 se-
kunde od momenta stvaranja. Ohrabreni
ovakvim uspesima u nauci neki istrazivadi
tak smatraju da je moguée da se fizika na-
lazi na pragu izvodenja takozvane steorije
svegac™

Jasno je da su se slidne spekulacije javljale
i ranije u istoriji nauke, da bi se vremenom
raspritile pred novim saznanjima naudnika.
Ipak fizika za sada uspeino prua jednu ce-
lovitu sliku sveta i ne iznenaduje to ito se
testo uporeduje sa tradicionalno celovitom
slikom sveta koju pruzaju religija i mistika,

Mnagi upravo u tradicionalnim istotnjaé-
kim mistitkim filosofijama vide paralele sa
otkri¢ima u modernoj fizici. Crpeéi taoistié-
ke, budisti¢ke i hinduistitke izvore parale-
listi tvrde da u njima nalaze brojne elemente
kaji se sve vide mogu prepoznati u modernoj
fizici. Ove navodne slitnosti sadrde i stav da
je svet jedinstven, holistitan, bitno nerazlu-
¢iv itd. Oni takode ukazuju na Eeste pojave
paradoksa i na neadekvatnost obiénog jezi-
ka u obe pomenute oblasti. Sasvim je jasno
da se ovakva uopitavanja moraju uzimati u
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obzir sa velikom dozom rezerve. Neki kriti-
Eari su veé ukazali na to da je pogresno stav-
ljati u isti kod razne mistitke fkole i tvrditi
da zajedno predstavljaju jednu filosofiju.?>*
Sta vide; puralelisti ne preduzimaju korake
da obezbede valjanu proceduru za uzimanje
uzoraka kada citiraju istorijske izvore. Vedi
problem predstavlja éinjenica da su citirani
tekstovi éesto prevodeni iz jezika u jezik u
raznim vremenskim periodima i niko ne
moze biti siguran u to kakvao je bilo prvobit-
no znadenje tih iskaza, niti u kom kontekstu
su napisani.

Zagovornici paralelizma ¢ine niz sasvim
odredenih uporedenja sa fizikom koristedi
stavove mnogih slavnih fizitara, Bor (Bohr),
Hajzenberg (Heisenberg), Openhajmer (Op-
penheimer), Srodinger (Schridinger), Vigner
(Wigner), Viler (Wheeler) i drugi ljudi od na-
uke pisali su takve radove koje paralelistima
sluze u cilju potkreplienja svojih stavova.
Bor se, na primer, javlja kao klasitan para-
lelista kada kaze:

Da bi povukli paralelu sa elementima iz
atomske teorije... moramo imati u vidu
epistemoloske probleme sa kojima su se suo-
cavali mislioci kao Buda i Lao Ce kada su
pokusavali do harmonizuju nas polozaj po-
smatraca i glumaca u velikoj drami posto-
Janja

Sama Einjenica da je Bor primetio sli¢nost
izmedu dve oblasti ne mora da znati da je
sam toj sliénosti pridavao neki ozbiljniji
znataj. Paralelisti redovno propudtaju da
priznaju ili objasne kontekst u okviru kojeg
se takvi citati javljaju. S druge strane, para-
leliste: testo ozbiljno shvataju neki autori
koji su napisali ditave knjige kako bi proudi-
li njihove tvrdnje.*** Jedan od takvih je i
Vilber (Wilber) koji je zakljutio da nijedan
od Eesto citiranih fizidara nije za ozbiljno
verovao da paralele mogu imati neki veéi
znataj.? U isto yreme, Vilber dolazi do sta-
noviSta da su vodedi fizitari ovog veka, to-
kom svoje nautne karijere, razvili jedan go-
tove mistiéki odnos prema svom nautnom
radu. Srodingerovi spisi, na primer, mogu
odavati utisak da potkrepljuju stavove para-
lelista: Srodingerovi filosofski spisi otkriva-
ju jedno duboko razumevanje vedantinske
filosofije stare Indije.* % Cak su iznesene i
tvrdnje da su istofnjacki mistitki spisi ins-
pirisali Srodingera da razvije svoj paradoks
macke, kojim je pokuSao da osvetli nedos-
tatke kvantne teorije.*! Preciznija analiza
Srodingerovih dela ukazuje na to da je sam
Srodinger nerado izvodio velike zakljutke
kada je re¢ o uticaju kvantne teorije na filo-
sofiju:




Astrolog ofitava polozaj zvoade (Indifa, XFII vek)

<. poseglo se za golemim ishodima epis-
temaloske prirade kako bi se objasnio odnos
izmedu subjekta i objekta. Zauzeto je stano-
vidte da su nedavna otkrica u fizici pomerila
onu misterioznu granicu izmedu subjekta i
objekta. Dato nam je na znanje da mi nika-
da ne posmatramo neki objekat, a da on sam
nije time modifikovan, ili, na neki nadin, bar
malo dotaknut nasom aktivroiéu posmatra-
nja ... Ipak, ja to ne bih mogao nazvati di-
rektnim uticajem subjekta na objekat. Jer,
ako je subjekat ista onda je to ono neto §to
oseda i razmislja. Oseéaji i misli e pripa-
daju ssvetu énergije ne mogu uticati na
promene u svetu energife. .. 5

Painju paralelista privukla je i ranija teo-
rija relativiteta. Oni tvrde da su mistici i
mudraci hiljade godina pre Ajnitajna (Ein-
stein) spoznali ono &to ova teorija nagoved-
tava, a to je sjedinjenje prostora i yremena,
Dokazi za ovakve tvrdnje se opet uzimaju iz
istotnjackih izvora, ukljuéujudi i sledeéi:

Gledamo oke sebe i spoznajemo da ...
svaki objekat ima neki odnos prema svakem
drugom objektu . ., ne samo prostarne, veé i
vremenski . . . kao dinjenica koja proizlazi
iz distog iskustva moze se zakljuéiti da
nema prostora bez vremena i da nemu vre-
mena bez prostore; oni se medusobno prozi-
maju

Gornji eitat moze biti joi jedna zamka jer
mu je autor, Suzuki (Suzuki), Ajnitajnov sa-
vremenik i moguée je da je on interpretirao
budistitku filosofiju kategorijama moderne
fizike. Problem kontaminacije (termin koji
koristi jedan od krititara)*? nastaje kada
moderni fizidari, koji su upoznali istodnjad-
ku mistiku, potnu da koriste njen jezik.
mada ne uvek u korist paralelistitkih stavo-
va. Dizel Man (Gell-Mann) je koristio budis-
ti¢ki termin — osmostruki nadin — kako bi
opisao osobinu simetrije u fizici elementar-
nih ¢estica,*, ali ova analogija je samo lin-
gvistitka,

Osvetljenja

Jednim drugim pristupom se poseglo za
izveitajima o subjektivnim iskustvima pro-
stora i vremena koja se dedavaju u toku visih
stanja svesti.'! Tvrdi se da brzina pribliza-
vanja svetlosti na neki nadin proizvodi pro-
mene u percepciji mase, prostora i vremena,
a da pribliZavanje stanja stiste svestic tako-
de proizvodi promene u percepeiji ove tri di-

ije pri meditaciji. Sta vite, sjedinjenj

prostora i vremena postaje izrazenije pri ve-
¢im brzinama, a, isto tako, visa stanja svesti
proizvode gubljenje razlike izmedu prostora
i vremena. Prvi skeptitni odgovor na ovakve
ideje bi mogao biti taj da, ako priznamo ob-
last subjektivnog iskustva, onda svaki zna-
tajan zakljutak o subjektu postaje tedko do-
stupan.

Sada éemo obratiti paznju na kvantnu
teoriju koja je posluzila kao osnova za us-
postavljanje najveéeg broja paralela sa mis-
tikom. Neki od arhitekata ove teorije su u
nju uneli i ulogu svesti, a svest je u osnovi
istofnjatke mistitke tradicije. Suprotno
tome, Ajnitajn i drugi zastupnici teorije re-
lativiteta nisu posezali za ulogom svesti, veé
za ulogom posmatrata. Kada je reé o relati-
vitetu onda termin koordinatni sistem moze
biti zamenjen terminom posmatrat bez gu-
bitka opftosti, te, stoga, ovde nema potrebe
da se uvodi pojam svesti. Situacija nije tako
Jasna kada je ret o kvantnoj teoriji i Eesto je
predlagano da svest igra znaéajnu ulogu tak
i kada je u pitanju takozvana standardna in-
terpretacija. **** Nekoliko autora se zalozilo
u prilog ovakvih mi¥ljenja. 5% [zgleda da u
kvantnoj teoriji ima vide toga 8to ide u pri-
log veza sa svedéu, iako to ne mora da zna&i
da se njome nagovedtava veza sa istodnjad-
kom mistikom, ili mistikom uopéte. Sama
reé svest ima niz znadenja i moe se koristiti
na razlitite na&ine, te se time dalje kompli-
kuje pitanje da li analogije treba ozbiljno
uzimati u obzir ili ne.

Najéedée se povlate paralele sa Hajzen
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bergovim (Heisenberg) principom neodre-
denosti. Ovaj princip udara u temelje klasié-
ne fizike koja kaie da se kretanje festica
moze unapred odrediti datim poéetnim po-
zicijama i momentima (proizvodima masa i
brzina). Hajzenbergov princip pokazuje da
je nemogude simultano dobiti tatne podatk
o poziciji i momentu, te tako podriva deter-
minizam klasiéne mehanike. Paralelisti iz
toga izvlate nekoliko filosofskih zakljutaka
iz kojih, opet, proizlazi stav da jedna neza-
visno postojeca realnost vise nije u skladu sa
zakonima fizike i da nauks priznaje eleme-
nat subjektivnosti koji je ranije pokusavala
da eliminide. Tvrdi se da ovakav razvoj u sa-
znanju na jedan novi naéin osvetljava pras-
tari filosofski problem o odnosu izmedu
subjekta i objekta, te dopusta takav zaklju-
fak koji je u skladu sa stavom istoénjatke
mistike o esencijalnom jedinstvu izmedu
posmatrafa | posmatranog. Nedto eks-
tremniji stay, privlatan za mnoge paralelis-
te, ukazuje da Hajzenbergoy princip najay-
ljuje kraj objektivnosti u nauci i zahteva uk-
lapanje subjektivnosti u fizitke teorije,
mada ne ulazi u to kako se tako nedto moze
i postiéi.

Iako Hajzénbergov princip afirmide ulogu
posmatranja kdda je re¢ o kvantno-meha-
nitkim problemima, to ne mora da znaéi da
se ovde radi o ljudskom posmatranju. Mere-
nja pozicija i momenata se obitno vrie me-
hanitkim napravama koje su, sasvim jasno,
lifene syesti. Ova ljudska osobina ne nalazi
mesto u interpretaciji teorije, te su paralele
sa mistikom teiko sagledive.

Jedan od znatajnijih problema koji su op-
tereivali kvantnu teoriju od samog njenog
nastanka jeste kolaps talasne funkcije. Ta-
lasna funkeija sadri informaciju o relativ-
nim veérovatnoéama moguéih ishoda jednog
atomskog eksperimenta. Teorija kaZe da se
talasna funkeija ponada na jedan pravilno
neodreden nadin sve dok se eksperimenat ne
izvri, kada se yerovatnoée iznenadno i na-
glo transformifu u odredena zapazanja.

Standardna, ili kopenhagenska, interp
tacija teorije prihvata ovu pojavu kao nezao-
bilaznu pojavu &ina zapazanja, dok Ajnitajn,
ﬁmdlngnr i, nedto kasnije, Dirak (Dirac), to
uopite ne prihvataju. Fon Neuman (Von
Neuman),** Fon Vajeaker (Von Weiszac-
ker),** i Vigner (Winger)* su pokuiali da
objasne kolaps uzimajuéi radije u obzir ulo-
gu ljudske svesti nego samo zapazanje i to je
dalo dosta materijala paralelistima i njiho-
voj argumentaciji. Svest, prema Vigneru,
moze da proizvede kolaps talasne funkeije
svojstvom svoje kvalitativne razlititosti od
objekta posmatranja. Vigner dalje predlaze
da je potrebno paznjivo istraZivanje same
prirode svesti, ako postoji Zelja da se ufini
bilo kakav napredak na polju ovih problema
teorijske fizike. ¥

Paralelisti smatraju da je Vignerova teo-
rija jedan veliki argumenat u prilog njihoyih
stavova, ali mora se zapamtiti da ta teorija
predstavlja manjinsko gledidte medu naut-
mnicima, bez ozbira na Vignerov znaéaj i sla-
vu u svetu kvanta. Sta vide, tak i da je Vig-
ner u pravy, to ne mora da znadi da je re¢ o
onakvom sradu svestic o kome se govori kod




istotnjaékih mistika. Iskustvo vidih stanja
svesti zahteva, po istofnjatkoj tradiciji, pre-
thodno iskljutenje tula prema spoljainjosti,
ili usmerenje funkcija ula prema unutra,
luko Vignerova tvrdnja izgleda vrlo radikal-
na, ona ipak podriava uobilajenu konotaci-
ju redi ssvests, dakle. onakvu svest o spolj-
nim zhivanjima koja se ostvaruje uobitaje-
nim kanalima iskustva, a ne meditativinom
praksom.

Ajnitajn—Podolski (Podolsky—Rozen
[Rosen) paradoks* takode je izazvao mnogo
diskusija i dalje uspostavljanje analogija sa
mistitkim dkolama. Bom (Bohm) je predlo-
#io uprodéeno objainjenje ovog paradoksa
posredstvom fenomena spina estica, koji
éemo ovde sada objasniti.®

Molekul koji ima ukupan spin jednak nuli
tine dva atoma od kojih svaki ima jednak,
ali suprotan, spin od pola jedinice. Molekul
se raspada tako da ne utite na spin ni jednog
od dva atoma i tako ukupan spin ostaje na
nuli &ak i kada se atomi daleko udalje jedan
od drugog. Ako se i jedna od tri komponente
spina atoma sada izmeri moze se Zakljuditi
da ista spin komponenta drugog atoma ima
suprotnu vrednost, bez potrebe za bilo kak-
vim medusobnim dejstvom u odnosu na
drugu Zesticu. Kvantna mehanika kaze da se
samo jedna komponenta ugaonog momen-
tuma spina moZe jasno definisati merenjem,
dok druge dve komponente predlaiu nasu-
mitnim varijacijama. Dok su atomi job u
fazi udaljavanja moZemo preorijentisati na-
pravu za merenje tako da izmeri i jednu od
drugih komponenata spina prve Eestice. |
sada, kao i u ranijem sluéaju, moze se izve:
odgovarajuéa vrednost iste komponente spi-
na druge estice, jer ukupna vrednost ove
komponente mora ostati na nuli. lzgleda
kao da se izbor o tome koja ée komponenia
imati valjano definisanu vrednost odmah
prenasi na drugu cesticu, te se tako dolazi u
suprotnost sa osnovnim principom teorije
relativiteta.

Prema Ajndtajnu, ovaj zamiiljeni eksperi-
ment razotkriva nedoslednost u kvantnoj
teoriji, jer on nije mogao da prihvati da dve
&estice mogu odmah komunicirati. Bel (Bell)
je 1964. godine formulisao jednu nejedna-
kost koja omoguéuje da se eksperimentalno
natini razlika izmedu Ajndtajnove lokalnos-
tl i prognoza kvantne teorije.” Na osnovu
izvedtaja sa nekoliko eksperimenata u koji-
raa je narusena Belova nejednakost moke se
zakljufiti da kvantna mehanika ima pre
nost u odnosu na Ajnstajnovu lokalnost
Misljenja ostaju podeljena kada je ret o za-
kljutcima koji se mogu izvesti iz ovih nala-
za. Vecina ée tefko priznati da se signali
mogu prenositi brzinom koja je veéa od br-
zine syetlosti, Despanja (D'Espagnat)®
i mnogi drugi, tvrdi da promaaj teorije o lo-
kalnosti ukazuje na medusobnu povezanost
svega i to naziva nerazlu€ivost.

Narusavanje razludivosti izgleda da na-
goveitava da svi ti objekti, u odredéenom
smislu, éine jednu nerazluéivu eeline. Moz-
da u takvom svetu predstava o jednoj neza-
visno postojecoj realnosti moZe zadriati
neko znadenje, ali to ée biti jedno izmenjeno
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znatenje = ono kaje je daleko od svakodnev-
nog iskustva.®

Holistitki pristup fizici zastupa Bom koji
je povukao paralele sa holistitkom priro-
dom istotnjackih pogleda na sver. Viler je,
slitno tome, napisao sledeée u vezi sadasnje
situacije u kvantnoj fizici:

lako je pod normalnim okolnostima ko-
risno da se kaZe da svet postoji stamo negdes
advajena od nas, takve glediste se ipak vise
ne mote odriati. U nekom fudnom smislu
oo je univerzum u kome svi ucestvuju.”

Celovitost i jedinstvo sveta su pojmovi
koji se nalaze u biti veéine istotnjatkill mis-
tickih filosofija, kao $to je i ideja o jedinstvu
posmatrata i posmatranog. Ove skole mii-
ljenja ne dre da fizitka realnost postoji ne-
zavisno od ljudskog posmatranja ili ljudske
svesti. Prema tome, ne iznenaduje to 4to su
paralelisti prihvatili gledidta Boma, Vilera i
nekih drugih fizitara, a zatim ih dalje razvili
u svoju korist. Cak i opdte prihvacens sum-
nja u znataj eksperimenata zasnovanih na
Belovoj nejednakosti nije spretila neke au-
tore da povuku nove paralele sa istofnjat-
kom mistikom. Zukov [Zukov), recimo, pide:

Belava teorema nam govori da nema tak-
vih pojava kao sto suodvojeni delovi. Svi de-
lovi univerzuma su intimno povezani onako
kao $to su to terdili mistici i neke druge oso-
be koje nauka nikada nije prihvatila.*

Mozda je uspon paralelizma razumljiv s
obzirom na sadaknji doseg fizitkih teorija i
na eklekticke izjave nekih vodeéih ljudi na
tom polju. To ipak ne znati da paralelizmu
treba pridavati veliki znataj. Moramo se
sada zapitati kakva bi bila korist od toga
ako bi stvarno utvrdili valjanost ovih para-
lela. Mozda bi plodonosniji pristup bio taj
da se istrazi kako bi nauka i mistika mogle
medusohno da se dopunjuju, Uloge koje
subjektivnost i kreativnost imaju u razvoju
naunih teorija dobro su dokumentovane:®
Ako meditacija i slitne aktivnosti zaista
mogu da proizvedu onakvu jasnoéu uma o
kakvoj se testo govori, one bi mogle korisno
posluziti u cilju relavanja sadadnjih proble-
ma u fizici. I¢to tako, nauéni eksperimenti
bi mogli da utvrste povercnje u stavove is-
totnjatkih mistika o valjanosti i vrednosti
njihovih aktivnosti i iskustava.

Na kraju, kada je ref o obrazovanju iz fi-
zike, popularnost ideja o uspostavljanju pa-
ralela sa svedéu moze koristiti da se utvrdi
vrednost analogija u fizici.

Koridéenje analogija u fizici ima svoju
dujzu i zapazenu istoriju, a festo se, zahva-
ljujuéi uprave analogijama, dodlo do vreduih
modela i teorija. Filosofi nauke su na tu
temu izveli nekoliko opseinih razmatra-
nja.* " Jedan od najpoznatijih slutajeva te
vrste jeste uspostavljanje analogije izmedu
kruZenja elektrona oko jezgra i kruzenja
planeta oko sunca. Higens (Huygens) je iz-
vukao trostruku analogiju izmedu vodenih
talasa, zvuénih talasa i svetlosnih talasa. Jod
jedan takav primer bi bila analogija izmedu
savrieno elastiénih loptica za bilijar i mole-
kula gasova, $to je posluzilo kao osnova za
klasifnu kinetitku teoriju o savrienim gaso-
vima. Maksvel (Maxwell) je izvukao analogi-
ju tzmedu elektritnog polja i jedne zamidlje-
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ne tefnosti koja tede kroz cevi razliditih pre-
seka. Sli¢no tome, Kelvin (Kelvin) je ukazao
na analogiju izmedu elektrostatitnog privii-
tenja i provodljivosti toplote. Iz neto sko-
rije proslosti imamo analogije izmedu nuk-
learne figije i deljivosti kapi te¢nosti, kao i
izmeiu strukture jezgra i polozaja elektrona
u ljuskama. Prvi korak posle konstatovanja
neke analogije jeste da se ukaZe na to da po-
jmovi koji vaze za jedan sistem isto tako
mogu biti primenjivi u nekom drugom sis-
temu. Na primer, analogija izmedu atoma |
sunbevog sistema navodi na to da se predlo-
#i da mehanitki pojmovi za koje se zna da
funkeionisu u fizici sundevog sistema mok-
da isto vaze i kada je re o atomu. Naravno,
ovaj model ima tedke manjkavosti ali; bez
obzira na to, ima svoju vrednost, jer dalju
razrada modela otkriva da za atomske siste-
me vazi radikalno razlitit oblik mehanike
nego Sto je to slutaj sa suntevim sistemom.

Pri uspostavljanju analogije po jednoj os-
novi moze vrlo liko da se desi da se uyidi da
dva sistema nisu kompatibilna po drugim
osnovama. Takvo saznanje ne treba da anu-
lira yrednost uspostavljanja primarne analo-
gije. jer se ispitivnjem razlika i slitnosti do-
lazi do dopunskih saznanja o oba sistema. U
knjizevnosti analogija sluZi da s nelto jasno
dotara, a u nauci je glavna motivacija pore-
denje sa neito poznatijim sistemom. Jedna
analogija, kao Sto je Maksvelove poredenje
elektriénih fenomena sa hidrodinamitkim
fenomenima, posluzila je u didaktitke svr-
he, jer su u Maksvelovo vreme ovi drugi bili
znatno poznatiji u nauci. Analogija moie
postuziti i da bi se neka nauéna tvrdnja bolje
potkrepila. Tako, kada je Jukava (Yukava)
predlozio da nuklearnu silu moke pratiti
razmena Gestica, on je tada izvukao analogi-
ju sa elektromagnetskim poljem koje se Siri
razmenom fotona,®

Analogije imaju znatajniju ulogu kada se
koriste u syrhu ukazivanja na to kako se pri-
neipi mogu formulisati i teorije razradivati.
Na primer, analogija izmedu clektrostatit-
nog i gravitacionog fenomena ukazuje kako
se matematitkim izrazom moze formulisati
gravitaciono privlaéenje. Ova analogija uka-
zuje kako na razlike, tako i na slitnost. Po-
zitivna analogija se odnosi na to da oba fe-
nomena povezuje jedan inverzno-kvadratni
zakon privlatenjo. Negativna analogija uka-
zuje da elektrostatiéno privlatenje podraz-
uméva obruto naelektrisane testice, dok u
sludaju materije koja gravitira, imamo samo
pozitivnu masu. U ovome je mozda i subtina
kada je red o analogijama izmedu fizike i
mistike. MozZda zaista ima pozitivaih analo-
gija izmedu ove dve oblasti, ali paralelisti
moraju biti spremni na to da pribvate i one
negativne.

U svom razmatranju Kaprine knjige Guld
(Gould) analizira slitnost i analogiju sa sta-
novista biologije."* Slitnosti su genealoike i
homolodke ako se odnose na strukture koje
su dve vrste zadrzale i nasledile od zajednit-
kog pretka, kao 3o je slutaj sa Hudskom ru-
kom i konjskim prednjim udom, Takve sli¢-
nosti ukazuju na zajednitko naslede bes ob-
zira Ato se Tunkeije dvaju udova sada razli-
kuju. Ipak, analodke slitnosti mogu i da za-




vedu u pogrednom praveu, jer postoji mo-
guénost da su se vrste razyile nezavisno jed-
ne od drugih i da imaju samo formalne slié-
nosti. I ptice i slepi mifevi, na primer, imaju
krila_iako njihov zajednitki predak nije le-
teo. Sta vife, veza izmedu ptica i sisara, kao
dto su slepi midevi, jeste mnogo labavija
nego $to je 1o odnos izmedu dve vrste sisara,
kaa £to su, recimo, éovek i konj. Guld nas
podseca da je narotito tesko vrednovati ana-
lodke slitnosti, jer zavisi od konteksta du li
¢e njihovo znafenje imati smisla ili ne,'®

Vracajuéi se fizici, zakljuéujemo da nerma
niteg loseg u tome da se uspostavljaju ana-
logije sa bilo kojom obladéu, pod uslovom da
se dobro razume prava priroda analogije.
Ona 8to je razbesnelo mnoge krititare jeste
tinjenica da paralelisti ne izvode samo ana-
logije, veé da Eesto potpuno identifikuju re-
aultate fizike sa stavovima | nalazima istoé-
njatke mistike.

a
Summary

The claims for parallels between modern
physics and Eastern mysticism are critically
examined in view of their possible educatio-
nal impact. The overall nature, as well as
specific examples of parallelism, are consi-
dered in order to emphasize the problems
faced in trying to maintain the validity of
such claims. The role of analogies within
physics is briefly discussed.
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Tao uspostavlja jedinstvo, jedinstvo uspos-
tavlja dvojstvo. dvojstvo uspostavlja troj-
stvo, trojstvom su uspostavljene sve stvari,

Lao-ce (Tao-te ding, 42)

Duti graniea neded nadi. pa da svim putevi-
ma prodes; tako je duboko (skrivena) njena
mera (logos).

Heraklit (Fr. 45 po Dielsu)

1. Uved

U ovom tekstu ée biti rijeti o odnosu iz-
vjesnih dosega novovjekovne fizike (ili bolje
moderne fizike) i dirokog, gotovo nepregled-
nog kontinenta dubovnih tradicija (prevas-
hodno u njihovim proto-indo-iranskim kor-
jenima). Osnovni motiv jeste da to bude da-
lji prilog tezi o neprekidnoj egzistenciji jed-
ne uistinu primordijalne tradicije, ali sa jas-
nim akeentom na razlici kake u odnosu na
Bom-Kaprinu (D. Bohm, F. Capra) tezu o
nu#nesti promjene paradigme (u nauénom {
kulturnom miljeu), te komplementarnosti
fizike spram metoda i sadriaja uvida mis-
tika Istokac (1, 21 3}, tako i na razlici prema
Genonovoej (R. Guenon) fundamentalnoj tezi
(4, str. 90 i 5), inko se koristi urpavo njegova
sintagma. Kritika Genona u ovom kontek-
stu dolazi upravo iz tkiva fizike, dakle, mo-
derne nauke koju on u svom generalnom
krititkom zamahu ne uspijeva sasvim da
prihvati, a $to jasno uvida i D. Kalaji¢ (5,
predgovor) kada upozorava na ogranienji
Cenonovaog poduhvata, posebno na zamke i
stranputice moguéeg sgenonizmac. Ako je
rijet o aktuelnoj Bom-Kaprinoj tezi, rezulta-
ti ovog rada dovode u sumnju mistitnost (u
smislu iracionalnosti) mistika, i u duhu iz-
vorne, nadracionalne (umne) metode § sadr-
stavlja ih u veo-
-njutnovskom (G,
Gallillei, 1. Newton) a dalje prirodno i & po-
stojutnovskom nauénom revelucijom (6; 7).
Moramo naglasiti da ée ovdje hiti zaobidena
svaka prostorno-vrémenska lokacija kako
spiralnih  tokove primordijalne  tradicije,
tako i njenog vrela, te eventualna retikecijac
njenih etnickib, institucionalnih ili pojedi-
naénih nosilaca, osim onih tokova i niti u
kojima se atkriva direktna podrika fundira-
nju predvidene konstrukeife. To nije obila-
zenje matke oko vrelog mlijeka, nego unap-
rijed smi3ljeno odustajanje od onih spekula-
cija koje me vode direktnom ckstrahovanju
idejne niti naseg poduhvata.

2. Tripotencijalnost univerzuma i
tradicija

Obratimo se kako je red, prvo tradici
to onoj za koju imamo osnova tvrditi da
stvarno doseze krajnje, jedva sagledive hori-
zonte vremena. Rijet je prevashodno o pro-
to-indoiranskim, predvedskim korjenima
(8, knj. I, uvod i str. 155) koji, sazimanjem
u arhajsko ruho dainizma i samkhye, praZa-
ju izvjesnu moguénost nasluéivanja primor-
dijalnih izvora, Zahvatajuéi u arhajsku na-
uku (fiziku!?) pomenutih sistema kao kraj-

Kulture Istoka

Drevno i moderno znanje

Dragan Turanjanin

nje suptilnu i razradenu, zadriimo se kod
gotovo opiteg mijesta vedine tradicionalnih
sistema, 1j. kod osnovnog stava o tripoten-
cijalnosti kosmosa [univerzuma, svemira,
prirode, prakrei . 5 termini nisu strogi sino-
nimi; rije¢ za totalitet je najteie odabrati
mada je pored slovenskog »svemire, autoru
mozda najbliza starogrika, pitagorejska eti-
mologija kosmos koja ponajvide podrazum-
jeva sumnost uredenja<). Takvo kosmitko
ustrojstvo (us-trojstvo!?} najeksplicitnije iz-
laze sistem samkhya (8, 11, str. 100; 9), pre-
ma kome ni stroga Hegelova eurocentrié-
nost nije mogla da pstane ravnodufna (10,
str. 108). To je poznata teorija tri-guna, gdje
su gune zapravo modusi prakrti (ili nature
naturans, mada ih Veljadié duhovito prevodi
sa sstrunes, prije nego kvalitet ili potencijal).
Redom su to guna akeije, rajas, guna iner-
cije i teZine, tamas, te guna svjetlosti i la-
kode, sattva. Ova atribucija guna je precizno
igrazena u Samknya~karikema lsvara Kr-
Sne, posebno u strofi 13 (8, 11, str. 114). Kas-
nija indijska sholastika je ¢jepidlatila do
neprepognavanja tu osnovau shemu tiju job
arhaiéniju fornru pronalazimo u dainskoj
trikolornoj slici (crveno, erno i bijelo) kar-
mitke zaprljanosti fiva (»atoma svijéstie, iz-
viestan analogon Lajbnicovih monadaj ili
kake Tufi (G. Tucei) doslovno kaie:
»... Tri-guna ustrojstvo kosmosa ... iako
modulitano na razne natine u raznim filo
zofskim i religljskim $kolama Indije, najbo-
lje tuva svoja arhaitna obelezja u dainizmu.s
(11, str. 67). Na ovom mjestu freba napome-
nuti da bismo mi napustili osnovinu nit na-
Seg traganja ako bismo udli u nepreglednu
problematiku simbolike broja_tri, koja je
svakako jedna od najbogatijih simbolika
uopéte (12}, Recimo, ipak. da je to gotovo
najuniverzalnija simbolika: arhetipska trija-
da kao pitagorejska trias (skriveno, prvo sa-
vrienstvo, oznaka totaliteta; novozavjetno
Trojstvo, gdje Hegel ne bez trunke sarkaz-
ma, kaze: »Bilo bi zlo kada ne bi bilo nikak-
yog smisla u negemu 3to je u toku dva hilja-
duleéa bilo za hridéane najsvetija predsta-
vas. (10, str. 188); neiserpno vrelo argumen-
tacije svakako je i drevna duhovnost Kine
(kao kuriozitet ponovimo za Matila Gikom
da se kineski pandan pitagorejskog reda na-
zivao strijadas; 13, str. 85); vedsko naslede,
specijalno u njegovoj upanidadskoj, speku-
lativnoj formi je tu takode prilitno jasno, a
ito dobro ilustruje dijalog Uddalake Arunija
i sina mu Svetaketua iz Chandogya upani-
Sada (14, str. 114). Zapravo se s osnovom
moze redi da jo izvjesna tripartitnost inhe-
rentna formiranju veéine kulturnih miljea, a
narotito indo-evropskih (15, str. 109), Ipak,
uz dozu neophodne spekulativne drskosti,
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izgleda da je dopusteno reéi da originalni
korjeni cjelokupne te simbolike (ma kako
ona hila prenofena i fuvana) najzdravije
svoje izdanke imaju ofuvane u arhajskoj fi-
zici dainizma i samkhye. Medusobni uticaji
i preplitanja su tu neminovni, bas kao i &i-
njenica szaborava smislas.

Veé i ovoliko izlofena tri-guna teorija
moze biti doveljna osnova da se kritikuje
Dandisov (A. Dandes), ne bad osamljen, pre-
nagao zakljufak da: s Trihotomija postoji ali
ne kao deo prirode. Ona je deo prirode kul-
ture:s (16) Stvari su, kao i obi¢no, mnogo
slojevitije, i suptilnije. Odnos kulture i pri-
rode. dakle tovijeka i privode na vrlo suptilan
natin prati drevne uvide u tripotencijalnost
univerzuma. Naredni redovi ée iéi za tim da.
podvlaéedi tu meduzavisnost i odnos, po-
tkrijepe nale tvrdenje argumentima savre-
menih uvida uz jusno isticanje osnovne teze
o-egzistenciji primordijalnih izvora i tokova
znanija,

3. Tri univerzalne konstante i tri
gune

Modeérna fizika, zatvarajuéi izvjesne, tei-
ko sagledive cikluse, vraca se (u svojim na-
japstraknijim vidovima) primordijalnim
uvidima arhajskih sistema. lzgleda da je taj
spovratake najinteresantniji bad tamo gdje
bi & mogao naslutiti identitet, dakle kvali-
tativno drugacija veza nego ito implicira
tzv. Bom-Kaprina teza komplementarnosti
(sracionalnog Zapadas i smisti¢nog Istokas).
Pristup fizici u ovom kontekstu mora biti
nedto sdrugadijic, naime, bez zalaZenja u
finu strukturu aktuelnih teorija. Zapravo
sve te teorije; kao i sama fizika imaju jedan
spriblizans, unutrasnjedijalektican karakter
u najholjem znatenju tih odredenja (17, 18).
Oitar pogled i u toj procesualnosti (spzna-
nja) moke da uoti izvjesne apsolutno date,
upravo izvjesne snumeritke invarijantes,

Njihova egzistencija je isgleda neito na-
jfundamentalnije, nedto dto je jedinstvena i
jednoznatna veza procesa u prirodi i progesa
saznanja. Te invarijante su univerzalne, pri-
rodne konstante na koje je fizikn nailazils
pristupajuéi razliéitim domenima iskustva.
Bitno je naglasiti da su to simenovani bro-
jevit, #to prije svega znati da numeritki ze-
vise od izbora sistema fizitkih jedinica (kao
opitepriznat se prihvata tzv. 51, tj. interna-
cionalni sistem 719/, koji ¢emo i mi u daljem
podtovati). Sam problem izbora osnovnih je-
dinica, te vrijednosti i numeritke strukture
fundamentalnih konstanti (u vezi sa &ovje-
kom, ssubjektome istraZivalkog procesu)
upravo je od najveéeg znataja, u Sirem kon-




tekstu ovog rada. Tom zariftu éemo se vra-
titl nakon ito izloZimo osnevou tezu ove
glave, a to je eksplikacija frapantne analogi-
je (17) izmedu arhajskih guna i tri fundamen-
talne univerzalne konstante: (Njutnove|
konstante gravitacije G, brzine svjetlosti C i
Plankove (M. Planck) konstante (skvanta
dejatvac) b PosvetiCemo par rijeéi svakoj od
njih, upravo po onom redu kojim su dolazile
na radni sto fizike.

a) Konstanta gravitacije. Pristupajuéi fe-
nomenu gravitacije sa stanovidta pojma sile,
Njutn veé u osnovi zakon (F=Gmy mg/R2)
nuzno uvodi konstantu G, kao konstantu

ionalnosti medu veliti sa lijeve
|sxlm idesne strane (mase my i my u interak-
cijfi, B — medusobno rastojanje scentra
masas), Prve procjene velidine za G su bile
sastronomske prirodes, a precizne eksperi-
mente [kao stalan primjer eksperimentalne
elegancije) izvodi Kevendis (Cavendish)
(20}, Nju je zbog veoma male vrijednosti i
inafie tefko mijeriti, a eksperimentalna teh-
nika tu nije specijalno napredovala. Sada
stoji (sa datom greikom) vrijednost G =
(6 67320, 0031.) 10-11 I jedinica (tj. l\g’
Im3 52 (21) \Iuyds je interesantno istaci
da je Dirak (P. A. M. Dirac) tridesetih godina
ovog vijeka predlozio da G nije apsolutna
konstanta u vremenu, te da veoma malo
opada sstarenjem vaseljenes. To bi bilo mo-
gute objadnjenje medusohnog udaljavanja
galaksija. Medutim, nifta stvarno ne oprav-
dava tu hipotezu osim &injenice da je feno-
men gravitacije (a narotito tzv. kosmolofki
modeli) jedno jako otvoreno i dinamiéno
podruéje, uistinu bez stvarnih i cjelovitih
rjesenja. Podvucimo, na kraju, da je drevni
analogon konstante G, samom definicijom,
guna inercije t leZine — tamas.

b) Konstanta C (brzina svjetiosti) Bilo bi
preopdirne izlagati potpun istorijat ove kon-
stante, jer je ona duboko prepletena sa isto-
rijatom novovjekovne fizike. Joi je Galilej
posumnjao u njenu beskonaénu vrijednost
(205 17}, ali su tek kasnije astronomska i
druga preciznija mjerenja pokazala da je ona
kona¢na; najnovija, veoma precizna mjere-
nja daju C=(2,9979250=0,0000010.)1 08 ms-
!, Kao »suitinska invarijantac, C se mogla
prepoznati tek razvojem Faradej-Maksvelo-
vog (M. Faraday, J. C. Maxwell) koncepta
elektromagnetizma kao polja, gdj
Maksvelove jednaéine (polja) direktno vezu-
ju spektar vidljive svjetlosti za fenomen
elekiromagnetnih talasa (elegantan Hercov
(Hertz) eksperimentalni dokaz; 20}, Dosle-
dan razvoj koncepta polja konatno je doveo
u sumnju prvobitni klasiéno-mehanieki ok-
vir, te odgovarajuéu koncepciju etra, §to je
na neponovljivo jasan nafin uofio Albert Aj-
nitajn (Einstein) izlazuéi 1905. g. osnove
tzv. specijalne teorije relativnosti. Vitalni
princip te teorije (koja je kamen-temeljac
moderne fizike) je upravo fundamentalna
inverijantnost konstante C. Konaéno, analo-
gija (u éemu mi vidimo drevno-moderni
identitet) izmedu C § gune svjetlosti (sattva)
je vile nego ofigledna.

¢) Plankova konstanta h, Za sam potetak
ovog vijeka vezana je jod jedna epohalna
promjena (u fizici) koja je definitivno odik-
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rinula vrata do tada skrivenih syjetova mik-
rokosmosa. Kao istinski vodi¢ kroz te pred-
jele, pokazuje se tzy. skvantna mehanikas o
¢ijim temeljnim fizikalnim i intelektualnim
principima (i posledicama) ne prestaje da se,
na ovaj onaj natin, diskutuje sve do da-
nas. U tome, na sreéu, ne oskudijeva ni nada
publicistika (18,22, 23 i 24) i to iz pera onih
koji su je i stvarali. Za nas je od interesa
samao jedna nezaobiluzna Einjenica, da je eg-
zistencija kvantne mehanike najdirektnije
vezana za egzistenciju Plankove konstante
(skvanta dejstvac) h, gdje je
h={6,626196-0,000050):10-3 Kgm?S-1. Ne
opteredéujuci fitaoca formulama koje su i
inate u popularnoj literaturi éesto navodene,
recimo da se b pojavljuje kao izvjestan me-
dijator talasnih i korpuskularnih svojstava
supstancije, kako nam je to predotila izvor-
na intuicijn Luja de Brolja (Louis de Brog-
lie). Takode je ona principijelna granica pro-
tezanja klasiénih koncepeija, kako egzakino
tvrdi Hajzenbergoy sprincip neodredenostic
(W. Heisenberg). Ostaje jod da jasno podvu-
temo analogiju izmedu gune akeije (rajas) i
(tak i terminolodki kao skvant dejstvac)
Plankove konstante h.

U zakljuéku ovog krokija o konstantama
G, hi G, te odgovarajuéem paralelizmu sa
arhajskim modusima tamas, rujas i sattva,
mora biti obrazloZen izbor (i van uofene si-
metrije) bad pomenutih konstanti. Naime,
one nisu jedine; u odgovarajudim zakonitos-
tima figuriSe joi niz konstanti za koje bismo
& pravom mogli reéi da su jednake funda-
mentalnesti (posebno Bolemanova (L. Bolt-
zman) konstanta k u termodinamici, ele-
mentarni elektriéni naboj e . . ). Ponove do-
lazimo do neizbjeznog pitanja smisla i zna-
tenja tih konstanti. One su najuze vezane za
granicu protezanja polaznog spoznajno-is-
trazivatkog okvira koji je nezaobilazno an-
tropocentritan, a §to se jasno vidi iz njut-
novskog formulisanja mehanike (6, 17, 20).
Tri markirane tatke te granice (subjekt—oh-
jekt) izgleda da zaista jesu bad G, h i C. Uo-
fena antropocentriénost jeste i ostaje inhe-
rentna fizici, kona¢no bas kroz samu ideju
sgranices, tj. konstanti. Vife nije »metafizi-
kae ako se kaZe da je arhetipska tripartitnost
te granice inherentna i samom kosmosu.
Dalje razmotavanje klupka drevnog i mo-
dernog (znanja) rjedito ée popuniti osnovne
niti naeg tkanja.

4. Arhajski atomizam { moderne per-
spektive

Isti drevni milje koji je formulisao ideju
tri-guna ustrojstva kosmosa, ostavio je u na-
slede i jedan vrlo delikatan atomizam. On je
gotovo neshvatljiv ostane li se samo u antié-
kim odrednicama Leukipa, Demokrita ili
Epikura, a tak i novovjekovnih Gasendija ili
Lajbnica. Cini se, medutim, da upravo i tek
fizika XX veka moze da dovede do jedne da-
lje, zatudujude analogije i to bad strogo po-
Stujuéi egzistenciju i znataj uofenih kon-
stanti (G, b i C}. Prastari dainski sistem (kao
nevjerovatna kompilacija i relikt najdrevni-
jih uvida i znanja) vezuje za kretanje atoma
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(anu) supstancije (pudgala) odgovarajuée
satome vremeéna i prostoras. (11, str. 65).

Izgleda da se ta nit vrlo jasno odrzala i u
budistitkoj sholastici (gdje je sam budizam
po svemu jedna shizma prema predvedskoj,
dainskoj tradiciji —sputu herojac ), striktno u
skoli seutrantika (ali i u drugim ranim bu-
distitkim Skolama 8; kns. 11, str. 207). Rijeé
je o ey, kianika-vadah tj. steoriji o trenu-
taénostic gdje se tvrdi da dharme (1. agrega-
i pojavnosti] postoje samo u neposrednom
ispaljavanju. a njihovo trajanje se svodi na
vremenski minimum (kizna). U glitnoj sote-
riolodkoj vizuri (ali &ini se jod izvornije) na-
lazi se yogah (25). Shvacena kao praxis sa-
mbkhye, yogah ne bi trebalo da sadrZi ele-
mente atomizma (semkhya je, u dubokoj
analogiji sa pitagorejsko-platonistitkom
tradicijom, primjer kontinualistiékog sis
ma). Medutim, kako drugatije shvatiti into-
naciju izreke 111, 52 Foga—sutre (25)1? Tamo
se striktno kaze da se (soteriolodki) ¢in raz-
dvajanja  Gistog subjekta (purusa) od
guna—pletiva prakrti odvija upravo u spre-
poznatosti trenutkas (kfane). Samkhya-yo-
gah doslovnoe kaze dase u tom aktu samop-
repoznavanja tri gune stavljaju izvan stal-
nog preokretanja (vreed), vracajuéi cjelokup-
nu prakrei u prvobitno, potencijalno stanje.
Za nas je znadéajna Einjenica da ovaj sistem
nedvosmisleno dovodi u vezu tri gune i kia-
nu, Ako je pitanje purude, i odgovarajuée so-
teriologije smetafizitkos, to uodena veza ne
mora biti. Bad na tom bitnom mjestu mo-
derna fizika postaje veoma inspirativna, do-
seuéi prirodom svog snovog razvojac stare,
gotovo sasudene grane predaje.

Bilo kako bilo izgleda da upravo konstan-
te G, hi C[prije svih) ¢ine kosmos, na vrlo
suptilan natin, onakvim kakvim ga vidimo.
Moze zvucati pitagorejski (ali ipak mnogo
izvornije) kada kazemno da je arhitektonika
univerzuma zaprave arhitektonika samih
Lonstanti. Po svemu sudeéi tu negdje lei iz-
vor, a i rjedenje starog (ali u fizici jako pri-
sutnoeg) problema odnosa kontinuitet-dis-
kontinuitet.

Ovakvi uvidi ponove otvaraju pitanje
same brojne strukture i egzistencije funda-
mentalnih konstanti. I opet, ali na kvalita-
tivno videm nivou, moze se reéi da ta struk-
tura i egzistencija proizilaze iz dubine jed-
noznatnog odnosa fovjeka i kosmosa (sub-
jekt=objekt). Iduéi ovim putem neosjetno se
stupa na onaj ssrednjic ili szlamis, koji je
fizicki-ni-metafiziéki, i na potetku koga is-
a poslednje i-fizicko-i-metafi-
Postoji i apsolutan sistem
myjera, te da li je i kako odreden éovjekom
(svidiocems)?.

Odgovori na ova pitanja zadiru u vrstu
najvite egzaktnost, te time napudtaju od-
rednice nade teze. Ona su ipak morala biti
formulisana, prvo zbog prirode i slijeda na-
3ih zakljuéaka; zbog doslednosti i otvore-
nosti kriticl; konafno i kao eventualna ins-
piracija ka daljim i dubljim uvidima.

5. Post scriptum

Autorovo je mifljenje da jedan ovakav



pristup, zapravo predotenje moguéih osnoy-
nih polazista, ima i prostorno i vremensko
opravdanje, te da nije u toj mjeri spekulati-
van. Poisebno nagl

avamo da ovdje nije ri-

jeb o
i, nego se prije svega radi
zistenc ndioznih  ciklu

oteozi bilo tradicije, bilo savren

y uvidu u eg-

va. Isticanje drevnog | njegovih pre-
#ivielih relikta konatno postaje nuzne, up-
ravo u prekoradenju liénog, u otvaranju
stvarnih perspektiva. U tom smisluse rije-
G. Junga tesko ita moze dodati:
Viadajuée rel sadrie proobit-
no tajno znanje stedeno otkrovenjem i i
#avaju tajne duse putem divnih slika. Njiho-
vi hramovi i njihovi sveti spisi :.ilm(mju]u
slikom i retju, od davnina osvefeno urrujr
dostupno svakoj vernoj dusi, svakom ose
nom shvatanju i svakoj misaonoj eksploata-
cijie (28, str. 351), osim da te rijeéi mi ne
ma pribvatiti u psiholoikom,
zaktnom kontekstu tzv.

tima (

¢ svera

neeg-
skolektivnog nesv-
jesnogs, nego urpavo u duhu egzistencije uo-
nih seiklusas, Mi smo se ali i moramo
obratiti izvorima primordijalnog, prije sve-
ga da bismo dosegli one energetske potenci-
jale koje Gemo koristiti za odlubujuf

sinte-

zu i konvergenciju ka svjetnom alefus; um-
nom polu nafe i kosmitke stvarnosti. A eg-
zistencija tog pola lezi jedine i samo u nj
govoj neprestanoj izgradnji.
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Li¢nosti i dogadaji

Novogodisnji ritualni ples u Potali u Lasi (Tibet)



Na svom nedavnom putovanju, na kome je
drzao predavanja i promovisas svoju novu
knjigu »Novo misljenjec (:Das neue Den-
kene), Fritjof Capra je syratio i u St Gallen.
Hanspeter Spirri je razgovarao sa njim.

Hanspeter Spérri: fstraZivanja u fizici
odavno napreduju u oblastima koje naiem
zapadnjackom iskustyu nisu direktno pri-
stupacne i danas postoji veomu mnogo para-
doksalnih spozraja za fije razumevanje
nasa svakidusnja svest nije dovolina. Gospo-
dine Capra, ocigledno je, dakle, da stvari
nisu onakve kakvima nam se dine, da ovaj
sto, za kojim sada sedimo, nije jednostavno
éorst, nepokretan i neprobojan.

Fritjof Capra: Da, to je hilo iskustvo fizi-
&ara u prve tri decenije naleg veka: da ne
mozemo prokiriti nada svakodnevna iskust-
va na svet lﬂﬂlf)g‘ na svet atoma i subatom-
skih deliéa. Ranije su fiziari mislili da se
atomi jod mogu tretirati kao vrsta sasvim
malih zrnaca peska. Oni nisu bili dorasli og-
romnom misaonom problemu koji se javlja
jer se nade shvatanje svakodnevnog sveta —
na primer, posmatranje jednog predmeta u
odnosu na prostor i vreme — ne moze prodi-
riti, odnosno ekstrapolirati na oblast atoma.
Zato smo morali radikalno da promenimo
nade predstave i nag jezik.

Atomi su, tako se muslilo, najmanje nede-
ljive jedinice ...

Da, jof od Demokrita. Ali oni to nisu; kao
to danas svako zna, atomi se sastoje iz jed-
nog jezgra i elektrona koji se kreéu oko nje-
Ea.

U tame se ¢ak video model planeia koje
kruze oke Sunca.

Da, uli problem ovog planetarnog modela
je &to smo sebi rekli: Sunce, odnosno gravi-
tacija, privlaéi planete, dakle, mora postojati
jedna sila koja elektrone vezuje za atomsko
jezgro. Otkriveno je da je to elektromagnet-
na sila. Ali problem je u tome &to bi, kada se
na 1o primene teorije elektriciteta i elekiro-
magnetizma, elektroni zapravo morali da se
u spirali sunovrate u jezgro, jer bi kroz svaje
kretanje zradili energiju. Stabilnost atoma,
dakle, nije mogla da se objasni klasi¢nom fi-
zikom. Takode i Einjenica da kada se dva
atoma sudare, ostaju iznenadujuée stabilni;
nasuprat tome, ako se sudare dva planetarna
sistema, oni ée se unidtiti. Ali, dva atoma su
tako elastitna da mogu naizgled da prodru
jedan kroz drugog i ponove sé razidu, pri
&emu su to ponovo oni isti atomi. To sve se
uopite nije moglo objasniti i ono 3to ste Vi
ranije naveli, da je sto Evrst, takode se ne
moze objasniti u okvirima klasitne fizike;
potrebne su nam, dakle, kvantna teorija i
atomska fizika da bi to razumeli. Istina je,
wstvari, da ovi elekeroni stvaraju otpor sa-
bijanju. To uopite nije tako jednostavno ob-
Jasniti: grubo refeno, to je kao kod propelera
koji ima samo dve elise; kada se one okredu,
dobija se utisak da se radi o ploéi; elektron
na sli¢an naé¢in odaje utisak kugle tj. kada

Kulture Istoka

Etika Nove ere (New Age

Razgovor sa Fritjofom Caprom

veoma brzo rotira oko atomskog jezgra, tuda
je praktiéno svuda istovremeno. postoje
kugla i razviju veliki otpor kampresiji ove
kugle. To je. naravno. nedto pojednostavlje-
no; eela slika iziskivala bi da se jof dosta
kae.

Sam atom; zapravo, ne predstavije skore
nista. ..

Da, u odnosu na raspodelu mase, on nije
zapravo nitta, jer ovo jezgro u sredini je vrlo
sifufno. Zato je rastojanje od elektrona og-
romno. Ako Felite da to sebi otprilike pred-
stavite, onda moZete da zamislite pokrivenu
halu veliku kao fudbalski stadion ili kated-
rala; ako bi atom bio velidine ovog prostora,
onda bi atomsko jezgro u sredini bilo kao
A izmedu je prostor, vakuum; za-
pravo, nije samo vakuum, tu su potencijali,
polja i sile, to nije tako jednostavno.

Ova nova saznanja su fizitari razvili 20-
tih godina. Oko 1927, godine zakljudena je
kvantna fizika. kao i ono bitno u filozofskoj
interpretaciji; iako tu i do danas ima velikih
teskoéa, Ali, medu obifnim ljudima, kao i u
drugim naukama, ova promena slike sveta,
paradigme, nastupila je tek mnogo kasnije.
Ono 810 je danas tako fascinantno, jeste da
je u razliitim druftvenim pokretima radire-
na slika sveta sli¢na upravo slici sveta kak-
vu ima fizika. U principu je to Holistitko-
ekoloiki pogled na svet. koji danas dolazi iz
ekoloikog, mirovnog, feministickog i mmno-
gih drugih pokreta. Ova slika sveta je po
svojim osnovnim gledanjima na stvarnost
veoma slitna modernoj nautnoj slici sveta.

ZTNO0 80/

Vi ste pomenuli promenu paradigme, i
time smo u sredistu Vaseg rada. Da li ste Vi
tvorac pojma sparadigmac?

Ne, on potie iz istorije prirodnih nauka
i skovao ga je Tomas Kun (Thomas Kuhn).
On je pod sparadigmoms podrazumevao
konstelaciju pojmova, vrednosti i opaZaja
koju deli jedna zajednica nauénika i koja de-
finide legitimne probleme i odgovore. Sama
re¢ sparadigmas dolazi iz grékog i znali
suzors.,

Vi ovaj pojam prosirujete na drustvenu
?
1]

Da, ja sam definisao druftvenu paradig-
mu i, sasvim sliéno nautnoj definiciji, pod
paradigmom podrazumevam uprave kon-
stelaciju pojmova, vrednosti, opaZaja i po-
stupaka koju deli jedna zajednica — ne be-
zuslovno nautnika — a ova konstelacija de-
finife odredeno videnje stvarnosti, koje je
osnova druftvene organizacije. Paradigma u
druftvu nam se suprotstavlja u obliku nadih
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drudtvenih institucija; Ako, dakle, pogledate
viadu u :’ivajn‘.arskclj, Savezno vede, videdete
da su izvesni elementi paradigme 19. 18, ili
17. veka ugradeni u ove Savezno vefe, u
strukruru ove vlade. To nije tipitno samo za
Svajearsku, veé je na celom svetu tako. [
sada kod promene paradigme imamo nove
vrednosti, nove poglede, nove pojmove, koji
e, konatno, vediti i do novih drustvenih
strukrura.

U istraZivanjima u fizici preo ste sledili
misao Alberta Amitajna (Alhert Einstein),
Nilsa Baora (Niels Bohr) i Vernera Hajzen-
berga (Werner Heisenberg), ali sada istra-
Zujete | istocne [ilozofije, verujete Ui dua su
budizam, hinduizam, tavizam i njihovi mi-
saoni svefovi primerenifi opisivanju moder-
ne fizike?

Da, to je moje mifljenje. To je bilo veliko,
doduse litno otkriée — ja nisam bio prvi koji
je to otkrio, ali sam bio prvi nauénik iz ob-
lasti prirodnih nauka koji je zaista iSao za
tim. Moje liéno otkrice krajem 60-tih godina
bilo je to da istoéne filozofije, koje potitu iz
duhovnih tradicija, daju bolju osnovu za
modernu nauku nego naf zapadni pogled na
svet. U meduvremenu sam u tome, naravno,
dalje istraZzivao i danas vidim zaito je to
tako, i da i ovde, na Zapadu, ima mmogo os-
nove za formiranje odgovarajuce slike sveta,
ali pre 15 godina mi je istoéna slika bila na-
jubedljivija,

Kada mislim na istoénu filozafiju, uvek
mi pada na pamet ponistavanje razlika.

Da, 1o je upravo u kineskoj filozofiji veo-
ma vazno. Kinezi operidu sa pojmovima jin
koji su u jednoj dinamitkoj poveza-
edan drugog dopunjuju i ponidtavaju.

Tada, dakle, vise nema dvrste osnove u
ovgj filozofiji, rema podloge na kojoj moze-
mo pouzdeno da stofimo?

Ne, to se vidi veé na kineskim slikama ili
crtezima u tudu. Tu je, dakle, jedna tipiéna
scena: planina sa jednom stazom kojom idu
dva Eoveka, ili samo jedan covek ili mudrac
di pred jednem kolibom, ali brdo se,
tipitno, najteiée gubi u magli. Ona,
dakle, nije izgradena na jednoj osnovi, veé se
gubi u magli i tu nema oboda i granica. Na
renesansnoj slici koja potice iz istog vreme-
na kao kineska, vidimo, u tipitnom slutaju,
veliku arhitekturn, sve je arhitektonsko;
priroda je negde u pozadini kao ukras, ali
Eovek stoji u sredini slike, uramljen arhitek-
turom, na évrstim osnovama. Dakle, jedan
sasvim drugi pogled.




Nuutnik probija nebeska sferu i baca pogl

Ali, moderna fizike, koja je uzdrmala os-
novu naseg pogleda na svet, potice sa Zapa-
da.

Tatno je, najfascinantnije je bad to da je-
dan zapadni metod takode vodi do ove slike
sveta koja naglafava i relativnost i prolaz-
nost i dinamiku stvarnosti. Zbog toga i ne
kazem da su Njutnova a ili stara slika
sveta bile pogredne; to je sve bilo krajnje
vazno, ali je sada zastarelo i mora biti pro-
sireno. Ono nije bezuslovno zastarelo. ali se
mora lnrnslrlu,

Ali, za Fas ova prosirenje nije samo filo-
zofija, ve¢ treba da deluje i u svakodnesici.
Naziv knjige Vreme preokreta ste Vi iskova-
li = dta to treba da postane drugadije?

Moje ishodifte za ovaj stav je opazanje da
kle, najvazniji i neod-

tomeljni problemi, ¢

loini problemi nadeg vremena ne mogu da
ii

se posmatraju izolovano, ved kao povezar
ukriteni — kao razne strane jedne iste krize.
A ova kriza je, u sudtini, kriza opazanja, koja
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Ry
A_._«-.._,_.E

drugi svet /Evrapa, XV vek)

poti¢e otuda $to mi krize nafeg vremena po-
kusavamo da refimo zastarelom slikom sve-
ta.

Tu bismo morali da imamo celovite (ho-
listicko) videnje stvari, ali ova re¢ scelovitos
Je veé postata banalno geslo

Ta a Zalost, tuko. U modernom svetu
veoma brzo stvaramo parole, jer reklama u
privredi i trgovini igra ogromnu ulogu, pa se
povrinim pristupom sve mo¥e pretvoriti u
geslo. Naravno, isto tako i mediji igraju od-
redenu ulogu. Na primer, razgovor kakav mi
sada vodimo je relativno redak, barem u
Americi, gde ja Zivim. Jedna radio
zijska stanica bi mi dala 2 minuta, ili 5 mi-
nuta nikada 1 sat. A za 2 minuta se, narav-
¢ mnogo redi, pa se tada sve re-
lovitoe Eesto
taju Sta to u

televi-

me

1 geslo i stoga je
samo geslo, a da se ljudi 2
stvari znaéi i o femu se radi.

Sada se slika sveta menja, ali ne i svet, §lo
znaéi da vladoju uprave druge paradigme:
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nastavljaju se ratovi, unistavanje prirodne
okoline, ugnjetavanje, glad . ..

To je bilo nerazumevanje pojma »paradig-
av, jer paradigma je videnje sveta koja deli
ra osnovu drustve
kada se menja paradig-

menja se i drufty
bas sada defava. To su uprave ti razliditi
drustveni pokreti, ba
pokret itd. Oni su drudtveni i politicki i
promene paradigme

eleni

2raz

Sta mislite o pojmu sNew Agee?

Ovaj pojam je veoma koristan za opisiva-
nje odredenih faza promene paradigme On
dalazi iz Kalifornije, i ja sam njegovo nasta-
janje litno doZiveo. Ta promena vrednosti i
pojmova, o kojoj smo govorili, odigrava se
razli¢ito u razliditim kulturnim krugoyima,
nagladavaju se razliviti aspekti, U Kaliforniji
se potetkom 70-tih godina interesovanje za
nove pokrete koncentrisalo pre svega na
ezoteriku, spiritus

nost, nove psihologije,
ke i transpersonalne

humanistit

. na nove terapije, uopite na ho-
listitki pristup zdravlju. To je bilo podruéje
zn koje su se pokreti interesovali, sa poseb-
nim naglaskom na ezoteriji i duliovnosti.
Ovaj pokret se zove sNew Age«, Ono $to mu
dostajalo bila je socijalna i polititka
Nije bilo. dakle, ni ekoloske sv
kom smislu, ni feministi¢ke sve
neke druge svesti kakvu ima pokret za gea-
danska prava, ili sli¢no. I toga je, istina, bilo,
ali sa malo medusobnih kontakata. I zbog
toga je pokret New Agea éesto kritikovan od
drugih pokreta.

I danas se jos kaZe da je New Age samo
uptocenje vladajuéih struktura moéi. Upra-
vo sada je Hans A. Pestalozzi (u knjizi
sWeltwoches) pisao o tome i uprave te preba-
cio pokreti.

Da, ali u Kaliforniji je to bila situacija do
polovine 70-tih godina, Krajem
70-tih godina situacija se izmenila, i to pri-
litno jasno, jer je pokret New Agea po
no prihvatao polititku svest. To znaéi da su
brige mirovnog pokreta, ekolotkog pokreta
i femini og pokreta pribvatili kao svoje.
To

» tako daleko da se u 80-tim go-

ama uopite vide nije moglo govoriti o
jednom pokretu New Agea, jer se ni njegovi
pripadnici nisu mogli identi-
a pojmom sNew Agee. Pokret New
je najpre bio apolititan, ali on od pre
e 10 godina u Americi vise ne posto-
ji. U Evropi, i to j¢ veoma interesantno, to je
potpuno suprotno. Ovde, pre svega u Savez-
noj Republici Nematkoj. pokret je doao iz
studentskog pokreta i bio je dakle, eksplicit-
no politi¢ki orijentisan, a tek kasnije se raz-
vio interes za ove New Age probleme. Stoga
su prebacivanja pogredna; mene opisuju kao
predstavnika New Agea, §to potpuno dovedi
uzabludu i pogredno je. Ja sam te bio pre 10
godina, ali sada smo mi u Americi veé negde
drugde.




Ali ono §to danas u Americi postoji, § ja
sam to licno video u Kaliforniji, jeste jedno
mnostvo religijskih sekei, okultnih grupa
itd,

Da upravo je tako, pa mi izraz sNew Ager
i dalje koristimo, ali za one koji su u duhov-
nom stavu ostali u 70-tim godinama i nisu
se otvorili prema druftvenom i polititkom
okruzenju. To su, naravno, jod mnogi, ali se
ne moke govoriti o pokretu, to nije dinamié-
ki pokret. U Americi postoji i zeleni pokret,
koji polako napreduje i prihvata polititke
forme. To je taj pokret nove paradigme; koju
sam u svojoj knjizi Freme preokreta nazvao
sdolazeda kulturas i koja je sada, kao i ranije,
veoma Ziva,

Ali, Vi ste :‘pnnm' toga bili opisani kao
sonaj koji 'ﬁuﬂ!!ﬂjt‘ i zamagljujec ili sonaj
kaji prikrivac. Sta kaZete na ovakve napade
kako reagujete?

Dakle, moram sa osmehom da kazem . ..
sonaj koji zamagljujec, to jod nikada nisam
tuo, to je vrlo veselo, Uvek kada govorim,
drzim predavanja ili seminare, ljudi mi na-
jeesée kazu da je ono Sto ostavlja najjadi uti-
sak na njih upravo moja jasnoéa. Vrlo sam
ozbiljno radio na tome, da budem u stanju
da kompleksne nauéne pojmove izrazim
jednostavnim jezikom i udinim ljudima raz-
umljivim. To je, tako reéi, moje glavno
struéno podruéje rada. Pored toga imam, na-
ravno, i tehnitku strufnu oblast u fizici, ali
to imaju mnogi, dok sposobnost da se ove
komplikovane veze uéine razumljivim i lai-
ku, ne poseduju mnogi. To zahteva veoma
intenzivan analiti¢ki rad i analititku jasno-
Cu, inate ne ide. Ja sebe ne vidim kao onog
koji prikriva, ve¢ kao onog koji razjadnjava
— naravno, ne u smislu prosvetiteljn 18.
veka; tu sliku sveta, naravno, ne zastupam.
Nisam za ukidanje jasnoéu'. racionalnosti,
veé za jedno prodirenje racionalnosti.

Ali to mora da bude vrlo konkretno, fta bi
inate bila promena paradigme? Na primer
sta radi jedan veliki hemijski koncern pod
uticajem promene paradigme? Da li odjed-
nom prestaje da stvara hemijske proizvode,
da li se usitnjave, decentralizuje, proizvodi
samo proizvode koji vide ne sadrze otrove,
koji nece Skoditi rekama, kojé ne unidtavaju
zemljiste?

Hemijski koncern bi se prvo pitao koja je
njegova funkeija, Ovde veé i postoji prome-
na nating posmatranja, jer ako je to, na pri-
mer, jedan farmaceutski koncern, mogao bi
sebi da kake: nada funkeija nije proizvodnja
lekova, veé da budemo delotvorni u zdrav-
stvu, dakle, da podstitemo ljudsko zdravlje.
To fe, sigurno, &esto da ukljutuje lekove, ali
moze da ukljutuje i drugo. Dakle, jedan far-
maceutski koncern moze da se posveti i pre-
ventivnoj brizi o zdravlju — mogao bi. A je-
dan hemijski koncern e se, zapravo, pitati
koji je cilj njegovih hemikalija. Na primer,
kada se radi o agrobemiji reéi ée ovako: za-
datak ovog koncerna je da podsti¢e ratarstyo

Kulture Istoka

i proizvodnju prehrambenih proizvoda. To
ne mora, neophodno, da bude postignuto
koridéenjem hemikalija, postoje i druga
sredstva. To sada nije nerealno. Jednostavno
reéeno: hemijski koncern nije samo hemijski
koneern, jer ovi veliki koncerni imaju i ve-
liki broj drugih privrednih ogranaka, koji sa
prvobitnom delatnoiéu nemaju nista zajed-
nitko. Oni to rade iz ekonomskih razloga, da
bi maksimizirali dobit, ali mogli bi da i sa
druktvenih ili ekolodkih aspekata drugatije
razmisljaju.

Ali, tedko mi je da w ovome prepoznam
predznake promene paradigme.

Da, tu teikoéu imam i ja, i to, pre svega,
upravo kod velikih koncerna u ‘ivnjcarskn]
Ali, to je slutaj i kod svih drugih velikih
koncerna. Oni upravo pripadaju establif-
mentu koji zastupa staru paradigmu. [ oni
e se menjati — oni se spremaju za promene,
ali samo pod pritiskom. Dakle, ne treba ofe-
kivati da ¢e se ti veliki koncerni menjati
sami od sebe, iako, naravno, i u njima ima
menadiera koje veoma interesuju ove nove
ideje, kao i njihov sistem vrednosti. Ali, sve
u svemu, verujem da ée se promena odigra-
vati kroz politiki proces, jer ako hemijski
koncerni mogu neopazena da sipaju otroy u
Rajnu, tako ée i raditi. To je, na Zalost, nale
iskustvo. Na drugoj strani, bio sam na ins-
titutu Duttweiler kod Swissaira, kod razliéi-
tih Svajearskih firmi, kao i u Austriji i Ne-
matkoj, gde sam driao semi za 1%

jati. Ako jedno preduzece danas moze da se
orijentife na ekolofku proizvodnju i postup-
ke, onda ¢e, dugoroéno gledano, postati kon-
kurentnije i prisutnije na tristu. Upravo to
sada uvida sve vife ljudi.

Cesée se éuje da ste jedan od onih koji
upotpunjuju i potvrduju druge, da podgre-
vate stare ideje, da nedto malo razvijate
Hajzenbergove ideje, ali da sasvim novog u
vaiim knjigama skoro da i nema. Vasa nova
knjiga se zove Novo mikljenje i to takvim
kritikama, velikim delom, daje za pravo. Vi
u ovoj knjizi opisujete susrete sa ljudima i to
kako je njihove misljenje uticalo na vas,
kako ste ga dopunili t potyrdili { onda tome
dodali samo jedan mali korak u buducénost,

Ju to ne vidim kao kritiku ili nedostatak,
jer ideje koje sam izneo u svojoj knjizi Fre-
me preokreta potifu upravo iz razliitih
podrutja nauke i razliditih druitvenih po-
kreta. | u svom predgovoru za Veeme preok-
reta rekao sam da je moj doprinos bio da ove
ideje sazmem u jednu veliku celinu i po prvi
put je ponudim kao sintezu ove nove para-
digme. Ono 3to je tu predstavljalo tedkotu i
Sto ne treba potceniti, jeste da sam morao da
uspostavim odnose izmedpu ideja iz razliti-
tih podrutja. | kada sada kritiéari kazu da to
nije nifta nove, onds je to tipitno za staru
paradigmu, za staro mitljenje, zato dto po-
smatraju samo pojedine elemente, pojedine
ideje, a ne kako su ove ideje povezane. U po-

ivanju lezi veoma mnogo, fak veoma

ere, i vrlo je interesantno to 3to ovi menadi-
eri znaju ili imaju jak osecaj da menadzmet
u starom stilu vide nije mogué. »Stari stil: je,
dakle, mehanicistitka slika sveta, Kao svu-
da, preduzeée se posmatra kao madina, glav-
ni menadier sedi na vrhu, sve je hijerarhijski
izgradeno, a menadZer ima uticaj odozgo i
upravlja syime. Ipak, iskustvo najvedeg bro-
ja preduzeéa dmns je da su prnbleml sa ko-
jima se sureée tako lek-

sni, da ovaj menadZment stil vide ne funk-
cionife. Tu je i pritisak Japana, gde se to
drugatije odvija, gde su preduzeca uspednija
sa drugim, nchijerarhijskim metodama, A
sada se, dakle, menadZeri ovde vrlo intere-

suju za celovito misljenje u di u

mnogo novog. Kada, dakle, pokazem kako
su, na primer, misli jednog Frica Sumahera
(Fritz 8chumacher), autora knjige Malo je
lepo (Small is beautiful), saglasne sa misli-
ma 3vajearskog psihologa K.G. Junga (C.G.
Jung}, kakvih tu ima odnosa i kako je to sa
druge strane saglasno sa fizikom PrigoZina
(Tlya Prigogin), to je veé neito novo. | nije
tako lako dokazati ove odnose. To je, nala-
zim, moj doprinos. U svojoj novoj knjizi ne
opisujem samo ideje na apstraktan natin,
veé opisujem i pri¢am svoje lidne price, kako
sam dodao do ovih ideja, moje susrete sa
znatajnim ljudima i moje razgovore sa nji-
ma. Pri tome sam se, sa jedne strane, trudio
da misaoni svet ovih ljudi sasvim precizno

Postoji jak interes i an |
nog i za ukljutenje in(u.\[nrnog u refavanje
problema i odluéivanje. Ono 5to ja pokusa-
vam moZe se ovako objasniti: celovitost se
ne odnosi samo na preduzede i na zadatak da
se unutar preduzeéa celovite misli i deluje
veé i na odnos preduzeéa i prirodne okoline.
Za mene je, dakle, celovito i ekolosko. Tu,
kod najveéeg broja menadzera, jod postoje
tedkode.

A ita kada jedan takav nov menadZer po-
éne da skodi preduzedu, kada ne sledi samo
politiku preduzeéa?

Kod pojmovasitetac i »korist« moramo da
uzmemo u obzir vremensko razdoblje. Na
duge vreme, preduzeéu koristi da bude eko-
lokki orijentisano, jer €e pritisek javnog
mnjenja, problema i politike postajati sve
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3 — ako, dakle, zelite da znate o femu
su Bejtson (Bateson) ili Hajzenberg (Heisen-
berg) podutavali, onda to kod mene imate
na 3 strane, Sto, inade, verovatno nigde vide
neéete naéi; s druge strane, trudim se da ove
lifnosti oZivim kao ljude. To je, dakle,
dvostruki poduhvat.

Vi ste i sebe oZivotvorili u ovoj knjizi, Pri
tome mi je palo u ofi da mi se mnogo toga
Cini poznatim — ja sam mladi od Vas, skoro
35 godina, ali 60-te godine su za mene bile
i odludujuéi period; ita su 60-te godine bile
za Vas?

Kada se sada osvrnem, vidim dva sasvim
jaka pravea u 60-tim godinama: jedan pra-
vac je bilo prodirenje svesti ka novoj vrsti
spiritualizma, sa hipijima i celom tom sup-
kulturom, drugi je bio prodirenje druitvens



svesti u studentskom pokretu, u pokretu za
gradanska prava i u razliéitim drugim soci-
jalnim pokretima, u kojima sam i ja uzeo
ubelée, Maja "68 sam bio u Parizu i na mene
je vrlo uticao francuski studentski pokret, a
od 1968. do 1970. godine sam bio u Kalifor-
niji i tamo su na mene jako uticali Croi pan-
teri (Black Panthers) i razliciti drudtveni po-
kreti. Obe struje su se ujedinile u mojoj slici
sveta, prvo u knjizi Tao fizike kao progire-
nje ka spiritualnom, a nakon toga u knjizi
Freme preokreta kao prosirenje ka drutve-
nom.

To mora du je tada bila straina protivred-
nost, bili ste hipik i nauénik ...

Da, a to opisujem i u knjizi Novo mélje-
nje. To je bilo u edredenoj meri Sizofreno, jer
sam se tokom dana bavie mojom fizikom, a
uvede bio u hipi zajednici i u svemu tome,
dakle, utestvovao.

Ali, kontakti sa Vaiim kolegama-naucni-
cima su se kasnije cesto tesko razvijali.

Kasnije sam shvatio da su misti¢ke tradi-
cije, meditacija i uticaji Istoka bili za mene
tako vaZni; da sam hteo da ih saZmem u jed-
noj knjizi, zajedno sa paralelama prema mo-
dernoj fizici. Da bih to uradio, morac sam da
astayim fiziku na nekoliko godina, jer fizit-
ki instituti sa kojima sam radio to nisu Zeleli
da plate — i ne bi ni danas to platili, jer to
nije bio istraZivatki rad u udem, fizitkom
smislu. Zhog toga sam za vreme pisanja
knjige Tao fizike morao da #ivim od drugih
poslova, a posle se ponovo vratim fiziei.

I sada, naravno, mogete bezbrizno da zi-
vite ad honorara za svoje knjige?

Sada mogu da Zivim od honorara za svoje
knjige, ali; na alost, ne bezbrizno. Moida
bih finansijski i mogao bezbritno da zivim,
ali ja delim, zajedno sa mnogim drugim lju-
dima, veliku brigu za svet uopite, za nalu
buduénest, i zbog toga ne sedim u svojoj le-
poj kuéi u Berkliju (Berkeley) i uzivam u #i-
votu, ve¢ putujem posvuda i drzim predava-
nja i seminare, a u Berkliju sam osnovao i
Institut, neku vrstu ekolodkog instituta, da
bih §to je moguée vise pomogao ovoj prome-
ai paradigme.

Atomska fizika sadrZi u sebii raji pakao,
ili moZda samo pakao?

Da, pakao zbog atomske hombe i zhog
nuklearnih reaktora i cele nuklearne tehno-
logije. To je jedna krajnje opasna i Stetna
tehnologija, koju smo pribvatili iz nade ve-
like zablude, jer bolje nismo znali. Nju bi
sada trebalo odloZiti, Sa druge strane atom-
ska fizika ima i dublji smisao u sebi: raz-
umevanje temeljne povezanosti svih feno-
mena, shvatanje da smo svi mi ukljuéeni u
veée sisteme, da je stvarnost, konatno, mre-
ia odnosa, a ne masina. Upravo ovakva sa-
znanja dolaze i iz atomske fizike. Postoje
dve strane atomske fizike.

Li¢nosti i dogadaji

»MoZe se idi putem sa sreem ili putem bez
srca, tako glasi citat iz jedne Vase knjige.

Da, to je od Kastanede (Castaneda), tj. od
njegovog mistitnog utitslja Don Huana
(Don Juan), i to sam stavio na potetak knjige
Tao fizike (Opus, Beograd, 1989), a prva
glava se zove »Fizika — put sa srecems. U svo-
joj novoj knjizi Novo miiljenje ne koristim
ovu sintagmu, ali se nadam da mi je uspelo
da pokaZem da je moj sopstveni put jedan
takay sput sa sreems. To je, zapravo, teznja
moje nove knjige.

(Prenetn iz tasopisa:
+Easentia — Die Zeitschrift fir evolutioniire Tdeenc
Nr. 28, Winter '87)

Prevea sa nemackog
Manfred Weber

)
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Dalaj lama—
Nobelova
nagrada

za mir

Nikoleta Sipos

7

Dalaj lama

Dalaj-lama, Tenzin Gjatso, dobio je No-
belova nagradu za mir za 1989, godinu.
Norveska skupStina izvriila je izbor izmedu
111 kandidata, medu kojima su bili i Ronald
Regan i Mihail Gorbaéov. Obrazlozenje je
vrlo jednostavno: njegovu zemlju okupirala
je Kina 1950, godine, on Zivi u izgnanstvu
od 1959, ali je ceo svoj Zivot posvetio nena-
silnoj borbi za sticanje nezavisnosti naroda,
spasu religije, kulture i tradicije.

Odluku je sa velikim zadovoljstvom pri-
milo 3est miliona Tibetanaca koji u Dalaj-
lami vide simbol jedinstva i nade.

*Veoma sam poastvovane, rekao je sa-
znavdi za nagradus, »ali ja sam samo jedan
obitan monah. Ovo je priznanje borbi moga
naroda. Ja sam ubeden da ée Tibet dobiti
svoju bitku za slobodu bez nasilja, snagom
razuma i ljubavis

Prema tibetskom verovanju u reinkarna-
eciju, Tenzin Gyatso je zapoéeo svoj Zivot pre
624 godine i vraéao se na zemlju u 14 raz-
ligitih tela da bi vladao svojim narodom.
Imao je samo dve godine kada su ga budis-
ti¢ki kaluderi pronadli u siromainom selu,
sledeci znak koji je ukazivao na put ka nje-
mu. Mali Tenzin je bez oklevanja prepoznao



brojanice trinaestog Dalaj—lame koji je tri
godine pre toga umro, njegov bubanj i ftap.
Imao je Sest godina kada su ga postavili na
presto, a desnaesto kada su Kinezi okupirali
njegovu zemlju. Veé tada odkazao je svoju
veliku trezvenost: pozvao je vernike na mir
i ukazao da neée dati oslonae pokretima ot-
pora jer ih smatra suprotnim miroljubivom
duhu.

Dever godina Tenzin Gyatso je uspevao
da sprefi pobunu naroda, Trazio je Eak os-
lonac 1 prijateljstvo kineskog lidera-Mao Ce
Tunga kako bi izbegao najgore. Zatim, u
martu 1959, godine, bes Tibetanaca je dosti-
gao kulminaciju i Dalaj-lama je bio prinu-
den da napusti veliku palatu u Lasi, glav-
nom gradu Tibeta, i pobegne od Kineza.

Posle dugog i dramatit nog putovanja koje
su otezavali sneg i bolesti, Tenzin Gyatso je
nafao sklonifte u Dharamsali, indijskom
selu na obroncima Himalaja, petsto kilome-
tara severno od Nju Delhija, Dalaj-lama #ivi
tu pod budnim okom indijske vojske koja
garantuje njegovu sigurnost. Tibetanci nje-
govu rezidenciju zovu »Potangs, u znak se-
¢éanja na palatu od hiljadu soba koja je veko-
vima bila tradicionalno sediste Dalaj-lame.
Ali, njegova palata u izgnanstvu je sama ve-
liki bungalov zelenog krova. Njegov stil Zi-
vota je krajnje skroman.

sJa sam jednostavan éovek i mrzim svaki
oblik razmetanja. Za Zivot mi je potrebno
vrlo malo, a novac koji imam Zelim da po-
trodim da bi pomogao svom narodu. Uosta-
lom, vreme careva je proslo. Ja sam samo
monah i borac za slobodu i glas mog naroda.
Na meni je da govorim u ime njih.

Nastojim da dedem do jednog kompromi-
sa koji bi garantovao religijsku slobodu i
uneo vedrinu u moj narod. Do sada su Kine-
zi nadli hiljadu razloga da ne dode do dija-
loga. Ipak, ne trafim mnogo: ne Zelim da
proteram Kineze sa Tibeta, veé je dovoljno
da moj narod moie sam odludivati o svojoj
sudbini. 1 ono &to je najvagnije: da se konat-
no vratim u domovinu, Ne Zelim polititku
funkeiju, dovoljno mi je da Zivim kao obitan
gradanin medu ostalima. Moj povratak, sam
po sebi, bio bi dragocen signal slobode.«

Njegoy plan mira doneo mu je Nobelovu
nagradu, ali Dalaj-lama se ne bavi samo bu-
du¢notéu Tibeta.

sProblemi nisu uopite fragmentarni, veé
povezani. U danadnjem svetu distance medu
zemljama drastiéno su se smanjile. Zavisi-
mo jedni od drugih i ujedinjeni smo istom
sudbinom. Bratsivo medu svima ljudima
bi¢e kljut za jednu novu duhovnost koja ée
uéiniti #ivot boljim i skladnijim u dve hilja-
ditoj godini.c

Njegove refi su mudre, ali njegov polozaj
je veoma tezak i on to podvlati

»Ja sam za politiku kompromisa, ali da bi
se video kraj svemu ovome potrebno je do-
sta strpljenja, a mladi Tibetanei u izgnan-
stvu ne zele vide da éekaju. Do sada je bio
dovoljan moj autoritet da ih zadrzi. Medu-
tim, ne ostaje mi mnogo vremena za iznala-
#enje tog tasnog puta o kojem sanjam, a koji
e garantovati trajan mir, Jednoga dana i ja
éu morati da odem sa zemlje i ne znam Sta
ée se desiti posle mene.«
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Tenzin Cyatso je veé najavio svojim ver-
nicima da posle smrti mozda nece moci vise
da se reinkarnira i da ée se institucija Da-
laj-lame sa njim zavrditi.

Strani posetioci éesto ga pitaju kako us-
peva da uskladi religijske i polititke obayve-
ze.

U sudtini, nema protivreénosti izmedu te
dve stvari. Religija i politika sluze istom ci-
lju. da pomognu ljudima u njihovoj sudhini.
Sto se mene tice, odrekao sam se jod pre
mnogs godina apsolutne vrhovne vlasti.
Vlast me uopite ne interesuje. Zelim da bu-
dem utitelj Tibetanaca i njihov prijatelj.
Nadam se da éu uspeti da stvorim prelaz na
jedan pravedan demokratki sistem.«

sPotrebno je mnogo hrabrostis, kaze Da-
laj-lama »da se ostane veran samom sebi u
svetu kao &to je ovaj. Mnogo je lakie prepus-
titi se egoizmu, zatvoriti se u sehe ignorifudi
ono Sto je potrebno za nadu buduénost.
Mozda éu zasmejati nekog skeptika kada
kazem jednu od mojih omiljenih fraza: Voli
svog neprijatelja. Upravo tako i mislim. Po-
trebno je mnogo ljubavi da bi se promenio
svet i stvorio mir. Neumorno éu to ponavlja-
ti i znam da ée Einjenice pokazati da sam bio
u pravi.e

[Nicoletta Sipos: +Ha aviito il Nobel perché regoln
amoree Gente)

S dtalijanskog preveia:
Ljiljana Dokié

)
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Islam —
sadasnjost,
buduénost

Razgovor sa Bernardom
Luisom (Bernard Lewis)

Nedavno smo razgovarali sa Bernardom
Lewisom, jednim od najveéih Zivih orijenta-
lista, islamologa, poznatim istoritarem i
profesorom na univerzitetu u Princetonu,
direktorom Anenberg instituta, autorom ve-
likog broja djela koja s¢ odnose na islamski
Orijent. Djela Bernarda Lewisa prevedena su
na brojne jezike svijeta. Nekoliko njegovih
knjiga, kao na primijer Istorija Arapa i Svijet
islama prevedene su i na srpskohrvatski je-
zik. U Francuskoj se gotovo svake godine
§tampa po jedno djelo ovog istoridara. Ne-
davno je Galimarovom izdanju objavijena
njegova knjiga pod naslovom Politicki jezik
islama. To je bio jedan od povoda za ovaj
razgovor.

Sta je sislamska revolucija<?

Otkud | zasto izraz sislamska revolucijac?

Rijet revolucija znadi transformaciju tita-
vog jednog druitva, ne samo rezima, jer je to
mnogo vide nego obiéni drzavni udarili pro-
mjena vlade. Radi se o jednoj dubokoj pro-
mjeni, drajtvenoj promjeni, polititke klase
jedne zemlje gdje fitava jedna polititka kla-
sa jednog drudtva praktitno iStezava i hiva
zamjenjena jednom novem polititkom kla-
som. U tom smislu, francuska revolucija je
bila revolucija, ili ruska revolucija je bila za-
ista revolucija. Kad se kaze revolucija, to ne
znaéi ni da je to nedto dobro ni lode, ima do-
brih i lodih revolucija, zavisi od taéke gledii-
w onog koji ocjenjuje. Prema tome, ako uz-
memo u obzir takvu definiciju revolucije
nema sumnje da je ono Sto se desilo u Iranu
prije deset godina bilo zbilja revolucija, Os-
taje tek da se vidi da li je to bilo za dobro
zemlje, ili ne.

Zatto sislamska revolucijac? Svaka revo-
lucija je naila nadina da definife svoje nep-
rijatelje, Za francusku revoluciju neprijatelj
je bio, sa ekonomskog stanovidta, feudali-
zam, sa socijalnog gleditta — aristokrate. Za
rusku revoluciju neprijatelji su bili kapitali-
zam i burzoazija. Revolucija u Iranu je defi-
nisana jezikom islama, to je jedna religijska
definicija, to jest, kritika starog reZima i as-
piracija prema novem reZimu bile su izraZe-
ne religijskom terminologijom. Ova revolu-
cija se definife islamom, kao to se ruska re-
volucija definide socijalizmonm, ili kao to se
francuska definile liberalizmom. U tom
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smislu se govori o islamskoj revolucij
oba slutaja red je o definiciji koja ne nosi so-

bom nikak

WoZete li nam redi o kakvim se izmjena-
ma radilo nakon pojave Homeinija, u isla-
mu opfenito, kao i u samom Iranu.

1 prvim danima revolucije u Iranu doglo
jelom islamskom svijetu do po-
jave entuzijazma kao, pomenimo poredenja
radi, nakon francuske revolucije u cijeloj
Evropi, posehno medu mladima. lsto s
silo nakon ruske revolucije, dugo je postojao
entuzijazam ne samo u sredinama ljevitar-
skim, nego i kod mnogih drugih. To je tra-
jalu dosta dugo, sve dok se IJu
nili. Odmah nakon islamske
Iranu postojao je ta
lamskom svijetu, cijelom islamskom svije-
tu, na Istoku prema Indone Maleziji, na
zapadu prema Sjevernoj i ernatkoj Africi, pa
Gak i u Evropi gdje #ivi muslimanski Zivalj.
Javila se, dakle, nova nada, nada u novi raz-
voj islimskog svijetas bilo je mnogo obeéa-
nja, ali; naravno, nakon deset godina nema-
mo isti odgovor (na zahtijeve) kao r:mn]z |
ovdje, poslije deset godina, postoji trez
je svodenje ratuna.

de-

O kakvim se konkretno obecanjima
radilo?

Licnostt i dogadaji

Radilo se o obecanjima obnove islama, ve-
li¢ine islama. Vi znate da je islam vide od hi-
ljadu godina vladao, da je stekao obitaj da
vlada. Islam je bila izuzetno jaka religija, is-
lamske drzave najjate u svijeru. |
dina Evropa je bila ta kojoj je prijetio islam,
najprije Ara tim Tatari i Turci, Do (In—
laska Arapa u Spaniju i Turaka do B
lam je bio taj koji je napredovao, a [u\'rup!i
je hila ta koja se branila keliko god je to
mogla. | odjednom, desio se preokret, od
prije tri vijeka Evropa je ta koja napada is-
lam, a islam je taj koji se brani, i to ne sa
mnogo uspjeha, od evropske ekspanzije,
francuske imperijalne kolonizacije, engles-
ke, kao i ruske. Francuska i engleska eks-
panzija ide prema Juinoj Aziji i Africi, Ruei
se dire prema Sjevernoj i Centralnoj Axiji,
Muslimani su prinudeni najprije da pndnuw
materijalnu dominaciju, tj. vojnu, strate,
sku wLolmm~ku deminaciju Evrope. Zatim
jalnu i intelektualnu domina-
ciju. Sve je bilo transformisano u islamskim
zemljama. Umjesto islamskog svetog zako-
na, prihvaéene su norme evropskog civilnog
drugtva, f skog, engeskog, talijanskog;
prihvaéen je, na primjer, zakon o e
viencanju, evropski zakon o zlod
ni i politicki Zivot bili su evropei
ropski zakoni nisu bili mnogo uspjesni u ve-
¢ini muslimanskih zemalja u kojima su uve-
ocijalne promjens su imale nedto v
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uspjeha, ali ne mnogo. Novi sistemi obraz-
ovanja, koji su uvezeni, dali su vife mjedo-
vite rezultate, | onda su se javili tzv. funda-
sntalisti: To je termin koji, mislim nije sa-
im tagan; to je posebno americki naziv
koji pripada protestantskoj erk koji ne
odgovara sasvim dobro islamskom religij-
skom pokretu, ali kako je on veé prihvacen
valja ga upotrebljavati, jer nema dugog. Taj
pokret u lranu obedavao je izviesne obnove
velitine islama, obnovu autentitnog islama
koji bi preuzeo najznadajnije i najdublje
teme islamske civilizacije, islamske dufe.
Otekivalo se mnogo, ali to nije bad uspjelo
iz vide razloga, od kojih je jedan rat sa Ira-
kom.

Otkud i zasto, po vasem misljenju, taj rat?

Ima mnogo razloga za ovaj rat i mnogo
objainjenja. To je, izmedu ostalog, svada iz-
medu dvije regionalne moéi, to je etni¢ki rat
izmedu Arapa i Perzijanaca, religijski izme-
du mu; na §iita i muslimana sunita to je
takode i ideolofki rat izmedu sekularista
maodernista i vjernika fundamentalista. Po-
stoje sva ta razli¢ita objainjenja.

Da li islam, kao §to se to éesto, kaZe, pred-
stavljn danas opasnost za Evropliane?

Zavisi od znaenja koje dajemo ri
sopasnosts. Ne vierujem da islam predstav-
lin opasnost za Evropu, ali fundamentali-
zam predstavlja opasnost za slobodu izraza
koju je Evropa do danas uzivala.

Slucaj Rusdi

Sta mislite o slucaju Rusdija (u francus-
koj Stampi; tacnije, u sNovel Observaterus,
interviusa B. Lewisom (stovremeno je objav-
Ljen kada i sa Rusdijem dok jos nije bila iz-
bilu afera sRusdis i dok je ovaj pisac bio go-
tove nepoznat franéuskof Sitalndckoj publici).

Postaji vite aspekata koji se odnose na tu
aferu. Moram priznati da nisam ¢itao Rusdi-
jevu knjigu i zata éu govoriti opéenito, a ne
o Ruddijevom djelu. Ruidijeva knjiga je bila
objavljena u Es nglmknj useptembru mjesecu
1988. U Iranu, u novembru su izashi prikazi
Ruddijeve knjige. Demonstracije protiv Rus-
dija potinju u februaru 89. Postaji &udan
vremenski pomak. Prinudeni smo da se pi-
tamo zadto edjednom taj protest, i tu treba
traziti razloge koji su vide polititke prirode,
a manje religijske. Jer, da se radilo o religij-
skim razlozima, ne bi se tekalo nekoliko
mjeseci, nego bi se odmah reagovalo.

Drugo pitanje je da li ta knjiga vrijeda i
napada islam; ne znam, nisam Fitao. Sam
naslov moze biti uvredljiv za islam. To je
mnogo gore na arapskom jeziku nego na en-
glc.skom na primjer: .Samn:rversﬂ.; Satan-
i stihovi. Rijed sverse« i na francuskom je-
ziku moze se odnositi na stih u Bibliji, Ku-
ranu, u Sekspirovom djelu. U arapskom se
rijed, sayats odnosi gotove iskljutivo na Ku-
ran. Nasloy na snleskom jesiku zvubi neut-
ralno, Moze se, dakle, reéi da na arapskom
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jeziku sam mnasloy Ruidijeve knjige znati
bogohuljenje.

U vezi s ovim se javljaju dva pitanja. Prvo
kakvo je stanje s obzirom na islamski zakon.
Radi se o nefem jasnom. Pravnici govere
mnogo o djelu koje vrijeda Proroka. Ako se
radi 0 jednom ne-muslimanu koji Zivi u is-
lamskoj zemlji, postoji odredena kazna za
takvog. Ako neko takay napada i vrijeda
Proroka. slijedi njegovo hapienje ili bi¢eva-
nje, i pravnici kazu da to zavisi od stepena
uvrede. Za jednog muslimana se radi o ne-
&em mnogo ozbiljnijem. Ako jedan musli-
man vrijeda Proroka, on je otpadnik i to je
nesto najgore u islamu. On mora biti osuden
na smrt, s ohzirom na zakon. Ali kad kaze-
mo :Zakone, 5ta to znati? To znadi presudu,
to znadi sud. lslamski zakon je pravni sis-
tem, a ne teror ili lintovanje. To znadi da
neko treba biti osuden pred sudom, kon-
frontiran s onim koji ga osuduje, mora mu se
dati prilika da se brani, a sudija de biti taj
koji odlutuje da li je kriv za zlotin koji je po-
Einio, i ako je kriv, on ée biti osuden. To se
nije desilo sa Ruddijem. Ja nisam ni pravnik,
ni musliman, ali ono §to znam o pravnom
sisternu u islamu jeste da niko nema pravo
da osudi na smrt nekog bez sudenja i pravne
procedure. Postoji izvjestan, neznatan, broj
pravnika koji kaiu da je zlodin vrijedanja
Proroka toliko teiak, da se u tom slutaju
moze lifiti sudenja.

Drugo pitanje: prema islamskom zakonu
suci ne donose sud izvan islama, to znaéi da
se i tu radi o teritorijalnoj osudi u zakonu
primjenjenom na odredenu zemlju. Osuditi
jednu osobu koja pripada drugoj zemlji, &ini
mi se teiko je prihvatljivo s obzirom na is-
lamski zakon,

Da li se takva osuda Ruidija na smrt
maze shvatiti kao delirij jednog fanatika!
Neki muslimant, éak i u Bosni, smatraju da
akoyje neko proglasen za davola, nije potreb-
na ni sudenje ni dozvola za ubistvo.

Ako se kade da ne treba pravna dozvola za
ubijanje satane, treba prije toga utvrditi da
je neko satana.

Homeini je proglasio Rusdija satanom, a
minogi vjernict, muslimani, to su pribvatili,
Ne svi. Vedina arapskib zemalja nisu
prihvatile tu osudu, one pribvataju stano-
vidte koje sam malotas obrazloZio — napada-
ti Proroka jeste nedto neprihvatljivo, to je
kapitalan zlotin, ali ga treba javno suditi.

Neki od tih kaji su zastupali u tom pogle-
du umjereno stanaviste, imali su (sluéajno?)
neprilika, pa éak su i ubijent, kao na primjer
rektor Briselske dZamije.

Nije sasvim jasno | izvjesno da smrt rek-
tora dzamije ima veze sa njegovom izjavom
u vezi sa Ruddijem. Moguce je da je to zhog
njegove umjerene izjave, ali nije izvjesno.

Neki francuski gradani koji su presli na
islam, a koji su bili protiv Homeinijeve osu-
de Ruidija, dobivali su prijeteéa pisma da ée
biti ubijeni.

Kulture Istoka

Smatram da se te anonimne prijetnje
ne mogu shvatiti tako ozbiljno, ali 3to se tite
Ruidijeve osude na smrt nakon Homeinijeve
smrii, smatram sljedede.

Homeini je mrtav i tesko je redi kako ée
se stvari odvijati. Naravno, ne treba obekiva-
ti vaine promjene u skoradnje vrijeme. No-
vom redimu, ma kakav bio, trebae vrijeme
da bi se uspostavio, a onda e se vidjeti kak-
ve su namjere noveg vode, ma ko on bio. Na-
stoji se reéi da e doéi do jedne jos pragma-
titnije politike, ali to uopdte nije izvjesno.
Sto se Ruddija tite, on nikad vife nede moéi
imati normalan Zivot. Uvijek ée se morati
paziti, jer poslije Homeinijeve smrti nema
vise nikog ko ée moéi ukinuti tu osudu.

Uloga islamskog
integrizma

Da li je istamski integrizam jednako opa-
san i poslije Homeinijeve smrti, odnosno,
koje su, po Vasem misljenju, zemlje najvide
ugrozene islamskim integrizmom?

Nisam prorok i ne znam kako ée se stvari
odvijati. Heio bih reéi da oni koji tvrde da je
integrizam veé prevalio svoju tatku kulmi-
nacije nemaju pravo s tim jof nije zavrieno:
postoji integristitki pokret u mnogim is-
lamskim zemljama, jer uslovi koji su omo-
gudéili pojavu revalucije postoje jod uvijek,
postoje drugdje. Politieki sistemi u mnogim
islamskim zemljama su dosta krhki; ne Ze-
lim ih uéiniti jod krhkijim imenujuéi ih.

Sta mislite o Libanu, da li ée se moéi us-
postavite mir medu religijskim zajednica-
ma.

Nadam se, ali ne vidim ga jo¥ u ovom
Easu, Ono dto vidimo u Libanu to je da je rat
postao institucionalizovan. To je jedini na-
in #ivljenja koji ljudi poznaju.

Sta mislite o ulozi Francuike u vezi sa
dogadajima u Libanu, o pomodi koju pruza
Libanu.

To je prije svega stvar samih Libanaca, a
zatim susjednih zemalja. Humanitarna po-
moé je naravno, uvijek nesto dobro doilo, ali
tome ne treba pridavati nikakvu polititku
vanost.

Kakav je danas odnos zapadnih zemalja,
Evrope ¢ SAD, prema islamskim zemljama,
kakav je njihov odnos prema Libanu?

Liban nije islamska zemlja, to je laitka
zemlja i to jedna od rijetkih zemalja u svi-
jetu koja se bori za religiju.

Nema mnogo smisla kad se kaze: sodnos
prema islamus: postoje odnosi i veze sa dr-
zavama i vladama. Francuska, na primjer,
odriava veze sa Egiptom, Irakom, Libijom i
sl. Kada se koristi rijeé relacija—polititke
veze, misli se na odnoge medu drzavama.

Tslam se, medutim, cesto dovodi u vezu sa
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wladama i identifikuje sa vladama @ drza-
vama.

Da, znam. Ali postoje problemi koje ne
moazémo ni formulisati, a pogotove o njima
rasprayljati. Radi se o razlititim problemi-
ma kulturne religijske prirode koji ne mogu
biti obuhvaéeni diskusijom o politiei,

Razgovor vodila
Jasna Samiri

S



Kako ste postali glumae kabuki teatra?

Kada sam imao sedam godina izgubio
sam oca. Primio me deda i s njim sam pro-
vodio detinjstvo. Potiéem iz glumaéke poro-
dice. . .

Kaka je proteklo Vase glumacko formira-
nje?

Tada je sve bilo druk&ije. Utio sam kod
Kitemona, gledao sam ga, sludao i pazljivo
utio. Onda nije bilo 2kole kako je to danas.

Sta znaéi ime Nakamura, s obzirom da se
mnogi kabuki glumei tako nazivaju?

Jedan od starih uéitelja tako se zvao, pa
su 1o ime uzeli njegovi sledbenici. Mnogi
glumei kabuki teatra zovu se Nakamura.

Sta za Vas predstavija fenomen teatra, ta
Ziva, neposredna umetnost?

Kabuki, moja profesija, nije mi bila do-
voljno jasna kada sam bio mali. Sada sam
svestan da sam sebe pronaao u kabuki teat-
ru. Volim kabuki teatar i posle toliko godina
job ga uvek proutavam.

Da li se moZe odvojiti profesija od Zivota?

Kabuki nije danas one Sto je nekad bio.
Nadam se da ¢u napraviti nedto novo na bo-
gatoj tradiciji. Pozoridte se ne moe odvojiti
od Zivota.

S.M'Jy cilf kabuki glume?

Kabuki je ranije bio narodna igra, ali po-
sle Mejdi epohe, mi smo prihvatili evropske
uticdje i od tada je kabuki teatar visokog
ranga. Zahvaljujuéi generaciji XX veka ka-
buki je opet postao narodna igra.

Koje su Vase uloge najzasluinije u stva-
ranju kabuki predstava?

Umetnost anagata — igranja zenskih uloga
— postala je visoko postignude kabukija. Ze-
leo bih da i Zene igraju uloge Zéna, ali one ne
mogu to odigrati tako dobro kao te to tine
kabuki glumei u ulogama onagata. Za mene
su to najvaznije uloge u kabuki teatru. Mada
sam s uspehom igrao i brojne taéijaku —
glavne muike uloge.

Kako tumaéite paradoks da muskarei bo-
lje tgraju uloge Zena onagate — nego §to bi
ta cinile same Zene u takvim wlogama?

U istoriji kabuki teatra postojan je period
kada su Zene igrale uloge onagata. Njima je
zbog nemorala bilo zabranjeno da igraju u
kabukiju i to se odrzalo do danas. Mislim da
nije daleko vreme kada ée Zene odigrati ulo-
ge koje su im namenjene. Ta tradicija zabra-
na Zenama je onemogudila da razviju svoje
uloge. U Mejdiu periodu bila je glumica
Knehadi i ona je bila uéeniea Itikava Dandu-
ro, devete generacije. Ona je bila dobra glu-
mica, ali je bila Zena i to je za nju bio hen-

Li¢nosti i dogadaji

Tradicija i savremenost

kabukija

Razgovor s glumcem i rediteljem Matagorom (Jukio)

Nakamurom, preakom nacionalnog pozorista u Tokiju i

profesorom Pozorisne akademije u Tokiju

soro Nakamurs

dikep. Nju su prevazitli mnogi ksbuki
glumei u ulogama onagata. Knehati je igrala
¢ak i mudke uloge. Takode treba znati da je,
razmenom sa fingeki, kabuki posle rata do-
Eiveo promene, i sada se moze govoriti o no-
vom kabukiju. ]

Da Ui na Kabuki akademiji Zene mogu
studirati glumu?

Za sada jo3 ne. ..

Zasto je Kurosava tako odusevljen kabuki
teatrom?

Akira Kurosava nije pravio svoje filmove
samo po ugledu na formu kabukija veé i na
svoj originalan natin. Kurosava je stvorio
svoj stil reZije. Kurosavin film je uglivnom
izvuten iz Sekspirove dramaturgije, mada se
delom oslanja na kabuki tradiciju. U Japanu
postoje ljudi koji su za njega, ali postoje i oni
koji su protiv,

U éemu je stvarna zasluga ameuci
Monzaemaona, japanskog Sekspira, =

voj dramaturgije kabuki teatra?

raz-

Cikamacu je stvarao svoje drame u duhu
narodne tradicije. Njegove drame imaju sa-
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driinu iz Zivota obi¢nog naroda. Otuda ve-
lika popularnost Cikamacua u narodu.

Sta je stvarna razlika izmedu Japanskog
klasicnog teatra i evropskog pozorista.

No, kabuki i bunraku su stilizovane pred-
stave, a evropski teatar je uglavnom realis-
titka predstava. Inate, u ameritkim rezija-
ma ja sam video elemente kabuki teatra i
njihovu dobru upotrebu,

Kada se reZira kabuki predstava, da li se
koriste evropska iskustoa®

Kabuki teatar ne primenjuje evropska is-
kustva, ali dingeki koristi evropska refenja,
narotito kod onih reditelja koji su Skolovani
u Evropi.

Kakve glasnovne transformacije dogiv-
tjava kabuki glumac igrajudi Zenske uloge —
oragate?

Bez obzira na Zenske ili muike uloge, glu-
mac gradi svoje uloge snagom glasa »iz sto-
makas. Njegova dikeija je sliéna kao u ev-
ropskih operskih pevada. Pokret glumen i
njegova igra je neobitno vaina za kabuki
teatar. Centar kretanja nalazi se u kitmi
glumea,

Kako muski glas postaje zenski glas?

Govorim »iz stomakac i ulogom grla i
glasnih Zica vrdi se takva transformacija.
Pustoji poseban tempo u kabukiju, njegove
dugine i kratki tempo.

Sta moZete redi o smie: — zaustavljenom
pokretu u igri kabuki glumea?

To je pojava kada se pokret stopira i za-
ustavljena radnja je smies. Smatram da je
smies zaustavljeno vreme, i to je poseban
akeenat u kabuki teatru kada svi gledaoci
gledaju ono fto im posebno naglaZavamo.
Posle brze igre, zaustavljena igra se zove
skimarie, a »mies je zaustavljeni pokret: Ziva
slika. »Mies je naroéito vazan pre ulaska
glumea na hanamiéi stazu kojim se pribliza-
va gledaocima,

Kako se rezira kabuki predstava?

U sudtini kabuki nema reditelja, umesto



njega reziju ostvaruje glumae koji igra glav-
nu ulogu. Prvi glumace daje uputstva glum-
cima, Syaki glumac sudeluje u reZiji i ima
svoje mitljenje. Kabuki je totalni teatar. Re-
Zija se prenosi iz generacije u generaciju.
Kabuki reditelj mora da zna kako se peva,
igra i glumi u kabuki teatru. U kabuki po-
zoridtu reditelj mora da bude glumac,

Ul Evropi reditelj ne mora biti glumac?

U novom kabukiju verovatno ée biti mo-
guéno da reditelj ne mora biti glumae, ali u
tradicionalnom teatru reditelj je glumac.

Koje su najbolje kabuki drame?

Smatram da jo Kumagai din-ja, antiratna
drama Cruja Namboku, jedan od najboljih
komada kabuki teatra. Inate, ima puno du-
brih dela. Zanimljiva je drama Meidono Sia-
ke Cikamacu Monzaemona, To j je zanimljiva
prita o zajednitkom samoubistvu.

Da li postoji teorija kabuki teatra kao Sto
Je Zeamijev sFidkaderic?

Teorija kabuki teatra zapisana je u delu
sNakazot. Tako se zvao stari glumac koji je
u ovom delu opisao svoje umetnitko iskust-
vo.

Uporedite no-bunraku — kabuki i njihovu
estetiku kao osnovu japanskog kiasiénog
teatra?

Poznato je da je kabuki inspirisan bunra-
ku teatrom. U pocetku kabuki nije imao pri-
tu, bio je samo igra i pesma. Cikamacu je
kabukiju dao pritu, storiju.

Da li se danas pisu kabuki drame?

Poznato je da je Yukio Midima pisao jakve
drame.

Koliko dugo se priprema jedan kabuki ko-
mad?

Glumei se menjaju svaki mesec, a postoji
repertoar za celu godinu, koji je unapred ut-
vrden. Na repertoaru kabuki teatra satuva-
no je oko 300 dela. Glumci igraju one uloge
za koje su veé pripremljeni. Nema mnogo
yremena za vezbanje novih uloga, Zato na-
jEedée igraju uloge jod ranije pripremljene u
svome fahu. Deset predstava je mnogo za
jednu sezonu. Sada je sve manje kabuki po-
zoriita u Japanu, ¥to znadi da je i manje glu-
maca. Danas u Tokiju postoje dva kabuki
teatra; isto toliko ih ima i u Osaki, a u Nagoji
postoji samo jedno. Znati, ukupna ih je da-
nas pet u celom Japanu.

Koliko studenata ima u Vasoj akademiji?

Ima ih jedanaest. To je deseta generacija
kabuki studenata.

Ko moze biti kabuki glumac?

Ranije je sin udio glumu od oca i tako je
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moralo biti. Ali. sada su studenti oni koji to
vole i studiraju glumu u nasoj akademiji.
Posle dvogodifnjeg studiranja savrieni stu-
denti idu na umetni¢ki staZ u kabuki teatre.
Profesori svoje studente biraju medu kandi-
datima koji tri meseca uée testove i onda se
vréi selekeija.

Kaje vezbe praktikujete u akademiji?

Ima vide disciplina koje se ute: gluma, 3a-
mizen, cuzumi, bubnjevi, aranZiranje cveda,
ikebana, spravljanje i pijenje taja, istorija i
teorija, koje predaju profesori univerziteta.

KaZite neito o moralnom i drusteenom
statusu kabuki glumea danas?

Postoji desetak glumaca koji su &lanovi
Akademije nmetnosti. Nekad su glumei bili
proganjani, a danas su cenjeni duvari tradi-
eije.

Ko je publika kabuki teatra?

Generalno govorei, nafa publika je ob-
itan narod, ali i oni koji ozbiljne izuéavaju
kabuki teatar. Ima pune ljudi koji. nezado-
voljni realistitkim teatrom, dolaze na nale
predstave. Kurosava €esto dolazi u kahuki
teatar.

Razgovor vadio
Radosly Lagi¢

S

NAKAMURA, Matagoro — japanski kabuki glumac §
reditelj, dramski pedugag — rodon u Tokiju 21. VII
1914. Pravo ime Jukio Nakamura. Veé 65 godina na
sceni kabuki teatra. Nakamura je jedan od najvedih 2i-
vih kabuki glumaca u Japanu. Svoje glumatko posve-
fenje zapodes je udenjem drevne umetnosti kabulki
tentra jod u sedmoj godini Fivota. lzuzetno jo znatajun
#a kabuki teatar i njegovu Zivu tradiciju kno jedan od
najboljih tumata uloga tadijaku (glayma muiks uloga)
i onagata (glivna Zenska uloga). Stekao je priznanje za
svoj istandani stil glume jod u ranoj miadosti. Od 1970.
godine havi se pedagoikim radom na Posoriloof aka-
demiji Nacionalnog teatra u Tokiju kao glavni pred-
itelj umetnosti kabuki glume. Poveemeno se
jom, Istoyremeno prufa i strufoa glumatka
uputstva mladim glumeima koji s¢ prvi put pribvataju
uloga u kabuki teatru, Radia j¢ § izvan Japana. Putovao
j& u SAD 1973, 1976, & u Centralny i Juinu Ameriku
1983, 1986, 1987. Odlikovan je Madaljom crvene lente
§ Ordenom izlazedeg sunca u Japanu, Na Kolaréevom
univerzitetu u okviru Dana japanske kulture odriao je
predavanje o kabuki teatru ue demonstracije kabuki
glumaca (21.X 1989). Tam prilikom prikazani su od-
lomei iz komada Kumagai din-ja i predstava Kusazu-
ribiki: Isto vede je ponovljeno na sceni Srpskog nared-
nog pozorista u Novem Sadu (23, X 1989}, Bilo je to
prvo gostovanje kabuki teatra u Jugostaviji. Razgavor
s japanskog konsekurivoo je prevedio g Hitoli Kava-
hara (Hitoshi Kawahara), kome dugujem veliku za-
hvalnost. (RL)
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Auroville —
posle 22
godine

Ferruccio Burburan

Na platou ervenkaste, sasufene, neplodne
zemlje. na oko desetak kilometara sjevero-
zapadno od grada Pondicherry (oko 180 km
juzno od Madrasa) u drkavi Tamil Nadu, bio
je 28. februara 1968, inauguriran Auroville,
grad Buduénosti, grad Zore, grad Ljudskag
Jedinstva, kako su tada bili zamislili sljed-
benici Aurobindo Ghosea po kome su mu i
dali taj naziv. Tog su dana, mladiéi i devojke
iz 124 drzave svijeta i iz 23 indijske drzave,
kao njihovi predstavnici, metnuli svaki po
saku tla iz svoje zemlje u mramornu urnu
koja je izradena u obliku lotosa i koja je po-
stavljena u sami centar Aurovillea. Na taj
natin simbolitno je zaleto ljudsko jedinstvo
na zemlji, odnosno sluzbeno je poteo posto-
jati suniverzalni grade u kojem ée ljudi iz
svih zemalja svijeta Zivjeti u miru i harmo-
uiji, iznad svih vjerovanja, politika i nacio-
nalnosti, grad koji je zamidljen da bude Zi-
vuéi laboratorij Aurobindove evolugije ka
novoj ljudskoj vrsti.

U duhu Zovjeka kakay je bio Aurobinde
Ghose, sve potinje i zavriava dubovnim pro-
blemom jer se svako ostvarenje ljudskog
bi¢a zbiva iz nutrine. Svoje oslobodenje i
stvarno savrienstvo, toviek ée moéi ostvari-
ti kad iz njegovog duha budu proizaili oblici
mitljenja i zivota, a put prcmd nadéovijetan-
stvu (jer €ovjetanstvo nije posljednji stupanj
u procesu stvaranja na zem!ji i tovjek ée biti
prevaziden) otvorit de se kad éovjek bude
smogao hrabrosti da prizna kako je sve ito
je da danas razvio, podrazumijevajuéii inte-
lekt, nedovoljno i da ée mu od sada glavna
preokupacija biti da otkrije i oslobodi veliku
unutarnju svjetlost koja je u njemu skrivena
i koje joi nije svijestan. Sa stanoviia evolu-
cije, Eovjek je najenatajnije bice zato fto je
on jedina vrsta koja posjeduje svijest pomo-
¢éu kaje proces evolucije postaje po prvi puti
u povijesti svijestan samog sebe. U osnovi
postojanja Aurovillea nalazi se ideja o nui-
nosti radikalne promjene svijesti tovjeka.
ideja o rastu u svijest s onu stranu odvoje-
nog, ogranienog ega, Jedino iz ovakve radi-
kalne promjene moze nastati istinsko jedin-
stvo-ljudske zajednice. Auroville, kao kolek-
tivni eksperiment, ima za cilj da postane
model izraza nove svijesti za nov naéin ivo-
ta koji bi konaéno trebao dovesti do ostyi-
renja istinskog svjetskog mira. Statut oveg
grada buduénosti potiva na ova fetiri Elanu

1. Auroville ne pripada nijednom pojedin-
cu posebno. Auroville pripada fovjetan-



Centar Autovils sa mramormem urnom

stvu kao cjelini, ali svatko tko Zivi u Au-
rovilleu treba da bude dobrovoljni sluga
BoZanske Svijesti.

2, Auroville ée biti mjesto ufenja koje
kada ne prestaje, mjesto stalnog napretka
i vjetite mladosti.

3. Auroville Zeli biti most izmedu pro-
4los| budutnosti. Koristeéi prednosti
svih otkrita, kako izvana tako i iznutra,
Auroville ée smiono procvjetati prema
buduéim ostvarenjima.

4. Auroville ée biti mjesto materijalnih
i duhovnih istrazivanja keja ée dovesti do
Hvudeg otjelovljenja stvammog jedinstva
covjecanstia.
Ovaj statut je u stvari inspirirala francus-
kinja Mirra Alfassa, poznatija po imenu
Mére (Majka), koja je preko 50 godina Zivjela
wlndiji, a najvedi dio toga provela uz Sri Au-
inda u njegovom asramu. Njenom inici-
om bio je preuzet potetni projekt fran-
cuskog urbaniste Roger Angera kojeg je za-
tim odobrila i generalna konferencija
O-a rezolucijom koja poziva asvoje
élunice i medunarodne nevladine ustanove 1
organizacije da partic
villea kao grada medunarodné kulture oda-
branog da objedini vrijednost razli¢itih kul-
tura i civilizacija u jednom harmoniénom
ambijentu koji integrira modele Zivota koji
ée najbolje odgovarati fizitkim i duhovnim
potrebama tovjeka.« Novu rezoluciju u ko-
rist Aurovillea, u novembru 1983. godine,
jednoduino je odobril
na UNESCO-a te neke druge organizacije,
kao na primjer FAO i CEC (Commission of
European Communities).

Urbanistitkim planom predvideno je da
Auroville s vremenom postane grad od oko

raju u razvoju Auro-

Licnosti i dogadaji

50.000 stanovnika sa spiralno krugnim ob-
likom koji je podijeljen u éetiri zone koje od-
govaraju temeljnim aspektima covjekove
aktivnosti; kulturni aspekt (istraZzivatki in-
stituti. obrazovne ustanove, zabavne aktiv-
nosti), stanarski (podrudje za stanove, kuée,
objekte za trenutni boravak), industrijski
aspekt {za proizvodne i administrativne je-
nternacionalni as-
kt (za nacionalne [m\ll jone u kojima ¢e
razlitite zemlje predstavljati svoju kulturn,
jezik, umjetnosti u obliku stalno odvijajucih
izlozbi). Predvideno je du se grad rasprostire
u promjeru od oko 2,5 sredifnjom ur-
banom povrdinom od nekih 500 hektara.
Cetiri zone bi se ujedinjavale u parku koji je
lociran 1 samom centru — zoni tidine i kon-
je, odrzavanje ravnoteze i usredsre-
anja najdinami®nijib i najvitalnijih vot-
nih funkcija. U samom tom centru veé s
nalazi mramorna urna sa uzorcima tla iz v
éine zemalja svijeta, a u toku je izgradnja ve
like gradevine sfernog oblika koja nosi na
Matrimandir, a koja treba biti sredifnja si
Aurovillea odnesno sila njegove kohezije
buduéi da je unutar nje predviden prostor
samo za meditaciju u potpunoj tidini radi iz-
nalazenja nove fovjekove svijesti. Po svom
vanjskom izgledu, Auroville, u stvari, nije
nikakay grad veé je to naziv za podrutje koje
obuhvada povréinu od oko 20 km? sa nekih
tridesetak tipi¢nih junoindijskib sela i na-
selja medu kojima trenutno Zivi oke 500 lju-
dvadesetak zemalja u zgradama pretes-
no zapadnjatkog stila. Oyi Zive u naseljima
neke vrste komuna koje su organizirane pre-
ma pojedinim akrivnostima, npr. zanatske,
arhitektonski i inZinjerijski radovi, istraZi-
vanje na podruéju elekeronike i informatike,
izgradnja alternativnih izvora energije, po-
tumljavanje, agrikultura, obrazovanje itd.
Organizacioni duh kojeg su 42 sobom doni-
jeli Evropljani i Amerikanci i ovdje je dofao
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5 km s

do izrazaja, a posebno je dobre rezultate dao
u aktivnostima zaustavljanja daljnje erozije
tamodnjeg tla i lvoc]nja\mnja. tako da na
nekada$njoj pustodi danas veé ima mno
zelenih oaza. Stanovnici Aurovillea znafaj-
nu pit;'\!lju pnh\'?ﬂll,ll obrazov EHJLI i l!P\Elllll‘
njavanju domorodackog stanoynistva okol-
nih naselja i njihovom zapodljavanju i uklju-
ivanju u pojedine poslove Aurovillea

Nakon smrti Mére 1973. godine nailaze
periodi sve vedih tedkoéa za ovaj grad. Orga-

Sri Aurobindo Society (SAS), koja je
vlasnik najveéeg broja akcija na zemljidte
Aurdvillea i koja ostvaruje znadajne profite
od muu-rl]alur_- zaostavitine Sri Aurobinda,
kao njen pravni nasljednik, poéinje od tada
ispoljavati sve otvorenije i sve beskrupuloz-
nije svoje aspiracije na upravljanje ovim gra-
dom &to je bilo u suprotnosti sa proklamira-
nim statutom, odnesno krajnjom svrhom
njegovog postojanja. Zato su se stanovnici
Aurovillea odlutili 1976. godine na defini-
tivni raskid sa organizacijom SAS radi pot-
punog ekonomskog osamostaljivanja kao
najvaznijeg preduvieta za nesmetano ostva-
SAS medutim i nadalje
ak i fak angazira placeni-
tkog maltretiranja stanovnika
Aurovillea, ito je navelo indijsku vladu da
1980, godine donese akt o privremenom
prenzimanju kontrole nad upravljanjem Au-
rovilleom radi njegove zadtite; Ta je privre-
mena uprava trajala do novembra 1988. go-
dine kada je indijska vlada donijela zakon o
Auroville Foundation ta jest organu kojeg je
ovlastila da upravlja ovim gradom. lzgleda
da ovim problem nije i konatno rijeden veé
na izvjestan natin i potenciran, barem to
tite najodanijih sljedbenika Aurovillea
Mere, koji za sada polinju napudtati cjelo-
kupni taj projekat. Naime, po tom novom
zakonu u organ upravlla.n[a Auroville Foun-
dation uili su i predstavnici Qrgamz.aujr Sri
Aurobindo Society 5to snajstarijic i najoda-
stanovnici Aurovillea nikako nisu mogli
sebi dopustiti. Prva zajednica~komuna koja
se i doslovno=fizitki izdvojila iz Aurovillea
i preselila na drugu lokaciju je Mira Aditi
Centre. Djelatnost ovog centra je identiéna
dlclnmusumu instituta za evolutivna istra-
zivanju (INSTITUTE FOR EVOLUTIO-
NARY RESEARCHES) koji postoje u raznim
gradovima svijeta (New Yorku, Montrealu,
Ottawi, Parisu, Rimu itd.), a koja praktitki
nemaju vise veze sa Aurovilleom, odnosno
jeding 3to ih moida donekle povezuje je
nada u revitalizaciju i reorganizaciju grada
koji bi doista trebao postati mjestom zafet-
ka ljudskog jedinstva.

Mira Aditi Centre i Instituti za evolutivna
istrazivanja su inate dobrovoline neprofit-
e koje se prvenstveno bave izda-
vanj prevodenjem i xlnml:um]um
L'Agende de Mére kao i ostalih knjiga Sat-
prema, u kojima je tumaéio naufavanja Sri
Aurobinda i Mére o evoluciji ljudske yrste i
u tom kontekstu svrhe postojanja Aurovil-
lea:
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Poyodom 2540-0g rodendana Konfucija u
Kini je organizovano niz turistitkih mani-
festacija u znak sefanja na njegov plodan
doprinos svetskoj civilizaciji, u cilju jadanja
prijateljstva i kulturnih veza sa drugim
zemljama. "

U Jinanu, glavnom gradu provincije San-
dung odrian je Medunarodni festival, prva
manifestacija takve vrste u Kini.

U svojoj ekspanziji van granica Kine ute-
nje Konfucija imalo je snaznog uticaja i na
indijsku civilizaciju, U East rodendma veli-
kog nauénika Elanovi artistitke grupe Guru
Kalyana Sundaran iz Indije predstavili su, u
toku festivala, klasitne igre iz Bharatantya-
na, izvodene na dvorovima i u hramovima
juine Indije. Otmenost, perfekeija, sklad-
nost i #ivost ovih igara odrazile su doba an-
titke Indije, njenu filozofiju, poeziju, njene
mitove i muziku.

Umetnici sa Novog Zelanda nastupili su
sa mladim kineskim igratima; pevaéica iz
Zaira osvojila je gledalifte svojim izvanred-
nim glasom: gledaoci su imali prilike da se
upoznaju i sa jednim aspektom savremene
ameritke kulture — sa modernim baletom.

Posle nastupa, umetnici su posetili Jinan,
sgrad izvorat, Zutu reku i planinu Taishan,
dok su se ostali uputili u Qufu, rodno Kon-
fucijevo mesto da bi se zatim okupili u Ken-
fucijevom hramu, u rezidenciji njegovih na-
slednika i u fumi Kong gde potiva Konfucije
i njegovih sto hiljada potomaka. Posetioci su
bili impresionirani izvanrednom restauraci-
jom ovih znamenitih mesta.

0d 26. septembra do 10. oktobra 1989.
godine, u mestu Qufu odriana je glavna ma-
nifestacija — Festival kineske kulture posye-
¢en Konfuciju. Otvoreno je nekoliko izlozbi
od kojih je jedna posvedena Konfucijevom
sivotu, dok je na drugoj prikazano sto hilja-
da umetni¢kih predmeta koji su éuvani ure-
zidenciji porodice Kong preko hiljadu godi-
na. Posetioci su imali prilike da vide portrot
Konfucija, slikan za vladavine dinastije
Ming, »Slike iz Zivota velikog mudracac u
duborezu iz istog perioda. drvene statue
Konfucija i njegove supruge nastale za vla-
davine dinastije Song kao i dve kopije figure
koje se¢ odlikuju autentiénodéu jer su delo
Zigonga jednog od Konfucijevih utenika. lz-
lozba umetnitkih predmeta iz rodnog kraja
velikog nauénika predstavlja skulpture u
drvetu, bronzi i porcelanu. Na drugoj izlozhi
prikazane su fotografije koje su dobile glay-
nu medunarodnu nagradu za turistitku fo-
tografiju, posebno snimei Sandunga. Prigo-
dom ove sveéanosti emitovana je i komemo-
rativna serija maraka na temu: 2540 godina
od rodendana Konfucija i priredena filatelis-
titka izlozba.

Program Festivala kineske kulture posve-
éen Konfuciju sadriao je izvodenje igara i
muzike Zrtvenih obreda u fast Konfueija.
Prema retima Kong Xianghui, Konfucijevog
potomka iz T4 generacije, podsekretara
Fonda Konfucija iz Qufu, u anti¢ka vremena
ove ceremonije su se strogo pridrzavale
uputstava iz knjige »Zrtveni obredi u dvor-
skoj odaji Dachenge! u kojoj se navodi pri-

Odsja Dusheng nalazi s u Hramu Konfucija,
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Godisnjica Konfucija
Svetkovine povodom 2540 godina od

rodenja Konfucija

nodenje na #rtvu tri Zivotinje: crnog.vola od
50 kg koji joi nije zaorao hrazdu, belu oveu
od 50 kg i ernu svinju od 40 kg. Zivotinje se
prethodno prekrivaju zutom svilom, a jedan
od Konfucijevih naslednika (muskih) meta-
nife a zatim ubija Zivotinje.

Muzika koja se izvedila prilikom prinoge-
nja #rtava Konfueiju vodi poreklo od muzi-
ke Shao, iz knezevine Qi u Periodu proleca
i jeseni. Zvuke ove muzike Konfucije je prvi
gut &uo u selu Shaoyuan (okrug Linzi) u
Sandungu.

Zrtvene igre posveéene kineskom naubni-
ku nastale su pod uticajem igre »Daxiae, iz
vremena dinastije Xia (kraj XXII v. pre n.e.).
Igradi drie u levoj ruci malu palicu, a u des-
noj perje. Oni su svrstani u osam redova
(ima ih 64). Sest igrata izvode simbolitne
pokrete u igri koji imaju pos¢bno znatenje:
prvo se igraéi svrstavaju u red sistok—zapads
simbolifuéi rodenje Konfucijevo u Nischan-
u, jugoistofnom delu grada Qufu, prema
drugom simbolitnom znatenju, redovi igra-
&a su tako formirani da prikazuju Konfucija
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u ulozi mandarina u knezevini Lu, i, najzad
prema tretem, kreéu se prema istoku i zapa-
du dotaravajuéi putovanja kineskog nautni-
ka. Igre i pesme su priredene 1986. godine
na osnovu istorijskih dokumenata. Svefana
atmosfera i istorijski ambijent preneli su za
trenutak gledaoce u umetnitki milje iz vre-
mena Konfucija

Konfucije je bio ljubitelj Sest vestina koje
su se u ono doba veoma cenile: obrede, mu-
ziku, strelifarstvo, voznju kotijama, kalig-
rafiju i matematiku.

U vreme Konfucija, mandarin je morao da
bude ne samo dobar poznavalac knjizevnos-
ti, veé i vrstan znalae ratniékih vestina. Po-
znato je du je Konfucije bio dobar strelac,

U to doba koristila su se i borna kola na
kojima se Konfucije vozio od svoje reziden-
cije do Sume Kong, poroditnog groblja. Ova
kola su hila na raspolaganju posetiocima.

U toku Festivala kineske kulture odrzano
je i Medunarodno nagradno takmitenje u
kaligrafiji. Zainteresovani dobitnici ovog
konkursa mogli su postati tlanoyi Asocijaci-
je kaligrafa u Kini.

U toku Festivala kineske kulture organi-
zovan je Simpozijum povodom 2540-og ro-
dendana Konfucija zajedno sa Fondom Kon-
fucija Kine i UNESKO-a koji je trajao dya
dana u Pekingu i dva dana u Qufu-u. Festi-
val kineske kulture posvecen Konfueiju za-
vrden je 10, oktobra 1989. godine.

(s Chine en constrictions, 1989)

Prevela s francuskog:
Danica Vutetin

&



Korejci ne pate od velikih prita, kojima
su tako skloni Evropljani. Kada im postavite
i komplikovano pitanje, odgovore direktno i
kratko, bez velikih uvoda i objainjenja. »Ob-
razovanje je jedan od glavnih faktorac —to je
odgovor koji se ¢esto dobija na pitanje ¥ta je
doprinelo da Juzna Koreja tako brzo zakuca
na vrata kluba razvijenih industrijskih ze-
malja.

»5liéno Japanu, ni Koreja nema prirodnih
hogatstava. Rudna bogatstva § dume su u se-
vernom delu. Nama su kao najvede bogat-
stvo ostali ljudi i u njih moramo najvide in-

Liénosti i dogadaji

Konfucije za kompjuterom

Sistem obrazovanja u Juznoj Koreji

Miloje Popovié

1986. u 7.238 deéijih vrtiéa i obdaniita bilo

I e

vestirati, u njihovo znanje i obri ije. Na
tome se temelji nada buduénosts, kaze dr
Kim Linsu, profesor menedzmenta na Ko-
rejskom univerzitetu u Seulu, jedan od mno-
gih uspednih nauénika, koji je mukotrpnim
radom i privrZenodcu knjizi uspeo da se uz-
digne iznad siromadtva, u kome je odrastao
zajedno sa buljukom brade i sestara, Takvih
primera dapas je puna Koreja.

Romantika, onakva kakvu je mi poznaje-
mo, trenutno je proterana iz Juine Koreje.
Ovde ne postoje prite o sdacima davolimac
niti bi ko razumeo onu poznatu: »0d kolev-
ke pa do groba, najlepie je datko doba«. Biti
dak je ovde teak posao i obaveza, lifena
bilo kakvih sentimentalnosti poznatih ev-
ropskom podneblju. Utenje se shvata ozbilj-
no, kao pitanje: biti ili ne biti, od koga zavisi
buduca egzistencija.

Odrasle generacije — koje su osetile stra-
hote siromadtva i nemadtine pedesetih godi-
na, posle rata koji je unidtio mnoga dobra i
Zivote — na sopstvenom iskustvu su dozivele
3ta znadi danonoéni rad za goli opstanak. Ne
#ele da njihovi potomei dozive istu sudbinu,
Zbog toga i najsiromadniji roditelji otkidaju
od usta da bi omoguéili svojoj deci skolova-
l‘llEA

Koreja ima dugu akademsku tradiciju. Jo§
za kraljevine Kogutuo, 327. godine nove ere,
osnovana je nacionalna konfuéijanska aka-
demija »Tehake, Eiji je naslednik sadainji
univerzitet »Sungkjunkvans u Seulu.

U Koreji nije lako dobiti indeks akadem-
skog gradanina. Konkurencija je velika, po-
lazu se tedki kvalifikacioni ispiti, nema gle-
danja kroz prste. Zato je primer mladog
Cung Seng Tea postao poznat ne samo u Ko-
eji, veé i u svetu. Sin samohrane majke iz
unutradnjosti, koja radi dest dana po deset
sati dnevno da bi prehranila troje dece. imao
je #arku Zelju da se upide na Korejski uni-
verzitet. Dao se na udenje, u vremenskom
rasporedu koje bi daci u mnogim zemljama
tedko prihvatili i razumeli, Cung je u sred-
njoj Skoli utio od osam ujutro do dest sati
posle podne. Otidao bi zatim na jedan sat
kuti, nedto prezalogajio, pa se vraéao u po-
lupraznu Skolu, gde bi uéio do ponoéi. Na-
utio je i dva strana jezika, stari i novi korej-
ski, stekao mnogo znanja. Nije bilo iznena-
denja kada je 1987, bez teikoéa, medu hilja-
dama zainteresovanih, dobio indeks Seul-
skog univerziteta. Kazu da je i sada jedan od
najboljih studenata.

Jung je samo jedan od miliona Korejaca
keji vredno ute, koji su radne navike poteli
sticati od najranijeg 3kolovanja. &ak od
predikolskih ustanova. (Prema podacima od

je 57 odsto dece, veé 1991. pla-
nira se 70 odsto). Pred fakultetskim biblio-
tekama u Seulu, pritali su nam, veé u 4 ujut-
ro formira se red, kako bi se dobila mesta,
kojih ima duplo manje nego interesenata.
Nije ni ¢udo $to diplomirani studenti Uni-
verziteta u Seulu nemaju problema sa zapo-
iljavanjem, Rezultat svega je da je danas Ko-
reja zemlja s jednom od najveéih stopa pis-
menosti u svetu. Preko 90 odsto stanovnidt-
vat zna da Cita i pife, a dva od pet stanovnika
imaju fakultetsku diplomu. Nepismenost
posle sedamdesetih godina toliko je mala, da
su Korejei redili da ukinu administraciju
koja je pratila stanje pismenosti, pa ona da-
nas ne postoji. Pre Eetrdeset i pet godina,
kada su se oslobedili japanske kolonijalne
vladavine. situacija je bila katastrofalna: ne-
pismenost je obuhvatala 78 odsto stanov-
nistva, a srednju ikolu je zavriavalo samo
dva odsto populacije iznad 14 godina. Sa os-
lobadanjem od Japanaca situacija se naglo
menja, na bolje. Izmedu 1945. i 1986. u
srednje skole upisalo se 28,5 puta vide daka,
a na koledie i univerzitete 150 puta vile
studenata nego u periodu japanske vladavi-
ne. Sestogodisnje obrazovanje obavezno je
od 1953, kao i trogodidnje srednje, poseb

nastavnicima, dacima i studentima u proces
obrazovanja ukljuteno je 30 odsto stanov-
nidtva.

Nisu samo u pitanju, kao $to vidimo, ve-
like pare iz centralne kase. U pitanju je i vi-
soka svest i shvatanje da je obrazovanje na-
jéasniji i najbri put do uspeha. Etitka na-
tela konfucijanskog utenja, koje ima dubok
koren u narodu, mozda u negemu protivrete
borbi za materijalizaciju prirode, za biznis i
dolare, ali ga Korejei vedto koriste za podsti-
canje obrazovanja i razvoj umetnosti. Kon-
furije se ofigledno nalazi pred iskusenjima
i izazovima modernog doba, kompjutera i
elektronike. Od svega je ipak znatajnije sa-
znanje da se u ovoj zemlji bez znanja ne
moze. | najobiéniji poslovi danas zahtevaju
poznavanje moderne tehnike komuniciranja
i pismenosti. Nedavno, u jednoj anketi, 90
odsto roditelja izjasnilo se za Ikolovanje
svoje dece po svaku cenw, po cenu odricanja
i Zrtvovanja. Zato nije ni udo §to stoitki i
sa razumevanjem podnose da za specijalni
porez za obrazovanje odvajaju godifnje pre-
ko 500 miliona dolara. BudZet, ma koliko
davao za obrazovanje, ne moie da pokrije
sve trofkove, koji su mnogostruki.

Neki tvrde da je za visoku stopu pisme-

u udaljenim seoskim podrudjima i na ostr-
vima (pored ovih stepena $kolovanja postoje
jod i trogodisnje vide skole, koledZi i univer-
ziteti. Prema podacima od 1986. u Koreji je
bilo 6.535 osnovnih tkola sa 4,7 miliona
daka i 126 hiljada nastavnika; 2.412 sred-
njih $kola sa 2.7 miliona daka; 1.717 vikih
Skola sa 2.2 miliona polaznika, i 434 insti-
tucije visokog obrazovanja, 100 koledza i
univerziteta sa 971 hiljadu studenata; 120
posebnih privatnih koledZa sa 250 hiljada
polaznika).

Izdvajaju se ogromna sredstva za obraz-
ovanje. lako je 1962, imala svega 90 dolara
nacionalnog dohotka po glavi stanovnika,
Koreja je odvajala za obrazovanje sredstva u
visini zemalja koje su imale 200 dolara do-
hotka, a kada je imala 107 delara izdvajala
j¢ kao one zemlje koje imaju 300 dolara.
Krajem sedamdesetih Koreja je od svih ze-
malja u razvoju imala (proporcionalno broju
stanovnika) najveéi broj srednjotkolaca, kao
i studenata egzakinih nauka, Danas Koreja
izdvaja za obrazovanije (ije je finansiranje
centralizovano) oko 20 odsto drzavnog bu-
dieta ili 3,2 odsto bruto nacionalnog dohot-
ka. Od blizu 43 miliona Korejaca, danas bli-
zu 12 miliona pohada neku $kolu. Osnovnim
obrazovanjem, koje je obavezno, obuhvade-
na su sva deca, Blizu milion i po Korejaca
pohada vide fkole, koledZe i univerzitete. Sa
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nosti, ob ja i izdavatke produkcije
zasluzno korejsko pismo shan-guls ili sveli-
La slovas, koje je stvoreno jod u 15 veku, Az-
buka se sastoji od 10 samoglasnika i 14 sug-
lasnika i lako se moze utiti. Kazu da je ko-
rejsko pismo lako i za kompjutere i da tu
nema nekih problema. Za ovo pismo, koje se
smatra jednim od najjednostavnijih na sve-
tu, zasluzna je grupa udenih ljudi, koja je ra-
dila pod pokroviteljstvom kralja Sejonga
(1418-1450), tetvrtog monarha tuvene i
dugovedne dinastije Soson (1392-1910). Za
njega bi se na neki natin moglo rei da je
Vuk Karadzié korejskog naroda.

Koreja danas ima 13 nauénika na 10 hi-
ljada stanovnika, dok razvijene zapadne
zemlje imaju dvadeset. Ambicija je da se u
skoroj buduénosti stignu visokoindustrijske
zemlje ne samo po stepenu opiteg obrazova-
nja, veé i u pogledu broja struénih i nauénih
kadrova sposobnih da ovladavaju savreme-
nom tehnologijom i biznisom. Kljué lei u
daljem forsiranju udenja, znanja i nauke.
Planira se dalje profirenje institucija koje
obudavaju naudno-istrazivatke i inzenjerske
kadrove i koje omoguéavaju sticanje magis-
tarskih i doktorskih znanja. U poslednjih 15
godina Koreja se bavi i privlafenjem svojih
ljudi koji su se afirmisali u inostranstvu kao
nauniei i struénjaci. Nudi im povoljne us-
love za povratak u zemlju. Namera je da se
u narednom periodu na ovaj natin angaZuje



2000 stru¢njaka. Zanimljiv je i plan da se do
2000. poalje 10 hiljada nauénika i inZenjera
na specijalizaciju u inostranstvo. Kore
danas medu najbolje pripremljenim kandi-
datima za razne stipendije i $kolovanja u
svetu. Pored njih je teiko proéi jer se odlitno
pripreme.

Boravak u Koreji, posete drzavnim i na-
ufnim institucijama i fabrikama i razni se-
minari i susreti, uévrituju uverenje
radi o zemlji koja se &vrsto opred
svoju buduénost ne prepusti sludaju. Zemlja
koja ima male prirodnih bogatstava, a punoe
lju nema drugog izbora nego da ulaze u
znanje i obrazovanje, u kadrove. Ljudi su u
ovoj zemlji zaista najvede blago, pa suiul
ganja u njih najplodnija. To su i jedine vrste
inv ja koje ne mogu biti promaene.
Mnoge zemlje zaklinjale su se i zaklinju u
goveka, proklamujuéi da im je on
bogatstve. U mnogo sluajeva pokazalo se
da je to bila obmana i fraza. U Koreji nije

i su

a da

vede

ultura [ umetnost

ci su posled-
i napredova-
aca | sveta

Ugledajuéi se na Japan, Korej
njih godina, kako su ekonoms
li, Zeljni da se u ¢ A pose
predstave ne samo kao dobri proizvodadi te-
levizora i telefona, kompjutera i video-re-
kordera, veé i kao ljudi koji posvecuju punu
wosti i kulturi, koji logié
obrazovanjem, U srca i duse

painju ume
ba da id

tre-

ovih ljudi, uostalom. u njihovo bice, usadena
je konfucijanska tradicija obozavanja filozo-
fije i umetnosti, kojoj elektronika preti oz-

tehnitko

biljnim unidtenjem, Orijentacija o
i poslovno obrazovanje u vidim oblic
ja. trka za tehnoloikim progresom i
finansijskim rezultatima, preti da potisne
duhovno i kulturno biée naroda sa bogatom
istorijom uma. Kore esni ovih opas-
nost e utinili da umetnost i kultura
u §to vecoj meri budu pratioci ekonomskog
i tehnitkog napretka.
lako su u pogledu estetskih i umetnikih
kriterija, tehnike i forme. pod jakim utic
jem eza i Japanaca, Korejci se trude
afirmidu svoj specifitni dizajn i stil. Ovaj
trud, neki tvrde, joi nije dao pune rezultate,
a glavni razlog je jod uvek prisutni kulturni
utieaj kineske tradicije. lako su Korejei ima-
li svoj posebni govorni jezik hiljadama godi-
na unazad, i danas mnogi u raznim priliks
ma radije upotrebljavaju kinesko pismo. Po-
tetkom 20. veka Yu-Kwang-su je otvorio
novu stranicu u korejskoj knjizevnosti,
kidajuéi sa kineskim stilom i jezikom u
teraturi, §to je imalo uticaja. U JuZnoj Koreji
danas je najpopularniji kr
ki nemaju ni para ni vremena za duge
Ljudske sudbine u yrtlogu industri
zacije. nepravde i brige malog toveka, za-
pleti u ljudskim odnosima koje
vreme — to su samo neke od tema koje &ine
da ova produkcija ima izvanrednu produ.
(Medu autorima ina i dosta fena, koje su se
posle udaje — a buduéi obrazavane — posve-
tile mugu, deei i domu, ali i literaturi. To su
nove generacije fena koje slede tradiciju, ali
3ele — kada su veé osudene da budu doma-

razovar

isu

su

donosi nove

Kulture Istoka

Gice — i da nekto stvaraju. Mnoge se bave s
karstvom i keramikom, u kojoj su Kore;
) Koreja je veé dala i puno
taknutih muziara i operskih pey Mno-
ng Kyiung-wha, violinista, svira-
ju u najveéim i najpoznatijim koncertnim
dvoranama. Korejska filharmonija i opera
uspeino gostuju po svetu, Puno Korejaca
danas svira u inostranim simfonijskim or-
kestrima.

Izdavacka delatnost

U JuZnoj Koreji godiinje se izda 1300 na-
slova knjiga, u tirau od oko 150 miliona
primeraka. Literarna produkeija ¢ini 22 od-
ato, knjige za decu 20 odsto, drustvene na-
uke 12 odsto, informatika i tehnologija 11
odsto. Godine 1986, u Koreji je bilo 26
dnevnih listova, od toga 16 opsteg tipa, 3
detija, 2 ekonomska. 2 na engleskom. 1 na
kineskom i dva sportsko-zabavna magaz
Chosun Ilbo i Dong-a Ilho su najtirazniji
dnevnici, oba su poteli sa izlazenjem 1920
i sa nezavisnom orijentacijom, Ova dva lista,
#a vreme boravka u Koreji, objavili su x
se i intervjue o Jugoslaviji. (U modernoj tet-
yrti Seula posetio sam i glavnog urednika
Dong-a Ilbo Chang Hneg Hoona). Koreja
ima i dve novinske agencije sa 11 inostranih
dopisnistava, 37 tele kih i 81 radio sta-
nicu

Vreme emitovanja televizijskih i radio
stanica jedinstveno je uredeno. Radnim da-
nom se program emituje 10 sati: od 6.do 10
ujutro i od 1 Vikendom 18
sati: od 6 ujutro do ponoéi. Godine 1986. u
Koreji je bilo 8.2 miliona te evizijskih apa-
rata, vide nego jedan na svako domaéinstvo

Koreja ima 22 telefona na 100 stanovni-
ka, a 2000. planira da bude 40, 3to odgovara
visokim svetskim standardima.

ina.

pi-

Odlomak iz knjige Fenomen Jufne Koraje koju izlozi u
njitevnih novina 1990

izdunju

)
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Bahajei su pripadnici bahajske vere &iji jo
osnivad bio Mirza Husayn Ali, poznat kao
Baha'u’llah (sSlava Bozija«, 1817-1892), ro-
den u Teheranu. Zhog mesta nastanka, un
f0j javnosti bilo je dugo onih koji su mislili
da je bahajska vera islamska sekra
sebna vera, Danas bahajske zajednice posto-
je uvide od 200 zemalja, a srazmerno najv
bahajaca ima u Iranu i SAD.

Bah j veri prethodio je rad i aktivnost
Mirze Ali Muhammada (1819-1850), po-
znatog kao Bab (Kapija), koji se danas smat-
ra prethodnikom, Baha'u'llaha,
padali istoj generaciji. Bab je s
nost otpoteo u Sirazu, u lranu, naj
sebe kao pretetu onog
ga i koga ¢ =Bog pojavitic. Sirenje njegovog
uticaju, posebno od asa kada je izjavio da je
on obekivani imam, izazvalo je Zestoku kri-
tiku, a patom i progone u Iranu. 1848. nje-
gove pristalice su na saboru u Korasanu pro-
glasile odvajanje od islama, &to je jod vie za-
odtrilo sukob, te je Bab 1850. u Tabrizu
streljan. Baha'w'llah, kao jedan od Babovih
pristalica u to vreme, proteran je u Irak i
1863, grupi pristalica je objavio da je on
»0naj koga ée Bog pojavitic i da se njim
nje jedna nova vera. Veéi deo pristaliea
e opredelio za njega, a manji deo je ostag
an uz okvire utenja koje je izl
Pod pritiskom, Baha'wllah jo sve vide idao
na zapad, tako da je veéi deo druge polovine
#ivota proveo u Palestini, u nekoj vrsti kué-
nog pritvora. Ipak, u tim uslovima on je na-
piszo knjige u zanosu otkrivanja i rukovodio
je konfesijom koja je sticala sve veéi broj
pristalica Sirom islamskog sveta, a zatim i
na Zapadu, u hridéanskim zemljama. Posle
njegove smrti nasledio ga je sin Abdul-Baha,
koji je posle oslobadanja iz turskog zatvora
1908. preduzee niz misionarskih putovanja
u Evropu i SAD. Elaboracija bahajskih ute-
nji, onako kako su ona danas poznata na
Zapadu, pretezno je njegova zasluga. Posle
njegove smrti 1920. nasledio ga je unuk
Shoghi Effendi Rabbani, kao imenovani stu-
var veree. On je preveo ili je rukovodio pre-
vodenjem glavnih tekstova na zapadne je
ke. Rukovodio je Sirenjem bahajske vere u
svetu i stvaranjem njenih glavnih
i uspostavio ralu u Haifi u lzraclu, gde
je i umro 1957.

Bahajei smatraju da je Bog nesaznatljiva
sustina, koja se pojavljuje i objavljuje na
razne natine. Smatraju da niz teofanija za-
potinje Adamom, a da se Baha’u’llahom, is-
kazuje objava namenjena savremenom sve-
ti. Oni smatraju da su proroc vadi
drugih religija predstavijali objave odgova-
rajuée njihovom vremenu i da u tom smislu
postoji jedinstve svih religija, koje progre-
sivnim otkrovenjem vrhuni u bahajskoj veri,
kao i ujedinstvu tovetanstva, odnosno ljud-
skih rasa. Veruju u liénu besmrtnost, pri
temu nebo i pakao smatraju samo simbaoli-
ma Govekovog napretka ili nazadovanja u
duhovnim stvarima, Bahajska vera takode
ima svoje glavne, svete tekstove, a najvazniji
medu njima je Kitab-i-Agdas [Najsvetija
knjiga), koja sadrii glavne nazore i natela
koja je uveo Baha'u’llah. Bahajei inate smat-

ne po-

ko ée doéi posle nje-

s

Liénosti i dogadaji

Ko su Bahajci?

Univerzalni dom pravde u Haifi u lemelu

Bahajski hram u Delkiju

raju da su nauka i religija dve strane iste is-
tine,

Na drudtvenom planu bahajei odbacuju
sve rasne, polititke, verske, nacionalne i
druge predrasude, zal

rudi se za jednaka
ova. Kao svoj ¢ilj po-
slogu. ZalaZu se za
prawdnu raspodelu dobara i pomoé siro-
mufnima da bi se otklonile krajnosti siro-
mastva i bogatsva. Krajnji cilj je stvaranje
ujedinjenog Eovedanstva i svetske vlade,
promovisanje jednog medunarodnog jezika
koji bi svako znao uz maternji, kao i medu-
mnrmino,3 tribunala. Iz tih razloga mnogi ba-
su aktivai u delatnostima i agencijama
jedinjenih nacija, kao i u mnogim drugim
nepoliti€kim  medunarodnim  pokretima
Smatraju da je put do ujedinjenog Eoveéan-
stva postepen. Prva faza je veé otpotela,
kada bi ljudi posle brojnih tedkoda, nevolja
i gréeva trebalo da postignu »mali mirs.
T joi postignut globalni mir

ada neée bi
nego trajan prestanak rata, na osnovu medu-
narodnih ugovora, tj. polititki mir. U toj
drugoj fazi bi trebalo da se uspostave odre-
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e mere sigurnosti koje bi spredavale iz-
eifu narodima. U trecoj fazi bio
bi postignut »veliki mirc i stvarno poveziva
nje svih rasa, vera, nacija i klasa u jedinstve-

Administrativni poredak bahajske vere
navodi se kao embrionalni model buduéeg
svetskog poretka, Bahajci imaju hramove u
mnogim zemljama, ali nemaju svestenstvo.
Bahajei su organizovani u lokalne i nacio-
nalne duhovne skupitine, koje biraju pred-
stavnike za Univerzalni dom pravde, cen-
tralno telo sa administrativnim, sudskim i
zakonodavnim funkcijama, smedteno u Hai-
fi u Izraelu (u istom gradu je i mauzolej, gde
je sahranjen Bab).

Bahajci su imali svoje pristalice u Jugos-
laviji jo& pre rata, a tada i posle rava Sirili su
svoje uenje putem knjiga i publikacija — na
proilom Sajmu knjiga u Beogradu imali su
i svoj stand.

DP.

)



Prigodom 120. obljetnice rodenja velikog
indijskog knjizevnika, mislioca i humaniste
Rabindranatha Tagora, 1981, godine, Drudt-
vo knjizevnika Hrvatske utemeljilo je na-
gradu s njegovim imenom u nakani da se
ona povremeno dodjeljuje istaknutim dje-
latni a na polju medusobnog upoznava-
nja i zblizavanja indijskih i juZnoslavenskih
kultura, posebice hrvatske. Ocjenjivatki od-
bor (K. Cagule. I. Frange3, D. Horvatié, R.
Ivekovié, Z. Mat i B. Pavlovski) jednog-
lasno je odlufio (23. listopada 1989] da prvi
dobitnik nagrade bude dr Sheoraj Singh
lain, vidi lektor Filozofskog fakulteta Sveu-
cilidta u Zagrebu, prevodilac i esejist

U obrazlozenju nagrade pife: »0d svog
dolaska u Zagreh 1967. godine pa do danas,
dr 5. 5. lain razvio je iznimno opseznu i raz-
granatu djelatnost u svrhu promicanja hr-
vatske knjizevnosti i kulture, te inih juznos-
lovenskih kultura, osobito makedonske, u
rhu upoznavanja hrvatske i
ke javnosti s indijskom kul-
turom opéenito, a poglavito sa suvremenom
hindskom, urdskom i bengalskom kultu-
rom.« !

Po dolasku u Zagreb, 1967

Indiji, kao i u s

godine Jain
i studij iz
ssti i objavljuje i predstavlja nam

po prvi put u izravnom pn]uurlu pet suyre-
menih  hindskih  pjesama u
1969. godine. lste godine na hindski jezik
prevodi Ranka Marinkoviéa
'Rukes, a godinu dana potom u indijskom
Easopisu »Dharmay predstavljn sedam
hryatskih pjesnika (M. Krledu, J. Kadtelana,
D. Cesariéa, D. Tadijanovi¢a, V. Parun, V
Krmpoti€ i L. Slamniga). Zatim kroz 1971, i
1972, godinu objavljuje pet pripovijedaka u
prijevodu na hindski jezik (A- G. Matoda, I
Andriéa, A. Isakovica. A. Soljana, A. Hienga)
isve to zaokruzuje magi
temaom »Banket u Blit
pake. Slijede razni struéni radovi posebice
oni kojima otkriva indijske reminisc
djelima nadih pisaca (V. Nazor, T. Ujevié) ili
povezuje | poredi nafe i indijske pjesnitke
osobnosti i pjesnitke odanosti (Mirabai i V.
Parun} ili pak pife o moguénostima i tefko-
éama pri prevodenju iz indijskih knjiz
nosti. U Delhiju 1978. godine objavijuje
zbirku Hrvati kavita, panoramu suvreme-
nog hrvatskog pjesniitya od 8. 5. Kranjtevi-
¢a do Josipa Severa, Danijela Dragojevida i
Dubravka Horvatiéa. Veé slijedeée godine
doktorira na temu »Tekstologija ja hr-
vatska knjiZevnost uz prozu Aug
ca nhlmlln]:- prijevod 1h|rlﬂ= 2
hindski pjes urad-
nj od na sloven-
ski jezik hindskog romana »Arenac poznatog
kog pisea Preméanda. Potom se okreée
makedonskom jeziku i knjiZevnosti i prevo-
di & makedonskog na hindski roman Borisa
Vinozitor, te slijedi »Makduni
kavitac = pregled i izhor iz suvremenog ma-
kedonskog pjesnidtva od K. Miladinova do
Eftima Kletnikova, pa izbor iz makedonske
suyremene pripovijetke »Makduni
yas i tu plodnu 1983 smakedonskus godinu
okrunjuje prijevodom zbirke p

pripayijest

skstoloski postu-

Cesar-
uvremeni

Vitinskog

ahani-

starskom radnjom s~
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Zblizavanje indijskih i
juznoslovenskih kultura
Nagrada :R. Tagore« dodeljena S. S. Jainu

Biljana Romié

5.8. Jain

. dobitnika »Zlatnog vijencas Strui-
to u suraduji s A. Popov-
skim. Kroz slijedeée godine podaruje nam u
nim knjizevnim Easopisima prijevode iz
hindskog i urdskog pjesnitkog mnodtva,
blago jednog Kabira ili velikog Bengalea R.
Tagora i ne sluteéi, mozda, da ée jednog
dana sav taj rad i trud biti ov n upravo
nagradom poimenjenom bad po tom pjesni-
ku i pisen, misliocu i glazbheniku.

Agy

Sve te godine S, 8. Jain je uporedo poning
o hindskom i urdskom j
wove studente indologi
jtedée njihova jedina &vrsta spona s
zicima koje su tek upoznavali i otkri-
vali ne bi li se i sami jednog dana pridru3ili
njemi u njegovom prevodilatkom djelova-
nju buduéi da se u tom radu osjeéao vrlo
sam, ako ne i posve sam.
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jelatnost S,
jeka koji je svojim zi-
om neprijeporne povezivao kul-
svojih dviju domovina, Eak i
onda kada nije bilo jasnih poticaja iz sredina
u ime promicanja kojih je sve to i Finio. A i
europsko okruzenje u kojem s skao, za-
okupljeno sobom i svojim domaéim svjeto-
nazorima i propitivanjima ¢esto nije dostat-
zumjevalo tu potrebu za up
1 i prihvacanjem nekog nov
jeg svijeta kojeg se upravo kroz k
kulturna zblizavanja ponajlakie moze po-
imati i razaznavati.

)

| ovim skraéenim uvidom u
8. Jaina otkrivamo &
votom 1

turne




Put noveg samoostvarenja umetnici
gotova oni s alternativnim umetn
stremljenjima — pokudali su i prividnim
bekstvom iz civilizacijskog haosa i nalaze-
njem oaze mira i spokoja izvan ubitaéne zbi-
lje. Karma ili ne; duboka razotaranost mo-
delima savremenog druftva ili samo neob-
jainjiva Zelja da se doZivi jedan drugi sver,
tek nije mali broj alternativaca koji su poku-
fuli da nadu svoju oazu mira i sreée. O jed-
nom takvom pokusaju bice re¢i u ovom tek-

stu.

FLUXUS je—kao i predratna DADA-bio
onaj prevratnitki pokret u savremenoj po-
ratnoj umetnosti koji je poremetio sled stva-
i u umetnosti uopite, srudio kao kulu od
karata prihvaéene ctabilirane vrednosti i
vaspostavio niz novih po-etika, kroz prozi-
manje umetnickibh medija. Ali, jedna od os-
novnih intenacijaFLUXUS pokreta bila je u
ukidanju vecite dihotomije ZIVOT-UMET-
NOST. Ne mali broj Fluxus umetnika (John
Cage, pre svih] istiée svoju prisnu vezu sa
zenom, hinduizmom, budizmom i istoénjaé-
kim filozofijama: Wolf Fostell kaze da filo-
zofija Fluksusa vife doprinosi svesti nego
sluhu, a hipoteza je da umetnici sami posta-
ju umetnitko delo, George Brecht govori o
novoj vrsti uzvidenije mudrosti i umetnosti
pod uticajem zen-budizma, kao putu ka is-
tinskoj pravdi i blagostanju, a Henry Flynt,
za Cije ime se vezuje pojam konceptualne
umetnosti, u razgovoru s Ken Friedmanom,
takode Fluxus umetnikom i konceptualis-
tom, potetke svojih duhovnih aktivnesti iz
kojih ée proistedi (konceptualna) umetnost
vezuje za otkrivanje umetnosti Japana i Da-
lekog Istoka 1959. godine, kada i Fluzus za-
potinje.

No. moterna snaga Fluxus pokreta bio je
George Maciunas, ekstravagantni njujorski
umetnik litvanskog porekla, ali i preduzim-
ljivi organizator Fluxus festivala, osnivat
udruzenjn FLUX HOUSE CO-OPERATIVE.
Jedan od najneobiénijih projekata Georgea
Muciunasa bio je pokulaj da ostrve GIN-
GER u Indijskom okeanu pretvori u Fluxus
oazw. Podubvar/avanturu je 1970, zapoéela
grupa Fluxus umetnika: George Maciunas,
Milan Knizak [poznati Eeiki happening
umetnik), L. Demian, Yoshi Wada i Robert
De Niro (kasnije ¢uveni glumac),

U svom pismu John Held Jr., dalaskom
alternativnom umetniku, Foshi Wadi kaze,
majpre, da je mislio da George Maciunas ha-
lucinira, dok je izlagao ideju o putovanju na
astrvo Ginger. George je drugarima iz grupe
rekao da ponesu hranu u prahu i krﬁng vode,
da bi imali §to manji priljag. Ali, svi su po-
neli prava hranu, izuzimajuéi Georgen.
Preduzimat: ih je dokreao velikim fameem
do Ginger ostrva i prvo Sto su ugledali bile
su povriine prekrivene zasadima groida.
Prevoznik/preduzimaé je rekao da ée ih po-
kupiti nakon deset dana.

10sedan sam se nezgodno — pise u svom
pismu ¥oshi = jer nismo imali naéina da s
drugim komunicirame za vreme boravka.
Izgledalo je kao da smo napustent. Bilo je
kasno popodne kad smo postavili kamp bli-
zu morske obale. Lepo smo spavali te noci, a
sledeceg dana smo se premestili na drugu

Licnosti i dogadaji

Alternativci na
Indijskom okeanu

Preéicom misli / dijagonalom predosecanja

Dobrica Kampereli¢
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Predvidene parcele na ostrvn Diindzer

stranu ostrva. Brdo na koje smo deili bilo je
strmo, pa smo se smestili u jednu uvalu.
Okolina fe fantastiéna: Siroka obala i izgled
uvale su zaista divai. Podneblje je carobno,
pravi raj, a drugog dana ugledali smo nisko
zbunje u blizini kampa. Nismo znali da je
to otrovno drvece. Slededeg jutra éudno sam
se osecap, Nisam mogao da otvorim véi, kap-
i sumi otekli, kao i celo lice. Pozvao sam os-
tale i svako je imao isti problem. George je
imao opake bolove u oéima, a mi smo se us-
panddili. Nigde okolo nije bilo doktora, a za-
liha nadth lekova bila je mizerna. Otisli smo
5 tog mesta $to smo pre mogli, jer svako je
imao i groznicu.

Sedam se malih sjabukac kao vofa u tom
Zbunju. Dobra stvar, stvarno ih mogu jesti,
mislio sam. ... 1 svi smo se nasli u nemogu-
éof situacifi. Nidi

$tx nije funkeioniselo. Kako
bilo da bilo, bozZe pomozi nam.

Posle tredeg danu bolje smo se osefali i
krenuli u obilazak ostrva. Unutrasnjost os-
trva bila je divna, a morska vada toliko bist-
ra da se dno videlo i na velikoj dubini. Bili
smo izmoZdeni Georgeovom hranom u pra-
hu, a svoju nismo poneli u dovoljnim kolici-
nama. Igor Demian se neéim inficirao, imao
e i atekline po telu, pa se nismo mogli dalje
kretati. Kada je prevozatk dosao da nas po-
kupi, proo smo ga pitali za bolnicu ne ostrou
Tortoli u kojoj je Igor ostao nedelju dana.
Inade, svi smo ostall Zivi!

Bio je ovo ekstremni slucaj istraZivatkog
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putd koji mi se ikad dogodio.«

Tako je, eto, propao pokuiaj nekih Fluxu-
sovaca, . . Neoisti' joi uvek madtaju o (ima-
ginarnom) AKADEMGORODU = gradu pes-
nika i nauénika,u kome bi zapofeli novu du-
hovnost/umetnost. Opet, neki drug
van civilizacijskih stekovinae, ali ne i izvan
sveta. To je. recimo, sluéaj sa mudracem i
humanistom iz Karnatake u Indiji Swa-
miem Nirmalanandom, koji uporno 3alje
poruke mira i ljubavi upravo alternativnom
umetnikom sveru: JEDNA ISTINA/JEDNA
LJUDSKA ZAJEDNICA/JEDAN SVET! No,
ima mnogo viie onih — poput Carol Stetser!
iz Arizone — koji se okuSavaju kroz dugot-
rajna putovanja, istrazujuéi svet u kome Zi-
vimo. Nakon boravka na Fidiu i po otocima
u Koralnom moru, Carol je duZe boravila u
Novom Zelandu i Australiji, istraiujuéi civi-
lizacijske korene u tim dalekim prekoo-
keanskim zemljama.

S

' NEOIZAM je jedan od  majnovijib  neo-

gardi & zapravo, b punkt svakom artiz-
. Tako teze objuinjiv, ovaj novi meduniarodui alter-
nativni wmetnitki pokret ostaje otvoren za sva nekons
venvionalna umetnicka stremljonja,

ive iz-

2 Carol Stetser je, kao | mnogi u NETWORKY
(komunikaciona mre; ernativne umetnosti), poku-
Zala da okivotvori svaje snove ovim putovanj Tada-
In jo i dve knjikice tim povodom: CROCS N CAIRNS
i THE KIWI FACTOR.




Kineski
festival
proleca

Proleéni festival je najvainiji tradicic
ni praznik u Kini. Za vreme
Shang (21-11. veka pre nove er
poteli da prate poloZaje Mesec
postavljen lunarni kalendar. Sa prvim da-
nom prvog lunarnog meseca pocinjala je nji-

hova Nova godina. Medutim, godina je kas-

5¢ 2

nije ponovo podeljena na
24) da bi se oznadile klimatske promene,
ito je bilo od velik
nju. Lunarni

solarne periode

znataja za zemljorad-

kalendar je koriséen sve do

1911. godine, kada se Kina prilagodila gre-
gorijanskom kalendaru, a lunarna Nova go-

dina je od tada pozna
leéni festivale (chun jie).

Postoji i legenda vezana za skinesku Nova
godinus U drevnoj Kini postojala je éudo-
zvana nian, koja se pojavljivala
estog lunar-
nog meseca, 1 tako je nian jedne Nove godi-

pod nazivom »Pro-

viina zver nz

notu i to poslednjeg d
ne krenuo u neko selo i slutajno sreo dya de-
taka koja su se nadmetala u bitevanju. Cuv-
£i pucanj bita, toliko se uy uvek
pobe. Isto se desilo i u drugom
selu ki katenu
na kuénim vratima da k ga je
treéem uplagilo svetlo. Tako su se ljudi do-
setili

fio da je 2

edao crvenu odeéu

» osusi,

se pian plasi crvene boje, buke i

svetla. I da bi se

i od zveri, smidlj

su nove metode koj @ yremenom stapa-
1

ane

le u obitaje v 4 ovaj prazni
nju 23. dana dv

i tada ljudi Eiste kude | dvo-

Proslave pot avstog lu-

narnog mesee
ridta, ukradavaju sobe novogodifnjim slika-
ma a prozore ukrasnim papirima i pripr
maju hranu. Vrhunac proslave predstavija
samo snovogodidnje vebes, Tada se Kinezi,

bez ohzira da li su severnj
okupljaju oko pe
ko u noé, ponekad i do sv
prolomi prasak vatrometa b

i ili jugnjac,
askaju do dubo-

. vesele i

Cesto se

ne bi bilo kompletne. Za vreme dinastije
velike logor-
ta koji pucke-

Tang (618-907), pravile su s
ske vatre od bambusovog dry
ta kada se zapali. Sa pronalaskom baruta u
vreme dinastije Song (960-1279), drvo
bambusa se zamenjuje vatrometom. Tako se

u ovej praznitnoj noéi vatrometi mogu vide-
ti ne sano po gradovima veé i po selima.

Da bi za ovu priliku

ili svoje domove

jo& svelanijim, pale cvedem ukrafene lam-

s je bilo premn legs Medutim, 1 drev-
1 refnicima karakter ian zaprave zn
| fesenic (Chungiu), jodr

nian definide k

nim kinesk
—#otva

per klasié
vanje pot osnovnih vrsta Eitaricas, po
upatrebljava kada Zelimo da oxnatimo obilnu ketvu

y SsUZTE-

tako i danas
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vratima,
decu kaja
ih nose sa sobom radi zabave. Na ulicama se
mogu videti mnogi popularni plesovi (ples
lava, igra zmaja) ali isto tako i hod
ma na §tulama,
se pokaoji jiaozi, (vr

pione. Neki su-obefeni u kuéi ili n

dok su drugi posebno pravljeni z

nje i glu-

im osvane novi dam, pojede
a knedli sa

niangae (novogodisnji kolaid),

mesom) ili

A onda po-

Einju da poseéuju rodake ili prijatelje ili da
ih primaju. Ne sme se zaboray
veoma popularan kineski obi¢aj. To
ljenje »proleénih stihovac na vrata
roje misljenje o
eleli u sledetoj

jod jedan
je lep-

0mova.

izrazavajuéi na taj nain s
protloj godini i ono ito bi
Ovaj obitaj je star preko dve hiljade godina
i potite od neke vrste amajlija, koje su se ka-
tile na vrata soba i tako Stitile ukuéane od
zlih duhova i aveti. sProleéni s

ovie su se
pisali na tanjirima od breskvinog drveta.
Kada je pot a papir, pi-
sanje ovih stihova je postalo jod popularnij
Smatra se da je naziv sproleéni stihovic iz
mislio prvi car dinastije Ming (1368-1644)
Zhu Yuanzhang, koji je i s

o da se upotrehl

n pisao stihove

al traje do polovine prv

lunarnog meseca, kada potinje Festival lam-

piona

8 engleskog prevela;

Tatjana Radivojevié

&

68




Osvrti i prikazi
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Bodhisatva Maitreja (Indifa, XI vek) — skulptura sa izloibe -Budistitka umetnost Juine Azije i Tibeta,s iz
kolekeije Nasli i Alice Heeramaneck. Los Angeles (vidi tekst M. Vitkovié)



U ne tako davno otvorenoj Arthur M. Sa-
ckler Gallery u Vadingtonu, najnovijem u
nizu od dvadesetak muzeja u okviru Smith-
sonian instituta, zapoteta je serija izlozbi
kojima se publici predstavlja bogatstvo i
raznovrsnost azijske umetnosti predmetima
koji su danas u vlasnidtvu ameritkih muze-
ja. Ovom prilikom iz Los Angeles County
Museum of Art u Los Andelesu prikazana je
jedna od najpotpunijib kolekeija umetnié-
kih predmeta sakupljenih na indijskom po-
tkontinentu, Nepalu i Tibetu. Kolekeije su
rezultat dugogodinjeg rada dr Pratapaditje
Pal, muzejskog savetnika i struénjaka za in-
dijsku | umetnost jugoistotne Azije,} a eks-
ponate za izloibu Plemeniti put; budisticka
umetnost juzne Azije i Tibeta odabrao je
Milo C. Bi&, direktor Sekler galerije.

Otvaranje izlozbe najavljeno je kratkom
ceremonijom koju su obavili pripadnici bu-
distitkog hrama u Vadingtonu: posto su od-
jeknuli zvuci tradicionalnog roga od fkoljke
i doboda, zapaljena je uljana lampa, a zatim
su Fitani tekstovi iz svetih knjiga. Budistit-
ke grupe iz Vadingtona i okoline saradivale
su i na pripremama za izlokbu, i na prate-
éem programu kojim se publici predstavlja-
ju estetski, istorijski i filozofski znadaj bu-
dizma, od njegovog nastanka u Indiji do %i-
renja u druge delove Azije i Tibet. Izlozeno
je ukupno 103 eksponata — skulpture, tanke
(ritualne slike koje se koriste prilikom me-
ditacije), ritunlni predmeti i religijski tek-
stovi, oblikovani prevashodno od kamena, i
metala, zatim od drveta i terakote, akvareli
na razlititim materijalima i nedto slonovate,
nastali u periodu od prvog veka pre nale ere
sve do XVII veka. Izlozba je koncipirana
hronolodki, po geografskim oblastima, sa ci-
liem da prikage razvoj likoynih predstava od
vremena nastanka budizma u Indiji, tokom
njegove evolucije u juznoj Aziji, Nepalu i Ti-
betu do bliske prodlosti. Posetioci zastanu
pred indijskim boZanstvima prirode, koja su
bila oboZavana mnogo pre rodenja Sidarthe,
sa zadovoljstvom zagledaju predstave ranih
simbola Bude, totak koji predstavlja besk-
rajno okretanje budistitkog zakona, ili evet
lotusa koji je jo§ antitki simbol tistote, ui-
vanju u kasnijim predstavama blagog, smi-
renog Bude, kao i u bogato ukradenim bod-
hisatvama (sbi¢ima milosrdas) i zastraduju-
éim demonima inkorporiranim u budizam
iz lokalnih religija u planinskim oblastima
Himalaja, Tokom &etrdeset godina uenja
Buda je okupio brojne pristalice u dolini
reke Gang, a veé tokom prvih vekova nade
ere njegovo ubenje radirilo se do Sri Lanke i
jugoistotne Azije. U prvom veku nade ere
misionari i trgovei preneli su uéenjo maha-
janskog budizma u istoénu Aziju duz trgo-
vatkog puta poznatog kao Put svile. Tako je
izlokena i bronzana skulptura Bude u sede-
éem poloaju iz IX veka, sa neznim produ-
hovljenim ertama lica, tipiénim za umetnost
Sri Lanke, a predstavlja jedou od mnogih

g Dr Pratapaditja Pal je jodan od tri autora faloi-

be Svetlost Azije: Buda Sakjomuni u azijskoj umetaos-

i, odrzana novembra 1984. u Njujorku, o kajoj je pri-

kaz objavio David Albahari u Kulturama Istoka, br. 3,
— 1985, 75-76.
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Umetnost
Juzne Azije i
Tibeta

Milena Vitkovié-Zikié

stilskih varijanti budistitke umetnosti. lako
je Buda obeshrabrivao svoje sledbenike da
obozavaju likovne predstave, interpretacija
njegovog utenja toliko se promenila u toku
500 godina posle njegave smrti, da su se po-
tetkom nade ere pojavile njegove brojne
predstave. Medu eksponate na izloghi uklju-
tena je i glava Bude od crvenog pedtanika
nastala u Indiji izmedu 150 i 200 godina
nade ere, Sto je medu najstarijim predstava-
ma Bude uoplte. Na brojnim izloZenim
skulpturama pratimo obeleije (laksane)
Bude, kao i pokrete ruku (mudre), koji imaju
odredeno znatenje. Kremirani ostaci Bude, a
kasnije i drugih znafajnih ljudi, svetaca,
kraljeva i junaka, polagani su u stupe (polu-
loptasta humbka). Jedan od najznataj
budistitkih spomenika u Indiji je Velika
stupa u Santiju, na izloZbi prikazana u pr-
vom odeljku na polukruinom fotomuralu
velikih dimenzija, ispred kojeg je i original-
na skulptura sa ove stupe, od krem pedéani-
ka, a predstaylja dva Zenska prirodna boZan-
stva. Tako je posetiocw, odmah posle uvod-
nih legendi na ulazu, predstavljen osnoyni
arhitektonski oblik budistitke umetnosti.

Danainji oblik budizma u Sri Lanki, Bur-
mi, Tajlandu i Kambodii blizak je polaznim
nadelima budistitke filozofije. gde je nsnov-
ni cilj individualno spasenje ili probudenje,
i poznat je pod imenom theravada (»put sta-
rijih<) budizam. Oni najbliZi probudenju na-
zvani su arhati (»dostojnicic) i na izlozbi je
pokazan vredan eksponat, bogato islikan
Arhat sa pratiocima, nastao u XIV veku u
centralnom Tibetu.

Druga grana budizma, posnata pod nazi-
vom mahajana (aveliko vozilod) razvila se
kasnije i dosta se udaljila od izvornog Budi-
nog utenja. U ovoj razradenoj varijanti cen-
tralno mesto ima bodkisatva, biée koje se
odreklo sopstvenog spasenja da bi pomoglo
drugima da dostignu probudenje. lzuzetan
primerak na izlozbi je skulptura iz XI veka,
iz Indije, predstava bodhisatve Maitreje, koji
e postati sledeéi Buda na zemlji.

Skoro polovina eksponata na izlokbi po-
reklom je iz Nepala i Tibeta. Do VIII veka,
kada se udvrstio u Tibetu, budizam se pri-
lagodio bozanstvima za koje je lokalno sta-
novniitvo verovalo da kontrolifu izuzetno
oitru klimu i krajolik. U ovim planinskim
kraljevinama budizam je dobio novu formu
poznatu kao vadZrajana {svozilo gromac), a
u umetnosti je razvio bogat simbolizam da
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bi izrazio jedinstvo koje leZi u osnovi naiz-
gled suprotnih kvaliteta koji postoje u fizié-
kom svetu, Sjedinjenje muskarca i zene po-
stalo je metafora za vrhunski cilj svakog bu-
distitkog posvedenika: ono stanje u kojem
se svako oseéanje individualnosti izgubi i
vernik se gseti sjedinjen sa bozanstvom, Slo-
zene predstave smrti bile su istaknute da
naglase prelaznu prirodu fizitkog postoja-
nja. Ovakav simbolizam moze se pratiti na
mnogim eksponatima na izlozbi. Slikarstvo
na pamuénoj tkanini iz Nepala, nastalo oko
1450, godine, pod nazivem Samvara i
Vadzravarahi u sjedinjenju prikazuju Sa-
mvary, jedno od najvaznijih bozanstava
vadzrajana budizma, u sjedinjenju sa njego-
vom Zenskom suprotnodéu,

Medu znatajnim eksponatima tibetanske
budistitke umetnosti izlozena je i kolekeija
od 18 ritualnih predmeta koji su upotreblja-
vani u ceremonijama vadérajann budizma.
Predmeti meiu kojima su kruna, #ada u ob-
liku lobanje i 8koljka sa dragim kamenjem
koridéena kao truba, prikazani su i na slici
iz XVIII veka koja je nekada visila u jednom
od svetilifta. Javnosti je ovom prilikom pri-
kazana i kolekeija budisti¢kih rukopisa iz
tibetanskih manastira i hramova.

Izlpzbu nije pratio klasitan katalog, ali je
zato letnji broj éasopisa Asian Art za 1989.,
u izdanju Oxford University Press i Sackler
Gallery, posveéen izloibi i predstavlja raz-
voj budistitke umetnosti u Indiji kao ogle-
dalo razvoja same religije. Uz izlozbu je pri-
premljen i izuzetno hogat obrazovni pro-
gram.*U dane vikenda program vode budis-
titki kaluderi iz Valingtona i okoline, rad-
nim danom prikazuju se filmovi i video pro-
gram posveéeni sayremenom budistitkom
verovanju, utenju i praksi, a odriavaju se i
predavanja o budistitkoj istoriji, mestima
hodotaiéa i arhitekturi. Subotom se kazuju
price iz juine Azije i Tibeta, a svakodnevno
se za posetioce organizuje razgledanje izlo-
be. Ovi programi su napravljeni sa namerom
da se posetiocima pruzi bolje razumevanje
istorije, kulture § razvoja budizma u juinoj
Aziji i Tibetu; od njegove pojave do danad-
njih dana. Ceo projekat je vredan painje i
struénjaka, i ljubitelja umetnosti. Posebnu
pohvalu zasluzuje jzuzetna muzeolotka po-
stavka na kojoj je radio ditav tim saradnika,
kao i vrlo delotyorna propagandna aktivnost
koja u visemilionskom gradu, sa vrlo razvi-
jenom ponudom kulturnih dogadaja, uspes-
no privladi painju posetilaca. Izlozba traje
od 1. oktobra 1989, do 31. marta 1990. go-
dine.

)

1 Predstavljeni su radovi: +Paradoks rane budis-
titke umetnostic autors Canrad Hyers, profesora fsta-
rije religije na Gustavus Adolphus College, zatim +Stu-
pe i skulpture ranag budizma: od Vehejia Dehejin,
vanrednog profesora storije umetnosti na Golumbia
University, kao i »Umetnost i ritual budizmas od Pra-
rapaditya Pal, starijeg knstosa indijske i umetnosti ju-
goistone Azije u Las Angeles Museum of Art.




ROLAN BART: Carstvo znakova,
August Cesarec, Zagreb, 1989.

Pojavljivanje knjige o Japanu francuskog
semiotitara i teoretifara knjizevnosti Rola-
na Barta, iako sa zakadnjenjem od gotovo 20
godina (prvo izdanje pojavilo se jod 1970),
znatajan je prilog kolekeiji dosad objavlje-
nih knjiga o Japanu jer nas upoznaje sa jed-
nom potpuno drugadijom koncepeijom
metodologijom posmatranja i tumaéenia ja-
kulture od onih na koje smo do sada
Briljantan mislilac i esejista, vrstan
poznavalac jezika kao lingvistitke i knjizev-
ne kategorije, Bart je knjigu sadinio iz ofi-
gledne jake inspiracije i fascinacije Jz
kao Stivo u kojem se podjednako akiva i u
predmetu i u diskursu, lako nije orijentalis-
ta po obrazovanju Bart je napisao knjigu
koja danas, u yreme kada se u okviru po-
stmoderne teorije i prakse (&iji jo Bart du-
hovni preteta) preispituje i redefinide kon-
cept Drugog u nauci i umetnosti, ponovo
dobija na aktuelnosti i paradigmatitnosti. U
tom smislu, u poplavi knjiga na istu temu,
kao ito'su to nove knjige Levi-Strosa, C
tana Todorova ili Zana Bodrijara, pojay
nje novog francuskog izdanja Carstva zna-
kava ide u prilog pomenutoj tezi o referent-
nosti Bratovog dela danas

Bartovo Carstvo znakova j riginalan
g titanja japanske kultu-
ntencija nije da otkrije neke nove i
nepoznate elemente veé da nam duhovito¥-
fu opservi i soénoséu diskursa otvori
puteve intenzivnog uzivanjs u plodovima
japanskog duba. Bart poznaje i razume Ja-
pan, on prodire do najsuptilnijih i zapad-
njatkom oku i duhu skrivenih segmenata ja-
panskog hica, ali th ne posmatra analiticki i
nautno objektivistiéki veé luditki i metafo-
ritki, projektujuéi sebe/nas u taj daleki svet
koji ga osvaja estetiénodéu prisutnom u sva-
koj pori Zivota i kulture, Ako je na Zapadu
estetitnost kao privilegija umetnika i dendi-
ja strogo odvojena od paragmatizma sva-
kodnevice u Japanu ona pripada svakom,
prepoznaje se, kako to Bart ¢ jednako
u ishrani, ponadanju, Zivotu ulice i Zeleznié-
ke stanice, kao i u poeziji (haiku), pozoristu
bunraku}, zenu, pa &ak i u politici i kocki,
Utom smislu i sam Bartov interes za Japan
je prevashodno estetske prirode, on inten-
zivno proivljava svoj boravak u Japanu i
kako sam kaie, Zivot Japana se ne mode opi-
sati, on siju u samom treutku titanja, nep-
restano nas obogaéuje bogatstvom znakova
i zmadenja, pa i piscu-hedonisti kakav je
Bart ostaje u samom tekstu ponovi intenzi-
teti kvalitet doZivljaja i tako i Eitaoca uvede
u esteticizam japanske kulture.

U ivodnom poglavlju Bart na sopstveno
pitanje szadto Japan?s daje kratak odgovor:
szato ito je to zemlja pismac. U Bartovom
semiotitkom reéniku pismo je pojam koji
stoji izmedu jezika kao skupa normi i pro-
pisa i stila kao pidteve osobenosti. Kako su
jezik i stil dati i namemuti tako je pismo
prostor p e slobode i angazmana kaji
mu nudi neslud kreativne moguénosti. U

iva-
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tom smislu, metafori¢ki, Japan je idealno
pismo, zemalja—tekst koji neprestano proiz-
vodi znakove koji svojim mnostvom, sloje~
vitodéu i raznoyrsnodéu znatenja tine Japan
u Bartovim otima zemljom apsolutne slobo-
de i lepote znaka — scarstvom znakovas. Za
razliku od zapadnog, japanski znak je pra-
zan §to znadi da mu se mogu pripisati raz-
litita znabenja, njega karakteride ono to
Bart, u skladu sa filozofijom zena naziva
soslobadajuéom odsutnodéu smislas. Japan-
ski znak je fluidan i elastitan, otmen i ero-
titan, on Zivi svoj zivot na ulici, na trpezi, u
osmehu, u lepo zapakovanom paketu, medu
stihovima haikua, u studentskim demon-
stracijama.

Tako kada posmatra japansku trpezu
Bart je dogivljava ne samo kao znak osobe-
nosti japanske kuhinje veé i osobenosti ja-
panskog odnosa. prema prirodi (nenasilje
prema prirodi/hrani izrazeno odsustvom vi-
ljuske i nofa i minimalnim kulinarskim in-
tervencijama) ili likovnosti (male i jednos-
tavne Binije, asimetriéno rasporedene). Hai-
ku pesma za Barta jeste forma udivanja u je-
ziku. niz haikua jeste niz istih fragmenata
bex sadriaja i bez narcizma liénosti pisca i
konattio, u svojoj jednostavnosti i krhkosti
haiku presma je Sista praznina — sama sus-
tina japanske duhovnosti, Ritual japanskog
pozdravljanja klanjanjem ili unutrasnjost
papirnice preobraiayaju se u Bartovoj knjizi
u znake istanfanosti i rafiniranosti japan-
skog duha koji neguje estetiku nedovrienos-
ti i nenametljivosti. MoZda najbolji opis
Bartove faseinacije Japanom dala je Suzan
Sontag u svom eseju o Bartu kada je napisa-
la: ... biti ujedno neosetljiv i fantastitan,
tupalj i dubokouman, nesputan i krajnje fu-
lan — te kvalitete Bart raspoznaje u razliti-
tim aspektima japanske civilizacijec.

Nakon iiFitavanja knjige postaje nam jas-
no i to da Carstvo znakova nije samo knjiga
o Japanu veé i knjiga o nama: bavljenje ja-
panskom semiokratijom nuino upuéuje na
uporedenja (¥t i sam Bart Zesto Cini) sa na-
§im sistemom znakova, susret sa japanskim
praznim znakom Fini da nad spun: znak po-
stane jod puniji i bogatiji. Stoga je Carstva
znakova knjiga — ogledalo kojom kroz spoz-
naju Drugog ponovo otkrivamo Ja, a to je,
poznajuéi Bratov Zivot i delo i bila suitinska
intencifa njenog autora kome su autoreflek-
sija i pisca i Citaoca imperativ.

S

Kulture Istoka

Izbor iz Mahabharate

Biljana Romié¢

Mahabharata, A. Cesarec,
Zagreb, 1989,

U izdanju izdavatke kuée August Cesarec
u Zagrebu se u Biblioteci sFontese pojavila
Mahabharata po, kako sami autori kaku, za-
misli. izboru i prijevodu s engleskog jezika
Gorana Andrijaeviéa i Slobodana Vlaisav-
ljevica; sa sanskrtskim izvornikom tekst jo
usporedio, te izradio konkordanciju s eng-
leskim prijevodom i krititkim izdanjem sa-
nskreskog teksta po pjevanjima Mislav Jezié
koji je sadinio i predgovor, biljeske i kazalo
uz biljegke,

Pred nama se nalazi u sazetom prijevodu
wvelika pjesma o plemenu Bharatac koja bro-
jii oko sto tisuéa dvostiha (sloka), éime u ob-
imu nadmaduje otprilike osam puta Ilijadu
i Odiseju zajedno. Sazetost ovog nateg pri-
jevoda ogleda se u tome &to su prevodioci
sloili ¢jelinu od izabranih odlomaka prije-
voda koji tvore otprilike dvanaestinu cijele
Mahabharate, a povezali su il tako da &ine
razumljivom radnju i daju dostatan uvid u
posvemainje bogatstvo  drevnoindijskog
spjeva. Ko i sam Mislav JeZ1é u svom pred-
govoru i mi mozemo izraziti odredenu suz-
dr#anost i prema skraéenim prijevodima, a
posebice prema posrednim prijevodima; no,
imajuéiu vidu éinjenicu da bi temeljito pre-
vodenje izvornika zahtijevalo mnogo vreme-
na i truda i bududi se toga za sada nije nitko
poduhvatio, a i nema izgleda da ée se to us-
koro i zbiti, zadovoljiti nam se je trenutno
ovim skraénim i posrednim prijevodom. 1 on
nam odikrinja vrata, i to po prvi put u ovo-
likom obimu, u vrloviti svijet drevne Indije,
u vrednote stare i bogate kulture i tradicije.

Mahabharata jeste i nije ep. Prema klasit-
nom europskom poimanju ona nije ep u pra-
vom smislu rijedi jer sobom uz onu stvarnu
epsku jezgru — junatku pjesmu o bojevanju
na polju Kurukdetri dviju grana plemena
Bharata, donosi i mnogobrojne druge razli-
Eite sadriaje §to su se u slojevima nataloZili
kroz visestoljetna nakupljanja misli i mnije-
nja o pravu, vjeri, moralu, Zivotnoj mudrosti
i politiékoj vjeitini. Tim nakupinama i do-
dacima prvobitna se junatka pjesma sve
vide preoblitavala u poutno i moralizator-
sko &tive. Moida najznatniji poutni dio u
spjevu jeste Bhagavadgita (>Pjesma uzvile-
nogac ili +Cospodnja pjesmac] koja unosi u
spjev nit pobo#nosti, poboine predanosti,
ljubavi prema osobnom bogu (bhakti) i time
se u prvotni junalki sadrkaj spjeva unose
nove vierske osobine. Upravo je Bhagavad-
gita u Buropi pobudila najveée zanimanje i
pomnju i najpoznatiji je dio indijskog epa.

Indijska predaja taj velelepni spjev raz-
umijeva kao zaokruZenu cjelinu i pripisuje
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djelo jednoj osobi — vidjeocu Vyasi koji je
ujedno i jedan od likova epa, a upravo sam
tekst donosi predaju o Vyasinom autorstvu.
Sam ep ujedno donosi i vijesti o supostoja-
nju raglititih verzija, te tako sama Mahab-
harata sadrii u sebi i obavijesti o svom na-
stajanju, Sirenju i razvoju. Suprotno doma-
¢oj tradiciji, europski filolozi su i sami osup-
nuti tim divovskim epom pokulavali razri-
jeliti mnogobrojna protuslovlja i nevjedna-
Zenosti teksta, kao i objasniti slojevitost i
postepenost, 1e dugotrajnost nastajanja
spjeva. Medu istrazivadima razlikujemo one
koji su otkrivanjem raglititih sadrzajnih slo-
jeva pokudavali iz cjeline radtlaniti i izdvo-
jiti epsku jezgru— junaki ep tijim je profi-
rivanjima i dogradivanjima kroz period od
nekoliko stoljeéa nastalo ovo, po njima, ne-
jedinstveno djelo (S. Sérensen, E.W. Hop-
kins, A. Holtzmann) i one koji su Mahabha-
ratu, trakeéi u njoj jedinstvenu kohezionu
nit, pokuavali protumatiti kao jedinstveno
djelo (Dahlmann, A. Ludwig). Sva daljnja
istrazivanja zahtijevala su jedinstveno kri-
titko izdanje; u taj se poduhvat upustio
Bhandarkar Oriental Research Institute u
Pooni (danas Pune), pri kojem je nakon du-
gogodisnjeg rada 1966, godine sadinjeno
krititko izdanje teksta na osnovi sjeverne |
juine recenzije i s uvidom u cjelokupnu ru-
kopisnu predaju, a u koje je udlo 73900
dvostiha. Uprave s tim krititkim izdanjem
nama ponudeni prijevod je poreden. Do sada
su jedini cjeloviti prijevodi teksta Gangu-
li-Royey (Calcutta 1883-96) § Duttov {Cal-
cutta 1895-1905) na engleski jezik, a od ve-
like su vrijednosti za sada nacjeloviti prije-
vod J.A.B. van Buitinena na engleski jezik i
prijevod pojedinih parvana V.1 Kal'janova,
te J.V. Vasil'kova i S.L. Neveleve na ruski je-
zik. Nasi prevodioci koristili su se cjelovitim
Ganguli-Royevim engleskim prijevodom.
Mahabharata u osamnaest parvana —
udova ili knjiga prita pritu o sukobu oko
nasljedstva izmedu Pandava i Kauraya, 0 e-
nidbi petorice braée Pandava jednom ney-
jestom Draupadi, o Yudhidthini koji je pro-
kockao kraljevstvo i s bratom i Zenom mo-
rao u dvanaestogodidnje progonstvo, o nji-
hovim $umskim prognanitkim pustolovina-
ma, o trinaestoj godini u kojoj su, neprepoz-
nati medu ljudima, Ziveli prerufeni, o za-
htjevu Pandava za svojom polovinom kra-
ljevstva kojemu nije bilo udovoljeno, o veli-
koj bici na bojnom polju Kurukietri u kojoj
se bore hrabro&éu, ali i lukaystyom, o Zena-
ma koje oplakuju pale junake, o poukama o
oslobodenju duse i o vladanju, kao i o dui-




nostima kralja, o konjskoj Zrtvi 3te je kralja
Yudhisthiru trehalo da ofisti od grijeha, o
velikom hodotaséu Pandava na Himalayu
na kojem jedan po jedan stradahu, o usponu
Pandava na nebo nakon ispadtanja za svoje
grijehe i lukavstva u paklu. Kroz ovu osnov-
nu pritu nize se i uklapa bezbroj epizoda $t0
Mahabharatu ¢ini istovremeno i pjesnitkim
ostvarenjem vrhunske vrijednosti, ali i po-
malo razvuéenim poudnim Stivom o pravdi,
moralu, vjeri.

Ovaj posredni prijevod Mahabharate koji
nam je radom dvojice entuzijasta i vrsnog
indologa postao dostupan, dostatan je da u
to] rizni dijske pjesmotvorine, misli i
vjerovanja otkrijemo zadto je Winternitz
Mahabharatu nazivao knjizevnim tudovii-
tem. Ona je doista i fudovidte i &udo.

Prijevod kroz koji to tudovito djelo raz-
otkrivamo je teéan, ubu ugodan, drevan ko-
liko je potrebno, a da ne bude pretjerane. U
taj nas tekst 3to je nastao izmedu 4. st. p.
i4. st. ne. Mislav Jezi¢ vrlo pomno uvedi i
zatim jasnim pojadnjenjima dalje kroz tekst
provodi. Vrlo je pohvalno da je Mislav Jezié
na tako vrlo malo prostora uvoda uspio o sa-
mom spjevu, 0 njegovu opsegu i sadrzaju,
kao i razvoju i vremenu postanja, te o teo-
rijama i izdanjima reéi nevjerojatno mnogo,
& upravo tom sazetodéu nije mogao izbjeéi i
zamci da poneito i ponekog ne spomene.
Stoga spomenimo samo one tiji su prilozi.
tini nam se, takve naravi da je vazno da se
na njih u uvodnom izlaganju posebno uputi:
to su 0. Botto i njegov rad +Ori e svilup-
po dell’ epica indianaz, i B, N. Dandekar i
njegov rad »The Mahabharata: Origin and
Growthe; kod nas je vrlo dostupan opsezan
tlanak Zdravke Matidi¢ »Mahabharata u
predaji i kriticie, objavljen u KnjiZevnof
smotri 4/1976. Ono ito je, tini se, pukom
zaboravnoiéu promaklo, etimolotko je ob-
jatnjenje znatenia rijedi i imena Bharata. Ne
moZemo mimoiéi zamjerbu koja ide na dudu
izdavatu; neoprostivo je velik broj tiskar-
sko—korektorskih grefaka, kojib samo u de-
setak stranica uvoda, da i ne idemo u knjigu
kao cjelinu, ima prevife da bi se preko njih
olako predlo.

Ipak hvalevrijedan je ovo poduhvat i izda-
vata i prevodilaca i indologa koji je pomo-
gao da ovaj nad prvi obimniji susret s indijs-
kim epskim divom, svim moguéim zamjed-
bama uprkos, postane pouzdanim i nezaobi-
laznim &tivom svake iole temeljitije kuéne
biblioteke:

>
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Budenje celija —
supramentalna evolucija

Satprem: L'Agenda de Mere

Ferruccio Burburan

Na medunarodnom sajmu knjiga u Beog-
radu (oktobra 1989. godine), na Standu fsti-
tuto di Ricerche Evolutive iz Rima bila je
predstavljena, po prvi put u Jugoslaviji,
knjiga L'dgenda de Mére (Dnevnik Majke)
koja je ustvari nastavak uéenja o supramen-
talnoj evoluciji ljudske vrste, jedne od te-
meljnih odrednica Sri Aurobindove misli.

Sri Aurobindo Ghose, po mnogima jedan
od najingenioznijih filozofa suvremene Indi-
je i jedan od njenih najznatajnijih pjesnika,
rodio se 15. avgusta 1872, u Caleutti. Kada
je imao svega sedam godina, njegov ga otac
(lije¢nik i veliki anglofil) Salje na $kolovanje
u Englesku kako bi mogao biti odgajan u
potpuno evropskom duhu. Kao dvadeseto-
godifnjak, sa tek stefenom diplomom Cam-
bridgea, vraéa se u domovinu tiju kulturu
zapravo jof uopée ne poznaje. Gim je doplo-
vio u Bombay pretrpio je prvi veéi udarac
vidjevéi u kakvim hijednim uvjetima Zivi
njegov narod. Pokrede polititki dnevni list
Bande Mataram, istupa iz umjerene Kon-
gresne partije i osniva Partiju ekstremista te
uskoro bude optuZen za sudjelovanje u jed-
nom atentatu na britanskog sudiju. Dok je
izdrzavao kaznu u aliporskom zatvoru (pe-
riod 1908-1909) dozivljava prosvetljenje.
Sivi tamnitki zidovi i figure utamniéenih
odjednom su mu se otkrile kao transparent-
ne manifestacije sveobuhvainog Visudeve i
svestvaralatkog bivstva boZanstva Kritne.

Aurobindoyo sheatanje evolucije

Nakon iznenadnog puftanja iz zatvora i
dalje je pod stalnom paskom policije, a da hi
tzhjegao njeno daljnje proganjanje, 1910.
godine sklanja se u Pondicherry, grad na ju-
goistoku Indije koji je tada bio francuski ko-
lonijalni posjed. i tu de ostati do kraja svog
zivota 1950. godine. Aktivnost Sri Aurobin-
da definitivno, pod dojmom otkriéa potpuno
nove — ovaj put mistiéne — prirode, kreée u
smjeru drugatijem od dotadainjeg. Njegova
preokupacija postaje silazak u srz problema
tovjeka, srz koja je ukorijenjena u svijesti
éelija ljndske vrste. Cisti bitak (Bog) invo-
luira od pra-potetne ne-svijesnosti do ne-
svijesti atoma u kozmose i ljudske dude, da
bi se opet mogao, ovako skriven samom
sebi, pronalaziti u evoluciji iz materijalnog
i neznalatkog svijeta, odnosno od zadnjeg
djelica materije, u svijet duba i istine, to jest
do supremne uzvidenosti sehespoznatog Gis-
tog bitka (Boga). Za Sri Aurebinda, ¢ovjek je
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samo bide prijelaza u procesu evolucije vr-
sta. Nesavrienstvo ¢ovjeka nije posljednja
rije¢ prirode i krajnji rezultat evolucije, kao
5to, uostalom, ni savrienstvo tovjeka nije
vrhunac Duha. Otuda i potreba da se na
zemlji, u Eovjetanstyu koje nailazi, ostvari
silazak supramentalne svijesti, potreba da
se tovjek podigne na kvalitativno vidu ste-
penicu razvitka koja de ga toliko razlikovati
od dosadadnjeg tipa ljudske vrste koliko se
ovaj razlikuje od visih vrsta Zivotinja.

Homo sapiens je oslobodio takve snage i
energije da ih nije u moguénosti koristiti na
najefikasniji na¢in bez da mijenja samog
sebe, Postojei Eovjek je biée koje nemoéno
tetura od katastrofe do katastrofe, kao neko
castohlepivo nistavilo; i ovakav on ne moze
biti syrhom prirode, te je zbog toga slijedeci
korak evolucije vesta, prijelaz od tovjeka ka
nadtovjeku.

Slika vodilja novog tovjeka ne moie se
preuzeti ni iz jedne postojece religije, filozo-
fije ili psihologije prodlosti. Istinski fovjek,
odnosno éavjek u pravom smislu rijeli je jod
uvijek nepoznat Eovjek. Izvjesno je jedino to
da se evolucija ne sastoji u tome da razvije
neko inteligentnije ili éak svetije ljudsko
bie, vec §to svjesnijeg tovieka. U toku pre-
thodnih etapa evolucije, glavna briga i prvo-
bitni napor prirode bili suu tome da izazovu
promjenu u fizitkoj organizaciji jer je jedino
na taj naéin moglo dodéi do neke promjene u
svijesti. To je bila nuznost koju je nametnu-
la nedovoljna snaga tek oblikovane svijesti,
nedovoljne da izvede promjenu u tijelu. Po-
tpuni preokret, medutim, postaje mogué sa
pojavom éovjeka, Eak neizbjezan jer upravo
posredstvom njegove svijesti, putem tran-
smutacije njegove svijesti, a ne vise pomocu
potetnog instrumenta novog lizitkog orga-
nizma, evolucija moZe i treba da i nadalje
razvija svoj proces. Po Sri Aurobindu, u
unutradnjoj realnosti stvari, najvaznija ¢i-
njenica uvijek je bila promena svesti, a evo-
lucija je uvjek imala duhovni karakter dok je
fizitka promjena sluzila kao instrument.
Evolucija mijenja dakle svoj uzerak, svoj
modus gperandi, odnosno ona se vite ne od-
vija podsvijesno, veé postaje stvar svijesnog
pokulaja fovieka. Taj svijesni napor, Sri Au-
robindo je nastojao izvesti reprezentativno
za tovjetanstvo jod u toku svog Zivota Eemu
je on sam pridavao znataj duhovne avantu-
re. Covijek mora sam otkriti zakone po ko-
jima proces evolucije funkeionira, primije-
niti ih, i iéi dalje ka Zeljenom cilju. Unutar
nas postoji Svijest koja je Moé, Moé koja se




hila uzdigla u dinosaurusa, u raka, u maj-
muna, u fovjeka, ona ista koja jod uvijek uz-
dize i nadalje pritiska, koja se uoblitava u
sve savrdeniji i savrieniji oblik, ve¢ prema
tome kako se razvijaju njeni instrumenti.
Ukoliko budemo uspjeli zgrabiti uporiite
sama ta Moc bit koja e stvo-

Drugim rijeéima, Sri
Aurobindo nastoji phjasniti da umjesto da
pustimo evolueiju da se razvija kroz tisué-
ljeca neproduktivnih bolnih pokiZaja mi
moiemo skratiti vrijeme, odnosno koncen-
trirati tu evoluciju ako budemo svijesno
sudjelovali u kreiranju novog hica.

Za Aurobindovu integralnu yogu karakte-
istiéna su dva momenta: ascendentni i des-
cendentni. Covjek, nakon ito uspije spozna-
ti svoju najdublju, istinsku prirodu, treba da
side u svoje tijelo, to jest da tako produhoy-
lien djeluje na materijalnom planu. Cim ti-
jelo postoji, éim ga je priroda stvorila, znadi
da ono ima svoju svrhu i smisao, Transfor-
macija tijela treba da bude uvjet za ukupnu
transformaciju prirode.

Dnevnik Majke

lako je napisao i objavio mnogobrojna
djela iz oblasti politike, kulture, religije i
posebno filozofije, »Sri Aurobindo je otifao
bez da je rekao svoju tajnus. Tako je jednom
kazala Mére (Majka). njegova dugogodiinja
pratilja.

L'Agenda de Mére (Dneynik Majke) je do-
kument o njenim eksperimentima sa supra-
mentalnom evolucijom Sri Aurobinda, od-
nosno svjedodenje o njenom neobitnom na-
predovanju u yogi koju je nazvala yoga de-
fija. Ta knjiga treba da otkriva tajnu koju
Sri Aurohindo nije otkrio z#& svog Zivota. U
periodu od 1951. do 1973. godine (kada je
umrla), Mére je utestaloféu od po nekoliko
dand tjedno pri¢als i opisivala francuskom
piscu Satpremu! svojs iskustva i eksperi-
mente u praktitnom radu zasnovanom na
integralnoj yogi Sri Aurohinda. Ona je, ko-
rak po korak, objainjavala i otkrivala ono
%to se podrazumijeva pod prijelazom od éov-

! Satprem jo fme kojo mu jo 1957, godine dodi-
i a volic. Prave mu jo
a roden je u Parizu
1923, godine, Djetinjstvo jo proveo u Bretagni, Kao
vrlo mlnd aktivirao se u francuskom pokrets otpors
shog Gega ga policijs Gestapos hapsi i odvodi u kon-
centraciont logor. U toku godine i po dana provedenib
u logoru prolazi kroz duboku dudsynu krizu pitajuci se
24 smisao egaistencije. U potrazi s istinom najprije
pat, a potom u Indiju gdje je prvi | posled-
vojoj karijeri uopée bio zaposlen. Radio je u
jalnoj administraciji Pondicherryja i tada otkeri-
o prafume Gvajane i
anturistitki
. godine po-
novo u Indiju. Tu se zaredujo 20 sannyasina i prakei-
cira tantrizum, ali ubrzo napuita taj put i
robindov ashram ds bi slijedio njegovu integralnu
yogu. Kasnije o go Mére odabrati zx svog povjerenika
i svjedoka, Paslije njene smeti jod je dosta yremena #i-
vio u Indiji. Ne zna se tofno gdje sada boravi, jer od-
riava kontakt sn veomn malim brojem svojih najvjer-
nijih prijateljn koji na njegovu molbu ne Zele otkriti taj
podatak.

o lai w Au-

Kulture Istoka

La Mere

jeka ka novoj vesti na zemlji, odnosno kako
promijeniti zakon smrti i stari genetski pro-
gram celija tijela. Satprem je ta kazivanja i
svoje razgovore sa Mere snimao na magne-
tofonsku traku, a kasnije zabiljezio, obradio
i publicirao 13 tomova sa ukupno 6000 stra-
nica.

Mére (Majka)* rodena je u Parizu, 21. feb-
ruara 1878., u porodici majke egipéanke i
oca, turskog bankara koji nije raspolagao sa
nekim narotitim bogatstvom, a pravo joj je
ime Mirra Alfassa. Zavriila je studij mate-
matike, ali je stekla i obrazovanje u muzici
i slikarstvu. Kao dvadesetgodidnjakinja uda-
je se za jednog slikara, inate utenika Gusta-
ve Moreaua preko kojeg ulazi u krug impre-
sionista i postaje prijateljica Rodina, Mone-
ta, Cezannea i drugih. Dvije godine provodi
u Alziru gdje se upuéivala u okultizam kod
izvjesnog Max Thona. Nakon razvoda od
svog prvog supruga, udaje se za Paula Rie-
harda, francuskog filozofa, s kojim ée u Pa-
rizu pokrenuti tasopis Arya u kojem ée kas-
nije Sri Aurobindo objavljivati svoje najvaz-
nije filozofske spise. Njihovo odudeyljenje za
misao  novootkrivenog indijskog  misti-
ka—uéenjaka odvodi ih 1914. godine, samo
nekoliko mjeseci prije atentata u Sarajevu,
brodom prave u Pondicherry. Nakon tog pr-
vog susreta sa Sri Aurobindom, Mére se vra-
u Japan gdje
ée kroz &etiri slijedeée godine prakticirati
zen. Nakon razvoda od svog drugog supruga,
1920. godine, preko Kine, ponovo dolazi u
Pondicherry da bi se tu definitivno i nasta-
nila. Kada se 1926, godine Sri Aurobindo
povukao u svoju sobu u potpunu tidinu radi
toga da bi se posvetio svojoj ssupramental-
noj yogis, prepustio je daljnje upravijanje i
razvoj, te cjelokupnu organizaciju svog ash-
rama, upravo Mére. Aurobindov adrum po-

z Lme Mére. The Mother, Majka dodijelio joj je
Aurobindo i pod njim je uglivnom i poznats
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Autor knjige Satprem

sve se razlikovao od uebitajenih institucija
takvog tipa, u njemu naime nije bilo onog
uohifajenog mira i samostanske meditacije
jer »yoga je djelo u svijetu i svatko treba da
djeluje shodno svojim osobnim sklonosti
mas. Iz toga je i nastao jedan potpuno novi
ashram kao djelo Mére: biblioteke, Stampa-
rija, ambulante, tkaonica, $kole, termocen-
trala itd. U entuzijazmu ovog dubovnog pre-
poroda nite i Eitav jedan spiritualno-ekspe-
rimentalni gead nedaleko od Pondicherryja
koji e biti promoviran potetkom 1968. go-
dine pod nazivom Auroville. Uprkos mno-
gobrojnim sljedbenicima, veoma je mali broj
onih koji su shvatili bit Aurobindovog na-
uéavanja. U svojoj osamdesetoj godi
Gena sa potpunim krahom duhovnog zivota
u aframu koji je postao prava profitabilna
institucija, Mére potpuno sama zapoinje
put ka budenju svijesti éelija svog tijela.

I tako je krenula, prakticki na slijepo, u
svijest vlastitog tijela jer sevolueija se doga-
da u tijelue. S yremenom shvaéa da sve dto
je novo ulijeva strah, jer s3to se vide silazi u
dubinu tijela, to se sve vife susrefemo sa
primitivnom svijeséu materije, koja je puna
straha, koja se boji bolesti i povladi se natrag
¢im se pojavi nedto nepoznatos, | na kraju se
nailazi na smrt, skao da u dubini tijela po-
stoji prizivanje smrti, neito Sto texi ks
okonéanju more egzistencije koja donosi
samo borbe. 1973, godine, u dobi od 95 go-
dina, potpuno sama i neshvadena, Mére je u
punini ove mutacije, ali »da bi se pobijedila
smrt potrebno je biti spreman proéi kroz
nju.c To je bila jedna od njenih posljednjih
poruka i samo koji mjesec dana poslije toga,
njezing je srce prestalo kucati. Tijelo su joj
sahranili u Samadhi Pondicherryja, grobni-
cu u kojoj je bilo polozeno i tijelo Sri Auro-
binda,

U L'dgenda de Mére (Dnevniku Majke),
kako objasnjava njen sastavljad Satprem, ne
radi se o idejama veé o onome §to se rada
(tak 0 onome $to je veé rodeno) u srcu nadih




celija, radi se o radikalnoj mutaciji koju je
bio zapoteo joi Sri Aurobindo, a izvriila
Mére u svom tijelu. Ova knjiga objainjava
otkrice celularnog uma sposobnog da pre-
oblikuje uslove tijela i zakone nade vrste kao
&0 su nekad davno prvi mucaji misledeg
uma transformirali uslove antropoida.

Pojeding iskustva Mére frapantno koinci-
diraju sa najnovijim otkricima moderne bio-
fizike. Ameritki citolozi doili su do otkriéa
da éelija nastaje sa programiranjem vlastite
smrti koje je inkorporirano u njenu memo-
riju, npr. kao u memoriji elektronskog kal-
kulatora. U daljnjem tumaéenju ovog otkri-
€a, nauénici se razilaze, uglavnom, u dva
pravca. Jedni tvrde da ée uvijek tako i dalje
biti, 3to znati da ¢e éelije nastavirti svoj cik-
lus radanje—smrt na neobjadnjiv na¢in. Dru-
i pak tvrde da nije moguée donijeti neki od-
redeni zakljufak, jer to ne znati da nedto
novo, nepredvideno ne moZe intervenirati u
smislu razaranja memorija celije. Rad Mére
u njenom vlastitom tijelu zapravo je rad na
razaranju memorije delija ljudskog tijela.
Kada joj je Satprem jednom rekao da ne raz-
umije posljedice njenog iskustva za éovjedju
vrstu u cjelini Mére mu je rekla da njeno ti-
jelo nije napravljeno od neteg ito je razlitito
nego druga ljudska tijela i sako se to dogada
u jednom tijelu, onda se moZe dogoditi u
svim.

- A moje je tijelo bilo glupo, neznalica,
nesvijesno i svojeglavo kao i svako drugo ti-
jelo na svijetu. Sve je to potelo kada su do-
ktori utyrdili da sam veoma bolesna = to je
bio poetak svega. ler tijelo je bilo potpuno
ispraZznjeno od svojih navika i encrgijo. a za-
tim su se celije polagano podele buditi za
novo poimanje . .. Materija je izvorno bila
manje svijesna nego kamen . ., bila je inert-
na i apsolutno nesvijesna . . . Um je bio po-
vuten, a s obzirom da je tijelo bilo prepui-
teno samom sebi, celije su se postepeno po-
tele buditi u svijest.s

Subtina nautavanja Sri Aurobinda i dugo-
godidnjeg istrazivanja Mére jeste dakle u
tome da se svijeséu uroni u dubinu same ée-
lije tijela u svrhu mijenjanja njenih navika
koje su nastajale tokom tisuéljeéa, milijuna
godina.

)

Osprti i prikazi

Odzaci — grad haikua

Nebojsa Milenkovié

Posmatramo li genezu razvoja haiku po-
ezije na nadim prostorima uoficemo da ova
plemenita asketska forma mnogo bolje »us-
pevas u tzv. malim centrima. Pre OdZaka
imali smo VaraZdin, Samobor, Banja Luku,
Vrdace, a danas i Pozegu gde knjizevno drust-
vo sRazvigore 1988, godine pokreée i tasopis
Paun.

sKada je 1986. grupa entuzijasta iz Odz-
aka (pesnici i likovni umetnici) pokrenula
biblioteku >Macuo Bado« u kojoj bi se objav-
ljivala iskljufivo haiku poezija, malo ko je
verovao da je time naznaden treéi, po ma-
sovnosti recepeije i styvaralaca moZda i na-

« jveéi pohod haikua na prostore srpskohr-

vatskog jezikas. [Zivan Zivkovié: +Haiku po
tredi put medu namac.| U odnosu na gore
pomenute, Odzaci su ipak jedinstvena sredi-
na. Jer, upravo tu se po prvi put jasno raz-
granitava Sta haiku jeste i time pokudava
stati na put haiku devalvaciji s kojom se (na-
rofito poslednjih godina) sve Eedde susrede-
mo. Stoga novih pet naslova objavljenih u
biblioteci Macuo Baso: deluju zaista ohrah-
rujuce jer oznatavaju pobedu kyaliteta nad
kvantitetom,

U Japanu s¢ na pofasnom mestu Basoo-
vog Gitidi hrama u Zezou kod Kjota duva i
15 knjizica prvog kola biblioteke »Matsuo
Bashd«, OdZaci.

Pre nego kazem par reti o novim, Zeleo
bih prvo podsetiti na neke od 15 naslova pr-
vog kola (1986/88). Zbirka [Z Tomislava
Marijan Bilosniéa kojom BMB i zapotinje
ujedno je i prvi nagovedtaj visokih estetskih
dometa ove serije. To je zanimljiva Setnja is-
toimenim otokom u kojoj autor gotovo fo-
tografski belezi sve ono dto se oko njega de-
fava. Citajuéi [£ gotovo da osefamo njegovu
mediteransku klimu kao i okus &uvenog 13-
kog vina:

Crveni fipak.
Na azuru je sunce
za dan sazrelo,

Otvorih bocu
u brodu, na putini —
vinske musice.

Vrt bez éooraka Milijana Despotovica (ured-
nika haiku éasopisa Paun) svojevrsan je eko-
lozki manifest nagovedten veé u nostalgit-
nom naslovu zbirke:

Dizu soliter.
Sada u vrtu vile
nema évoraka,

Otisak kopita

pun vode, Mali Zabac
blazeno pliva.
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Proljetni cvet Bore Latinoviéa neujednadena
je #birka s povremenim bljescima zadivlju-
juée jednostavnosti ali i nepotrebnih ekspe-
rimendta erotizovane aforistike:

Lep je moj tata:
radosno skate dete
sa drugom decom.

Prode devojka,
Uska su pluéa za dah —
starca na klupi,

Viadimir Devide svakako je najvedi protago-
nist haikua u nas a mogli bismo reéi i du-
hovni voda jugoslovenskog haiku pokreta. U
zhirei Farijante Devidé razigranim izrazom
ispisuje trostihe zenovske jednostavnosti
kojih se ni najveéi japanski klasici ne bi po-
stideli:

Tezina bumbara
savila do zemlje
peteljku djeteline.

U krilu djevojke
neka knjiga.
Mlada, lijepa knjiga.

Uroden budistitki oseéaj za lepotu kao i

njenog hitavanja poseduje i

Tils Paljetak. Tako, Perunika u boci donosi
niz ovakvih bisera;

Gle, ogrlica
prosuta nasred puta:
kozji brabonjei.

Guske u hodu —
poredani Eajnici

od porculanal

Jezikom prirode progovara i Zvonko Petro-
vié, jedan od pionira naleg haiku, osnivad
Varazdinskog tasopisa HAIKU (1977/81),
€ijih 14 brojeva predstavljaju trajnu i nepro-
laznu vrednost evropske haiku bibliografije.
KazZiprstom u trenutak pogleda njegova je
treéa zbirka i sadrzi izbor Zvonkovih najlep-
Sih stihova:

Koko# nabila
kljun do kodtice kruske
tréi dvoridtem.

Bljesci oluje
dvije jamice djedjeg
smijedka u snu

Svoju poslednju zbirku objavio je u OdZac-
ima i nedavno preminuli Franjo Krizmanié
i stoga nek ovi stihovi preuzeti iz Zive og-



rade budu i pomen prijatelju:

Ziva ograda
raste i Zivi & vrtom,
nije ograda.

Pade cvet lipe.
Na list papira na stolu
Zavri svoj stih.

U drugom kolu [1989-90) do sada su ob-
javljene zhirke: Kuda na bregu — Dobrice
Eriéa, Na vodi krug j(: — Boska Pordeviéa,
Mjesedina — Marijana Cekolja, Oluja u pla-
nini = Nenada Burgi¢a, kao i Usta zrelog
kestena wutora ovoga teksta.

Kuda na bregu znatajan je tematski po-
mak u tekudoj haiku produkciji. Sazima-
njem osnovnih obeleZja srpske narodne eps-
ke i japanske haiku poezije nastala je neo-
bitna antologija vekovnih stradanja srpsko-
ga naroda uspeino asimiliranih u tekuéi
(svagdadnji) Zivor:

Tragovi rata;
znici smrti u zniku
novog zivota,

Cnezdo u Hemu.
Prasad jedu iz Slema.
Nota od &lema.

Ericev pesnicki jezik u rasponu izmedu ob-
itnog registrovanja surove stvarnosti, od-
nosno mistitke nedoretenosti prozete bla-
gom ironijom, kreée se ipak linijom Zivota,
koja i ovoga puta pobeduje ali uz neizbeine
okiljke.

Duh ravnice, njenih specifitnih pejzaZa,
zivot dunavskih alasa ... veoma uspeino
provlate se poezijom Boika Dordeviéa U
zbirci Na vodi krug je posehan naglasak
stavlja se i na (lokalni) mit odzatkog Kama-
rists;

Nad vedom galeb.
Kamariste u cvetu
plavog Dunava.

Stu.ha, faran, som.
Paprika, paradajz, luk.
Miride forba.

Marijan éuknlj ved je afirmisani pesnik —
jedan od osnivata knjizevne grupe sKatarzac
(Samobor) koja je ujedno i prvo u nas orga-
nizovano drustve Haiku pesnika. Njegovi
trostisi odlikuju se nedore¢enoiéu koja i od
titalaca trazi da budu pesnici makar u onoj
meri koliko je to bio autor. Ili, kaka ta lepo
rece jedan od recenzenata zbirke, Luko Pa-
ljetak: sCekolj iskazuje suproZetost svega sa
svime 1 samim tim strahovitu samoéu svega
u svemu, prazninu koja nikad nije prazna;
puninu koja nikad nije puna —jer To je hai-
ku.e

Zaba nadskakuje
s¥oju sjenu:

protife noé . ..

Pometajuéi

Kulture Istoka

suho lidée—pomecem
i svoju sjenu,

Veran uglavnom seoskim motivima Nenad
Burgi¢ u zbirci Oluja u planini neoptereée-
no ispisuje stihove ujednatenog (visokog)
kvaliteta. Svestan Einje da pravom hai-
dinu nisu potrebne refi, veé oseéaji, on od-
stupa od tzv. klasitnog metra 5-7-5. U
ovim haiku sveju steinue ima syako izgovo-
reno slovo a izostavljanje znakova inter-
punkeije samo poveéava slobodu Eitalaca:

svetiljka niz planinu
ne vide se
ni tovek ni put

u selu iza prozora
mnogo je
otvorenih ofiju

Pouteni japanskim uzorima svaki od pome-
nutih pesnika uspesno gradi osoben haiku
izraz, doprinosedi time sperestrojoit za koju
se izdava zalaze a koja bi konatno trebala
tirati uvodenjem pojma JUGOSLO-
SKI HAIKU na velika vrata u hram

v

nade knjizevnosti.

®)
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Trodelna
Sutra
lotosa

The Threefold Lotus Sutra;

Kosei Publ. Co., Tokyo 1988
Nikkyo Niwano: Buddhism for
Today, Kosei Publ. Co. Tokyo 1983.

Sutra lotosa ili Sutra lotosa istinskog uce-
rja, po mnogima je jedan od najvaznijih tek-
stova mahajanskog budizma, Smatra se da
je napisana na sanskrtu priblizno poéetkom
nade ere, a originalan naslov joj Saddhar-
ma—pundarika—sutra. Prevedena je na ki-
neski vide puta, u 111 IV veku, a kasnije na
japanski i druge azijske jezike. Prvi engleski
prevod nadinjen je krajem proslog veka od
strane H. Kerna, u okviru Maks Milerove se-
rije »Svete knjige Istokac, a pre toga polovi-
nom protlog veka na francuski (E. Burnouf).
Kasnije je vife puta prevodena na engleski
od strane zapadnih i japanskih prevodilaca.

Ova sutra bila je glavni tekst Skole kines-
kog budizma ¢¥en—t'ar, U XTI veku, kad je
ved postala poznata u Japanu, Nitiren je za-
snovao novu sekiu na njenim ufenjima, koja
je ostala aktivna do nadih dana, ali sada i
sekta nifiren ima trinaest ogranaka. Jedan
od najvedih izdavata budistitke literature u
Japanu danas — Kosei publishing Co., iz To-
kija — tokom poslednjih petnaest godina dva
puta je objavio novi engleski prevod ove sut-
re sa japanskog, koji su uradili Bunno Kato,
Yoshiro Tamura, i Kojiro Miyasaka, dok su
redakturu sproveli W. E. Soothill, Wilhelm
Schiffer i Pier P. del Campana. Ova ekipa
priredila je profireno izdanje (Trodelnu sut-
ru lotosa, jap. Hokke Sambu—Kyo) koje,
osim Sutre lotosa (jap. Myoho Reage—kyv),
obuhvata kao prvi deo Sutru bezbrojnih
znadenja (jap. Muryogi-kyo). a kao treci deo
Sutru zadubljenosti u bodhisatvu sveobuh-
vatne vrline (jap. Kan—fugen-bosatsu—gyo-
bo—kys). To je uéinjeno zato Sto je, po pred-
anju vezanom za ove sutre, Buda u propove-
di na Steni orludina tim redosledom i izgo-
vorio sve tri sutre.

Shvatajuéi da je danainjem Eitaocu po-
trebno pribliZiti tematsko-sadriinski krug
iz koga su izrasle ove sutre, isti izdavaé je
ohjavio i opsednu studiju Nikkyo Niwano-a,
poznatog Japanskog budologa, o Trodelnoj
sutri lotosa, Budizam za danasnjicu. U to]
studiji Nivano sledi raspored teksta sutri
objasnjavajuéi i analizirajudi sadrZaj i smi-
sao pojedinih poglavija.

U Sutri bezbrojnih znadenju Buda se os-
vrée na svoja predadnja kazivanja tokom Ee-
trdeset godina, ukazujuéi na bezbrojna zna-




Osyrti [ prikazi

Likaviia prezentacija Sutre latase

tenja koja nose njegova udenja, a zatim na-
javljuje da ée otkriti scelu istinus u izlaganju
sadrzanom u Sutri lotosa. U tom smislu se
ova prva pojavljuje kao neka vrsta uvoda u
glavno izlaganje.

U Sutri lotosa se izlazu nekoliko novih
ideja u odnosu na dotadadnje tekstove. Osim
pojavnog, istorijskog, Bude — Cautame Sak-
jamunija — koji se rodio i umro u osamdese-
toj godini, postulira se nadistorijski, (za raz-
liku od pojavnog] izvorni Buda (i nadelo
budnosti), koji postoje odvajkada i syuda,
Istié da se istorijski Buda ne bi mogao
pojaviti da ne postoji ovaj iskonski Buda,
mada — s druge strane — ne bismo znali za
iskonskog Budu da nije bilo onog pojavlje-
nog. Taj vetni Buda pojavljuje se u odrede-
nom vremenu i mestu radi spasa ljudi, u sa-
glasniosti sa njihovom sposobnodéu da raz-
umeju njegova uéenja. To spasenje zavisi od
dobrote/milosti Bude, koja je sutina uéenja
o iskonu. Druga novina je ubenje o jednom
vozilu, kojim se Zele prevazidi svi sporovi iz-
medu razliéitih sekti i Skola koje su se do
tada razvile u budizmu. Kaze se da postoje
razliciti ulazi, ali da svi vode ka istoj unu-
tarnjoj prostoriji spoznaje Bude (odnosno
budnosti). Veéina ideja i utenja u sutri je iz-
lokena uz po; prita/parabola, od kojih se
sastoji najveci deo sutre. To sutri daje knji-

zevnu vrednost i opdirnost. U izlaganju se
testo podvlati i znataj vere, &to uz deifika-
ciju Bude celoj sutri daje religijski ton, a to
je pojatano i sadriajem zakljutnog reksta,
tj. Sutrom zadubljenosti u bodhisatvu sveo-
buhvatne vrline.

U ovoj sutri dominira tema pokajanja,
koje se smatra glavnim sredstvom proéidfe-
nja budinstva, ili budnosti prirodene sva-
kom toveku, kao §to se blato sa dragulja sa-
pira vodom. Prvi stepen jé pokajanje u od-
nosu na druge, kada tovek treba da sagleda
svoje slabosti, propuste i grehove. U drugom
stupnju se pristupa samousavriavanju, gla-
tanju_budinstva, Sto takode povremeno
motze biti bolno i te3ko kao i prvi stupanj,
Konaéno, sledi zadubljivanje u bodhisatvu
sveohuhvatne vrline, koji je opisan u kos-
mitkim razmerama, kao i iskonski Buda, sa
bezbroj detalja i svojstava.

Obe ove knjige otkrivaju Eitaocu jednu
zanimljivu fazu u razvoju budizma, kada se
budizam razgranava u slozen sistem teizma.
razvijajuéi niz ideja i shvatanja karakteris-
tienih i za druge velike religije.

|7?’

Simboli

meditacije

Manly P. Hall: Meditation Sym-
bols in Eastern & Western Mysti-
cism, Philosophical Research So-
ciety, Los Angeles 1958.

Ovo veoma zanimljivo komparativno ist-
razivanje posvedeno je mandalama i manda-
litkim formama kao simbolima kori¥éenim
u meditativne svrhe na Istoku i Zapadu: Ovo
je jedna od najobuhvatnijih knjiga ikad na-
pisanih na ovu temu. Autor je poznat istra-
Zivat u oblasti filozofije, komparativie reli-
gije i ezoteriénih ufenja starine, Menli Hol.
Vrinjak ovog veka, Dr Hol je prve tekstove
objavio jod 1920, a 1934. je u Los Andelesu
osnovao Filozofsko istrazivafko druitvo, a
potom 1941. pokrenuo i stalni tromesetni
¢tasopis drudtva (PRS Journal), Njegova ak-
tivnost na ovom planu moze se porediti sa
istrazivanjima K.C. Junga i M, Elijadea. Au-
tor je mnogih knjiga i élanaka.

Svoju kn Hol je zasnovao na istraZiva-
nju auteéntiénog materijala i primeraka, od
kojih su neki i vlasniftvo Drudtva, a svi su
reprodukovani u k . On poznaje i etno-
loko-obitajne aspekte pojedinih tradicija o
kojima govori, a u stanju je da pruzi i filo-
zofska i psiholoika objanjenja vaina za
razumevanje odredene prakse i uéenja. To
ga tini pouzdanim voditem kroz titavo jed-
no podrutje istorije kulture, a tog vodstva
on se ne poduhvata da bi skupljao gradu i éi-
njenice, nego sa namerom da uoli tatke sus-
retanja i analogne tokove u razliditim tradi-
cijama, usmerene ka uoblitenju meditativ-
nog iskustya kao puta saznanja koje omogu-
¢uje dublje uvide nego &isto razumsko-lo-
gitko iskustvo.

U svom sistematskom pristupu ovoj temi
Hol ukazuje da su mandale i nandalitke for-
me nastale po inspiraciji podsticanoj filozo-
fijom, religijom i samom meditacijom. Na
jednoj strani mandale se pojavljuju kao li-
kovne, simholitke prezentacije univerzuma
kako ga shvataju pojedina filozofska i reli-
gijskn uéenja, a na drugoj kao potpora i vo-
diti u pojedinim fazama meditacije i stica-
nja sye dubljih uvida, sMandale, slike vizija
i druga inspirativna umetnitka dela testo
imaju veéi uéinak na unutradnji Fivot nego
filozofska uéenja,« kaze Hol (str. 25). 8 dru-
ge strane, Skole meditacije su uvek bile za-
okupljene kako da rele glavnu tedkoéu me-
ditacije. Naime, ako se duh odvaja od iluzor-
nosti empirijskog iskustva. postavlja se pi-
tanje kako sprediti ga da utone u san, ili se
izgubi u fantaziranju? Takode, potreba da se
iznadu vidljive manifestacije nevidljivih na-
tela prirodno je vodila kao traganju za arhe-
tipskim formama i likovima koji bi to pod-




Jelen iz hrama u Narl Japan, 1X vek] = jelon je
vakan simbol u budizmu jer j¢ Gautama odrkao svaju
prvu gropoved u Parku jelens u Sarnathu

{is kolekcijs The Philosophical Reasearch Society,
Los Angeles)

stakli i izrazili. Taj proces vodi ka stvaranju
i izdvajanju arhetipskih simbolitkih oblika,
amblema i kriptograma pogodnih da ponesu
i prenesu takve apstraktne istine.

Jedna od prednosti, ali istovremeno i jed-
na od slabosti, Jungovog komparativnog
proutavanja religija; a posehno simbolike
mandala, bilo je to 3to je on svemu pristupao
iz ugla vlastite psihologije i tumatio u nje-
nim shemama. Hol izbegava takve kon-
strukeije i zato mu je otvoren put ka izvor-
nim sadrzajima bez unapred nametnutih
shema. sKomparatiyno proutavanje religija
prodiruje tovekoyu predstavu o svetu u
kome #ivi, o zakonima koji vladaju egzisten-
cijom i o vetnim silama koje vladaju sveta-
nostima napretka i preobrazajac kaze on
(str. 55). § druge strane, Hol nije istraZival
opiteg tipa bez specijalnosti, jer je otigledno
da pojedine tradicije i njihova utenja pozna-
je do detalja, tako da ne podleze neosnova-
nim, ili sprekomotnim« uopitavanjima. On
skoro i da ne govori o tibetskim mandalama,
ali zato odliéno poznaje mandale vezane za
kineski i japanski budizam. femu je posve-
en i najveéi deo knjige. U drugom delu knji-
ge, (poglavlja X=XII) govori o mandalama u
zapadnom misticizmu. Tu uofava dva os-
novna vida mandala: alhemijske i hriléan-
ske, analizirajuéi pojedine primerke i uka-
sujuéi na znatenja konstrukeije 1 pojedinih
delova.

D.P.

»

Kulture Istoka

Umetnost
meditacije

Joel Levey: The Fine Arts of Relaza-
tion, Concentration and Meditation,
Wisdom Publications, London 1988.

Ova praktitna knjiga je — kako se vidi iz
naslova — podeljena na &etiri dela. U njima
autor izlaZe saznanja do kojih je doao po-
sredno, ili vlastitim iskustvom, tokom po-
slednjih devetnaest godina. To vlastito is-
kustvo oznatava kako uprainjavanje meto-
da koje se izlazu, tako i obuku i poutavanje
drugih u njihovoj primeni. U uvodnom deiu
autor kaZe da je metode koristio u razlicitim
programima i primenama: od pomaganja
sportistima i biznismenima, do instrukiaZe
specijalnih vojnih jediniea i raslititih pri-
mena u psihoterapeutske svrhe, ili pomoti u
posebnim prilikama, kao to su smrini slu-
Eajevi, ili suotavanje sa vlastitom smréu kod
neizletivo obolelih osoba.

Prvi deo posveéen je relaksaciji. Najpre su
data neka opita uputstva i naela za veiba-
nje relaksacije, a zatim konkretne vezbe.
Medu opdtim uputstvima autor savetuje da
se relaksacija (kao i koncentracija i medita-
cija) upraZnjavaju pre svega u sedecem po-
loZaju, poito lefeéi poloZaj vecinu navodi na
dremez. Dve glavne smetnje su rasejanost i
dremljivost. Rasejanost paznje je vezana uz
razlitite spoljne draZi, koje se mogu pretvo-
riti u predmet koncentracije i take neutra-
lisati. Dremljivost se otklanja uspravnim
stavom i podseéanjem na kratkoéu Zivota,
Znak napretka su pojave prainjenja u vidu
trzaja tela, Zmaraca, znojenja ili secanja ne-
tega &to smo mislili da smo zaboravili. Vei-
be relaksacije su manje-vile srodne vezba-
ma iz fonda autogenog treninga, ali i iz is-
tolnjatkih tradicija.

Kad je ret o koncentraciji, duh se ili su-
vide kruto usredsreduje na objekat, ili suvise
labavo, Idealno je naéi ravnoteiu izmedu
ove dve krajnosti. Time se postize produb-
ljivanje koncentracije. Trajanje vezbanja ne
treba da bude predugo. kako se ne bi stvo-
rila odbojnost. Medu prvim vezbama kon-
tentracije navedena je jedna koja je tradicio-
nalno spadala u vezbe meditacije — to je
samo-svesnost  (self-remembering). Kod
Gurdijeva to je bila jedna od glavnih vezbi i
ciljeva. Njeno upraznjavanje nije povezano
sa posebnom formalnom veihom, izdvoje-
nom iz svakodnevice, nego naprotiv —ona se
uprainjava bat u svakodnevnim radnjama —
7a vreme jela, fetanju i sl: tada ju je i najtede
upraznjavati. U veibe koncentracije uklju-
tene su i neke veibe disanja (uglavnom iz
tradicije joge).

Najduzi, treéi deo; posvecen je meditaciji.
Pretpostavke meditacije su relaksacija i

8

koncentracija. U opitim nafelima oseéa se
uticaj budizma — na primer, podseéanje na
dragocenu priliku koja nam je data $to smo
s¢ nadli u ljudskom obligju, kao i svest o
neizvesnosti koliko nam je jod vremena os-
talo. Svrha je da se oseéanjem hitnode inten-
zivira vezbanje, Mogu se uotiti dve grupe
meditativnih vezbi. U prvu spadaju vezbe
koje povecavaju samo-svesnost, koja je veé
pomenuta kao vezba koncentracije. Sada se
iskustvo prodiruje (telo—duh, san-budnost] i
produbljuje. Druga grupa vezbi je usmerena
na zamenu, ili izazivanje odredenih mental-
nih sadriaja, ili osecanja.

Cetvrti deo je posvecen stresu, primeni
ovih iskustava u sportu, kao i biofidbeku. U
celini, ova knjiga prufa jasna uputstva i ob-
jaénjenja onima koji ne Zele da se upuitaju
u filozofska shvatanja vezana uz meditaciju,
nego da je praktitno primene u svakodney-
nom Zivotu.

D. P

)



Vladislav Bajac, Knjiga o bambusu. — Knji-
Zevne novine, Beograd. 1989, Str. 338, lat.

Rada Ivekovié, Indija — fragmenti osamde-
setth (filozofiju i srodne discipline). — Hr-
vatsko filozofsko drutvo. Zagreh, 1989, Str.
226, lat.

limuddin — vjeronauéni ud¥benik za odras-
le. Priredio: Bilal Hasanovié, Trede, poprav-
lieno izdanje. — Starjedinstvo islamske za-
jednice, Sarajevo, 1989, Str. 256, lat.

Dr Vasant Lad; Ayurveda — ejelovit pristup
Zivotu { zdravlju. Prev. grupa autora. — Sa-
mostalno izdanje, Zagreb, 1988, Str. 176,
lat.

Henri Laoust, Raskoli u islamu. Prev. Tarik
Hayerié. — Naprijed, Zagreb, 1989. Str. 446,
lat.

Lutijana Marinandeli, Indijska astrologija
sa_horoskopom. Prev. Darinka Bakajié. —
Nova delo, Beograd, 1989. Str. 171, lat.

Norman Mekenzi, Tajna drustoa. Prev, Ne-
nad Petrovié, — Nova knjiga, Beograd, 1989.
Str. 295, lat,

Mitologiju — ilustrovana enciklopedija. Prir.
R. Cavendish i T. O. Ling. Prev. G. Popovié,
— Mladinska knjiga. Ljubljana—Zagreb,
1990. Str. 303, lat.

W. Montogomery Watt, Muhamed, prorok i
driavnik. Prev. M. Mandié. — Svjetlost, Sa-
rajevo, 1989. Str. 252, lat.

Bhikkhu Nanananda, Magija uma. Prev.
Dejan Dordevié. — Grafos, Beograd, 1989,
Str. 84, lat.

Kakuzo Okakura, Knjiga o éaju. Prev. Mar-
ko Gréié. Drugo, dopunjeno izdanje. — GZH,
Zagreb, 1989. Str. 190, lat.

Valpola Rahula, Cormu je Buda podutavan. —
Knjizeyna radionica Slavija, Novi Sad, 1989.
Str. 150, lat.

Pierre Riffard, Rjecnik ezoterizma. Prev. R.
Zdjelar. — A. Cesarec. Zagreb, 1989. Str. 474,
lat.

Dr Mubammed Hamidullab, Uvod u istam.
Prey. Sabina Berberovié. Trée izdanje. —
Starjedinstvo islamske zajednice, Sarajevo,
1989. Str, 240, lat.
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Nove knjige »Decjihnovinac

U prodaji su prve dve knjige edicije KUL-
TURE ISTOKA, po specijalnoj pilot ceni od
30 dinara. Za Eitaoce asopisa koji nisu u
moguénosti da nabave stare brojeve, ili Jele
najzanimljivije tekstove o pojedinim tema-
ma da imaju na jednom mestu, pripremili
smo:

ZEN DANAS, zbornik — sve ito ste 3eleli da
znate o zenu a niste nalli na drugim mesti-
ma: kako se uprainjava zen meditacija, ka-
kav joj je smisao, kako izgleda obuka u zen
manastiru danas, ta je ustanovljeno mere-
njem mozdanih talasa u zen meditaciji, o
femu govori Eudesni zenovski tekst ZAPIS
O VERI U DUH, kaji je po prvi put kod nas
preveden sa kineskog?

(30 din)

MISTIKA ISTOKA, zbornik ~ pored svih
danadnjih polititkih, erotskih, astrolodkih,
okultnih i ostalih feljtonisti¢kih mistifikaci-
ja prilika da upoznate pravu mistiku (bez
mistifikacije); panorama mistitkih tehnika i
utenja, od ljubavi i zanosa, do askeze, od in-
dijskog, jevrejskog i pravoslavnog misticiz-
ma, do islamske mistike, zajedno sa posled-
njim intervjuom Mirée Elijadea, koji sumira
svoje uvide o odnosu Zoveka i svetog.

(30 din.)

Srodne knjige u drugim edicijama
R. D. Benedikt: PRICA O KARMI

Novo izdanje romansirane povesti o zago-
netnim zbivanjima koja podupiru uéenje o
karmi i bacaju novo svetlo na staro utenje o
reinkarnaciji.

R. D. Benedikt: PARALELNI SVET

Sedmo izdanje jednog od hitova >nove
ezotere« — knjiga koja otvara nova podrutja
okultizma — aparicije, nestajanja, zagonetke
ovog i novog sveta — paralelni svetovi: stvar-
nost ili fantazija? Stare zagonetke videne na
nov nagin.

(Cena 90 din.)

Duian Pajin: VREDNOST NEOPIPLIIVOG

Susret Istoka i Zapada ~ da li je to prole-
gomena Novog doba (New Age), kako mnogi
smatraju, ili nova renesansa globalnog zna-
taja? Autor otkriva i istrafuje glavne tatke
ove civilizacijske prekretnice — susret Istoka
i Zapada u oblasti filozofije, religije, mistike,
medicine, psihologije, parapsihologije, eko-
logije i knjizevnosti. Traganjem za tajnim
udenjem o velikoj Zistini, otkriva se zago-
netka osmeha velike Zistine, koji povezuje
budistiéke skulpture sa Leonardovim sli-
karstvom. Duhovni izazovi za XXI vek,

(Cena 180 din.)

SVE NAVEDENE KNJIGE MOZETE KUPITI U BOLJIM KNJIZARAMA, ILI NARUCITI PO-
UZECEM DIREKTNO OD IZDAVACA NA ADRESU Radica Luti, Deije novine, Tib. Matijoviéa
4,32300 G. Milanovac CITAOCI 12 BEOGRADA MOGU NABAVITI CASOPISE 1 KNJIGE U NO-
VOM KLUBU CITALACA :DECJTH NOVINA« U KOLARCEVO] 9 (U PASAZU DESNO) — PREKO

PUTA ALBANIJE.
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CULTURES OF THE EAST

Contents

Fate and Action

Kees W. Bolle: Fate
A.L. Basham: The Ajivika Understanding of Fate
Radosav Pudié: Action and Non-action in

the Philosophy of Zhuang Zi
A Dialogue Between Effort and Destiny from the Lieh-tzu
Wang Ch’ung: On Fate
Mirko Gaspari: Paradoxes of Fate, Action and Non-Action
Vasistha: Self-Effort and Fate
Eugen Verber: Fate and Action in Judaism
DPorde Janié: Fate in Serbian Folklore
Dobrivoje Midié: Fate, Sin and Freedom
Miroslav Tanasijevié: Man and Fate in

the Persian-Islamic Tradition

Dufan Pajin: Divination, Fate and Action

Hluminations

Matagoro Nakamura: Kabuki Theatre
Ken Nagasaki: Foundations of Japanese Thought
Dogen Zenji: Awakening
Ivan Roksandié: al-Halaj — Mystic, Martyr, Poet
Maksim Santini: Infirmity and Wonder
Eric Scerri: Eastern Mysticism and

the Alleged Parallels with Physics
Dragan Turanjanin: Ancient and Modern Knowledge -

Interviews and Events

Ethics of the New Age — A Talk with Fritjof Capra
Dalai Lama — Nobel Peace Prize
Islam: The Present and the Future —
A Talk with Bernard Lewis
The Tradition and Modernity of Kabuki —
A Talk with Matagoro Nakamura
Ferruccio Burburan: Auroville — 22 Years After
The Anniversary of Confucius
Miloje Popovié: Confucius at the Computer
Who Are the Bahai?
Biljana Romié: The Joining of Indian and
South-Slavic Cultures
Dobrica Kamperelié: Alternative Ways in the Indian Ocean
The Chinese Spring Festival



69 Book Reviews

Milena Vitkovié-Ziki¢: The Art of South Asia and Tibet
Dejan Sretenovié: Japan — The Empire of the Sign
Biljana Romié: A Selection from the Mahabharata
Ferruccio Burburan: Cell Awakening —

Supramental Evolution
Nebojsa Milenkovié: Odzaci — A City of Haiku
Duian Pajin: The Threefold Lotus Sutra
The Symbols of Meditation
The Art of Meditation
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