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Druitvo za azijsku i komparativ-
mu filozofiju Society for Asian and
Comparative Philosophy u saradnji
sa Ameritkom akademijom religijs
American Academy of Religion . u
okviru svog godidnjeg skupa odrza-
nog w Anahajmu  Anaheim| u Kali-
forniji. nov. 18-21. 1989 imalo je
i panel diskusiju na temu RAZUM 1
OSECANJA: ISTOK-ZAPAD. Po-
sredstvom dr Frenka Hofmana (dr
Frank J. Hoffman . koji je bio koor-
dinator panela. predlozili smo utes-
nicima da objavimo jedan broj prilo-
zenih radova u tasopisu. 3to je bilo
naznateno i u pozivu za skup. Svaki
od referenata je imao zaduzenog sa-
govornika-komentatora, koji je stu-
pao u dijalog sa osnovnim tezama
ferenta. Podneti su slededi referati,
jd Stefen: Razum i oseCanja u
anskom poimanju samoobma-
ne Lloyd H. Steffen; Reason and
Emotion in the Christian Unders-
tanding of Self-Deception — Ko-
mentator je bio Edvard Soen Ed-
ward L. Schoen .

— Artur Herman: Racionalno i ira-
cionalno; indijska shvatanje odrica-
nja Arthur L. Herman: The Ratio-
nal and the Anti-Rational: Indian
Perspectives on Renuncination’ —
komentator je bio Rodzer Dzekson
Roger Reid Jackson .

— Miriam Levering: Razum, osecanja
i imaginacija u ¢an-budizmu  Mi-
rigm Levering: Reason Emotion and
Imagination in Sung Dynasty Ch'an
— komentator je bio Robert Sarf Ro-
bert FL Sharf.

— Rasel Blekvud: Razum i osecanja u
tenrikjou  Russell T. Blackwood:
Reason and Emetion inTenrikyo' —
komentator je bio Mitiko Jusa  Mic-
hiko Yusa

Zakljuéni osvrt vezan za proble-
me komparativie metode dao je
Frenk Hofman. U meduvremenu
smo dobili saglasnost za objavljiva-
nje tekstova Prof. Stefena, Soena i
generalnog osvrta dr Hofmana. dok
se nadamo da éemo za slededi broj
dobiti saglasnost i za objavljivanje
teksta Prof. Hermana i njegovog ko-
mentatora, Zbog toga smo za ovaj
biroj dodali dva druga komplemen-
tarna teksta koja se uklapaju u ovu
temu, od kojih je jedan vezan za ki-
nesku, a drugi za islamsku tradiciju,

D. Pajin

Razum i osecanja

Biang Jingz

. Bamhusia éaplje  Kina, XV vek



I. Razum i osedanje, um i telo:
nametnute dihotomije Zapada?

Ontiéki dualizam um/telo paralelan je
epistemoloikiom dihotomijom razum/oseéa-
nje. Prof. Herman primeéuje da dualizmi
nastaju i u istotnom i zapsdnom migljenju
pri pokusajima da se ovlada snagom ose
nja. Prof. Dzekson (Jackson) smatra da nije
podesno primeniti distinkciju razum/oseéa-
nja na indijski kontekst. Prof. Blekvud
(Blackwood) ne nalazi nikakvu razliku iz-
medu uma i tela u tenrikjou, time ito kaze
da ima veé vise godina 5. . . kako potinjem
da zakljutujem da ova teologija niti zahteva
niti podrazumeva psiho-fizicki dualizams,
Prof. Jusa (Yusa) ne izrite direktno svoje sla-
ganjo sa referatom prof. Blekvuda po ovom
pitanju, ali prilikom razmatranja ideje o
spozajmljenom teluc u tenrikjou, istite kako
se time sdrugim redima iskazuje da smo deo
celovitog ekolotkog sistema Zemljes.

Ja smatram da ni u nikajskom budizmu
tf. u udenjima izgloZenim u nikayame ne po-
stoji razlikovanje izmedu uma i tela na na-
&in na koji se ta razlika povladi na Zapadu,
kao na primer u kartezijanskoj tradiciji. Ne-
marupa je sime i formac, ali kako shva-
tam, ona né implicira glediSte o svesti koja
je u uslovnoj vezi sa telom. Termin rupa jo
dvosmislen, kao nedto izmedu forme ili ob-
lika & jedne strane, i telesnosti il tela ¢ dru-
ge. Namarupa se mode tumatiti kao ime i
imenovana pojava; ona vise liti na opis i
prodmet nego na um i telo, Nama je ono sto
se kazuje o subjekru, ili 5to sluzi kao njegov
predikat, dok je rupa opisivani subjekt, 1z
toga je lako shvatiti zadto se u refniku
Druitva za palijske tekstove (Pali Text
ciety| poistovecuje ramarupa sa individual-
noféu u jednom smislu. Individuglnoste na-
staje kada se stvar i njen opis postave jedno
spram drugog. Dalje, kakvog bi imalo smisla
kada bismo rekli da je nemarupa snerazdvo-
jivae (kao to se navodi u odrednici neme u
reéniku Drudtva za palijske tekstove) ako se
smatra da nikajs
duglizam um/telo?' Ne bi imalo nikakvog
Nama sobuhvata Eetiri nematerijalna &inio-
cu jedinkes (arupino khendha, tj. vedana,
sanna, sankhgra, vinnana)? Stoga je na
ovom, meni prikladnom, primeru lako sa-
gledati kako su sdispozicijes (senkhara) ka
odredenom ponadanju neodvojive od same
pojave. Ako je moja sugestija taéna, onda u
samoam korenn budizma, u palijskim nikaja-
ma, uopite nema dualizma um/telo (ili je u
najboljem slutaju dat u velo priguienom
vidu).?

S

1 The Pali Text Socit
nary (London and Hostom Houtledge Kegan ]’m s
1972); atr. 450,

2 Ihid.

ey Vidi mo] oavet na Paul Griffiths, On Being
Mindless: Buddhist Meéditation and the Mind-Body
Prablem, w The Journal af the Inicrantional Assoria-
o of Buddhist Studies, vol. 11, no. 2, 1989,

N ovom mestu s mofe staviti primedbn (kao to
mi jo i 1o ukazao prof, Dieksan u targavoru] kako bi
trobale weetd w obsir arupa jhane; o kada se 10 uéini
deluje da s ove moje pulazibte ne moke odriac N

budizam podrazumeva’

Kulture Istoka

Problemi komparativne

filozofije

Frenk Hofman

Prof. Herman primeéuje: »Od Platona i
Aristotela do upanifada i Bhagavad Gite, od
hinajunskih nikaja do mahajanskih sutri.
glavna prepreka svrsishodnom  delovanju
bila su osecanjne. U Kaehi i pricama o Marku
i Apelesu, odricanje od Zudnje vodi sveénom
Zivotue, Prema drogom gledidtu, medutim,
tovekov napor, bilo da ukljutuje odricanje
ili ne; nije nuzan uslovza eslobodenje. Oba
jenja s pojavljuju u samim temeljima
hinduizma i budizma. Ovim se sugeride da
su budizam i hinduizam monolitni —a ne da
je reéy o sbudizmimar — i da zbog toga po-
stoje kontradikeije. Nije I, naprotiv, sludaj
da postoje samo razlititi pogledi u mnodtvu
onoga ito apstraktno nazivamo shinduiz-
mome i shudizmoms

Jedan od problema je u tome Sto pojam
stemelje zahteva objainjenje. lzgleda da se u
tezi prof. Hermana pretpostavlja da postoji
zajednitko jezgro tekstova koji se smatraju

fead, mofe so e da e anma Kesmloika implika-
cija postojanin erup fhana u tome bto ane pre

Haju stvarmast knja se mode iskusitl (Dasgupta pre ot

o Eetini khandbi, a1l ne trupa. Da 1 anda po-
nama, all ve i rupa?
Mislim da se na goroju primedbu mode odgovorith
pravljenjem rglike femedu repe kaje s primenjuje nia
j u pancakkhandha klssifikaciji} | rupe koja
se primenjuje na stanfi una pojedine wkom medita-
erje. ko s tako posmates, onda jo odgover na goenji
problem u tome dta je pretpostavka wda dobijame Setiri
khandhe, ali ne i rupus pogreinia, jer s u ovom shufaju
arupa e primenjufe posehoo na pejedinge, ved ma nji-
huwis stanjn unie. Dedatng potvedn ovog gledidt duluzi
iz jednog palijskog teksta u kome se kate da nema 1 bo-
#anskog okas kojo bi moglo da funkcionile (dibbacek-
kir bez funkciondsanja ljudskog oka), tako da je ulazak
4 jhane mogué samo ako pastojl pojedinar (sustavljen
od pet khandhi, ukljudujudt b rupu). Ako je 2 jhana-
iskustvo neophodna telesnost ko dto jo bmplicirana u
ovom tekstu, onda se ne radi o tame da postoje poje-
dinei bez khandhe rupe u arupa jharame, veé da je,
umesto toga, shmo fskustyo (pre nego pojedinae ) arupa
ili bex farme,
lako ne mogy na take malom prostons da potpno
odbranim svofu pretpastavku o pravilnosti mog gladii-
13, ona izgleda pribvatljivije od drugog alternativiog
wleditca. Usind taps, aklon s mdljai dn-0 & |
telo, kno antitki korelati epistemolotke’ diiotomije
a i gsedanga, u o merl nametnuti of Zapada
Kstn nikujskog budizin. ’

4 Vilfred Kentvel Smit (Wilfred Cantwell Snith
nagladirva da u eeligifi vid fenomen
vokom, cele Ijn
pogodno istadi. Jer, wevajanje kve slike

vidi daje religiia neprekidaa kao | sdma eivilisacij.
v jo dobrn plabrany strans problema. Medutinn,
drugon

i w onome At bi se uobitajenn smitralo pojedinadnom
religijom postoji fako velike raznovesnost da je, reci-
e, mogude govoriti o shudizmimn

iﬁi

stemeljnime u hinduizmu i budizmu. Ovde
bi odgovarala jedna dogovorena definicija.
ali bi se tesko artikulisala apsta definicija,
dovoljno opisna da zadovolji sve polaznike.
Recimo samo jedan primer, tak i medu pa-
lijskim budistitkim uéenjacima postoji raz-
lika izmedu onih koji koriste sfetiri nikaje:
kao jedinicu nasuprot onima koji uzimaju
spet nikajae kao jedinien.’ Neko moke, na-
ravno, utvrditi definiciju nikajskog budizma
na jedan ili drugi od ova dva natina i zatim
nastaviti sa proufavanjem i objuinjenjem
ovih tekstova. Ali bi bilo koji pokuiaj da se
formulife opisnn definicija onoga ito se
smatra stemeljnime tekstovima u nikajskom
bLudizmu bio kontroverzan, Ono Sto u gvom
pogledu vazi za nikajski budizam vazi i za
budizam uopste, odnosno da ée pokuiaj da
se navedu temeljni tekstovi uvek biti pro-
blematitan i kintroverzan.

Prof. Diekson u svojoj kritici tvrdi da je
stanoviste prof. Hermana »da je tenzija in-
herentna indijskoj misli uopiie, tako du ée
svaki poseban sistem nu#no ukljudivat
podjednako racionalne i anti-racionalne ¢le-
mentes. Ju, naprotiv, nisam shvatio prof.
Hermana na taj nadin, ali moguée je da pro-
blem proistite iz dvosmislenosti Hermano-
vog stava, Prema mom tumatenju, u Her-
manovom zapazinju: »Verujem da su indijs-
ki filozofi uglevnom (kurziv moj) usvojili
ovaj potonji pravac i pribvatili i nautili da
Zive sa protivretnodcus, pre se tvrdi kako je
to uopite, ali ne { uvek sludaj, nego Stose za-
stupa jedan univerzalni prineip po kome bi
se u svim posebnim indijskim sistemima
pojavio ovaj problem.

Il. Komparativag filozofija:
priroda, granice, perspektive

Prof, Dzekson uotava paradoks koji je n
osnovi komparativae filozofije, naime da ne
mezemo razumeti misao druge kulture osim
u okviru vlastitog >kau-gnrijalno§r kontek-
stae, pa ipak pokudaj da se nedto razume i
uporedi, zahteva primenu Kategorija i sadr-
2ajn koji su strani datom kulturnom kontek-
stu. Usled toga se ideal komparativiste po-

A Ovde je probilem u tore-da 1 bi trebalo prihva-
tith Khuddaka sekagn kao sastaynu jedinicu, gajedio sa
ostulim nikajami, Poito Khuddake sadrdi, na primer,
datike (predivie prite o ranijim divotimg Bude) i gra-
du spopularnag: tips, prikludivanjem Khddake bie
abubivaceno vide grade u ranom sloju a ne samo selitnic
tekstevi.
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javljuje sa obe strane ograde pri stvaranju
takve analize koja objedinjuje kontekstual-
nu osetljivost i hrabrost spajanja, shvatajuéi
pri tom da se idealu moZemo samo priblizi-
t, ali s¢ on nikada ne moge potpuno dostiéi.
U najboljem slutaju, unutrainje i spoljainje
perspektive s¢ drie u dvoznaénaj, plodonos-
noj tenziji.

U ovim zapazanjima, prof. Diekson je ot-
vorio pitanje prirode same komparativne fi-
lozofije. Stvarni izgledi komparativne meto-
de se neée sagledati sve dok se ne pronikne
u prirodu i granice komparativne filozofije:
lako se donekle slazem sa njegovim upravo
navedenim misljenjem o komparativnoj fi-
lozofiji, mislim da izraz komparativna filo-
zofija nema jednu, jasnu upotrebu. To je po-
no sa tinjenicom da ¢ak i institucije
koje uzivaju veliki ugled u skomparativnoj
filozofijic esto (ako ne i uvek) nemaju pred-
mete iz metodologije komparativne filozofi-
je. Moze se pomisliti kako je to analogno si-

ciji u specifiénim granama filozofije u
kojima su praktitari previie zauzeti prime-
aom filozofije da bi imali vremena da raz-
mitljaju o pitanjima na meta--nivou, Lako
je. pak, uvideti da je ova analogija preterana
ako se razmisli o tinjenici da su grane filo-
zofije tako juko utemeljene da jo uvek mo-
gude osloniti se na odredenu tradiciju ili mo-
del postupanja tokom procesa filozofskog
promisljanja, Komparativoa filozofija, me-
dutim, prolazi kroz svoje rano doba u odno-
su na takvu granu filozofije kao ito je me-
tafizika, i jod uvek nije tuko duboko ukore-
njena u civilizaciji. Preporuéliive je stoga da
naunici koji su zainteresovani za kompara-
tivau filozofiju ili koji tvrde da je primenju-
ju; podrobnije razmisle o tome Sta, po njimy,
ova metoda ukljuduje.

Koliko ja mogu da vidim. mode se smat-
rati da je komparativia filozofijas usmere-
na ka problemima koje treba resavati istra-
#ivanjem saznanja koja nastaju kad se jedna
tradicija priméni na drugu, Mada se neko ne
mora sloziti sa specifitnim pojedinostima u
monografiji Comparative Aesthetics prof.
Eliota Dojta (Eliot Deutsch), ona mi jo osta-

la u sedanju kao osnovni primer onoga ito
komparativna filozofija u najbeljem smisly
predstavlja. Dojé objainjava metod dajuéi

primer u jednom smeru o tome kako Zapad
ti od Istoka, ali ne postoji razlog zhog koga
senje ne bi moglo odvijati u oba smera.
To moie di se kaze, a da se ne podrazumeva
potpuni etnocentrizam, ili kulturna imperi-
jalistitka ideologija s jedne strane, ili potpu-
no samoponizavajuée drianje sistotnjadtke
mudrostic s druge. Mogude je postupati hez
takvih globalnih predubedenja i to jedno-
stavno, pristupanjem pojedinaénim proble-
1 i slutajevima koristedi spoj imagina-
tivne naklonosti i kritickog odtroumlja.

U prikazu mog dela Rationality and
Mind in Early Buddhism u tasopisu The
Journal of Indian Philosophy, prof. Dion
Koler (John Koller) pravi pomalo ironiénu
opasku kako distanciranjem od ideje skom-
parativne filozofijes ja uprava dajem za nju
dobar primer. Ovo distanciranje je namerno
« maje strane, jer sam sklon misljenju da je-
dan od nating pogodnih za razvijanje po-




kretae komparativne filozofije jeste u tome
da komparativisti shvate kako njihov rad
proizilazi iz tradicionalnih grana filozofije.
U odnosu na moj rad, to znadi da bi filozofija
budistitke religije predstavijala specijalizo-
vani predmet proutavanja u okviru sve plu-
ralistitkije grane filozofije koja se naziva fi-
lozofijom religije. Ona bi razmatrala i poku-
Savala da redi, ili otkloni, konceptualne pro-
bleme budi (u nekim slutajevima para-
lelno sa sliénim primerima u hridéanstvu, a
ponekad ne), kao i da za budizam utini ono
ito hridéanski filozofi &ine za hriféanstvo.”
U odnosu na komparativnu misao u celini,
to znati da ona ostaje integralni deo filozo-
fije (mutatis mutandis sa religijskim pro-
utavanjima) i prestaje da bude suvidni deda-
tak.

Paradoksalni i zaobilazni prilaz kompara-
tivnih filozofa koji bi se postavio pedjedna-
ko izvan i unutar proufavane tradicije pre-
ovladujuéi je kod komparativista. Medutim,
vrednost komparativne filozofije postala bi
uopite jasnija za filozofe, ako bi se artiku-
lisala oslanjajuéi se na jednu ili vide grana fi-
lozofije i doprinosila resavanju ili otklanja-
nju filozofskih problema. Mi koji vidimo
ovu moguénost, zamiiljamo jedan svet u
kome filozofi iz razlititih podneblja mogu
doprinositi na takav natin 8to u istoj meri
isticu jedinstvene osobenosti svoje perspek-
tive, a ipak doprinose redavanju i onih pro-
blema koji premafuju regionalna, kontek-
stualna interesovanja. |

Da, sa gledidta Zapada, komparativna fi-
lozofija mora podinjati s kategorijama koje
zapadni filozofi mogu da razumeju; ali, ne,
komparativisti ne moraju zakljucivati kako
su kategorije iz drugih tradicija ekvivalent-
ne zapadnim, kao §to su razum i osecanja ili
um i telo.

(Dr. Frank 1 Hoffman, Dep. of Philosphy and Religion,
Star. 6474, University of Montavallo, Monievallo, Ala-
bama 35115-6055)

Prevela: Vesna Danilovié

S

6 Vidi ma) rad Towards a Philosophy of Buddhist
Religion v Asiun Philosophy (University of Notting-
ki, vol. 1, 5o, 1, March 1990.

Prof. Soen (Shoen) nalazi da glediste prof. Stefona
spodsedn na Grkes s obxiram na 1o da se porok pripi-
suje neznanju. Soen tvrdi da je takvo sranovidte in-
kompatibilno sa Einjenicom da hritéanseva nije seligije
probudenjs, veé je religija oslobodenja (Pave). Ali, i
Soenovog stanovists sledi da posteji takode i srevizio-
nistitka filozofija religijer (da prodirimo Strosonovu
n) distinkeiju koja jo primenjena da bi suprot-

i it Da i fe mo-
nstve predstavija,
no fekljufe njgovi revizionistitki po-

je Soen u pravu po ovom
vativni konteksi u koni

[Btraw:

gude reéi fedno
kao i da se n

vih mislilaca kao $to su Don Kjugit (Dan Cupitt: €

bridge Univeraity) | Rodzer Karlis (Rodger Corless;
Duke University), kaje su vrlo blizu butivimu? Zar ne
minke u takvim obliciia hridéanstyo da bude religjn
probudenjs?
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Razum i emocije
u hriséanskom poimanju

samoobmane

Lojd Stefen

Bavljenje emocijama, strastima i osea-
njima oduvek je bilo sporedna preokupacija
ufilozofiji Zapada potev od Grka pa preko
takvih znatajnih litnosti kao &to su bili De-
kart, Hjum i Spinoza pa do Viljema DEemsa,
Vitgenstajna, Sartra i Rajla. Ozhiiljna filozof-
ska istrazivanja poslednjih godina u kojima
su emocije bile predmet odnose se na pitanja
epistemologije, filozofije i teorije radnje.
Ovo istrazivanje je dovelo do rezultata koje
bi trebalo da nazovemo ironiénim, a ne pro-
robkim: izutavanje emocija je prosirilo nade
razumevanje spoznaje, a nije unapredilo nad
odnos ka dubokim oseéanjima. Filozofska
analiza emocija je otkrila, na veliko iznena-
denje, da su spoznajne i Zeljno intimno o-
buhvaéeni u uzaj im op ij da su
razum i emocije nerazdvojivo spojeni u je-
dan kompleksan sistem koji omoguéava
ljudsko znanje i shvatanje; da su misao i ose-
Canje toliko medusobno povezani da, na kra-
ju, i nisu toliko razliciti.

Ta medusobna povezanost izmedu ra-
zuma i emocija koja je sa toliko vaznosti
razjainjena u filozofskoj tradiciji Zapada,
takode se javlja i u religioznoj misli Zapada.
Za religioznu antropologiju Zapada presud-
na ideja jeste da ljudske osobe tumade stvar-
nost tako 3to se oslanjaju, u svakem Einu
znanja, na punu slozenost pojedinaénih, ali
uzajamno povezanih, epistemoloikih mo-
guénosti: kognitivau, konativau i voljnu.
Analiza hebrejskog poimanja »sreas; koju su
i hridéanstvo i islam ofuvali, otkriva epi-
stemolotke temelje za jednu holistitku an-
tologiju: srce je sedifte razuma i emocija kao
i izvor ljudske volje. Teistitki vernici na Za-
padu obitno smatraju da je ova antropologi-
ja tako kompleksna da je samo Bog, u svoj-
stvu Boga kao sveznajufeg znalea, u stanju
da pronikne u njenu misteriju. I obrnuto, za
ljudsko znanje se smatra da moze da postig-
ne mudrost time Sto priznaje ogranitenost
znanja, jer znanjé nikada nije &isto veé uvek
pod uticajem #elje i duhovnih sklonosti koje
otvaraju ljudsko sree i um ka primanju sa-
znanja. Paskal je sabio mnogo epistemolos-
kik frustracija u svoj uveni uvid: ssrce ima
razloge koje razum ne moze da shyatic —ali
u tome ima i puno smisla i religijske mud-
rosti. Prema religijskom shvatanju Zapada,
zamisao da razum i emocije i nisu bas toliko
razlititi predstavlja davno uvrezen osnov
razmitljanja o ljudskom biéu i taj pojam je
tu fak izrazeniji nego u filozofskoj tradiciji.
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Ovo su neke opste tvrdnje koje, iako ih
smatram tafnim i koje bib bio spreman da
branim kao taéne, ne pruzaju mnogo uvida
u posebne radine na koji razum i emocije
spisu tako razlititic. Da bi se ovo pitanje
razmotrilo do u detalje, predlazem da se is-
pita jedna specifitna emocija, jedna koja je
vaina za religiozni Zivot foveka i iskustvo,
a zatim da pokazem kako ta emoeija uklju-
tuje razum! u jedan specifitan problem po-
vezan sa ljudskim saznanjem — samoobma-
nom. Emocija koju éu ispitati je ljubav i za-
stupaéu misljenje da je ljubay povezana sa
motivom za samoobmanu. Zavrdiéu u car-
styu religiozne misli, tvrdedi da u hriféan-
stvu, taj problem samoobmane otkriva kako
ljubay utiée na razum, izoblitaya realnost i
identifikuje saznajnu komponentu »grehac.
Nadam se da ée ova analiza otvoriti nove pu-
teve komparativnom izufavanju. kake reli-
gioznom tako i filozofskom.

Emacije, ljubay i samoobmana

A, Emocije

Emocije (psecanja) nisu osedaji, mada se
odredene vrste osefajn Gesto vezuju za
emocionalna stanja® Kada se osefaji tako
vefu oni se moraju protumaditi preko emo-
cija; jor osoba kojoj se znoje dlanovi, koja
ubrzano dide i kojoj raste krvni pritisak
mokda sve to preZivljava zbog bolesti ili lo-
Seg ruttka ili iz raznih emacionalnih razloga:
straha, mrénje, ili ljubavi, Osedaji, koji su
' Kad kagem razum, ondn mislim na dovekovu
posobnost da diskriminite, da id je | da: pave-
wuje stvari (L. ratio). Pozivane na percepciju i spozna-
ju, na diskriminaciju, na procenjivanje | delavanje u
saglasnosti sa procenom, sve se-obraéa funkeijams
operacijama razuma,

2

Analiza emocija keju ovde iznosim je, verujem,
Rt i el e

T - danadnjoj fil

jeditici Zapada. Ne suma fto fovek mote da nade obi-
Inu literaturu da bi to porvrdio, veé Manci o enocijoma
u tako vainim delima sekundarne literature, kao ito je
The Encyelopedia.of Philosphy, pribvataju mnoge ide-
je koje su ovde iznete. Za dela koja uvode avo videnje
emocijs, vidi Anthony Kenny, Action, Emation and
Will (London: Routledge and Kegan Pail, 1963) i Ro-
bert C, Solomon, The Passions: The Myth and Nature
of Human Emotion (Gardenw City, NY: Anchor
Press/Daubleday, 1977). Jedna-od najholjih opseinih
bibliografija » emocijama moze se nadi u kajizi Wil-
liam Lyon, Emotion (Cambridge University Press,
1986,




Razum i osedanja

Dugo di Buoninsenju: Isus | fena iz Samarije (Itatija, XIF vek)

lokalizovane i kvantitativne somatske pri-
rode, ne govore oveku mnogo sem da on
dotivljava oseéaje odredene yrste. Ako je taj
oseéaj svrab, pocedkajte; ako je bol, zausta-
vite ga; ako je yrtoglavica, sedite i mo#da
nesto pojedite; ako je gadenje, izadite na
vazduh. Osedaji su, znati, epizodni i somat-
ski. Emocije su dugotrajne i mogu potrajati
iduze od bilo kog odredenog somatskog do-
#ivljaja koji je prisutan u svesti kao »5t0 ose-
éam kad sam ljue (ili tuzan, ili zapladen ili
zaljubljen).«

Oseéaji, uporedo sa raspoloZenjima i
strastima i sentimentima predstavljaju deo
konstelacije emocija, ali ako se emacije ne
mogu svesti na psiholodka oseéanja, ta su
one onda? Ponudiéu nekoliko tvrdnji kako
bih ukazao na to ita ja smatram semo-
cijamas. Prvo, emocije imaju predmete i kao
takve povlate za sobom spoznajnu sudtinu.
Drugo, emocije se obradaju sklopu spoznaj-
nih, afektivnih i voljnih &inilaca koji sadej-
stvuju kako bi naveli osobe na akeiju (otuda
se misli da emocije u sebi ukljuéuju suzne-
mirenoste ili snarusavanje«). Tree, emocije
se obrataju stavovima i subjektivnim reago-
vanjima koja odgovaraju odredenim emoci-

koje se odnose na aktivnost uofavanja pred-
meta i sastavljanja onih predmeta koji treba
da budu predmeti odredene vrste. To jest,
emocije su procene predmeta, & procenjivati
neki predmet emotivno vodi osobu da oza-
koni ponasanja koja su konsi sa tom
procenom i koja odgovaraju odredenoj emo-
ciji. Jednostavnije redeno, emacija je sud o

planu emocija. Ustrojeno drutveno postoja-
nje i izgledi za lifnu sreéu umnogome zavise
od osoba koje ovladaju jezikom i logikom
emocija.t

I da svedemo, rekao sam da emocije, one
koje su ﬂaznajnr i osecajne pen‘cpcun kao i
naéin reagovanja, uvek ang
osobu. Emocije. tvorevine lm]l: su bitno
spoznajne po prirodi, predstavijaju dar koji
ide uz reti i vlada logikom. Dozvolite mi da
kao ilustraciju ove slike emocija upotrebim
ljubay — poznat primer koji je od krititke
vaZnosti za religiju i problem samoobmane

B. Ljubay

Ljubav je emocija koja podstice ljude da
stupaju u bliske odnose. Emocija ljubavi za-
hteva da osobe trae tu intimnost preko sta-
vava brige i ¢inova naklonosti, Ljubavnici
ispoljavaju stavove uzajamnosti i dubokog
poverenja, a ljubay iskazuje najvide obzire u
koje stavljamo sebe i druge’ S nabojem
zudnje, ali oslobodena pasesivnosti, Hubay
tragi da drugima bude od koristi; a kada je
voljen, predmet ljubavi (spoznaja) jasno se
tuva i podtuje (procena). Frojd je dobro pri-
metio da se ljubav izdvaja medu emocijama
po tome 5to je ona snaga, ili energija, koja
uvek tezi stvaranju »vecih celinas. Gde god
je ljubay prisutna i prikladno prepoznata
kao objadnjenje za netije stavove, delovanja,
htenja i Zelje, Zelja da se dode do veéih celina
sa predmetom ljubavi moZe se nazreti.

Mada s¢ Cesto romantizuje zbog jakih
osecanja koja se za nju vezuju, ljubav se ne
mode svesti na jedno oseéanje ili na neizos-
trene éudljivosti nekog raspolozenija. Ljubav
kao krajnji cilj uvek ima brigu o odredenom
predmetu — pojedinosti koje su tako neg
ne da daju podslreka ljubavi predstavljaju
deo te trajne misterije i fascinacije ove naj-
moénije od svih emocija. Kada se ljubay pre-
pozna i upotrebi da bi se objasnilo ponasa-
nje, spoznajne funkeije percepeije, procene i
uverenja jasno se pojavijuju. Predmet ljuba-
vi se uofava i prepoznaje na pelju predmeta.

nnkumr Imetu kao i njeg j
Prema tome, uverenja se vezaju i mogu se
pripisati svakoj datoj emociji, ¢ak i kada
osobe iz raznoraznih razloga nisu u stanju
da tatno prepoznaju neku emociju ili da
uverenja koja se vezuju za njih uéine lin-
gvisti€ki jasnim.®

Iracionalna emotivna reagovanja nisu pri-
hvadena u obinom Zivorw. Citavim nizom
kulturnih manifestacija (na primer, rodite-
ljovanje, obrazovanje, estetika/zabava), lin-
gvistitke zajednice pokufavaju da stvore
druitvene sisteme koje obrazuju osobe na
8 Da ljudi nisu uvek svesni uverenja koja su ve-
zuna za njihove emocije je opita pojava, a ju samo to
i #elim da kadem. Ovde ne mislim na nesvesna uvere-
nja za koja je pol.r:bnl pnubm struktura e
vesno — Kod kao
ito éemo videh, moguén Je da'se neka emocija pognhm

radi

jama o kojima je reé, Sto ée reci da ij
imaju logiku i da vladaju jednim jezikom
koji prepoznaje i razdvaja emocije jedne od
drugih.

Emocije su, znati, lingvistitke tvorevine

iholoike koristi, a ak
struktura koja tumaéi ili sizmidljens pritac koja e
stvorena putem samoobmane delovade kaka bi se odr-
#alo uverenje koje odgovara emociji koja je u Hkripeu
tako da se njeno znabenje mode izbeéi ilf poreéi dn je
sppstveno.
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Uprkos Zinjenici da predmet ljubavi moze
biti dosta sli¢an drugim predmetima na po-
lju opazanja u mnogim vaznim pogledima
(na primer, neke osobe), ljubav pravi razliku
i upojedinjava predmet ljubavi. (Sefam se
Zene koju su intervjuisali odmah posle ne-
daynog zemljotresa u San Francisku koja je,
dok joj jod uvek nije bilo poznato koliko je
ljudi poginulo ili bilo povredeno, pokazala
zainteresovanost samo za jednu osobu —

4 Kako se slitna stanja osefanjs mogu pripisati
ralifitim emocijama, drustva smidljaju sisteme za
obuku ljudi u prepoznavanju emocija. Ljudi moraju da
naute kako da tumate oscéanja unutar odredenog kon-
teksta tako da mogu da shvate da povilenje krvoog
pritiska, znojenje dlanova i tako dalje pripadaju emo-
ciji straba kada je predmet te emocije neka divlja ii-
votinjs, u ljubavi kada je predmet neka voljena osoba.
Naravno, voljena osoba mode da izazove strah, takode,
jer oseéanje ljubavi povlaéi za sobom strah u odrede-
nom trenutk (10 jest, poletna erotska ljubav). Al oso-
be koje imaju strah kso reakeiju moraju da shvate nje-
govu ulogu u ljubavi, jer kontekat za tu emociju je lju-
bav a ne strah.



svoju derku, koju je, siguran sam, volela.
Ljubay na taj naéin upojedinjuje).

Kad svi kriterijumi koji rukovode ljubav-
lju budu zadovoljni, trebalo bi da smo u sta-
nju da kazemo da je celokupna osoba za-
okupljena emocijama. Ljubav angaZujé dita-
vu liénost u kretanju ka sjedinjavanju sa vo-
ljenim; Kada je ljubav prisutna, voljeni se
Procenjuje; & na osnovu te procene onaj ko}i
voli je sklon da deluje na natine koji izrada-
vaju zelju onoga koji voli da dostigne intim-
nost i da deli dobro i zlo, §to je karakteris-
tidan cilj ljubavi. Ponadanje koje iz toga pro-
istekne moZe se objasniti obradanjem emo-
ciji ljubavi — emacije objadnjavaju bad kao
Bto i prepoznaju’ — a osoba koja voli ée po-
kazati toplinu naklonosti, zadovoljstvo zbog
toga §to je sa voljenom esobom i izuzetnu
procenu predmeta ljubavi radi sebe sama,
ito su ohelezja — izraz logike — ljubavi,

Ovo je hladna analiza jedne vrlo tople
emocije, ali ja sam ovde hteo da pokazem da
ljubay poseduje spoznajnu sustinu (percep-
cija, proceni, uverenje) i upuéuje osobe na
akeije saglosne uverenjima koje emocije po-
vlate za sobom. Usredsredivanje na ovu
spoznajnu sultinu i na vladajuéa pravila
koja dozvoljavaju jeziku emoeije da se koris-
ti osmiljeno i prikladno dopudta da se izve-
de ovaj zakljutak: razum je neodvojiv od
funkeionisanja emocija.

Kada vlastito hife (self) upraznjava ono
§to éu nazvati srefleksivna brigac i pokuiava
da shvati sebe u celini identiteta, a ne kao
vezu konfliktnih samoodnosa, ljubay je ta —
ljubay prema viastitom bitu (self-u) — koja
od suprotnosti i razjedinjenosti stvara celo-
vit dogivljnj viastitog bida, Eto za veéinu lju-
di predstavlja uobitajen dokivljaj identiteta.
Zelja sopstvonog bifa da shvati sebe samo
kao celoyito je samo po sebi najdublji indi-
kator da sopstveno biée nije ono ito bi zelelo
da bude, jer ljudska hi¢a su kontradiktorna
stvorenja. Mi smo telo i dub, konaéno i bes-
konatno (ili bar Zelimo da to budemo), spu-
tani i slobodni. Ove suprotnosti, koje se ni-
kada ne razredavaju veé su uvek u napetom
stanju yrie pritisak jedna na drugu i stvara-
ju razlifite stepene harmonije i neravnoteze.
Ipak nale dotivljavanje ovoga stanja egzis-
tencijalne suprotnosti retko kad da je jedno
iskustvo fragmentacije i gubitka ega.

Ljudska doiivljavanje prisutnosti samo-
me sebi predstavlja rezultat nastojanja sa-
moljubavi da od suprotnosti stvara jedin-
styo. Kada vlastito bife prizna samoga sebe
u svom identitetu kao ujedinjenu litnost,
ona sebe potinje da shvata ne kao vezu sup-
rotstavljenih samoodnosa, veé kao jedinstvo
koje pati od povremenih napada sa uzbude-
njem ili otajem, kao da su oni prouzrokova-
ni stvarimia koje se nalaze spolja u ednosu
na vlastito bide, 4 ne kao izraze razjedinje-
nosti u steu projekta viastitog bida da bude
ono §to nije.

Briga koju vlastito biée pokazuje prema
samom sebi u stvaranju identiteta otkriva

L 0 avo stvarl s nadugadko diskutuje u knjizl
Gabiriel Taylar-a Pride, Shame and Cuilt: Emations of
Self-Ausossment (Oxford: Clarendon Press, 1985,
1987, str. 2-16
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ljubay na delu, Viastito bi¢e uzima sebe —
koje postepeno identifikuje sa idealnom
predstavom o sebi — kao svoj predmet ljuba-
vi. Vlastito bide procenjuje sebe kao »pred-
met ljubavic | polinje da prihvata izvesna
uverenja u vezi sa sobom, ukljubujuéi i uve-
renje da j¢ njegovo pojadano oseéanje yred-
nosti opravdano, Refleksivna briga dopusta
vlastitom bi¢u da deluje na nagine koji su
konzistentni sa njegovom procenom viastite
yrednosti, ne samo u finovima samopoito-
vanja i razvoja stayova samopoitovanja, vel
i u trajnoj brizi da se odrzi jedinstvo iden-
titota vlastitog bida pred opasnostima koje
prete tom jedinstvu. Sasvim je na svom
mestu reéi da u samoljubavi viastito biée
traZi intimnost sa samim sobem (putem sa-
morazumevanja) i Zeli jedinstvo kome mno-
gi konflikti sopstva neizbeino prete. Vred-
no je napomenuti da je samoljubay Zivotno
dobro koje drudtveni sistemi ohrabruju, 4
vedina moralnih i religioznih filozofa potpo-
mage, Stavide, samoljubav se naveliko pri-
znaje kao neophodan uslov dufievnog zdrav-
lja,

1 da svedemo: u svom vrienju refleksivne
brige, vlastito biée deluje kako bi ustanovilo
to vlastito biée kao predmet koji je vredan
ljubavi. Tu se ljubay identifikuje i objagnja-
va stavom visokog samouvaZavanja koje ka-
rakterile samoljubav. Stavile, ovoj ljubavi
se mogu pripisati uverenja poito je rezultat
samoljubavi uverenje da je vlastito bite
predmet koji zasluiuje visoko uvazavanje i
koji je vredan upojedinjene i pojatine brige.
Poito vlastito biée doivljava sebe u bespre-
kidnosti sopstya kao objekt koji je vredan
ljubavi, ono utvrduje identitet koji se zasni-
va na tom iskustvu i tradi da se uskladi sa
tim identitetorn. Idealizovanje vlastitog hica
doputa vlastitom biéu da ublazi napade na
identitet koje suprotnosti i koflikti uzroku-
ju u vlastitom biéu,

€. Samoobmana

Upravo tu se javlja problem samoobma-
ne. Bad kao §to osobe koje vole Eesto previ-
daju gredke ili s¢ pokazuju slepim prema ne-
dostacima onih keje vole, isto tako, viastito
biée, zbog ljubavi prema samom sebi kio i
zbog ponosa §to je biée odredene vrste (to
jest, objedinjeno vlastito biée koje zavred-
njuje i zasluiuje sopstvenu ljubav), mode da
odbije da prihvati sehe sonakvo kakvo jes-
tes. U obignom Zivotu, osobe se ponekad po-
nadaju suprotno svojoj #elji da budu osobe
odredene vrate (moralne, poitene, brizne,
oseéajne, praviéne). Kada se to dogodi, vlas-
tito bite moze da upotrebi izvesne psiholos-
ke manevré koji mu omoguéavaju da previdi
nedostatke, ili da svoje sukobe protumati
tako da bude u stanju da odrii svej identitet,
koherentan i celovit. U samoobmani, vlasti-
to bi¢e preuzima jedan projekt tumatenja
koji ima za cilj da zadtiti identitet viastitog
bica. Manevri tumadenja koje preduzima sa-
moobmana nastaju iz samoljubavi, jer sa-
moljubav mode da se iskaze uzelji dase bra-
ni sopstyo ad opasnosti koje prete njegovom
identitetu. Ljudi se upudtaju u samoobmanu
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kada #ele stvari u suprotnosti sa #eljama
koje sankcionide idealna predstava o samom
sebi. Ako samoobmana ude u igru, vlastito
hi¢e neée odbaciti zabranjenu ili nedozvolje-
nu Jelju, veé ée pokulati da zadovolji tu Ze-
lju tumaceéi je kao nefto §to se u stvari uk-
lapa u tu idealnu sliku o sebi. Kad god vias-
tito bie #eli neki predmet koji se sukoblja-
va sa idealizovanom predstavom o sebi, sa-
moohmana moze da se pojavi.

Frojd je rekao da samoobmana predstav-
lja singeniozno redenjec za sukob Zelja. Ja
avo tumatim tako da osobe mogu Zeleti da
budu osobe neke odredene vrste, & da isto-
vremeno #ele neki predmet koji se sukoblja-
va sa regulativom (to jest, idealnom) pred-
stavom pojedinca o sebi. Kada je Zelja 2a ne-
kim predmetom (koji ugrofava idealizovanu
sliku o sebi) toliko jaka da ta osoba teZi da
zadovoljni tu Zelju, dok istovremeno odbija
da je pribvati kao da ona pripada vlastitom
biéu, tada se javlja samoobmana.

U obiénom Zivotu samoobmanjivadima se
smatraju one osobe koje ne shvataju znate-
nje sopstvenih postupaka. Objasnjenje koje
nudim potkrepljuje ovo tvednjom da su sa-

bmanjivadi zahvaéeni sukobom Zelja i
da na taj sukob reaguju pokulavajuéi isto-
yremeno da deluju prema dvema suprotnim
#eljama: #¢lji da budu osoba odredene vrste
i Zelji za nekim predmetom koja se, po
sopstvenom videnju vlastitog bia, suprot-
stavlja prvoj zelji. Tako se mode videti da sa-
moobmanjivaéi deluju samo u jednom pray-
cu. Podto su uverenja ukljuéena u samoob-
manu dispoziciona i mogu se pripisati uoé-
ljivom ponaianju, spoljaénji posmatradi sa-
moobmanjivatevog ponadanja, mogu ponu-
diti prihvatljivo objainjenje ponafanja i za-
Iljuiti koja mu se¢ uverenja mogu prip
(uverenje p). Kod samoobmane; ovo uverc-
nje(p] jo potisnuto ali se odrEava.® Ovo zna-
mo jer je ono navelo tu osobu da deluje i da
se ponasa u skladu sa njim, a to ponafanje
ili postupak su dokaz tog navodenja. Poti-
njemo da sumnjamo u samoohmanu kada od
osohe Eije smo ponasanje posmatrali zatra-
#imo da nam on ili ona da objainjenje. U slu-
taju samoobmane, objainjenje koje dobije-
mo kao da je u suprotnosti sa najrazumnijim

bjainjenjem. a to objadnjenje se nudi kao
poricanje p {uverenje da nije—p). Otuda ima-
mao razloga da kafemo da samoobmanjivaéi
istovremeno imaju | kontradiktorna ili sup-
rotna misljenja. Kada se ponudi i najrazum-
nij objanjenje (to jest, ono koje je konsis-
tentno sa p), ono je suoteno sa krutim otpo-

b Ovde mislim na iskustvo ludi koji imaju dis-
poziciono uverenje prema kome postupaju. 4 da pri
tome nisii r stanju da priznaju to uverenje, to jest, udi-
ne g lingvistithi eksplivitnim | sadrie ga kno svoje.
Mada idejic o nesvesnom uverenju predstavljn ozbiljho
1 problematifno filozofsko pitanje, nemam nameeu da
se porivam na strukturn umd, kao 3to e snesyesnos, da
hil objasnio kako su takva uverenja moguca. Ja samo
ukazujem m jedno uotljive ponadanje, Koje nam do-
puita du na empirijskin osnovama izvedemo gaklju-
fak da neka osoba ima uveronje i deluje u skladu su
tim uverenjom u istom trenutku dok e osoba ne us-
pevi— i aktivao adbijs — da pribvatl to uverenje kao
svoje sopstvena, pri Benii jof iz nokog drugog razluga
viie odgovara objainjenje koje je u skladu a avere-
njem nijesp.,



rom koji moze da poprimi oblik preopsirnih
objagnjenja, dalekoseznih racionalizacija ili
tak atvorenog poricanja (nije=pl. Ako je od-
brana neuverljiva —a ipak se na njoj insistira
uprkos otiglednib slabosti pred mnogo ra-
zumnijim objadnjenjem, tto ée redi da to nije
nevina gredka ili obitna omadka — prizivamo
koncept samoohmane { izrifemo sud; «Ova
osoba je samoobmanutac.

Moja namera ovde nije da ponudim iscrp-
no objadnjenje o samoobmani, jer to sam
uéinio na drugim mestima.” Ali da bismo
shvatili kako se razum i emocije spajaju u
samoobmani, jedan psiholoski problem koji
je vazan za religiozni zivot i razmisljanje,
selim du se usredsredim na najvazniju oso-
hinu sameobmane, motiv,

Kada me neki predmet ugroZaya, a prime-
éujemn da ugroava moj identitet, pokusacu
da se zadtitim — predmet refleksivne brige —
od te opasnosti. Ali, u samoobmani ja sebe
ne $titim time ito predmet koji me ugrozava
prihvatam kao opasnost. U stvari, predmet
o kome je re¢ provocira reagovanje samoob-
mane iz tudnog razloga, jer je taj predmet
neéto 3to ja zelim. Zelim da posedujem i uzi-
vam u tom predmetu koji opazam da ugro-
#ava moj identitet. Samo zato §to ja zelim
bas tu stvar koja se sukobljava s nedim dru-
gim &to ja Zelim — mojim oseéanjem identi-
tetd — samoobmana sebe uvodi u refenje
mog konflikta Zelja. U srcu tog konflikta se
nalazi reflleksivna briga, Ljubav prema vlas-
titom biéu je upravo ta koja podstite sa-
moobmanjivaée da 3tite svoje identitete od
onoga 3to ugrozava te identitete: u samooh-
mani, ljubav prema vlastitom biu deluje
kako bi zadtitila osefanje koherentnosti
vlastitog bita kada neki predmet, neki pred-
met koji vlastito bice zeli, ugrozava pseéanje
vlastitog bi¢z u tome ko je ono i kako je ono
ustrojeno. Samoobmana dopusta vlastitom
biéu da i dalje vodi refleksivau brigu kako bi
ono i dalje moglo da sebe procenjuje ko
predmet vredan ljubavi vlastitog bia:

U sreu samoobmane se nalazi sukob lju-
bayi i Zudnje. Da bi za&titili vlastito biée,
koje se voli putem refleksivne brige, ljudi
obmanjuju sebe; a ljudi sebe obmanjuju
kada su u pitanju stvari koje oni vole ili zele.
Refleksivna briga dopuita samoobma
tu da satuva idealnu predstavu vlastitog
bifa o sebi kada tu predstavu ugrozavaju
ljubavi koje on nije spreman da ukljudi u ze-
ljenu predstavu o sebi. Kada se samoobma-
na pojavi moze se primetiti kako ljubay mo-
tivide osobe da se zadtite, Ljubav je ta koja
utiée na natin razmitljanja samoobmanjiva-
a; emocija koja utiée na njihovo razumeva-
nje i njihovo rezonovanje. Ljubay je razlog
zbog koga samoobmanjivati izoblitavaju
dokaze i pogredno interpretiraju stvari kako
bi poshuzile u neku svrhu koja se odnosi na
ofuvanje njihovog statusa koji zavreduje
refleksivou brigu. Ljubay je ta — ljubay pre-
ma vlastitom biéu, ljubav uprave prema
onoj stvari koju vlastito biée ne zeli da voli,
ali ne mode da ne voli — koja daje snage sa-
moobmanjivatima da pogreine predstavlju-

Vidi moju knjigu Self-Deception and the Com-
mon Life (New York: Peter Lang, 1986,

Razum i oseéanja

ju svoje Zelje, ponadanja i namere, ne samo
drugima, vec i sebi samima. Refleksivna bri-
ga, znati, predstavlja zvor karakteristitnih
poricanja i racionalizacija koji samoobma-
njivati koriste dok pokubavaju da izhegnu
da priznaju najbolje, najrazumnije tumage-
nje svojih postupaka i ponadanja,

Samoobmana je éudan psiholodki feno-
men koji nam dopuita da vidimo kako emo-
cije i Zelje utifu na spoznajno razumevanje.
Razum i emocije utitu jedno na drugo dok
samoobmanjivad objadnjava, gradi objadnje-
nje i utestvuje u samnobmanjrvunju Sve ove
stvari zahtevaju jezik i logiku, razaznavanje
znatenja. objadnjavanje Cinjenica i pnku§a]
da se iskustvo ubini razumljivim. Razum je
odito ukljuden u sve ove aktivnosti, ali je to
razum u sluzbi Zelje. Mora se imati na umu
da samoobmana moZe da bude i suptilna
stvar podto réudnos objainjenje samoobma-
njivata ima izvesnu dopadljivost — ono uzi-
ma u obzir relevantne finjenice; ono se pri-
driava oblika racionalnog ohjainjavanja;
ono razumno tumaéi iskustve (bar na zado-
voljstvo samoobmanjivata)dok to razumeva-
nje deli sa drugima i podvrgava ga detalj-
nom ispitivanju. Da objainjenje samoobma-
njivata nije ni najmanje privlatno, da ono u
potpunosti odudara od stvarnog ponasanja,
onda bismo rekli da to ito vidimo nije sa-
moohmana veé zabluda.

Maotiv za samoobmanu je emotivan. Sa-
moohmana se narotito javlja usled sukoba
suprotstavljenih Zelja, Razum i emocije se
sjedinjuju u samoobmani jer se od razuma
trazi da obrazuje dokaz prema emocional-
nim potrebama, a zatim da izgradi jedno ob-
jadnjenje koje je konsistentno sa voljno spo-
gresno izgradenime« dokazom. Bez obzira
koliko objatnjenje samoobmunjivata moze
biti neadekvatno, hes obzira koliko mogu
hiti fudni epistemski rezultati samoobmane
(istovremeno uverenje da je p i uverenje da
nije — pJ, postoji neks vrsta emocionalne
razloznosti u izvoru vlastitog bica za sa-
moobmanu, a analiza motiva otkriva (aj
smisao razumnosti. Kada se ljudi opredele
za samoobmanu, to je zato &to im nedostaje
snage da se suofe sa opasnolcéu koju njihove
=opstvene zelje postavljaju identitetu viasti-
tog biéa; a kao neophodno odlaganie z4 oso-
be koje su suvide krhke da bi se suofile sa
istinom.

Samoobmana je projekt kome se mogu
pripisati motivi; a posmatranje motiva nam
omogudava da vidimo da se samoobmana
javlja kako bi zadtitila predmet refleksivne
brige. U sreu samoobmane se nalazi ljubav:
prvo, u zelji da odr#i koherentno i objedinje-
no sredidte litnosti, usred sukoba i suprot-
stavljanih delova; drugo; u Zelji da se pose-
duje predmet koji se sukobljava sa poima-
njem tog sredifta.

Ljubay i samoobmana: hriséansko
shvatanje

Ova analiza samoobmane se uklapa u
hridéansko shvatanje samoobmane. Znate-
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nje samoohmane v hridéanskom teolofkom
kontekstu je sasvim specifitno, mada se pri-
stup hriféanskom shvatanju moze postici
raznim putevima: od analize biblijskog fe-
nomena koji se spominje u Sabornoj posla-
ni¢i Svetoga Apostola Jakova — skoji dvou-
mix, pa do upotreba koncepta u teolodkim
istraZivanjima tako vaznih teoloskih litnos-
ti kao §to su Avgustin, Akvinski, Luter, Kal-
vin, Dionatan Edvards, Kirkegard, Rejnold
\iehur i Karl Bart. Svaka analiza teolodke
i ¥ — to jest, by koja
postoji unutar relacionog konteksta odnosa
vlastitog bida prema Bogu — mora da otpoé-
ne jednim objadnjenjem hridéanske antropo-
logije.

Hris¢anstvo smatra da je Bog stvorio
ljudska hida za Boga. Osnovna antropolotka
pretpostavka hriséanske vere je da je svako
ljudsko biée obdareno moguénodéu da traki
pravu sreéu i da se prava sreéa moZe nadi u
odnosu sa Bogom. Sveti Avgustin se pozivao
na ovo shvatanje kada je napisac molitvu u
Solilokvijima gde je ukljueno i ovo: »Gos-
pod, koga svake stvorenje sposobno da voli,
voli svesno, ili nesvesno!s Hri¥éanstvo smat-
ra da se prava sreéa, koju sva bifa traZe,
mo#e naci u uspostavljanju odnosa sa Bo-
gom, voleéi Boga kroz veru. Da ljudska biéa
traze pravu sreéu i Zele odnos sa pravim iz-
vorom sreée, bilo ssvesno ili nesvesnos, jeste
yaino da bi se shvatilo kako nastaje teologka
samoobmana.

Hri¢ansko shvatanje greha pruza onaj
neophodni kontrapunkt ideji da sva bica
koja mogu da vole, vole Boga svesno, ili nes-
vesno. Greh je ukljuten u ljudsko traganje
za srefom, ali koncept gmha ukuru;e na
neuspeh ljudskih bica u trazenju s tamo
gde hriféanstvo tvrdi da se ona najsigurnije
moke nadi, naime; u odnosu prema Bogu.
Sva ljudska bida tragaju za sreéom, ali sva
ljudska biéa ne tragaju za sreéom kroz veru.
Kadgod ljudska bica ne uspeju da uspostave
odnos sa Bogom, ona zapadaju u greh. Greh
oznatava svaki raskid odnosa sa Bogom; a
greh s¢ javlja kadgod ljudska biéa tragaju za
sreom postavivii neéto drugo, a ne Boga,
kao centar znadenja i vrednosti. Greh, znati,
predstavlja ljudski napor da s nedto drugo,
a ne Bog, postavi kao predmet vere — pred-
met nadeg heskonafnog interssac (Kirke-
gard}, ili skrajnje briges (Tilih).

Sa hri¥éanske tatke gledifta, ako su opas-
ke ovakve vrste uopite podesne, ljudska
bica ne mogu da izbegnu potrebu da kroz
veru tragaju za ohjektom koji je vredan nji-
hove najveée brige i njihove nade da ée do-
stidi pravu sreéu. lzbor sa kojim se suobaya-
ju jeste da li ée taj objekt biti Bog. Logika
vere diktira da ljudska bi¢a treba ili da se
vedu za objekt od najvede vaznosti — Boga ~
koji predstavlja opeiju vere: ili da e pogres-
no postave prema Bogu i tako padnu u greh.
U oba slutaja, odnos prema Bogu ostaje kao
relacioni kontekst koji viada svime 3to ljud-
ska bi¢a Bine sa yerom, bilo da je to traganje
za smislom i srefom, #elja da se dostigne
prava samospoznaja, ili traganje da bi se
shvatila najdublja Zelja ljudskog bi¢a. Potez
koji hiriséanstvo &ini jeste da se pretpostavi
da sva ljudska biéa zele, svesno ili nesvesna,




odnos prema krajnjem izvera znatenja i
vrednosti, jerse samo tako moze dostici pra-
va sreda, a u nadoj privodi je da tu sredu Ze-
limo. Greh predstavlja udaljavanje od Boga
ka relacionim moguénostima koje postavlja-
ju neki drugi objekt, a ne Boga, kao objekt
nedije vere ili krajnje brige. Ovo udaljavanje
oznatava voljno odbijanje da s¢ Bog prihvati
kao pravi izvor ljudske srefe i blagostanja.
Hrigéanska antropologija je tako analizi-
rala greh da ispada da greh nije neka neduz-
ni gredka ili omadka, vec volino odbijanje
odnosa sa Bogom. Kada se greh pojavi, Zelja
za sredom, koja je uistinu zelja za odnosom
sa Bogom, pogreino se usmerava tako da
ljudska bi¢a pofinju da odbacuju moguénost
odnosa sa Bogom. Biti grefan znati poricati
Boga. Poricati Boga znati poricati istinu da
je odnos prema Bogu relaciona moguénost
pro me. Hridéanstvo smatm da su ljudska
bi¢a obdarena sposobnoiéu da prépoznaju
ovu moguénost odnpsa i da predmet krajnje
brige utine lingvistitki jasnim. Ipak, ljud-
ska bica mogu da odluée i da ne postupe
tako, obrazlazuéi svoja odbijanjz odnesa
prema Bogu ukazivanjem na dokaze koji
su protiv Boga: problem zla, nedostatak em-
pirijskih dokaza o postojanju Boga i tako da-
lje: Takvi spoznajni potezi su motivisani, da
ironija bude veéa, #eljom da se vlastito bice,
a ne Bog, postavi kao centar postojanja. Bog
je prisutan u ljudskoj svesti kao neito Sto
ugrozava predstavu koju ljudska biéa gaje o
sebi koja misle da ona, a ne Bog, mogu da
diktiraju ka ili £ta e biti dostojno duhovne
zelje i krajnje brige. Zudnja za Bogom, u
neodnosu greha, postaje pogredna elja da se
bude Bog, ideja o kojoj &ak i Sartr elokvent-
no svedoti: sNajbolji naéin da se zamisli
fundamentalni projekt ljudske realnosti jes-
te reéi da je Covek bice tija jo mmlsan da
bude Boge.” Zelja da se postane Bog izrazava
#elju ljudskih biéa da postave sehe, a ne
Boga, kao sredidte krajnjeg smisla i besko-
natne vrednosti — a to je suftina greha.
Grehy prema tome, predstavlja zelju ljudi
da odrke autonomnost, samodovoljnost i po-
nos kada, pred Bogom, takve Zelje treba da
budu zatrte, U grehu ljudska bica odbijaju
pomisao da ona zavise, ili da treba da zavise
od Boga. U grehu, ograniéena ljudska biéa
poinju da prevuzimaju snagu i sama odlutu-
ju &ta je prikladan predmet za njihova kraj-
nju brigu i da izri¢u sudove o krajnjim stva-
rima, ¢ak i 0 takvim stvarima kao $to je po-
stojanje Boga, sa syog stanovidta, grednih
stvorenja zarobljenih u konaénosti. Greh je
ono to dozvoljava ljudskim bi¢ima da us-
mere krajnju brigu od Boga na sebe — kao —
Boga, Kada se vlastito biée uzme za sredite
vere i predmet krajnje brige, vlastito bice se
ponasa kao da je dovoljno odluiti dta jeste,
a Sta nije prikladan predmet keajnje brige,
Eime se stvara iluziju o samojedinstvu (lazni
identitet) i preuzima moé koja pripada i pri-
li¢i jedino Bogu. Ovo preuzimanje snage se
postize putem gina samoobmane — teolofke
bmane, poto se bmana javlja u
binosn na Boga. Ono 4to se dogada, po hris-

& Jein-Paul Sartro, Existentialism and Human
Emotions (Secaucus, Njr Gastle; n, st 63
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éanskoj antropologoji, jeste da vlastito biée
u potvrdivanju sebe pogrefng poyezuje sebe
sa Bogom. Vlustito bide time pogredno iden-
tifikuje predmet krajnje brige | stvara voljni
nesporazum o tome ko je pred Bogom i kak-
va relaciona moguénost je potrebna za pra-
vu sredu.

Teolotka samoobmana se uklapa u sliku
o samoohmani koju smo ranije izlozili: onoe
3to je razlikuje od drugih primera jeste da se
ona javlja u kontekstu odnosa prema Bogu.
Teolotki samoobmanjivaéi imaju suprotna
uverenja i deluju na suprotstavljene Zelje.
Oni ée traziti pravu sreéu kroz aktivnosti i
obaveze vere, Ipak nefe prihvatiti da je Bog
pravi predmet njihove ielje veé ée svoju
veru beskrajni interes, ili krajnju brigu, ve-
zati za neki predmet koji nije krajnji, a ipak
ée se odnositi prema tom predmetu kao da
on to jeste. Tada sukob interesa ovako izgle-
da: pizrazava uverenjeda jedan konatniizbor
srete, jedna relaciona moguénost kdja za-
vredjuje konanu brigu ili beskonatni inte-
res, postoji. Ipak, ljudi mogu i da ne pribva-
te da je Bog podesan kao predmet krajnje
brige. Uverenje ne-p je ono koje je dato lin-
gvistitki jasno kao poricanje realnosti odno-
sa prema Bogu. Ova suprotna uverenja se is-
tovremenao odravaju i ona osoba koja krene
u raskid odnosa sa Bogom usmerava svoju
veru ka nekom drugom mestu, a ne ka jedi-
nom pravom predmetu krajnje brige — Bogu.
Pitanje koje se odnosi na emociju je sledede:
Zbog Eega bi ljudi odbili da prihvate sopst-
veno dobro i pravi izvor srefe? Hridéanski
odgovor je jednostavan: samoljubav. Samo-
ljubav je ta koja motivide ljude da postave
sebe, a ne Boga, za predmet krajnje brige,
Oni to Eine kao izraz ljubavi prema sebi, kao
nafin ofuvanja autonomije i samopoitova-
nja pred Bogom kaoji kao uslov odnosa pre-
ma Bogu zahteva samopredaju.

Vera usmerena ka nekom predmetu koji
nije Bog ne samo da je greh i fzraz izopatene
ielje, ved je i din samoobmane. Kadgod je
nekom predmetu koji nije Bog dopuiteno da
posluzi umesto Boga, to &to vidimo nije
samo greh veé isto tako i spoznajna greska
o tome §ta je prikladno da poslugi kao pred-
met vere. Takva spoznajna greika, jer nju
motivide Felja da se Bogu aspori mesto koje
s pravom pripada Bogu kao centru ljudskog
postojanju, predstavlja laz ili obmanu pred
Bogom. U odnosu prema Bogu, medutim,
svaki ¢in ohmane je uvek i &in samoobmane,
jer Bogu se ne moge lagati, Svaka obmana
pred Bogom mora obavezno da mimoide
Boga i da se vrati i padné na vlastito bie,
Poricati Boga — puricati postojanje Boga ili
da je Bog Bog pra me — nije jednostavna
spoznajna greska koja se zasniva na nezna-
nju. Neznanje je samovoljno i izrazava Zelju
da se Zivi nezavisno od Boga, ili éak uprkos
Bogu. Poricati Bog ili ak pogreino shyvatiti
Sta je potrebno za veru na kraju znadi pre-
variti sebe, opredeliti seza neito 5to je pro-
tiv nedijeg pravog dobra zarad nekog drugog
konatnog dobra — obifno neéijeg vlastitog
bi¢a — koje ni u kom slutaju ne moze da za-
dovolji éeinju due da bude ono $to ona uis-
tinu jeste: duta koju je Bog stvorio za Boga.

Teolodki gledano, raskid odnosa s Bogom

10

potite iz naroitog motiva: ponosa. Ponos,
koji se u moralnom Zivotu slavi i promoyide
kao uslov psihitkog zdravlja. prepoznaje se
u_ hridéanskoj teolotkoj tradiciji kao izvor
raskida odnosa s Bogom (greh), Teoloski,
ponos izrazava samovoljno odbijanje bida da
se potdine za viastito dobro. Ponos izrazava
ljubav prema sebi samom, neumereno vred-
novanje vlastitog bida koje je pzrok raskida
odnosa s Bogom: a to motivise bica da od-
biju odnos prema Bogu i da smatraju da je
vlastito biée predmet krajnje brige vlastitog
bida. Ponas je samopotvrdivanje, bespravno
prisvajanje od strane vlastitog bifa onoga
ito pripada samo Bogu. Hriséansko poima-
nje kaze da trazenje predmets vere na ne-
kom drugom mestu, a ne u odnosu prema
Bogu, predstavlja neumerenu ljubay prema
vlastitom biéu; vlastito hide toliko voli sehe
da odbija da se poda procesu unidtenja egd
koje zahteva stupanje u odnos prema Bogu
(vera). Ponos je onaj porok, navika samopot-
vrdivanja, koji s suprotstavlja samopredaji.

Vera predstavlja redenje problema teolok-
ke samoobmane. Vera iziskuje podteno pri-
znavanje da je Bog stvorio vlastito bife Boga
radi i da se vlastito biée mora predati Bogu
kako bi dostiglo svoj pravi cilj. Vlastito bice
kroz veru potvrduje svoju slabost, ¢ak svoju
sklonost ka samoobmani; ali, vera odbacuje
i samu moguénost samoobmane. Kada bifa
postignu zajednifarenje (eng. intimacy of
Jfriendship) s Bogom, sprisustvo Sveznaju-
éege, kao sto je Kirkegard pisao; »fini sa-
moobmanu nemoguéome.”

Ponudio sam videnje da greh nije tema
koja izrazaya moralni poremeéaj, veé od-
sustvo odnosa sa pravim predmetom vere,
ili krajnje brige — Bogom. Hrid¢anski pisci
su se uporno bavili problemom samoobma-
ne, voljnim neznanjem i spoznajnim greika-
ma koje samoljubav proistekla iz ponosa
moze da stvori. Samoobmana predstavlja
spoznajnu komponentu greha, A u hriféan-
skoj misli, ta spoznajna komponenta pred-
stavlja rezultat Zelje i samoljubavi koje uti-
Eu na to kake neko razmidlja o Bogu i 0 mo-
guénosti odnosa sa Bogom. Teolotka sa-
moobmana predstavlja ono izobliteno sa-
morazumevanije koje se pojavljuje u odnosu
prema Bogu kada se emocije i razum sloze
da bi pogreino uspostayili znatenje najdub-
ljeg poriva vlastitog biéa prema duhovnom
odnosu, Obuzeto samoobmanom pred Bo-
gom, vlastito bide toliko Zeli da odrii svoju
samostalnost i izbegne samopredaju da ono
dopuita sebi da pogreino odabere predmet
najiskrenije zudnje vlastitog bi¢a sa kojim
treba da se sjedini (Bog) i pobrka ga sa ne-
kim konaénim predmetom. A to se dogada
zato §to viastito bife neée da se poda Bogu
u veri, nieée da prizna da ono nije Bog. da je
ono uzurpiralo mesto koje pripada Bogu i da
je Bog, & ne vlastito bice. krajnji cilj ljudske
ljubavi i teznje. Ova zamena vlastitog bica
sa Bogom ukazuje na raskid odnosa sa Bo-

9 Kirkegardova tvednju da vers odbiicuje mogué-
nest samoobmane data jo u njegovoj studiji o ispovesti,
Purity of Heart is to Will One Thiyg, prevod Douglas
V. Steer-a (New York: Harper Torchbook; 1964}, st.
178,




gom, predstavlja greh, ali je sukob Zelje taj
koji podstite tipitno epistemsko suprot-
stavljanje teoloike samoobmane, koja bi se
ogledala u tvrdnji samoobmanjivata da
nema Boga ili da Bog nije dovoljan da zado-
volji najdublje teznje dude — i to bad u tre-
nutku kada je tovek ukljuten u poduhvat
koji iskazuje Zelju za Bogom, tak izopatenu
#elju da se bude Bog. Odbacivanje odnosa s
Bogom predstavlja tvrdnju (ne-p) kojoj pro-
tivrete upravo one osobe koje afirmidu nje-
nu istinu; hriséanstvo tvrdi da oni koji po-
ritw ili odbacuju Boga #ive tako 3to u svoje
givote ugraduju uverenje da se prava sreda
moze postiti u odnosu na neki predmet koji
oni istinski i potpuno Zele da vole.

Ova slika teoloske samoobmane, koja 0z-
natava motiv za samoobmanu u fudnom
spoju razuma i emocija, nudi se kao naéin da
se otvori diskusija sa drugim religioznim
tradicijama o ulozi koju samoobmana igra u
religioznom Zivotu.'® Cisto duhovna praksa
je usmerena ka sprefavanju, izhegavanju i
savladavanju takvih samoobmana; a u hrii-
‘canstvu to se u stvari postiZe kroz veru. Ve-
rovati znaéi ne biti odvojen od Boga, ne za-
pasti u greh i nemati iskrivljeno misljenje o
tome ko je pred Bogom. U teolodkoj sa-
moobmani, iskrivljeno samorazumevanje
predstivlja Zeljeni epistemski rezultat, jer
se na Boga gleda kao na opasnost po samo-
doveljnost ega kada je to samopredaja koju
zahteva Bog.

Samoobmana predstavlja krititki pro-

1w Misljenja sam da naudnici mogu da deju svoj
najveéi doprinos komparativaom izuéavanju ako raz-
jnsne pitanja, narolito pitanja kao Eto su problemi raz-
uma i emociju klasibnog Zapada ili problem samooh-
mane, onako kako oni mastaju u religioznoj teadiciji
koju izutavaju. Objadnjavajuéi problem oka uprta u fi-
Iwol’lku jasnoat i jezikom koji je prn\mpni&m dragim
stvara se anali-
ze, ali prevashodna bngn treba da bude objudnjenje
unutar neke tradicije, Kao primer ove vrste filozofeke
jasnoée koja je potrebna pre nego fto se preduzmu
komparativni potezi, napomenuo bil da je moja studi-
Ja b podela anslitiékom fitoxofskom tradi-
cijom Zapada koja je tvrdila da de samoobmane ne
mode dodi — iz logitkih razloga: Jer bi samoobmanjiva
morao da zna uprave onu stvar za koju tvrdi da né zna.
Tek poito takve naopake konfuzije budu otklonjene, a
a logitke problesma se pokase di su slibiti od egeis-
mozemo du lwnnepl o
samoobmani koji ima smisla | razmotrim kako je taj
koneept hio primenjen u neku svrhu u, recimo, hrig-
éansko] teolodkoj tradiciji. Cini mi se da bi neki budis-
ta imao vide koristi od mog objanjenja samoobmane
u hridéanskoj tradiciji od mog pokuiaja da katem tom
ugenjaku kako se samoobmana uklapa u budizam (§to
e, pretpostavljam, tnkode slufaji, Medutim, ukoliko je
filorofsko objainjenje tog koncepta neadskvatno,
komparativai poduhvat &e se prepustiti povrinost i
pogresnom tumadenju. Ako ova slika samoobmane
kojn se zasniva na shvatanju nading na keji emocije
utibu na spoznaju, talno objainjava koncept samoob-
mane i taéno opisuje upotrebu koncepta u hriséanskoj
eradiciji, onda bi ta slika trebalo da se ponudi radi ana-
lize budistima, konfutijuncima, muslimanima i tako
dalje, kako bi videli u-kojoj meri ona moze ili ni moke

tamo da postuzi, Uprave sam u tom dubu ponudio m,

Razum i oseéanja

blem religioznog opstanka, jer je samooh-
mana upravo ta koja dopudta ljudima da od-
loze konfrontaciju sa sohom samima koja je
neophodna za usvajanje stavova i sticanje
samosvesti koja je potrebna za stupanje u
odnos sa krajnjim izvorom znatenja { vred-
nosti — Bogom. " Izbegavanjem konfrontaci-
je¢ sa samim sobom putem taktike odlaganja
koju pruza samoobmana, viastito bice trazi
da odri svoj identitet samostalnim i da za-
&titi status viastitog bifa kao predmeta koji
zavrednjuje ljubav prema samom sebi. Ovo
su moralno vredni stavovi, ali religiozno go-
voreci taj pokusaj da se ofuva identitet spre-
tava vlastito bide da napusti Zelju da bude
Bog; to zaprefava put koji vodi ka razume-
vanju identiteta vlastitog biéa i nadina na
koji se ono pojavijuje pred Bogom.

Lioyd Steffen, Dep. of Philosophy and Religion, Nort-
06

hland College, Ashland, WI 548

Prevea
Dorde Krivokapié

)

) Ovdr. koristim rek skrajnjic kako hih ukazao

rad 0 samoobmani u ovom obliku Pretpostayl
ima jof dosta toga da nauimo od natina na koji s ova
slika make prikazati kao neprimenjiva u drugim tradi-
e.pmm —jer mu-h e sukabljavama sa fundamentalnim

fake analize i ekay a misvi
lmp pripadame raznim tradicijama ili raznim oblasti-
mi ekspertize, mozema da izvudemo korist i doprine-
semo razjadnjavanju osnovaih koncepata,

wealnost. Vide bib voleo, medutim,
izraz sintimnic podto sam pokeo da mis-
dzvuku posebnu vrstuis-
keustva, iskustva intimnosti. Natin na koji ja koristim
reé sBoge ovde treba da bude konzistentan sa perspek-
tivom Zapoda koja je zustupliena u ovom radu, mada
su krajnja realnost ili preeminentna intimnest takode
ideje u kaje ée se ova analiza, nadam se, uklopiti.
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Pa re¢ima profesora Stefena, lubav uk-
ljutuje fundamentalni nagon ka intimnosti
sd voljenom osobom, Posmatrajuéi ljubav
prema samom sebi on (i:ljc dva razloga zbog
tega osoba koja voli moze da izgradi idealnu
amom sa kojom poistove-
éivati. On pife, »Kada viastito b poku-
Sava da shvati sebe sama u jedinstvu iden-
titeta, & ne kao vezu samoodnosa . . . [jubay
prema gebi samom je ta . . . koja dovedi do
formiranja ovog identiteta.c Jedinstvo je
idedlizovano jer je pravo viastite bice izra-
zito {ragmentisano.

Ne razumem zbog Cega bi samoljubavni
nagon ka intimnesti trehao da se zavedi u
anju za identifikacijom sa nekom
idealizovanom posebnoiéu. Neki ¢lan mi-
a postize intimnost sa lokalnim
yijunjem
Pokulaj«
ljenim id
van raznolikog plemenskih aktivnosti
odvodi od intimnosti i vodi ka alijenaciji
|
sa sobom identi

avom tra

iimnesti sa pojedi-

1 se fdentifikuje <a

o tome, trebalo b da trazim intimnost

kujudi se pojedinaino sa
konflikinih krajovs
maje litnosti. Fokus samo na jedne ide
w0 me advaj

svakim od rmzlicith,

u od mene

vano jedinstvo

g

Profesor St izlog zhog

fen daje T drigl

degn se gradi idealna predsiava o samom
<ehi. On k rezultat ljubavi prema su-
montsehi ki u uverenju da je vlastito bice

psdmet koji zastuzuje visoko uy
gt o v e
S0 v lastito bice doivlj

nje i
Zato

vikene brig
v sehie u kontinui-
tetu sopstva kao predmeta veednog ljul
oné us |\lhl|l\|'<l uh-mm t st kojim pul.n
da se usagl Cini se, onda, da ljubay po-
vlati za sobom jedan element koji se moz
procenjiviti, sud da je predmet Tubavi v
dan takve ljubavne je. Posto mode biti
tefko da se podrii takav sud u odnosu na
FII'.'I\'(I Vi
samom sebi mo
uzeti idealizovano vilastito bice

posehne i v

Vi,

v

ito bide, vrednost ljubavi prema

e se zadtititi tako Sto ée se

4 ne ono
pravo. kuo njegov pravi predmet. Ukoliko
protivdokaz ugrozava ovu identifikaciju, sa-
moobmana moze da postane neophodna.
U svojoj analizi hridéanskog shvatanju od-
vajanja od Boga profesor Stefen koristi veze
koje izrite izmedu ljubavi prema samom
bi, idealizovanih pre
i samoohman

tolikovoli sebe da one adbija «LJ se podvrgne
procesu odbacivanja ¢

misljenju, osoba koja voli samu sebe st
idealizovanu predstavis o sebi samoj koja s
vrednjuje brigu punu ljul Na zalost,
reni odnos prema Bogu i
litne neadekvatnosti. Kako bi
movarljiva identifikacija eilja id
vlastit gresnik se
nim Fnom samoohmane u kome je iskrena
Feljn 7

zela

e

+ bica, ngaguje job jed-

« adnosom proma Bogu pogredng sa-

To pogreino stvaranje preobrazava
iskrenu k

samom sch .‘-l}a za Bogom pos
ednja »In-mn-r hif

pn-k(.

se postane Boj

sjedini s Bogom tum
mane kao teznja za ajulin'rujx-m sa vlasti-

Kulture Istoka

Greh, ljubav i iskupljenje:
odgovor Lojdu Stefenu

Edvard L. Soen

Albreht Direrr fsis medu Nlocofima Nesradka, VT oek
tim bidem.
Ova opdta analiza podseéa na Grke. U So-

fistu Platon je poreklo poroka video u nez-
nanju (227e-228d) U slutajevima pde se
snanje ne moze okriviti; on je okrivio po-
hlépni dea dude za |mrn|||§.l\,:§n]z- racional-
nog element (Drzava, 44b). Aristotel je
uporedio neumerenost sa pijanstvem ili lu-
dilom: U trenutku pogrednog izbora, oni koji
su neumereni ne uspevaju da ispolje odgo-
varajuéu razloznost. Oni ili pogredno re-
zonuju, ili fzoblite pravi razum pod utica-
jem strasti (Vikomahova etka 1147a, 1-36).
Ukratko. porok uvek potite, na ovaj ili onaj
in. od neke veste prekida u racionalnosti
I dok pojedin jegove analize mogu da
budu razlitite, profesor Stefen se izgleda
slaze sn ovim vide

em. Jaz izmedu Boga i
ljudskih stvorenj se pripisati nedos-
wtku jasnog’ uvida, Dublje, istini
zumevanje samoga sebe otkrilo bi gredniko-
vu samoohmanu.

Hriddanstve; medutim. nije religija pro-
syefenostl; ved pslobadanjs. ¢
Sv. Pavla sa telom ne moze se
lu neznanja, po,
ke, iracionalnosti ili samoeobn

‘12

moze

S

Je izjavio da je tatno znao St je bilo najbolje
Fak i u toku samoga dina kada je prkosno
Apostola Pavla 7:
nin ong

o hoéu, .
Pavla, frustracija greha je bila u
njegovoj sirovoj, nadmodnoj snazi, Sthovi
22-25 uzvikuju, sjer imam radost u zakonu
Bozjem po unutradnjem Govjeku, ali vie
drugi zakon u udima svojima, koji se hori
protiv zakona uma mojega i porobljava me
zakonom grijeha koji je u udima mojima, Ja
jadni tovjek! Ka ée me izbaviti od tijela smr-
ti ovef. ﬂ.nl\willll}nlm H(wu svojemu kroz su-
sa Hristn Gospoda n

Opredeljujuéi se za zlo, Pavle je otvorenih
ofiju zakoraéio u kebnu neposlusnest. Ni
on bin racionalng Zivotinga Eija su pogredna
opredeljenja mogla da se pripidu intelek-
tualnim nedostacima, Bio je izopatena, bed-
no izokrenuta slika bozanskog, syesno op-
sednuta grehom.

Ovo je sudting hritéanske dokt
hu Kako je velitanstveno biti buntov
Uzbudimo se i pri samoj pomisli da zapre-

dobar.

aal

£ 0 gre-

timo nasim malim impotentnim pésnic

Bogu u lice. Mozda se mora vraski platit, ali




teznemo za slatkim ukusom zabranjenog
voba. Ova obita ljudska izopatenost izbija na
sve strane.

Jasno griki obojeno gledidte profesora
Stefena potice od njegove pogresne analize
ljubavi. Postovanje, ukljutujudi i postovanje
prema sumom sebi, zahteva sud o zasluzi, ili
vrednosti. Ne mogu sebe da poStujem niti
bile koga ukoliko ne verujem, mozda po-
greino ili zbog samoohmane, da je takvo po-
Stovanje | zasluzeno. Ljubav, medutim, ne
trazi takav sud. Bog voli ljudska biéa uz po-
tpuno realno priznavanje njihove bezvred-
nosth Slitno tome, istinskoj ljudskoj ljubavi
je stalo do stvarnog, a ne do idealnog. Po-
mislite na ljubay prema samom sebi, Mogu
se nadati da éu postati neka idealizovana
verzija sebe. neka prema kome mogu da
imam postovanja. Ali ja sebe volim sada,
prepunog nedostataka, Sulting moje ljubavi
nije nidta drugo do briga — nezasluiena,
opravdana briga. Ljubav ncke majke je
sto tikva: Ona jednostavne brine. Ona ne
trazi intimnost sa nekom vrednom idealiza-
) tome, ona moze da
k otude-
sinu koji je joi uvek
nezroo i gavisi od nje. Ona moze da pogur
svoga sina ka nekoj potpunijoj zrelosti ne
zato 2t ga ona voli pod tom idedlizacijom
ved zato Sto om0 njemu brine sada u nje-
govo] nesavrienosti. Njena [jubav zahteva
da se posveti njegovoj potrehi za rastom, tak
i Kada mora da suzbije syoju Zelju za intir
Hodcu time Sto Ge gd odgurnuti od sehe

Zato Sto se ljudska ljubav moze odvojirti
ad suiova o vrednosti, lako je voleti ono S0
je bezvredno hez spoznajne gredke, Fsto je
tako lako prezirati i najvrednije i bez sa-
moubmane. smo kapriciozno slo-
bodni i nepouzdani ljubavnici, jer brinemo
bez rieloga. Na sreéu, i Bog mode da advoji
svoju ljubay od suda o vrednosti, Da on to
nije u stanju da uéini, ne bi postojala ni nada
hiritéana, »Jer je plata grijeha smrt .o (Po-
slanica Rimljanima Sv. Apostola Povla,

6:23).

Edward L, Shoen. Dep. of Philosophy and Religion,
Western Kentucky University, BOWLING 11
Kentucky #2101

Prevee
Dorde Krivokapié
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Razum i osedanja

261]'6

i osecanja
u taoizmu
i ¢anu

Dzon Visvader
i Vilijam Doub

s .. mozda treba vife da nautimo od (Ki-
kako o materijalno] ekologiji tako i o
litnoj samodisciplini. Budizam isto kao i
konfutijanizam nautio je Kineze da nemir i
pometnja imaju svoje korene u zeljama lju-
di ..« Dion K. Ferbank (John K. Fairbank),
The New York Review of Books, 12. maj,
1977,

Skora svi

tvoreno slazu da postoji
lika slitnost izmedu taoizma i kineskog bu-
dizma | da se tedko mode poredi da je svaka
od ovih #kola neposredno uticala na drugu.
Jedan: posmutrad otifao jo fak tako daleko
da je suzerisao da su - Pravi naslednici misli
i duha Chuang Tzua kineski zen budist
wzdoblin Tang.«'Kada se govori o vezi iz-
medu ove dve Skole obitno se fan bu
predstavlja kaa plod dobijen sejanjem seme-
na indijskog budizma na tagistitko tle. Neki
tnoisti su tak smatrali da je Buda niko drugi
do sam Lao Tzu, ili njegov uéenik, i speku-
lisali su da jo Lao Tzu, nakon Sto je nestao
na zapadu, otifao tak do Indije i da je tamo,
u skladu sa uslovima koje je zatekao, refor-
mulisao svoje uéenje.* Mnoga uéenja su tako
slitna da je istoriéarima tedko da utyrde da
li su se ona razvila nezavisno ili su poza-
jmljena, a ako su pozajmljena, ko bi mogao
da bude uzajmilac a ko uzajmitelj.

No uprkos svemu ovome, izmedu ove dve
skole postoje takode veoma otigledne i dra-
matitne razlike, posehno ako se ispituje ¢i-
tava oblast kako kineskog budizma tako i
taoizma. lz tog razloga smo se odluéili da i
pitamo samo jedan problerm koji nam se dini
osnovnim za obe kole, problem ogranitava-
nja ili preoblikavanja zelja i osedanja. U svo-
joj raspravi, kada je ret o taoizmu ogranié
cemo se na ono $to bi se moglo nazvati fi-
lozofskim tavizmom, a kada j& u pitanju
éan, na dela nastala u razdoblju Tang, Da
bismo umedili sporno pitanje da li postoji

| Thoimas Merton, The Way of Chuang Tzu
(New York: New Directions, 1965), str. 15,

L Najpotpunija obrada tradicije o tome kako Lao
Tau preobraca strance, mioke se nadi u poslednjom po-
glavlju Erik Ziireher, The Buddhist Conguest of China
(Leiden: Brill, 1959).
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odnosno ne postoji jasna razlika izmedu
taoistitke filozofije i tacistitke religije, diro-
ko ¢emo odrediti da nas zanima tacizam sa-
drzan u radovima kao $to su Tao Te Ching,
Chuang T'zu i Lieh Tzu nastalim uglavnom
pre ruzdobljs Han i u radovima vige ili ma-
nje tavistitki nastrojenih pisaca kao to su
Wang Pii Hsi K'ang a koji sunastali pribliz-
no od 200 do 350 godine nove ere.” Sto se
tide Bana redili smo se da raspravu ogranifi-
mo na radove kineskog porekla. Poito nam
je taoizam hliZi a i ¢ini nam se da u ovoj tko-
1i treba razmotriti veéi broj raznovrsnih sta-
novita, prvo smo ispitali problem Zelja i
oseéanja u tacizmu a potom ih uporedili sa
pogledima Ean Skole.

Postoji nekoliko veoma opitih problema
u vezi sa ulogom Zelja i vsecanja u ove dve
filozofije koje nedemo razmatrati u ovem
Blanku ali koji zaslezuju da budu spomenuti
kako bi pomogli da se raspravijani problem
sagleda u perspektivi. | budisti i taoisti go-
vore o nemanju Zelja odnosno o imanju ma-
log broja Zelja i ka#u da je Zeljenje uzrok
nesklada i patnje; Pa ipak, za budiste, hteti
seosloboditi Zelje je takode Zelja. koje se ta-
kode treba osloboditi. Otuda u budizmu po-
stoji problem upotrebe Zelje radi oslobada-
nja od Zelje putem primerénih sredstava
elje.ne. bude moglo
i nadin, L' mnogim

ono &to je nekada bio ohrab-
rivan da prilvati. Zbog ovog opsteg proble-
ma u vezi sa zeljama budizam testo poku-
Sava da porekne sam sebe i konalne ne
moge da nzme ozbiljne sopstvene naloge u
Zeljama i oseé v i ranlikama koje
iz njih neizostavno proistitu. Taoisti takode
imaju opiti problem u vezi sa Zeljama i ose-
¢anjima. Na sopstvenom tlu oni ne mogu,

ako zbog shvatanja o sveobuhvatnom ka-

rakteru tepa tako 1 zbog argumenata o rela-

tivnosti razlika, da opravdaju one tvrdnje

koje preporutuju slobodu od zelja. Takve tv-
1

i problematitnog stanja egzistencije kao i do
razlika izmedu priroduih i vestatkih Zelja.
Taoista, kao | budista, mora da izazoye ved-
tatku Zelju kako bi bio bez Zelja. Konatuo,
taoista mora, kao 3to je Kuo Hsiang sugeri-
sa0, dn napusti razliku izmedu prirodnog i
vestackog.

Nastranu ove paradoksalne posledice pri-
hvatanja opdtil uéenja o eliminisanju Zelja,
postoje drugi kankretniji problemi u vezi sa
preporukom da se Zelje eliminifu. Prvo
éemo raspravljati o problemu $ta se podraz-
umeva pod Zeljom i ta znaéi nemati Zelje.
Srodan, no ipak doveljno razli¢it problem da
zasluzuje posehnu painju, jeste problem od-
nosa izmedu zelje i oseéanja.

Cak iako je opite uzev jasno kakay treba
da bude mudrac tapista, tini se da se detalji
njihovog osecajnog Zivota opisuju na mnogo
natina. Dobar deo poimanja tamistitkog

3 Za rasprave o raznim vrstama taoizma i refe-

rence o drugim objavljenim raspravama o ovom pita-
nju, videti N. L. Giradot, sPart of the Way: Four Studies
an Tacisme History of Religions 2, No. 3 (feb., 1972),
str. 319-337 i N Sivin, »On The Word "Taoism’ as a
Source of Perplexitys, u History of Religions; 1978,



mutlraca nastao je kao direking suprotnost
bilo  konfutijanskom
(ehitn=tzu) bilo obitnoj uskegrudoj vrapeu
slitnoj osobi* Mudrac je Sirok kao tao i
nepristrasan kao priroda; on postize nere-
metecim delanjem (wu wei) i snagom svoga
te priziva stvari do njihovog prirodnog i in-
herentnog savrienstva. Njegs ne mule sva-
kodnevne muke obiénih ljudi; razlike izme-
du dabra i zla, korisnog i beskorisnog, uspe-
ha i neuspeha samo su androcentriéne i ego-
centri¢ne brige. On; u izvesnom smislu, po-
smatra carstva ljudi i prirode iz orlovske
perspektive. Ali kada je ré€ o tatnom stanju
njegovih osecanja, ponekad se on opisuje
kao da snema osecanjac, sima malo oseda-
njas, spuita oseéanjima na voljue, sne dozvo-
ljava osedanjima da ga pogodes.

lzgleda da u Lao Tzuu postoji nekoliko
razliditih stavova prema zeljama, O imanju
malog broja zelja i pravom natinu da se nji-
ma ovlada raspravlja se samo na jednom
mestu i to kada je red o ljudima®
Stoga se treba drati slededey cilja:

uzvidenom  foveku

Ispoljavaj prirodno i dréi se iskonskog,
Smanji liéno i ograniéi zelje. (glava 19)

Na skoro svim drugim mestima govori se o
nemanju Zelja i u veéini shucajeva to se od-
nosi na mudrea (glave 37, 57, 64), inko se
u jednom slutaju spominje da su sljudi slo-
bodni od Zeljes (glava 3) a u drugom da Ve-
liki tao snikada nema zeljus (glava 34). Na
vide mesta s¢ spominje da je pogredno imati
neobuzdane Zelje (glave 44 i 46) i €ini se da
je u ovim slutajevima opita preporuka jas-
na. Takode se kaZe da mudrac nema srigidan
duhe (glava 49). da nema litne interese (gla-
va 7). subjektivnie poglede, niti bilo kakve
privrzenosti (glava 26) i da je nepristrasan i
sveobuhvatan (glava 16]. lzgleda da se ovde
pravi razlika izmedu nemanja zelja i imanja
malog broja Zelja i moie se naéi dokaza da
mudrac nema nikakvih Zelja i da vlada lju-
dima uti¢uéi na njih da i oni imaju malo Ze-
lja. lzgleda da u Lao Tzuu ima nagovestaja
elitizma i da se ne sugeride da svi treba da
steknu svojstva mudraca, iake bi svako mo-
zao. Za obiéne ljude mudrac je osa taoa i on
moze sopstvenom jasnocom i skladom da
rasvetli i uskladi ljude. Ako razlika izmedu
mudraca i obitnih ljudi mora da postoji,
nema razloga da se misli da osedajnost ili
opseg zelji treba da buduisti u oba slutaja
ili da se od ljudi otekuje da dostignu kos-
mitku nepristrasnost mudraca, Pa ipak

4 Zasvrapeu sliénus osobu, videti A Concordance
to' Chuapyg T'zu, Harvard-Yenching Institute Sinalogi-
cal Index Series; Supplenment No. 20 [Cambridge: Har-
vard University Press, 1947; ponovlieno izdanje 1956).
str. 1,1, 15 isledede strane, kao § Burton Watson, prev.,
The Camplete Works of Chuang Tzu (New York: Co-
lumbin University Press, 1968), str. 31

& lako u svom kementaru Wang Pi jasno kaze da
se ovde misli na lude, u tekstu samog Lao Tzua, to ne
stofi, 4 nama e ne Eini izvesnim.

¥ Kada je u pitanju Lao Tzu smatramo da je do-

voljng navesti samo poglavlje, Svi prevodi su nai, uko-
liko nije drugafije naznafeno. Medutim, u vedint slu-
#ajeva kadn se pozivama na prevode, ufinjene su izyes-
ne xmens,
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nema pokazatelja da ova raslika izmedu
mudraca i obitnih ljudi odrazava bilo kakvu
razliku u vrednost ili zasluzi u bilo kakvom
Eisto evaluativnom smistu, Mudrae je sluga
obitnih ljudi ali nije ni vidi niti nizi od njik
— oni jednostavno treba da igraju razhidite
uloge.

Bez obzira na to da li ovaj natin pomaze
odnosno ne pomaze da se razume Lao Tz
ostaje nam da osmislimo tvrdnju da mudrac
nema zelja, Obitno je tedko znati dta se pod-
razumeva pod tim kada se kaie da neko
nema zelja: ovakva tvednja skoro uvek pod-
razumeva jedan kontrast koji razjadnjava da
osoba nema posebnu vrstu zelja. Ova red se
u mnogim jezicima koristi kako u veoma
opstem tako i u posebnom smislu. Ona je
deo retnika vedine teleoloskih objasnjenja
ponadanja i mada neki filozoli postvaruju
zelje u neku vrstu mentalnih uzrotnib enti-
teta, to éesto ne znaci da se nekome pripi-
suje Zelja ved da se kaze da je radnja osobe
namerna odnosno motivisana. LU ovom smis-
lu veonia je tedko razumeti kako osoba moie
da bilo &ta utini a da vop&te nema bilo kak-
ve Zelje. To bi bilo isto kao kada bi e reklo
da ogoba nema nikakvu motivaciju ili da ni-
kada nije izvriila svrsishodnu ili namernu
radnju. »Zeljas se Eesto koristi u posehnom
smislu da oznati posebno oseéanje, jaku na-
klonost ili strast, ili éak specifitnu vrstu
motivacije. Neke filozofije, budizam na pri-
mer, upotrebljavaju Zelju u tehni¢kom smis-
lu tako da kada se kaze da neko snema zeljas
obitna se razume ta se pod tim misli. Poito
tavisti nemaju dovoljne razvijen tehnicki
refnik’ ili sistematsku filozofiju, neophod-
no je da ispitamo kontekst u kojem se takve
stvrdnje o nezeljenjue javljaju. Otkricemo da
postoji mnodtvo razlicitih stavova prema
zeljama i osedanjima Sto ponekad stvara uti-
sak da je tacizam samo konglomerat mno-
gih slabo povezanih tradicija i filozofija za
koje se tesko moze redi da grade sistemat-
sku filozofiju u smislu u kojem to budizam
tini. Ova Einjenica je neke &ak navela da se
zapitaju, bez namere da zbijaju Salu, da ki
uapste postoji tako nesto kao tacizam.®

Mi éemo, stoga, u nasem ispitivanju zna-
Eenja snemanja #eljac smatrati da takve tv-
rilnje imaju poseban a ne opiti smisao. Na-
stojacemo da otkrijemo koje su vrste Zelja
odbatene, koje vrste stvari ne treba Zeleti i
nadin postupanja kako sa odbadenim tako i
sa prihvadenim Zeljama.

“esto se &ini da je na tacistitke tekstove
ostavila pedat Skola ograniéenog Cijn (chi)*
koja smatra da tovek ima ogranitenu koli-

2 1ki bar, u poredenju sa budizmom, ovo bi vero-
vatno hilo tadno za tekstove kao fto su Lao Tzu i
Chuang Tzu, iako moida nije tano 2a kisniji takoz-
vani religijski taoizam. Za raspravu i prilitan broj re-
ferenci studija u kojima se razmatraju pitanja termino-
logije i filazofske § mligijske privode ranog taoiama vi-
et
Ching: Glava 25 i 42¢, History of Religions, 16, No. 4
(mi, 1977) str. 295-296.

N. Sivin je nedaviio to sugerisac. Videti njsgov
t‘hnsk naveden pod brojem 3.

i) D. C. Law, prev., Mencius (Baltimore: Penguin
Books, 1970}, str. 24-25.
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Girardot, sMyth and Meaning in the Tag Te'

Finu potetnog fja kojom treba brizljivo da
se koristi tako to ée imati mali broj Zelja i
Sto ée obavljati mali broj radnji. Njeno geslo
glasilo jo sdeki svoje otvore zatvorenims i
njent pogledi mogu s naéi u raznim thois-
tickim delima poput sledeéeg odlomka iz
Chuang Tzua:

Neka ae bude gledanja ni stuianja; obmeo-
taj svof dub tidinom i telo ée se uspraviti.
Budi miran, budi ¢ist, ne naprezi svoje
tala, ne uzburkavaj svaju sustinu i tada
fes modi dugo da Zivis: Kada teoje odi nis-
ta ne vide, uii nista ne fuju, o dufa nista
ne zna, tada ée tvof duh stititi toaje telo a
telo de udivati dug ivar”

Ovde se izgleda dopudtaju samo one Zelje
koje dovode do minimalnog fizitkog opstan-
ka: 3to predstavlja krajnje stanoviste kvije-
tizma i najdoslovnije razumevanje nemanja
#elja. No izgleda da fak i ovo stanovidte za-
stupa zelju za dugim Zivotom i proisteklu
zelju da se nema Zelja odnosno da se ima
mali broj. lako se u Lao Tzuu odista kaze
szapudi otvore, zatvori vratas (glave 521 54)
i opisuje da mudrac s#eli da ne Zelis ipak ne
izgleda da se zagovara ova vrsta utihnuéa,
Mudrac u Lao Tzuu je ukljuten u svetovne
puoslove i njegove upraznjavanje wu weia ne
znati povlatenje iz Zivotne trke, veé pre tak-
vo delanje u svetu koje ne ide protiv bilo &ije
prirode.

U Lao Tzuu vedina konteksta u kojima se
raspravlja o Zeljama povezana je sa raspra-
vama u kojima se kritikuju nepotrebne, veld-
tatke ili preterane Zelje. Ljude od jednostay-
nosti (pu) odvlate moralni standardi koji
opisuju kakvi treba da budu i kako da delaju
kao i vrednovanje stvari do kojih je teiko
dofi ili koje su daleko od njihovog Zivota.
Tvrdnju u glavi 57 koja kaze »Mudrac je slo-
bodan od Zelja a ljudi ée sami od sebe postati
jednostavnic Wang Pi komentarife »Sve-one
(radnje mudraca, ukljufujuéi i slobodu od
#elja) su stvari prianjanja uz ono ¥to je os-
novno (pen) i nemanja nikakve veze sa onim
§to je povrino (ma}'' U ovom odlomku
Hoshang Kung tumati nezeljenje kao oslo-
badanje od elegantnog i kitnjastog u svim
stvarima.' U ovom slutaju, ako se uzme da
szeljac znati zelju za vedtatkim i spoljaénjim
onda se za mudraca, pa fak i za obiéne ljude,
moze redi da su bez Zelja ako Zive na jednos-
tavan natin blisko svojoj prirodi. Ne kaze se
Sta bi to ljudi mogli Zeleti, no po svoj prilici
misli se na one stvari koje ée im dozvoliti da
budu zadovoljni i sreéni § da Zive u idealnoj
zajednici opisanoj u glavi 80, {)(lrcdcr\ul
stanja duge mudraca daju se pomoéu
natina kako on dels odnosno ne dela, njego-

L] A Concordance, op. eit. str. 27, 11, 35-37 1
Watson, The Complete Works, op. cit, str. 119,
" Kankordanz zum Lao-T=u, Publikationen

der Fachschaft Sinologie Miinchen, No. 19 (Miinchen:
"arhwchﬂl des Seminars ﬂ.er;lnla(umhr Sprach-und

Kaul haft der Uni 1968},
str. 35
" Fin chu Ho shang Kung Lao Tzu te ching

[Tai-pei: Kuang-wen Book Co., 1960},



Razum i osedanja

Bt i Bodbittharmn Kina, X1 ok

za ljude. n:ognw lll‘|)rl!v["d~:ﬂ(\5lL
njegove mudrosti ne ja (intuicij il
jasno-da li on ima iste Zelje kao i obitni ljudi
sledi svoju prirodu i da 1i trebada #ivi na
i nadi kivati da je
za obitne ljude tedko da nlrnugnu tu vrstu
striasnosti i neprianjanja,

Neki od kasnijih takozvanih neo-tasist
kih mishilaca kao 3to su Wang Pi i Kuo
ang kritikovali su Lao Tzua i Chuang
uat zato Sto su opisivali mudraca kao da
inta Feljuda nema Felje, Konfutije koji je. po
njihovem misljenju, bio pravi mudrac nika-
da nije govorio da zeli da nema #elja zato o
je bio s one strane mkm;ﬂ stanja zelja, U vezi
sa ovim Ku Huan k

mada bismoe mogli of

Nemati ¢ak ni zelju za stanjem ne-
to je trajne svojstvo mudraca. imati #
2 ovim stanjem ne-geljé: to jo posebne
svojstyo izvrsnika. Kada podjednako ne-
dostaju obe vrste elje, fovek pastaje po-
tpuno sprazans i zbog toga se mod ti
mudracem, Ako ima jednu (vestu zelja
samo) dok druga nedosiaje, Sovek uvek
moze da ude u stanje sispraznostic i zhog
ra se zove izvisnik. loves
imanjas neéegd nema bilo kakvu
ima Zelju, ali sa stanovid
on neosporno ima Zelju da nema
N axnoste nije poipuna i
moze biti opisana jedino kao nedto

5 S@stuno-

vigta

u

Ovo se moze razumeti na dva razlitita na-
tina. Bilo tako da mudrac ne treba uopite da
ima zelja i da stoga njegovo imanje Felje da
nema zelja znati da on ne mode da budé bez-
zeljan, ili, kao §to je verovatno, mudrac je

w Huang K'an Lunyu Chi Chich 1 su, navedeno
u Fung Yulan Chung kuo Szu hsiing shik (Pai-pei;
hex izdavata), str. 613 i Derk Bodde, prev. 4 History
of Chinese Philasephy (Princenton: Princentan Univer-
sity Press, 1953), 11, 173174, Kinesko (T0i-p
nlam]e jo ponovljena fzdanje knjige koji je preveo Bod-

onaj keji je povratio svoju prirodu i ima
samo one Zelje koje su u skladu sa njom.
Imati Zelju da se némaju zelje ukazuje na to
da toboznji mudrac ima spoljainje Zelje i da
jos nije povratio svoju prirodu i da Zeli da to
postigne.

Nasuprot Ho Yenu koji smatra da mudrae
nema osedanja Wang Pi tvrdi da je

mudrac bitno superjorniji od drugih
ljudi po svojoj oduhovijenoj moéi poima-
nja, ali da im je sli¢an po tome $to ima pet
osedanja. Buduéi superioran po svojoj
oduhovljenoj moéi poimanja, on moze da
se poistoveti sa skladnom celinom, tako
da je prozet nebivanjem (wa); ali buduéi
slitan drugima po svojih pet oseéanja, on
ne moze a da na stvari ne reaguje oseéa-
njima. Oseéanja mudraca su takva da iako
reaguje na stvari on nije njima zaveden.
Stoga je velika greska redi da on, zato §to
zaveden stvarima, ne reaguje (oseéa-
njima) na njih."

lzgleda da Wang Pi smatra da mudrac nema
zelja ali da ipak ima pet oseéanja, gledidte
koje bi, buduéi da je veza izmedu oseéanja i
zelja pojmovno veoma hliska, bilo proble-
matiéno ako bismo Zelju uzeli u opitem
smislu. Obi¢na se misli da oseéanja ovaplo-
Guju ili uzrokuju Zelje. Bit veoma ljut ili
veoma tuzan podrazumeva izvesne oblike
ponadanja i Zelju da se utine ili kazu izvesne
stvari. Ako uzmemo Zelju u posebnom smis-
lu, onda mozemo reéi da mudrac nema zelja
koje su vedtaéke ved samo one koje su pri-
rodne § oseéanja koja su takode prirodna.
Mudrac, otuda, ima os e radosti, ljutnje,
#alosti, prijatnosti i mrinje i to mu je zajed-
nitko sa obi¢nim ljudima. Jedina razlika iz-
medu mudraca i obitne osobe je u tome Sto
mudrac ima soduhovljenu mo¢ poimanjas i

" San Kua Chih Wei Shu (Peking: Chung-hua
Book Co., 1959, str, 795 § Fung, A History, op. cit, 11,
188,
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snije zaveden stvarimas. Pitanje koje se ovde
javlja tiée se odnosa izmedu prirodnosti Ze-
lja i sne biti zaveden stvarimas. Da li one
podrazumevaju jedna drugu, da li ostvariva-
nje jednog uzrokuje da drugo takode bude
prisutne ili u praksi mogu da budu izdvoje-
ui? Lao T'zu preporuduje da i mudrac i oh-
i¢an tovek eliminidu spoljainje ili veitalke
#elje; znati li ovo da ée i obitan fovek pre-
stati da bude zaveden stvarima i tako posta-
ti mudrac, odnosno da li ée prirodnost nje-
govih Zelja dopustiti da bude zaveden stva-
rima? Ovde je u pitanju problem da li su
taoisti spremni, ili nisu spremni da. poput
budista, naéine oftru razliku izmedu mud-
raca i obiZne osobe. lako budisti na kraju iz-
javljuju da izmedu samsare i nireane ne po-
stoji razlika, ova tvrdnja dolazi u kasnijem
delu njihove dijalektike u kojoj nastoje da
uklone razliku koju su smatrali posebno
znatajnom, Ova tvrdnja je upuéena posebno
onim vernicima koji treba da shvate da je
dusa svakodnevnog Zivota istinska dusa bu-
dinstva. Razlika uopite izmedu onih kaji su
probudeni i onih koji to nisu ostaje sustinski
znatajna, kvalitativna razlika, Cilj budiste je
da svi budu oslobodent iz carstva Zelja i kar-
me bez obzira na to koliko je Zivotnih veko-
va za to potrebno. Da li taoista ofekuje da ée
svi postati mudraci? Kao $to smo ranije na-
govestili, odgovor je odredan. Tacista olako
daje preporuke. Wang Pi kaze prisilja-
vam druge ljude da slede moje ufenje, ali
pomoéu prirodnosti pokazujem kuda njego-
v krajnja naéeln vode. Povinuj se njima i si-
gurno fed uspet, usprotivi im se { sigurno
¢ed dogiveti neuspehe,'®

zelje je dobro, osloboditi se ved-
tatkih Zelja je takode dobiro, kao $to je dobro
prestati biti zaveden stvarima. Oni se izgle-

Ie Konkordanz zum Lao Tsu, op. cit, ste. 27
ghava 4217 Richard B. Mather, sThe Contraversy Over
Conformity and Naturalness During the Six Dynas-

s Hulmyufl{:hgmm 9, No. 21 8 (nov. 1969/feb.




da nalaze na kontinuumu — dostizanje jed-
nog postaje ulaz u drugo. Smanjivanje Zzelja
se né shvata kao prvi korak koji dovodi do
toga da se postane mudrac, inko on to moZe
biti. To je korak udaljavanja od slokenosti
koja vodi Eoveka u samoporazavajuéu i ne-
potrebnu borbu sa svetom. Konatno, taoisti
su bar logi¢ki obavezni nd stanoviste da je
zivljenje u slozenosti takode dobro: bez ob-
zira na to §ta fini, fovek ne moZe da izade
iz velikog kruga taoa, a postoji mnogo nati-
na kako on moze da bude u skladu sa taoom.
Samo da li je oslobadanje od vestatkih Zelja
i nalafenje prirodnog samstva ckstenzivno
jednako sa ne biti zaveden stvarima zavisi
narayno od toga kako se shvata priroda sa-
mstva, Za taeiste oni izgleda nisu, dok za
budiste, koji su razvili teoriju samstva, oni
se izgleda podudaraju.

Wang Pi govori o prirodnom delanju (fzu-
Jan) §to tumati kae tiniti pravu stvar u pra-
voj situaciji. Govoreéi o refenici u Lao T'zu
da tae oponada prirodno, on kaze da to znati
»...da je u otvorenim situacijama otvoren,
4 u nejasnim situacijama nejasan.«'* U poli-
tici ova doktrina je znatila da fovek treba da
bude otvoren za situacije kako se one razyi-
jaju i da ne bude ograniten tradicionalnim
redenjima, U litnom Zivotu za neke, posebno
izvesne &lanove grupe zvane »Sedam izvr-
snika Bambusovog gajac, ovo je podelo da
znadi ne biti ograniten natelom ispravnog i
neispravnog i spontano izrazavati svoja ose-
¢anja. Odlomak iz Hsi K'angove s Rasprave o
oslobadanju od sebitnosti (Skik ssu Lun)
naveden je ovde kao jasan primer ovog na-
fina postupanja sa oseanjima.

Duda (HSIN — sSrce-ume) onih koje zovu
uzvitenim ljudima nije umedana u isprav-
no i pogreino . . . Kada je &ovekova Zivot-
na snaga (ch'f) utihnula a duh prazan, nje-
gova dula nije ohola. Kada je tovekavo
telo disto a duda slobodna, njegova oseda-
nja ne prianjaju uz stvari koje su podelj-
ne ... Kada njegova osecanja ne prianjaju
uz stvari koje su pozeljne, on moze dan
prosuduje 3ta je vredno a §ta bezvredno i
stoga moze da se prilagodi obrascima
funkeionisanja stvari. Kada se skladno
prilagodi obrascima funkcionisanja stva-
7i, on neée biti u suprotnosti sa Velikim
taom, Kada nadide imena i dopusti da mu
dusa bude slobodna, on neée biti umeSan
u isprayno i pogredne. Uzyidenu osobu
&ini izuzetnom upravo to 5o nije umesa-
o se tite inferiornil osoba, njihove
skrivanje oseéanju smatra se pogreknim a
njihove suprotstavljanje taou smatra sa
nedostatkom, Zadto je to tako? To je zato
sto su njihove najgore mane adkﬁ\'ﬂnjn
osedanja, osionost i pohlepa i zate se ne-
pokolebljive ponasanje uzviSene osobe
sastoji u imanju prazng dude i u tome Sto
nije upletena, Dufu uzvidene osobe je po-
tpuno slobodna . ;.17 Njena oseanja su

16. Kankordarz zum Lao Tzu, op. ot str. 150
Mathar, >The Controversys, op. oit; st 165,
" Terminza sslobodane mogao bi se takode pre-
vesti sa sdopusti da Eini sve dto god hodes
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otigledna (tj. ispoljava ih otvoreno) i ona
nije upletena. Ona ne razmiélja o tome je
li nedto ispravng il nije pre nego dela.. ..
Ona spontano dopusta svojoj dudi da radi
§to god Zeli pa ipak njena dufa i ono &to
je ispravno suu skladu . . . Sve dok je oso-
ba iskrena prema onome 3to je za nju veo-
ma vazno, ne moze se reéi da nije neprist-
rasna,'® dak iako Zeli da hvali ono Sto je
dobro a njena oseéanja nisu u skladu sa
taom. Ako se psoba drii nadela da je nui-
no biti nepristrasan i na taj nafin uspe da
svoja sebifna oseéanja obuzda, ona fe
tada, fak iako je njena urodena priroda
dobra, ipak biti sebi¢na.'”

Biti prirodan u smislu koji opisuje Hsi
K'ang znati delati spontano u skladu sa
sopstvenim oseéanjima hez rasudivanja,
procenjivanja ili samosvesti. Tzgleda da nije
vaino da li su fovekove radnje ili psedanja u
skladu sa taom; vazna je neposrednost dela-
nja i nespredavano izrazavanje sopstvenih
osetanja. To zahteva neprianjanje uz midlje-
nje drugih i u izvesnom smislu vz styari i
dogadaje. Da je za to potrebna i hrabrost
svedoti &injenica da je Hsi K'ang zhog svo-
jih pogleda i dela bio ubijen. Ova vrsta spon-
tanosti 2 ponekad — bar po mnogim pri¢ama
o Sedam izvrsnika — éudljivo ponatanje do-
pulta da se nemanije Zelja protumati na je-
dan drugi nadin, Ake se istite kognitivna
strana Zeljenja i stremljenja, onda bi ova vr-
sta sprirodnog delanja« bila spontana i u na-
jmanjoj meri ciljem usmerena. Makakva bila
svrsishodnost delanja ona ne bi bila prouz-
rokovana svedéu, moéima odludivanja; veé
bi g¢ zasnivala na drugim slojevima litnesti.
Stoga, ako se zelja razume u syetlu planira-
nja, zami#ljanja i imaginacije, ovo delanje ne
bi potivalo na Zelji. Ova vrsta delanja pred-
stavlja takode jedan natin kako se moZe raz-
umeti §ta znati da se sve moze postiéi nere-
meteéim delanjem (wa wei erh wu bu wei)
Sto je vazan inko zbunjujuéi pojam u taoiz-
mu i koji liti na pojam delanja bez predu-
misljaja (wu—hsih) odnosno ne=znanjem
(wu—nien). Huang Po, opisujuéi neprianja-
nje, objainjava nunost prestanka pojmov-
nog misljenja:

Zadto se ne ugledaju nu mene i ne dozvole
svakoj misli da prolazi kao da je parte
trulog drveta, kamen ili hladan pepeo
ugasle vatre? 1li drugadije, da ispoljavaju
minimum delanja primereno svakoj prili-
ci? Ako ovako ne delate, kada vagi dani
ovde dodu kraju, mufiée vas Yama (bog
smrti)

1 Uovom opledu snepristrasans je priblifan an-
tonim ssebidnosti (s

1 Lia Hsin ed, Hsi Kang Chiy u fu Hain San
shit nien chi (Homg Kong: Hsinei Tadavads, 1968) 11,
#7-88. Pongvno izdinje Donald Holzman, La vie ¢t la
pensie de Hi Kang (Leiden: E. 1. Brill, 1957), st
176-177 sa_patpunim francuskim prevodom ogleda
St 122-130. Za engleski prevod dela ogleda prev

no ovde, videti Mather, sThe Controversys, op. cit, str.
166,

= Ch'uan hsin fi yuo T, No, 20124, Vol 48
383B, 18-21 i John Blofeld, prev., The Zen Teachings
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Budista Tao Wu, koji je studirao kod
Ma-tsua i Shih—t'oua, govori o spontanom
delanju na veoma slitan nadin kao i Hsi
K'ang.

Pusti nu volju svojoj urodenoj prirodi i
njenim transcendentalnim lutanjima. De~
laj potpuno slobednoe u skladu sa zahtevi-
ma okolnosti i bez hilo kakvog prianjanja.
Ne éini nidta drugo do sledi zapovesti
svog obitnog duha®

Kada je ret o sli¢nosti ovih pojmova treba
primetiti da Tao wu govori svom ubeniku
Lung-t"anu koji je upravo dosegao probude-
nje. 8 tatke glediSta anu ova spontanost i
sledenje sopstyene prirode moguéni su jedi-
no kada je osoba probudena, ili, drugim re-
tima, kada je pojmila ita je njena urodena
priroda; Delati na ovaj natin pre nego ito se
postiglo probudenje, znadi prihvatiti neku
vrstu ladine spontanosti, Samo zato §to neko
ne razmidljs pre nego Sto dela ne znati da
njegovo delanje potite iz prvobitnog duha;
postoje svakojaki drugi nivoi njegovog duha
koji mogu da proizvedu tu vrstu ponasanja.
Pokret u SAD-u poznat kao rbeat zene pri-
mer je prihvatanja ove vrste laine sponta-
nosti. Moze se doseéi mnogo vrsta praznine
i ponekad romantiéna teinja za dostizanjem
mitske minule nevinosti zabuniée kultivisa-
no odsustvo svesti za prazninu mistitkog
neprianjanja. Covek moze biti isto toliko za-
veden éudljivoséu koliko i stvarima i midlje-
njem. lako Hsi K'ang spominje utihnulost
Fivotne snage i prazninu duha kada govori o
dopuitanju da »duh bude slobodans, brojne
prite u kojima se opisuju prenaglafena i
tudna dela nekih od Sedam izvrsnika navo-
de na pomisao da je njihova spontanost po-
malo kultivisana i vestadka* Iako bi tan
budista mozda rekao da su pribvatili po-
grednu vrstu praznine; s taoistike tafke
gledifta, ako su Sedam izvrsnika krivi za
bilo &ta, onda je to jedino to su pokusali da
usyoje stil i na¢in da budu taocisti.

I &an budistima i taoistima zajednitka je
sklonost ka optimistitkom videnju ljudske
prirode koja je svojstvena znatnom delu ki-
neske filozofije. Za razliku od najveceg dela
evropske tradicije koja pesimistitki gleda na
ljudsku prirodu »u sirovoms stanju i smatra
da je civilizacija nuzna da bi zatupila zube
ljudskom vuku, tagizam smatra da upravo
civilizacija ili bolje reéeno preterana civili-
zacija stvara ove zube. U kineskoj filozof
postoji stalna teinja za iznalazenjem nadina
da osoba uspostavi skladan odnos sa samom
sobom, sa drugima i sa celim univerzumom.
U takvom stanju ravnoteze tovek ne bi mo-

of Huang Py an the Transmission of Mind (Néw York:
Grove Press, 1958), s, 61

u Ching t Ch'uan teng lu T, 2076, Vol 51:
3138, 24-25 1 John . H. Wu The Golden Age of Zen
Tai-pois Committee on the Compilation and Printing
of the Great Classios of China of the National Research
Institute; 1967, str. 419,

r Za vedinu ovih prita videti Richard B. Mather,
prev., Shik shua Hsin yi: A New Aecount of Tales of
the World od Liu 1-ch'ing (Minneapolis: University of
Minnesoty Press, 1976)



rao da brine 0 svojim oseéanjima i Zeljama
poito bi oni prirodno trazili i dostizali
sopstvene nivoe i objekte. Obe Skole nastoje
da brode izmedu dve opasnosti individual-
nog delanja, koje se sastoje, s jedne strane,
od potiskivanja oseéanja i s druge, od njiho-
vog potpunog odobrenja, s tim to se odob-
renje daje tek podto je dostignute izvesno
stanje ravnoteze i jasnode. Ovo u izvesnom
smislu podseda na etiku agapea svetog Av-
gustina koji je tvrdio »Voli Boga i &ini §to ti
je voljac. Neprianjanje predstavlja vratnice
ka tinjenju onog §to ti je volja ili dopuitanju
da duh bude slobodan.

Kao §to smo videli u Tao Tzuu postoje
nagoveitaji da se ljudi mogu ostaviti da de-
laju po svojoj volji kada su se jednom, uz po-
moé mudraca, vratili svojoj iskonskoj jed-
nostavnosti. Oni ne prianjaju uz vedtatke i
neobuzdane Zelje, odnosne vide ih nemaju.
Neprianjanje mudraca moe biti dire i u iz-
evsnom smislu potpunije. Stav Chuang
T'zua prema neprianjanju mnogo je bli#i bu-
distitkom i taoistitki mudrac i probudena
osoba budistd poklapaju se po mnogim od
svojih svojstava. Neprinnjanje nije samo
neprianjanje uz izvesne stvari i izvesna ose-
€anja ve¢ i uz stvari | osecanja uopite.
Chuang Tzu kaze:

Kada je ref o osefanjima, najbolje je da
pustid da teku kuda hoée. Prateéi stvari,
izheéi ée§ da buded rastavljen od njih. Do-
puitajuéi osefanjima da teku kuda hoée,
izbedi éed umor. A kada nema razdvajanja
ili umora, onda nema ni potrebe da te#i§
bile kakvim spoljasnjim ukrasima i da za-
visit od tela. A kada vifle ne teid spoljad-
njim ukrasima i ne zavisis vide od svog
tela, prestao si u stvari da zavisis od bilo
koje materijalne stvari.®*

5 obzirom na to moke li fovek da bude bez
osecanja (ch'ing) ili ne moe Chuang Tzu
kake da moze, Hui Tzu prigovara:

sAko ga veé zoved tovekom, kako onda
moze da nema oseéanja?« Chuang Tzu:
sTo nije ono to podrazumevam pod ose-
éanjima. Kada govorim o nemanju oseéa-
nja, hodu da kazem da fovek ne dopusta
naklonostima i nenaklonostima da se
umedaju i da mu nagkode. On samo do-
zvoljava stvarima da budu onakve kakve
jesu i ne pokulava da pomaze Zivotu da
tete.a

U sliénom odeljku, tan budista Huai Hai je
jednom od svojih utenika rekao sledeée o
oseéanjima:

A sada ¢ obzirom na smrtnost i postizanje
budinstva, zajedno sa svim stvarima bilo
da su u kategoriji bivstyujuéih ili nebist-
vujuéih, jedino je potrebno da uspostavis
takvo dufevno stanje koje namerno ne

] A Concordance, op. cit;; str, 53, 11. $4-45 i
Watson, The Complete Works, op. cit:; ste. 216.

b A Concordance, ‘op. cit, str. 15, 11. 57-58 |
Watson, The Complote Works, op. eit, str, 75-76.
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bira ili odbacuje i da ne razmi
da se odrekned namernosti. To je ono Sto
je vanateno kao nemanje psefanja i ima-
nje prirode budinstva. Ne biti okovan ose-
éanjima jeste ono ito se podrazumeva pod
biti bez oseéanju. To ne znadi nemati
uopite bilo kakvo oseéanje. poput koma-
da drveta ili kamena, poput praznog vaz-
duha ili Zutog cveta na zelenom bamhu-
sur B

Taoistitki ssavrden Eovek koristi se svo-
jom dudom kao ogledalom — ni¢emu ne tezi,
nifemu s¢ ne raduje, uzvrada ali ne zadria-
va,* te je tako kadar da se pridrugi sevrku-
tanju i éurlikanjue i da utestvuje u svelikom
potéinjavanjue.®” Covek dela u svakodney-
nom svetu dogadaja, iako ne prianja uz bilo
Sta.

Kao to vidite nema niteg komplikova-
nog. Bas kao i obitno nosite svoje ruho i
jedite svoju hranu i bez posebnih zadata-
ka provodite svoje vreme. Ovde ste doili
sa svih stranag svi vi Zudno tragate za Bu-
dom, dharmom i oslobodenjem: nastojite
da pobegnete iz tri sveta. O vi nerazumni
ljudi, ako Zelite da izadete iz tri sveta,
kuda mozete tada da odete?® Kada shya-
tite ovo, inko jedete vasceli dan nijedno
jedino zmo neée predi vada usta i celod-
nevno putovanje nece vas odvesti nijedan
korak unapred — a to éete isto postiéi ako
se uzdrzavate od pojmova kao $to su »Jac
i sdrugie. Ne dozvolite da vas dogadaji iz
svakodnevnog Zivota veiu, ali se nikada
ne povladite iz njih, Jedino radeéi tako
mozete da zasluzite titulu soslobodenic.*?
Majstor vinaje (Budistitkog disciplinskog
kodeksa) po imenu Yuan dodao je jednom
i upitao (Hui Haia}: Da li se napreied

ljaju o hiljadu razli¢itih vrsta stvari. Po
tome se oni razlikuju od mene«®

Uprkos tome &to fan budisti i neki taoisti
na slitan natin govore o oseéanjima, pristup
i praksa dostizanja stanja neprianjanja i
nepristrasnosti se u nijansama razlikuju.
Ako obe ove ikole brode izmedu krajnosti
potiskivanja osecanja i potpunog dopudta-
nja, moglo bi se re¢i, mada razumljivo sa iz-
vesnim preterivanjem, da svaka $kola pri-
stupa neprianjanju kroz jednu od krajnosti.
Taoisti, bar oni koje smo izabrali da ispitu-
jemo, naglafavaju slobodu, jedinstvenost i
individualnost. Jedinka treba da napusti
razlike i sudove, sledi tao i putuje >ptidijim
puteme. Covek moZe da poéne tako 3to ée
slediti svoja osedanja. jer to zahteva nepria-
njanje koje se sve vide 3iri i postaje »veliko
neprianjanje«.® Ako dovek moze istinski da
postane svoje’ sopstveno jedinstveno Ja,
onda de on biti u najvetem skladu sa taom.
Taoistitka nepristrasnost nastaje iz verova-
nja da u sveétu jedino postoje jedinstvene, in-
dividualne stvari od kojih je svaka mera
sebe same i ne moze da sudi o drugoj stvari
na osnovu sopstvenih li¥nih standarda. Sve
stvari su jednako vredne i ne mogu, ak ni
na sopstvenom tlu, da imaju poviaiéen po-
lozaj. Zelje i oseéanja su problematiéni jedi-
no kada navode osobu da napusti samu sebe
u nameri da podrazava neku navodnu apst-
raktnu zajednitkost stvari. Takvo preterano
irenje sebe ostavija Coveka bez podrike
taoa: tovek gubi svoje urodene moéi (te) koje
su dar taoa i kao rezultat toga poinje da za-
visi od stvari. Uprkos dosta suprotnih spe-
kulacija® taoisti filozofi imaju malo toga da
kau o specifinim disciplinama kao §to su
meditacija i joga. Ako taoisti, poput Chuang
'I‘z-.ia1 spominju neku praksu, ona se sastoji

kada uprainjavad put (tao). Uéitelj

M: :Da. naprefem se«.

P: sKako?«

: *Kada sam gladan, jedem: kada sam
umoran, spavams,

P: A da li svi ulaZu isti napor kao i ti udi-
telju?s

M: »Ne na isti naéine,

P: »Zajto?

M: »Kada jedu oni misle na stotinu raznih
potrepitina, kada idu na potinak razmis-

2 Navedenn u Fung Yu-lan, The Spirit of Chi-
nese Philosophy, prev., ER. Hughes (London; Kegan
Paul, 1947, str. 163.

% A Concordance, op. eit, str. 21, 11. 32-38 i
Watson, The Complete Works. op, cit. str. 97,

- A Concordanice, op. cit, str. 30, 11, 40-41 i
Watson, The, Complete Works, op: cit. str. 132,

2 Lin ehi [u'T. 1985, Vol 47:500C, 10-13; Paul
Demiéville, prev,, Entretiens.de Lin Tsi (Paris: Fayard,

1972), str. 121, | Irmgard Schloegl, prev., The Zen
Teachingof Rinzui (Berkley: Shambals, 1976 str, 45,

» Husng Po, Wan ling (u T. 20128, Vol, 48,
Ovaj odlomak, koji dolazi is adeljka teksta koji Blofeld
s0ve »Anegdotes nije u vorsiji ponovljenog izdanjn u T,
Referencu 24 njegovo mogudno odredivanje, videti 1
Miura i R F. Sasaki, Zen Dust (New York: Harcourt,
Brave atid World 1966), str. 363. Za odlomak naveden
owde, videti Blofeld, The Zon Teachings of Huang Po,
ap. eit str. 131,
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Znjavanju zaboravljanja — zabur&vl]u-
njn mzl)ka, sudova, mera za sebe i dmge
Mnogo od avoga se otigledno menja kako
se filozofski taoizam stapa sa raznim religij-
skim elementima (ako se to odist a defava
na ovaj naéin) i tacizam povezuje sa kalu-
derskim sisternom. Ali i ovde taoizam potv-
rduje svoju otvorenost, jer dozvoljava da se
pod istim krovem okupe takve stvari kao
Sto su seksualne tehnike, alhemija, magija,
spiritualizam, utenost, proricanje sudbine i
veliko neprianjanje.
lako jedinstveni ton fana proizlazi iz nje-
gove Saljivosti, ikonoklazma, paradoksa i
nominalizma, on ipak pretpostavlja évrstu
osnovu tradicionalne budistitke teorije i

a Hui Hai; John Blofeld, prev., The Zen Teae-
hings of Hui Hai on Sudden Itusination (London: Ri-
der and Co., 1962), str, 95-96. Nismo bili u stanju da
identiffkcujemo kineski tekst sa kojeg je ovo prevedeno.

i Obratite painju na sledede, §to se moie smat-

rati nekom vratom varijacije ove ideje, n koju je. suge-
risala Ansia Scidel. >Cak su i Lau Tzu i Chuang Tou za-
stupali smanjivanje Felja, o to je takode bila neka vesta
abrtanja taoa poito je znatila pericanje anoga Sto je-
dinka prirodno geli da dinie sThe Bellagio Conference
on Taoist Studiess, History of Religious, No, 2 i 3 (nov,

1969/feh., 1970), str. 110.
s Na primer, od K. Schipper. Videti Thid,, str.
108.



prakse. Covek se ohrabruje da uprainjava
trostruku disciplinu, mada je u tradiciji ki-
neskih majstora da konaéno ubede utenika
da svoju disciplinu smatra pre preprekom
na putu do probudenja nego mostom koji
vodi do njega. »Zeljac se upotrebljava kao
tehnitki termin i oznaava nadin na koji
osoba pogreino prianja uz pojave u nameri
da podrii postojanje lainog samstva. Zbog
neznanja osoba pogreine opaia sopstvenu
prirodu i prirodu objekata. Otvarajuéi ofi
duha ¢ovek opaza prirodu stvarnosti i oslo-
bada se prianjanja i Zelje. Podto u &anu po-
sveéenik obiéno potinje velikom dozom me-
toda i tehnika, potrebno je da se udenik u
jednom trenutku oslobodi uprave ovog pri-
anjanja uz metod i teoriju sa kojima je zapo-
teo. Ukenik mora da napusti splay budizma
pokto se ispentrao na drugu obalu.

Tri totka i dvanaest podeoka utenja su
prijavi stari papir za &iféenje prijavitine.
Buda je nestvarna utvara. Patrijarsi su
stari majmuni. Zar vas same nije rodila
majka? Ako traiite Budu, uhvatiée vas
Buda-mara (obmana}; ako traZite patrijar-
he vezade yas patrijarh-mara. Sto god da
trakite, sve postaje patnja. Bolje je da vile
niéta ne trazite.™

U &anu se razvila praksa potvrdivanja sta-
nja duha koje je uéenik dostigao ito je dove-
lo do jednoobrazne tradicije legitimnih i ne-
legitimnih iskustava. On takode zadriava
razliku izmedu probudenog stanja i ne-pro-
budenog stanja — razlika koja nije veoma
jasna u taoistitkoj tradiciji. Uprkos tome ¥to
neki budisti postupaju sa taoistitkom reti
ming kao sa sinonimom jednog od kineskih
termina sa kojima se ¢an koristi za probu-
denje (wu), sami taocisti ne upotrebljavaju
ming na ovaj natin, Ona se vile koristi na
naéin koji sugerife Graham kao siznoienje
stvari na svetlo dana<* u znadenju hiti ka-
dar sagledati zakone stvari. Taoisti takode
ne pokudavaju da jednim jedinim prolazom
provedu svoje uéenike ka brizljivo odrede-
nom stanju duha, tako da u izvesnom smislu
ima mnogo vide natina da se bude taoista
nego §to ima nadina da se bude fan budista.

§ engleskog prevela:
Liiljans Minkinovié

&

3 Lire chi lu, op. cit, str. 4990 20-24; Demié-
ville, Entretiens, op. cit, str. 103; i Schloegl. The Zen
Teachings, op, cit, str, 35

" Za raspravu o ovoj upotrehi pojms ming u

Chisang Taue, videti A, C. Grabam, »Chuang-Tzu's Ea-

say on Secing Things as Equale, History of Religions,

9, No. 2§ 3 (rov., 1969/feb., 1970}, str. 140-150. O

‘mingu i duhu kae ogledalu videti takede Paul Domié-
1

ville, »Le miroir spirituel, Sinalogica | (1948}, str,
112137, predtampano u Paul Demiéville, Choix
d'Btudes Bouddhigues (1920-1970), {Leiden: K. J.

Brill, 1973}

Kulture Istoka

Lajla i

Madznun

Sudhir Kakar i Dzon Ros

Prita o Lajli i Madénunu govori nam o
pustodi strasti, njenoj okrutnosti prema
usamljenoj dudi koja je gaji i o perspektiva-
ma onog koji pati. Ali, tamo gde su se Ro-
meo i Julija spojili i oplakali svoju razdvo-
jenost, MadZnun ili Ludak &ezne u dubokoj
samoéi za Lajlom, koja postaje vizija.

sDvoje ljubavnika leze tekajuéi u ovom
grobu

Svoje uskranude iz utrobe grobne tmine,
Verni u razdvojenasti, istiniti u ljubavi,
Pod istim su $atorom gornjeg sveta.

Sa ovim tunim stihovima veliki persijski
pesnik Nizami, zatetnik persijske romantié-
ne epike, zavriava svoju verziju prastare
prite o Lajli i MadZnunu, najtuvenijim lju-
bavnicima persijsko--islamskog sveta. U
poemama i pesmama, u starim prifama i
modernim filmovima, Lajla i Madinun i da-
lje Zive i nastavljaju da otaravaju romantié-
nu madtu islamske Azije i Afrike. Osnovni
elementi njihove legende ponovo se ostvaru-
ju u fivotima drugih ljubaynika i delima
umetnitke maite, Nijedan musliman nikada
nije bio MadZnun, niti Zena Lajla, kao to ni
u Evropi niko nije bio Remeo ni Julija. Ipak,
bez upefatljivih primera ovih velikih orga-
nizovanih mitova ljubavi, ne bismo sasvim
shvatili zasto i kako ljudi i Zene u ragliéitim
kulturama vole na naéin na koji vole, niti bi
istinski razumeli specifitnu dubinu njihove
strasti. Rodeni iz snova, a ne doktrina, crpe-
& svoju snagu u izrazima individualnih fan-
tazija, vile nego u drustvenim zakonima,
Lajla { Modnun (kao i ljubavnici iz drugih
sliénih legendi) su postavili standarde za tok
sistinskes ljubavi i aspiracije ljubavnika.

Danas islamski svet mnogi shvataju kao
varvarski bastion mizoginije, kao svet dado-
ra — feredze koja zasenjuje Zeninu lepotu,
umanjujuéi njenu slobodu i porituéi njenu
ljudskost. Sa druge strane. korisno je setiti
se da je persijsko-islamski svet stvorio neke
od najlepdih i najveéih ljubavnih pri¢a nadeg
sveta, Ove priée karakterifu neznost, obost-
ranost i obofavanje zene koja se prikazuje
ne kao #ist objekt mulkarfevih Zelja, niti
rob njegovih potreba. veé kao subjekt lju-
baynog pregnuéa.

Moderna tema o sirasnoj ljubavi je upravo
iz ovog sveta prvi put stigla u Evropu u 12,
veku. Pesme provansalskih trubadura, koji
<u podizali ljubav do ideala i Zenu do idola,
prilagodile su i, u stvart, festo usvojile tita-
ve stihove persijsko-islamske poezije, nego-
vane u muslimanskoj Spaniji, kao i u dru-
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gim intelektualnim centrima islamskog sve-
ta. Njihove derivate treba traziti u knjizey-
nosti dvorske ljubavi, kod Sekspira, roman-
titara, sve do moderne zapadne ere i popu-
larnih balada odavanja podte Zenskoj tarob-
nosti.

Jednom davno medu beduinima u Arabiji,
potinje legenda, Ziveo je veliki poglavica
koji je posedovao sve sem sina. Poglavica,
svestan toga da je sistinski Ziveo samo Zovek
koji u sefanju syog sina preiivi sopstvenu
smrte, davao je milostinju i molio se dugo da
dohije sina. Njegove molitve su kona¢no us-
lisene i rodio mu se divan sin, £to je proslav-
ljeno s& ogromnim veseljem. Dete je povere-
no brizi dadilje, da pod njenim nadzorom
poraste veliko i jako. Tako je i bilo i ssvaka
kap mleka koju je popio, pretvarala se u nje-
govom telu u znak vernosti, svaki zalogaj
koji je pojeo, pretvarao se u njegovom srcu
u komadi¢ neZnostic.

Poito je napunio deset godina, detko po
imenu Kajs, poslat je u Skolu za decu iz bo-
gatih porodica raznih plemena, Lep i inteli-
gentan, isticao se u svojim studijama i ubrzo
postao ljubimac svih. Jednoga dana, lepa,
mlada devojka po imenu Lajla, pristupila je
$koli. Efekat njene lepote bio je trenutan i
neodoljiv. Nizami opisuje njihovo zaljublji-
vanje ovako:« Cije sree se ne bi ispunilo e~
njom pri pogledu na oyu devojku? Ali mladi
Kajs je osetio nedto vide. Utopio se u okeanu
ljubavi pre nego &to je znao da tako nefto i
postoji. Veé je predao svoje srce Lajli, pre
nego §to je i shvatio &ta joj poklanja .. .c A
ni ona nije bolje prodla. Vatra jé zapaljena u
njima — i svako od njih bio je odraz onog
drugog.

Sta su mogli da urade protiv toga? Njiho-
ve ¢ade bile su napunjent do vrha. Popili su
§to je sipanc za njik. Bili su deca i nisu
sheatali §ta piju; nije cudo sta su se napili.
Onaj kaji pije proi put, zaista se tefko napije
i teiko pada onaj koji nikada pao nije. Za-
Jedno su udahnuli miris cveta, nepoznatog
imena i velike fari. .. Buduéi da do tada
niko nije primetio, nastavili su da piju svoje
vino i uzivaju u divnom mirisu. Danju su
pilt, @ nodu sanjali i §to su vise pili dublje su
ronili jedno u druge. Njihove odi postale su
slepe, a udi gluve za skolu i za ceo svet. Pro-
nasli su jedno drugo.

(Nizami: Pri¢a o Lajli 1 MadZmunu).

I sada potinje Madznunova éudna ljubay-
na prica, Svet, primecujuéi njihov otvoren
flert i sskandaloznos ponadanje. reaguje oit-
ro, prebacivanjima, grdnjom i pretnjama.
Kajs nastoji da bude oprezan i sakrije svoju
ljubav, ali nije sposoban za to. Daleko od
Lajle, on ne nalazi mira, a opet, trazeéi njeno
prisustvo izlokio bi opasnosti oboje. Postaje
Madznun, lud. Mad#nunova emotivna prita
potinje tamo gde Romeova zavriava. Na-
glost sa kojom on stupa u Zalost ravna je
onoj kaja Romea goni Juliji. Pometen na sa-
mom potetku razdvajanjem, svojom mahni-
to¥éu on zapanjuje vise nego Romeo. On je
Ziva smrt, a njegov Zivol misterija misterija.
Setajudi uzanim prolazima izmedu fatora i
po bazaru, on peva pesme u slavu Lajline le-
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pote i njihove uzajamne ljubavi. Za Lajline
saplemenike ovo priznanje je bilo previde.
Zabrinuti za devojéinu tast i &ast plemena,
oni je zatvaraju u kuéu, tuvajudi je i obez-
bedujuéi da se zaljubljeni ne sretnu.

Dok Lajla u tajnosti plade, Kajs, sada svi-
ma poznat kao MadZnun, izlaze svoju nesre-
&u pred syima. Sve tedée i Sedée zhog produ-
Zenih Eini, on napufta naseljena mesta i pag-
njake svog plemena. lutajuéi besciljno kroz
pustinju, pevajuéi ghazal, elegije o nesreé-
nim ljubavima u kojima zaljubljeni oplakuje
gubitak, nedostiZznost, ili odlazak voljene.

»Bio je u ritama i svakoga dana je izgle-
dao sve vise divalj. Skrhan melanholijom,
naikoga i nista nije slusno. Niita od onog §to
inade raduje ili uznemirava éoveka nije na-
lazilo odjeka u njegovom srcu. Njegova dva
ili tri prijatelja napustile su ga odavno. Iz-
daleka su ljudi pokazivali na njega i govo-
rili: »Evo ga ide MadZnun, ludak, mahniti,
koga su jednom zvali Kajs. Osramotio je i
obeftastio sebe i svoj narod.c

Duboko potresen pogordanim  stanjem
mentalnih sposobnosti voljenog sina i videéi
da je dovedena u pitanje tast njegovog ple-
mena, MadZnunov otac odlutuje da zatrazi
Lajlinu ruku. Lajlina porodica ga glatko od-
bija, navodeéi razuman argumenat da ne
mogu svoju éerku da udaju za ludaka, bex
obzira na njegovu ljubav prema njoj. Raz-
obaran, Madznunoy otac pokulava da urazu-
mi sina nudedi mu druge devojke iz plemena
slepotice, koje su mozda ¢ak privlaénije od
one koja je ukrala tvoje srces. Ali, Madinun,
u maniru svih ljubavnika &iji je izbor tako
rigorozan da se drZi samo jednog ( npr. Julija
kada joj predstavljaju Parisa), nedostupan je
za takvo rasudivanje. Za MadZnuna, kao i za
sve nas, ostaje nedostupan racionalan odgo-
vor na pitanje zadto od hiljadu ljudi koje to-
vek srede u zivotu i od stotine za kojima na-
kon toga mozda Zudi, samo jednu osobu voli
do kraja i sa deznjom. | Madinun sada luta
pustinjom, kao usamljen, go nomad, Zudeéi
u svojim stihovima za Lajlinim prisustvom,
koje bi ga spaslo od nepodnoiljive patnje
zhog nametnute razdvojenosti, malo se tru-
dedi da je nade:

Izgubivii u svetovnom carstvu ugovore-
nih brakova, Mad#nunov otac pokudava da
izleti voljenog sina vodedi ga na hodotaiée
u Meku. Ali misteriozne kombinacije mladi-
éevog uma ponove asujééuju njegov plan.
Stojeci ispred Kabe, najsvetijeg svetilifta,
Madznun, ne trazi od Boga da ga spase od
ludila, veé napraotiv da ga poveéa. »Ako sam
pijan od vina ljubavic moli se; sdozvoli da
pijem jo vide. Govore mi "Ugudi Zelju za
Lajlom u svom srcu!” Ali ja te preklinjem, o
moj Boze, da ona postane jo jada. Uzmi $to
j& preostalo od mog Zivota i dodaj Lajlinom.
Ne dozvoli da ikad trazim od nje jednu jedi-
nu vlas kose, tak ni ako me moje jadikova-
nje smanji na Sirinu jedne vlasic. Bog uslifa-
v MadZnunove molitve. On postaje job opi-
jeniji patnjom,

Kako Madinunova ludost postaje opite
poznata, nema ni jednog datora &iji stanov-



nici ne znaju za njegovu ljubav prema Lajli.
Clanovi Lajlinog plemena, jol ogorteniji, ga-
lju izaslanike kalifovom prefektu, Oni mu
poruéuju da MadZnun svojim ponadanjem i
svojim pesmama izlaZe opasnosti ne samo
¢ast njihovog plemena, veé i autoritet samog
kalifa. »Sve Sto ovaj drzak momak kompo-
nuje, cepa velove obitaja i pristojnosti na
stotinu delovas, Oseéajuéi sve veéu pretnju
druftvu u mladiéevoj nezdravoj ljubavi, ka-
lifov zamenik ih savetuje da ubiju Mad#n-
una, [ ponove otajan, otac preklinje sina da
popusti, da spase sopstveni Zivot i ublaZi
tugu koju je doneo porodici i sramotu koju
je doneo pl Mad se, i

Kulture Istoka

Na ¢elu svojih boraca. Nafal jade do Satora
Lajlinog plemena i trazi da je udaju za Ma-
d#nuna. Kada njeno pleme odbija da iza-
de u susret njegovim zahtevima, odigravaju
se dve velike bitke u kojima Ma-
dinun ne ufestvuje. Na pitanje Nafalovih
ljudi zadto se ne bori za svoju stvar, Ma-
d#nun odgovara: sSree moje voljene kuca za
neprijatelje, a tamo gde njeno srce kuca,
tamo je moj dom. Zelim da umrem za moju
ljubav, ali ne da ubijam druge ljude, Kako
mogu da budem na vadoj strani. knda sam se
odrekao samog sebe?s Takva je njegova lju-
bav da bi izdao i najvernijeg i najpozrtvova-

nif

izja¥njava nemoénim, buduéi da njegova
sudhina nije njegov izbor, veé pre dolazi od
neke moéi van njegove kontrole. Osim toga
ona je dobila dubovne proporcije. Ono $to je
potelo kao zaljubljenost, sada je vizija, a
frustrirani ljubavnik postaje profet misterija
koje su van logike svetskih kategorizacija,
van zdravog razuma.

Takode Lajla izgara u vatri Zeznje ali nje-
ni plamenovi, kako kaze Nizami, su skriveni
ine podizu dim. Ona ne mo#e nikome da go-
vori o svojoj tuzi. Kao Julija i sve Zene ug-
lavnom, bez obzira na njihove. tratanje o
svetovnijim sitnim gresima, ona je diskret-
nija u stvarima koje se titu istinske ljubavi.

Ipak, glas njenog voljenog dolazi i do nje.
Nije li on pesnik? Nema tako gusto oplete-
nih zastora na atoru, koji bi zaustavili nje-
gove pesme, Svako dete u ardiji pevudilo je
njegove stihove; svaki prolaznik pevao je
neku od njegovih ljubavnih pesama, donose-
¢i Lajli poruku od voljenog. U tajnosti, ona
je sakupljala MadZnunove pesme, kako su
stizale do njenih uiju, pamtila ik, a potom
sastavljala odgovore na_delifima hartije,
koje bi prepuitala vetru. Cesto bi neko ko bi
pronadao papirié, odneo MadZnunu, trageéi
ga kroz pustinju u nadi da ée kao nagradu
¢uti neku od njegovih pesama, koje su po-
stale veoma popularne. Tako je puno tih pe-
sama prelazilo od jednog do drugog slavuja,
pijanih od strasti. Oni koji su ih tuli, slufali
su ih sa uzivanjem a bile su tako sliéne da
suzvutale kao jedna jedinstvena pesma. Ro-
dene u bolu i éeznji, njihove pesme imale su
moé da nadmade svu nesredu sveta.

Klisura, u kojoj nomad Madnun konatno
izabira da Zivi, bila je pod vlakéu beduin-
skog princa po imenu Nafal. Jednog dana
dok je lovio u tom predelu, Nafal nailazi na
lutajudeg pustinjaka, &iji istrofen divlji iz-
gled, rastupana kosa i ruke 1 noge izgrebane
od troju, ostavljaju izuzetan utisak na njega.
Zaprepaiten $to je naifao na tako éudnu i
zalosnu priliku u pustinji, Nafal se obracao
jednom od svojih pratioca za objaSnjenje i
tako saznaje za pritu o Madinunovoj zlos-
retnoj ljubavi. Veoma pogoden, Nafal se za-
klinje Madznunu da ée spojiti ljubavnike i
ubeduje ga da pristupi njegovoj pratnji. Kao
budala u Krelju Lire, Madznun je siromag-
no, golo stvorenje, bez igde ifega, koje pred-
stavlja otelotvorenja nase najdublje zalosti,
tuge 1 pustodi iza svih onih opipljivih zado-
voljstava | uspeha. Njegova nesreéa odzva-
nja nepojmljivom, sveprisutnom istinom:
svi smo voleli i izgubili.

je i
[agkn Nafal pobeduje, Lajlin otac je uvek
odbija da dobroveljno preda éerku Madin-
unu, ito Nafal viteski razume: >Bez obzira
na to to sam ja pobednik, Zelinr da mi pred-
a3 kéerku samo ako si voljan. Zena uzeta si-
lom je kao kritka suvog hleba, ili posoljen
kolats Nafalovi ljudi, razljuéeni ito Ma-
diznun odbija da se bori, mole svog gospoda-
ra da digne ruke od fitave stvari. Madinun-
ova ljubav izmife poimanju muskaraca sve-
ta, jer je van vernosti | van razuma.

Lajlini roditelji udaju kéerku za jednog od
njenih mnogobrojnih prosilaca, Ibn Salaa-
ma. Tugujuéi u tajnosti, Lajla se pokorava
svojoj sudbini, ali ne prihvata Zivot u braku,
izrazavajuéi svoju volju da radije umre, nego
da popusti na silu. Ibn Salaam, koji je i sam
bio veoma zaljubljen u Lajlu, je takode fo-
vek uzvidenih oseéanja i pristaje da je ob-
ozava iz daljine, dok ona ne promeni mislje-
nje. Zadayoljan je ako mu dozvoli samo da
je gleda 1 bio bi najobiéniji lopov ako bi tra-
#io nedto vide. Kakva mo¢ privlatenja je do-
deljena toj devojei, da tolike mulkarce moZe
da dr#i na daljini, da ima svoj duh, svoju
apstrakeiju i da uzbuduje sluaoce poezije
njenog ljubavnikal

U meduvremenu, Madinun se vratio u
svoje usamljeno pustinjsko prehivalite.
Njegov ostareli otac, na ivici smrti, pokufa-
va jo jednom da utite na sina, oslanjajuéi se
na duboku ofinsku ljubav i mudra savetova-
nja o yelinama strpljenja, mudrosti i malih
zivotnih radosti. Buduéi da se prirodan tok
njegovog Fivota blizi keaju, on Zali zhog de-
takove prerane morbidnosti:

sDavedi sebe w sikusenje, budi veseo i sredan,
raduj se i dangubi; bilo $ta — budi prolazan
kao dah vetra. Zato da-ne? To je 2ivot; bez
abzira nia to da li su njegova obecanja isti-
nita ili laZna, ufivaj w onome Sto donosi tre-
nutak. Sta je sa_ trajnim vrednostima ovog
sveta? UZivaj uonome fto imad - danas; fedi
ono ito si poinjeo — sadale

Apelujuéi na MadZnunoy zdrav razum, otac
priziva | sinovljeva osedanja:

20 moj sine! Budi mi pratilac ovih nekoliko
dana koliko mi je jos ostalo: za mene pade
nod. Ako danas odes, sutra ées me traZiti uz-
alud. Ja moram da idem, o ti morad da pre-
uzmesd maj posao. Uskoro ce majim patnja-
ma doéi kraj, ali ti treba do budes sredan.
Gledaj, moje sunce zalazi, zamradeno iz-
maglicom dugog dana. Sumrak ma oéekuje,
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moj sine— moja dusa dobija krila. Dodi veé
Jednom, dodi. Ne odugovladi. Uzmi moje
mesto koje ti pripada. Dodi.«

Nesposoban da laze tak ni iz samilosti, Za-
lnsti ili sramote, Madénun govori ocu da ne
moze da posluda njegov savet —sti kujes svoj
novae u kalupu mudrosti, moj kalup je ka-
lup ljubavi; to se¢ ne moze promenitil Vidid
li da sam zaboravio svoju proélost? Ja nisam
vite onaj Eovek koji sam bio, ofes, Nizami
nam govori da je u ovom éasu Madznun ko-
naéno potpuno shvatio svoju sudbinu. Nje-
gov konatan odgovor zakonima ljudi, zaslu-
#uje da bude naveden u celoj svojoj dugini:

wa nisam samo tebe izgubiv; ja vife ne po-
znajem samog sebe. Ko sam ju? Okredem se
bez prestanka ako sebe, pitajudi 'Kako se zo-
ves? Jesi Ui zaljubljen? U koga? Ii si voljen?
Od koga? U mom srcu gori vatra, vatra bez
granica, koja je pretvorila moje bice u pepeo.
Da li jos uvek osecam ukus onog §to jedem?
Izgubljen sam u sopstvenoj pustosi. Postao
sam divijak, sa divljim zverima kao prat-
njom. Ne pokusavaj da me yratis svetu ljudi,
Veruj mi, ja sam za njih stranac. Smrt me
priviaci — smrt je u meni. Kad bi samo mo-
gao da zaboravii da si ikada imao sina! 0,
ofe maj! KaZes da ées uskoro krenuti na po-
slednji put? Kazei da je to razlog zadto si
dofao da me uhvatis? Ali kasno je, suvise
kasno za obojict. Jesen je, ovde { u meni i
moram otici — mozda dak i pre tbe. Nemoj
da mrtav oplakuje mrtvog, oce moj.c

Posle ofeve smrti MadZnun tuguje, ali se
takode na neki suptilan na¢in, menja na bo-
lje. Nizami opisuje ovaj nov unutradnji mir
u slikama sve veée MadZnunove harmonije
sa divljim zverima, sa kojima sada pretrazu-
je pustinju. On prita sa #ivotinjama koje na
neki misteriozan naéin privlagi. Odmara se
u hladu krila ledinara i éuvaju ga pustinjski
lavovi. Pronasao je svoju i opsteljudsku svi-
repu, a ipak uravnotezenu sultinu. Njegova
sopstvena prireda i priroda sveta sada mu
daje okrilje.

Oseéaj mistitnog jedinstva dolazi i do
Lajle. Jednom, je pokto je pokupio deli¢ pa-
pira sa njihova dva imena, Madinun ga cepa
i deo sa Lajlinim imenom baca. Upitan za
razlog od jednog zatudenog posmatrata,
Madénun odgovara da je jedno ime dovoljno
za oboje: sDa znad §ta znadi voleti, shvatio bi
da je dovolino samo zagrebati po povriini
zaljubljenog, da bi izalla osoba koju volis
Ovde kroz Madiznuna progovara indijski
mistiéni pesnik Kabir, koji rakode tvrdi:
»Staza ljubavi jé uzana/ Na njoj ima mesta
samo za jednogs,

Uslugama ljubaznog posrednika, Lajla i
MadZnun izmenjuju strasna pisma puna
#udnje. Jedne nodi, ugovaraju tajni sastanak
u palminoj fumici blizu Lajlinog prebivalis-
ta. Sudbina je naklonjena zaljubljenima i
trenutak za kojim su toliko feznuli, konaé-
no je dofao. Ipak, kao to je Eitalac i sam po-

jao, prepreke njihovom seks
u su mnogo veée od proste |
spoljnih- prohibicija. Nizami ovake opisuje
seenu:




s0bavijena u veo, pod okriljem nodi, Lajla
Jjuri ka vriu sa dusom koja leti ispred njenih
nogu. Ugledala je MadzZnuna, ali se zausta-
vila, pre nego §to je stigle do palminog dr-
veta na kome je bio naslonjen. Kolena su joj
drhtala, a noge je osecala prikovane za zem-
lju pod njima. Samo deset koreka razdvaja-
lo Ju je od voljenog, ali on je bio unutar ma-
gicnog kruga, koji ona nije smela da preki-
ne. Obradajuci se starcu do sebe, rekla je:
sPlemeniti gospodine! Doyde mi je dopuiteno
da idem, ali ne.i dalje. Cak i sada sam kao
sveca koja gori. Ako dosegnemn vatru, izgo-
reéu. Bliskost donosi nesrefu, a zaljubljeni
moraju da je izbegavaju. Bolje biti bolestan
nego se kasnije stideti zbog leka ... zadto
traZiti vide? Idi kod njega. Zamoli ga da mi
recituje neke stihove. Pusti ga da gavert, ja
¢u biti uvo; neka bude donosilac pehara, ja
u piti vino!' MadZnun, koji je bio u nesvesti,
povratio se { skako su njegove ofi pronasle
svoj put do Lajle, stihovi koje jo traZila, po-
eli suda promicu kroz njegove usne . .. Od-
Jednom je uéutao, skocio i pobegao iz bajte
w pustinfu, kao senka. lako opijen od mirisa
vina, ipuk je znao da ga mozemo okusiti je-
dina u rajut.

On je taj koji izbegava spajanje, ovekovetu-
juéi ga na taj natin.

Ovde MadZnun sluzi kao primer mistike
sufija koja potpuno savrienstvo ljubavi vidi
samo u imaginaciji. Bez ovog »imaginatiy-
nog sjedinjenjac, smatraju sufije, fizitko sje-~
dinjenje je &ista obmana, uzrok ili simptom
dufevnog rastrojstva. Cista imaginativna
kontemplacija je sve Sto mistitari zole, kon-
templacija koja moZe da postigne takav in-
tenzitet, da bi je svako materijalno prisustvo
voljenog spustilo, zatrovale.

Ibn Salaam, koji je izgubio svaku nadu da
e ikada dobiti Lajlu, umire od groznice,
koju mu je donela njegova tuga. Lajla je sada
slobodna, isko u skladu sa arapskim obiéa-
jima ne sme nikoga da vidi u periodu od dve
godine, dok oplakuje muZa. Medutim, pre
nego Sto su jstekle dve godine, Lajla, koja je
takode bila veoma slaba zbog sopstvene
skrivene tuge, umire od belesti.

Kada je Madinun u pustinji saznao za
smrt svoje voljene, krenuo je odmah da pro-
nade mesto na kome potiva. Plafuéi na Laj-
linom grobu, moli se da bude osloboden
sopstvenog mudénog postojanja. Grleéi nad-
grobni kamen obema rukama i pritiskajuéi,
svom snagom koju je mogao sakupiti, svoje
telo na ‘njega, njegove usne se pomeraju jok
jednom i sa re¢ima "Ti, ljubavi moja ...,
duda napusta njegovo telo.

U persijsko-islamskom svetu prica o Lajli
i Madénunu je centralna parabola sufijskog
religijskog iskustva. Nizamijeva verzija pri-
e gapisana je u XII veku, kada je sufizam
postao jedna od dominantnih formi islama i
kada su se sufi bratstva ili tariga, prodirila
po islamskom svetu. Samosvesna je upotre-
ba centralne sufijske (dejo. slikovitog izlaga-
nja 1 metafora. posebno u Madinunovim
rzgovorima sa ocem; gde islamski mistici-
zam i ortodoksiju izgleda sazaljevaju jedno
druga u donekle prijateljskoj konfrontaciji.
Nizami ¢ini od MadZnuna tumata sufijskog
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pogleda da sspasiti ljubav, spasiti ljubav,
jeste jedini posao koji imamos. Ljubav je

ieljas Boga, ljska ljubav, ali i
priprema za njen nebeski vrhunac, gde ée
syim razdvajanjima daéi kraj, Tamo ée ljudi
biti ssjedinjeni u vrtoglavoj, mistiénoj igri i
prepusteni sami sebi, Ziveéi u visem jedin-
stvu, gde neée biti razdvojeni vide nego o
je ruza od troas.

1
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i prittu kao psiholodki opis
strasne ljubavi u islamskoj kulturi, pre kao
parabolu sufijske psihe nego dude, naka na-
mera nije da svedemo nesumnjivi mistitni
sadriaj na psiholodke pojmove. Radije bi po-
kuiali da objasnimo onu ravan ljudske lju-
bavi, koja je pre svega iskustveno tlo, na
koje obojica, pisac i titalac, moraju da stanu
pre ukreayanja za mistitke, religijske letove.
Da bi to postigli, medutim, moramo krenuti
od povrding, smedtajuéi pritu prvo u njen
kulturni kontekst.

Barem u gornjim klasama, seksualnu lju-
bav u veéini islamskih druftava karakterife
prijatna senzualnost. Hriféanska preokupi-
ranost ednoféu ili hinduska fasciniranost
asketizmom, daleko su od islama. Tradicija
je otuvala izvestan broj hadisa koji veoma
favorizuju zadovoljenje seksualnog instink-
ta. Barem je to tako za privilegovanog mu-
Sarca.

Uprkas rane islamske spoznaje o Zenama
iz aristokratskih krugova, koje u Zivotu uzi-
vaju velike slobode, prijaino zackupljenim
svojim zadovoljstvima, prvenstveno je mu-
karac taj koji uziva u muslimanskim sek-
sualnim dopuftenjima. On uZiva beneficije
poligamije i zakansku popustljivost prema
svojim seksualnim apetitima. Nasuprot
tome, #ene, barem u izvesnim sluéajevima,
lidene su éak prava da daju svoju saglasnost
njegovim zahtetima,

Medutim, kao i u svakom drugom izraze-
nom patrijarhatu, iza druftvenog konsenzu-
sa u vezi muskarteve dominacije i ideala
njegove slobode da zadovolji svoju pohotu
uvek i gde god Zeli, skriva se podjednako
moéna psthitka realnost muskaréevog du-
boko usadenog straha od Zenske zastraluju-
¢e moéi. To je strah od Zena koje trade os-
vetu zhog njihovog omalovaZavanja i eksp-
loatacije. Zadarani krug lezi u samom jezgru
muskaréeve ssuperiornostic, naime u ciklu-
su mizoginije, zenske osvere i zﬂuzimunja
samozadtitnog stava,

Okvirna prita iz Hiljadu i jedne noféi je
dobar primer sveprisutnosti ove muske fan-
tazije. Ova bajkovita zhirka potinje sa moé-
nim kraljem Sahrijarom, koji u miru i pravdi
vlada dvadeset godina, Mir njegove viadavi-
ne narusava poseta njegovog brata koji otk-
riva da Sahrijarova Zena odrzava preljubnié-
ku vezu sa robom. Sahrijar se pretvara da
odlazi iz dvora, ali ostaje i sakriven posmat-
rit neviden razvrat u vrtu, u kome utestynju
zene iz harema i robovi. Vrhunac orgije je
kealjitina preljuba sa cmim robom, najni-
#im bigem koje islamsko dvorsko drudtvo
moze da navede kao suprotnost monarhovoj
visosti.

Ova fantazija o prevrtljivo] feni — koju
Istiéu iskljutivo njene scksualne strasti
(>Nikad ne veruj zenama, niti se oslanjaj na
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njihova obeéanja/ Buduéi da su sve njihove
simpatije i antipatije samo svrab medu nji-
hovim butinamac) — je svakako bila vaina
tema u uspostavljenim odnosima medu po-
lovima uislamu. Iz tog razloga, u vedini kul-
tura, preterani muski pokusaji da dominira-
ju, sluzili su ujedno za njihovu odbranu, ali
su i izazivali osvetnitku #ensku seksualnu
gramzivost.

U stvari, ova »druga« strana Zene je izuz-
etno izrazena u Lajli i MadZnunu kroz
stranca koji pokudava da nagovori Madén-
una da odustane od svoje ljubavi. Za trenu-
tak, sdavolskic mizantrop ¢ak uspeva da po-
koleba zaljubljenog u njegovoj pestojanoesti,
prizivajuéi mo¢ onog Stetnog kulturnog imi-
dZa Zena.

sOna te vara, zar ne razumes? Zena kojoj si
poveria svoje srce, predala ga je neprijatelju.
Tvoje seme je rasuto po vetru, a Lajla te je
zaboravila. Popustila je braku sa drugim
dovekam 1, veruj mi, nije ga odbila. A nel
Svake nodi spava u njegovom narucju: jedi-
no misli na poljupee i vodenje ljubavi i gubi
se u senzualnim zadovolfstvima, dok se 1
mudii i iscrpljujed. .. Da li si joj poverovao
da si jedini medu hitjadama, razlidit ed svik
drugih? Ha! Takve su Zene, nestalne i never~
ne od pocetka do kraja. Jedna kao sve i spe
kao jedna. Za trenutak, ona u tebi vidi he-
roja; a zatim, odjednom, ¢ si niko, [sting,
one su pune strasti, fak vige od nas, ali one
idu samo za svofim sebicnim interesima.
Zene su prevaranti. Nikad ne veruj Zenif
Fratice ti torturam, A tako i trebal Covek
koji veruje Zeningj vernosti je éak gluplji od
nje; koja dini da on pati. Sta je nakon svega,
Zena? Dubriste laZnosti i porodnosti; mir
kada gledad spolja, a nemir unutra . .. Sred-
na kada patis, a pojedena od tuge kada se
radujes. Takay je Zenski nadin, takav, fak i
gort. Zapamtile

Da razmislimp: stranfevo podsticanje
Madiznuna da zapamti i da se éuva Zenine
prevrtljivosti, jer za momenat sona u tebi
vidi heroja, a zatim, odjednom, nisi vide
nikos moguée da potite od neke osnovne
gredke u ranom odnosu majke i sina, tipicne
za ovu kulturu. Zenina izdaja, keja toliko
ljuti i brine muskarca, veé se odigrala; gubi-
tak, koga se tako pladi, dogodio se davno pre
toga, MadZnunoyo izhegavanje Lajle u mo-
mentu moguéeg sjedinjenja i njegova
spremnost da pati u ljubavi, nije usmerena
ka Lajlinoj litnosti, ved ka njenom Zenskom
i prema tome majéinskom arhetipu,

Predstavljanje Zene u »Lajli i Madinunue
stoji u oftrom kontrastu sa njenom konven-
cionalnom islamskom predstavom, u kojoj
je ona lukav protivnik u ratu polova, ratu
koji za oruzje ima zakonski odobreno nasilje
na jednoj strani, a prevaru na drugoj.

U wveéini arapskih i persijskih ljubavnih
prita, Zena je brakolomna, nezasita, preve-
ilj ljena izvrsna brzina uma, smatrana
je uglavnom pre lukavstvom nego intelek-
tom, nedovoljnim da od nje napravi prijate-
lja mnogo rdufévnijege muskarca, Ipak, fo-
vek ée se uvek zaljubljivati unju, buduéi da
je ona neki predukus, ma kako nesavrien,




zagrobnog zatvora,

Lajla, § druge strane, nije samo verna i
tedna, veé je, uhvaéena \ulrlhlwrw odredbi
spravilnoge #enskog ponadanja, spremna da
dugo pati, imajuéi smelosti da voli aktiv
kao subjekt, radije nego da se pomiri sa sud-
binom, kulturno predodrede tistog ob-

.Iuljadu puta veée nago MadzZnunove! Istina
Je, on je takode meta strelama bola, ali on je
muskarac, a ja sam Zena! Slobodan je i
moe da pobegne. On nema potrebe da so
pladi, mose da ide gde eli, da priéa, place
i izraZava svaja nrun'ufn',m oseéan)i
mama. A ja? Ja sam zatvorenik
kog sa kim mogu da pridam, nikoga pred
kim mogu da otvorim srce. Sramota i bes-
cadée bili bi moja sudbina; slatkost se pre-
tvara 4 otrov u mojim ustima. Ko zna za
moje. tajne patnje! Prekrivam ponor mog
pakla suvom travom da g sakrijem. Ju sam
vatreni dan i nof izmedu dve vatre. Jednog
trenutka — ljubav place u mom srew: > Ustant!
Bezi kao jarebica od ovog craog aca, ovog
grabljivog muZas, a sledefeg, razum me
UPOZO Cuva i} se nesr: amti, jare-
ko! Pokori se { nosi svof teretl

u izborn svoje

lamske roman-

hor kmrti pre

nego izdaju njene ||u|m\ Medu njima je i
pakistanska legenda o Sohni i Mahinvalu.

I knjige 8. K 11, M. Ross-u
Tales of Love Sex and Danger, Oxfard
University Press, 1986,

$ engleskoy
Sanji Popov
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Bhagavadgita ili Bozja pjesma' jedno je
od najsvetijih djela hinduizma, izvornik
mnbguvr«nlh kvalitativno novibh mzmislja-
nja $to su bitno utjecala na razvoj indijske
knjizevnosti, estetike, na religijska, filozo-
fijska i neka suvremena politolodka mislje-
nja.

l Po propovijedi nauka Gita ima svoje puno
im¢ Bhagavadgita—upanisadah (tajne na-
uke it ih je otpjevao bogoviti). Samo ime
mogla bi sugerirati upanifadsko podrijetlo
njena ubenja, &ija bi starost bila u priblizno
istoj ravni sa skupinom postbuddhistitkih
upanisada a prethodila Fvarakrsningg satk-
hyakarika (3. st. n. e.). Medutim, ni njeno
podrijetlo ne pokazuje sa izvjesnim.

Sadrzaj Gite

Sto Gitu Eini tajnim naukom, kakva je na-
rav tog tajnog nauka — na to pitanje ona
sama ne daje decidirani odgovor. Da li zato
to bi definicije i strogi tehnifki termini u
poetskom djelu visoke knjiZevne vrijednosti
slovili za neprimjerene i neukusne, da li zato
5to se ovaj nauk, da bi ostao u duhu svoga
utenja, moke izreéi samo pjevanjem, ili je
mozda takva otvorenost ovog tajnog nauka
odredena njoj svojstyenom kompozicijom.
Sto se tite osobitosti pjesnitkog izraza Gite,
pnnnlc je mozemo li se zadovoljiti apsoluti-

dnosti pojedinih postavki
lerpmurn]um djelo koje u sebi nosi toliko
proturjeénosti, ili pak uoditi proturjetja i po

[ Bokja pjesma epizoda jo velikog epa Mahabhi-
raate {velike pjosme o plemenu Bharata), feate knjige
avane Bhismaparvan (ud o Bhismi). Zabiljeioni tekst
ovoga bpn nedvojbeno pokazuje karakto
nog stvaraladtva, njemu
profurjeinosti | neujednaé
dometa patvarene knjievne vrijuluu!ll. luka se starost
epa ne du jednoznaing odeeditl prihvadeno je misljenje
da jo nastajuo stoljecinm, da je saveien u randoblju iz-
medu 400.prae. i 400.0.e.2 u svom je danadnjem op-
segu tekat Mahabh ijih P

st od Bistie, O3fgladi su teagovi dugitrajna,
dtepenog nastijanjn velikog epa i n]\-gum. raspornats
Tjivih slojeva. Prije nejo su ispjevani § najstariji dijelovi
pa; postajali su zadect ove knjidevne predaje 3ta je fu-
vala indoevropske pjesnitke obrasce, Pjesme o bici na
Kurukietri, za koju se pretpostavljn da se zbila
sljednjil staljeéa drugog tsudljeda, nujstarii su dijel
i e, spjevani u ratnitkom plemstva, kiatrija. Preo-
bitnoj epskoj pjesmi 1 njenoj povijesnoj jergri vovme-
nom su interpolisani novi renorodai sadegaji, bilo u
obliku episoda il zavrienih cjoling, maliti i po izve-
ru | karaktern od prvoispjevanih, od kojih su neki
muogo star vremena njihoveg interpoliranju, a
Jekom vifestoljotnog sirenja grads cpu ont hiljeze pro-
mjeno u drdtvenom, religijskom i filozofijskom shya-
¢anju kao | smjene utjeraja nosioen ovih shvadanja u
taku indijske kulturne povijestis U epu se tuko isprep-
éu junadka posxij T isposniéks, putka, u formi basne
i1i parabole, s poerijom svecenstva, brahmuna, Pod ok-
riljnm brahmana, koji su se vef isticali Suvanjem i stus

P

Nejasniode ok datianja, komposicijc epa, prispne
su i u religijeko-filozofskoj piesmi Bhaguvadgiti, Ni
samn Gita uije konzistentua cjeling, inko postofi jedin.
stvenost u njenoj strukiur bily da se pribvada potje-
canje njene strukture od jednovremene koncepoije,
bilo od strukturivane koncipirine prefade. Kako se ona
ug to pdlikuje vide pjesnitkom snagom nego fistodom
i doaljednoiéu svoga udenju, teska je jasno utvrdit st
rost i okolnost njenn mistanka, o jod teie kronelogiju

i filozofijskih ideja.

Kulture Istoka

Bhakti u
Bhagavadgiti

Rajka Gjurkovié

toj gotovo osnovnoj formalnoj crti ovoga
djela donijeti zakljutak o njegovom lodem i
nedosljednom midljenju, ili se nakon prace-
nja nedosljednosti mozems upitati za njiho-
ve izvore i uputiti se njihovom unutrainjem
smisha.

Nedvojbeno je da je osnovna tema pjeva-
nja pojedinac u specifitnoj, konfliktnoj si-
tuaciji, smjedten u mitsko polje koje mu
pruza distancu i iskoratenje za pravi uvid.
Ono &to mu se skao prvoe pokazuje, svijet je
pojavnosti i uvjetovanosti, neprestane mije-
ne | nestalnosti, bivanje zbilje, a on sam kao
suutesnik i sudionik u nemiru promjena i
postajanja dto podlijefe istom redu zbivanja.
Slika mnoftvenosti i prolaznosti ne moie
biti njegove uporifte, niti uporilte njegove
egzistencije, vet ono 3to je osnova, ito omo-
guéuje i drzi svekoliko bivanje zbilje, ono
Sto tini bit postojanja i njegova bica. Trazeéi
izvor ovom pojavnom, uvjetovanom i vre-
menitom  konfrontira ono  neuvjetovano,
nepromjenljive i vietno, i to nalazi kao is-
kon u vifiu zbiljnost. Upravo radi iskona Sto
nosi mijene i bit bica, nalazi da je od iskona,
ali ne iskonski, te da nosi iskonsku teinju
kao maoguéu moé pripajanja njemu. Ovu tez-
nju k iskonu vidi kao iskonsku potrebu da
bi se uopée moglo biti, u zanemarivanje
ovog ostajanjem u obzorju mijena i smrt-
nosti, u razdvoju izmedu iskona svega i bi-
vanja svega. Kao vlastitu osebujnost nalazi
moguéu moé nadilazenja uvjetovanog i pri-
pajanju iskona i sebe sama, pa u tom slijedu
razlitite sputoves dosezanja ove moéi.
Gita izlaze neke sputoves i ulenja ito su ih
oni dali, nastojeéi obuhvatiti stare nazore
jednom novom porukom. Taj objedinjujuci
put sprege (yoga) naziva znanjem najvise
ajne (rahasyam hy etad uttamam, 4.3).
znanjem koje je skrivenije od skrivenog
{guhyad guhyataram; 18.63), a njegov
kljuini sadrzaj imenuje rijedju bhakii, 1 iz-
nosi sadriaj znanja bhakti kako ved razotk-
riva skrivenost ové tajne.

Gita govori v uvidu u ovu vjednu spregu
(yvogam aeyayam), kao o vremenom zabo-
ravljenom i nestalom uvidu, ali i jednom veé
dogodenom razotkrivanju 1o su ga mitski
junaci od starina dosezali predajom objave.
Pokazujuéi ovim pretenziju k arhaiénoj iz-
varnosti i prikrivanju nastajanja jednog no-
vog ubenja, zauzima tako Gita uobitajeni
stavu indijskom misljenju o objavljivanju
bezvremenog uvida, u ebliku koji adgovara
vremenitosti mitljenja i historijskoj uvjeto-
vanosti. Novom junaku Arjuni ponovo se
objavljuje sista« bezpofetna i neprolazna,

vi

24

.3) koju vrijeme nede
sopete zakriti trajati u razotkrivanju
svoje vitalng ti s¢ i obnavljati u
raznolikosti jezika i naroda koji je prihvaéa-
jufi objavu izrazavao njene misli.

prastara sprega |

Bhakti u Giti

Utenje bhakti, éije se podrijetlo u pjeva-
nju predstavlja objavom uvida, pretpostay-
lja kao uvjet moguénosti razumijevanja sa-
mog ubenja razumijevanje rijeéi bhakti.
Imenica bhakti izvedena je od korijena
BHAIJ Eija je znatenjska jezgra simati udjela
u ne¢emus, sdijeliti $to s kime u smislu ze-
maljskog hlaga. Iz istog su korijena izvedene
rijeti bhakta i bhagavant. Leksitko znate-
nje ovih izvedenica Guva njihovu polaznu
sadrzajnu vezu s korijenom BHAJ kao i ni-
jansirane pomake znaenja. Tako imenica
bhakti po svom jezgrenom znafenju ssudio-
niftvar pokazuje pomake znatenja 1 izmjene
smisl sudionidtva. Prvotno je oznadavala
sudioe i ssudionistvoe u dijelu blaga ili po-
sjeda plemenskog poglavara bhagavanta,
sblagovitoge, a bkakta pojedinea koji je po-
sjedovao udio u blagu blagovitog, No, zavis-
no od intencinoalnog akta mijenja se karak-
ter funkeije sudionidtva, pa sudionidtvo u
malterijalnom dobru postaje sudionitvo u
religioznom i putenom smislu, Linija poma-
ka znatenfa ovih rijedi pokazuje odnos nad-
opunjavanja i korekeije u smislu znacenja, u
namjeri izraavanja snovogs mistitnog is-
kustva kao novoprihvaéenog od arijske tra-
dicije. Bhakti u tom smislu misti¢nog is-
kustva postaje sudionibtvo privrzenosti, u
Giti termin koji je prvi puta tekstualno uob-
liten u znatenju religiozne predanosti i lju-
bavi, a bhakta privrienik ito odano ljubi
bhagavanta, blagovitog boga. Kako se u lek-
sitkoj ravni u pomaku sadrzaja prepaznaje
korekeija znatenja unutar jednog termina,
to termin bhakti, u znafenju religiosne
predanosti i ljubljenja bozanskog, dobiva
punije: znatenje kad se smisao znatenja
bhakti misli kao dioniStvo u boZanskom
biéu.

Medutim, ako bi se ostalo na tumatenju
religioznog osjecanja predanosti 1 Tjubavi u
osjeéanju bozanskog biéa, kao bitnih sadr-
Zaja ulenja bhakti, nuino bi se ostalo samo
na deskripeiji afektivnog, ps se na takav na-
&in o njemu ne hi moglo vide reéi nego Sto
su to pjevanjem ucinili pjesnici-mistici
bhaktikala, poput Mire Bai i Kabira, dok
afektivio i mistiéno za filozofiju ostaje ne-
poznanica.

Krinina objava

Prihvatljivim nafinom prezentacije tu-
madenja pokazuje se tumacenfe ovog pro-
blema iz teksta samog pjevanja u kojem se
on javlja lzrite se prvi put u veé spomenu-
tom kljutnom momentu Krsnine objave
uvida u prastaru spregu (yoga), kao razlog
objavljivanja upravo Arjuni, sjer odan si mi
i prijatelj, to je tajna najvisac (bhakto’ si me
sakha o' eti rahasyam hy erad uttamam,
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4.3). Ova misao postavljena je za sam prin-
cip i polazite konstituiranja ovog ufenja.
Ono se izgraduje K  otkrivanjem svo-
je prirode pokazujuéi Arjuni na nadnarav-
nost onogs kome je odan, na razlike medu
njima koje se javljaju iz Krsnina znanja o
svojim i njegovim mnogim prodlim rodenji-
ma, da bi potom Krsna sebe nazvao Gospo-
dom (Zivara) bica koji inko neroden, nepro-
lazna sopstva (atman), vlada svojom priro-
dom i nastaje svojim nadnaravnim oblike-
vanjem (atmomayaya, 3.6).

Do sada je Krsna
zanskoj naravi, dok se od sada u Gin jasno
pokazuje monoteisticka poziciju propovije-
di, i sam Krsna vehunarayvnim Bidem. Me-
dutim, Krsnina propovijed i objava ne zasta-
ju na enumer; vlastitih: yrhunaravnih
svojstava | moci, nego kreén novej poruci,
kasnije poznatoj kao teorija <ilaska ili inkar-
nacije boga avatara), dajuéi syome odaniki
na  znanje  tazlog  svoga  su-bivanja
sam~bhavami, 4.8). Vrhovnik, viadajuéi

0 poznat po svojoj bo-
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svojom prirodom, po svojoj mjeri sebe sa-
moizlijeva (atmanam srjami, 4.7), kad nes-
taje drianje Dobra, poretka sveukupnosti
(dharma), i nedrzanje u svijetu uzme maha,
pa u ovej prilici uzima ljudsko oblié
liku Krsne intgrvenira u odrzanju op
konitosti, Take u kontekstu somootkrivene
Krsnine nadnaravnosti, Arjunina odanost
udjeljiviana vozaru i prijatefju Krsni dobiva
nova dimenziju,

Sljedeéi stihovi (9-11) fetvriog pjevanja
jasnije Favaju novum ovoga ufenja:
ko uistinu ovako zna moja hoZanska rode-
nju i djela kad napusti tijelo u novo rodenje
ne ide, veé k meni on ide; Arjuno.

Mnogi su, oslobodeni Zudnje, bojazni i gnje-
va, ispunjeni mnome, pritekli meni, prot
éeni naporom znanja, dodli mojoj biti. Kako
56 oni meni klanjaju, tako u njima ja
imam udjela (tako ih ljubim), o Partho, ljudi
sa svih strana:slijede moj put.s

Novum utenja | novi ogled svijeta prezen-
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tan je iz odnosa drzaoca poretka Dobra, radi
tijeg odrzanju svevisnji uzima oblitje Krsne,
i jedinke koja radanjem zadobiva narufeni
poredak opée zakonitosti. Zanemarujuéi so-
jalno-eticke ideje koje u pjevanju postoje
i nezavisno od opée zakonitosti poretka svi-
jeta kao njen moment, i mada se one u Giti
pokazuju izvorom sadriaja pjevanja kao
etitka dilema Arjune, potrebno je zadrzati
se na poimanju opéeg poretka sveukupnosti,
koje daje svoj specifitni izraz u ufenju
bhakti. Tako prisutna videslojna idejna stru-
janja u poglavljima tog sadriaja prijee jas-
no izdvajanje, ona, naime, participiraju u
napudavanju fednom izgradenog ogleda svi-
jeta, predstavljenog visoko razvijenim for-
malizmom i simbolizmom #rtvenih radnji
brahmana, kao i njima svojstvenim znanji-
ma, ali iz postojeéeg ne—reda mnoitvenosti
svijéta smjeraju sistematiziranju i objedi-
njavanju sveukupne mnodtvene pojavnosti
svijeta na jednoj novoj osnovi, odgovarajuéi
na ponovno postavljeno pitanje u dubu upa-
ntsada, 3o je znanje i znajno (etad veditum
iechami jranam jnevam sa Kesava, 13.0),
stvarajuéi adekvatniji ogled, potpomognut
Krsninim uplivom.

Misao Gite

U Bhagavadgiti prepli¢u se razna gledis-
ta i utenja, utjecaji vede, vedante, bhagavat-
skog teizma, sambkhye, yoge i vaznih obred-
nil shyadanja. Medutim, ova raznorodna
gledifta utkana su u njena i fine njoj svoj-
stveno ufenje koje je daleko od one nejedin-
stveposti i nedosljednosti da bi se nazvalo
eklektickim.

Njeno osnovno filozofijsko  misljenje
moze se prepoznati kao slijed j
upanisada srednjeg sloja, Ste vodeno idea-
lizmom i intuicionizmom upanisade izra-
duje monoteistitko utenje, kojemu nije ne-
poznato gotove opreéno utenje drugatijeg
smjera misljenja. U pjevanjima ovo utenje
samkhye uzima istaknuto mjesto kao pola-
zidte same refleksije. lako u Giti stavovi sa-
mhkhye gotove uvijetuju gradenje dualnog
ontolodkog sistema, ovo se utenje po svom
osnovnem konceptu bitno razlikuje od kas-
nije samkhye darsane, Skole ortodoksnog
sistema, koja zastupa ontolofki dualizam.

Putem analize i tlanjenja semkhya Gite
dolazi do pribyvadanja postojanja jedinstve~
nosti zhivanja svijeta u njegovoj mnoStve-
nosti, a ono se ofituje, s jedne strane, u iz-
vanjskom svijetu tvarnog (prakrti), a s druge
u unutradnjem svijetu Eije je uporiste du-
hovno (peruse). Ova jedinstvenost zhivanja
Yiva u neprestanom protoku mijena, u uz-

prakrti. dok purusa,
zdruzena s prake ili smjedtena u svijetu
worbi (prakrti-sthe, 13.21] kno pasivni pro-
matrat zbivanja trpi promjene, djelovanje i
pretvorbe sastavnica (guna, niti) prakedd, $to
satinjavaju potku svije Zato je jedinka po
aravi primorana na djelovanje 1 otu-
smeéu i zlosredu neumitnog pro-
A prianja-

ynosti. i sama ga uv




judi uz svijet pretvorhi svojim Zeljama, dje-
lovanjem i plodovima ovakog djelovanja. Iz
nesmirenog svijeta pokrota nisu izuzeti ni
razum, ni svijest, kao ni dozivljaj, ili djelo.
Djelatnom prekrei uklijeStene su u stalou
mijenu sadrzive | duba i tijela. pojedinatne
sudbine, radauje | smrt, kruZenje tvarnog
prirodnog) i duhovnog (povijesnog). L dok je
purusa prisutna w prakrti, sve je tjerano i u
stezi po zakonima prakrei.

Ovo shvaéanje po kojemu nije purusa. ved
prakrti ono $to odreduje cjelokupnu zbilj-
nost, otvara mjesto materijalistickom shva-
tanju svijeta. Ono je narudavano ved pri sa-
moj izgradnji sve jasnije izricanim znanjem
intuitivne spoznajé, pa ukoliko bi izostao
akt intuitivne spoznaje. pokazuje se da bi i
vrijednosni primat pripao nedubovnom dje-
latnom principu. To, ipak, ne dozvoljava ni
samo nasljede filozofijskog midljenja upani-
sada, pa Gita vainim objektom spoznaje
imenuje hrahmanae, a ne prakrti.

Purusa i praketi ostaju subjektivni i ob-
jektivni fzraz pojavnoga svijeta koji se mogu
shvatiti kao suprotstavljeni i medusobno
nezavisni fzrazi analize iskustvenog svijeta,
kao razlifite kategorije, od kojih je jedna
subjekt iskustva (purusal. a druga polje is-
kustva (prakrti); od kejih svaka posjeduje
osobine koje se ne mogu pripisati drugoj.
One nisu u razdvoju kao zasebni metafizicki
entiteti, ved tijesno povezani obliei ili izrazi
otitovanog iskustva, krajnje totke gradacije
jednog istog onteloskeg principa, brakma-
na. Vidim stupnjem gradacije ovog principa
pokazuje se purusa. dok prakrei kao polje is-
kustva, sa svojim odlikama i zakonitostima;
putem sintetitkog akta, djelovanja i napora
individue, omoguéava sam uspon subjekti-
viteta k najvifem stupnju gradiranog princi-
pa.

Veliéina ovog znajnog brahmana u uskoj
je vezi s nasledem vedskoga migljenja, po &i-
jem se oznacavanju i produbljivanju znat
nja ovog termina moze pratiti smjer razvoja
misljenja i putem njega razgranititi tipove

jenja relevantne za arijsku zajednicu, od
njegova znatenja skrovite istine ekstariékih
vidioca, moénog obrednog izrijeka ili imena
jednog—istog koje jest. Usvajajuéi uz upani-
sada grm’lt-nu znaéenje brahmana, Gite u
njihovu duhu razlikuje brahmaen i atman
(in samosvijesti, sopstvo), pa sambkhya Gite
naziva brahmanom ono Sto treba da bude
enano kao potporanj svakome bitu, jedin-
stvena istost, osnova izvanjskog i unutrad-
njeg svijeta, sam bitak, ono &to sve ispunja-
vi @ samo j¢ neiscrpivo. Tdejam sinteze
mno sti svijeta— provedena aktom in-
tuitivne poznaje — imenuje se brahmanom,
koji snerazdijeljen i u biéima postavljen, i
gleda razdijeljens (13.16), ono sveobuhyatne
i majopéenitije koje je lifeno svake sveze
ideju znanja o najvisem principu svijeta $to
sabire u sebi svu razliénost propadljivog i
ofitovanog (vyakea), a sam je nepropadljiv
{aksaram) i neoditovan (avynkiam), Gite
navodi njegova negativia odredenja: neod-
redljiv nemidljive (anirdedyam, acint-
). pu misledi o sveobubvatnosti brah-
mana. njegovo podrzavanje propadljiveg i
njegovu nuprnmdl]imsn stvarnost i mngué-
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njegove predodivosti i nepredotivost
i/ili nemoguénpst misljenja ovog sveobuh-
vatnog kroz drugo, za brahmana kaze snije
ni suée niti nesuées (na set tan n'asad ucya-
e, 13,12},

l.nnn}c 0 brahmani, posredovano diskur-
zivnim midljenjem. ima- svoje uporiite u
tinu samosvijesti (atman), sumoogledanja
sebe sobom (atmanam atmana, 13.24), Ovaj
tin samozahvatanja sopstva, kao samoogle-
danja sebe i sebi identiénog u diferentnom
jest samoidentifikacija, osvijedteno razliko-
vanje, ali i izdvajanje sopstva jz midljene
razlike svijeta, koji svojom konatacijom po-
stavlja jedinku u dvojnu poziciju razlike i
pripadnosti svijetu, 3to se jof jednom potv-
riduje spoznajom postojane istest sapsolut-
nogs brahmanae. Kako je najvidi princip ted-
a po sebi estaje nedirut bilo
anjem u sferi bivanja, to se te-
zim, éini razdvo] misljenja i svijeta, ontolos~
ke tra i ionticke i ije, ted-
ko dokutive istine jednog apsolutnog i iz-
viesne empirijske svijesti o tvarnej podlozi
ontitkog prostora, koji po svojoj pojavnosti
i pretvorbi ¢ pozicije idealno koneipiranog
principa gotove dobiva odliku svijeta priti-
na.

Znanjo o brahmanw, shvadeno u ontolos-
kom smislu totaliteta bivstvovanja i znanja
o identitetu brahmana i biti fovjeka, prade-
no Je izvjesnodéu o ovisnosti i uhvadenosti
Eovjeka u svijetussvekretus (jagat), o njego-
voj nuinoj pripadnosti zhivanju svijeta.
Tako ovu izviesnost prozima osjecaj zarob-
liengsti i zlosreée (duhkha), a nastao vide-
njem razdvoja sehe | samopostojanog brak-
mana, gubitka vlastite postojanosti i identi-
teta, protoka i pada u nebie, zaborava iz-
vornosti, kao i zastrafujufeg kruzenja pri-
rodnog i povijesnog, postavljen je za osnovni
Zvotni dozivljaj.

Ovaj osnovni doZivljaj zivotne nelagode,
silno poticajan u trazenju puta krajnjeg o0s-
lobodenja, bio jo premisa i Buddhina nauka
i samkhye darfane, a s istom premisom po-
lazi i bhakti utenje. Za razliku od ovih sis-
tematiénih uéenja, ono ima svoju postavku
prisutnu tokom cijele propovijedi, naglafa-
vanu dramskom radnjom Arjunine konflikt-
ne situacije i zdvojnosti. | dok Buddha nala-
2i svof put oslobodenja i u propovijedi govo-
ri o (nejpostojanju boga kroz antinom
samkhya darsana daje svoj put i oznadujuéi
granice spoznaje ne govori o moguéoj bozjoj
opstojnosti, uéenje bhakti ne bi se moglo
prozvati izvjesnim § svima dostupnim pu-
tem uslobodenja bez Krsnina bogojavljenja.

Prihvaéajuéi iz upanisada znatenje ter-
mina brahman, u navedenom ontolofkom
#nadenju, i tumadeéi ga kao suée (bivstvova-
nje i nadilazeée koje je neofitavani, sveo-
buhvatni apsolut, kojega ono Sto jest ne
moZe ofitovati ni jedno njegovo syojstvo ili
sastavnica (nirguna), Gita usvaja i neka dru-
#a odredenja brahmana tendenciju ka sper-
sonalizacijic ideje jednog prvoinog. Upani-
sadski monizam podloga je na kaju Gita ug-
raduje teistieki poredak, i ovdje o bicu gleda
s obzirom na ono najviie 3t utemeljuje sva-
ko bide.

Kako se veé ananje o brakmanu kao onom
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optem (krtsnam, 7.29) pokazalo kao tedko
dokutivo. o moguénosti dosezanja znanja o.
Krsni kao onom najvisem  (@nuttamam,
7.24] izrazava se jod veéa sumnja. Tako uz
spomenuti razdvoj, stalne teme pjevanja,
puruse i prakrti, nedjelovanja i djelovanja,
oslohodenja i zarobljenosti. brahmana i at-
manu, prisutno je razlikovanje boga, brak-
muana i svijeta. | kako trazeni iskon potiva
u jedinstvenosti onog opéeg i onog najvileg,
novi razlom, brahman—bog—svijet, mogao bi
se udiniti tetko premostivim, a nalaZenje
pravog puta krajnjeg oslobodenja jod tezim.
Ipak, ove se pokazuje lako rjefivim Krsni-
nim samoobjavljivanjem vlastite naravi i
moéi, njegovim subivanjem sa svijetom,
vlastitom intervencijom o ofuvanju poretka
sveukupnosti, gotovo veé raspadnutog ogle-
da o svijetu, dajuéi znanja izrelena mistitno
pjesnitkim govorom o bogu kroz boga.

Pjevanja otkrivaju da povrh impersonal-
nog apsoluta sto podriava sve, obuhvada
vietne i vreménito, neoditovano i ofitovano,
atmana, purusu i prakres, a prakrts sva uy-
jetovanost svijeta tvarnog, postoji bog koji
je i suée i nesude i ono.vide od oba (11.37),
koji je osnova, podupor brahmaenu, izvor
svemu (aham sarvasye prabhavo, 10.8)
moéni Gospodar svijeta bez kojega nidta ne
made biti (10,40}, iznad kojega nidta vede ne
moze biti (.7} On je kozmitki apsolut ima-
nentan svijetu. Prisutan u svemu ponaosob
neotitovanim oblitjern prokima sav svekret
(9.4), sa svajim sopstvom (mam atma, 9.5)
podrzava bice objedinjujuéi razdvaje, dok i
samo proimanje sveoditovanog nadilazi
latite “ham, 15.18) té je po svojoj naravi
ujedno transcendentan svijetu i brahmanu.
On je podrzavatelj (bharata), promatrat
(upadrasta), ali i angj keji djeluje, a djela ga
ne vezu, kojeg nazivaju visnje sopstve (pa-
ramatma) i vifnji toviek (purusah parah).

U pjevanjima razlititi vidovi govora o pr-
vom — jednom — najvisem u medusabnoj za-
visnesti izgraduju narav | moé ovoga boga,
ali se po tijesnoj vezi s uéenjem bhak
dvaja govor o njegovoj velikoj stvaralatkoj
naravi. On ima kozmolodku kenotaciju i oz~
natava boga samim izvorom i uvirom svije-
ta, 4 kako nastavlja odredivat boga posred-
stvom svijeta. pribjegava tumafenju ove
boZje naravi znanjem o prakres

Tvarna osmerostruka  podloga  svijeta
(praketi), u kojoj su pribrojani manas, budd-
i i ahamkarn (um, syijest i jastve — cgo),
ini samo nizu prirodu (apara praketd) boga.
dok se Zivotonosnom njegovom vitom priro-
dom (pera praketi) razvija Zivor i odriava
ovaj svekret (7.5 Svoju privodu (prakeei
naziva bog rodnicom svih biéa, i dalje je iz
jednatava s vidnjim brakmanom, a sebe
votodajnim iskonskim sjemenom (710 &to

polozen u rodnicu, visnjeg brohmana, stvary
svijet (T4
Analogi

a mikrokozma i makrokozma uv-
jetovala je istu podvojenost u svelikoje sferi
se tenzija polarnosti ovdje razrjeiav
Iqu‘an predodzhom sjedinjenja muskog |
#enskog elementa, Krsne | brahmana — u
ovom kmurk..*iu njego ita priroda,
njeguvo vlastito druga o zonskie
ment smjed ni nive prakreti ispunjava




funkeiju tvarne podloge onticks
&to dobiva dentitet Krsninim polaganj
sjemena i r vim samo priv
a0 udvojenim jednim preotnim prineipom
na muski i fenski elem sjedinjenje
ima kozmolotku konotaciju. i veé kako sam
tekst pokazuje kolebanje u sadriaju o Krsni
kap iskonskom sjemenu (7.10) § Kryni koji
polaze sjeme (14.4), iskazuje Cita transcen-
dentnu narav boga kao i njemu svojstven
transcendiranje u podrudje ontitke imanen-
tije.

1 ova predodzba upuéuje na zakljutivanje
o jedinstvu podrijetla, jednom  ishodiitu
svakog razdvoja, ali i bozanskom bitu svije-
ta kao prisutnosti boga u svijetu putem
ta iz vlastita biéa, izlijevanja
vlastita sjemena u vlastito drugo. Zato Kr-
guaw svojoj sadrzanest u svijetu, kojega on
po sebi transcendira, mode redi — »moje
sapstvo podrzava bice i stvara im dobrobit
1o u bidima nijec (9.3), ili scio svijet podria-
vam prozimajuéi ga jednim djeliéem sehes
(1042}

&)
5

Bog i svet

Predaodiba o boZjoj sadrianosti u svijetu,
jedinstvu podrijetla, adekvatnosti svijeta i
dovjeka odreduje i poseban odnos fovjeka
prema svijetu u najrazlifitijim sferama biv-
styovanja. Tako ée i sama djelovanje Eovjeka
biti upuéeno na oponadanje bozjeg djelova-
nja pri kozmitkom finu stvaranja svijeta.
Ovaj din stvaranja odreden je svojstvenim
ponadanjem ovog vrhovnika, a oéituje se u
snazi obuzdavanja vlastite prirode, stalno
snova razlijevanju mnodtva bica, dok pri
tom ostaje nevezan ovim svejim djelima,
neprivezen i kao da je nazainteresiran nad-
gire prakrti 3to rada biéa (9.7-10). «

Ideja tvorea pripada onim mitskim moti-

ma koji ne dopudtaju, a j
neko daljnje izvodenje i objasnjenje. Tako ée
iu Gitf nadnaravnost tvorea ostati neobjas-
njena, ali dostupna samo onima
sudionidtva u bokanskom bidu svijeta nadu
utotiste u Njemu (7.14). Stvaralatki &in
ovog jednog — najvideg javlja se kao obrazac
novog ogleda, on podrazumijeva odredeni
natin egzistencije u formi religijskog osjeca-
uja predanosti (bhaked), bitno odredenog
idejom bozjeg stvaranja svijeta 5to se poka-
zuje kio su-odnos ovog jednog sa svojim
llru;.,xm kao vlnsmu samoizlijevanje | sadr-
#anost u svijetu ija nadnaravnost
dena samo njegovom vrhunaravne
zanskom spregom (9.5) i nadnarav
kovanjem (mayn, 7.14) putem, koje
otitovanog debiva takvu pretvorbu oblitja
da mnoge zhunjuje (7.13) o njegovoj prisut-
nosti i bozanskom biéu svijeta, veé je njego-
v nadnaravnost uz to odredena nadzira-
njem ontitke imanencije, a pri narufenom
okviru opée zakonitesti i njegovom inter-
vencijom u svijetw,

Tdeja avi kao emanacije hoga ne stoji
U suprotnosti su znanjem o praketi, sferi
tvarnog, toj opcoj odlici promjenijivag svije-
ta ofitovanosti to zavarava (7.25) i zbunju-
je dvojstvima (7.27), prikriva  postojanje

Osvetljenja

bogje vise biti (7.24), svijeta kao hozanskog
i boga kao anog jednog — nepromjenljivog —
najvides, im neaficiranim sopstvo
zi svijet inko je prisutan u njemu pu-
tem stvaranja i nadziranja. | mada svijet
tvarnog pokazuje prepreke u neposrednn
dokutivanju vidnje bogje biti, on jos uvijek
ne dospijeva do statusa neistinitog svijeta
pritina, kao 3to ni mayu, postajuéi sinoni-
mom za prakrid |7 15) od stvaralatke
modi kojom nastaje t ne dospijeva do
statusa realiteta kao varke, tek u advaitave-
danti i kementatorskoj tradiciji oni ée dobiti
ovo znatenje. Za Gitu, neprihvatljiv
o neistinosti svijeta (16.18), fako ovdje pra-
krti kao opéa odlika svijeta donosi utisak o
svijetu kao razdvoju Fija se dvojstva tesko
nadilaze (7,14}, svijetu zaborava istolzvor-
nostiy koji je od potetka u poziciji svijeta
protoka (mriyu-samsara—segara,
127}, praketi je ovdje § medij u ostvarivanju
unutra¥nje emancipacije. jedinstva sa svije-
tom 1 pripajanja s bogom, karika koja ée
tovjeku u sprezanju moéi preko vlastita ti-
jela (yoga) u duhu predanosti ovome bogu
omoguéiti oslobodenje.

Svladavanje prepreka maye, odnosno pra-
krti, dosezanje vidnje bodje biti i pripajanje
¢ bogom, dostupnd je svima onima koji pu-
tem religijskog osjecaja predanosti streme
bogu. Dajuéi prednost na putu oslobodenja
ovoj formi egzistencije i vezujuéi je uz yogu
— pod kojom podrazumijeva razlitite sadr-
#aje — Gita ni ovdje ne ostaje dosljedna, niti
pri odredivanju njena sadrzaja niti pri oeje-
njivanju njezinih momenata: Tako i pri iz-
nosenju soteriolodkih shvaéanja pokudava
h heterogenih ele-
menita, objediniti ih u jednu cjelini i poka-
#ati noyo razumijevanje jedinstva.

Eo E-:

smrti

Yoga i bhakti

Kako yoga nije jedinstven i jednoznatan
termin. i kako sama Gite ne daje strogo de-
finirani sadrzaj ovog termina, njeno je shva-
¢anje yoge elastitno, mnogostrano, obimno,
u nju ukljutuje shvacanja razlititih stupnje-
v samoastvarenja i uspona u boZansko, a
yogi prvenstveno daje mjesto izuzetnog
znataja. U tom smislu istice se pod imenom
vjetne sprege (yogum avyayam) i sama Kr-
gnina abjava, Yoga svojom konotacijom ne-
sumnjive upuéuje na sferu djelatnog, »prak-
titkoge uma, pa ovdje i Krsnina objava usi-
ijeta pokazuje praktitko znaéenje jer
ti osnovne principe Zivljenja, na
ito upuduje ved i sam motiv pjesme, Arjuni-
na nedoumica i zdvojnost.

Razlitite yoge predstavijaju ovdje osohito
zalaganje i stegu koja vodi ofidéenju, sa-
moostvarenju i oslobodenju sopstva. Taj
slobodenja, pripajanje s bogom, moze se
ostvariti razlit putevima ito se u Gt
dadu prepoznati kao' sprega ina (kar-
ma—yoga). sprega znanja (jrana-yoga) i
sprega udjela (bhakti—yoga). Git ve daje
tvrsto odredene vrijednosti ovim putevima.
titk de svakog od njih u odredenom trenutku
drza ili ée th pak prikazivati razli-
Eitima samo 1 potetku individualnog izbo-
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zit visi

ostvarenju cilja pridavati im odlike
L& put ée bhakiija, u razvoju sadr-
plevanja, prednjaciti pred ostalim spre-
na po novim kvalitetama i Krsninim pre-
porukama. i usvoje utenje ukljutivati neke
odlike ovih sprega, bilo pri svom Einu spre-
zanja ili po poluéenom spregnuéu,

Mada se  predanost psobnome  bogu
[dhakti] ovdje navodi kao jedan od moguéih
puteva k oslobodenju, put bhakti zauzima
izuzetno mjesto: za razliku od navedenih
moguéih piteva jedino put predanosti i su-
dionistva, da bi se nopée mogao upraZnjava-
ti, nuzno pretpostavlja postojanje osobnog
boga, pa je time ovo jedini put koji je u po-
tpunoj suglasnosti s Krsninom objavom ust-
roja svijeta; predanost osobnom bogu poka-
zuje se ne samo pogodnim orudem doseza-
nja oslobodenja, veé i ciljem i sadrinom sa-
maog oslobodenja; a uz odliku najuzvienijeg
od moguéth natina Stovanja boga, bhakti je
najlaksi od svih puteva, svakome pristupa-
tan.

Tako se ova odlika pristupaénosti u zadet-
ku prikriva prepoznatljivim upanisadskim
modelom odnosa prsdqe znanja, odnpsa
uéitelja i utenika, Krsne i Arjune, posljednje
pievanje pokazu]c da’ pe tuyenju Krgnine
objave, upraZnjavanje bhakti uéenja zavisi
o izbora i odluke pojedinca. Ovim Gita do-
nosi bitno novi pomak u misljenju i prekida
na taj naéin ekskluzivnost tradicije iz koje je
proizatla, tradicije koja j& na osnoyu pripad-
nosti brahmanskoj kasti, ili malom broju
upuéenih utenika iz arijske zajednice, omo-
guéavala prenodenje. bilo ispravnog obred-
nog znanja, ili upanisadskog skrovitog zna-
nja. Gita &ini svoje ufenje, a time i oslobo-
denje, otvorenim i pristupaénim svim soci-
jalnim grupama, uzrastu i spolu.

Prava razlika i pomak stoji u uoblitenom
nadinu oslobodenja putem bhaktija, kojega
uz predanost bogu i sudioniftvo u boZan-
skom Eini i osjeéanje ljubavi, Ovo religijsko
osjeéanje ljubavi kao i ohozavanje boga
predstavija bitnu novinu Gite, i po ovome
ona je mnogo bliza shvadanjima kasnijeg
hinduizma,

Pod natinom oslobodenja: (moksa). $to
ima za cilj pripajanje s Bogom, shvata se ov-
dje izbavljenje iz protoksa svijeta kroza smrti
i ponovia rodenja, izbavljenje iz okova pre-
tyorbi tvarne podloge svijeta, osnoynog do-
zivljaja Eivotne nelagode i dvojnosti, a pod-
razumijeva prethodno odvajanje i emanci-
paciju u odnosu na svije, svojevrsno protis-
cavanje i samoostvarenje, pomoéu kojih je-
dinka videdi sebe prvenstveno kao dio i tvar
svijeta podjarmljuje sile koje vezu njeno
sopstvo za svijet. Ovo podjarmljivanje sila
koje vezu za svijet ne predstavlja povlatenje
jedinke iz svijeta, ved njeno ufedée u svijetw
Kako ono pretpostavija uvladenje éula i nji-
hovih objekata, obuzdavanje protoka sadr-
#aja misli, produbljivanje uvida do nepos-
rednog opazanja realnosti; $to se odvija pu-
tem buddhija (svijesti), tog najviseg stupnja
u evoluciji prakrti, ovo se podjarmljivanje
sila pretpostavljy uprave u svijetu tvarnog
[praketi), a bududi da ono ne pokudava do-
segnuti izhavljenje u smislu transeendiranja

“svijeta otitovanesti, to se pod odvajanjem u



vdnosa na svijet podrazumijeva osohit na-
por uprave pri uteicu wsvijetu, Tako prije
nego se potrazi pomod Boga. pretpostavijaju
se neki rezultati poluteni ovom samodiseip-
linom, & u njima se mogu prepoznati il
nosti s nekim buddhistitkim tdejama. Po-
stojan w sprezi osloboden je dudnje, bojuzni
i mrénje. napustio jo s Lje. oslobodio se pri-
anjanjt uz predmete |'|||u. liien je primisli
“Tosam ja i Tojb mojos ednak o usp-
jehn i neuspjehu( 2:48), djeluje bea Zeljn wa
dobrim plodom i bez straha od zlog ploda
dieli, e ga ova djela vide ne veiu za svijet.

Kika j¢ za Gutu fovjek po svojoj privodi
nuino vezan we polje dielovanja i upuéen na
djelovanje. Geta se na ove rozultate sprege
ponave vrada ppuéivanjem na djelovanje w
liku neprivezenog i hezinteresnog ina, life-
nog promisli »To sam jr i To jo moje
taj naéin od stava 'koje ni]c maoje’ Fini obrat
i ala Ena odusajanja u
ideal prilivad snjn djelarmosti koja <o dzvodiu
dubu nepriveienosti i ispunjavanja zahtjeva
posebne dugnosti (verno—dharma) i dui-
nisti wopde (dharmn). pribvadajuéi
adustajanje i poviitenje iz svijeta dina. kiio
ni paporng traplje skesu, Gita pri
svom idealu prihvaéanja djelionosti. vz kaju
dub e prinnja karma—yega). istite oo sebi
svojstven madin sudjelovanje u svijetu [ su-
dioniktvo u odezavanju opée zakonitost fto
st stvoreni | postoje po Kesnl, Ovakva dje-
latnost, medutim. nije vide abitan @in polja
dogadarija koji bi spregnutog pocinioca ves
2a0 0 djelom uvedavanu struju protoka zhi-
vanja svijeta, veé djelatnost to izvoldena u
epristrasnoati | ispunjavanja zaligjeva
éne duinosti (svadharme) doseie
vidnje, o spregnuteg uvodi u sudjelovanje s
Bogom., te popur Boga zahvada svijet i odr-
zavil dobrobit. Zi primjerno izvedenu nepri-
vezenu dielatnost Krsna uzima svoje. djelo-
1=23), Takvo jasno upuéivanje na
oponasanje  Krzne posjeduje  predodibu
Boza kap uzora toviekn, £ ova predodz ba bit
¢o implici drzana u svim Kesninim po-
rukama o nadinu divljenja i djelovanja koji
ima za eilj pripajanje s Njim.

I’nlnnca;m‘x iz thuge i hogate tradicije ide-
juirive (yajna), Gita izlaze svoj koncept r-
tve upravo pri ovako shvadenoj sprezi éina
Neprivezena i bezinteresna djelatnost po
svajoj jebiti Frtva, Ako se izvodi u dubu 2
tyovanja. ona tada vide nd vege | ne spredava
izbavljenje, veadn so hogu komo i pripida
kao izvoristu djelovanja, hida i svijota uopé
Svaka djelatnost u sferi “svijeta Zivora’, koji
it bozanskoga biéa, izvedena u dubu nepri-
vraenosti djelu i plodu djela. pod stavom
“koje nije moje’ drii se Frtvom. a ovako
shvadena kao stalni, nesehiéni &inovi poboz-
nosti bitne se razlikuje od prethodnog ved-
skog shvadanja rive 5to su prinoiene pri
slozenom, pazljive pripremanom obredu i
Frtvenom prostoru, uprave radi poludenje
zeljenog ploda, u obavezivanju bokanstva na
ispunjavanje elje.

Dok se u ranijem vedskom periadu, brah-
“mana, pod karmanam shvaéao sam obredni
tin, i u skladu s ovim shvadanjem zbilje i
pravoga zmanja driao aktom koji odrzava
svijet i obavezuje sile da Zrtvom dosegnu

Kulture Istoka

ugivanfa neheskog dobr | nakon smrti. za
Catu je ovake shyaéena driva nedestaina,
nepribvatljiva njenom dezanju zhilje i zna-
nja. O se udaljuvai od upanisadskog shva-
Canja, koje su u karmanu vidjels znatenje
spoznajnog fing — i tako se | same udaljile
od simbalitke koncepeije Erive u brahma-
sema—, i preabraZavag u jran izladu
novo poimanje zbilje i najviseg enanja Eijim
se postignucem jednn stjede identiter. sia-
moostvarenje i najvise moé, posi
snajnim, jednim—istim-naj

Unutar arijskog kulturnog okruga zabi-
liezene st promjene u ko iji Frovenois
ohredit, ofitovine u sinteriorfzac tyvenog
étnae (M. Eliade, Foga. 113), kao i asimilaeiji
nebrahmanskib dubovnih teadivija. kisja da-
ljw biljeze proces duhovne sinteze arijskoz i
nearijskog, proves pognat kao fenomen hin-

N s Oy

duizncije.
U zrtven ohredu moze se prepoznati
arrukturni maodel arfjske civ

Giti pokazuje uspon teistitke yoge,
smijenjivanje prinodenja slozenib Zrivi devo-
cionlnim kultom puja; = koji postaje obi-
tiezje hinduizmia — kao | prodor hhakti kul-
i, w kojen neki autori nesumnjivo vide sdo-
morodatku strakturn, bile dravidsku bilo
predravidskue (M. Eliade; Voga, 341, onda
preznio reéi diose Gita, kako u sebi
svdjstvenn kampozicijl, tako i u sadezoju
pokazuje mjpstom dogadanja ovog idejoo-
ijesnog procesa sinteze.

Medutim. isko je tesko jasno adrediti
kove koji su omoguéili sintezu i Gitino
tegriranjs spomenutih shyadanja i ubenja
se ipakou sna pokazuje. u ideji religs
skog osjedanja predanosti. ideja objedinja-
vanja ovih reznorodnib tendencija. U Gitine
nagladavanjn prakiibkoz znadenji objuve i
néenjay kao i u preporuei shjedenjs dengati-
we forme egzistendije, Stu seon potetku
jevanja predstavljs razliénom od oswlib
obradenih u pjevanjima, ovo religijsko osje-
Lu]r predanosti [wmluuuua te samo kulmis
me. nego i ok koji raznorodne
vanjima pretvar u kompi-

to

ni.

Take ntedée u svijetu bozanskoga bida i
sudionidtvo s Bogom ne postavlja ze ugor
nedjelatnog promutrada, veé pretpostavlja
postojinog u sprezi, proéiséenog, kojizna da
je njegovp sopstve fest Boga fro postavljen
u sreu bita, bida iznutrn dezi | edrzava
(18.61). Dok ispravno znanje identiteta
brahmana i atmana, wnanje spostva, ‘o
sehi’, koje se putem ovoga znanja odnosi
prema syijetu, za Gite moze biti put oslobo-
denja, ali vrlo tegak i neizviestan, jer povrh
brakmana pokazao se Bog. »Budi onaj koje-
mu je um u men, ljubay u meni, kojl meni
Frivuje mene pozdravljaj i Swj, te éed tako
spregnuvii sapstvo upravo k meni. koji sam
(ti] vidnje utotidte, dodic (9.34) jer, Krsna o
sehi kafe —sJednak sam u svim bigima, nit-
ko nije moj neprijatelj, ni prijatelj, Ali oni
koji ljubaviju imaju udjela u meni, ti su u
meni kao i ja u njimas (9.29),

Samo ova predanost i sudionittvo, koje u
vlastitom naporn postojanosti u sprezi pre-
tpostavlja jod i ljubav, donose odaniku zna-
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nje Boga koje stoji poveh tedko dokutivog
brakmana, Gdje jo prisutan bhaktd, jnana ne
maoze izostati. To je neposredan nadin dose-
zanja pravoga znanja nje hodje bith, Ono
jeen i-scrpiw;. iU svojoj |m-4|n]:|uo~1i otvara
moguénost ne samo 2nanja ﬂug.n vel i vide-
nft Boga onakvog kakav on inu jest

1154 Stoga. onima keji o vlastiton napo-

: hg milosrida
razgori tamu rodenu iz neznanji, svjetilj-
n znanja stojedi n njihovu viastitu bié
(10:11% Tako putem milosti, s kojom bhak
wdenje otvara novi prostor Bozjeg djelova
nja. izbavljenje i pr je s Bogom postaje
izvjesnost.

U ovom slutaji. Bog se pokazuje obogot-
vorenom festi fovjekn kau' transcen-
dentni dub sebe iz sv
u vremenito i postaje imanentan fovieku,
ono beskonaénoe koje je bznad svegaali i u
oy,

c.
3
F

i, 1 konatnom 1 uvjetovinom £to bi
se ukidula poveatkom tovieka Bogu, dok
Eovjek koji u otvorensj i univerzalng), a ne
u ogranitenoj osobnoj formi i nadinu videdi
Bogu osobnim uteéiftem i uzorom, putem

3 i sudjeluvaija, u vedroj srod-
anosti wkiva up
ove bezuvietno i istinito prikazuje. lgmk it
kova covjekova otvorenost, u Giti; nece se
pokazati ispunjenom samostal
dostatnodiu i =lobodom, van koje Bog ne
bi vige imao svrhe
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Govoredi o indijskom pozorittu Silvian
Levi, u svajoj kajizi Le Theatre Indiva, pri-
mecuje: dIndijski genij je stvorio novi umet-
nost Fiji se simhol i sazetak nalaze u redi
s, Koja se moze sublimirati jednom krat-
kom formulom — pesnik (vajar ili slikar) ne
izrukava, vod sugerife,

Dia je sugestija duda umetnitke interpre-
tacije naglisava i indijsko udenje dhoani.

Gréka nmetnost, ukorenjena u definicijl §
savesenstvu konaénih oblika i izgleda, opi-
sufe | razjanfava spoljadnje pojave. Indijskil
umetnost, zajedno siindijskim mitom i le-
gondom kaji je stalno inspirifu i dopurjuju,
vise sugerise nego dto opisuje unutrasnje vi-
#je | jskustva,

Utenje o rasi ukazuje da se oseéan
5 ednom dozivljaju,
ne moze. direktno izrasiti nikakvim sred-
stvima pa se uno mode samp sugerisati

Priroda estetskog dozivljuja

Esteticki clementi alamkara, guna, rasa
1 dhvani medusobno so kombinuju kaka bi
proizveli stvarne ili potencijalne utiske o le-
foti i emotivnom poimanju.a energija estet-
skag urivanju, kuja iz toga proistite, je ra-
suavada ili uzivanje u rast Medutim; ako su
ljubay prema Zivotu i serahod smrti u nama
Iutentni, 3to je rezultat bezbrofuih raanja i
tmianja, isto tako jé w nama latentoa i
emotivon snags koja je rezultat smotiviog
iskusrya iz drogih nusib radnji. Ono Sto le-
Joth ekl i rdzum, osedanje Esugestija posti-
#u jeste da latenine emocije utinl mogudim,
a taf prelaz od potencijalnih ka akielnim
umocijuma. mi- osedamo kao rasasved, ili
ukiviinje u estatskom dozivljaju. Takvo wii-
vatije je isto toliko pravo kao recimo i ui-
sanfe u hrani. Medutin, onp se odnosi na
supiilni deo svestl. dok se uzimanje hrane
vezuje uz éulo ukusa:

Qv Eisto estersko piedanje jo inhersntno
wsvesti | da bi se dozivelo ono mor najpre
di se gslobodi svih prepreka koji ge okruku-
Ju i dodatnim impulsima rasplamsa.

1 tako rasa nije nitt fto se ubicuje spo-
ljn. veé je procvat onoga ito je bilp unuira,
u pupoliku, poezija jednostavio vrdi funkei-
ju sunéevog zrika koji greje, obasjava i rasc-
vetwva, Takvo estetitko ushifenje se raxli-
kujee o ushicenja fula ogranitenog tkriodéu
{mpulsa i kratkodom trajanja. Ono je srod-
nije duhovnom blazenstva, ali'je manje in-
tenzivno i manjo beskonatne od arande.

Ovo je u osnovnim crtama tradicionalno
utenje o dhvdad po kome dheapt predstay-
ljg vyangya-arthe, ili sugerisani vseéaj,
Utenje o dhvani u potpunosti jo razradio
Ananduvardhana, kome se ponckad pripisu-
je titula dhvanikara - tvorae teorije o dhve-
af. Anandavardhana, koji je Fiveo sredinom
IX veki nove erp, medutim sebe.ne smatra
worcem toorije o dhvanit Dhoeni jo. ukazi-

1 Selvian Levi, Lo theatre indien, str. 417, Paris,
1840
1 Tradicifn i ovi teariju pripisuje Bhnrar Ridi

kap (abhivyajyats | vyanjana) koje oznaéavajo supesti-
Ju Pesto se koriste u Bharatino] Natvasastri.

Osvetljenja

Poezija
i osecajnost
Doprinos indijske estetike

Dr Svetolik Roganovic

vio j¢ w svom delu Dhvanyaloka, veé bio
pribvacan kao jedini bitni Ginilae poezije u
krugovima onih stvarno upuéenih o estet-
ska ugenju Uprkos manijih razrada, doprines
Anandavardhane utenju o dhvani i dalje je
veams izuzetan, Zuhvaljujuéi vestini kojom
sudruga dva utenjaka Abhinavagup i Ma-
mata predstavili utenje o dhvani, kao i raz-
voju estetike koji je usledio, ovo nuéen; je
dominiralo filozofijom wmetnosti u Indiji.
indijski gramaticari su prozentirali teori-
Ju jezikno znnéenja i nazvali jo sphotavada:
Po avaj teoriji vredndse veline jo veén od
vrednosti sastavnlh delova. Kada izgovori-
ma fedny eefenicn, mi lagoviramo serijn
glisova. a ono Sto
SOV, snisan. Herij
Eemu 4o ji potpuny razlis
I Sphora u bukvalnom prevodu an
splozija. Eksplozijom  glasova, dobijamo
siisan, Pa ovaj teoriji pronsabda je smisao.
glasovi su sama njibovi preaosiocl. Zvukavi
sugeritu smisdo; Tadne je da se teorija spha-
te razlikuje od teorije o dhewns Ali kada in-
dijski tepreticari ohruzlazu teoriju o dhvan:
oni negde u svesti sigurno im aju teoriju o
sphotr, Mada tenrija o dhyani predstayljs
elemenat sugestije u prefinjenom oblikn,
element sugestije (mada u zadotku) kaoda je
ved prisutan u prvobitno] teoriji o sphoti.

Bad kao 3to su indijski teoretitari pre-
tpostavljali sphotu, koju se otkriva izgovara-
njem glasova neke redi, ng isti nadin ono Sta
je izrazeno u nekoj pesmi donosi i nesto St
je neizrazend, aSto je mnogo Znstajnije u
pravoj poeziji. $to se tada moke tagvati su-
ijom il dhiani? Pavani teoretitar
kazu da su najholje pesme one u kojima po-
stoji  wyangvarthe (sugerisani  smis
Anandavardhana se bosi protiv. misljenja
onih koji ili poritu sugerisani smisao ili ga
svode na direkine ili indirekino imenovani
smisan,

Skola dhyani, svojom analizom sustine
poezije nadla je da se sadrdaj jedne dobre
pesmey kaze 8.K.De, mode uglavnom podeli-
ti na dva dela. Jedan je onaj koji je iskazan

U stvari fed ssugestijie nn Sanskritu gnndi
svyanjamas, od korena vyat — manifestovati, Uéenje o
umetnosti koja se zasniva pa sugestiji obiéna se zove
dhvam, 1 bukvainom prevodu dhvans toadi: alusia,
nagovestay, sudtinska cnadene, ndbijanje, objavjivi-
nje: uporedi W. Moriter' s Sanskrit = Eaglish Dictia-
nary
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i koji ukljutuje ono $to je dato odredenim
brojem rediz drugi sadrzaj nije iskazan, ali se
mora dograditi putem maste onoga koji Hra
il shufa, Onaj neiskazani il sugerisani deg,
koji je jasno povezan sa iskazanim, i koji se
ja preko jednog Fudnog procesa suges-
tije, smaten se dusoms ili suitinom poezije:
Suda onaj neiskazani, putem sugestivne <na-
ze redi il ideje, mode dn hude nika neigka-
eana misao o stvari (vaste! i nelskazana go-
vorna figara alomkara, ali je u vedini sl
jeva tojedno raspolozenje ili osecanje rava)
kojo se e moke dircking iskazati.* Pokuda-
vajufi da predstayn o rasi dovede u sklad sa
predstavom o dhvane, 5.K. De nije po s
mislienju duleko od mislienja PV, Kanea,
ji kaze da jo ubenje o dhveni samo tasta-
vak ufenja o rasi ) ji prenelo pojam rese
na polje poesij
Taino je da jo dhvani Skolu prihvatila ras-
polozenjn i« nja kao elomonte onoga §to
Je neizredeno, ali to trebd pravilne shvacitl,
jer ako uzmemo da rasae pretdstavia sdusue
poczije. a ne oseéanje kao 3o smo videli
rasa, sama po sehi nije asecanjo ). dhvani je
ontda njena refleksija ili njen odjek u nafoj
svesti, (v de slage sa tvrdnjom u Dhvanya-
ok, gde se na sugestiju gleda kao da se sa-
stoji od tri vrster sugestija dinjenice [easie
dhvant), neke governe figure alumkara
dhveni)i rien dhviani® Ali, podto se za prvi
ko i za dreogl tip kade da predstaylja manje
podele tredog. sa kojim se odmah Spajaji.
sugestifa se moze smatradt kao iz
Ovide maramo hiti veoma oha
tvrdnju ne hi trebalo slepn dac prilvirime
pre nego Seo o odredimo 3t
stvari znadi letoveemeno je neophodno da
se podvude mezlika rmedu esterdkog oseda-
nja i ubitnog bdééan;
Oseéunjil koja ljbdska hica dozivijavaju su
beskrijna mznovesnaga samo mali broj, kao
Sto su ljubav, strah itd. dobila su svoja ime-
na. Dsedanje jednostayno ne znaé
dovoljstvi ili nezidovoljsive”
Esteisko osedanje je svako pseéanje koje
ize kontemplacijom. Pitanje na koji
se nadin estetsko osecanje rzlikuje od dro-
gih privuklo jé znatnu prinju estetivars, po-
sehno na Zapadu, Neki st pokufall da izdi-
ferenciraju estetska osedanja od neesterskil
na osnovu éula preko kojib se predmeti opi-
Zaju, pa st jeding oko 1 uho smatraju sestet-
skim tulimas. Drugi su predlagali neeainte-
mesovanost i univerzalnnst, kao znake pre-
poznavanjaestetskih osedanja i definisali ga
Jednostavne ovako: svako osedanje do koga
st dolazi estetskom kontemplacijom. ije
ozniake su opftost | neutilitarnost, jeste os-
tetsko oseéanje. Drugim refima, osedanje je
estetsko kad god njegov status nije samo

Frse,
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;1 SK. De, Same Profitems of Sanskeit Poerics, str.
202-203; Caltaus. 1959,

4 BV Kane, Historv of Sanskeit Pootics, str. 378,
New Delhi; 1961,

& Uparedi Dhvanyaloka: 1. 4-5.
? Kant je w zadovoljstva i balu video. panaosal,
=nage kaje unapreduju fivor | snage koje razaraju 4i-
voty enduvoljstva proizilage i harmonije nekog pred-
meta sa subjekeivnim uslovima Zivota | svesti, dok o
hol svest o dishurmondji. Kant — Kritika noéi siedenja



podsticaj ili postizanje ili rezultat praktiéne
aktivnosti, nitl dodatak ili nuzproizvod sa-
znanja, veé je naprotiy status neéega ito s¢
tragi ili izdyojeno razmatra i jednostavno
skudac ili sprobas, Pod izvesnim okoln
ma svaki osedajni kvalitet moze da zadobije
status estetskog. Estotsku osedanja nisu
dakle kvalitativno razli¢ita 6d neestetskih, a
to znati da ne postoji nikakva vrsta oseéanja
koja ne mogu da se objektiviziraju.

Reéi da osefanja svake vrste, bar teorijski,
mogu da budu estetska, isto je kao i reci da
umetnik moze da obraduje svaki predmer,
ukoliko je u stanju da ga predstavi na natin
koji €e izazvati estetsku kontemplaciju.
Znamo da oseéanja ne objafnjavaju nifu
stvarno u predmetima, zato estetska zado-
voljstva ne zavise od prijatnosti u stvarnoni
#ivotu predmeta ili situacije koju obraduje
umetnost. Predmet ili tema mogu &ak biti
tuzni ili ogavni u stvarnom #ivoru, ali kad ih
umetnik otelotvori u jednom umetnitkom
delu ona su u stanju da prenesu estetaka
ukivanja. Estetsko uZivanje proistite samo
iz promatranja umetnitkog dela.

Po indijskim teoretitarima (sem Mahima
Bhate i njegovih sledbenika), ocenjivanje
osetanja se ne moze postidi nikakvim proce-
som zakljutivanja, nego jedine intuitivno na
osnovu proflog iskustva, na primer, u ljuba-
vi, koja je za sobom ostavila trag u obliku
impresijn u dudi. Kada dode pod uticaj fak-
tora koji pobuduju te emocije i njihove po-
sledice koje su izratene u poeziji ili na po-
zornici, on na njih ne gleda kao na spoljad-
nje, kao da pripadaju junaku u delu, niti kao
litne, nego ih shvata kao univerzalne, pa on
u njima na’ ovaj nadin i utestvuje, uzivajuéi
u fudnom sublimiranom zadovoljstvu, &ak i
kad se oseéanja junaka u delu bolna. Prema
tome, estetsko zadovoljstvo (éamatkara),
shvatamo zato 3to ga u stvari dozivljamo i
zato &to smo ga svesni, ali se ono ne moze
objasniti nitim drugim. Estetsko zadovolj-
stvo se moée uporediti sa osedanjem sjedi-
njavanja sa apsolutnim, koje posveéenik po-
stize meditacijom; to je nedto ito se javlja
¢oveku od ukusa (sahrdaya).

Pokusaj da se utenje o dhvani pojednos-
tavi moze se na¢i u Abhinavaguptinoj teoriji
rasa-dhvani, gde je sugerisani sadriaj poezi-
je tista osefajnost.” Jaganatha, medutim, u
syom delu Rasagangadhara insistira da
moramo priznati da postoji poezija gde se
sugeride neka metafora ili samo neka misao,
ada se pitanje vsedajnosti uopite ne postav-
lja, Otigledno je da su ohojica bila u pravu,
ali samo delimiéno, jer su sledili ideje koje
su veé bile ukljuéens v sintegralnos uéenje o
dhvani. Ovo proizilazi iz trostruke podele
poezije koje je pastavilo utenje o dhvani.
Prvat je ona u kojoj oseéanje koje se sugeride
dominira nad iskazanim sadrfajem dela;
druga; ona u kojoj, dok je sugestija prisutna,
iskavani sadrzaj dominira nad sugerisanim,
a sugestiju je tako samo sekundarni element
u pesmi (gunibhata-vyangya) i, kao trecu,
imamo sslikue (vitra) pesme u kojoj uopite
nema elemenata sugestije.

& Dhyvanyaloka Locana, str. 65, 125,
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Znadenje poezije

Vet smo videli da su se indijski esteticari
zadovoljili analiziranjem strukture poets-
kog jezika i postavljanjem formalnih kanona
lepote, U studijama o odnosu znakova pre-
ma predmetima na koje su znakovi primen-
ljivi, indijski estetitari su uglivaom defini-
sali poeziju kao jedinstvo (sehitya) izraza
(sabda)i znatenja (artha), & da pri tome nisu
razmatrali prirodu ovoga. Mada izraz sahit-
yu podrazumeva da su sabda i artha neodo-
jivi i da idu zajedno, indijski teoreticari ra-
nijeg perioda te dve komponente na koje na-
ilazimo u svakom umetnitkom delu, naime,
sformus i ssadrZaje, uvek su analizirali kao
odvojene kategorije radi formulisanja estet-
skih kanona, odnosno u istrazivanju kvalite-
ta u poetskom delu koje pobuduje estetsko
zadovoljstvo.

Mozemo rééi da je sa pojavom uenjz o
rasi i dheant, u indijskoj poetici problem
znatenja i izrazavanja u poeziji poteo siste-
matski da se razmatra i da je tek tada poeri-
ka u Indiji bila uzdignuta na nivo estetike.

Reéi to, znati da smo priznali da se poezi-
ja moze definisati kao narofita radost koja
nastaje dok razmatramo neko osecanje.
Takvo razmatranje nije jedino filozofska in-
trospekeija, veé isto tako i spontana objek-
tivizacija oaeéanjn koja je omoguéena suges-
tijom u poeziji. Opste je prihvaéeno da po-
ezija izraZava oseanja, ali su mnogi pesnici
isto tako naglasili bitno ljudski karakter po-
ezije. Vordsvort, na primer, kaze da je poezi-
ja spontan izliv snaZnih ose¢anja (mada ih se
se¢amo iz mita); Seli jo definisao poeziju kao
izraz imaginacije; Po je primetio da je poezi-
ja ritmitko stvaranje lepate; Makoli, u svom
eseju o Miltonu, kaze da pod poezijom pod-
razumevamo umetnost koriSéenja reli sa
namerom da stvorimo iluziju ili imaginativ-
nu sliku, umetnost pomocu koje se refima
postize ono £to slikar pestize pomodéu boje.
Slitan pristup poezije moZemo naéi i u Ta-
gorinom objadnjenju: »Kada spoljainji svet
ude u nadu svest, nastaje jedna sasvim druga
vrsta sveta. Mada su njegova forma, boja,
zvukovi i ostalo, isti kakvi su, oni postaju
obojeni nadim slaganjem ili neslaganjem,
nadim éudenjem i strahovanjem, natim za-
dovoljstvom i bolom; i tako ilaran raznoli-
kim kvalitetima nadih osefanja, ovaj svet je
ispleten u jedan koji je intimno nad . .. Ali,
poito je roden, ovaj Zivi svet bi da se $to pre
izbavi od razolaranja, pa zato ¢ezne da mu
se pridoda objektivna permanentnost. Otu-
da tovekova vekovna potreba za knjizevnim
izrazavanjem.'" Uprkos injenice da su sve
ove tvrdnje pune predrasuda, one su nam
shvatljive, jer sadri¢ clemenat univerzal-
nosti. Najosnovnija oseéanja su najuniver-
zalnija, a njihova ¢kspresija nije za nas nein-
telektualna aktivnost, kako je to rekao Kro-
ce.

Koneept sahitye u indijskoj
slitng madernoj predstavi o szaaajn;

oetici je nidte
m ablikus.

) Rabindranath Tagore, sFunction of Litera-
tures, Fisonbhariti Quarterly, May, 1935, Prevod, Os-
mitson, London, 1920.
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Prema tome, ako trafimo jasnu formulu
za_indijski koncept poezije, onda tradicio-
nalna indijska teorija poezije, kakvu su raz-
vili Abhinavagupta i njéegovi sledbenici,
mo#e biti od koristi. Kag §to smo ved objas-
nili, po ovoj teoriji poezija je izraz emocija,
uz ovu vainu kvalifikaciju: ona nije izraz
vlastite' litnosti pesnika. niti kakav slepi
proces, tako da poezija nije u tolikoj meri
fista i spontana stvar kako bi to neki ro-
mantitari Zeleli da predstave, Pesnik moze
da opisuje ljudska osecanja, na primer, ljur
bav, time §to opisuje ljudsko ponafanje u
vesnim situacijama. Ovi objektivni korelati
narotite vrste smocija su uopSteni objekti u
smishu da oni nisu prave stvari u vremenu i
prostoru, veé idealizovani sadraji dovedeni
pred nasu svest vedtom deskripcijom i kao
takvi ne predstavljaju nikakvo pravo oseéa-
nje u svesti pesnika niti ih pobuduju u sreu
titaocn, veé obojica promatraju zamisljene
objekte i odgovaraju opdte emocije. Ovo
podrazumeva aktivnost poschne viste koja
nije ni obiéno osefanje niti obitna spoznaja
oseéanja; veé sinteza ovoga na jednoj druga-
Eijoj ravni, na kojoj imamo kontemplativno
uzivanje u jednoj emociji. To znati da poezi-
ja nije jedan ventil za navedna suzbijena
osedanja, niti emotivni stimulans, veé nam
ona uporedo sa emotivnom egzaltacijom
pruza uvid ili intelektualno poniranje u
ljudske emocije. Emocija koja je opisana u
poeziji nije jedinstvena i privatna agitacija
pesnika, veé uopstena i otelotvorena u svo-
jim odgovarajuéim objektivnim korelatima,

U vezi sa ovim mozemo se prisetiti Bha-
ratine opaske da je svet poezije paralelan sa
Eitavim svetom nauke i umetnosti, logike i
retorike. Sfera poezije je odista sveprisutna
i sveobuhvatna. Sye predstavlja zrnevlje za
pesnikoyu vodenicu, Sveukupno ljudsko is-
kustvo, posmatranje prirode, delovi nautne
riznice, impresije o tudim, Eesto neprijatelj-
skim aktivnostima, pesnik apsorbuje kao
to péela asimilife nektar; a ponekad ga vra-
¢a, negde, preobraZeénog, u zavisnosti od
dara koji je u njemu, pravi med uma.

Indijska i gréka poetika

Kaze se da su Grei bili prvi koji su kom-
binovali nauku i umetnost, razum i imagi-
naciju. Jezik kao instrument misli, jezik po-
smatran sa strane nauke i gramatike;, bio je
podvrgnut akutnoj analizi u Indiji, ali jezik
kap instrument ubedivanja, oformljen da se
podjednako dopada intelektu i osecanju i
odgovara potrebama kako razuma tako i le-
pote — takvo jedinstvo umetnitkog i naud-
nog duha, bilo je delo Grka,

Jezik grikib pesnika duguje svoju lepotu
u velikoj meri neposrednosti njihove vizije.
Oni vide predmet koji nameravaju da opidu.
O&tri obrisi stvari stoje jasno pred ra-
zumom. Uzmasi mafte su se povinovali is-
kusnom vodenju, 7apa(| je mwikao da gqvuri

h[u samo ruull:lt ,u-Tenc vedting, a ne ins-
tikta, uvek se zanemarnje. Visoku ozbiljnost
gritke poezije pratila je kruta disciplina kon-



Koriiiia s fgrn an gopikuma u vodi i, XOTI vek

zervativnog formalizma, Baf kao i u njiho-
voj arhitekturi, svaka vrsta je razvijala
sopstvenu formu koje se striktno prideava-
la."! U svakoj vrsti knjizevne kompozicije,
koju su Grei izumeli. postoji izvesna kontro-
la tradieije. Oseéali su da put ka originalnos-
G leki u izvesnom samo-ogranitavanju za
koje mi smatramo da je sprecavalo slobodnu
aktivadgst, Progni pisci, kao i pesniti, potdi-
njavali su se pravilima svesne umetnosti, a
najholji kvaliteti te umetnost! ispoljini su
kao ovaplodenje mere, Efekti se stvaraju uz
krajnju_ekonomitnost materijala, Kyalitet
Eitave kompozicije se vide otkriva u opdtem
utisku nego u pojedinim frazama. Kao naj-
bolji primer za ovu tvrdnju mozemo da spo-
menemo njihove govornidtve.

Ako povrino prc\sudujrmo‘ moze nam se
utiniti da u osnovnim principima, na kojima
su zasnovani kanoni ili kruta pravila knji-
zevne kompozicije, ne postoji nikakva bitna
razlika izmedu ranog perioda indijske i gr-
ke poetike. Medutim, nema sumnje da Gr-
tka predstavlja jedinstven fenomen u knji-
#evnoj teorifi, jer stvaranje fiksnih tipova,
kojim rukovode kruta pravila, ipak je kod
njih u harmoniji sa spontanom igrom urode-
ne sposobnosti;

S druge strane, prema popularnom shva-
tanju, poezija je bila stvar inspiracije.™ Bila
je to vrsta ludila, bozanske opsednutosti. Na
poetsku inspiraciju se gledalo kao da ima
natprirodna poreklo, gde jo pesnik samo ka-
nal kroz koji bog nalazi put svome kaziva-
nju on deluje pod spoljanjim stimulansom,
koji ga lifava njegovog razuma. ' Tako u

Tt

ametra uz koridde
o koje. stvara heksgme

Ep jo pisan samo u
sidfeilenog reénika; wsacija
it krstske. Ly jana politiku ili ponadun
bila su wlegijeka. Horska poczijas, samostalna ili u tra-
gedijoma, radriava dorsku obojenest | stilizaciju
Jumby je bio stih narods, dijalog jo pisan jambon,
jamb eragedifa se lako razlikuje o jamba u komedija-
s

B Uporedic Aristatle, Rhetories, 111, 7,

" Oy tearija o direktnom gtkrovenju po prei

Osvetljenja

Apologifi, kada Sokrat odlazi pesnicima i
kada ih pita za smisao onoga ita rade, on za-
kljutuje da su oni najnekompetentniji od
svih kriti¢ara; oni ne mogu da daju nikakay
racionalan opis onoga §to su napisali: +0d-
mah su me slagali kako Fovek ne pie poezi-
Ju svojom mudroitu, veé nekom vrstom go-
nijit i inspiracije; oni su kao oni koji oboZa-
vaju i izgovaraju reéi utehe, koji goyore
mnogo finih stvari, ali ne shvataju njihove
znadenjes ™

Ideja o ludom pesniku pada nam u oéi po
tome Eto ima jak negréki prizyuk, On nas jod
vide zbunjuje, jer znamo da su i sami gréki
pesnici mislili da je poezija pre rezultat iz-
udene vedtine nego abnormalne inspiracije.
Savrdeno ispravno mitljenje, kako nam se
tini, dao je 0 ovom pitanju pesnik Bacchy-
lides. koji govori o poeziji kao o vrlo trad
cionalnom nasledu: +Pesnik od pesnika uii
svoju umotnost; kako sada tako i ranije.c'
Slitnu primedbu daje Bhama u svom delu
Kavyalamkara; »Posto se upozna sa (princi-
pima) redi i smisla. poito se posveti uéenji-
ma utitelja koji su u njih dobro yerzirani i,
konatno, posto proui kompozicije drugih
pesnika. tovek bi trebalo da se zaloZi da
komponuje kavyi.'® To znadi da hez izuta-
vanja pesnicke kreacije. tovek ne moze da
nauti specifican szanats, pesnicki zanats,
jer tovek mora di uéi da bi postaa pesnik.
Drugim retima, razvoj poetske sposobnosti
se postize zalaganjem, trudom, naporom. Is-
tinski veliki pesnici, obdareni genijem za
styaranjem,'” dostizali su tehnitko majstor-

put jesng iznosi u progi Demokrit iz Abderé: an jo pri-
menjuje na Homera i ona oataje.u upotrebi sve do naj-
novijeg porioda gedke knjisevnnsti,

W Plats, Apolagy, 22 A

15 Uporedi: Buthehor, Some dspeets of the Greek.
Gentug, st 17, London, 1904

1 Bhimabi, Kavyalamakara, 1, 5.

Ovo inra ikeg zajednitkog sn razlikom koju
jo pravia Aristotel izmedu dve klase peanika kiida s u
pitaniju bamisljens Hinosti — tovek s posebufm daram
a0 i Eovek koji e malo ud. Poctika, gl. XVIL
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stvo samo laganim i dugim strpljivim ra-
dom. Ovo se ne kosi sa dobro poznatom la-
tinskom poslovicom: «Covek se rada kao
pesnik, on to ne postajes (postar nascitur
nan fit), &to treba shvatiti da enai da je za
pesnika vuiniji urodeni genij od bilo kejo
druge umenosti koja se moze steéi. Ta b+
svake sumnje stavlja na prvo i najvainije
mesto uradeni genij i snagus ali to ne isklju-
tuje neophodnost da se talenat kultivira.
Oba ova aspekta su razlitita samou stepenu
njihove vainosti, a ne i u obimu njihove
neophodnosti, Tako meiemo redi da je spo-
sohnost umetnittke kreacije uroden dar, kao
lepota lica, ili snazan glas, ali <e ta sposob-
nost moge i treha razvijati i kultivisati, Bha-
maha je to dobro shvatio kada je rekao da
kavyu vrednu svog imena moZze kompono-
vati samo ovek koji poseduje pratibhu
(imaginaciju). Poetska imaginacija je onaj
dar razuma uz &ju pomoé fovek mode izno-
va da vizualizira mirijade stvari. Samo za-
hvaljujuéi tom daru ovel moze da zaslugi
ime pesnika.

Vet smo videli vaknost pratibhe u umet-
nidkom stvaranju koje su postavili indijski
tearetitari. Ovde je dovoljno pomenuti samo
da, ponjima, bitni i najvidi talenat umetnika
lei u njegovoj sposobnosti da stvara. Po-
trebno je ispitati i shvatiti na koji nadin je
on stvaralac, U izvesnom smishu, nemoguée
je da Eovek stvori nefto ito ne postoji u Pri-
rodi. Samim tim, umetnik, bilo da jo pesnik,
slikar 4li vajar, mora da zavisi od Prirode.
Zvukovi, boje, oblici, konture, ljudi i Zene,
predmeti, oseti i emocije — sve to postoji u
Prirodi. Zato je priroda opisana kao jedan ®
neiserpan izvor grade za umetnika. Al
umetnost nije obiéna imitacija Prirode u
smislu da se ona sastoji u nautnoj predstavi
ili reprodukeiji nokog postojedeg predmeta,
dogadaja ili fenomena,

Sudtina svegu se svadi na to da funkeija
pesnika nije da jednostavno predstavija
stvari onakve kakve su na svetu. To bi bio
Iokadharma, ili realizam, Ali kada pesnik
pomoéu svoje imaginativne snage ili pratib-
he stvara novi svert, tada on svoje spise fini
interesantnim. To bi znatile preobradanje
sveta realizma u svet idealizma; a taj preo-
brazaj vrdi poetska imaginacija, Takay preo-
brazaj predstaviju iskljutiva privilegiju pes-
nika, '

Objainjenje indijskog poimanja pesnika
onako kako ga je dao M.Hiriyanna za nas je
najpribvatljivije: +Opite videnje pesnika,
kaze on, jeste da se na njega gleda kao na
tvorea ili stvoriteljag ali postoji'jod jedno, po
kome njegov najuzvideniji cilj nije da izmis
lja bilo &ta novo, veé da predstavlja ivot
onakvim kakavy jeste — »da drii ogledalo pri-
rodes, kao $to je reteno. Od ovih, u poetici
sanskrita nailazimo samo na ovo prvo. Pes-
s kako je tu zamifljen, ne treba da ostane
zadovoljan samo kopiranjem Prirode ili #i-
vota. Njegova veltina se ne sastoji u odabi-
ranju istaknutih osobina neke postojece si-
tuacije u njihovom prikazivanju tatno gnak-
vim kakve jesu, ve¢ u stvaranju novih situa-

1
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cija, Te situsicije fe svakako biti uobliéene
po ugledu na Prirgdu .. . Ali, istovremeno,
pesnikova delo ukljutuje i invenciju mnogih
novih elemenata; i zbog toga u knjizevnosti
sanskrita nailazimo da se pesnik cesto upo-
reduje sa Tvorcom, a Tvorae sa peshi-
kom.'"  Umetnikova sposobnost da stvara
sastoji se u njegovo) snazi da kontrolide i
menja materijal koji dobija od Prirode kako
bi poslugio njegovim potrebima, mada je
syrha samao da stvori delo koje ée pruditi eg-
zaltirano zadovoljstve njemu i titaocu. Od-
nos izmedu pesnika i titaoca poezije je veo-
ma hlizak. :Obojica poseduju ono 3to je po-
znato kao poetsko sroe (Sahrdaya) — kaze
Hiriyanta—aimati ga predstavlja najvainiji
kvalitet onoga ko &ita poeziju. Ova podudar-
nost temperamenta izmedu ove dvoje se
podrazumeva kroz Sitavu poetiku sanskrita,
a smatra se da je vrednovanje poezije isto Sto
i njeno styaranjes™ Po tom midljenju,
svako ko voli poeziju u stvari je pesnik. Ali
sposobniost poctskog istraZivanja poseduje
samo pravi pesnik. 1 tako mozemo reéi da
radi potpunije samospoznaje traZimo po-
moé poezije. A krajnja svrha, po Dandinu,
jeste da uzdigne pojedinea iz carstva obié-
nog [semanya) u carstvo izuzetnog (asadha-
rana)™®

Platon u svom Fedru kaZe da je pesnik
obuzet mastovitim entuzijazmom koji je
srodan spekulativnom entuzijazmu filozofa.
Na taj nagin popularno gledifte po kome su
pesnik i filozof dovedeni u odtru antitezu
znatno je ublazeno, a srodnost medu njima
je obelezena sagledavanjem poezije kao na-
tina da sé osete veéne ideje. Pesnik i filozof,
podjednako, uzdignut je izvan sebe. U tom
stanju sekstazes, kada je dufa opsednuta
strasnom Zudnjom za istinom ili bozanskim
entuzijuzmom pesniku i filozofu najuzvie-
n spiracijn dolazi od duhovnog uvida,

Za Plawona inspiracija genija, bilo poets-
koy ili filozofskog. nije direktno otkrovenje.
koje nastaje pod uticajem spolja, ved natin
i koji duda zrati izvesnu bozansku snagu,
sadrfana u njenoj prirodi. Ti prirodni daroyi
su podstaknuti na vidu aktivnost. Inspiraci-
ja-u jednom trenutku uvida postize ono to
nikakav napor svesne misli ne moze da po-
. Razum nije savladan, niti je izgublje-
na litnost, ali je fovekovo bice uzdignuto iz-
nad normalnog nivoa. Poezija je tako stadi-
jum u usponu dude; ona je sluskinju filozo-

-, Bija je istina 3titi. Kada je potpune do-
vedena apsorbuje se u filo: koja se pre-
ko mnogostrukib stvari tuli uediZe do te
najvise sfare. pde su istina i lepota sjedinjeni
sa vrlinom.

5 druge steane, uvreizeno shvatanje o pes-
niku ko nadahnutom ludaku, koji nista ne
muze da sastavi sve dok je pri svesti, odvodi
Platona ka poteenjivatkom odmeravanju
pesnitkog dara, sPesnike, Kaze on, skada
sedne na oltar muza nije pri Gistoj svesti.
neka fontana, on dozvoljava toku misli
da slobodno teée i, posto je njegova umet-
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nost imitativne prirode, on je testo primo-
ran da predstavlja ljude pod opretnim okol-
nostima, i da tako govori dve razlitite stvari;
niti bi mogao da kaze ima li iteg istinitog u
bilo kajoj od njih ili u jednoj vide nego u dru-
goj.«*! Pesnik tada, &uk i kada govori nadah-
nutu isting, nema jasnu predstavu o temelju
svojih uverenja; on isto tako moze da govori
i nadahnutu lag.

Platonov zakljuéak. kako je sam priznao,
bio je upola paradoksalan, i svakako se ni-
kad nije preporutivao takvoj naciji umetni-
ka kao ito su Grei Medutim, on ilustruje
opétu sklonost njihovih pogleda na umet-
nost, onu sklenost ka identifikaciji lepog i
dobrog. koja iako nikada nije dostigla dotle
da umetnost ugusi didaktikom, ipak je po-
slugila da se stvori standard ukusa koji je
bio toliko etitki koliko i estetitki, i utinio
da prosudivanje o lepoti bude i prosudivanje
o moralnoj vrednosti.

Pesnitka dela su, u stvari, bila za Grke
ono &to su za nas moralne rasprave; ili,
umesto da svoje lekeije ute apstraktnim iz
razima, oni su ih utili iz konkretnih pred-
stava Zivota.

Poezija je bila osnova njihovog obrazova-
nja, vodit i tumagenje njihove prakse, inspi-
racija njihove spekulativne misli. Tako kad
Strabon kafe, snemoguée je biti dobar pes-
nik ako prvo niste dohar foveks on izraZzava
opite midljenje Grka da pesnika ne treba
procenjivati samo kao umetnika veé i kao
tumaka Fivota; a ista ta precpostavka stoji u
osnovi Aristotelove opaske da se pesni
mogu svrstavati; kao i liEnosti koje oni pred-
stavljaju, u dobre. bolje ili lodije od proset-
nog toveka,

Grei su bili potpuno svesni da poezija
rasplamsava osedanja i da to ima posledica
po titave lignost (posmatrata ili &itaoca) i
nR njegove emotivao ponadanje u stvarnom
atu. Za Grke, na primer. gseéanje ljubavi
predstavljalo je pometnju ili bolest dus
sklone da postane emocija koja nadjadava i
lisava oveka njegove snage i slobodne i
1 tuka, kada Platon kaze da poezij
navodnjava zelje i strasth, umesto da
idufe, on je hieo da ukage na kontrast
izmedu poetskog postupka i one vrste pona-
Lanja kojoj se divima i tekimo u stvarnom
Fivotu, sPoezijac, pisao je on, sima isti efekat
na nas kada predstavlja ljubav i lininju, kao

i druge zelje i osecanja zadoveljstva i bo
koja normalno prate nadu aktivnost, Ona ih
pothranjuje kada treba da budu izmudeni
gladu i utite da nas kontrolisu kada bi mi
trebal

srede, do-

intteresu nase sopsty
. da kontrolidemo njih.
nje ljudske prirode. kako je
sniva se na podeli dude na
velike delove — malni deo (kad su raz-
um, voljn i oseéanja u punom skladu), voljni
Koj e zainteresovan za III](.I\I 1 moe,
i deo racionalnog dela) | pozudnideo. Do-
najpotpunije spu-
njen najnizi
na predmete

a dufe;

nje racionaliog de
dea, pozudni deo. odnosi s

A Pluton, Zakoui, 1V, 719

2 Pl

on Driava X. 6061
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tula i emocije koje prate te Zelje. Platonovo
utenje o poeziji predstavljalo je primer vizi-
je ljudskog Zivota kao celine, u kojoj je po-
jedinac viden idealno, kao litnost izbalansi-
rane prirode koja barmoniéno koristi sve
svoje snage u porpunosti, a takvo koridéenje
je jedine bilo moguée u polititkoj organiza-
ciji drizave koja je to dozvoljavala i negovala,
I tako, glavni zadatak poezije je bio da uéi
ljude da budu, u najpotpunijem smislu, do-
bri ljudi i debri gradani.

Platonov snapads na poeziju iznosi u prvi
plan Einjenicu da on nije bio protiv predava-
nja izvesnim emocijama i Zeljamn, ved pred-
avanja emociji kio takvoj (ne zbog neosedaj-
nosti ili neznanja, veé zbog sopéinjavajuce
snages poezije) * Uvek i na svakom mestu je
lode ako razum popusti u svojoj kontroli,
tak ina tako relativno bezazlenim delovima
ljudske prirode, kan 3to je sprirodni instinkt
sa suzamae.*!

Aristotel, s drige strane, odbija Citava
teoriju da su emocije same po sebi loe. lako
je titav njegov tip misli bio modelovan po
ugledu na Platonov, fak i tamo.gde je pri-
hvatio probleme koje je Platon postavio, on
se uglavnom nijé slagao sa svojim uliteljem.
U Aristotelovoj Poetici nalazimo da je zada-
tak poetske umetnosti dit bude reprezenta-
cija ne samo akeije, ved isto tako § snaravi i
emocijas.

Ovde moramo da ukaZemo na to da kada
razmatramo griku poeziju moramo voditi
ratuna da ne napravimo preotru ragliku
medu oscdanja, razuma i inspiracije. Jer
midljenje se, po Greima svuda tumadi oseda-
njemn; razum je sam po sebi pun strasti.

Najvidi rezultati koji su gréka misao i
imaginacija postigh njihovom harmon
nom saradnjom jeste organsko jedinstvo de-
lova. Nema mesta kapricu niti sreénom ude-
su, Elementi misli i osedanja, razuma i ima-
ginacije, nisu spojeni ni u kakvoj poluosvet-
ljenoj oblasti potsvesne misli. »Ne postoji ni
jedna posledica koja ako nije rezonovana
nije bar razumnas

Poetski natin videnja stvari u Indiji jeste
put direktne intuicije: u Grékoj on sledi za-
kone univerzalnog razuma.

(Odlomik i doktarske reze 1A Study of Arsthetic
Thearies in Anehent Indian Philosophy and Literature
and jts, comparison with the Greek Conterpart odh-
ranjéne i Univerzitotu u Njudalhiju 1967, i Sveuéilis-
tu u Zgrebu 1968,

l Platan je snapadaos poeziju biroko pa dva
vt jednom intebektualnom, i dragom etitkom. Sa
{ntelektualne strang, sva iimetgest ji kopijs sveta duly,
Koji jo sam po sehl iluzijo prema kojoj mudar Eovek
mor biti obudes da bi prodro; umetnicks defa s pa-
merenn e treée mesto od stine. Ovde:pe 2el da
wvednvama ovu steanu Plitonovske objektfikacije jer
tacijes, o kojoj
Eln prinedba o joldna da
peanic luku o bogovima | du su mnoge pride koje pri-
Faju nemorabne, Uporedis Drgava, 11337 1)

Pluton, Drinva, 6070 X
Uporedi: Aristotel, Poetika, Predgovar Hos
tageni, po LXXIE



Postepeno rasulo Vizantije je omogutilo
mongalskim napadima u trinaestom veku
da kao bujice velikih reka, ugroze stanov-
niftvo Male Azije, te da gurnu razne narode
sa Zapada na Istok i sa Istoka na Zapad. Pod
takvim uslovima nije ni fudo da su se tada
po Anadoliji poéela osnivati razna religiozna
bratstva na izvorima prastarih vera. Ugled-
niji i ozbiljniji su se drzali tadadnje seldiu-
the prestonice — Konje u Centralnoj Anado-
liji. Nekadasnji Iconium, jedno od Zariita
stare Kapadokije, Konja je u to doba prihva-
tila tekiju Mevlane Dielaluddina Rumija.
velikog persijskog pesnika, zadetnika mev-
levijskih dervida, kao centar gradskog kul-
turnog Zivota. Tu su se sakupljali umetnici,
esnaflije. nautnici i seldzudka aristokratija —
prinfevi sa nadimkom sk a u s« (MUDRAC,
PESNIK). BeZeéi iz Persije oni su tu nadli
utefidte i psnovali drugo, skromnije seldzu-
tko carstvo uz pomo¢ svezedosaviih turan-
skih plemena i ostataka razotaranog doma-
feg stanovniSiva.

1) Lutajuéih dervifa—pesnika zvanih
Alik, a ponekad Emre ili Eren, tj. svet to-
vek, bilo je u izobilju. Neki su vukli poreklo
od lokalnih misti¢nih redova, a dragi su do-
ili iz Persije, Centralne Azije, Egipta i Gr-
tke. O Yunusu Emreu, fuvenom turskom
pesniku—dervidu iz trinaestog veka vrlo
malo se zna. Podaci su oskudni, a akademici
ih ne smatraju merodavnim. Sastoje se ug-
lavnom od kitnjastih hagiografija bekiasij-
skog porekla. (Bekradije su se kasnije razvili
kao dervidki red. Oni su nastojali da prikazu
svakojake narodne svece kao deo vlastitog
bratstva). Bez obzira na to, legende o Yunu-
su ipak doéaravaju sliku vremena, kao i vr-
line pripisane dervidima, Izgleda da je Ziveo
negde izmedu 1240-1320 godine' Duhovni
ukitelj mu je bioTaptuk Emre, udenik Sari
Saltuka, pripadnik »Herdja rimskih pokraji-
nat (Gazijan—i-Ram), koji su se ponekad na-
zivali i sa Centralno Azijskim, turanskim
nadimkom — Alp Eren—onaj koji dostiZe vi-
sine, Sari Saltuk je navodno bio Turkmen sa
Krima, Stigao je u Anadoliju u dvanaestom
veku, gde se povezao sa jednom od mnogoh-
rojnih grupa sDuhovnih Herojas.

Yunus se je najverovatnije skolovao u Ko-
nji, a zatim putovao po svetu da bi konatno
dospeo u Sarikdysku tekiju, blizu Eskidehi-
i, u &ijoj je avliji i pokopan: Prema popu-
larnim hagiografijama otifao je u dervide u
doba gladi i oskudice, nakon posere Sari Sa-
ltuku, za koga se govorilo da narodu deli
pienicu. Yunus, uzevii magarca, tada se
uputi prema tekiji da zamoli svetog toveka
21 pomod. Saltuk mu rece da ée mu rado dati
onoliko yre¢a pienice koliko mu magarac
moze da goni, ali bi mu bolje bilo i korisnije
da zaboravi pienicu i da zamoli dervite za
blagoslov. Yunus na to odyrati da se od bla-
goslova ne dd Eiveti; spominjudi Zenu i decu
lepo se zahvali i uzme pienicu. Ali na uzbr-
do kuée najednom shvati da ée se ple-
nica brzo pojesti | da e svi iznova biti glad-
ni, te se brze bolje vrati u tekiju. Nakon toga
je pedeset godina proveo kao drvoseta, ‘sa-

1 Vidi i tekst Jasne SamiéErotizam i simboli sufijske
poezijes, Kulture [stoka br. 21 (1989,
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Misticka
poezija
Junusa
Emrea

Snjezana Veljadié-Akpinar

kupljaé drva’ tuvenog Baltukovog prijatelja
Taptuk Emrea. Cuteéi sakupljao je suvo
drvo i prude pazeéi da pritom ne odteri Zive
stabljike. Tek naknadno je postao pesnik. U

syojim razgovorima sa Istinom samog sebe-

naziva: Dervid, Adik, Eren, Emre, Bedak i Si-
romah.

Smatra se prvim pesnikom Male Azije
koji je uzdigao turski na nivo knjizevnog je-
zika. Dvorski krititari ga nisu uvek rado pri-
znavali, jer se nije defao persijskih i araps-
kih pesnitkih formi. Ipak su i oni bili pri-
morani da prihvate duhovnu moé njegovih
pesama, tvrdedi da ‘ilahije’ ili mistitna nad-
ahnuéa i meditacije ne spadaju u lepu knji-
#evnost. Na taj su naéin pokudavali da svedu
njegovu poeziju na Samansko-magijski nivo.
Uprkos oftroj kritici, Yunus Emre se danas
smatra pesnikom koji je imao jak uticaj na
razvitak turske knjizevnosti, a i klasitne
dvorske muzike. Nakon njegeve smrti raz-
vio se titav kult oke njegovih pesama. Imao
je mnoStve imitatora i time zadao posla sa-
yremenim struénjacima koji marljive poku-
favaju da odvoje originale od imitacija. Je-
dan od zanimljivijih primjera te vrste se tite
nekog zadrtog Mule Kasima koji je navodno
nakon Yunusove smrti odlutio da mu cen-
zurife divan. Sededi u Sumi pored potoka
pote bacati ne-ortodoksne stihove u vodu,
dok ne naide na sledeéi:

Yunuse, pazi, opet si izopadio redi.
Jednog ée se dana naéi
Neki Mula Kasim
Da te stavi u red. (259 M.AL)
Mula shvati vlastitu zatucanost, ali prekas-
no, kao §to to ohitno biva. Tako je jedna tre-
¢ina Junusovih pesama otidla ribama i svim
mogudim vodenim bi¢ima, dragu su ptice
spasle i izvukle iz potoka, a samo je posled-
nja treéing ostala ljudima.

2) Deo opusa mu se sastoji od "'mesnevija’
i ‘nutuka’, ili didaktitkih poema, ispevanih
po uobitajenim klideima gde razlaze csnov-
ne pojmove sufizma: protiféenje duha i sa-
#imanje licnosti, ljudskim porocima suprot-
stavlja vrline: gramzivost—suzdriljivost,
zudnja—strpljenje itd. Objadnjavajuci put
prodiséenja, Eesto peva o Zivotu biblijskih i
kuranskih litnosti kao i sufiskih svetaca. Tu
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spadaju prite o Josipu, Edhemu iz Balkha —
muslimanskoj verziji Buddhinog #ivota —,
Mansuru Hallad#u,* tuvenom mistiku ko-
jeg su pogubili :hog tvrdnje da je on Istina,
" pokuiava ta-
kode da dokaze vlastito pravoverstvo i finje-
nicu da je izudio nauke, a zatim podvlati da
jedino nakon $to &ovek postane vrstan maj-
stor pravovernog Islama moZe da se preda
mistici ili sufizmu, $to je za njega ipak hu-
maniji pristup veri. U dervidki tarikat pozi-
va samo one koji su sposobni da se dr¥e tog
strmog i tefkog puta i ne Zude za rajem i
blazenstvom, a takvima, on tvrdi, sudi se po
sufiskim zakonima, ne po smuslimanskime.
Pri tome, ne moze da odoli a da se malo ne
naruga i licemernim teolozima, kao i sufija-
ma,

U drugi deo spadaju duhovne himne ili
*ilahije’ pomagala pri sazimanju duha, reci-
tovane kao ’dhike’ tj. ritual spominjanja
boijih imena i sabiranja misli. NajyaZnija
karakteristika ‘ilahija’ je snaian oseéaj rit-
ma, te one gube znadenje ako nisu propra-
éene adekvatnom muzikom, na koju Yunus
testo aludira igrom redi, U poseban ciklus bi
se mogle ubrojiti *devrije’ (prevrtaji), takode
tipi¢na farma kod dervidkih pesnika; name-
ra im je bila da dofaraju neuniftivost i uni-
verzalnost svetskog duha.

3) Nalik na ugledne dvorske pesnike i Yu-
nus je spevao klasitnu odu proleéu, takozva-
nu ‘bahariju’; po persijskim Sablonama, &iji
je cilj odvajkada bio da probudi Zivotni zar.
NajvaZniji deo njegovih pesama je medutim,
lirskog karaktera, kud i kamo jednostavnije,
one potseéaju na "kofme’ svojstvene narod-
noj turskoj poeziji Centralne Azije. Cilj im je
bio da “za tren’ zaustave misli koje trée po
glavi (kodma, ili koduk — ono &to trdi), koji-
ma bi po pravilu trebalo dozvoliti da nesta-
nu, ali s vremena na vreme ih pesniei ‘uhvate
da bi prenuli ljudski dub. U lirskim pesma-
ma Yunus ne obraéa paznju dvorskim pes-
nitkim formama i komplikovanoj arapskoj
metrici. Cesto se vrafa na omiljenu temu
prolaznosti zivota. Tu on izrafava sumnju u
zivot i kroz razgovore sa Istinom Zudi da
ugasi svoje sja<; ta deznja navodi dervila da
polozi liénost na slomatu ljubavic, da bi na
taj natin raskriio prostor u dudi. Takve vi-
sine tovek dostize kada mu se Bog smiluje,
jer se jedino uz milosrde moze podnositi
svetska patnja neophodna za gatenje viasti-
te litnosti. Dervid treba da shvati da mu je
telo prazna ljuska. U tu svrhu se dobar deo
njegovih pesama sastoji od meditacija na
groblju. Kad éovek w lastitu nidtaynost,
dostize ideal dervida i tada postaje ‘madi-
nun’ — nnaj ko je potpuno izgubio sebe.
Tako protiséen gposnhan je da r‘ule unutar-
uji glas intuicije i da bude pravi Sovek: "Er’,
kroz koji mudrost seke do istine.

Yunus Emre u svojim pesmama objadnja-
va dervidku etiku, etiku heroja, nadljudi, ne-
dostiznih obitnom Eoveku koji (jo§ uvek)
veruje u raj i pakao. Snazan osedaj ritma i
igre reti se naravno gubi u prevodu, ali bitna
karakteristika Yunusovih pesama jeste jed-

3} Vidi tokst Ivana Roksandiéa: al-Halads, Kulture
Istoka br, 24 (1990,




nostavnost izraZaja, §to samo donekle omo-
guéava prevodiocu da dotara osedaje koje je
sam Yunus pokusavao da probudi.

Ima li saputnika

Na ovom jalovom putu?
U potrazi za domom
Uzalud trazimo brata

Zakto smo se ovde nastanili
Pod tedkim jarmom

Ko ée nam prihvatiti teret
A ko nam je razum?

Ostavili su nas

Da se malo pozabavimo
Kuéu si sagradio, nesretnite
Ko je rufi?

Obmanuti; nismo

Dosegli nebeska prestolja
Al’ ko styara i rastvara
Obmane i prestolja?

Hajde, Yunus
Se veé smirio
Na putu je medu zadnjima

A ko je na potetku? (202 A.G.)

Setah stazom i put mi presede
Razgranato stablo

Ugodnog li oseéaja

Srce mi poigra.

Reci mi:

Zakto si se razgranao,

Zar svet nije prolazan?
Sam Tvoj raskol

Je tomu dokaz,

Hajde, budi skromniji

Tako lepo okifen
Naizgled udoban

1 veseo

Sree Ti teZi za istinom
I ne zna &ta mu fali.

Stablo ima vek

Grane pruzaju pticama
Kratak odmor

Ni golub, a ni svraka
Jo# nisu dosli,

1 seli na Te

U tren éed nestati

Sa zemljom éed se § TI
Sravnati

Grane kao obitno drvo
Grejati ¢e kotao ...

A moj Yunuse

Sta tek Tebi fali

Te stablu solid pamet,
Okani se! (19 A.G.)

Volim Te iz tesnih
Dubind dule
Nema staze

Do tih bespuda.

Kulture Istoka

Kud god pogledam,
Samo Tebe vidim.
Gde da Te sklonim,
Ima 1i dubljih tmina?

Bezliéna si

mu Ti traze lik?
Zar sopstvena nutrina
Ima lika

Ne pitaj me za se
Ni mene nema
Lice mi prazno 3eta
U odeéi

Nedostizivo je ono
Sto me ote od sebe.

Kako dostiéi
Niftavilo

Ko ga Zeljan ngleda
S4m to postane

Zraka Te ozari samo
Ako Ti je svetla bit
Ljubav mi je davno
Oduzela lignost

Kakva slatka bol
Ta bol unutar boli

Serijat i Tarikat

Staze za lutalice

Istina je mudrost
Suitina puta

sSulejman je znao
Jezik nemustihs

Al' pravi Sulejman
Gde je — nema ga.

Obredi nestaju
U dnu dude
Nema im svrhe
U toj dubini

Ako Ti je do pouke,
Dodi,
Poseti grobove.

I kamen bi se
rastopio
Da ih ugleda.

Nekad su imali
Pusta bogatstva
Cledaj ih sad —

Pa, evo ih
U jedinoj ko¥ulji
Bez rukava.

Oni koji su
Imali sve —
I palate i dvorce —
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(125 AG.)

Sad zbijeni
Pod istim krovom:
Kamen ih pokriva.

Gde su te delije?
Kuéa im je
Bila tesna

Gde su im
Slatka usta
1 lica nalik suncu?

Sve se to sad
Izgubilo. Nema im
Vide ni traga

Sad pogledaj,
Pa reci: Ko je
Gospodar, a ko sluga?

Ni vrata da bi im se
Kroz strazu prislo,
Ni hrane

A ni svetla

Da gledaju — danas
Im se pretyori u juée 4 AG)
Afik wiguje na svim jezicima

Suze mu teku niz obraze

A ja u ovim tudim zemljama

Da li éu dotekati smrt?

Zudeéi za smirenjem

Pokuavam naéi zemlju Prijatelja

Da mu ponudim vlastiti bitak —

Zar nefu nikada naéi samoéu?

(113 MAL)

Nesretnite,

Tvojoj holi nema utehe.

Nastavi, lutaj od grada do grada —
Stranac si kao i ja.

Bio sam i ja Adik
Putovao po grikim

I persijskim zemljama
A u Jemenu, . .

Yunuse, stiéi fes.

Utri prah s nogu po licu
Ne bi li s Istina
Smilovala —

I nastavila uz mene. (212 M:A.)

ladnite, Zudi¥ za svetinjomn,

Nebo i zemlja su puni.

Ispod svakog kamena

Je  beskonatna, sveta Istina (114 M.A)

Ako mi duda nestane
Budi joj Zivot
Probudi umrlo srce
Neka se prene
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Aleksndir u poseti pustaki fran, 41" ok

Smrt nek bude Zivot
Veénost nek se traZi
I probudi zamrlo srce

Lako je kad si tu
Budi svetlo oku koje
Posmatra nistavilo

Afikova dufa umire.

Dervid je siromah,

0% su mu pune suza,
Krede se polakse od ovee.
Ne, nisi dervid

Muhamed je bio blag
Ti se Eesto rasplamsad
Dok je ovaj gnev u Tebi
Ne moZed biti dervis.

(27 AG)

E moj Yunuse,

A zadto se stalno prepired

Dok te takva srdzba drzi

Neted biti dervid (302, FX.)

Ako se volid tuéi
LCemu Ti ruke
Ako psujes
Cemu Ti jezik
Ako si dervid
Cemu ti duda? (302, FK.)

Sirat je tanji od vlasi, oftriji od maka
sBad na njemu bi trebalo sagraditi kuéue

Ispod je pakao, uzarena jama
»Sanjamo da se u njenoj serici odmorimor

Vama bozjim mudracima neka je sa sreom

put do: pakla. (333 K.)

(Sirat je most kojim po muslimanskom
predanju, dule prolaze nakon smrti)
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Ovaj svet jo velograd
Zivot — vreva trénice
Ko zaluta, taj ode
zauvek.

lluzije o gradu
Mame razne budale.

N b SRR
Varalica i vampira.

Grad ima vladara
St a5 sve;

Onaj ko mu se
Priblizi — njemu

(293 M.A)

Se nistavilo razhistri.

Veru i naciju
Mi je odbila duta

Onima koji su to uvideli
Cemu sree; femu duda?

Vi koji ne razumete
Mislite da sam bez vere

U ¢emu da sakupljam veru,
Kad nemam ni srea ni duse,

Molitve su bez oblika
ako Zivid u ljubavi,

A jezik umukne
Kad ostane bez reéi.

Kako meriti ljubay
Na trzniei bez gubitaka i dobiraka.

Ljubay ispire imetak
Onog ko se odrekne i dobra i zla.

Niti preklinjemo, niti se strafimo,
Ostali smo bez ljuske.

(235 MA.)

Ja sam vladar

Taj koji sve zaustavlja
Ja sam delija, a

I bojno sam polje

Ja sam hajduk
Neustradivi sam sada
Snaga potite iz istine
I to sam ja

Abu Bakr i Omer
Casni vernici.

1 Alija i Osman
Sve sam to ja.

Ja sém bacam loptu
Ja sam motka

I polje po kome

Se lopta kotrlja

A sad sam Yunus
I sultanov sam rob
I sultan sam

Ja (71 A.G)



Pre no §to sam dofao na svet bio sam Eista
ljubav

Svetlo bez traga.

Svestan sam bio u prisustvu te puste modi,
Niti sam imao druga niti prijatelja.

Pre nego ito je svet postao, pre ito je red re-
fena

Pre &to su tablice ukradene

Bio sam uzvifena snaga

Bezbroj sam puta doao i otifao
Stvarao stvorenja, a ovom sadadnjem
Dadoh ime Yunus. (86 A.G.)

Hajde potnimo lepom redi
Ispunimo sree Zarom
Ponovimo usput: La ilahe illa Allah

To sto sredom puni srce
dize moru, uzdize dusu

La ilahe illa Alleh

Otvara vrata, trazi lstinu
Vadi iz praha duboke tajne
La ilahe itla Allah

(74 MAA)

Tamburo, odakle si, 5ta si
Lepo pitam, odgovori, Suini
Jest, drvo sam i janjeéa koica
Mani se, slufaj me i ne luduj.

Znam za Istinu, nikad ne varam,
Ne znam odakle sam, rekode mi
Da sam daska, da znam za ljubav,
Ljubav mi j& ime dala.

Veselo dodoh, ispunih svet nadom.
Eto usred Zivog srea me bacide,
Drvo svuée kozu i pade

U more ljubavi — druge tu nema:

Sad tambura prati govor istine.

»Pamti da su uz tebe dan i noé

Andeli, neumorni pisari

Jedan pide dobro drugi zlo, spominji Svevis-
njega ..«

Ah, i tambura se ne razlikuje od svetskih
mudracal (186 A.G.)

Pesma proleéu

Proletni lahor opet
Ugodno zapirkuje
Dahom koji spretava
Dostojanstvenu zimu

A neizmerna milost
Slavujev poj nam vrata
Novo je leto doilo

I sreéa nam se smedi

Zemlja iz sveie riznice
Vadi nove haljine
Zivot joj se vratio
Stabla, travke—okifeni
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A bili su zamrli

Ljubav im sad dariva
Novi Eiver, Nove ime
Potomstvo nite, cveta

Niz polja i pustod
Potok pijano skate
Svetovi bacaju seme
Svemir se raduje

Dok zemlja mage lice
Raznovrsnim bojama
Slavuj peva, gleda ruiu
Zivot se na granama njide

Afik Yunuse izroni
Iz niftavilal ponos
je unidten, napij se
Iz pehara ljubavi.
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Broj i
bezbroj

Vesna Krmpotié

Indija je zemlia u kojoj je dihatomija iz-
medu ovoga i onoga, steoritelja i stvore-
noga, energije i materije razrijedena u
Jednoj velicanstvenoy jednosti — kako w
teariji tako i u praksi — u filozofskim ko~
ltama i u pustinjackim kolibama. Stablo
Zivota, 5 nebrojenim hvojama §to se gra-
naju u misli, rijeéi i djela, stavove, sklo-
nosti { porive, ima, kako znaju mudraci
Indije, korijenje u nebul I sbog toga je
svako pravilo i svaki obred svet i posveden,
nadajen cistacom, skromnoséu ¢ Gubavlju.

Satja Sai Baba

Stozerna misao indijske civilizacije i kul-
ture je misao, proniknuée, vizija jednote.

Jednota je vrhovna vrijednost; jednota je
Jedina vrijednost.

Svijet dvojnosti, svijet u kojemu kolo
vode parovi opreka, ma kako grandioznu
igru te opreke igrale, svijet je mijene i pri-
vida. Postaje stvaran i vietan onoga tasa kad
so ukine kao svijet suprotstavljen jednoti;
kad se ostvari kao svijet nerazlitit od jedno-
te.

Gdje se ukida i kako se ostvaruje ta neraz-
lika? U svijesti, u spoznaji, u oku srca. Evo
ito o tome pjevaju vedski pjevaci:

:8to je to Jedno u liku nerodenog koje od-
riava Sest svjetova? Mudraci Ga zovu In-
dra, Mitra, Varuna, Agni i joi Garuda
hatrih krila.

Jedna je stvarnost ali je mudri nazvase
mpogim imenima.«

(Rig-veda, I 164)

Strast i pozuda indijskog duha od pamti-
vijeka je 2a tom jednom stvarnodéu, za tim
»Jednim u liku nerodenoge. | samo ime zem-
lje, Bharat, ukazuje na temeljno stanje duha,
stanje strastvene &einje za principom bo-
Fanskim, za bha — dok rathi oznatava zud-
nju. To Zeljeno Jedno, taj Tad Ekam, ne ist-
razuje se umom, ved se biva sreem, O tome
se kafe:

sMudrac zre tu vjecitu sri u prostoru svo-
g srea, tama gdje cijeli svemir kao u gni-
Jezdo slijece, gdje se skuplja i odakle ras-
Lot

(Jadur-veda, 32-12)
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Ona velifanstvena jednota koja se ovdje
naziva vietita sri i koja je razricienje svih
dihotomija, ostvaruje se vidom srca, gleda-
njem bez oka, saznanjem koje je bivanje.

Vizija jednote u svoj njezinoj punini, bli-
jesku i obuhvatu pojavila se na samom po-
¢etku indijske misli, fto ée redi, na samom
potetku indoevropske knjizevnosti; a poja-
vila se odjednom i izravno i u izricaju savr-
jena, kao da je od reda vjeénolikih prirodnih
pojava, sunéeva ophoda primjerice, drevnog
i prilikom rodenja. Ta vizija nije imala svoju
najavu ni svoju pripremu, ni svoj osvit, ni
sv0j razvoj, ni svoje stupnjeve, ni svoje do-
pune, ni §voj zenit, ni svoj sumrak, ni svoje
uskrsnude, ni svoj preporod, Rodena je u pu-
noj spremi i opremi, kao boginja (Atena)
koja je iskotila iz glave vrhovnog boianstva
[Zevsa). Vede su ta prva misao i to pronik-
nuce hez najave, koje je temelj, izvor i nad-
ahnuée svekolike kasnije stvaralatke misli.
Zato Indijei kazu da svako dijete osim tjeles-
ne matere ima i Peda-mathu, majku Vedu.

Vede su ono Sto Indijei nazivaju srathi, a
to znati: §to je shahom primljeno. Sruthi je
zvuk; nota. Za sruthi nema nikakvog drugog
autoriteta osim sruthijo. Kao &to jedan, na-
jveci, indijski pjesnik kaze da za nebo nema
usporedbe, nebo je prispodoba nebu i nebo
je graniéni i nadredeni pojam za sve dto dide
ispod neba. Sruthiju je izvor sam vehovni
princip, neprodjenut kroz ljudski um, veé
samo kroz ljudski slub, Sruthi je dakle ob-
javiteljska i otkroviteljska literatura.

Tu vestu slova i govora Indijei jasno raz-
likuju od smriti litcrature = od svega §to je
proizvod uma, ma i najplemenitijeg, ali uma
i stvaralatkog poriva koji ne moZe biti tako
izravan prijenosnik bozanske pouke kao dto
moze biti uho protiiéenog sluha. Srazmijer-
no je malo toga Sto spada u sruthi: osim
veda, to su upanidade | Bhagavad gita.

Nagladeno je da se bozanski zvuk mode
uliti samo u protiféeni sluh. Starodrevnici
koji su Euli vede bili sumudraci, protoénoga
uma i tistog Zivota. U Indiji se takvi naziva-
ju risifima. Njihovo se primanje veda doga-
dalo u ekstazi, nije se nanosilo na papiri nije
se urezivalo u kamen, veé se zarivalo u sje-
éanje i stotinama se godina tamo nosilo i
njegovalo, prije nego 3to je zabiljezeno pi-
saljkom, Prema predanju, bilo je nebrojeno
mnogo veda, no satuvale su se samo etiri.
Saéuvane Cetiri sadrie 10,581 mantru, ma-
gitni zvukovni slozaj.

Da li su ti vedski slusadi bozanskih zvu-
kova bili pjesnici?

Vedska definicija poezije i pjesnika kaZe:
piesnik je mantra-dréka, vidilac mantre,
gledatelj zvuka, Kad su vedski pojei ugledali
zvuk, kad su vizuelno doZivieli sakralnu
akustitnu formulu, onda su postajali pjesni-
ci. Vizualizacija svetih zvukova &ini mudra-
ca pjesnikom. No prvi, néposredni kontakt &
boZanskim sadrzajem zbio se sluino. u ob-
liku zvuka. Prema predanju, takvih je vidi-
laca-pojaca bilo tri stotine.

Prva indoevropska knjizevnost jezitki je
savriena. Ali ne samo jezitki: ona je idealan
slozaj zvuka, smisla i slovnog oblika, pa taj
slozaj sam sebom sviedodi onu osovinsku
jednovitost o kojoj vede pjevaju — svjedobi




spoznaju unutrainje i vanjske jednote koja
omogucuje podudarnost zvuka, grafitkog
oblika i misli.

a mnogo evropskih intelektualaca
koji su kvasili tvrdu glinu logike indijskom
intuitivnom mislju ili miflju srea. Jedan od
rijetkih bio je Aldous Huxley i njegov brat
Julian, poznati biolog. Huxley j
renijalnoj lilozofiji koja se u Indiji naziva sa-
nathana dharma. Sanathana dharma je
neumrla;, bezvremena, suitinska duhovna
baitina. Rijeéi slubovitih vedskih risije iz-
ravan su izdanak senathane dharme: one
otkrivaju cijeli zrenik a ne samo jedan nje-
gov dio. Sruthi je od tvari obzora; smriti je
od kuta gledanja ili od poloZaja motriita.
Smriti moze biti otoven prozor u zrenik; ili
uspon na neki vrh odakle puca bolji vidik;
ali sruthi je nadinjen od one tvari koja se gle-
da i koja se Zeli dogledati i postati. Moze se
o tome inatiti do mile volje i redi: kad stvar
o kojoj se pjeva propjeva sama, onda je to
stuthi glas sanathane dharme. Najsayréeni-
jim i najpunijim glasom sruthija progovori-
lo se na podetku, tvorevinama tistoga i iz-
ravnoga vida, naime znanja: vedama.

Poteli smo sa vihom i krajnjim dometom,
bad kako su i oni pofeli. Pofsli smo od ko-
rijena Stabla Zivota. Silazak niz deblo, u
kroénju, okrenutu prema zemlji i rastrepta-
lu, to je razgovor O svemu $to je smriti u li-
teraturi, 0 kodeksima éudoreda i propisima
ophodenja, o sustavima filozofije, o umijecu
vladanja, o obitajima i obredima, o mitolo-
giji i legendama, o znanosti i muzici. O sve-
mu tom kulturnom i znanstvenom bogat-
stvu moye se raspredati do u nedoglede, ali
¢e to raspredanje biti jalove ukeliko iz njega
izostane onaj tipiéni indijski idiem ucjeli-
njenja, sagledavanja u cjelini i jednini; uko-
liko se_izgubi iz naleg razumijevanja slika
Stabla Zivota, koje je jedinstven organizam.
1 jer je jedinstven organizam, onda je svaki
list, kao &to kaie Baba, prozet kakvecom
svetosti, nek 3éu koja hrani korijenje ci-
jelog stabla. Unutar te cjelovite slike Stabla
Zivota, organizma od jednog komada, govo-
rit éemo o temi razdvojenih blizanaca, broja
i bezbroja.'

Poito smo ved spominjali sruthi i smriti
(izravno ujeno i neizravno umom dokuée-
no) recimo da je broj i bezbroj, sankhja i
asankhja, u istom odnosu jedno prema dru-
gome, kao i sruthi i smriti. Jedan je blize, a
drugi dalje od izvora. Broj je posljedica,
bezbroj je uzrok. Jedno je nadredeno, drugo
je podredeno. Odnos nije ravnopravan kao u
kombinaciji jang-jin, a kako ga je definirao
legendamni mudrac Kapila, tvorac filozofske
tkole sankhje. Sanklja filozofija kaze da je
svijet satinjen od prirode i duba, od aktiv-
nog i pasivnog principa. Veliki filozof San-
kara, obnovitelj advaitizma, filozofije jod-
note; vedantinskog monizma, tvrdi da je
dualizam Kapile u neskladu sa sruthijem,
odnosno sa senathanom: dharmom vedn i
apanisada. .

Jer u slici Stabla Zivota broj nema rav-
nopravno mjesto s bezbrojem, kao 3to ni
smriti nije ravan sruthiju. Broj je ovdje tas
i mjesto kad bezbroj pristaje na kvantifika-
ciju i ogranitenje. Po tome bi se moglo reéi
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da je broj avatar bezbroja — naime, njegoy
silazak u oblik.

Kad se govori o civilizaciji Indije, o duhu

kojim je prozeta i kojim zrati. onda se uvijek
i 5 pravom spominje viefnost, noizmijerje,
bezmjerje, beskonatje; zaronjenje u sebe. u
sobost, koje je bezdimenzionalne jastvo. No
zahoravlja se; s nepravom, da se indijski duh
osim' s bezmjerjem i neprebrojem, bavio i
brojenjem i mjerenjem. Do vrtoglavo yelikib
znamenki se dolazilo kad su se proratuna-
vale juge, velika svemirska razdoblja, Do vr-
toglavo malih jedinica se dolazilo kad se
proratunavao najmanji djelié vremena i ma-
terije. Podto se evropski procjenjitelji na-
joeice ne slazu s indijskima u pogledu pro-
cjena indijskih znanest, vrijedi podvuéi da
su svjetovi broja i oblast mjere u Indiji po-
znati odavno i podrobno; drugim rijedima,
da je znanost vanjskoga svijeta (koja je za
zapadnjatke civilizacije vazda vrijedila kao
jedina i prava, a za Istofnjake se ratunala
znanoséu drugoga reda) bila poznata, svrs-
tana, opisana i upraznjavana — od kemije,
matematike, zvjezdoznanstva, fiziologije,
grade materije, graditeljstva, metalurgije,
itd. Primjerice, o gradi materije znzlo se da
joi je temelj atom — anu —ida je on neka vr-
sta koagulacije praznine, da je grudica mag=
le, i da izmedu tih grudiea ni¢ega treperi tki-
vo finih energija, param-anu Sto se tie ke-
mije, ona je po cilju alkemijska. jer joj je
glavno odredifte i meta sam eksperimenta-
tor, No usput se havila zakonima reakeije iz-
medn metals, ponadanjem elemenata, okol-
nostima i uvjetima, dakle bavila se pokusom
i provjerom, laboratorijskim radom. A kako
se znalo i znade, vrhovna znanost je sebez-
nalagtvo, znanje o onome tko saznaje. To se
u Indiji naziva atma-vidja.
Atma-vidja je nastojanje da se sazna sazna-
telj. Ne ono 3to oko vidi, veé ono po femu
oko vidi. Kemija, matematika, zvjezdoznan-
stvo, samo su pomoéna i posredna sredstva
u pokudaju samesaznanja. To je osnovna po-
stavka o vrhovnoj znanosti vedantinske
misli.

Oko broju i mjere nije dakle bilo dvou-
mice: znalo se §to se s brojem smije i moze,
dokle broj dopire i koje su mu granice; &to
on definira, §to obuhvada, U vrijeme dok su
alasava plemena i narodi Evrope job ratu-
nali na prste ruéne i noine, Indijei su izra-
Zunavali milijarde. Evo jednog primjera u
odjeéi mita — navodim ga iz knjige Indija:

sKralj bogova, Indra, bio se jednom uzob-
ijestio, pa se stap lakomisleno razmetati
svojom vlaiéu. Da bi ga izlijetio od tadtine,
Vidnu, vthovno hiée, pretvorio se u djecaka
i poveo razgovor s Indrom,

+Dobro se sjeéam tvojih prethodnika, za-
potinje razgovor djefak. A Indra odvraée u
smijehu i bahato:

»Ne bulazni, djétatelZar ti ne znad da sam
ja oduvijek i zauvijek, pa da prema tome nije
moglo biti mojih prethodnika?le

Dijalog se dalje razvija tako ito djetak
podsjeda zaslijepljenog kralja da je i on sm-
rtan kao i sva tvar i svi njeni oblici; besmrt-
na je samo mijena, tok, tofak vremena.

Indra jo¥ uvijek ne vieruje, no djedak mu
vrlo uvjerljivo erta sudbinu bivanja.
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»Ti s kralj u ovom svjetskom ciklusu: u
narednom ciklusu ti vide neéed biti kralj. Is-
tina; tvoj vijek je relativno dug, on traje se-
damdeset i jedan eon, ali taj vijek je nista u
usporedbi 5 vijekom jednog Brahme.<

+A koliko traje vijek Brahme?« veé pomalo
uznemiren pita Indra. Odgovor glasi:

+Kad &etrnaest takvib Indra prode u po-
vorei kroz vrijeme, to jest. kada prode tetr-
nuest puta sedamdeset i jedan eon, tada je
prodao samo jedan dan Brahmel
Dan Brahme naziva se kalpa i iznosi éctiri
arde i dvadeset milijuna ljudskih godi-
nn. Kako je dobiven taj broj# Umnotkom
Sunéeva kruga i Sunteve obodaice. Medu-
tim, u odnosu na svemirska zhivanja kalpa
je mala jedinica; ona je samo treptaj, sekun-
da kozmitkog sata.

A koliko dana broji vijek Brahme?e pita
dalje Indra.

sBrahmin vijek ne broji se danima, veé
godinama. Brahma Zivi stotinu i osam sve-
mirskih godina. Sto mislis, kralju, koliko je
Indri u toku jednog Brahminog vijeka daglo
i prodlo?e

Dok je djetak to govorio, u dvoranu je od-
jednom uljezla poverka mravi; i3l su po-
strojeni u gustim redovima i nije im bilo
vidjeti kraja.

»Odakle ovi mravi?e osupnu se Indra.

»Ovi mravi kojima ne zna§ broja nisu ni3-
ta drugo nego bivii Indrec mirno odgovori
djefak. »To su tvoji prethodnici koji su, kao
i tiy vierovali da su vjetni, pa su, da bi s po-
utili u skromnosti, reinkarnirani u mrave.s

Potpuno skrusen, Indra zamoli djecaka da
nastavi s pritom. Je li Brahma to bide s ko-
jim prestaje vrijeme? 5to se dogada kad pro-
de stotinu i psam Brahminih godina?

sOnday nastavi djetak, ssvijet stite svr-
fetku svog velikog ciklusa. Sva se tvar ras-
pada, izgara i potom vrada u prvotne, Eiste
vode postojanja, u tijelo primordijalnog bida
Vidnua. Vidnu spava i sva tvar spava s njim;
to je razdoblje totalne reapsorpeije koja traje
naredno svemirsko stoljece, slijedecih stoti-
nu i psam svemirskih godina, Po zavrietku
i ovog perioda sve podinje iznova; Viinu se
budi. iz njegova pupka rada se Brahma,
stvaralac. Usnula se materija budi, pupa,
evoluira: formiraju se svjetovi, otkucava
puls mijene i sav se svijet upuéuje istim
nepromjenjivim krugom od stvaranja prema
razaranju. | nema kraja ni konca takvim
sukeesivnim svjetovima.s

Evropljani su svojedobno ostali ravno-
duni prema velitanstvenim slikama i ma-
mutskim pojmovima prostora i vremena
kakvima je obilovala indijska mitoloska ast-
ronomija i kozmologija. Jo& se nisu bili na-
vikli misliti u takvim dimenzijama.«

Iz ove grandiozne alegorije zrali § broj i
bezbroj. Bezbroj je neizmjerje svjetova Sto
ophode u vremenu: njihova beskona¢nost.
Bezbroj je Visnu, auter scenarija i ravnatelj
zhivanja, Indra i Brahma spadaju u svijet
broja, a jednako i svemirski dani, godine i
stoljeda. Ti su svjetovi u svojoj biti nestvar-
ni, od privida su; jer broj je maja, mnogost
je opsejena, I to je osnovna razlika izmedu
broja i bezbroja: bezbroj jest a broj nije

Vratimo se slici Stabla Zivota. K zemlji




mu je okrenuta krodnja, a korijen mu je uro-
njen u visine. Krodnja, odnosno grane, gran-
Lice, lifée, cvijede i plodovi Zive u svijetu
broja; korijen mu je u nedohvatu svakog
kvantitativnog odredenja. Korijen je hezh-
70}, krodnja je broj. Tu su jos na snazi razlike
i redoslijediz tu jos uvijek iz sjemena izvire
stablo, iz izvora rijeka, iz mjeseea mjesetina,
iz rodenja smrt. Ali cijelo Stablo, cjeleato,
Velika Jednota, brahman, tad ekam — jer
stvarnost je jedna, samo je mudri nazvade
raznim imenima — ono je jedinstveni bitak,
neraskoljen na zbilju i privid, na jest i nije,
na Boga i Eovjeka.

Jer ono prvotno i najvece udenje ufenje jo
o nedvojstvu, o nerazlici. Stoga: izmedu svi-
jeta koji je brojiv, mjerljiv i podagan opisu,
i svijeta koji se ne daje nikakvom, ni najve-
em ni najmanjem broju, i koji ne staje ni u
kakyu ni najveéu ni najmanju mjeru, izmedu
ta dva svijeta, izmedu korijenja i krodnje,
uistinu nema razlike. To je reéeno i shvade-
no na poéetku: to je najvide dovinuée, do-
skok i uzlet indijske intuitivne misli. To
Jedno, tad ekem ukida posljedicu kao Sto
ukida uzrok, ukida prvost kao ito ukida
drugast, ukida Visnua kao &to ukida Indru,
ukida broj kao 3to ukida bezbroj. | ostaje iz-
van svakog dualizma, izvan svakog odrede-
nja osim onog nijeénog — neti, neti.

To je znanje koje se naziva sanathana
dharma. Ono nije niknulo u glavama i pro-
miljajima mislilaca, veé se ulilo u njihov
sluh, zadivljen ljepotom zvukova. Znanje
nedokutive razumu i umu, ali moguée kao
kivot, kao Zivo ostvarenje, kao samoostvare-
nje. Evo o tome jedne pritice, primjera koji
navodi Heinrich Zimmer u svojoj knjizi Fi-
lozafije Indije:

Otac i sin, oba dubovnj trazitelji, posjetili
su jednog velikog sadhua, tovieka istine,
Sjedili su u tidini, upijajuéi mir svefeve pri-
sutnosti. Uto je iz rupe u zidu ispuzala mla-
da naotarka, Dovijugala je do mladica i ug-
rizla ga u petu. Otac se dao u kuknjavu, sko-
tio je na noge nakan potraziti pomoé i lijek.
Sin je astao mirno sjediti. Na ofevo zapoma-
ganje rekao je:

sZbilja, tko je ovdje zmija? A tko ugrize-
nife

Bekao je zapravo: ja ih ne razlikujem. Ovo
je svijet jednine. U svijetu jednine postoji
samo jedno. Cega drugoga da se hoji to jed-
no, kad je ono jedino? Strah se rada & dru-
gim.
Otac se pribrao i smirio. On nije Zivio
nauk o jednini, kao §to ga je Fivio njegov sin.
Suvilno je redi da otrov nije djelovao, jer nije
mogao djelovati, jer ga u svijetu mladiéa na-
prosto nije bilo. Kako kaze Satja Sai, razlika
izmedu ropstva i slobode samo je u misli, u
mnijenju — uistinu nema intrinsine i te-
meljne razlike izmedu oba stanja. Time za-
vrsava i Bhagavad gita: nema temu da stre-
mif, nema $to da postize$, nema od tega da
se oslobadad: Samo to uvidi i budi to $to Ja
Jesam, hozanstvo, Krisna. Arduna je dakle
Kridna, samo &to to Arduna ne zna; Kridna
je onaj koji zna. sRazlika izmedu tebe i mene
ne postoji osim u znanju da nema razlike,
kage Satjn Sai. o1 ti si Bog kao i ja: samo to
ti to ne znad, a ja znam.« Jedno od njih ne
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zuig dd je jedno s jednim; a jedno zna. I to jo
sva razlika.

Broj i mnogost na nebrojene natine poka-
zuju se kao emanacija bezbroja i jednote,
Postoji slavna formula: ekokam bahusjam.
Sto znati: Jedan sam, hajde da Me bude
mnogo. Svijet mnogosti, umnoZenja, mate-
rije, svojstava, redoslijeda, razina — taj svijet
je nastao iz ekohama, tad ekama, kad se ono
zazeljelo igre skrivata sa Samim Sobom.

Indijska je civilizacija izuzetna po tome
8to je u svakoj njezinoj generaciji Zivio net-
ko ili neki koji su svojim Zivotom svjedotili
njezin nauk. Igru broja i bezbroja i njihovo
razrefenje u velitanstvenu jednotu, u tad
ekam. Jadnavalkja, Bhhigu, Vasdista, Viiva-
mitra, Sankara, Budha, Mahavira, Kabir,
Nanak, Dajananda, Ramakrifna, Ramana
Maharsi, Juktedvar, Jogananda, Tulsidas,
Tukaram, Vivekananda, Suka, Caitanja,
Vjasa, Valmiki, Tjagarada, Tiruvaluvar, i jo¥
mnogi i mnogi, Zive su fitanke sanathane
dharme, dokaz da je ona ostvariva i doseina
u praksi;

Te povorke mudrih ostvarenika Ziviele su
kao i Stablo Zivota, s kroinjom okrenutom
k zemlji, a s korijenjem urivenim u nebesa.
Zivjeli su u svijetu ali nisu bili od svijeta; na
razini broja su Zivjeli, ali u njima je stanovao
bezbroj; hodali su stopalima po njivia s gla-
vom u dubinama svoda. Neki su od njih pje-
vali pjesme, plesali i svirali; neki su Sutjeli.
Neki su zalazili medu ljude, neki su se klo-
nili svakog druitva osim vlastitog. No svi su
svjedotili jednotu — razumu nepojamnu i ri-
jetima nepodadnu, pa ipak, cjelokupnom
biéu otkrivenu onako kako se — navodim —

ona sama otkriva u svaf svajoj ljepoti
poput Zene koja se sviadi pred ocima vo-

ljenog muza.

(Rig-veda, X, 71.4)
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Da su diskurzivno istraZivanje i misticke
spekulacije dve disjunkine oblasti foveko-
vog iskustva, u tome se slazu ljudi od nauke
i oni koji smisao Zivota vide u kontempla-
tiviom poniranju. Otuda se kod razmatra-
nja njihovog uzajamnog odnosa postavljaju
pitanja pre svega epistemoloikog karaktera,
kao §to su; (1) kako uspostaviti vezu izmedu
tako disparatnib aktivnosti ljudskoeg duha,
makar na nivou prostih korelacija?; (11) ko-
jim jezikom govoriti o moguéim paralelama,
jezikom nauke ili mistike, ili se mora tragiti
meta-jezik koji bi odgovarao nekom [hipo-
tetitnom) fundamentalnijem nivou, iz kojeg
bi izvirale komplementarnie grane racional-
no-nautno i intuitivno-mistitko? 1 treée pi-
tanje, manje fundamentalno, ali za nas ovde
posebno od interesa, jeste istorijsko-kultu-
rolotkog karaktera: (ITI) moze li se govoriti
o prostorno-vremenskoj regionalizaciji, od-
nosno, specifitno: da l je podela szapadna
naukas ps >istotnjatki misticizame bazirana
na istorijskoj faktografiji, ili se radi o predi-
menzioniranju iz ugla midljenju sayremenog
Zapada?

Iako se esej Erika Skerija odnosi uglav-
nom na prvu tatku i to iskljuéivo u vezi
samo sa jednom prirodnom naukom - fizi-
kom, tedko se moze ofekivati da je problem
moguée i korektno i definisati bez njegovog
postavljanja u direm kontekstu, koji s¢ u
sultini svodi na problem kemuniciranja. Mi
éemo se zato, pre nego to ge 0syrnemo na
Skerijevu analizu zagovaranih analogija, po-
zabaviti ukratko svakim od gornjih pitanja.
Na kraju ovih teorijskih razmatranja, poza-
baviéemo se jednim, pomalo utilitaristic-
kim, pitanjem, §to ée reéi pokudaéemo da
damo jedan rezime sa tatke gledista szapad-
ne ideologijes; a to je pitanje: koji mogu biti
motivi uspostavljanja dijaloga (ili konfron-
tacije) racionalnog i intuitivnog, opteg i in-
dividualnog, & poscbno, kakay smisao ima
danas razlutivanje opiteg civilizacijskog is-
kustva na »Zapadno—lIstoéno? Specijalno,
od interésa je postaviti pitanje, da li je to sve
fenomen modernog vremena, ili permanent -
na erty razvoja kulture u globalnim razme-
rama, koje postajemo s vremena na vreme
svesni?

Racionalno vs autentitno iskustvo

Ako se kaze da je oblast nauke disjunktna
domenu mistitkog iskustva to nikako nije
trivijalng tyridenje, Sto znadi da moke biti
pogredno.! Stavile, obzirom da je nauka u
tirem smislu ponikla u krilo magije,” nije
nimalo odigledno da danas te dve grane in-
telektualne aktivnosti homo sapiersa nema-
ju gatovo nideg rajednitkog. Ovakay odnos
u eksplicitnom je kontrastu sa nekim dru-

! W. Earle: Phenorenology of Mysticism, The
Manist, La Salle, linos, 1967 videti prevod: 111 pro-
gram B, 1982, br. 54, =tr. 387, kao i ostale priloge mi
istu temu u tom broju.

2 D3, Fréjaer, Ziatna grana, Beograd, BIGE,
1977, Grube goveredi, moe so postaviti paralelizam
iemedu Frojserove hemeopateke magije i paralele na-
uka — mistika

Kulture Istoka

Nauka
i mistika
Osvert na élanak

2Mistika Istoka i
paralele sa fizikom«*

Petar Grujié

gim dihotomijuma, vezanim za sHram na-
ukes, kakve su nauka — ideologija, nauka-re-
ligija i dr., u kojima se prva testo nalazi u
poziciji da brani sopstveni identitet od ovih
drugih. Ta se kompeticija ogleda veé u sa-
mim sintagmama, kao §to su »naufna ideo-
logijac, snauka religijes i sL, kojima su po-
bornici, ili praktiéari nekih modernih ideo-
lodkih shema, pokusavali da sebi pribave
slegalitete u sferi koja im po prirodi stvari ne
pripada. Jedan od razloga stroge podvoje-
nosti domena nauéno-tehnitkog i mistitkog
iskustva lezi u prirodi logitko-racionalnog i
intuitivng-meditativnog  pristupa.  Jedna
stvar ne moZe istovremena biti objekat ra-
g i g poimanja — jedan-
put shvacena kao realnost, postaje po defi-
niciji nautna istina i kao takva ima univer-
zalni karakter, pa tako definitivno prestaje
biti predmetom ezoteritkog individualnog
iskustva, kakav je mistitki uvid. Ovo vazi i
za ezoteritke filozofske istine, koje leze neg-
de na pola puta izmedu nauke i mistike u
strogom smislu, aka se sinicij
cljes shvate kao kolektivna (ali ne i univer-
zalna) ufenja, Ovde treba priznati da i mo-
derna nauka nije sasvim imuna od sindroma
ezoteritnosti; ali mi se ovde ne mokemo za-
drzavati na tome. Pomenimo samo da se
proces sspontane ezoterizacijes pojedinih
nauénih disciplina moze shvatiti kao obrnu-
ti trend od onog tako karteristiénog za pred-
klasitnu Heladu, koja nam je dala modernu
nauku, razhijanjem ezoteritkih drudtava,
kakva su bila, npr. Pitagorejsko. U izvesnom
smislu, moZe se redi da je matematika na-
stala sdepitagorizacijome teorije brojeva.’
Treba naglasiti da problem komunikacije
na relaciji racionalno-mistitko nije tehn:
prirode, ve se tite same sustine ovakvih is-
kustava. lsak Njutn, verovatno najvedi na-
ufni um u istoriji kulture, bavio se 30 godi-
na &istom alhemijom,! pokudavajudi da pre-
tvori neke metale u zlato. Cinjenica da se o
ovoj njegovoj aktivnosti do skoro gotove
nije znalo govori sama po sebi, kako s jedne

e

e Vidi Kultuce Tstoka br. 24, april-juni 1990

3 M. Gika, Filozafija i mistika broja, (Knjiievna
zajednica Novog Sadu, 1987}

4 Richard Grogory, sAlchemy of matter and of
minde, Nature, 1989 (342), str, 471
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strane o Njutnovem sopstvenom odnosu
prema ovoj svojoj sparergic, tako i o prirodi
ove poslednje u poredenju sa »éistom na-
ukome. Ova sokultna stranac Njutnove de-
latnosti toliko je frapirala neke istorifare
nauke, da su se pitali da li je ovaj zaletnik
nauéne revolucije XVIII v. bio poslednji
ezoterik Evrope, ili njen prvi nau&nik u mo-
dernom smislu. I mada ée ovo biti donekle
digresija od nale teme, pomenimo ovde
Njutnovo zanimanije za religiju. koje je nje-
govim biografima dobro pozmato, tim pre
3to je sam Njutn bio eksplicitan u tome, fak
i u Principii,” toj par excellence paradigmi
racionalnog. Ako se religija shvati kao skya-
gi-univerzalna mistikas, njena relativna pro-
minentnost u Njutnovim javnim spisima
utoliko je razumljivija, izmedu individual-
nog iskustva i kolektivnog dozivljavanja ira-
cionalnog. Jedna specifiéna refleksija speku-
lativag-mistitkog iksustva nalazi se, u ne-
gativnom znadenju, u samoj Principii, u po-
znatoj sentenci Hipoteses non fingo, koja
mozda najbolje ilustruje razliku izmedu
misticke i nauéne spekulativnosti.

Pomenimo ovde, uzgred, da se problem
ezateritnosti ne iscrpljuje u domenu Eiste
mistike. Dva mo#da najveda dostignuéa mo-
derne  matematike, integro-diferencijalni
kalkulus i neeuklidske geometrije lezali su
decenijama u fijokama Njutna i Gausa®, pre
nego Sto su objavljeni nautnej javnosti
Cena za ovu ezoteriku bila je, u prvom slu-
aju, Lajbnicove koautorstvo, a u drugom
formalno prvenstvo Lobaéevskog, odnosno
Boljaija u pogledu autorstva

Jezik metanauke

Za razlilu od mistike, odnosno ezoterit
kih utenja, jezik nauke u strogom smislu o
univerzalan, taénije javan, u principu svako-
me pristupatan. | kao §to nauks ima da za-
hvali za svoju egzistenciju ovoj crti univer-
zalnosti, tako i ezoteritka utenja imaju svoj
reson d” etre uprayo u zatvorenosti i kodira-
nosti svojil sredstava komuniciranja. Cen-
tralnu ulogu u oba slufaja igra pismo: kao
#to njegova pojava znati prelazak iz preisto-
rije u istoriju, tako i pismo u Sirem smislu
pretvara individualne prenofenje iskustva
sa utitelja na utenika u javno znanje, taénije
siimo znanje, kao univerzalno (proverljivo)
iskustvo. To i jeste preobraZaj ezoteritkog u
racionalno, kojim se prelaskom sa indivi-
dualnog na javne menja i swma sadriing
znanja, uprave sznanje« kao proces postaje
znanje kao opéti fond.

Kada nauka govori o mistiei, to nije na-
uka mistike, veé diskurs o mistiku kao no-
sioeu kontemplativno-spekulativoe akriv-

s Sir luaac Newton's Mathematical Principles of
Natural Philosophy anid his System of the World, (ed
F. Cajory, (Cambridge: University PHess, 1934)

td Seience in the Nineteenth Century, (ed.) Rent
‘Taton, (London: Thames and Hudson, 1965). Za istor
riju nstanka integralnog rméuna videti Kadzorijey ko
mentar o ref. 5, U roef, 4 dat je jedan od moguéih motiva
Njutnove ezoteriénasti u veui sa resultatima ajegove
alhemitarske aktivnosti.
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nosti (taénije, neakrivnosti, Nauka Ogista -
Konta i misticizam paceka Bude’ nemaju
dodime tatke, one se prosto uzajamno do-
punjuj. Ako do dijaloga dolazi, to moze biti
samo negde na sredokradi ovih ekstrema, pa
i onda to ne moze biti diskurs na nivou or-
todoksne nauke, adnosno tiste kontempla-
tivnosti. Da bi govorila o iskustvu iracional-
nog, nauka se mora odreéi postulata real-
nosti, dok mistifar objavljujudi svoje is
vo, odrite se njegove najimanentnije crte —
ualnosti.® Tako potreba za komu
ciranjem izvodi oba sagovornika na snitiju
zemljue; koju nema svoj sopstveni jezik. Ako
bismo parafrazirali A. Edingtons, kada go-
vori o prirodi elektrona u svetlosti nove

1 C. Veljatié, Filazofije istofnik naroda, [ Eagreb:
Maticsi Hrvacska 1958, ).

. D. Goldman, »Usredsredivanje i sabranost, me-

ditacije u tradioiji teravadskog budizmac, Kulture ls-
tokn, 1989, (20) str. % videti, takede, astale prilogs o
rmeditaciji u istom broju.

kvantne teorije, misticko iskustvo se krista-
lizira samim aktom objaljivanja, kao duh iz
boce. Cinjenica da mistitka druftva postoje
ne menja mnogo na stvari. Zagovaranje
identitnosti individualnih iskustava duboke
kontemplacije ima, sa tafke gledifta pozi-
tivne nauke. istu teiinu kao i searevo novo
odelos. Time ne Zelimo da negiramo auten-
titnost kolektivnog  doZivijavanja mistic-
kog, unutar jedne sekte, odnosne harizma-
titnost njenog vode, veé samo konstatujemo
da se takvo iskustvo izvan datog ezoterickog
kruga ne moze proveriti, §10 je za nauku kao
takvu conditio. si¢ qua non. Skoradnje is-
kustve sa tzv. hladnom fuzijom modda na-
jbolje ilustruje egzoteritnost nauénog tina.
Jezik kojim bi komunicirali nauka i mistika
morao bi da transcendira operativni nivo
(praktitne) nauke, ali | domen subjektivnog
dozivljavanja. To se moZe zamisliti ostvari-
vim samo ko u sferi individualne podsvesti
postoji nivo arhetipskih konstrukata, koji se
na nivou svesti manifestuju ili kao logitki
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iskazi, ili kao intuitivne istine, Postojanje
ovakvih arhetipskibh primitiva jedino bi i
dalo smisao povlagenju paralele jzmedu
w ko-spekulativaog i racionalnp-opera-
tiviog foveka, o femu fe biti refi kasnije:

Monao i poli-kesmije

Sa klasitnom Heladom, koja se smatra di-
rektnim  progenitorom  evropske  kulture.
nastala je i podela na sistotnjackue i szapad-
njeékue kulturnu sferu. Ne ulazeéi ovde u
syrsishodnost ovog razdvajanja mozemo da-
lje ukazati na substrukturu unutar svake od
ovih sfera. Zapadna kulturna sfera imala je
dve distinktne civilizacijske coline, dva kos-
mosa — helenistitko-mediteranski, koji mo-
mo organizovati oko | Aleksandra i
zapadno-evropski, ¢iji akmé pada u doba
Napoloona. Na istoku mozemo govoriti o in-
dijskoj civilizaciji, centriransj oke Afoke,
dok se 0 i ne moZemo toliko ogranitit
na neki specifitni period (esim, mozda, oko
cara Ci ~Huang=Tias Ono 3to je od zna-
a ovde, jeste da se konstatuje da svaka od
h civlizacija predstaylja jedan zatvoren

o

sistemn, zaokruzeni kulturni prostor, kom-
pletan u sebi i istovremeno perfektan prema
spolja. u geografsko
lako mozemo govori
svake od ovih civilizac
vike oznafavaju nasu
nost jednoj od nj

torijskom  smishu:
o karakteristikama

takve kvalifikacije
{deklarisanu) pripad-
\ 4 manje govore o sustini

Ako se govori o nedostacima jedne civili-
zacije, odnosno o prednostima druge, to vide
zmaéi  priznavanje nedovoljnosti  naeg
sopstvenog uvida u jednu kulturnu sredinu,
nego objektivan sud. (Istorija Biblije, jod
uvek nezavradena, najbolje nas opominje na
opréznost u donodenju zakljuéaka na osno-
vu fragmentarne evidencije). Civilizacija
koja traje pola milenijuma ne moZe pocivati
na krhkim temeljima, Sak i ako usukobu [ili
dodiru] sa drugom civilizacijskom shemom
pokaze inferiornest u evolucionistitkom
(Durvinovom ili nckom drugom) smislu.

Kao i kod opiteg pitanja korespondencije
nauke i mistike, principijelni problem ko-
municiranja izmedu civilizacija ne moie se
ignorisati, Svaka civilizacija ima svoj jezik.
koji interno organizuje Zivot njenog kultur-
nog hita. Kako potonje civilizacije, Sak ako
su locirane na istom geografsko-etniékom
supstratu; mogu da razumeju jednu stariju
kulturu? Sta za modernog evropljaning zna-
i logos, a §ta brahman, pogotovo u svetlosti
tinjenice da su ovi primitivi usvojim auten-
tiénim sredinama bili koriféeni homon
no? Nije li naka slika dalekih (prostorne i/ili
vremenski) ¢ acija imaginarna predsta-
va o objektu koji izmi¢e nasoj moéi shvata-
nja, akone u Kantovom smislu, ono bar u is-
torijsko-evolucionoj perspektivi? Nije I
ka analogija koju zapazamo izmedu sveta
ideja (Poperov Svet 111" dve kulture vide
kreativan akt, a manje hvatanje realnosti u
nase misaone sheme?

o K. Popperand J, Eccles, The Self and lt= Brala
London: Springes International, 1977}



Pre nego &to se osvrnemo na ovde intere-
santan problem jedne konkretne mistike i
jedne nauéne discipline, pomenimo samo jos
jedan vazan element od znagaja za eventual-
na izricanje vrednosnih sudova — pitanje au-
tentitnosti jedne odredene intelektualne ili
praktitne delatnosti. Ako se jedna civilizaci-
ju proteze na fitavom (pot) kontinentu, u
kontinuiranom razdoblju od najmanje pola
milenijuma, koliko se moze govoriti o njenoj
zatvorenosti u odnosu na druge koegzistant-
ne civilizacije? 11i, ako kod udaljenih kultur-
nih sredina konstatujemo znatajne elahori-
rane intelektualne konstrukcije, da li se radi
o autentiénim manifestacijama (hipotetié-
nihj arhetipova homo sapiens sapiens-a, ili'o
medusobnom kulturnom  uticaju? Recimo,
otkuda =Pitagorine teoremes po Egiptu, Me-
sopotamiji, Indiji, Kini, pre i posle »Velikog
utitelja<?!" Za istoriju kao teorijsku kon-
strukeiju znadaj operativne istorijske kom-
pletnosti ne moie se preceniti.

O vrednosti paralela

Praviti paralele izmedu misaonih kon-
strukeija iz dve distinktne civilizacije moge
imati smilsa samo ako se unapred definiSu
kriterijum i ¢ilj iznalazenja pandana i ana-
logija. Ono, isto tako, moze biti svrsishod
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ideje 0 spesnitkoj osnoviz jednog konstrukta
moderne teorijske fizike treba preéi Gitav
ambis zdravorazumske logike (§to, naravno,
ne znat¢i da uofena analogija ne moze biti
predmetom pesnilke inspiracije).

Skeri u svome eseju navodi . Asimova:
sDogodio se barem jedan sludaj u istoriji,
kada se gréka laitka i racionalna misao pri-
klonila mistitkim aspektima hriséanstva, i
ono £to je sledilo bio je mratni srednji vek.
Mi ne mozemo sebi priugtiti jod jedan.c Lepa
misao poznatog istorifara nauke (i istovre-
meno jednog od najplodnjib autora nauéne
fantastike). Ali koliku teZinu moZemo dati
ovom iskazu, u svetlosti istorijske faktogra-
fije? Ovde se postavljaju dva pitanja: (i) Da
li je hriféanstvo dovelo do skulturne lakune«
evropske civilizacije?; i (ii) Koliki je udeo u
internoj strukturi (i eksternoj delotvornosti)
hridéanske dogme i crkve uopite, mistitnog,
i ako i maie da se uzme dominantnim, moze
li mu se pripisati iskljuivo sistofnjatkos
poreklo? Danas znamo da je hridcanska re-
voluciju bazirana na dva stuba: s jedne stra-
ne imamo helenistitku filozofsko-eri¥ku
misao, gnostitku ili neku srodou,'* a s druge
judaistiéku fabulu skoncentrisanu oke lié-
nosti Eistuﬂjske ili mitolodke) Isusa Hrista,
manje-vise nategnuto nedovezanu na staro-
zayetnu tradiciju. Ova dihotomna priroda

ako 8 ragumnim argumentima demonstrira
otsutnost ekvivalentnih analogija unutar
svake od poredenih civilizacijskih celina (5to
je, obzirom na ranije postuliranu szatvore-
noste svake civilizacije, teiko izvodljive). Do
sada preduzimane paralele, kao i njihovi kri-
tidari, ne mogu se pohvaliti obezbedivanjem
ovakvog jednog konceptualnog bazisa za
svaku delotvornu raspravu o zajenditkim
crtama dva celovita kulturna miljea, Prosto
redeno, stvar je u ovome: iz dva dovoljno ve-
lika kulturna prostora uvek se mogu naéi
podskupovi koji imdju sliénu formalnu
strukturn, odnosno medusobnu asocijativ-
nost, Isto vazi i kod kontrapunkeije dve dis-
partne inielektualne discipline unutar svake
od civilizacija.

Kao ilustraciju naveitemo ovde jedan
smefoviti slutaje formalnib’ analogija. Sva-
kom teorijskom fizitaru, kada se sretne sa
rengom, sulant klasiénom japans}
poezijom,'! padée u ofi struktumna sliénost
sa tzy, Markovljepim lancem,'* kojim se mo-
deliraju fizitki procesi. Kao i kod renge, sva-
ki u nizu sukcesivnih fenomena zavisi samo
od neposredno prethodnog. Na bazi ovakvih
Markovljevih procesa, postoje danas poku-
Haji da se objasni sultina tev. ireverzibilnih
procesa, odnosno termodinamitke strelice
vremena,'? jedne od najvedih zagonetki sa-
vremnens fizike. Ali od ovakve paralele do

1 B. van Wacrden, Geomutry- and Algebra in

Ancient Civilisations (Berlin: Springer—Verlag, 1983).

" V. Devide, T. Maretié, Z. Petrovié, slapanska
senghs, Kulture Istoka, 1989 (22) str, 6.

1w I. Prigogine and |. Siengers, Order out of
Ehaos (Flamingo, 1986).

1 P. Grujié, sThermadynamic and Cosmological
Timer, Philosophy of Space and Time, Dubravnik,
1989

hridéanstva kao da se najbolje ilustruje (rad-
nije, objainjava) samim njegovim tvorcem,
Sv. Pavlom iz Tarza, emancipovanim (u
smislu Mozesa Mendelsona) Jevrejinom,
koji je u sebi nosio sjudaistitki hardvers 1
shelenistitki softvere, &iji je spoj iznedrio
dosada najuticajniju religijsku konstrukeiju
u istoriji civilizacije. Ali i ovakva (uprodée-
na) analiza, koja ne govori u prilog »istot-
njatkog poreklas hriSéanstva, zahteva dalji
komentar. Sama mitoloska fabula, oko koje
se plete etitko-religijska dogma, nije nikako
ekskluzivni domen Svete Zemlje, tog lonca
u kojem su skuvane najdinamiénije religije
sveta. Helenski svet poznavao je slitne isto-
rijsko-kulturne fenomene, koji su mogh da
dovedu do istog idéolodko-organizacionog
rezultata. Ako je ved re¢ o analogijama, tan-
dem Sokrat=Platon neodoljivo pedseda na
onaj [sus—Pavle. Ali vrednost ovakvih anale-
gija ne prelazi daleko domen istorijsko--
ideolofkih asocijacija, pogotove ako pri ruci
imamo i druge, slifne paralele. Jedna bliza
analiza, na primer, verovatno bi »dokazala«
da je &itava smitolodko-¢tidka strukturac
hriséanskog fenomena samo varijacija na
temu »Velikog Ugiteljac, ve¢ pominjanog ra-
nije i mjegovog mistitkog pitagorejskog
drudtva, paradigme ezotericnosti 1 istovre-
teno salhemitarske matematitnostic'

1 kao 3to je proboj ove sbarijere ezoterié-
nostis znatio nastanak matematike u savre-
menom smislu, tako je i rastakanje sjudais-
tifke ekskluzivnostic ranog hridéanstva (ne
zaboravimo da su prvi hriféani bili samo

1y V. Perili¢, +Rano hriféanstvo | gréka filozofi-
ja<, Filozofske studije, XV1, Beograd, 1988,

15 Herminn Diels, Predsokratosci, fragmenti,
(Zagrehi: Nuprijed, 1983); G. Kirk and . Raven, The
Preaacratic  Philosophers, (Cambridge; University.
Pross, 1957 v
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jevrejska sekta) dalo svetu najmoéniji opera-
tivni eticki sistem (koji je po definiciji uni-
verzalan, inade n¢ bi bio etitki, u Kantovom
smislu). Ovde, medutim, analogija izmedu
Pitagore i Hrista prestaje; prvi je u ulenje
uven dokaz, kamen temeljac egzaktne na-
uke, dok je drugi ostao u domenu ekskluziv-
nog, ne u smisly (matematiékih) funkeija,
ved na nivou robjavljene istines, svojevrsnog
contradiction in adjecto. Prva sSkola< bila je
tako progenitor jedne nauke [ tike), i
to paradigme nauke kao takve, dok drugo
utenje, bazirano na mistickom iskustvu,
nisu mogh pretofiti u jedan univerzalni
ideoloski sistem ni takvi mislioci kao Toma
Akvinski'® § Hegel.'” Ono 3to je bila motor-
na snaga regijskog udenja, individualno mis-
titko iskustvo, pokazalo se kao krucijalna
prepreka za formiranje intelektualne sheme
bez internih protivuretnosti. Nijedna pre-
tengiozna tearijska konstrukcija ne moze da
se zatvori; bez da se otrese (istorijskih) ak-
cidencija, ukoliko nisu veé kanonizovane.

Malo smo se duze zadrzali na gornjem ci-
tatu, ne zato &to mislimo da je on bitan za
argumentaciju nafeg specifiénog krititara
sparalelizmas, veé kao ilustracija tedkoéa
koje se srecu kod bavljenja analogijama kao
takvim.

Drugi citat koji navodi Skeri vredi ko-
mentara, takode, jer ilustruje joi jednu bitnu
stranu  odnosa  racionalno—iracionalno.
Bernstein kaze:! sNe samo da je Tao Fizike
pogredan veé-Paulijevim refima — on nije
tak ni to.«. U smislu ranije diskutoyane dis-
junkinosti nauke i mistike, sa ovim iskazom
moZemo se sloZiti. Ali autor nastavlja: »Sla-
zem se sa Kaprom kada pide: "Naukd nema
potrebu za mistikom, niti misticizam za na-
ukom., ali toveku je potrebno oboje.’ Ono to
nikome nije potrebno, po mome misljenju,
jeste ova povriina i duboko zavodeéa knji-
ga.« Tefke redi za knjigu, &iju deklarisanu
ideolodku neutralnost (mislimo na Kapru) i
sam recenzent priznaje. Mi éemo se na opéte
pitanje svrsisk i pravljenja logij
vratiti kasnije. Ovde éemo se samo zadria
jof na jednom aspekiu sueljavanja onoga
dto se smatra (ekskluzivnim) svojstvom is-
toénjatke mistitke filozofije i »zapadne mis-
li« u modernom smislu, odnosno »zapadne
naukes (jo¥ jedna protivureénost u termini-
ma). .

No pre nego to se pozabavimo odrede-
nim aluéaievlmn pzcmlelizma1 uputno je po-
staviti pitanje: ZaSto tao fizike, a ne tao bio-
logije, ili tao psihologije? Dva se odgovora
nameéu: prvo, prvi (aktuelni) naslov deluje
provokativno, jer povezuje discipline evi-
dentno disparatne, takoreéi na suprinim
krajevima sspekulativnog Stapas, dok naslov
kao :Budizam i psiliologijac zvuti pre kao
nauéna teza; nego kao kulturolodka speku-
lacija."" Drugo, za razliku od drugih nauka

1 ¥, Kopliton, »lstorija filozofije, srednjecekov-
na filozofijar, (Beograd: BIGZ, 1989,

" C. V. F. Hegel, sFenomenologija dubne, (Beog-
rad: BIGZ, 1986).

18 Eril From, sPsihoanaliza | Zen Budizame, D,
T. Suzuki & E. From: Zen Budizam i Psthounaliza,
(Beograd: Nolit, 1977}, atr. 196,




o prirodi, ukljufujuéi i blisku hemiju, jedine
fizika ima svoju sopstvenu teorijsku struk-
turw, '’ da moZemo govoriti o teorijskoj fizi-
el Tvrdenja vezana za fizitku fenomenolo-
giju imaju zato tezinu, jer se uvek mogu uk-
lopiti u jednu Siru teorijsku shemu, pa se
tiko moze govoriti o slaganju ili kontradik-
ciji na epistemoloskom nivou.

Kao $to znamo, dve su globalne teorijske
sheme fizitke nauke nafeg veka: Teorija re-
lativiteta (TR) i kvantna mehanika (KM).
Obe su komplementarne, u smislu da se titu
razlititih aspekata fizidke realnosti, izvede-
ne nezavisno jedna od druge. Postavlja se
ofigledno pitanje: ukolike su nezavisne,
mogu li se aresti situacije kada postulati obe
teorije dovede do protivaretnosti. Ovakvi
paradoksalni slutajevi zaista postoje i na-
jéuveniji od njik, tzv. paradoks Ajndtajna-
Podolskog-Rozena (APR) uprave se navodiu
Skerijevom eseju.' Da li je u pitanju prinei-
pijelna (neprevazidljiva) protivuretnost, ii
se pak radi o naloj interpretativnoj skute-
nosti. odnosno o nekompletnosti jedne ili
obe teorije? Od nesumljivog je znataja imati
pravi odgovor na ovo pitanje, ali nas ovde
interesuje pokudaj spekulativnih refenja (i
njihovih interpretacija u ravni meditativne
filozofije), kakva zagovaraju neki fizitari da-
nas, pre svih David Bom.*"?' 2 Prevazilaze-
nje dileme: ili transcendirati postulat TR o
postojanju maksimalne moguée brzine pre-
nosa informacije (energije), ili priznati ne-
kompletnost KM, barem u njenoj standar-
dnoj interpretaciji, koja bi na mikroskops-
kom {fundamentalnom) nivou imala bitno
nelokalni karakter. Jezikom analititke me-
tode, trotiranje fizitkih sistema, ma kako
bili medusobno udaljeni u realnom fizitkom
prostoru (dakle, jzolovani) nije moguée u lo-
kalnoj interpretaciji KM. Kvantna mehanika
kao da pretpostavlja uzrotno—peslediinu
vezu i kod tzv. prostorno—razdvojenih doga-
ifaja (space-like events), tj. koji se ne mogu
povezati svetlosnim signalima. Mehanizam
ove eventpalne veze »syakog sa syakime tek
treba prunaén — jedan moguéi kandidat je
tzy. kvantni potencijal. U svakom sluéaju
tezifte trazenja redenja ove paradoksalne si-
tuacije pomera se sa analititkog na sinteti-
ki (holistitki) teren. Sve je povezano u igri
uzrotno-poslediénih dejstava, a stari pro-
blem odnosa objekat-subjekat, jedan od
centralnih u interpretaciji KM, moZe se tako
shvatiti kao specifiéni sluéaj sveopite pove-
zanosti. Toliko od strane fizike.

Holistitka slika sveta, s druge strane,
centralna je pretpostavka svakog filozofsko-
-religijskog uéenja baziranom na kontem-

1* P. Grujié, sFizikn i parafizikne, 111 program
B, br. 54, str. 169 (1982): sRacionalno veraus opers-
tiviio u mod prirodnim nauk

i sayremeni svet, ur. M. Arsenijevié, 1988, str, 47,

3 D. Bom, slstofni i zapadni pristupi celovitos-
tie, Kulture Istoka, 1987, (12) str. 11, Videti | druge
priloge na tu temn u istom broju.

2 D. Bohm, u Quantum Implications, (eds.) B.
Hiley and D. Peat, (London: Routledge & K. Paul,
1987), str. 33.

B P Grujié, »Paradigma Stomas, Fisiji, reteos:
pektive i perspekiive, Kragujevac, 1989,

Osvetljenja

placiji i mistitkom iskustvu, Ako je Aristo-
tel isticao da celina nije sam zbir delova,
mistitar ne priznaje da je on (ili bilo &ta dru-
go) samo deo celine — on je sve [tat team
asil® Samo doktrina atman=braman®

stvara pretpostavku za uvid u beskonaéno.

filozofije prirode bila u velikoj meri kanti-
janska. Postulati spozitivne naukes imali su
neprocenjiva vrednost u koncipiranju obe
velike teorije. Ovi postulati — zahtevi za iz-
hacivanje iz polazne teorijske sheme svega
tonije el dne realnosti — kod

postuliranjem jedinstva sa svetom u njego-
vom totalitetu, bez interakeije sa njim, kao
i bez razmene iskustva sa drugima. Sufava-
nje svesti, poniranje »u sebes, shvata se kao
alternativa, ili fak kao jedini moguéi put u
sprosvetljenjee. Budistitka pretpostavka o
naglom suvidue, probudenju interesantan je
pandan kvantno-mehanitkom skolapsu ta-
lasne funkeijes, trenutnom prelasku iz sfere
potencijalnog (moguéeg) u sferu realnog
(merljivog). No mistitka koncepcija ne mora
postulirati skonaéno redenje« za svoje prak-
ticare, oni se mogu i asimptotski priblizaya-
ti ssyeukupnoj istinic, kako i sama nauka
vidi svoj reson d’etre. (Ovde bi se u maniru
Kapre moglo govoriti o paraleli stalasne
funkcije syemirac i sveopiteg, budistitkog
probudenja, na éemu se ne Zelimo ovde za-
drzavati). Da rezimiramo: holistitka (holog-
rafska po Bomu) slika stvarnosti nije rezul-
tat mistitkog iskustva, veé koncepeija sine
qua ron, neka vrsta radne hipoteze.
Ovde moi dutim, da se zapi

TR to je bio pujum istovremenosti, u KM
konstrukt trajektorije — znadili su elimini-
sanje spekulativnost iz teorije koja treba da
bude operativna (tj. realna u firem smishu).
To ito se u kasnijem razvitku svake od ovih
teorija spekulativnog pozivala na mala vrata
da razredi paradoksalne situacije govori, s
druge strane, o ogranifenom domenu spozi-
tivistitkog prilazas, Svaki kreativni poduh-
vat sadr#i i clemente intuitivno-spekulativ-
nog; ali kod nauke to nije cela priéa — za raz-
liku od mistitkih filozofsko-religijskih sis-
tema. Zbog tega je ova prva nesavriena, a
ovi drugi skompletnic i statiéni.

Istok versus Zapad

Nauka kao takva i kao specifitna oblast
istrazivanja je univerzalna, kao $to je i teo-
logija kao takva (u kom smislu se moze tre-
tirati kao nauka). Religija u ufem smislu,
buduéi k izovana i bazirana na indivi-

kakva moie biti vrednost analogije izmedu
centralne dogme vedskog utenja i jedne spe-
cifitne hipoteze unutar jedne od szapadnih
naukas? Pitanje moZemo postaviti i ovako:
zakto holistitka fizika nadeg veka, zaito ne
Parmenidove Jedno,” noosfera Tejara de
Sardena,” itd? (Uzgred, jedna druga holis-
tiéka shema, bazirna na hijerarhijskom po-
navljanju, tzv. fraktalni model,* mogla bi
da bude kandidat za tradeni paralelizam,
mozda holji od Bomovog holografskog mo-
dela, ali svako poveéanije arsenala zapadnih

lana bilo bi k produktivno za zago-
varanu opitu analogiju.). Koliko asocijacija
moze biti izmedu speeifine ideje jedne ci-
vilizacije i skupa Sveta 11l Popera u drugom
kulturnom kesmosu? I obrnute. Il jod
striktnije: dta sprefava pronalaZenje panda-
nn bilo kojoj koncepeiji jednog kulturnog
miljea u nekoj drugoj datoj civilizaciji, mu-
tatis mutandis? Ako se prihvati potvrdan
odgovor, uotene korelacije mogu imati svoj
znataj samo u eruditivnoj sferi, bez preten-
zija na dublje prodiranje u >sultinu stvaric.
U tom smislu, mistiéko iskustvo ne moie
imati privt]eguvnn polozaj, bad kao §to ga
nema ni u terapeutskoj sferi, na koju mnogi
5 pravom ukazuju.

S druge strane; treba reéi da se uticaj kul-
turnog miljea na specifitne nauéne koncep-
cije i rezultate ne moze ignorisati. | TR i KM
ponikle su na tlu Evrope, koja je u domenu

= Chandogya Upanishad, The Thirteen Princi-
pal Upanishads, (Lendon: Oxford University Press,
1975}, str. 177, Jataka, Buddhism in translations,
(New York: Athencum, 1963) str. 153,

2 Paul Deussen, The Philosophy of the Upanis-
hady, (New York: Dover Publications, 1966),

e Platon, Parmenid, (Beograd: Kultura, 1989)

3 L. D Barrow und F. J. Tipler, The Anthropic
Cosmological Principle, [Oxford; Clarendon Press,
1986).
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dualnom iskustvu (barem objavljene religi-
je) uvek hote iz perspektive realizacije jed-
nog cilja, koji je sam po sebi univerzalan,
doseéi beskraj — u ogranitenom prostoru i
vremenu. Mistitko refenje moZe imati vred-
nost za nauéni duh samo kao inspiracija, §to
je u umetnosti, recimo, legitimna veza. Ima
li u tome mesta podeli na istoénjatku i za-
padnjatku smisaos, pogotoyo u svetlosti &i-
njenice da spekulativno Cini univerzalnu
konstantnu homo sapiens sapiensa? Umesto
budistitke meditacije moZemo govoriti i o
hridéanskoj isihastici® (koja je, isting, zate-
ta na Bliskom istoku). No ove uopiteno re-
#onovanje ne pomake nam da objasnimo da-
nas poveéani interes zapadnih intelektuala-
ca za istoénu misao: Da li se to moze shvatiti
kao znak stagnacije (u smislu u kojem smo
citirali Asimova), ili se radi prosto o prirod-
noj posledici pretvaranja sskupa svetovac u
Makluenovo selo. Razmena informacija, po
prostornoj i vremenskoj skali, dostigla je ta-
kav stepen, da se svet egzotitnog topi na
nade ofi, tj. prelazi u iskustvo svakodnevice.
U tom kontekstu, sparalelizam paraleliza-
mas racionalno-mistiéko versus istotno—za-
padno, samo je jedna od interesantnih kore-
lacija, koja moze, ali ne mora, da dd impuls
nekom znatajnijem pomaku nauéne mish
danas. Uostalom, zagovornici aveg parale-
lizma, strogo govoredi, ne moraju da se po-
zivaju na neku istorijsko-kulturolodku sten-
zijuc Istok—Zapad: »zapadnas nauka danas je
opita svojina tovedanstva i svaka prednost
uofavanja paralelizma mo¥e biti iskoriiéena
i to svakako efikasnije, in sity, tamo gde su
ekskluzivne mistitke istine i nastale. To bi,
istovremeno, bio najbolji; operativan, dokaz
za skulturolodku dubinu« zagovaranog para-
lelizma.

L A Jevtié, sProlegomenn za isihastitku gno-
seologijue, Filozofske studije XV1, Beograd, 1984,



Slavni uéitelj Soici sa planine G
veo je za vreme velike dinastije
govo duhovno ime je bilo Sibi, a svetovno
Sa. Pre nego 3to je postao kaluder voleo je da
pecea ribu, pa je sa svojim éameem odlazio na
reku Nandai gde se od raznih ljudi uio ri-
barenju. Medutim, nije ofekivao da ée ulovi-
ti szlatnu ribicue (probudenost) koja se sama
hvata.

Kada mu je bilo trideset godina = na po-
Fetku perioda Kancu (B60-873) Dinastije
Tang = spoznao je nadmoé buddhistitkog
puta i iznenada odlu¢io da se odrekne pro-
laznog sveta. Napustio je svoj tamac, povua-
kao s¢ u planine i napokon skrasio na pla-
nini Sepo gde je postao udenik velikog uti
telja Sinkaku-a®, Uprainjavao je put dano-
notno.

Jednog dana odludio je da poseti neke
druge uéitelje kako hi mogao jod vide da
unapredi svo Pripremio je svoju
putnu torbu i krenuo na put. Bas kada je na-
pudtao planinu povredio je prst na nozi o ka-
meén. Prst je poéeo da krvari i jako je boleo;
ali, odjednom, sasvim neotekivano je dofao
do samospoznaje: *Ovo telo ne postojis, uz-
viknuo je. sOdakle potite bol?« Poito je to
rekao, odmah se vratio svom uéitelju Se-
pou.

vezhe.

epo ga je upitao, sZar si podag na hodo-
amo da bi posekao stopalo i da bi se
napatio?s Gensa je rekao »Molim vas, nemoj-
te me zadirkivatil Sepo je bio yeoma zado-
voljan tim odgovarom pa mu je rek;
o wi upriavo rekao trebilo bi svako da kaze;
samo, drugima nedostaje tvoja iskrenost.
Zakto ne nastavid da pose
lie?« Genda je odgovorio sBodhidarma nije
dotao u Kinu, a Drugi patrijarh nije otifao u
Indiju.« Sepo je pohvalio ovaj odgovor.

Gensa je proveo mnoge godine kao ribar,
a nije video ni jednu opseznu sutru pa ni ko=
mentare, Gak ni u snu. Postavio je svoju re-
Senost iznad svega drugog i svojom odlué-
nod¢u nadmadio je sve ostale svedtenike.
Sepa je smatrao da mu je on najholji udenik.
Genda je uvek nosio jednostavnu o
punu zakrpa; ispod toga je nosio donji ves
od papira, ili pelena. Njegov jedini utitel] je
bio Sapa i on nikada nije skrenuo od utenja
svog ufitelja, Koristio je ovu misao kako bi
ubja«nm budistitko utenje: »Citav svemir je
jedno sjajno zrno bisera.c

Jednom ga je neki kaluder upitao: +Cuo
sam da kazei da j¢ Sitav svemir jedno sjajno
zrno bisera. Kako bito trebali da shyvatimo?s
Genda mu je rekao, sCitay svemir je jedno
sjajno zrno bisera. Sta tu treba da se tumati
ili razume?« Narednog dana utitelj je licno
upitao kaludera. »Citay svemir je jedno svet-
lo zmo bisera, Kako ti to shvatad?: Kaluder
je ndgovorio, Citav svemir je jedno svetlo
zrno bisers. Sta tu ima da se razun Sada
znade, refe Genda, »da ¢ak i u Pedini demo-
na® na Crnoj planini postoji potpuna slobo-
da.c

jed drug

1 Cung~f Ta:
Hsilan-&a).

{835-908), posnnt kao Genda

Hsin-chiich Ta-3
Seppo (Hstieh)

829908, abitne ga zovu

# Najnii nivo neprobudenosti

Kulture Istoka

Jedan sjajni biser

Dogen Zendi

Tvrdnja Citav svemir je jedno sjajne zrno
biseras potie od Gende. Ona znadi da sve-
mir nije okovan predstavama o ogromnom
ili sicusnom, velikom ili malom; on nije ni
éptvrtast ni okrugao, nije sredidte, nije i
vost, ni blistavost — kada prevazidemo te
oblike pojavljuje se svemir. Ne postoje od-
vojeno rivot i smri, dolazenje i odlazenje; te
promene su upravo #ivot Buda i aktualiza-
cija istine. Zbog toga je proslost nes
sadadnjost se aktualizira. Sto se tide njenog
krajnjeg znalenja, ko je moze ogranititi
samo na beskonatni sled Zivota i smrti s jed-
ne strang, ili nepokretnost s druge?

Kada je kaluder pitao za «Citav svemire
éinilo se kao da postoji neka predstava o
subjektivnosti i objektivnosti; one su u stva-
ri jedan beskrajni kontinuum, Kaluder je
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jednom upitao svoga uéitelja za tyrdnju
»Kada se jave senzacije ¢ovek je odvojen od
mudrostis; utitelj mu je rekao, »Pusti to od-
vajanjele, to jcal prevazidi
Okret glave, ili promena izraza na
mogu da mquu stvari koje nam pomazu nln
ostvarimo. probudenost’.  Objektivnost i
suhjLLtiumsl su jedno i kroz u;ih mozemo
naéi heskonadni svemir. Ovotumacenje pre~
Vi pnvrmu poimanje i njegova susti
se ne moge povrine shvatiti.
»8jajno zrno biseras izrazava stvarnost, a
da je¢ stvirnone imenuje = to je ime svemira,
On sadrii neiscrpnu prodlost, postoji sve
vrems i stize do sadadnjosti. Sada postoje
telo i duh; oni su to svetlo zrno biserd. Tra-

4 Tendii Toki,

Vidi Sindingokudo, napomonn 4.




va, drvo, planine | reke ovoga sveta nisu
samo to Sto su — oni su i to sjajno zrmo bi-
ser.

Mada se #inilo da je kaluder joi uvek spu-
tan karmitkom sveddu kada je upitao -Kako
to da protumadimo?. ¢ak i to stanje iskazu-
jo veliku funkeiju u temu se i sastoji veliko
uenje. Da bi talas Bio stopu visok potrebno
je imati stopu vode. Tada i biser od deset
stopa moze dati sjaj od deset stopa.®

Kuda Genda kade: »Citav svemir je kio
jetlno sjajno zrno bisera; St tu ima da se
razume?s — to je trenutak kada Buda nasle-
duje Budu, patrijach sledi patrijarha, a Gen-
4a postaje Gensa. Cak i kada bi pokudali da
se odvojimo od ovoga, nema se kud.

Nikada neéemo nspoli da umaknemo iz
syemira koji i m!c nista drugo do jedno sjaj-
no zmo bisera. Cak i ako vam se ¢ini da ste
mu umakli na kratko, jos uvek ste u vreme-
fitw, 4 sve vreme jo natkriljeno svetlim zmom
hisera,

Narednog dans Genda je proverio kalude-
ri tiko $to je ponovie one kaluderovo prvo-
bitno pitanje. Ranije je upotrebio potvrdni
ublik, a sada odreéni. Ovoga puta je upotre-
big drugatiji metod, ali se | dalje smedio i
potvrdne klimao glavom.

Kaluder je jednostavno imitirso Gensu
kada je odgovorio »Sta tu ima da se razume?s
Kaluderoy odgovor se zasnivao na obi¢noj
svesti— njegov odgovor je hio kao kada bi se
konj lopova upotrebio u poteri za lopavom
— dok je preobitni Gengin odgovor bio za-
snovan na iskustvu Bude [probudenoga). Da
bi se ove shvatilo, moramo okrenuti nadu
syetlost ka unutra i razmisliti, =5ta dobija-
mo nasim razumevanjem? Shvatamo da po-
stoje razne vrste privremenih izraza — kao
fto su: sedam kolata od pirinia napravljenih
n travama, ili pet napravijenih su mlekom
— ali; takvi izrazi su kao i utenje koje
njava zemlju od JuZnog Sokoa i Severnog
Tana.*

Genda je rekao, »Sada znate da fak i u Pe-
éini demona na Crnoj planini postoji potpu-
na slobodac. Morate znati da je to kao odnos
Sunea i Meseea: ni jedno od njih nije se iz-
menilo niti je zamenilo ono drugo ni v
nom trenutku. Sunce se uvek rada kao Sun-
ce.a mesoe se javlja kao Meseo.

Prema tome, nemoguée je shvatiti poée-
tak i kraj sjajnog zrna bisera. Jedino ito mo-
zemo da kazemo jeste da je svemir jedno
sjajno zrno bisera — ne dva, ili tri. Svetlo
zrno bisera predstavlja Oko Pravog uéenja i
tela Istine. Ono se pokazuje u ovom iskazu.
Citavo telo je bozansko svetlo i sveopiti um.
Jedno sjajno zrmo bisera je tituyo telo; u nje-
mu nema prepreka = u beskonaénom kruze-
nju | okretanju ono se svuda nalazi. Priroda

spu-

sjajnog zrna bisera se manifescuje na taj na-

&in, 0 to omoguéava Kanon (Avalokitedvari)
i Mirok-u (Maitereyi) da éuju zvuk sveta i

vide njegove stvarne oblike: prema tome,

3 Ovo yerpvatne anadi da je neophodng fsvesti

sopatvenu probudenust kroz praksi, pa & se ana jasno

pojaviti.

U T jest, udistitko udenje je sviida prisptno, ali
21 njegovo opisiéanjo modenmo korsstitl samo ushovne
ieraze

Qsvetljenja

drevne i danaénje Bude su se telesno pojavili
da bi proklamovali prave uenje.

Kada dode pravi trenutak [sudtina sjajnog
zma bisera se moze shyatitil; ono lebdi u
praznini, sakriveno u naborima odede, moze
se nadi ispod brade zmajeva i u kapama kra-
ljeva. Taj biser se uvek nalazi u nadoj odedi
(to jest; u pama). Ne razmidljajte o tome
kako bi ga iznedrili na povriinu; treba ga
Fuvati u kapama i ispod vilica. Nikada ne-
mojte pulm«mli da ga nosite ':polja Kada ste
pijani (optinjeni iluzijom), nati ¢
blizak prijatelj koji ée vam dati b
titko uéenje] i vi morate; obavezno, dati taj
isti biser vaiem bliskom prijate

Inko se éini da se situacije menjaju,
uvek jedno sjajno zrno bisera, Znanje da je
biser uvek takav, jeste iskustvo gjajnog zrma
bisera. Na taj natin susretemo zvuke i obli-
ke bisera. Takva je privoda bisera i u tom
poigledu ne treba uopste imati sumnje,
iako se jave sumnje, ako potvrdujemo, ne-
giramo ili smo zbunjenl njegovim postoy
njem, to su samo prolazna, nepotpuna opa-
winja.

Zar mi ne negujemo beskonatni sjaj sjaj-
nog zrnn bisera? Ko moze da nadmasi svoj-
stva tog bljedtavog, sjajnog bisera koji nat-
kriljuje svemir? Zato nemojte brinuti da dete
upasti u fest podrudja egristencije.

Suitina kauzalnosti nikada ne prestaje i
biser je uvek svetan; to je nade prvobitno lice
i probudeno oko. Prema tome, postojala su
mnoga nagadanja oko toga sw je biser a 3ta
nije, ali su sada Gendine reti I’d?jdbﬂl!u pra-
wi prirodu bisera, a to je, u stvari, nase telo
i nad duh. Kako je onda moguée sumnjati da
zivot i smrt isto tako nisu sjajni biser?
i ako smo zbunjeni, ili ako se mutime. to
nije nitta drugo do sjajni biser. Nikakva rad-
nja niti misao ne mogu postojati advojenc
ofl sjajnog hisera. Prema tome, ak i odlaze-
nje i dolazenje u Peéinu demona na Crnoj
planini nije nista drugo do jedno sjajno zmo
bhisera.

Ovo je bilo reteno u Kanondori, Kofoho-
rindi, Udi, na Jamadiro feudu; 18 aprila
1238. Zapisao je glavni utenik Edo u svom
staniftu u Kipedi, 23. jula 1243. godine.

(Poglavlje 2. sIkkamyodus, Sabogenzo)

Preveo s engleskog:
Barde Krivokapié

)
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Shang Xi: Guan Yu zarobljava Pang De-a (Kina, XV vek)



Alexandre Popovié je sdirektor istral
njus 5to jo najvisa titula u Nacionalnom na-
uenom istrazivatkom centra Francuske (Di-
rectear de Recherchie au ONF Takode jo
Whargé de conférencess, odnosng dri
predavanja na sEcole des Hautes Etudes en
Seiences Socialess, kao i na sEcole Pratigue
des Hautes Etudes, IV Section, Sciences his-
toriques et philologiquess. Radi se, naime,

je, odnosno tri veste seminara: jedan je na
Sorboni, na IV s i, posveéen lslsmskim
kulturama Balkana /Cultures musulmanes
balkaniques:), a drugi na Skoli visokih stu-
dija socijalnih nquka, ¢ on se zove sModerna
i savremena historijs muslimana na Bal
nue, Ovaj posljedniji dijeli se opot na dva se-
minara: prvi se odnosi na balkansku musli-
mansku ftampu, & drigi je posveden dervil
1 redovima, takode na Balkanu.

Alexandre Popovié je uz to i autor oko
statinu studija iz oblasti historije islama.
Kau dugogodidnji student i anJt'lllm lljl’gu-
vih seminara mogn re¢i da je Sada, ili Sad
Bey. kako gs zovu, izuzetne simpatitng
nust kojoj je sasvim prirodno da se svojim
kolegama i studentims obraca s stie

v~

dvij

Sasn, moses i redi za ditance fasopisa
sKultura Istokar otkud teofe. interesovanje
za istraZivaija iz ablasti islamistike, pos
no na Balkanu. Posto si parijeklom Jugosio-
ven, a pduvna si doseo w Pariz, da Ii 31 se
muozda ved u Jugaslavifi pofeo baviti orijen-
talistikom?

1. 1949, godine upisao sam se na orijen-
tulnu filologiju na Filozofskom fakultetu v
Beogradu, i naravno, ki
njih studenata, a mozda | ovih danas, opre-
dijelio sam se za tu struku sasvim sluéajno.
Dosao sam u Pariz posle stud
1954 g.. i bavio se nefim ato se zove istori
‘klasiénoge [contralnog) islima srednjove-
kovnog doba; posle sam predao na moderne
i savremene teme, ne zhog toga $to sam hteo
da prekinem da se bavim medijevalnim is-
lamom. nego zato $to sam mislio da treba is-
no da se bavim i ovim drugim

tov

Ko i je tad u Jugoslaviji bio profesor ¢
zaito si dofno u Pariz?

Prafesor mi je bio Fehim Barjaktarevid,
jedan od najvedib nauénika nade struke tog
doba, a istovremeno | vrlo poznata licnost u
svetu nase nauke. Pariz je takode slucajno
izabran, iako ne sasvim jer sam jod kao mali
bio dak Francusko-sepske 3kole, gde mi je
otae hio nustavnik, pa sam ved tad orin
francuski jezik: osim toga, franci suska orijen-
talistika, to ne upotrabljava kao ter-
min, pa radije kazimo, orijentalistika Fran-
cuske, oduvek je bila vodedn u svetu.

Sada st . CNRS-w. Kakea jo to ustenova
i da Ui je, moZda, jedinstvena u svijetu?

Na fzvestan nadin je jedinstvena, u tom
smislu 210 i u drugim zemljuma postoje s
ne ustanove, ali na jednoj drugoj asnovi. Ovo
je drkavna ustanova u kojoj se izutava izves-
tan broj naudnih disciplina. Uglavnom se
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Islam
na

Balkanu

Razgovor sa islamistom
Aleksandrom Popovicem

Profosar Aleksandar Popovié

one dele na tri grupe. U jednu od tih grupa
spadaju humanitarne nauke koje se opet
dele na masu drugih. Tu radi veliki broj is-
teadivada koji, uz to, éesto predaju i na raz-
nim fakultetima ili drugim nekim tkolama.

Da li je put do CNRS-a bio tezak i da {i
si radio u nekim drugim ustanovama prije
nego §to si uiae u CNRS?

Za ceo kadar koji je u CNRS-u vazi manje-
vise isto pravilo, drugim rijefima to je usta-
nova u kojoj tovek zavriava svoju karijeru,
pre toga jo radio na sto raznih modta, trazeéi
natina da se, s jedne strane; bavi onim $to ga
zanima, a's druge strane, onim od tega moZe
da Zivi. Naravno da sam i ja radio razne po-
slove od 1954., kada sam dodao u Pariz, pa
sve do 6768, (ne secam se tatno) kada sam
wing u CNRS. Pre toga sam studirao u Skoli
za orijentalne jezike. ovde u Parizu,a kasni-
jo sam i doktoririo pod rukovodstvom Char-
lesa Pellata (koji je u to vreme hio profesor
na pomenutoj Skoli) iz oblasti klasitne isto-
rije islama. Radilo so o jednoj pobuni rébova
u deyetom veku u Traku. Tu tezu sam obja-
vio 1976. g. kao knjigu kod pariskog izdava-
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¢a Geuthnera. Potom sam radio i na drugim
temama, o u CNRS sam udeo zahvaljujudi
slufaju. Naime, Maxime Rodinson je imaou
to doba prave du izabeére sebi jednog asis-
tenta: O tom sam bio obavedten, pa sam po-
stao upravo ja taj. Radio sam dugo godina s
tim profesorom pre nego &to sam poteo da
radim samostalne,

Mozes Ii nedto vise reéi o tom nauéniku?

Maxime Rodinson je jedan od vodeéih
strutnjika u Francuskoj za istoriju i sot
logiju islama i za mnoge druge oblasti koje
se titu islamskih studija. Do odlaska u pen-
ziju, on je bio jedna od najpoznatijih litnost
na IV sekeiji Skole za visoko obrazovan)e
(EBeole des hautes études; na Sorhoni, koju
smo malofas pominjali; & istovremeno je
predavao | ns Ecole des Hautes Etudes en
Seiences Sociales, Slutaj je hieo da se i ja na-
dem posle vige godina na obe te dkole, mada
je to vrlo redak slufaj.

Studif islamistike

Posto st u obe skolo, mozes li redi da li po-
staji weliko interssovanje za studij islamis-
tike, odnosna historije islama, posebno one
na Balkanu, odnosno: kakay je odziv i sastav
studenatn za studif ove oblasti iz samog Pa-
riza?

To nije lnka redi samo ukratko, pre svega
zato 3o su te dve &kole | unutar i izvan Uni-
verziteta. Ove Skole su posebne po svom sis-
tomu rada 1 po sistemu diploma, Tako po-
stoji odreden broj studenata koji pohadaju
predavanja na ovim Skolama, ali istoveeme-
no slede i normalni univerzitetski eirsus;
Oni posjeduju takva predavanja jer na ovim
Skolama postoji moguénost izutavanja veli-
kog broja razliditih nautnih disciplina koje
se ne predaju na univerzitetima, Takode, oni
koji pn-rla]u na ovim skolama uglnnmm sha-
ho znaju kakva je zaprave situacija na sa-
mom Univerzitetu, tim pre 3to su se studije
iz nate struke u posljednjih dnwe:—pcmaee(
godina juko razudile u tom smislu $to posto-
ji moguénost da se izutava istorija islama
arapsokug. ali i izvan-arapskog sveta; zatim
i a srednjovekovnog ili modernog isla-
ma, ali naravno i obe: potom istorija islama
u raznim, veoma dalékim krajevima sveta, a
da ne govorimo o slitnim studijama u oblas-
tima ko 310 su antropologija, sociologija. i
lologija. lingvistika itd.

Die [i se tu, dakle, radi o jednoj vrsti spe-
cijalizacije, nefem slidnom studiju trecug
stepena?

To su specijalizovane studije u tom smis-
Iu sto ni jedan od predavata ne predaje ni-
kada isti program: on predaje ono na éemu
sam trenutno radi { svojim studentima ob-
j java pre svega kako se radi mnogo vite
nego &to govori o rezultatima do kojil je do-
%a0. () onom do fega e d nastavnik o
tome govori usamom trenutku. na predava-
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Musa raspraxlja sa ingvercem (fran, XJ vek

nju, jor kao St sam rekao, jedan fas so nikad

ne ponavlja

Tuj studij se ipak zavriava jednon vr-
stom diplome, Da li ipak studenti koji dodu
da studiranja pomenute discipline ved posje-
duju odredene diplome?

Ne; ne moraju, jer sis

e hio zamiljen
4 . Ispostay . naime, da iz-
vestan broj ljudi koji su ziveli u raznim kra-
ma sveta nisu imali prilike da slede nor-
malne studije drugog stepena, tako da je bilo
Stea izgubiti te ljude u naudnom smisla
zato 3o nisu bili u stanju da se upituna uni-
verzitet, dok su se u pomenute Skole mogli
upisati hez obzirn na diplome koje su do
a bili stekli: tako je svaki pd njih mogao
doprinese syojim znanjem iz drugih ob-
lasti koje je eventualno posedovao. Nade na-
uke su krenule napred zahvaljujudi i tim lju-
dima kaoji festo nisu prethodne imali nikak-
ve diplome,

Derviski redovi

Sta se moze rei o derviskim redovima da-
nas u svijetu. Ti si bio orgunnizator nekoltko
medunarodnih. skupova posveéenih dervis-
kim redovima. Dva takva skupa edriale su
se u Parizu i uokolini, jedan je bio u Stras-
bourgu, & poslednji 1957 u Istanbuli.

Ta je veoma opiirna tema koja bi tragila
mnogo vremena da se o njoj ozbiljnije govo-
ri. Recimo samo to da smo pre nekoliko go-
dina, nas nekoliko kolega sa »Ecole des Hau-
tes Etudes en Sciences Sovialess osetili po-
trebu da se poéne saistrazivanjem iz ove ob-
lasti na jedan mnogo Siri natin nego do tada,
odnosno da se pokuda s time Sto bi se na na-
uéne skupove pozvali svi oni koji na bilo
kom kraju sveta rade na tome, Pryvi skup
smo zamislili kao pregled danasnje situacije
u celom svetu i nazvali ga »Les ordres my-
stiques dans P'islam, cheminement et situa-
tion actuelles, drugim re¢ima trebalo je po-
kazati kako su se ti redovi razvijali i kakva
im je situacija danas. Posle tog smo shvatili
da je potrebno suziti polje istradivanja, uzeti
na primer samo jedan derviski red i nastojaii
pokazati kako se on razvijao u razna doba,
posmatrajuéi ga istovremeno sa raznih as-
pekata. Tako smo 1985, arganizovali okrug-
li sto u Sevresu_posvecéen naksibendijama, a
sledede godine okrugli sto u Strashourgu
koji je bio posvecen bektasijama, dervitkom
redu koji je inafe bio posebno razvijen u Os-
manskoj imperiji. | najzad, 1987. g smo or-
ganizovali fetvrti skup te vrste, posveden
melamijama i bajramijama; to je veoma spe-
cifitan derviski red koji je posebno vakan
Sto se tite Jugoslavije, jer treda faza melami-
ja ponikla je upravo na jugoslovenskom tlu.

To pokazuje da su derviski redovi jos uvek
aktival i danas u seijetu i da nisu iscesli bez
obzira na zabrane u izvjesnim zemljama.

Naravno. Svaki od tih redova je imao svo-
je manije ili vite slavne faze, ali je malo re-



dova koji su potpuno izumrli. Oni su se
mogli ponekad pretvoriti u nedto drugo, ali
su takode mogli doziveti i neku vrstu rene-
sanse. U svakom sludaju, redovi su u svoje
vreme u izvesnim zemljama igrali odredenu
ulogu i vrlo je tedko reéi bilo fto uopiteno o
tome. Situacija sa dervidkim redovima u
Sovjerskom Savezu, na primer, poznata nam
je donekle danas zahvaljujuéi radovima Ale-
xandra Benigsena i Chantalle Mereier—Quel-
quejuy, dok se pre nekoliko godina o tome
praktiéno nije nista znalo: O tome je tesko
govoriti jer je situacija potpuno drukdija u
arapskim zemljama nego u Turskoj: ta si-
tuacija se naravno razlikuje zavisno redu ili
periodu o kome Zelimo da govorimo . . .

Moze Ui se, mozda, povudi neka slicnost
ovik redova sa monaskim redovima, moze li
se tukode govoriti o slidnostimd, odnosno
razlikama medu svim tim redovima koji su
se rodili 1 okviru islama? Sta su pokazali ti
skupovi?

I to je jedno komplikovano pitanje. MoZe-
mo reci to da oni imaju u stvard i nedro slié-
no i du opet nemaju nikakve veze sa monad-
kim redovima u hriséanstvu. Sto se tide tog
3o su ti skupovi — tu je takode tedko reci
nedto pametno u nekoliko redenica. Svaki od
tih redova, na primer, imao je odredenih raz-
loga za jatanje ili slabljenje. Bilo je narayno
ljudi koji su vide nego neke druge obiljezile
jedno doba. S druge strane, situacija u ne-
kim zemljama je mogla da bude pogodna, ili
sasvim nepogodna za razvoj redova

Cilj soik ovih redova je naime pribliZenje
Bogu, vsnovna ideja je ljubav prema Bogw
Istovremeno tu, pui .rw.c.!u_,: Jedna paradok-
salna situacija: i mistici su tokom hrsmrge
bili i vrlo politicki akeivni. Da li suont { da-
nas politicki aktivni i u kojoj mjeri?

Sve zavisi od toga £to zovemo politikom.
Mnogi od njih su van svakog drudtvenog i-
vota, dok su neki opet zainteresovani za to.
Ima ih koji su igrali vrlo znatajou ulogu,
snatajniju nego neki drugi redovi. Poznata
je situacijn u Osmanskoj imperiji gde je u vi-
sokim intelektualnim krugovima bilo mno-
go onib koji su pripadali redu mevlevija.
Tako neto moglo se desiti i u nekim drugim
krajevima, u odredenim periodima; ili se
opet nije nikad desilo . . .

Poznato je, izmedu ostalog, da suderviski
redovi tokem historije dizali bune, oni, pak,
danas u Jugoslaviji ne dizu vise bune.

Pré svega oni su u Jugoslaviji danas u veo-
ma malom hroju da bi dizali bune, ali ree
mo odmah i to da to nije nikako njihoy glav-
ni posao. Oni se-u principu bave sasvim ne-
tim drugim, Cak i kad se govori 0 onima koji
su dizali bune kao Sto su Hamzevije na pri-
mer, ne treba zaboraviti osnovou stvar, da
se tu radi-o jednom veoma maloj grupaciji
koja u to doba nije mogla imati neku veliku
ulogn. Ne treba stvari preuvelicavati
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Kako se na te redove gleda u Jugoslavifi?
Kako na ajih gleda zvaniéna politika, s jed-
ne strane, o kako gleda zvaniéni islam, (ze.
Islamska zqjednica?

I to je komplikovano pitanje. Sto se tite
Islamske verske zajednice, situacija je druk-
ifa recimo u Bosni i Hercegovini gdje su ovi
redovi bili zabranjeni od 1952, g od situa-
cije na Kosovu i Makedoniji gde oni nikada
nisu bili zabranjeni i gde su mogli oduvek
nesmetano da postoje. Ali bez obzira na za-
branu iz 1952. &, oni ni tamo nisu nikad
prestali da postoje, samo su radili u odrede-
noj tajnosti. ) tome smo prvi put saznali od
ameritkog kolege Hamida Algara koji je
1972, g. objavio flanak o naksibendijama
Bosne i Hercegovine, dok smo svi mi bili
manje-vide ubedeni da su ti redovi bili nes-
tali w moduvremenu u Bosni | Hercegovi-
m...

U temu se, zppravo sastofi rud derviskih
redova? Da li je cilj njihovag okupljanja
samo ritual zoani zikr?

Prema onome $to bi rekao Michel Chod-
kiewicz, jedan od najvedih specijalista za su-
fizam ne samo u Francuskoj nego i u gvetn
danas, njihoy cilj je pre svega sstvarati sve-
tost i prenositi tu svetoste, Naravno, to se
obavlja patem rituala koji su razlifiti s ob-
zirom na red, i koji su tokom vremena pre-
trpeli odredene promens kod izvesnih redo-
va.

Istam na Balkanu

Ti se ved godinama bavis mustimanskom
stampom na Balkanu. Stu se moge apéenito
redt o ta] Stampt, na kom je recima jeziku
najéeste pisuna, koje su najéesée teme kaje se
tu srecu i slicno,

To je nedto veoma vazno, a svuda je manje
vike hilo zapostavljeno! Pomenimo samo
dva primera: u Bitolju je recimo postojalo
izmedu 1908, i 1912, g desetak listova, Ni
jedan od njih ne postoji ni u jednoj od Jugn-
slovenskih biblioteka, Ti listovi su izlazili
na turskom jeziku, Stampani arapskim pis-
mom, Drugi, drasti¢niji primjer je recimo
sluéaj Diemijeta, najozbiljnije polititk
ganizacije muslimana Koesova i Makedonije
izmedu dva rata, Dzemijet (Comiyet) je imao
svoje glasilo Hak. Od Haka je izislo oko hi-
ljndu brojeva, Izlazio je na tetiri strane. Po-
stoji dakle oka fetiri hiljade stranica koje
tréha analizirati ako Zelimo da izuéavamo tu
polititku organizaciju. Ni jedna biblioteka u
Jugoslaviji nema, medutim, komplet tih
brojeva, niti je ikome stalo da to nade | sa-
kupi. To je mene i neke moje kalege pod-
staklo da pofnemo da traZimo po svetu sye
brojeve raznih muslimanskib tasopisa koji
su izlazili na Balkanu, bilo na turskom hilo
na nekom drugom jeziku, da ih snimamo na
mikrofilmoye kako bismo stvorili nesto na
osnovi Eega ée buduéi nautnici, novih gene-
racija, mo¢i nefto da kazu . ..
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Da i su se i u vezi s tim odrzavali neki
naudni skupovi?

Da, veé smo vide puta zahvaljujuéi Fran-
cuskom institutu za anadolska istrazivanja
u Istanbulu, posebno zahvaljujuéi direktoru
Instituta i kolegi Bacque—Grammontu-u, i u
kantaktu sa nekoliko univerzitera u svetu,
uspeli da organizujemo vide skupova na tu
temu, Nekoliko dana pre okruglog stola o
melamijama i bajramijama, koje sam veé
pomenuo, imali smo jedan skup o musli
manskoj stampi na Balkanu na kome je
utestvovao odreden broj nautnika iz sveta
pa i Jugoslavije.

Da li je nesto objavlieno iz tp oblasti i da
Ui si tf lidno ved nesto objavio?

Jedan od natih mladih grekih kolega, Pa-
raskevas Konortas, koji je sada profesor u
Grékoj a koji je kod nas studirao, prvi je ob-
javio nesto kompletnije o toj dtampi koja je
izlazila u Grékoj. Ismail Eren, koji je sada
turski drzavljanin, a koji je nekada sa mnom
studirao u Beogradu, objavio je vise vrlo oz-
biljnih nau¢nih radova iz te oblasti, U pri-
premi je izviestan broj tekstova te vrste. a
pre svega su u pripremi za Stampu referaii
podneseni na skupu v Istanbulu o kome sam
malopre govorio. To medutim zahtevd na-
ravio mnogo vremena i truda i Stampanije se
obavlja uvek mnoge sporije nego f1o bismo
mi to Zeleli ., .

Kad ved govorimo o publikacijama, treba
svakako pornenuti tooju vaznu i obimnu stu-
diju koju si nedavno objavio. a kojo nosi na-
stow sdstam balkanique—Les musulmans du
Sud—Est europpen dans la période post-ot-
tomanes, ti. fslam na Balkanu — muslimani
Jugoistocne Evrope u post-asmanshom perio-
dus. Knjiga je izasla kod poznatog njemud-
kog izdavada Otto Harasowitza, 1956, g U
vezi g islamskim studijama na Balkanu, ti
izmedu ostalog kaZes da su te studije bile
cesto diktirane trenutnim i vodedim ideolo-
gijame, U kojoj mjeri je to tako?

Situacija islama na Balkanu je uvek u
likoj meri zavisila od politicke situacije,

Isti
je slufaj naravnn i danas i vrlo se jasno vidi

asvim razl

da su situae tite u Jugoslaviji,
u Bugarskoj. ili u Albaniji na primer. Na iz-
vestan nacin je to razumlijivo, ali to istovee-
meno i oteava rad istoricara i nauénika iz
nekih drugih oblasti

U istof knjizi iznosié odredene stavive o
muslimanpskoj nuciji. Mislis [i da su musti-
manit Bospe poseban narod, odnosno nacija?

Sta ja o tome mislim, to naravno nema ni-
kakvu vaznost, Vaino jo nefto druge, tj, da
li moZemo da izutavamo danas sve to na je-
dan normalan nadin? A dokaz do koje ju
mere to nemogude, jeste to da mi za jednu
specilitnu temu nemamo ni osnovnih poda-
taka, odnosno nemiamo nikakav zv
t gde. kada i kako je neko (i ko to) pro-
glasio muslimane Bosne i Hercegovine po-




€ druge

iom nacijom. s jedne strane, g
B o b G svaniEnk el
{koga. ponavljam, nemamo) gleda na ostale

s de e po tom

zmedu muslimana sa ve

Koliko znam, ti uvijek kazes ono sto mis-
{id wsvofim djelima. Du 1i tako éine i jugos-
lovenski orijentalisti?

Svako radi onako kako misli da moze i
a du radi. LakSe je govoriti ong ko
ckom svida u Francuskoj (jer tu je sa-
svejedna ¢
litickoj partiji ili ne), nego govoriti kako to
#olis na drugim mestima. Prema tome. teiko
je meni odayde rasudivati o tome, U Fre
cuskoj je situacija sasvim jednos
nautnik ima apsolutno pravo na svoje sopst-
veno mislienje o odredenom problemu, kao
ipravo da o tome pise. ili da o tome drZi &
sove. Kome s¢ to mifljenje ne svida, on opet
ima pravo da govori
I tadka.

li pripadate odredenoj po-

vni: svaki

svoje i da pide suprotno,

U dugostavifi, posebno u orijentalistickim
krugavima, ponekad te smatraju neprijote-
tjem Mustimana i muslimana, Otkud taj
stav; na femu se bazira?

Situacija je jednostavna; jedni veruju u
Alaha, drugi u Komunistitku partiju, tre
kazu da veruju i u jedno i u drugo, S obzirom
na to da ja ne verujem ni u jedno od tog, nor-
malno je da ne sviramo u iste frule. Situacija
je vrlo prosta iz tog razloga Sto meni ne sme-
ta da bilo ko veruje u 5to hoce, pa smatram
da i ja mogu da verujem uito zelim da ve-
rujem. Oni koji govore i pidu drukeij
mene, meni ni u jednom trenutku ne smeta-
ju, aako ja smetam nekome, tu ja za
ta ne mugu.

Ked pominjemo jugoslovensku orijenta-
listiku, kakav je tvof pogled na ovi nauku u
Jugoslaviji?

Ja pratim sve dto se zhiva u raznim kra-
jevima Jugoslavije; ne samo ono ito me in-
teresuje u nauénom smilu, nego uopite, pre
svega Sto je to zahvalna tema. Osim toga
odrfavam vrlo dobre odnose sa izvesnim
brojem ljudi koji rade u Jugoslaviji u nagim
oblastima i pratim naravno njihova dela i re-
zultate rada. Nafa struka je prvenstveno
veoma skupa, fasopisi iz nadih oblasti su ta-
kode veoma skupi; knjige, udzbenici, encik-
lopedije i reénici bivaju u svetu sve skuplji
i skuplji. Tegko je tak in zu doéi do sve-
ga onog fto
u Jugoslaviji je prema tome vrlo oteZana,
Osim toga, da bi neko bio u stanju da se bavi
na planetaran naéin izvesnim brojem pro-
blema, on treba da bude u moguénosti da se
u odredenom €asu nade na primer u Kairu,
ili Istanbuly, ili na nekom drugom delu is-
lamskog sveta, Iz Pariza je naravno to mno-
go lakde jer su i novtane moguénosii i opdta
situacija neuporedivo povoljniji od one u Ju-
goslaviji, i sve je zato mnogo teze mojim ko-
legama u Jugoslaviji . . .

e u nadoj struci pife. Situacija

Liénosti { dogadaji

D li to zradi do§ pavka u Jugoslaviji na
neki nadin zuostaje?

Ner
Nauka
tad se neSto dopus
w svakom sl
deno za tzvestan broj decen
mofemao da uradimo na tom polju da
medutim,
1zvestan broj stvari
! Muogi od starib sejhova
ad umrn odneée sa sobom
odres je o derviskim redovima o
tom thu, i mi nedemo imati nadina da t
prazninu popunimo. 5 druge strane. sv
od Easopisa i starih novina koji trunu po
podrumima i tavanima takode su blago za
kojim éemo jednog dana. ako propadnu, pla
kati. To je ono 3to je #alosno.

tu ni nazadovar
nedto 7

ja ni napredovanja,
nama. kad

Sve avo

nas bavimo hid

uvek je dobro dodlo, I

drugo o me
bide uskoro k
iz Jugoslavije
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Sta mislis o islamu u Francuskoj i uopste
a pajavi Homeinija?

To suviie novinarske teme nego 3to su za
ovaj nad razgovor. S ma,
nedayno je izidla jedna odlitna knjiga Gille-
s Kepela pod naslovom «Predgrada islamac
(#Lies banlieues de Pislams), To je vrlo ozbi-
ljan socioloski pogled na danainji situaciju
islama u Francuskoj. Tedko je naime samo
povremeno baveéi nekim temama reéi o
tome nesto uopiteno i na brzu ruku,

10 se tide samog

Da li ng kraju moses redi kakea studiju
sada pripremas ¢ kakei su ti inace planovi?

Moji su planovi uvek vrlo jednostavni. Ja
radim uglavnom na istim temama veé dva-
desetak godina. tj. na istoriji islama na ju-
goistoku Evrope. Sada radim tri knjige. Jed-
na je u vezi sa derviskim redovima na Bal-
kanu, o svakom od tih redova #elim da oh-
javim po jedan dosta dug tlanak koji ée sa-
drzavati sve podatke koje sam o tome saku-
pio, tako da bi drugi mogli kasnije da s
time koriste i da odu dalje. Druga je jedna
tetvorotomna studija o literaturi na araps-
kom, turskom i persijskom jeziku nastaloj
na tlu Jugoslavije ili literaturi autora koji su
potekli sa jugoslovenskog tla. Prvi tom se
odnosi na pisce kaji su umrli pre 1600, go-
dine. Taj tom treba uskoro da izade iz $tam-
pe. a ostala tri kad se stigne. Treée $to me
zanima to je da se spase od muslimanske
ftampe na Balkanu o kojoj smo malotas go-
vorili sve Sto se moke spasiti i da se ta graia
iskoristi nautnom pogledu,

Nadam se da éemo uskoro imati priliku
du te opet fitamo. Healn na razgovora i a
bientot!

Razgovor vodila




Uvod

Razgovor koji sledi odrzan je u aprilu
1983. u organizaciji Zen ventra u Rotestern,
SAD. i lokalne podrugnice Budisi lmg
drustva za mir (Buddhist Peace Fellowshi
Uesnici su bilt Rodi Filip Kaplo (Roshi Phi-
lip Kapleau), direktor Zen centra u Roteste-
ru, utitelj zena i autor vide knjiga o zen bu-
distitkaj praksi (odlomke iz njegovaog zbor-
nika The Three Pillars of Zen /tekst Jasuta-
nija Rodija/ objavili smo u KULTURAMA
ISTOKA br. 9 i 10). Zatim, Ti& Nat Han
(Thich Nhat Hanh), vijetnamski zen-bu
tieki dostojnik kaji veé duge vreme Ziy
Sjedinjenim Drzavama, On je eksponent tzy.
sangazovanog budizmac i autor nekoliko
knjiga o zenu i meditaciji (Zen Keys, The
Miracle of Mindfulness). Tredi utesnik, Geri
Snajder (Cary Snyder), poznati je ameritki
pesnik i esefista, zagovornik primene zen
budistitkib uvida na ekolodke i drudtvene
probleme. Bavi se i antropologijom (narod
to prevrednovanjemn katégorije sprimitiviiog
drustvac) § tzy, paleg-tehnologijom (upotre-
ba primitivne tehnologije u savremene svr-
hej. Poznatija dela su mu Turtle Island,
Back Country, Regarding Wave, Earth Hou-
st Hold ivd. [kradi izhor iz njegovih dela ob-
javljen je kao separat nitke GRADINE, Duh
i divljina, Ni3, 1978).

lako voden pre sedam godina: ruzgovor
Nenasilje u svetn nasiljas deluje aktuelno @
danas jer ukazuje na moguée pravee prime-
ne budistickih uvida na probleme razoruza-
nja, svetskog mira, drudtvenog angazmana i

ekologije.

MG,

Ti¢ Nat Han:

Pre neki dan sam razgovarao o pijenju
taja i prayilnoj upotrebi toaletnog papira 3ty
treba da omogudi da se postigne mir. Mi bu-
disti zaista verujemo da nas svakodnevni #i-
vot ima veze sa situacijom u kojoj se sada
nalazimo. Ukoliko ne promenimo nad sva-
kodnevni zivot, ne mozemo promeniti ni
. To je tolike jasno kao i éinjenica da
bih ja morao da ustanem kakeo bil pomerio
ovu stolicu na svoju desnu stranu. Ne mogu
pomeriti stolicw, a da ne ustanem.

Hodéu da vam pricam o natinu na koji su
Japanei nekada pili aj. Trebalo im je tri sata
da popiju Solju taja. Reéicete da je to veliko
tracenje vremena, jer vreme je novac. Alj
ako su dvoje ljudi zajedno da provedu tri
sata pijuci faj. onda bih ja rekao da to ima
neke veze sa mirom. Nemojte molim vas
misliti da ta dva Eoveka ili dve Zene pung
fargovaraju. Ne. oni ne pritaju mnogo. Oni
samo izmene po koju red, ali su tu. Oni ugi-
vaju u ta tri sata i nekoliko folja &aja. Oni
odista znaju Sta jo 8 i oni odista znaju tta

Kulture Istoka

Nenasilje
u svetu
nasilja

im to prisustvo uzajamnoe znadi. U danaknje
vreme, za Solju éaja imamo na raspolaganju
samo nekoliko trenutaka, Udemo u restoran,
narutimo solju Gaja, slusamo glasnu muziku
i buku, razmigljamo o poslovima koje treba
da ohavimo poite popijemo taj. | taka, &aj u
stvari i ne postoji. vriimo nasilje nad Eaje
ne priznajemo ga kao iva realnost. Zhog
toga je nasa situacija takva. Ponekad izjutra
uzmete novine da bi ih protitali, recimo
Nijujork tajms, Video sam i drzag nedeljno
izdanje Njujork tajmaa, iako je vrlo tezak —
tetiri kilograma, pet kilograma. Ne znam
Sta mi je potrebno da kupujem tako tetke
novine. Verujem da je potrebno da se posede
titava fuma da bi se napravile takve novine.
A Njujork tajms nisu jedine novine u ovej
zemlji. Ima ih nekoliko mkvih, & mi unista-
vamo nadu zemlju i ne znajudi da to Finimao,
ako uzmemo svoj dnevni list, a da pri tome
nismo svesni ita ¢inimo,

Pa, pijenje taja, uzimanje novina ili ko
éenje toaletnog papira ima veze sa mirom.
Nenasilje ima jedno drugo ime, svesnost.
Treba da budemo svesni onoga ito sma, ko
smo i onoga $to tinimo. To su me naudili
onoga dana kada sam bio primljen u budis-
titki manastir, su me da budem
syestan svega onoga 5to radim u toku dana,
Od toga dana ja sam vezbno ssbranost i
svesnost. Na pofetku sam mislio da je uvei-
bavanje na taj natin vazno samo za podetni-
ke. Oni koji su uznapredovali. oni uvezbava-
ju druge vazne stvari. Sada sam; medutim,
zakljutio da uvezhavanje svesnosti ima vaz-
nost za svakoga, ukljuéujuéi i staredinu ma-
nustira. Svrha budistitke meditacije jeste da
pronikne u sopstvenu prirodu i postane
buda. To se postize samo putem svesnosti.
Ako niste svesni onoga dto se dogada u vama
i u sveru, kako onda mozete da proniknete
u sopstvenu priradu i postanete buda?

Hteo bih da vam skrenem paznju na reé
budac. Buda potite od glagola bud. To znad
razbuditi se, Buda samo #znaéi onaj koji je
budan ili ona koja je budna. Da Ti smo dois
hudni u nadem svakodnevnom zivotu? To je
pitanje o kome bih voleo da malo porazm
lite. Jesma Li budni dok pijemo éaj? Jesmo |
budni kada uzimamo novine? Jesmo li budni
dok jedemo sladol

Druitvo je 1o koje otezava da tovek bude
budan, narotito u drzavama na Zapadu, Si-
guran sam da vam je to poznato, ali stalne
zahoravljate na to. Cetrdeset hiljada dece
tredega sveta umire od gladi svakog dana
Njik tetrdeset hiljada. Mi to znamo, ali stal-
no zahoravljame na to jer ta vrsta drudtva u
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komeé Zivimo utide da na to zaboravimo,
Zato je potrebno da uvezbavamo sabranost
radi svesnosti. Jedan broj budista vezba ovo:
uzdrzavaju se od jela nekoliko puta u toku
jedne nedelje kako bi se vite sjedinili s tre-
éim syetom.

Jednoga dana ehratio sam se nekom sed-
mogodignjem deéaku, vijetnamskom izbeg-
lici. On sada u Francuskoj i ima puno
hirane. Dok je jeo pirinaé, upitao sam ga, po-
kazujuéi na pirina¢ koji je imao u Einijici
(veoma kvalitetan pirina&), da li mu je po-
znato da li deca u njegovoj zemlji imaju da
jedu takav pirinal. Rekao je da nemaju, jer
mu je to bilo poznato, Doziveo je glad u Vi-
jetnamu, Tamo je jeo samo suve secene
krompire i sanjao o &injici piringa, Veé go-
dinu dana jede pirina, pa je poteo da zabo-
ravlja. Ali kadu ga o tome zapitam, on se pri-
seti pa kaze du. AlL. to ne bih mogao reéi za
neko frincusko dete, jer ono nije imalo tak-
vu vistu iskustva. pa toko ne moZe ni da
i. Shvatam koliko je to tefko za ljude
¢ u zapadnim zemljama da uistinu
shvate kakva je prava situacija u tre€em sve-
tu, Zar to nema ama baé nikakve veze sa na-
som situacijom? Rekao sam malom Vijet-
nameu da je taj pirinad sa Tajlanda, a ja to
znam jer sam bio na Tajlandu. Mnoga taj-
landska deca nemaju ovaj pirinaé za jelo.
Ona jedu pirinaé vrlo loseg kvaliteta, jer ovaj
bolji se Euva samo za izvoz. sDrzavi su po-
trebne devize, pa pirinad treba da jedu za-
padnjaci, a ne v

Mozda vam nije poznato da mi u Vijetna-
mu imamao odliéne banane koje se zovu due
duja. Deea i odrasli u Vijetnamu nemaju vide
pravo da jedu te banane jer te banane su na-
menjene samo za izvoz u Sovjetski Savez. A
znate li Sta dobijamo zauzvrat? Puske da se
ubijamo medusobno i da ubijamo nau kam-
bodiansku braé

Neki od nas rade veibe sabranosti, Poma-
Zemo. recimo, neko dete u tredem svetu,
kako bi od njega ili nje dobijali vesti i tako
hili u vezi sa realnoféu van zemlje u kojoj #i-
vimo, Na razne nadine pokuiavamo da bu-
demo budni, ali drustve utice na nas da bu-
demo zaboravni i zbog toga je tefko da se
uvezbava svesnost u ovom drudtvu.

Tisina

ledan Francuz po imenu Perol, koji je na-
elnik Instituta za matematiku i ekonomiju
u Parizu, rekao je, »Kada bi zapadne zemlje
smanjile potrofnju mesa za 30% i smanjile
potroinju alkohola za 50%, to bi bilo dovelj-
no da se izmeni sudbina tredeg svetac. Al
kako to da ufinimo kad zaboravljamo, kad
nismo svesni? Inteligentini smo, ali zaborav-
ljamo, a upravo u tome i leZi sudting medi-
paméenje, Ipak, postoje nadini da se
svesnost pathranjuje. Na primer, uZivanje o
tidini. Uzivanje u svetu, Bio neki detak, dva-
naestogodidnjak ili trinaestogodifnjak koji
je dodap u moj stan i s& nama ruéao u tidini,
To mu je bilo prvi put. Zbog toga mu je bilo
neprijatno, Tisina je bila tako tecka. Zato
sam mu prifao i upitao ga da li mu je bilo
neprijatno. 4 on je rekao da jeste, Objasnio




Licnosti ¢ dogadaji

b L Vilwsviea w fruld Kina, N7 ek

sam mu da jedemo u tifini kako bi uzivali
hrani i prisustva svih. Ako mnogo razgova-
ramo; to ne-mozemo da postignemo. Da li se
ikada dogodi da iskljuite televizor kako bi
vite uzivali u razgovoru sa vadim prijatelji-
ma ili u hrani? Odgovorio je potvrdne, Pa
sim mu rekao da to pokuga opet nekom dru-
kom. Kada je sledeéi put dosao, jeo
Je u tSini i uzivae u tome.

lzgubili smo ukus tidine. Kad god imamo
tetvrt sata ili polu sata slobodnog vremena.
uzmemo neku knjiga da gitamo ili uzmemo
telefor zgovarali ili ukljuéimo tele-
vizor. Ne mozemo da budemo ono dto smo,

a da nas pri tome nedto ne prati, lzgubili
smo smisao da budemo sami ili da éutimo.
Mislim da druitvo od nas eduzima mnoge
stvari i da nas mnogo razara bukom i miri-
# i mnogim drugim stvarima. A prva
stvar koju treba da uéinimo jeste da se vra-
timo sebi samima. kako bi se sabrali, da bu-
demo ono $to je najbolje u nama, da preva-
ziflemo sebe. U svetlosti budistitke prakse
ovo je veoma, veoma vazno. Treha da se vra-
timo Zivotu, nafem svakodneynom Zivotu i
da ga-tnko uredimo kako drudtvo ne bi mog-
lo da nad njim jzvesi kolonizaciju. Moramo
biti nezavisni. Moramo biti prave lignosti, a
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ne Frive drugih ljudi

Ljudi iz onih barki kazu da kadgod bi ne-
pogoda zahvatila njihove barke njikav Zivot
bi bio u velikoj apasnosti. Takode su prifali
da ako bi se dogodilo da se u harci nade i
neka osoba koja je mima i koju ne paniéi, to
bi bilo od velike pomoéi, j
osobe uliva veru, poverenje, Ljudi ih slufaju,
ostaju smireni. pa postoji i moguénast da
tava harka izbegne opasnost.

Ranije sam rekao da je nada planeta kao
neka mala barka. Da, u poredénju sa drugim
velikism stvarima u kosmosu, ona je veoma
mala harka, a postoji opasnost du ona pato-
ne. Potrebina nam je takva lidnost koja bi nas
inspirisala smirenim poverenjem, koja bi
n rekla Sta nam valja diniti. A ko je ta
osoba? Budistitke sutre mahajane vam
kazu: vi ste ta oseba. Ako ste prisebni, ako
ste ono 1o jo najbolje u vama, onda ste vi ta
osoba. | samo sa takvom esobom koja je
tna, bistra, syesna i postojana nafa si-
tuacija moZe da se izmeni i izhegne opas-
nost. | zato, molim vas, sreéno, budite ono
ito ste, budite ta osoba. Hvala vam.

smi

Geri Snajder;

Vv

distic

smo s¢ ovde sastali u povodu bu-
og mira i budistitkil mirovnih aktiv-
nosti, ne zato 3to ste svi vi koji ste se ovde
veteras okupili budisti, veé da onima ko

jesu, izlozimo nade misli i nasa iskustva i, u
stvari, nasu nadu da éemo razmotriti pro-
bleme sa kojima je. priznajemao, suofen sam

Zivot na zemlji.

Budistitko drudtvo za mir je mala organi-
zacija koja je osnovana 1979, godine u nadi
da Ge postati mre#a za razmenu inforameija
za budiste svih ubedenja u Evropi, Sjedinje-
nim Drzavama i Aziji, & koji zele da budu u
medusobnoj vezi | da podele sva korisna ot-
krica do kojih dodu po pitanju daljih akeija
i kako da meditaciju | nenasilje ukljude u
drustveni angazman.

Budistitko druitvo za mir se nalazi pod
okriljem ekumenskog Drudtva pomirenja
(Fellowship of Reconciliation), 3to nam daje
5jri pristup informacijama i razmeni ideja sa
hrigéanskim i jevrejskim mirovnim grupa-
ma.

Budistitki ogranak ovog mirovnog pokre-
ta treba da da svoj mali, ali znatajan dopri-
nos, pocev od tradicionalnog, ali potpuno
doslednog budistitkog uvagavanja svih obli-
ka Zivota. To doprinosi poimanju da nala
briga za mirom ne moze samo da se odnosi
na ljudski opstanak. Ona isto tako mora da
obuhvata i zaititu svih Zivih biéa na ovoj
planeti od straviénih posledica ne samo
nuklearne katastrofe, veé jedne druge spori-
je. a ipak podjednako opasne, eksplozij
I to neka iznenadna eksplozija; u stvari,
potrehno je vek i po da do nje dode. Govorim
o postepenom raspadu integriteta ekolodkog
sistema, prirodnog okolida i Zivotinjskih |
biljnih populdcija dirom zemaljske kugle. Za
to smo iskreno zabrinuti kao i zbog nepos-
redne opasnosti od nuklearne katastrofe, [
tako, na kraju, samo se po sebi razume da si-
romadtvo i patnje ljudi tredeg i fetvrtog sve-




ta predstavljaju joi jedan veoma vagan deo
te zabrinutosti. Al velitina tih problema ni-
kada ne treba da nas spreéi da ne radimo na
njima.

Pitanja i odgovori

Rodi Kaplo, govorili ste o vadem putu u
Centralnu Ameriku i o potpuno razlicitim
reagovanjima Nikaragvaneea { Kostarika-
atca no Papink posetu. Bio sam iznenaden
twm razlikom izmedu dve susedne zemlje,
pase pitam da i bi moglt da nam nesto vise
kazete o tome.

ftogi: Nisam imao nameru da kazem da je
poseta Pape naiila kod Kostarikanaca na
100% odugevljenje, niti da su Nikaragvanci
bili potpuno protiv. Al posmatrajuéi na te-
loviziji lica mnogih ljudi u Nikaragvi i nagin
nit koji su govorili, tovek je mogao da oseti
dosta neprijateljskog raspoloZenja prema
Papi. Istovremeno, jedan broj ljudi je uzvi-
kivao anti-ameriéke parole, a ipak su &esto
upotrebljavali re¢ smire. E sad, poznato mi
je da je intervencija Sjedinjenih Drdava u Ni-
karagvi — kao i po titavoj Centralnoj Ame-
rici — bila velika i da za nju nema opravda-
nja. Ja jednostavng pokuSavam da ukaZem
da nema doslednosti u tome da se zahteva
mir ako se to &ini na agresivan nadin.

Nat Hane, da li bi mogli podrobnije da
objasnite vas stav da mi treba sebe da pita-
mo kakee veze imaju nafi spakodneoni Zivo-
ti sa nasam vladom ( drugim svetskim pita-
njima uopste?

Nat Han: Govorio sam vam o injenici da
stvari stoje u medusobnoj vezi. Ako vad sva-
kodnevni Zivot nema neke narotite veze sa
vladom, onda 3ta je to $to ima veze s vla-
dom? To je veoma tedko pitanje. Da li vad
svakodnevni Zivot ima ikakve veze sa ljudi-
ma koji umiru u treem svetu? I to je jedno
pitanje. Da li vam jo poznato da su u toku
vijetnamskog rata milioni Vijetnamaca stra-
dali ne od oruzja koje su sami napravili, veé
od nnn.]a koje je spolja dotlo? Ne samo ideo-
logije ved i orugje. To je samo jedan primer.
U Sjedinjenim DrZavama industrija za pro-
izvodnju orugja jok uvek obezbeduje sred-
stva milionima ljudi da se medusohno ubi-
jaju. Da li smatrate da postojanje takve in-
dustrije ima ikakve veze sa situacijom u sve-
tu? Mislim da ako detaljno sagledamao stvari
moZemo videti kako su one medusobno po-
vezane. & budistitka tradicija nas udi da sa-
gledavamo stvari u njihovoj potpunosti, Na
primer, ako pesmatramo ovaj sto trebalo bi
da smo u stanju da u njemu vidimo oblak i
Sumu ili sunce, jer bez oblaka ne bi bilo ni
vode za drvo, da drveée moie da raste, pane
bi mnglu da bude ni drveta za ovajisto. Suma
je tu jer beg Sume ne bi bilo ni stola. 1 ne
samo da mozete da vidite oblak, sjaj sunea,
Sumu, vet isto tako mofete da vidite i drvnu
gradu i pienicu od koje se pravi hleb kojim
se drvoseta hrani. | tako stvari stoje u uza-
jamnoj povezanosti. Ako jod pazljivije os-
motrite, mozete videti da nad svakodnevni

Kulture Istoka

Zivot ima i te kakve veze sa polititkom i
ekolodkom situacijom.

Rosi Kaplo, da li bi molim vas nesto. rekli
o problemu poplave informacija od strane
medija, a koje se odnose na dogadaje u svetu
i take dalje?

Rodi: Ulstinu, ljudi su bombardovani sa
tolike informacija, a dobar deo toga su de-
zinformacije. Postoji dobar razlog da se ve-
rtje da natom zemljom uglavnom upravija-
ju sredstva informisanja, U nadem zen cen-
tru pokufavamo da ixhngncmn Eitanje noyi-
na 1 nata]c periodike vide od jednnm m:dcl]-
no. Punjenjem glave Einjeni at
nisu istina, vrlo je lako otupeti nade imove
tako da gubimo sposobnost da procenjuje-
mo i mislimo jasno o dogadajima. Preko iz-
vesne mere, 3to se vise izlazemo injenica-
ma, sve smo manje u stanju da se nosimo sa
mnogim stvarima koje se deSavaju danas u
nadim Zivotima.

Rosi, ita bi se moglo udiniti po pitanju éi-
njenice du tolika sredsten koja se prikuplja-
Juad poreza budu iskoriidena u razorne svr-
he?

HRoidi: Taj problem zabrinjava mnoge lju-
de. Cujem da neke organizacije u nadoj zem-
lji iznalaze nadine protesta kroz koje milioni
gradana odbijaju da plate deo svog poreza
koji bi inate odlazio na vojne troskove. 1,
ukoliko doveljan broj ljudi reaguje na to, to
bi'mogao biti jedan od nalina da se napadne
taj problem. U stvari, o tome sam prvi put
tuo veteras, Palo mi je na pamet dok sam
sludao razgovor nekolicine ljudi koji sn o
tome razgovarali da bi to moglo prerasti u
pokret koji bi mogao biti vrlo efikasan, U
ovom trenutku, ne znam dovoljno da bih o
tome mogao nesto vise da kazem.

Dva pitanja. Prvo, da li govornici koji su
ovde veceras veruju da de doéi vreme kada ée
svi ljudi na svetu verovati u nenasilje: { dru-
&o, da li nenasilje moZe da uspe kada toliko
njih — ukljucujuéi i nasu ¢ladu i macge po-
Jedince — kazu da samo nasilje, ili har pre-
tnja nasiljem, moze biti efikasno?

Nat Han: Pa, §to s¢ meng tide, ne bih re-
kao da je nenasilje pitanje uverenja. Rekao
bih da je to jedna od praksi, natin na koji se
nedto dini, natin zivota. Nenasilje je za
mene, kao $to rekoh, sabranost. Sabranost,
kako bi se doglo do ispravnog videnja stvar-
nosti, kako bi se nalazili u najlucidnijem
stanju; tako da ako delate, delate iz osnove.
Veoma je tesko reéi da je neko nenasilan.
Mozemo samo reéi da je ovaj manje nasilan
od onoga, jer veoma je teiko biti potpune
nenasilan. Kad pijem Solju taja, ja znam da
to nije potpuno nenasilna radnja, jer znam
da u to] Solji postoje sasvim siéuina Ziva
bica. Stvar je u tome da posedujemo izhor
pravea, vise nasilja ili vite nenasilja. Ovde se
radi o pitanju pravea. Ako smatrate da rea-
govanje s mrznjom ili ljutnjom ili iluzijom
predstavlja nedto dobro, to ée vam pometi
da dodete do cilja, tada neéete Einiti nenasi-
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lje. Ali. ako smatrate da je sabranost potreb-
na— da su ljubay, samilosti ispravno videnje
realnosti potrebni— tada mislim da éete kre-
nuti u drugom pravew. Cak i opite vodenje
ratnih operacija moZe da bude manje ili vite
nasilno. Pri planiranju strategije.n
bedi masovno ubijanje ljudi; pa zato moze-
mao redi da postofi i malo nenasilja u nekom
nasilngm &inu. Ljudi e jednostavno ne
mogu podeliti na nasilne i nenasilne. Zbog
toga su ljubav, samilost i nenasilje potrebni
kako bi se smanjilo nasilje kod onih za koje
smatramo da su nafi neprijatelji.

Rosi Kaplo @ Geri Snajder, da i vi smat-
rate dinove otpora kao Sto su odbijunje reg-
rutacije i nepladanje poreza pravilno reago-
vanje na vladinu politiku za koju smatramo
da je itetna?

Rosi: Postoje pitanja na koja svako mora
sam sebi da nade odgovor. Tu je ukljuéen i
element karme, pod uslovem da &ovek ne
obmanjuje sebe svojom karmom. Postoje iz-
vesne radnje za koje znamo da su neizbeine
ili neke druge od kojih fovek mora da odus-
tane, Naravne, postoji i mifljenje da poito
vlada potpomaze nas mi treba da poipoma-
zemo nju — da podto zavisimo od vlade radi
nadeg blagostanija, radi protivpozarne i poli-
cijske zadtite, na primer, mi moramo da
podrzavamao viadu, kako bi ih ona obezbedi-
la. Isto tako, ako nafi delegati, na primer,
glasaju za mere za koje liéno smatramo du
su neugodne, u demokratiji mora da preov-
lada veéina. S druge strane, nisu li upravo
Linkoln i Toro govorili o graianskoj népos-
lunosti? Obojica su smatrala da nam je oba-
veza da se opiremo nepraviénim zakonima.
U suprotnom slufaju nameée nam se situa-
cija da budemo Zrtve demokratije umesto da
se njome korisitmo. Nije to jednostavno pi-
tanje. Imamo obaveze i prema sebi samima
i prema nadoj vladi. Isto tako imamo obave-
zu i prema tovelanstyu i sve troje se mord
imati u vidu kada se donosi edluka da li da
se pruzi otpor regrutaciji, da se ne plati po-
réz i tome slifno. Nisu to lake odluke; ali se
moraju doneti. U slutaju mladih, ako ih reg-
rutuju, morade i da se bore. Radi se o njiho-
vim Zivotima i oni moraju da uéine ono to
oseéaju da moraju da uéine.

Geri Snajder: Tome bih mogao nedto da
dodam. Narayno, nenasilni otpor jeste pri-
kladno reagovanje na polititke probleme, ali
moramo biti obazrivi. Jedan moguéi pro-
blem sa tom vrstom taktike jeste da ona
moze da postane izolirajuda i da jednostavno
stavi éoveka u polozaj da demonstrira svaju
moralnu superiornost, a da pri tome nikoga
drugog ne ubedi. Nalazimo se u veoma kri-
titnoj situaciji u kojoj mi se dini da pred
nama stoji i jedna obaveza da uinimo vise,
a ne samo da demonstriramo nafu moralnu
nadmoé kao sicudne manjine. Morame da
prigrlimo glavne tokove ameritke kulture §
svesti. To né znali poistovetiti se sa njima,
toznati prigrliti ih, shvatiti ih, ugraditi ihu
nad natin razmitljanja, kao $to to na razne
natine predlae Ti¢ Nat Han. Moramo pri-
2nati medupovezanost i pribvatiti strategije




koje ne otuduju ljude veé daju podstreka ve-
likom broju ljudi da idu zajedno sa nama.
sNuklearno zamrzavanjes (Nuclear Freeze)
je predstavijalo dobar primer pokreta koji je
hrabro predao zemljom a nije navukao op-
tuzle da jo bip smeke prema Sovjetima, &to
se uprava dogodilo mirovnom pokretu pede-
setih i podetkom Sezdesetih godina.

Da li smatrate da _je moguce da neka bo-
gata javna licnost no Zapadu koja odriava
Zivatni stil 0 kome ste govarili te2i miru, a
da je pri tame nenasilna?

Nat Hanp: Siguran sam da je to moguée.
Izgradujuéi sebe kao nenasilne litnosti koje
u sebi nose samilost i razumevanje, postaje
nam lakie da okupimo oko sebe ljude za
stvar mira. Poznato vam je da postoji mnogo
duhovnih organizacija koje u sebi ne nose
dub mira i zbog toga nailaze na poteikote u
saradnji sa drugim organizacijania. Da su to
znista miroljubivi, sredni i postojani ljudi,
ani bi pko sebe zratili mirom. Postoje dva
nating da se ljudi obrazuju u borbi za mir.
Prvi nadin je pisanjem i govorenjem, Drugi
nadin je cda sami budemo u miru (smireni) i
da to potvrdimo sopstvenim Zivotom i te-
lom, istoyrémeno. Mislim da je ovaj drugi
nutin yrlo efikasan. U tom smislu i jedna
osoba je veoma vazna. Video sam takve lig-
nosti koje zhog njihovog Zivota, njihovog
hita, njihovog natina #ivljenja, utitu na dru-
ge i oke sebe okupljaju mnoge.

Rodi: Imame puno takyib ljudi koje ste
opisali | rekli da dolaze u budistitke centre,
e samo ovde u Rofesteru ved i po drugim
mestima. Nema razloga za3to neko koga ste
opisali kao sjavna liénosts ne moze da bude
i deo jednog zen centra, recimo, da redoyno
meditira, vremenom razvije Zivotnu filozo-
fiju nenasilja i tako postane i svesna i okret-
i angazovana osoba, Mozda vife nego iko
drugi, taj tip osobe treba tako da radi, a po-
trebna je i nadem drudtvu, koje je i te kako
ustrojenio oko takvog tipa liénosti. Cini mi
se da svako ko danas pripada srednjoj ili vi-
doj klasi skoro da ima za duinost da razmot-
ri i neki alternativni stil Zzivota.

Rodi, da Ui budizam ima nesto du kaze o
viecanju krivice?

Rodi: Da, on kae, pre svega, da je potreb-
no sehe pitati, +Ko je taj ko oseén ovu kri-
viguf« Naravno, postoji vife nadina da se
prati ovaj problem k Ali, u osnovi, s
budistitke tatke gledanja, to je problem ega.
Ji se vsecam krivim, Ja ne mogu da uradim
nedto tako i tako, Uvek samo rjas, sjas, sjac.
Tusuzavrelost egas se mora stifati. U stvari,
to jo jedan od osnovnih problema nade kul-
ture. Pravi problem sa nadim politithim te-
lom jeste da nj ominira ego. Buda, koji

i jasno video destruktivne vidove linosti
kojom dominira ego. obradivao ju je detaljng
8 Juj )

1 liko da pribvati. )
biti korisno pomenuti da ego ima razligito
anacenje u budizmu od onoga u psihologiji.
ednostavno redieno, ego je oseéanje sebe k

Licnosti ¢ dogadaji

izdvojenog entiteta, Kao ito je Tié Nat Han
ukazao, sve je povezano, a upoznati sebe, sa-
gledati svoju pravu prirodu, znaéi sagledati
i povezanost svih stvari, videti da &ak i ako
je svako od nas celina, mi smo takode i deo.

ak i ako smo mi jodan deo, svako od nas je
i eclina, Prema tome, problem krivice u os-
novi je problem ega,

Geri Snajder: Tome bih mogao da dodam
jedan seljadki budistitki odgovor, koji je
komplementaran onome ito je Rodi Kaplo
rekao. Recimo da ste uradili nesto zaista
loe. Priznajte to, ne krijte to od sebe, ne-
mojte to racionalizovati, samo nemojte to
vide da radite, To jo sejatki budizam.

Rosi Kaplo, sta sa situacijama kao sto su
nacistitka Nemacka ili Kambodia Pola
Pota? Kako nenasilje moze da deluje na one
koji se uopste ne pbaziru na misljonje sveta?
Da li bi Gandijeva taktika, na primer, mo-
gla da bude efikasna u nacistickaj Nemat-
kaj?

Rodi: To pitanje se testo postavljalo, na-
ime, da li je Gandi uspeo da postigne ono dto
je utinio samo zato $to je u osnovi imao po-

-sla sa pristojnim svetom — Britancima?

Mnogi od vas ée se setiti da se za vreme dru-
gog svetskog rata Gandi protivio ulasku In-
dije na stranu Britanaca u borbi protiv Hit-
lera. Razmisljao sam o vafem pitanju dok
sam danas popodne gledao film «Gandis, po-
fto sam i sam hio izvedtal sa nirnberikog
procesa ratnim zlotincima. Ne smemo zabo-
rayiti da fe i Hitler imao prirodu Bude. Ili,
drugim refima, u svakome od nas ima po-
malo Hitlera. MoZe biti tegko pomisliti da
su Hitler i njegove pristalice imali nedto od
Budine prirode. Pa ipak, setimo se da su se
mnogi u nacistitkoj Nematkoj suprotstav-
ljali Hitleru i pokuavali da ga zbace. To se
pokazalo na nirnberskom procesu. § druge
strane, inko Hitlera vige nema, zlo se nesma-
njenom Zestinom nastavlja. Nastavljaju se
ratovi agresije, mucenja i terorizma,

Da je Hitler imao drugadije vaspitanje,
du jo bio izloZen drugadijem vaspitanju, u
seajoj mladosti, ne bi i on bio drugaciji?

Roii: Postoji previde elemenata koji su ve-
zani za njegov zivot da bi se on posmatrao
na jedan pojednostavljen nadin. A naravno
da postoji i kompleksna situacija u Nemad-
koj koju je Hitler iskoristio za svoje eiljeve.
Sa budistitke tadke gledidta, moze se rei da
svako od nas, ukljuéujudi i Hitlera, ima svo-
ju karmu. To znadi da sve ono dto smo udi-
niliu prodlosti, natin na koji smo razmidlja-
li. natin na koji smo sprovodili svoje misli,
stvorilo je izvesnu shemu, neku vrstu
kave mreie, ako hofete, koja nas yezuje za
neke oblike delovana. Kao Sto je jedan udi-
telj iz budistitke sckte Fista zemlja rekao,
nigta se ni svetd ne moge dogodit trunka
pradine na dlaci zeca, bez karme ili zakona
morilne uzroénosti. Da to nije bila Hitlero-
va karma da ufini ono 3to je uéinio, on to ne
bi ni uéinio, U isto] sekti Este zemlje, jedan
drugi utitelj jednom refe svom ufeniku:
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sHoted li udiniti sve dto ti ja kazem da udi-
nid?e Ulenik odgovori: sSvakako, utitelju.c
A utitelj — zvao se Sinran — rete, »Vrlo do-
bro. Kada bih ti ja rekao da ées ako ubijed
hiljadu ljudi moéi da stignes u Sistu zemlju,
da li bi ik ti pohio? Utenik odgovori: +Ve-
rujem u to §to govarite, uéitelju, ali ja ne hih
mogao da ubijem ni jednog Fovekas. Na &ta
Sinran rete: »Sada vidis da razlog zbog koga
ti ne ubijad nije zato to si ti dobra osoba,
veé zato 3to ti nije karma da ubijad. S druge
strane, da ti je karma da ubijad, mogaa bi da
pobijes hiljadu ljudi.« I zato, ne mozemo za-
obiéi taj eloment karme.

Vrlo je lako, ako se analizira Hitlerova
litnast, da se to pripide spoljnjim faktorima,
ali se element karme ne moZe ignorisati.
Medutim, divna stvar u vezi sa karmom jes-
te'u tome da ona nije staticka veé se stalno
menja u zavisnosti od uzroka i uslova. Pre-
ma tome, neka liénost danas nije, ili ne mora
biti, ista osoba i sutra. Kako noka osoba koja
je zatotena zbog zlofina reaguje na tu kaznu
odreduje kakva ée ta osoba postati. To jest,
taj moge da odluéi da li da-izudi kako da po-
stane holji kriminalac i da ga sledeéeg puta
ne uhvate ili da izudava i uprainjava zazen,
meditira i tome sligno, kako bi postao holja
lignost. To isto vazi i za nad Zivot u celini.

Nat Han: Hteo bih da kazem samo jednu
reé u vezi sa ovim. Mislim da je briga o deci
jako vazna. Kadgod pogledam neko dete,
uvek pomislim kakav li emo svet astaviti
zit sobom tom detetn u kome ée Ziveti. Mis-
liti o detetu znadi misliti o nadoj situaciji, to
je jedno te isto. A dobro znate da ako nismo
miroljubivi, ako nismo postojani, ako se u
nafem duhu ne osedamo dobro, mi ni nadu
decu ne moZemo dobro podizati. Zbog toga
ja mislim da vodenje dobire brige o deci zna-
ti vodenje brige o nama samima, a biti sves-
tan situacije u kojoj se nalazimo kako bi se
utinili napori zarad deteta znadi Einiti napo-
re za sebe same i za ovaj sadadnji svet,

Da li budizam priznaje gnec?

Roi: Deveto pravilo u budizmu savetuje
da se ne popusta pred gnevom, Zbog doga?
Jer je gnev najdestruktivaiji od svib oseéa-
nja. U zenu se obitno podrzava izrazavanje
drugih emocija, jer njihovo suzbijanje moze
da ima Stetne posledice. Al su gnevom nije
tako. Modda je neko od vas #itao u tasopi-
sima o jednoj novoj knjizi o gnevu koja opo-
vrgava dosadadnje uvreieno mitlienje koje
vlada u psihologiji da je potrebne iskazati
ovo osecanje i nepotiskivati ga, Sa budistit-
ke tacke gledidta, osnovni izvor gneva je
snagng osecanje sjac. »Jas je bilo zloupotreh-
lieno. =lac jo Zrtvovano. Drugim retima,
imidZ koji ju imam o sebi je osakaéen. | zato
tovek reagujé na snazan, gnevan nafin.
Ovde moramo da pravimo razliku izmedu
gneva i pravedne indignacije. U ovom dru-
gom sluéaju postajemo rgnevnic ne zhog nas
samih ved zbog nekog drugog — recimo ne-
kog uzroka koji utite na druge. Gney koji
svoju genezu ima u jakom osecanju sebe iz-
bija kada ne mozemo da suzdriimo sjac koje
zahteva zadovoljenje. I apet je to u osnovi




stvar egoizmi. Jednom je jedan od mojih
telja rekao da mu je bilo potrebno deset
posle probudenjn kako bise defir
o i poslednjib tragova ega koji
zivaju gnev, Rekao je da kofim slucajem nije
ao zen obrazovanje on bi svakako ubio
ednu osobu; toliko je bio ljut. Kao Sto
vidite, oslobadati se gneva ne predstavlja ni
u kom slutaju jednostavan problem. Ali je
bitno, ne, od Zivoinog je znataja, da i dalje
radimo na tome:

T e

Privod 8 engleskog
Doride Krivokapid
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Godisnjica Sambhale

Suduingu ekips Sambhale

Prema tibetanskoj tradiciji Sambhala je bila
smedtena negde u centralnog Aziji | smatrana je
duhovnim srediftem sveta iz koga su potekl
sva duhovng udenja.

ledavatka kuéa Sambhala koja je sada smet-
tenn u' Bostonu, vezuje svoje pocetke za San
Francisko i Berkli. Svoj sluzbeni pocetak vezuje
21 1969. godinu kada je izdata Trungpina knjiga
Meditacija w akeiji (Meditation in Action). Po-
tom su usledile knjige kao 3to jo Kridnina Kun-
dalini, Govindin Put belik oblaka itl.. da bi se
tokom ovih dvadesetak godina Sambhala afir-
misala kao jedan od najeacajnijth izdavata
knjiga o novoj duhovnosti.

Danas Sanibhala ima nekoliko zapazenih edi-
cija posvedenih novoj nauci (The New Science
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Library}, 0 kojoj smo veé pisuli, psibologiji. bu-
dizmu, novoj ezoteri itd. Sambhala je obnovila
i #itav niz starih izdanja, a ima | dobru saradnju
sa srodnim izdavatima u svetu, tako da je ufi-
nila dostupnim Sirem krugu Fitalaca Fitay niz
knjiga i podrufja (antropologija, komparativna
religija itd.) koja su do tog vremena bila ograni-
Cena na krug specijalizovanih istrazivata. Za &i-
taoce koji Zele da se upoznaju sa edicijama
Shambhale dajemo  adresu: SHAMBHALA
PUBLICATIONS, Ine. Order Dept PO. Box
308, BOSTON, MA 02117-0308,

&)




Opis Zivota drustvene grupe koja se ras-
pala pre vide desetleca i zatim se skoro bes
tragova zagubila povezan je, bez sumnje, sa
posebno vrudim problemima motodolodke i
metodicke prirode, Moguéa je, naime, samo
delimifna rekonstrukeija koja je utoliko
teda ghog skromnih ili éak nepostojedih pri-
mamih izvora (informatora, arhivskibh do-
kumenata, podataka u Stampi) i koja se os-
lanja pre svega na usmena predanja po seéa-
nju spoljnih  posmatraéa.'! Subjektivnost
takvih interpretacijy moguce je samo deli-
mitno ispraviti koriséenjem uporedne lite-
rature koja se u nasem primeru odnosi nn
kultury Kalmika u carskoj Rusiji. Sovjet-
skom Savezu i emigraciji. Uporedna litera-
tura nam u osnovnim crtama takode poma-
e du premostimo praznine u osnovnoj mie-
i Informacija.

Za etnolodku struku beogradska kolonija
Kalmika (zapadnomongolskog narods sa
podrudja donjeg toka Volge) zanimljiva je
kao primer male zajednice u kosmopolit-
skom velegradu, kao doprinos etnolokom
izgledu Beograda f, konatno, kao fragment
istorije Kalmika u emigraciji.

Vedina Kalmika dosla je u Jugoslayiju de-
eembra 1920, sa grapom od 22,000 vojnika,
u pratnji Elanova porodice. Ret je o delu
Wranglovih i Denikinovih jedinica koje su,
pred prodorom Crvene armije, evakuisane sa
Krima i brodovima prevezene u posebne lo-
gore blizn Carigrada, odakle su se raspriile
po raznim evropskim i prekomorskim zem-
ljnma. U toj armiji bilo je puno donskih i ku-
banskih kozaka sa kojima su Kalmici Ziyeli
pomefani ili u tesnom susedstyu (neki koza-
el su npr. primili od Kalmika i lamaisticki
oblik budizma).* Za vreme revolucije i gra-
danskog rata Kalmici su pod vodstvom rus-
kih i kozagkih oficira osnovali dva puka; 80,
donski dzungarski i 3. donski kalmitki puk,
 delovi kalmitke konjice nalazili su se i na
drugoj strani linije fronta, u jedinicama Gr-
yene armije.

Neki Kalmiei stigh su u Jugoslaviju veé
1922, godine, kad su iz Viadivostoka morale
da se povuku i poslednje protivboljievitke
Jeddinice.

Glaynina ruskih iseljenika u Jugoslaviji
divela jo u Beogradu. Medu njima je bilo
pumo pripadnika aristokratije, zemljoposed-
nika, preduzimaéa, sluzbenika i oficirskog
kadra; srazmerno brojni bili su i ljudi seljaé-
ko porekla, a veoma retki su bili predstav-
niti proletarijata.®

iinjenica jo da je posle deseljenja u Beog-
rad | druge jugoslovenske gradove nemadti-
mn primorala brojne doseljenike da se pri-
hvate i tezih fizitkih poslova i da se pretvore
1 neku vrstu proletera; medutim, § pored

) Medu informatorima, najvide smo zahvalni
Mari Stevanovié, Lomina 57, Beograd

r Helmut von Glasénapp, Der Buddhismus in
Amfien und im Fernen Csten, Berlin-Ziirich 1936, e
347

3 Nikolaj Fodorav, sRuska erigracijas, Hroutska

amatrn, 1939, b, T-8, str. 373; Aleksije Jeladid, sRuska
ijis, Nova Evropa, 1930, br4, str,

Licnosti i dogadaji

Liénosti i dogadaji —
pre 70 godina

Kalmicka
zajednica

u Beogradu
Zmago Smitek

toga satuvali su skulturnoduhovne interese
i potrebe svojih nekadadnjih druftvenih slo-
jevas !

Uzimajuéi u obzir sve to, grupa kalmi¢kib
begunaca je veé prilikom dolaska u Beograd
predstavljala najsiromaniji sloj ruskih do-
seljenika, kako na materijalnom, take i na
drustyeno-obrazovnom planu. Josip Suchy,
koji je 1932, godine posetio beogradsko na-
selje Kalmika, zapisao jr da su se bavili pre-
voznistvoni, da su se zaposljavali u fabrika-
ma i da su se bavili tradicionalnim domaéim
zanatima, kao i poljoprivredom. Medu njima
gotovo da i nije bilo intelektualaca, osim le-
kara i dvojice studenata na Beogradskom
uniiverzitetu (na gradevinskom fakultetu i
na Odseku za filozofiju).” Zbog toga je knji-
ga beogradskog Kalmikn, dr FErenzena
Hara—Davana o Dzingiskanu i njegovom na-
sledstvu, kaja je objavljena u Beogradu na
ruskom jeziku godine 1929%, predstavljala
izuzetno dostignuée. Delo ima podnaslov
*Kulturnoistorijski opis mongolske imperije
od 12 do 14. vekac i posveceno je 700. go-
didnjici Diingiskanove smrti, Autor je u nje-
mu opisao potetke i ekspangziju mongolske
drZave, a posebnu pagnju je posvetio mon-
golskoj okupaciji Rusije i Balkana i dokazi-
vao da je ona donela i niz pozitivnih posle-
dica. Knjiga je probudila interesovanje u
medunarodnim struénim krugovima, a au-
tor je veé pre njenog Stampanja. januara
1928, na Beogradskom univerzitetu pripre-
mio predavanje sDiingiskan i mongolski
prodor u Evropus.’

Prvih godina posle kalmitkog naseljava-
nja u Beogradu vriilo se naporne prilagoda-

o N. Fedorny, nid., str. 372

% Josip Suchy, JU poseri budistimas, Jutro, 1932,
br. 171,5ir. 5.

¢ D Erenzen Hara-Davan, Cingis—Han kak po-
Hkovodee i ego nasledie, ldanie avtora, Belgend 1929,
gl §: Irana Grickw—Radulovid, »Kalmici u Beogradus;
Politika 13. 9. 1985, str. 12.

L Kaijigu s ukljudili u evoju bibliografiju apr
Ralph Fox (Gengis Kisan, Hamburg—Paris-Balogna
1936) i Heinhold Neumann-Hodizz [Dschingis Khan,
Reinbek bei Hambyrg, 1985).
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vanje novoj okolini. koje je bilo delimiéno
olakiano injeni da su svi doseljenici
Kalmici pored svog kalmitkog jezika pozna-
vali i ruski, { tako brie nautili srpski. Oni
koji su vodili poreklo sa severnih predgorja
Kavkaza poznavali su i Serkeski jezik,
Kalmicki voda, lamaistitki svedtenik, ub-
rzo posle dolaska grupe begunaca u jugoslo-
vensku prestonicu zamolin je bepgradskog
industrijalea i veleposednika Milosa Jatimo-
vica da im omoguéi zaposlenje u njegovoj
ciglani u Malom Mokrom Lugu. On ih je za-
poslio i poklonio im zemljiSte pored svog
pogona, Od eigle koju su dobili besplatno u
preduzetu izgradili su 20-30 prizeminih
kuéa i preselili se u njih iz iznajmljenih
kuéa. Svaku kufu su medusobno delile dve
ili tri kalmitke porodice, Stanovi su bili
skromni. Pored kuda bile su hadtice, zajed-
nicki bunar i zajednitki klozet. U ovom na-
selju nisu se nastanili samo oni Kalmici koji
su radili u ciglani veé i neki njihovi rodaci.
Vedina Kalmika u poetku je radila na is-
kopavanju ilovate i na njenom prevozu do
eciglane. od njih su, vremenom, sebi ku-
pili konje i osamostalili se; prihvatali su se
i prevoZenja drva, uglja i sl. Neki od njib su
postali kodijadi. Tako su u novoj sredini na-
stavijali tradiciju uzgoja konju, kojim su se
bavili na donskim stepama. Satuvali su i
neke domade zanate.
. Glavau reé u porodici vodili su muskarei.
Zene beogradskih Kalmika se nisu zapodlja-
vale, ved su doprinosile porodiénom buds-
etu izradom paputa i krznenih jakni koje su
prodavale na pijaci.”
Muskarci su prvih godina posle dolaska u
Beograd nosili iznosene ruske vojnicke uno-
forme”, a kasnije jednostavna gradanska
odela po kojima se nisu razlikovali od sr-
pskih stanovnika u okolini, Geografski po-
lozaj na rubu grada, w radnitkom naselju
Mali Mokrj Lug, dokazuje da je beogradska
kolonija Kalmiks u druitveno-ekonomskom
pogledu bila sasvim marginalna zajednica.
Sa postupnim poboljanjem ekonomskog
polozaja pojedinih porodica povedale su se i
njihove #ivotne potrebe. Take je potetkom
30-ih godina dosta kalmitke dece nastavlju-
lo $kolovanje u gimnaziji.'*
Kalmitka zajednica bila je prema spoljad-
njoj sredini prilitno zatvorena, a unutar
sebe bila je povezana jedinstvenim jezikom
i poreklom, istom sudbinom u iseljeniftva i
pripadnodéu budistitkoj verskoj zajednici.
Kontakti sa Sirom okolinom i inostranstvom
hili su retki. Jedino su kalmiéki svestenici
odrzavali veze sa zemljacima u Parizu; oda-
kle su povremeno dolazili visoki verski do-
stojanstvenici koji su ufestvovali u odredi-
ma tokom znacajnih praznika. Nisu bili po-
litittki aktivni. Tako su Sovjeti proglasili am-
nestiju za ratne izbeglice (1923), a Drudto
Kalmika za povratak u domovinu sa sedig-

b Slavoljub Katarevié, Kud se dedo skineska pa-
godur, Politika 8 9. 1985, str, 12,

*: Zeitschrift fir Buddhizmus 1924/25, Miinchen
1925, br. 2, str. 388,

Wi Suchy, ha nav, mesti



tem u Pragu, koje je vodilo Bosan Kudlinov,
vriilo propagandu, nisu se odluéili na povra-
tak u Sovjetski Suvez

Poteli su slobodnije da se druze s srpskim
seljacima iz Malog Mokrog Luga (koji su
poznavali samo pod imenom >Kinez
Sklopljeno je i nekoliko medovitih brakova
Srba sa Kalmikinjama i Kalmika sa Srpki-
njama. Kalmitka deca igrala su se sa kom-
ijskom srpskom decom. Imali su i fudbal-
sko igraliste, tzv. sKinesko igralifte«: Zajed-
no su pohadali i osnovnu Skolu.

Religia Kalmika bila je budizam (lamai-
zam) sa dod: lskog da
sa panteonom domaéih prﬂdhud tickih bo-
#anstava i kultovima istorijskih lidnosti
{Dzingiskana, a i carske dinastije Romano-
vih}. Godine 1932. u Beogradu je bilo ukup-
no 300 emigranata, a nekolicina ih je Zivela
inokolini Panéeva, u selu Debeljnéa i u Gor-
njem Milanoveu.! Medu &lanovima zajedni-
ce preoviadayao je obitaj solidarnpsti koji se
odrzavao u prufanju uzajamne pomoci, a ta-
kode i u poseivanju verskih obreda i u nov-
tanom pomaganju kalmitkom lamaistié-
kom svetilistu.

Godine 1924. je visoki svedtenik bakéa'?,
Manéuda Birinov, zamolio i dobio sluzbenu
dozvolu za uredenje provizorog budistifkog
svetilifta u iznajmljenom stanu u Malom
Mokrom Lugu. To je bio skroman prostor,
prekriven tepisima i ukraden sa nekoliko
simboli¢kih figura, a u pozadini se nalazila
bronzana figura Prosvetljenog.'* Bakia Bo-
ringv, odeven u tamno plavu svedtenitku
odoru, glave prekrivene okruglom, zlatom
vezenom kapicom, bio je glavni savernik
svofim zemljacima u svim Zivotnim odluka-
ma, # posecivao ih je i na radu i podsticao na
marljivost i strpljenje.'* Novembra 1929,
Kalmici su na delu zemljifta koje im je po-
klonio Milod Jatimovié izgradili svetiliste
od cigle, hurul, u obliku pogode. Sagradili
gga sami, skupljajuéi dobrovoljne priloge (je-
dan od donatora bila je i kneginja Jelena,
sestra kralja Aleksandra), a nedto scedstava
dodala je i gradska opSting. Za vreme izme-
du dva svetska rata to je bilo jedino kalmi
ko svetilidte u Evropi, van Sovjetskog S
zu. Na posvecenju; decembra 1929, hili su
prisutni vrhovni svestenik baksa Namdzlo
v v iz Pariza i beogradski baks
dinov, u pratnji gelongo-
Povodom desetogodi awnlmn
odrino se u njegovim prostorijama sve
obred u £ast dobrotvorea Miloda Jatimov
Tom prilikom Kalmici su mu darovali za-
hvalnicu napisanu krasnopisom, koju je nje-

Sa-
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i Buksu — Vi lamo, sUsitelj vere: koji pomaze

ljudina savetima.

L Gl oop. 9

e Baf tamo,

15 Vadi? kroz Beograd, Beograd, 1930, Ge
tihet. dGesslong) ~ do kraja ordinirani monah, koji je
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gov rodak (unuk) kasnije predao gradskom
muzeju Beograda. Posle obreda pozvanima
su u susednoj prostoriji ponudili #aji kolate,
Kada je Ja¢imovié 1940, godine umro, cere-
moniji sahrane prisustvovali su i Kalmici.

U arhitekturi hramova Kalmika bila je
prisutna tradicija drvenih zgrada, a od kraja
18. veka gradilo se i od cigle i od kamena.
Glavno svetilidte, imalo je obitno veliku sre-
ditnju prostoriju sa oventanom kulom, bo-
gato ukrafenom rezharijama, mur:
kama i bronzanim skulpturama.
su imali svaje versko srediste blizu Astraha-
nit (Kalmyckij bazar). Tu je pre oktobarske
revolucije ziveo Ve lama. Drvena zgrada
glavnog svetilifta u tom kraju imala je unut-

soverskaju_enciklopedija, sy, 11,

Moskva, 1973 (3. izd.), str,

|58

fasnjost ukradenu slikama na svili'" Uz
veda stalna svetilidta oni su imali i pokrer-
ljlva manja svetilidta u jurtama, 18

U poredenju sa kompleksom. hramova
koje su poznavali Mongoli i Kalmici, beog-
radsko svertilifte bilo je malo i skromno. Bilo
je gradeno u obliku pagode sa tri blago uv-
rnute krovne ivice (to je jedan od osnovnih
pova mongolskih svetilifta u kojima se
vidi kineski arhitektonski uticaj). Stajalo je
u ogradenom dvoriStu, okruZeno votkama.
Uz svetilidte bila je dogradena zgrada sa pro-
storijama za sveftenike i utionicom gde su
se poducavali kalmitki, ruski i srpski jezik.

Clusenapp, n.d. str 347

" Crted halmitkog svetilidta'u jurtis R Karut,
Die Fatker Nord = und Mite tel = Asiens; Stuttgan
1925, str. 69



Sa krovnih uglova beogradske pagode vi-
sili su metalni zvonéiéi (zaktita od demona)
koji su odzvanjali na vetru, Na vrhu krova
bio je pritvriden lamaistiéki simbol, vadz-
ra."* Iznad ulaznih vrata, na proéelju zgrade,
nalazio se budistitki amblem: dve gazele i
izmedu njih, na lotosovom evetu, todak Bu-
dinog utenja sa osam pregrada. U prizemlju
se nalazio samo jedna prozor, a na svakom
od dva gornja sprata po fetiri otvera.

Kalmici su opremu svetilidta oéigledno
doneli sa sobom iz Rusije. Preko puta ulaza,
u loi, stajao je oltar na kome su, pored dva
kipa Bude. stajali i kultni predmeti i relik-
vije, a ispod njih Einijice sa Zrtvenim daro-
vima. Levo od oltara, ispred prozora, po-
stavljena su dva niska stotica, sedidta za dva
lamaistigka monaha i polica za éuvanje ver-
skih tekstova. Na zidovima su bile ckadene
tradicionalne religijske slike, tanke, i fotog-
rafije visokih mongolskib i kalmitkih ver-
skih dostojanstvenika. Pod je bio od obiénih
dasaka. pokriven jevtinim, industrijski ra-
denim tepisima. Visok plafon je bio poduprt
sa i drvena, Zivopisno oslikana stuba sa
budistitkim simbolima (totak Budinog uce-
nja, lotosov cvet i sL). Sa plafona su visile
zastave u budistiékim bejama (bels, ervena,
#uta, plava, zelena).

Na stolovima oba svedtenika bili su ras-
poreileni lamaistieki ritualni predmeti: bro-
janica sa 54 jagode, ofir (dupla vadzira), zvo-
no, cimbale, sveti zapisi na tibetskom jezi-
ku, kanopac za kontakt izmedu vernika i
svedtenika, finjenica sa raznim zrnevljem i
semenjem, Einjenica sa vodom, Einija sa
paunovim perom (bum pa), tumjan i mirisi.

Kratak, ali dragocen opis unutradosti sve-
tilifta objavio je Josip Suchy tokom svoje
posete beogradskim Kalmicima 1932. godi-
ne: Iz njegovog izvedtaja vidi se da je oprema
svetilifta donekle menjana i dopunjavana.

U budistitkom hramu vlada prijatan
hlad. Prozori su prekriveni lepim zavesamu
tako da je u svetilitu priliéne mraéno. Sa
plafona vise elektridne sijalice i velika stak-
lena kugla. Usred hrama, uza zid, nalazi s¢
oltar na kome na orijentalni nadin sedi sam
Buda. Iznad i ispod njega caruju dve budis-
titka sveea od kojih je prvi bivii glavedina
budista, nazvan Bakda lama. Na oltaru daro-
vi budistitkih vernika. Upravo danas {usred
jula—prim. Z. 5.) proslayljali su veéi praznik
ivernici su darovali Budi ono Sto su u svojoj
bedi mogli. Neki od njib pirina¢, drugi slat-
kide i kolade . ., i desetodinarski novéié sam
video na oltaru . . . Na zidovima su okatene
slike i drugih visih svedtenika i proroka bu-
distitke vere. Na desnoj strani oltara poloke-
ni su dusect na kojima sedi gelong za vreme
verskog obreda koji traje najmanje tri do fe-
tiri sata.«*

Suchy je objavio i fotograliju spoljainosti
svetilita. Za vreme vedih praznika beograd-
ski Kalmici su u badti svetilista postavljali

¥ Fadira ibot. Du-rje}—simbol udara groma,

nepobedive istine ili apsoluta. Atribut tibetskih bo-
Eanstava | ritualni predmet prilikom lamaistidkih ob-
reda.

M Suchy, na nav. mest,
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sto, oblagali ga darovanom hranom i napici-
ma, pili £aj, pomean s maslacem, mlekom
i solju i gostili se, prema svedotenju nekih
izveStata, | konjskim mesom. U novoj sredi-
ni su se pojedini prazniéni obitaji izgubili ili
izmenili. Na primer, od tri tradicionalna
muska takmifenja: tréanja, gadanja strelom
i rvanja — satuvalo se samo ovo poslednije.

Lamaistitki svedtenici koji su Ziveli u ce-
libatu i podtovali i druge zapovesti monai-
kog Zivota bili su nenspome vode kalmitkog
naselja u Beogradu. [ inate su uzivali vedi
ugled od ljudi koji su ziveli svetovaim zivo-
tom. Vecina kalmifkih lama vodila je porek-
lo iz pastirskih porodica, a samo visoke
lame najéesée su pripadale aristokratiji. Po-
znavali su jezik svetih spisa — tibetski i stari
mongolski, a bili su vesti i u tibetskoj me-
dicini i astrologiji, Kao pripadnici sekte ge-
lugpa priznvali su za sveg najvideg religij-
skog vodu tibetskog dalaj-lamu. U njemu su
videli inkarnaciju bodhisatve Avalokiteiva-
e,

Kalmitko svedtenstvo je nadgledalo Zivot
svake porodice i ulestvovalo na svim pod-
rutjima njihovog divota (gelong je, na pri-
mer, novorodencadi davao ime, odredivao
dan svadbe, letio bolesnike, vrdio pogrebne
obrede). " Ta se odnosilo i na beogradsku
koloniju Kalmika.

Vernici su prisustvovali videtasovnim la-
maistitkim obredima ofekujuéi duhovno
protiféavanje i sodredenjec u slededim rein-
karnactjama, Radilo se o dobrobiti posetio-
ca, ali i celokupne zajednice: Pored evakod-
nevne liturgije, u obrednom kalendaru nala-
zili su se i znatajni datumi iz Budinog #ivo-
ta, praznik punog meseca, Praznik mladog
meseca, tibetska Nova godina i druge.*

Za vreme drugog svetskog rata neki beog-
radski Kalmici otidli su kao nemaéki vojnici
na istoéni front, Nemei su obeéavali da ée na
okupiranoj teritoriji ustanoviti sslobodnu
kalmigku drzavue. Pozivali su i iseljenike u
civilu da organizuju svoju vladu.

U Zestokim borbama za oslobodenje
Beograda koje su se od 12, do 16. oktobra
1944, vodile u neposrednoj blizini Malog
Mokrog Luga, delimiéno je porusen gornji
deo potkrovlja kalmitkog svetilidta. Veé pre
toga, deo Kalmika se povukio u Nemacku i
posle nematke kapitulacije bio razmesten
po logorima koje su vodile ameritke dobrot-
vorne organizacije. Sa grupom Kalmika su,
tako, iz Jugoslavije u Nematku stigli i beog-
radski bakse Umaldinoy i njegovi saradnici,
gelonzi Menjkov i lgnatov. Sklanjajuéi se;
Kalmiei su verovatno sa sobom poneli { op-
remu beogradskog svetilifta, Bakia Umaldi-
nov, koji je veé bio u godinama, umro je
1946, u Krumbachu u Bavarskoj. Oni Kal-
mici koji su ostali u Jugoslaviji bili su posle
rata uglavnom deportovani u Sovjetski Sa-

vez.** Kolonija Kalmika u Beogradu se na taj
nadin potpuno raspriila. U kudi u nekadad-
njoj Budistitkoj ulici, kasnije nazvanoj Bud-
vanskom, uselili su se drugi stanari. Godine
1948. srulili su kuly svetiliSta, prizemlje
pretvorili u Dom kulture, gde su priredivali
sastanke i svadbe. Kasnije je u to] zgradi
mesna zajednica imala svoje prostorije, da bi
je zatim preuzela i delimitno pregradila za
svoj servis sHladenjec radna organizacija
*Buduénoste.

Kalmitke izbeglice (800 osoba, medu nji-
ma i deo beogradskih Kalmika) Zivele su u
logorima blizu Minhena sye do zime
1951-1952, kada se, pod vodstvom amerit-
kih organizacija Church World Service i
Tolstoy Foundation, u SAD  preselilo
200-250 kalmidkih porodica (oko 650 lju-
di) Kasnije su im se pridruzili i zemljaci iz
Franeuske; tako da je kalmitka zajednica u
SAD 1980. godine brojala oko 300 porodica
sa priblizno 900 &lanova. Naseljeni su ug-
lavnom u savesnim drfayama Pennsyilvani-
ja i New Jersey.™

[preuzeto iz Praditiones, Acta lnstituti Ethnographise
Slovenarum; br. 17, 1988)

Sa slovenalkog prevela:
Tatjana Latinovié

)

L Kalmici, v: Narody miru, Narody roropejskoj
dasti SESR 11, Mogkva, 1964, str. 745,

2 Koldang Sodnem, Sudba donskih Kalarykov,
' i vory i duh  Izdanie avtora, USA 1954, str.
150.
Die Relic  # Arash Bormunshinoy, Kalmiyks, v firvard

=% Giuseppe Tucei-Walther Heiesig,
glonen Tibots und der Mongolei, Die Refigionen der
Menschheit, Bd, 20, Siutigart-Berlin-Koln-Mainz
1970, str, 166-167,
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Skoro dvesta godina ne prestaju sporovi o
mestu gde je poniklo utenje Zaratustre, jed-
ne od svetskih religija drevnih vremena, Po-
detkom 50-tih godina poznati sovjetski isto-
ritar, akademik V. V, Struye [1889-1965)
pomenuo je Margianu — oblast u Srednjoj
Aziji koja se prostire dui obala reke Murgab.
Poslednjih goding pronalasei sovjetskih ar-
heologa potkrepliuju ovu pretpostavku.

Zahvaljujuéi iskopavanjima u jugoistoé-
nom delu pustinje Karakum, usred pustinj-
skib, pestanih nanosa otkrivena je drevna
zemlja koju su Persijanci nazvali Margus, a
drevni gréki istoritari — Margiana.! O viso-
koj materijalnoj i duhovnoj kulturi Marguda
ubedljivo govori ceo kompleks pronalazaka,
pnselmu otkrivanje monumemulnog hrama,
jedinstvenog ne samo za Turkmensku SSR,
veé i za ostali deo Azije.

Hram otkriven za visokim pestanim na-
nosima dobio je naziv Togolok-21 (u preva-
da sa turkmenskog jezika — sokrugao«, ) Kra-
jem prvog milenijuma pre n. ¢. ovde fe na-
lazio neveliki brezuljak sa krufnom osno-
vom koji su drevni neimari koristili kao svo-
Jevrano postolje. U prvo vreme, on je bio og-
raden gigantskim, masivoim zidinama u ob-
liku pravougaonika, $irokim preko dva met-
ra od opeke susene na suncu. Na uglovima
zidina podignute su fuplje kule, a prema pa-
rametru spolinjih zidina — dodatne poluku-
le. U jednom od unutradnjih uglova pravou-
guonika, na posebnom prostoru postavljena
su dva oltara. Manji oltar bio je ispunjen &is-
tim, slegfiutim pepelom, dok je vedi imao
levkasto dno koje se zavriavalo malim og-
nji‘sw,:rm Iza masivnih dvostrukih zidina, u
centru kompleksa nalazi se jos jedna grade-
vina sa velikim brojem prostorija spojenih
uskim prolazima i hodnicima.

Planiranje unutradnje gradevine znalacki
je zamifljeno na osnovu unapred pripre-
mljenih ertefa, ona je potfinjena funkeio-
nalnoj nameni celog kompleksa, ima dva
dela: svefani | pamoéni deo. Glavno mesto u
prvom delu zauzima sunutraénje dvoriitec
oko koga je tzgraden kruZni hodnik sa pro-
lazima. Oko tog sunutradnjeg dvoridtas ras-
porédene su manje i vede b o izgraiene
prostorije. Njihova namena nije jod konadno
objainjena, po svoj prilici su prostorije bile
namenjene sve¢anim prilikama. Izdvajaju se
idve omalene »sobe« sa postoljima, najvero-
vatnijé svetilidta — bogomolje za ograniceni
krug posvecenih lica.

Pomoéni deo gradevine odvojen je nizom
uskih soba koje su povezane sa svetanom
odajom pa se moge pretpostaviti njihova uz-
ajamna funkcionalna veza jer postoji prolaz
koji vodi do »malog dvoriftac. Dui zidova,
na postoljima nalaze se velike posude — pi-
tosi koji su se koristili za fuvanje teénosti.
Satuyan je i debeli sloj gipsanog premaza
prityriéen za osnovu. Na ovom mestu nade-
ne su i male pravougaone »zdele.

Navedeni nalazi navode na zakljuéak da je
prostorija bila namenjena za pripremu ne-
kakvog napitka. Ali, kakvog?

Odgovor na ovo pitanje dali su organski

' ~ V. I, Sariadi, »Otkri¢e zemlje Marguss, Nauka
u SSSR, 1986, N1
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Tragom
Zaratustre

V. L. Sarianidi

ostaci uzeti sa dna, posuda, Oni su upuceni
na Biolodki fakultet Moskovskog driavnog
Univerziteta radi rekonstrukeije nadene flo-
re. Prvi put u arheoloskoj praksi otkrivene
su mikroskopske grantice éetinarskog rasti-
nja efedre od koje se dobija napitak efedrin.
Alkaloidno svajstva ove biljke bilo je pozna-
to jod u drevna vremena. Ovi nalazi arheo-
lotkih strudnjaka predstavljaju materijalni
dokaz o tome kako se pripremalo alkoholno
pice: U ulenju Zaratustre postojao je kult
irtvenog pica &ji je naziv. haoma, zabelezen
u knjizi Avesta.®* U Rg-vedi, ovo piéo se na-
ziva sarma. U njoj postoje uputi kako se pri-
prema ovo pice; stabljike biljke efedre mote
se duze vremena u velikim kacama, zatim se
briiljive trljaju o kamene trenice; dobijena
masa meda se sa mlekom i jetmom, a posle
vrenja cedi se kroz cediljle.

Pri iskopavanju otkriven je ceo pribor za
pripremu pi¢a haoma, Ogromne kace, ka-
méne trenice za drobljenje zrna, tuékovi i de.
prema nadenoj kolitini u znatnoj meri pre-
vazilaze potrebe obiénih domaéinstava. Ko-
niéne posude srednje velitine verovatno su
sluzile kao cediljke = dovoljno je bilo prekri-
ti otvor parfetom tkanine ili pramenom
vune, Otkriveno je i vide desetina obrednih
posuda,

Otigledno da postoji izvesna verza izmedu
otkrivenih obrednih posuda i alkoholnog
pifa namenjenog religijskim obredima. Geo
kompleks je najverovatnije hio posvecen
kultu vatre. Upravo ovde, u njegovom cen-
tralnom delu, pice se pripremalo a zatim
pretakalo u posude i prinosilo svedtenicima
na oltar. gde su se pri odblescima razbuktale
vatre, ng malom oltaru odvijale ceremonije
Zrtvovanja piéa bogovima na velikom olta-
.
Otigledna da su religijski obredi i cere-
monije bili znatno raznovrsniji nego &to se
to danss zna, Trenice i tutkovi satuvali su
mikroskopske festice maka. narkotiéne ma-
terije koja se ne pominje u drevnim kajiga-
ma, ali koju su, nesumnjivo, koristili Zitelji
Marguia, Pretpostavlja se da je postojao i ri-
tual Zrtvovanja vina bogovima, o femu go-
vore specifitni oblici posude natinjeni od
morskih Skoliki. Njihove oitre bodlje su iz-
ravnane i prilagodene izlivanju vina.

Medu arheoloikim nalazima je i grupa
predmeta Zija namena jod nije ispitana. To
su sminijaturni stubiéic, kameni stubiéi vi
sine do 50 em sa uglatanom povriinom sjaj-

i Avesta — zhirka svetih knjign nastala u prvoj
polovini prveg milenijuma pre n. e
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nom kao ogledalo: Pre iskopavanja u Mar-
giani u celoj Srednjoj Aziji nadena su samo
tri slitna predmeta u starim grobnicama. U
gradevinskom kompleksu otkriveno je pre-
ko 30 stubida. Njihova kulina namena ne iz-
aziva nedounticu kod istrazivada, veé samo
ide u prilog dokazima o otkrivanju hrama.

Joé je nejasnija namena kamenih predme-
ta iz dva dela: na oblik kupe od crnog stea-
tita postavljen je valjak od alabastera. Ako
su sminijaturni stubiéic u Margiani poznati
i u istefnom Iranu, onda se oyi predmeti
nisu nigde ranije sretali. Ipak, oni su prona-
deni pored kultnih posuda. Cak i tako obiéni
predmeti kao bronzane sekire uglavljene su
na tako uske drike da su se mogli koristiti
samo kao obredni i ceremonijalni predmeti.
Rezultati iskopavanja otito govore o firenju
religijskih obreda i verovanja u zemlji Mar-
gud koji su naili svoj nastavak u udenju Za-
ratustre. Mada do sada nisu pronadeni pisa
ni dokumenti, postoje jof neki arheolodki iz-
vori na osnovu kojih mozemo da upotpuni-
mo nadu pretpostavku.

Dokumentima je utvrdeno da su Margia-
na i Baktrija jedna zemlja koja s¢ nekada
prostirala dui srednjeg toka reke Amu-Dar-
j& u kojoj su Zivela ista plemend sa istom
materijalnom i duhovnom kulturom i ideo-
lofkim predodzbama. Postojali su hramovi
vatre, rasprostranjeni su bili obredi u toku
kojih su neizostavni atributi bile obredne
posude sa skulpturama-frizovima. Oni su u
mnogo Eemu neobitmno slitni ali se odlikuju
slozenim tematskim kompozicijama koje
odrazavaju najtipiénije epizode iz drevnih
mitova, Stavile, analize opisa omoguéuju da
se w opdtim ertama rekonstruise drevni pan-
tean. Njegove gornje delove krasila su krila-
ta bozanstva sa upadljivo nagladenim ob-
elekjima price. To su figure u dostojanstve-
noj pozi na prestolu, na zmaju ili na nekoj
zivotinji iz sveta fantastke. Medu bozan-
stvima izdvajaju se pojedine dvoglave Zivo-
tinje [verovatno je to odraz procesa izdvaji-
nja glavnog bozanstva koje je kasnije postio
jedini bog), Iz Baktrije potife, na primer, je-
dinstvena srebrna sekira sa pozlatom u vidu
bi¢a sa dve orlovske glave namenjena sveéa-
noj ceremoniji. Drevai umetnik stavio mu je
ujednu ruku divljeg vepra, a u drugu krilatu
zver iz sveta fantastike kao da je Zeleo da is-
takne premo¢ bozanstva nad ostalim mito-
latkim bi¢ima.

U drugom nivou kompleksa hrama nalaze
se religijske predstave — zli i dobri dusi ko-
jima je fovek okruen u svakodnevnom &i-
votu. Zli duhovi su oliteni u likovima zma-
jeva u agresivnoj pozi sa istaknutim ofima
i firoko atvorenom Seljusti: Dobri duhovi
oblikovani su u vidu reptila. najéedée zmije.
Na kamenim amuletima prikazani su likoyi
zlil i dobrih duhova, ali ne u mirnoj statié-
noj pozi, veé u stalnom suprotstavljanju
Najlesée se u centru takvih kompozicija na-
lazi velika figura Zivotinje u mirnoj pozi
koju napada zli zmaj kraj &ijih se nogu izvijn
zmija, Analizirajuéi kompoziciju moze se sa
dokumentovanom taénodéu ustanoviti da su
drevni majstori predstavljali istu temu —
borbu dohbrih i zlih duhova za prave posedo-
vanja Fivotvorne snage i semena, nastavka




e ..
Liénosti 1 dogadaji

Rameni amulotl sa likoyima dobrib i zlh dubova (ukesi no framtn

#ivota ma zemlji. Francuski arheolog P.
Amje veoma je taéno nazyao ovaj motiv sim-
bolom plodnosti, stvaralaike snage prirode.
Ideja borbe dobra i zla nalazila se i u osnovi
religijsko-mitolofkih  predstava  lokalnog
stanovniStva.

Poznato je da Zaratustra® nije bio tvorac
nove, veé reformator stare religije koja je
znatno ranije nastala. Znaéi, predodzbe Zite-
ljn Marguda i ideje borbe dobra i zla, izdva-
jajuéi glavnog boga. najblizi su uéenju Zara-
tustre. Razume se da je njihov naturaliticki
dualizam dalek od slozene etitko-filozofske
koncepcije ufenja Zaratustre, ali se bez
sumnje moze smatrati njegovim izvorom.
Ako se imaju u vidu i obredni obitaji pove-
zani sa kultom vatre § Zrtvenog pica, takva
pretpostavka dobija status tne teorije.
Zahvaljujuéi proutavanjima Margiane, a de-
limitno Baktrije, moze se govoriti o etitko-
filozofskim | religijskim predodZbama u II
milenijumu pre n. e. na ovom tlu &iji se tra-
govi mogu nadi u utenju Zaratustre.

Reklo bi se da postoje uverljivi dokazi da
se najzad pomene mesto nastanka rel
Zaratustre, o tak i samog Zaratustre. Ali,
takvom brzom zakljufku protivureée druge
tinjenice.

Jedan od osnovnih izvora nadih teorijn
jeste Avesta, ali se u njuj ne pominju hrama-
vi, na dto su, uzgred refeno, lingvisti davno
obratili paznju. Pa ipak, napredak u arheo-

= Zarutustra — prorok | reformstor staroiran-
ske religije koji e #iveo irmedu X-V1 veka pre n. e

loskim otkri¢éima u jugozapadnoj Aziji u
toku poslednje dekade predstavlja naguvcs-
taj otkrivanja monumentalnih zdanja. Zato
ima osnova da se otkriveni spomenik Togo-
lok-21 smatra hramom ¢iju je religiju i ob-
redne ceremonije u reformisanom vidu ko-
ristio prorok koji se uprivo pojavio. Zara-
tustra je bio protiv raskodnih hramova, re-
ligijske obrede je znatno pojednostavio. Sta-
vise, poznato je du se. u potetku svoje delat-
nosti, odluéno protivio obrednom alkohol-
nom pi¢u, izostavljajuci obrede sa haomam-
somom u novoj religiji samo da ne bi izgubio
svoje pristalice. Ali, knsnije, kada je uveo
obrede sa pi¢em, ipak je istupao protiv pi-
janstva u svakodnevnom Zivotu.

Nedavno su sovjetski orijentalist J. M.
Dakonov i italijanski lingvista D& Njoli (ne-
zavisno jedan od drugog) dosli do istog za-
kljutka. Oba nauénika smatraju da je po-
stojbina Zaratustre — Seistan (pogranina
oblast Irana i Avganistana) jer je upravo taj
region pajpodrobnije opisan u Avesti. Jed-
nom reéju, istoéni [ran, severozapadni Ave
ganistan i juine oblasti Srednje Azije su
zona odakle se potela Siritd religija Zaratust-
re. Nije iskljuteno da se Zaratustra rodio u
Bakeriji ili ¥ rgiani u vreme dok je Avesta
nastajala kao #evno delo u Seistanu.

U tom smislu, veoma su znadajni i re
tati radova francuskih arheologa u Belud:
stanu koji su na Indijskom podkontinentu
otkrili vite desetina ranije nepoznatih spo-
menika ija je materijalna kultura veoma
slitna ovoj o kojoj se govori u flanku. Isti
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fragmenti skulptura-frizova na obrednmim
pasudama, isti sminijaturni stubiéic | amu-
leti. Nije iskljufenn da se iza ove neverovat-
ne slitnosti kriju tajne raseljavanja srodnih
indoiranskih plemena, nastanka iranske
Aveste i indijske Rig-vede.

§ ruskog prevela:
Danica Vutriin
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Za moju generaciju ljubi indijske fi-
lozofije, koja se ovom bavi u neizbjeznoj ne-
lagodi dyvadesetak godina, knjiga Roger—Pol
Droita (dosad mi poenatog kao knjizevnog i
filozofskog krititara Le Mondea) — Zaboray
Indije. Jedna filozofska amnezija — mogla
bi se pokazati prekretnicom. Nije to prva
knjiga koju bih Zeljela da sam sama napisa-
la. Ali. svakako je u njoj sumirano mnogo
onog ito sam i sama radila nakon izlaska iz
prvobitnog indolodkog stupora, filozofske
[zapadne) neupitnosti, i uzaludnih pokuiaja
krplienja svojih dyiju discipling: u neko se
doba pokazalo da ih je moguée ukritati, po-
mnazati, i da hibridi neée biti sterilni kao
svaki od njih u svom purizmu. R P. Droit je
dakle filozofski srodnik i vednjak, vrénjak u
okrilju zapadne filozofije koja se (ponovo?)
susrede s indijskom. No dok smo mi (dobar
dio post—Veljatievske jugo—indijske—filo-
zofije) od konstatirane évrocentriénost filo-
zofije, koja nas je revoltirala, preskotili s
jedne strane na problem metodologije pri-
stupa drugatijoj filozofskoj tradieiji,a s dru-
e, na eksploatiranje zisadd indijske misli u
korespondenciji s onim tokovima zapadne
koji su joj strukturalno (naravno, ne i povi-
jesno) srodni i skloni (postmoderna) — Ro-
ger—Pol Droit posao je od predradnji. Kon-
statirajuéi zapadnocentriénost, iskljuéivost,
predrasude nade filozofske tradicije prema
indijskoj, on je istraZio njen historijat i uz-
roke. i neotekivano ukazao na — za Zapad i
njegov identitet — konstitutivnost iskljuée-
nje Indije iz zapadnog vidokruga. Njegova
knjiga. koja prije ima oblik dalekovide atvo-

rene skice nego iserpne studije, moze se di-
jelom Eitati kno krititka povijest indologije.

kao svojevrsna filozofija indologije, ali | kao
knjiga o zapadnofilozofskom imaginarnom {
nesvijesnoms kao kritika, konatno, onih ten-
dencija u zapadnoj filozofiji koje eiljaju na
izgradnju vlastitog identiteta na udtrh Dru-
-goga. To je za filozofiju, indijsku | zapadnu,
dragocjenn knjiga.

Zaborav zaborava

Zaboray Indije od strane zapadne filozo-
fije dvadesetog stoljeda jo slojevit, visekra-
tan i ukljutuje zaborav zaborava samog: nje-
mu je prethodilo npoznavanje (Evropa se s
Indijom upoznavala u vise navrata tokom
povijesti) bar od velikih geografskib osvaji-
njn 17. stoljeca, filolotka prethodnica s ure-
dom u oduievljenju romantizma za sve in-
dijsko, razmjerne dobra upoznatost zapadne
filozofije s indijskom (narofito ortodok-
snom) tokom deyetnaestog stoljeéa | pofto-
vanje indijske mish, sve do Soka susreta s
budizmom | konaénog zaborava.

Droit prvo prati odsustvo indijske filozo-
fije u nastavaim programima francuskib
&kols i univerziteta, dukls odsustvo Ing
institucije; i pokazuje u tom pogledu izritito
nazadovanje nafeg u odnosu na devetnaesto
stoljede: dakako da je s tim v neposrednoj
vezi apée uvjerenje — tak i filozofa koji misle
da su nepristrani — o tome kako izvan sta-
rogrike kolijevke filozofija nije nigdje ni
nikla, niti je to mogla. Isto je i § vebinom
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Zaborav
zaborava
Indije

Rada Ivekovié¢

Osvrt na knjigu

Roger-Pol Droita

L’Oubli de UInde.

Une amnésie philosophique.
PUF/Perspectives critiques,
Paris 1980.

raspolozivih udzbenika i pregleda povijesti
filozofije — vedina iskljutuje indijsku. Ostala
izdavatka djelatnost joj ne ide na ruku: pre-
vodi, &esto razbacani po fasopisima, u sva-
kom slutaju rijetki, obi¢no su djclo jeziko-
slovaca hez interakeije ¢ filozofijom. Cjelo-
kupna moderna zapadna filozofija smatra da
indijska filozofija ne postoji. ali, zadudo,
takvom se svom sizvodus ne tudi. Filozofijn
e jeding sama sebi ne dudi. Bilo bi za ofe-
kivati da je éudi, a potom i tematski, Tilozof-
ski, zaokuplja to $to se, navodno, samo jed-
na kultura osposobila za filozofiju. No unu-
tar zapadne filozofije o tome upita nema. Fi-
lozofija je, zapaza Droit, »otvorena prema
svim stranamas, svim znanjima, disciplina-
ma, ljudskim djelatnostima, u heskonaé-
nost, osim prema orijentu: s te je strane za-
prijetena. U styari, filozofija se, kao zapadna
aktivnost, i zanima samo za Zapad. Prema
indijskoj, zapadna se filozofija pokazala ni-
velirajuéa i agresivnia w svom suniverzaliz-
mite, osvajatka, ratoborna:

sJedino Zapad uostalom pokazuje takvu
aroganciju. Nije da je Orijent lifen pole-
mika: 1 tamo mislioci umiju rukovati ar-
gumentoimn i lukavstyom, Stavie i klove-
tom, bad kao kod nas. Ali tamo cilj uni-
verzalnosti nikad ne poprima tiranski ob-
lik. Ova nema pretenziju da otme i pod-
redi, a jof manje da iskljufi i ugusi diver-
gentne ili neslitne misli. Istina u oklopu,
ratohorni univerzalizam, moé uma koja
nije metafora, to je zapadna privilegija.
Ali, zadto bi mu bilo potrebno da se bori,
ako je univerzalno?« (89)

B

Kraj osamnaestag stoljeéa uzdrman je —
osim poznatim revolucionamim polititkim
dogadajima — i velikim promj u ljud-
skim znanjima, defifriranjem starih pisama,
otkriem starih kultura: sMislim na nevjero-
jatno rufenje vremenskih perspektiva, u
svega nekoliko decenija, fitanjem zenda, sa-
nskrta, egipatskih hijeroglifa, kineskog, pi-
lija. (.. . ) Ono 3to filozofi otkrivaju zapad-
nom pogledu, to su razlititi i mpodtveni in-
telektualni univerzumi. (... ) Taj prolom
ima iznenadnost nemird i Sirinu revolucija.
Veliki Zapadni zid je natet. Drugo se pocelo
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govoriti — i to u vife smislovac (L16). Susret
st drugim kulturams pokoelebao je sigur-
nost, starinu, pryenstvo, i umisljenost Zapa-
day i to nije bio mali 30k. Ne radi se samo o
Indiji, mada i o njoj. Roger—Pol Droit nagla-
fava da u zapadnim znanjima granice pro-
glosti nisu dotad nikad bile pomaknute to-
liko u daljinu, i tako naglo: udaljavanje je vi-
deno vife kao vremensko nego kao prostor-
no, i relativiziralo je zapadno samoljublje.
To je izazvalo sjednu diskretnu ali duboku
krizu zapadne svijestic (120}, Upoznavanje
Azije pojavljuje se kao naéelna moguénost
uspostavljanja cjeline (raspolovljenog) hu-
maniteta: no, ta ¢e nada bit zaludna, ona ée
biti izigrana ¢im se pokaze da Indijeima nije
stalo do humanizma, da ne pate od atropo-
centrizma, da vefina njihovih filozofskih
Skola izbjegaya subjektivaciju i tsl.

Odusevljenje i razocarenje

Poremeéaj &to ga zapadna filozofija do-
Fivljava u susretu s indijskom je veliko,
Droit kaZe: shez jedinstvenog i jasno repori
ranog podetka, Zapad vide nije u stanju di si
predstavi svoju povijest: Svi diskursi putem
kojih je sebi dotada pridavae sudbinu nadli
su se, zapravo, pogodenic (122), +Orijentalna
renesansa« za Zapad predstavlja ni manje ni
vise nego rascjep identiteta: .éudcm susrets,
veli autor: »u trenutku kada se cijeli svijot
poravnaa prema zapadnoj trgovini, i kada
zapotinje kraj velike podjele zomlje od stra-
ne evropskih sils; ove saznaju koliko zabo-
ravljenih carstava spava: pod pijeskome
(123). Time poéinje sepidemija indofilijes
koja ¢e potrajati nekoliko decenija. U ozobi-
1o akutnom obliku, njematkih deset godina
od 1800. do 1810, otvorit ée »indomanijic
naglo put u romantizam. Radi se o imagi-
narnoj Indiji, sIndiji majeic, o fantazmims
Eistog potetka kojemu se, kao izvornosti i
nepatvorenosti, valja vratiti. Sve 3to je in-
dijsko smatrat ée se primitivnim, prvobit-
nim, originalnim, i dakle dobrim; na dugi
rok, smatra R. P. Droit, to neée biti usluga
Indiji. Friedrich schlegel vidjet ée u Indiji
izvoriste svega, i svega evropskog. Sve vri-
jedno ima porijeklo u starini, a ova je sada
indijska: +Indija je primitivoa, vile nego f1o
je indijska< (130). A Zapad je sumtafian prije
nego evropski: Indija je idealizirana, povic
jest samim svojim tokom kbrumpira.

U ovoj viziji, Indija je ta koja bi mogla re-
generirati zapad. 1z ovog romantitarskog
odufevljenja niknut ée i indologija kao dis-
ciplina, pai interes za indijsku filozofiju kod
filozofa kakav je Schopenhauer, a potom. u
izvodu, i Nietzsche i Hegel; ta linija vodi
moida sye do Heideggera, Rad filologd i
podrobnija znanja pokazat ée s vremenom
da su mnoge fantazije u vezi s Indijom bile
neopravdane. Nefto ée farma Indija izgubiti
éim se pokaze da sanskrt nije majka evrop-
skihi jezika. a potom kad se putem prvil
prevoda vedski politeizam pokaze u svoj
svojoj raznolikosti: zamidljeni indijski pri-
mordijalni monoteizam mnogo bi vise odgo-
varao konstrukeiji, i Evropa bi se s njime ra-
dtje identificirala. Indijska je filozofija ubr-




Krisaa krade gopikama otiscu (ndiju, XFIIT vek

20 morala biti napudtena kao majka-zemlja
za zapadnu »u korist ofeva — onih od Helade
do Crkves (143). Romantifarska Indija je
samo jedna provizorna reprezentacija, jedan
mit gdje, za razliku od indoloske filologije —
nema £to da se spozna nego je ideal veé dat
unaprijed. Ostaje mozda izvjesna nostalgija,
no nakon raskrinkavanja mita ostaje veliko
razofaranje. Kad se svedu raluni, smatra
Droit, romantitarsko je odudevljenje za In-
diju zapravo naskodilo njenoj filozofskoj re-
putaciji, sprijetilo njenu filozofsku recepei-
ju: Ono je utinilo da se Indija zaboravi szhog
preuranjenog entuzijazma za jedno odsutno
bozanstvos (145). Sa otkri¢em budizma, koji
se 1 u Francuskoj i u Njematkoj pojavio kas-
nije, stvari se nisu poboljiale: budizam je
predstavljen kao amoralna, etitki bezvrijed-
ilistitka doktrina; naidao je na daleko
prijem nego ortodoksna misao, Pred
budizmom se zapadna filozofija prestravila,

Osvrti i prikazi

zhunila: prestravila se pred onim radikal-
nim finya, pred sreligijome bez boga, bez
transcendencije, bez otkrovenja. Praktitnu
syrhu filozofije koja tezi izbavljenju, mud-
rosti, spokojstvu, savremeni Zapad vide nije
mogao razumjeti (ali u proslosti, polazeéi od
Lukrecija ili Cicerona. ili pak Plotina, to se
moglo razumjeti). U svom naporu sdezonto-
logizacijes, u izbjegavanju konstituiranja
subjekta, budizam je — s druge strane, sna-
ililozofskijas od indijskib Skola midljenja —
Zapadu bio isuviie stran.

Vrijednosti se polako iznova okreéu: Isto-
ku ée Zapad oduzeti sve prednosti koje mu
j& w syojoj madti pripisao. Sada ¢e Istok biti
dekadentan, a ne viie Zapad. Mnogi ée »in-
dolozic ili sfilozofic tome doprinijeti; Ro-
ger—Pol Droit ih navodi, predstavlja njihove
knjige, kritizira ih, Tako dolazimo do danad-
njeg zaborava Indije 5to nam ga autor pred-
stavlja posredstvom nekolicine velikih za-
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padnik filozofa koji su se za Indiju zanimali
na ovit] ili onaj nadin da bi, na kraju knjige,
predlozic | nekoltko oftroumnib filozof-
skiv—psihounalitiékih objasnjenja za danad-
njn situseiju

k

Indija filozofa

Od svih filozofa XIX stoljeéa, Schopen-
hauer je najskloniji Indiji; Medutim, indijs-
ku tradiciju on koristi I'lmk( ionalne: upani-
e su sput kac Schopenhaueru, njegova ih
migao osmitljava, one kao da su rezuliat
njegovog miljenja: na svoj je nadin i Scho-
penhauer zaboravie Indiju. To potvrduje |
Einjenica da on zanemaruje unutarnje s
ke i kontradikeije izmedu brahmanistitke
tradicjje (upanitada na koje se prvo poziva)
i budizma (koji fe kasnije otkriti). U mnogo-
Eemu nezavisan od vladajuéih uvjerenja,
Schopenhauer ne podlijeze opéoj pogrdi bu-
dizma, Roger—Pol Droit naglasava kako Se-
hopenhauer, za razliku od svojih evropskih
savremenika, pravi dosta rafiniranu razliku
T2 -4 rect 'ugfnnpn'dsr ivog
(= nidta za nas), i snidta po sebis, Nirvina
nije uniftenje, ona je samo § onu stranu
predstavljanja. U tome, kao i volji sposobnoj
da sama sebe negira, Schopenhauer vidi
koincidenciju izmedu budizma i vlastite fi-
lozofije. U svijesti evropskih filozofa, time je
budizam trajno vezan za pojam pesimizma
premda mizam u indijskom kontekstu
Sto ce takoder do-

£

li-

lok je za njega budizam sa
strane smrti, brahmanizam je sa strane Zi-
vota: prema budizmu on ima najmanje dvo-
jak odnos, ovisne o tome uzima li ga taktié-
ki, ili stratedki, No, s Nietzscheom je i iz-
gubljenn Indija filozofd; ili filozofima, sa-
padnim.

Dogada se, skrece paznju Droit, nedto sto
unosi pomak u rezim spoznaje, a toje pojava
nove znanosti o religijama: filozofija religija.
Ona je istovremena s ostvarenim zaboravom
Indije. Tako u autorovom citatu Heinrich
Zimmer svjedoti kako je zaborav Indije pred
Prvi svjetski rat u zapadnoj filozofiji veé bio
potpun (193-4).

No tek se s Hegelom jasnije i potpunije
nazire zaSto jo Zapadu zaboray Indije bio
potreban. Hegel je, veli Droit, iz io Grke,
od njih je za misac Zapada utinio poketak i
sudbinu, Gréki model on prenosi iz umjet-
nosti na filozofiju, Time je ovu orijentirao
vremenski i geografski, Za razliku od mno-
gih svojih savremenika, Hegel ne podlijeze
, 0N nazire njene opasno
zapadni duh. »Stoga, on se suprotstavlja ro-
mantitkom diskuréu, uve li¢ajué {,n'ku
drukéije nego njegovi savremenici. Ali i uni-
#avajudi Indiju. Tatku po tatku, on emfaza-
ma suprotstavlja tvrda uvjeravanja o gados-
tima Indije i radikalnoj nedovoljnosti njenth
doktrinas {198), Hegel je neprijatelj Indije,
nema sumnje, ali, kaze Roger—Pol Droit—on
atelj-filozof. Hegel, naime, ima
g odbacivanja fi-
lozofski. § tim veoma odtrim njubom svoj-




stvenim velikim Guvarima bitnog, posljednji
je metafizicar savrieno shvatio koli¢inu ri
ka $to bi ga provala Indije mogla natovariti
na zapadnu misao. Odridudt Indifi bilo kak-
vit wniverzalnost, @ udinivdi od ave posijed-
nje samo apanaiu Gréke, on se zalaZe za
ofuvanje inteligibilnosti Povijesti, efektiv-
nosti réalnog i unutra$njosti duha, moral-
nosti i slobodes (padvukla R. 1) (200). Odba-
cujuci Indiju, Hegel fuva orijentaciju Povi-
jesti, njene hijerarhije, prvo mjesto Zapada u
njoj. Indijska misao za njega je treniutak
apstrakne duboynosti,  nediferencirana,
neograniéena smisaos bez unutrainjosti, bez
sadrzaja i, dukle, bez utjecaja na realno. In-
dijski ideal samotne slobode kao individual-
nog izbavljenja Hegelu potvrduje ne samo
ovaj sud —nego i hijerarhije koje konstruira,
Premda Indijci ni za Hegela ne ostaju u pu-
koj prirodnosti, on ih ipak ne uvodi u povi-
jest, a ne objainjava to. Droit ga u tome kri-
tizira | kage: sHegel ne zanemaruje Indiju:
on se bori protiv njes (202}, Kiko su Indijei
izmakli povijesnoj zakonitosti? Misterij.

Medu ostalim velikim filozofima, Droit se
i na Heideggera. Kako to da je Sutnja
{(=zahorav?) o Ini ji tako potpuna kod njega?
Kako to da ga ne privlace sanskriske etimo-
logije, toliko srodne s grékima? Kako to da
se nije nikad pitao rkako govoric sanskrt?
Jer, Heideggeru Istok nije nepoznat. On se
na Kinu | na Japan, premda < ovim
kulturama ne moze raditi u jeziku onako
kako bi to mogao s Indijom, koja raspolaie
srodnim jezikom. Je li to zator, pita se
Droit, «ita je ta velika blizina u udaljenosti
¢ nelagodna? Historijalne?: 206)

Droit je naveo tri pretpostavke: prvo, po-
oo trauma; za Zapad, proizadla iz susreta
sa starijom i drugacijom kulturom: drugo,
romanticarski mit o Indiji. koji previse obe-
Eavar, i dakle potpuno razotarava; trede, <hu-
itki znokrets s odbacivanjem budizma
kao nepodnodljivolg) drugog. Oprezno, au-
tor e igraziti i fetvetu pretpostavku, onu
koja se tide savremenosti, tj. finjenica da je
iz sadafnjeg trenutka zapadne filozofije In-
diju daleko fakde primiti i razumjeti nego iz
tradicije. Droit ovdje ne navodi koncidenci-
jes premda su one mnoge i vaine: dovoljno
bi bilo spemenuti odustajasije od antropo-
centrizma. uzdrmavanje dominantne pozi-
cije jakog subjekta, razlomljenost yremena i
kavzalnih veza i t. sl
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Iskljutena pretpostavka

konatno, Droit formulira i
u tezw, Sadadnju situaci-
ju on opisuje ovako: s Postaji moguéa konso-
manca = ne kazem identitet! — koj
medu misli

S tim u vez
svoju najzanimlj

ja

svremene IIHIldl‘IJ( mozda omogu-
I-mnju tu konsonancu, najmanje svjesni nje-
ne eventualnosti, da se prestajemo za nj
brinuti, i da se zahorav Indije uspostavljas
(212}, Drugim rijefima, sayremena zapadna

Kulture Istoka

misan moZda ne bi bila to £to jest da ne isk-
ljutuje kako Indiju tako i njen zaborav. In-
diju je pretpostavljena, dakako, ali kao isk-
ljugena, ili. kako bi se reklo u psihoanalizi,
kao forclusion: a to je paranoja, dakle, psi-
hoza. sNedto, sve u svemu, nemogude, a 3o
ipak pomalo posvuda proizvedi efektes
(214). Iz drugog povijesnog konteksta, s
drugom motivacijom, Indijei takoder imaju
aktivpost koju modemo ili ne moramo na-
zvati filozofijom. ali koja na ovu liti do za-
bune, Droit to pokazuje na nekoliko primje-
ra, usprkos gotovo uvijek prisutnom cilju
praktitke filozofije s indijske strane.

Sta se dogada kada tako prakiitki motivi-
ranu misao podvrgnemo filozofskom ispitu?
Onase, veli autor, izmakne. Uzmide. Tu vide
nije moguéa komparativaa metoda. Ona nije
moguéa tamo gdje imamo posla s dva tipa
diskursa gdje odnos bide—misao nisu izo-
morfni. A tako je s indijskom Fluwﬂjurm
naro¢ito s budizmom, misao
zilaze. U slufaju tako radl
Drugome pristupamo poka o vlastitog
univerauma, | svaki pokudaj njihove homo-
genizacije propada. No ovu propast valja
analiziratl, smatra autor, promatrati gdje se
pojavijuju otpori i izmicanja. Reklo bi s¢ da
se ovdje kod Roger—Pol Droita radi o nee-
mu §to jo le différend kod Lyotarda: o nes-
vodivosti.

Ovaj pokutaj postupanja s indijskom filo-
zofijom kano da je ona aktivnost istoga tipa
ko Sto je nesa —autor ovako definira; »Sta-
viti na kuSnju Drugoga Gudnovatost Istogs
(26)-

Radikalna kritika komparitivoe metode
kod Droitd jeste Kritika svodivosti jednog
tipa diskursa na drugi. Reklo bi se da je
Droit Lyotardovae koji se kao takav
jasnio, Jod u netemu je on spostmoder
utome stone Zeli dati prednost vlastito] tra-
dieiji. stanovisiu, fto Drugome Zeli pristupi-
ti s postovanjem, dati mu bar jednake Sanse.
Da se shuzio wobiEajenom terminologijom za
postmodernu, Droit i mozda dofao do toga
da se, u njegovoj shemi bar, Drugo farmaya,
izjasnjuva. uzima rijeé. (Sto je hvalevrijedno:
10 je ujedno najveci problem postmoderne. )
Kada. i kako. se Drugo glasa? Ono vide kada
Je podvegnuto nepodobnom tretmanu, Kada
se nastoji utjerati u filozofiju. Indija je, dak-
le, ono drugo, semiotitko, ona je nijema
Zena, sve ono dto e u prvom lico ne da z-
r krivena izvoriste, Odnos Zapada pre-
ma Indiji je ambivalentan. Taj odnos nikad
nece biti simetrija.

Droit ima sjajnih :upaz.un]u I intuicija, i
eijela njegova konstrukeij
jerljivo, usprkos nekim, u s abatenim,
prebrzim tvrdnjama. Na primjer, zadto bi se
samo na budizam odnosila tvrdnja o radi-
kalnoj razlici izmedu bica (a mozda i bitka)
ljenja, sa zakljutkom da je misaona ak-
tivnost koja je tu posrijedi bitno drugadija
od filozofije? 11i, da li je budizam bio nega-
tivino oeijenjen od doveljnog broja beznataj-
nilt mislilaca kao 5to je bio Jules Barthélémy
Saint—Hilaire pa da bi u javno maijenje
mogla prodrijeti. zajedno s shudistitkim oh-
ratome u indologiji. njegova abominacija? 1
konaéno, mozda se moglo insistirati na te-
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orijentacionim, strukturalnim,
snim itd. protivnestima izmedu in-
dijske | zapadne tradicije, na tipoloskim
(neslitnostima: konatno. sve one Sto zapad-
nu filozofsku tradiciju odvaja od indijske,
ovu priblizava postmodernoj. Na Zapadu je
obrat posrijedi, iz Sreg i uzeg domalaja sje-
zitkog obratac, Kada bi se dalje sprovels
ovakva analiza, mozda bi se dodlo do drugih
kapitalnih spoznaja kao ito je ona o vezi
koja postoji izmedu odbacivanja Indije, iz-
sradnje vlastitog zapadnog identiteta, i na-
pora za otuvanje koncepeije Povijesti i vias-
titog privilegiranog polozaja u njoj. To je
ujedno najznadajniji Droitoy doprino temi.

&)




Ve duie vrijeme francuska publika je as-
Jedala porrebu za ovakvim djelom. koje ée na
strutan. ali | »Gitake nadin, obavijestiti ¢itao-
oo ovoj velikoj lmperiji koja je ostavila tra-
gi v mnogim dijelovima svijeta, Oyo dJcIn je

biroja_autora, najvedib
specijalista F ¢ za pojedine periode
Osmanskog carstva. Rukovodilac avog pro-
jekta Je bio profesor sa Univerziteta u
Ex-En-Provenen, Robert Mantran,

Gilj ovog djela, dakle, je bio da se na
osamsto stranica | na jednostavan nadin &i-
taocu predote osnovne stvari o Osmanskoj
3to je bilo istoyremeno i rezuliat
najnovijih naudnih istrazivanja. Zbog toga je
knjiga lifena uobitajenog nautnog aparata,
posebno fusnota koje umnogome otezavaju
titanje jednog popularno zamisljenog Stiva,

Ima nedto yide od sto pedeset goding kako
je objavljeno djelo Jozefa fon Hamer—Purg-
Stala Historija Osmanskog Carstva (Geshie-
hte dos Osmanichen Reiches).

h

Nakon pomenutog djela, koje se-iskljui-
vo uslanjalo na turske i osmanske hronike,
Mantran pominje da je u Evropi izaslo jos
nekoliko kradih i nepotpunih historija os-
manskog carstva, napisanih najvise na osno-
vu zapadnih i, posehno stoga 3o su os-
manske arhive bile tad j
patne za istrafivate, Poslije l)rugnp vjet-
skog mta, istragivanja na ovom polju se raz-
vijaju izuzetnom brzinom u svim dijélovima
svijeta. Kao najbolje napisane historije Os-
minskog carstva treha navesti one ¢iji su
autori najiesée turskog porijekla. kao na
primjer Halil Lnaldzik (&ija je historija pre-
vedena i na srpskohrvatski jesik), 0. L. Bar-
kan, Fuad Koprili, Uzunéarsili i drugi.

Mantran istid

jenicu da s
torife Osma nskog carstva ovim d
li dla svijetn da univerzum Osmana
nije biosamo svijet osvajanja, pokoravan|
militanine supremacije. nego i unutralnje
oranizacije, = jednim i
administeativnim

stvu nashiedena iz 19. vijeka, da se tu
prvenstveno o carstva baziranom na
nlu‘.~|vh ukrutnc\-qinm wih vrta

sultani su u svijesti Zapadnjaka m'pn:‘qcllm'
kolerici, koji su svladali sluzeéi se teroroms,
ili pak mekuici bez karaktera koji su Zivjeli
cvratu i korupeiji, sa malim fznimkama
sto je Sulejman Velit Dalje, u
svom predgovoru Mantran podvlati da se
Pitanje Orijentas sve do nedayvno izutavalo
saanti—osmanske tatke gledidta, kao ¢
stvp bezakonja, dok je ono ved u pobetku
svog postojanja posjedovalo institucije, za-
Kone, polititki, administrativni i vojni ka-
dar. Prvi osmunski viadari ne javljaju se
ko barbari bez principa i n
=a dostojanstvenicima b
odsustvo istreblj AT ogu syjes
dotiti o adredensm harmonienom zajednit-
kom Zivotus, tvrdi Mantean koji ohjasnjava
dalje da s vre cenit u Carstvu pada
na smuslimanski karikter Drz «, ali Drza-

nstve
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Osmansko
carstvo

%
Jasna Samié

sHistorija osmanskog
carstias, zhornik, priredio
Robert Mantran, Fayard,
Paris, 1989,

wvijek ozloglisenim  Carstvom, Profesor
Mantran vidi uglavnom svijetle strane ove
lmperije, ali ipak konstatuje da sve méeno
ne znati da Osmane i njihova Carstvo treba
lifiti jednog shistorijskog krititkog fspitac.

Tekstovi razlititih autora (njih inate ima
desetak) dosta su neujednateni.

Poglavlja imaju jedan logitan slijed, a ton
mnogih istrazivata je neutralan: ni apolo-
hrl.ﬂu. ni panegiriéan, ni pretjerano kriti-
tan, Dok neki autori nastoje da nadu ueroé-
no-posleditne veze odredenim dogadajima i
pojavama u Osmanskom carstvu i njegovim
provincijama, kod nekih autora, opet, naila-
zimo na puko i suboparno mdan[c historij-
skih datosti. Jedan od najveéih i najsveo-
buhvatnijih tekstova, jeste tekst Zila Vaju-

ma  svojim
AuR-nam. spo:u‘fu nth r
Ju uz islams!
hnl)aq!ljc fe‘lmh

ama, | ojuva kaf
egrula koja se javlji-
o Serin omoguéava po-
i i konzerviranje drugih

Stajna koji se odnosi na period desnaestog
ka, odnosno na doba viadavine Sulejma-
na Velitanstvenog ili Sulejmana Zakona-
davea, kako je poznat u Turaka

Autori sunastojali da obrade u potpunos-
vaznije probleme vezane za Osmansko
carsivo, ili barem da ih nagnace u svojim
tekstovima, Prictome su neke od




tavili = pryenstvena mislimona derviske re-
duve, koji st odigrali ogromnu ulogu o car
sty Jedna od ter
dena jeste i instty

4 | umjetnost. Steta
Profesor Mantran m]: :I.m1< (I.m mnri

vo u pojedine periode carstya, M
djels v i 1 korisno, knjiga H
dzika Osmanska Carsteo djeluje cjelovitije.
U svakom slufaju nije na odmet konsultova-
ti ulm djela uku s Z0n;

namg za ovo Carstvo.
mu Bizantije
\‘wl(lru(\kug ultandta, ku]e e viekovima

simalo ceniralno mjesto »Starog Svijetas
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Razgovori
o Indiji
Mirjana Stefanovié

Radmila Gikié: Razgovori o Indiji,
Osijek

»lzvjesne kulture, izviesne civilizacije su
rudnici i ljetilitta, a zlavohlepni
vrve odasvud, iz bliza i iz daleka, sa svejim
naprinjatami i vréevima Ievijesni narodi,
igvjesna razdoblja su vulkani neprestanog
vida 1 osjetljivosti. Indiju je takav vulkan,
kupka i zlatokop od pamtivicka, Koliko sam
je vidjela, ula i razumijela, ona u tome nema
Pﬂ:’]]c“.l

Ova nadahnuta tvrdnja Vesne Krmpotié,
puna patosa, mogla bi da stoji kao moto
knjige koju je sastavila Radmila Gikic.

[ sama inspirisana i pokrenuta susretom
sa potkontinentom velike i duge Eulturne
tradicije, Gikiteva je, posle knjige putopisa
Namaste, Indijo, ulozila znatan trud i napor
da nas joi jednom podseti na ovu zemlju. Na
jednom mestu, u jedne korice, okupila je
zene i ljude iz cele Jugoslavije koji pronta-
vaju, vole, poznaju i uvaiavaju indijsku kul-
turw, U Zesnaest razgovora sa pesnicima, fi-
lozu[\mn indolozima, teoreticarima knji-
stetiarima pa i jednim lekarom,
Radmila Gikié kao da je snopovima svetlosti
obasjala po neko od mnoegih lica indijske
prodlosti i sadadnjosti. Klju knjige je. koli-
ko jednostavan, toliko i jedini ispravan: pro-
naéi kvalifikovane sagovornike i dati im pri-
liku da ¢itaoca upoznaju sa onim aspektima
koje sami najbolje poznaju, bilo da im ovi
predstavijaju Zivotnu preokupaciju, ili samo
uzgredan, ali voljen i drag, izlet u »druga
znanjas.

lako u nadoj izrazito evropocentritnoj
kulturi postoji i indoloska tradicija koja, po
recima Radivoja Pediéa »i nije tako mlada i
siromadnac, upoznajudi nas sa istrazivanji-
ma raznih slojeva indijské kulturne baitine
nadih savremenih indologa i impresijama i
informacijama ljudi koji se zanimaju za sa-
vremene aspekte indijskog zivota, Rezgovo-
ri o Indiji predstavljaju podsticajuo i pout-
no Stivo: radoznalim Sitsocima koji imaju
energiju da odbiju da ufestvuju u sfunda-
mentalnoj i globalnoj nepravdic — ukorenje-
nom osedanju evrocentrizma, prugice pano-
ramu raznovrsnih natuknica o znadajnom
korpusu ideja i tradicije koji postoje i traju
uprkos finjenici da mi o njima nedovoljne
znamo; onima koji su na putu da se, u po-
trebi da’ pobegnu od nedovoljno priviaéne
svakodnevnice, prepuste sindoidnostic —
pseudoindijskim sektama ili amaterskom
lutanju kroz sumnjiva izdanja, vulgarizovan
i komercijelizovan pristup indijskoj tradiciji
— ukazaée na prave izvore.
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o, kao i svakio prozor u svet, otvo-
riti o¢i onima koji kao da se zatvaraju u kul-
wrnu tradi svog naroda; ukazivanjem
ni. globalne gledano, mnogo veéu ataj-
niju tradiciju, ova nas w moze padstadi
da ozdravimo i poénemo stvarati svoju bu-
duénost = dostojnu protlost za nade daleke
potomke koji imaju prava da to od nas oée-
keuju.




Duh ranog
budizma
Frank J. Hoffman: Rationality and

Mind in Early Buddhism, Motilal
Banarsidass, Delhi 1987,

Osvréuéi se na pitanje istoriénosti Gota-
me Bude u uvodnom poglavlju svoje knjige,
Frenk Hofman kaze da one za budizam i
nije bitno, jer budistitko utenje ne zavisi od
toga da li je Buda stvarno postojao kao Sto
hridéansko utenje zavisi od istoritnosti lsu-
sa Hrista i njegavog spasenja, Cak i da Go-
tama nije postojac, ili = ako je postojao —
nije postao probuden (Buda, budni), to ne
dovodi w pitanje krajnji ¢ilj budizma — po-
stizanje budnosti, poito je on u nateln do-
stupan otkrivanju od strane bilo koga S
druge strane, ako Isus nije bio Hristo
iskupio tovetanstvo, tada ni bilo koji i:mn:k
ne bi mogao postiéi hriféansko spasenje.
Veé iz ovog navoda moZe se videti da Hof-
man na zanimljiv nafin iznova aktuelizuje
neke zanimljive teme ranog budizma, a time
i filozofije religije nopste. U okviru istog
konteksta, Hofman primeéuje da bi —s dru-
ge strane — vera budista bila uplivisana u
praksi ako bi se ispostavilo da je Gotama bio
Zarlatan koji zapravo nije bio probuden. Ovu
temu Holman poteke zbog toga §to se nekad
insistira da rani budisticki tekstovi sadrze
originalna, izvorna Budina (Gotamina) uée-
nja. Hofman, s druge strane, ukazuje da za
istraZivaéa ti tekstovi, odnosne utenja, ima-
ju znattaja bez obzira na to da li je Cotama
uopite postojao i ako jeste, bez obzira na to
da li su to bas njegova ufenja i shvatanj
Naravno, za budistu vernika to uverenje
moze biti vatno kao ¥to je za hriS¢anina ver-
nika vazno da li su navodi Hristovih utenja
u jevandeljima zaista autentitni.

Jedno od najzanimljivijih poglavlja knjige
(poslednje, o poglavlje) posvedeno je
temi ne—smrtnosti (emata) u budizmu. To je
tema kojoj su se stalno vradali pisci i teksto-
vi tokom duge istorije budizma, dok je ovde
paznja usredsredena na rani budizam. Autor
je utroio puno truda da uka#e na spe
nost ovih shvatanja u budizmu, uodnosu na
obradu srodne teme u brahmanizmu i hi
duizriu, kao i v odnosu na shvatanje
mrtnosti uh

ci koji su pristupali budiz
duiz

iséanstva bili su skloni d
mrtnosti tumate iz ugla
iih u hinduisti?
i, 4 to samo zamagljuje specifie
kih shvatanja. Ako se ima u vidu vre-
shvatanja (polovi-
nom poslednjeg milenijuma stare erc) zbu-
njuje nas njihova suptilnost — injenica da je
i danas ta tema izazov i zu tumaba i za &i-

aili b
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taoca—slutaoca. Mozda to potiée otud
su budisti svoja shyatan
spram dvaju suprotstayljenih shva
upanisadskog i matesijalistitkog, jednog
koje zasnivalo na afirms alistic-
kog identiteta brahmar i drugog
kn]r je odbacivalo svaku ideju ne—smrinosti
ili besmrenosti: Praktiéne, to je z i
budista morao da obrazlozi ideju nirvane
dokazujuti da ona ne podrazume
titet sa apsolutom (brahman—atman), ni
smrt kao konatnu ¢injenicu bespovratnog
ponistenja (kake su je shvatali indijski ma-
terijalisti), a svakako nije ni reinkarnac
(nego oslobodenje od reinkarnac
okolnostima argumentacija koju su budisti
razvili bila je suptilna, a ostala je do danas

azov za istoridare i filozofe religije.

Autor, Frenk Hofman, inaée je doktoriran
iz oblasti filozofije religije na Univerzitetu u
Londonu, a sada je nastavnik na istoimenom
odeljenju Univerziteta Montevalo u Alaba-
mi

U prethodnom broju (br, 23) smo ga pred-
stavili tekstom +ZaSto s¢ budizam ne moze
opovréi?, a u ovom broju u okviru teme
broja »Razum i oseéanjac.

@‘

a razvill u op

ilo da

i iden-

Djung Kuwing Sumim: Dhisrm (Karejo, XX vek]
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Sopenha-
uerovo
zasnivanje
morala

Maksim Santini

Artur éopcnhauer, O temelju mo-
rala, prevela Veselka Santini, Brat-
stvo-jedinstve, Novi Sad 1990.

Citaoea koji je F‘:‘npcnhaucra upoznavao lis-
tajuéi  Svet kao wolju i predstavu
(1818/1844) — njegovo Zivotno delo — ili
neki od njegovih brojnih eseja, u susretu sa
spisom O temelju morala (1840) otekuje ne-
malo uncnadpn]z- Nema sumnije, pred nama
je isti gjajni stilista, istantani erudita i ko-
zer, cinitni krititar i anegdotski psovad
‘univerzitetske filozofije’ svojih savremeni-
ka Fihtea, Selinga i Hegela. Ali sreéemo i
jednog manje poznatog Sopenhauera — siste-
matiénog, strogog | neumoljivo doslednog
mislioca.

Objadnjenje ove transformacije i neuobi-
tajene formalne strogosti (na koju nailazimo
samo jok u njegovoj disertaciji O nadelu raz-
loga i u Kritici Kantove filozofije) svakako
se mo¥e potraziti u tinjenici ito je spis O te-
melju morala nastao potpuno “spoljainjim
povodom’, kao Sopenhauerov odgovor ma
nagradni konkurs koji je raspisala jedna
skandinavska akademija njegovog vremena.
Ali nidta manje vazno nije ni to 3to se zreli
Sopenhauer tim povodom vraa svojoj veli-
koj filozofskoj inspiraciji iz mladosti — Tma-
nuelu Kantu — i $to svoje zasnivanje morala
antejski priprema uprave nemilosrdnom
destrukcijom Kantovog kategoritkog impe-
rativa i njegove ‘apsolutistitke etike tistoga
trebanja

Refenja koja Hupuuiwmr nudi u ovom
spisu nisu nova. Sve je veé nagovelteno i
fragmentarno dato prvim tomom Sveta kao
volje i predstave, Ali tek ovde, "pola
iskustva', 'odozde’, on korak po korak izlaze

sapatni

éi od

celinu svoga moral 3

Lz shvatanja volje kao sustine postojefeg
proizlazi i ‘-mpr- ihauerova kritika raciona-
lizma. i dijagnoza egoizma kao osnoviog
pokreta \1]u-l<|<i|| postupaka, Ali sred tako
mraéne vizije opites moralnog prnjlmidl\}l
istar iza lj
riva postojanje 'dveju kardinalnih vrlina
“istinske prayitnos m-l\nl;uhl]n Nji-
hov izvor i trazeni temelj morala §
hauer nalazi u saZaljensu (Mitleid), toj ‘mi
teriji ctike’ koja ukida prividnu razliku iz-




medu Yja' § 'ti" i povrinoj zabludi pojedinac-
nih egoistitkih interesa suprotstavljo zajed-
nigtvo u patnji i istinski identitet svega po-
stojeceg.

Solidarnost i saradnju, onake kako ih, na
primer, shvataju Maks Horkhajmer. Alber
Kami ili tzv. "humanistitka psihologija’, ne
moZemo a da ne posmatramo kao duhovne
sradnike Sopenhauerovog sazaljenja. Ni sa-
dadnje postmoderno insistiranje na ‘drugo-
me’ i traganje za "alternativnim formama %i-
vota' takode ne moge da mimoide Sopen-
hauera. Otvorenost jedne misli znak je uni-
verzalnosti njenih sadriaja,

Objavljivanjem Sopenhauerove rasprave
O temelju morale, & prevodu dobijamo, us
Svet kao velju u predstavu, njegovo na-
jenatajnije delo. Ako je ovaj spis donekle i
lisen povidene retorike, sveobuhvatnosti i
raskosnosti - metafizitkih  vizija, njegoya
predniost upravo je u svedenosti i jezgrovi-
tosti s kojom je Sopenhauer nesumnjivo u
stanjuda provocira i inspiride éak i danadnju
filozofiju morala.

LS
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Prekora(‘jivanje granica

Dusan Pajin

Interpreting Across Boundaries, Edited by Gerald James Larson and

Eliot Deutsch.

U leto 1984 na Havajima je odréan me-
dunarodni skup Tumatenje preko granicas
(Interpreting Across Boundaries) na kome je
utestvovalo 165 filozofn iz fetrnacst zéma-
lja.! Dvojica glavnih organizatora (G.J. Lar-
som i . Deutsch), obojica profesori na Ha-
vajskom univerzitetu u Manoi, napravili su
izbor radova éetrnestorice autora i priredili
il w ovom zbormiku. Tu su ukljuéeni radovi
jednog broja istraz azijskih filozolija
kaoji su sada veé klasici (Karl H. Potter. Daya
Krishna, Ben-Ami Scharfstein, Hajime Na-
kamura, Eliot Deutsch, Ninian Smart, Frits
Staal, Wing-Tsit Chan { W. Theodore de
Bary). Najveci broj radova je bio posvecen
problemima komparativne filozofije.

U vezi s tim Hartdorn (Charles Hartshor-
ne) primeéuje:

U filozofiji su konkretni primeri vaini.
Platonova pedina je ista na grikom kao i na
engleskom. Indijski konopac. u zabuni do-
#ivljen kao zmija, ne razlikuje se bilo da o
njemu goverimo na engleskom ili sanskriu,
a to vazi i za razlikn izmedu sna i jave.

- Osnovne pojave koje postavljaju pred
nis filozofske probleme su opsie i prepo-
enatljive u razlititim jezicimas Pa ipak, ovo
je samo potetuk. Pribiranje materijala, za
one koji poznaju razlitite kulturne i filozof-
ske tradicije, pokazuje da su razlike izmedu
pojedinih Tilozofija, ili misaonih trad
unutra jedne kulture. il zemlje, testo vede
nego izmedu odgovarajucih filozofija razvi-
janih u razligitim kulturama. To znai da se
racionalisticko, empiristicko, skeptitko. ili
mistitko stanoviste u datoj kulturi medu-
sobno vise razlikuju nego njima srodna sta-
novidta razvijana u drugim kulturama, da je
evropskom racionalisti mnego blizi kineski
r:iciunuiia[p nego evropski skeprik, kao i da
je kineskom skeptiku blizi evropski ckeptik
neo kineski racionalista. Ako komparativ-
na fllwuﬁ]a uupilv ima rezultata, onda je
ovo saznanje jedan od njenih nésumnjivih i
najvaznijil rezultata,

To se vidi i u pomeranju interesovanja za-
padnih mislilaca za pojedine segmente is-
totnih tradicija; Na primer, oni autori koji
su se bayili misticizmom trazili su u indijs-
koji k:nhkuj tradiciji zasade ovakog natina
. Oni koji su bili analititke orijen-
su se bavili filozofijom jezika na-
su u indijskoj tradiciji prethodnike §
podsticaje; a sada se slitno zbhiva sa onima
koji se zaludu za dekonstrukeiju i post-mo-
dernizam.
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[Motilal Banarsidass Publ.,

Delhi 1989

Danasnji filozof je — zahvaljujuéi kompa-
rativnof filozofiji — u stanju da nade sehi
ore, ko i protivnike, bilo u vlastitoj.
stranoj tradiciji, na Istokuw, ili na Zapadu, o
sadadnjosti, ili u protlosii. Komparativna fi-
lozofija je daleko odmakla od naivnih pofe-
taka kada je izgledalo da je moguée ustano-
viti neke karakteristike slstokas i «Zapada:
izvedene kao uopitavanje na osnovu nasu-
mitnog uzorka, ili slutajnib primera, To s¢
vidi i u remarskim celibama ili zbornicima
koji na jednoj temi sabiraju shvatanja razli-
eitih tradicija — Istoénih i zapadnih, Tada se
vidi da suéeljavanje razlititih gledidta otvo-
ra nesluéene horizonte razumevanja i pro-
dubljivanja.

)

-




éarobnjakov
segrt

Alenka De Bonne

Ovo delo Evalda Flisara prvi put je izailo
1986. godine kod »Pomurske zalozbes, dve
godine kasnije pojavio se reprint. |
je prevedeno i na srpskohrvitski (»Ho
Beograd. 1989.). mada sa drukéijom likov-
nom opremom nego reprint iz 1986, godine,
njega krasi crveno-zuti sveti slogom okre-
nut horizontalno, a srpskohrvatski prevod
krasi slika Samanthabadre (yab-yum).

Ovaj prikaz ima izmedu ostalog nameru
da osvetli povezanost Flisarove kratke proze
sLovae na loveae iz 1984, godine sa Caroh-
njakovim Segrtom iz 1986, godine, sLovac
na loveas je imaginarma prifa koju se defava
u Avganistanu, a Carobnjakov Segrt je na-
stao posle autorovog putovanja po Ladaku.
Sam autor nije uvideo (ili nije hteo da pri-
zna) povezanost izmedu pomenutih dela,
mada su motivi { oba vrlo slitni.

edavno

1. MOTIV LOVCA: u prici »Lovac na lov-
eae ovaj motly zastupa gospoda Hanterova
({engl. hunter-lovac), a u !nrm‘mmi.nvmn
gritw, to je slovac na plave ovees, Bengalae u
Ladaku; i gospoda Hanter je stranac u Avga-
nistanu i sa glavnim junakom prite srede se
sluéajno. U Avganistanu je sudbonosan sus-
et sa plavookom zarobljenicom kojoj put-
nik Zeli da pomogne i da joj da cigarete
Time ohoje ostaju okovani u lance
ljudi). Temelj te zaroblienosti je pe
predstava o stvarnosti, puna autorovih pro-
jekeija na okolinu. Pomoé slepea vodi u pro-
past. Onaj koji jo ved éuo glas probudenin, a
nede da ga slua, taj ée jod dublje propasti u
iluziji {tako kaze sam autor u jednom od
svojih dela). Veé se tada pojavijuje Zena, ne-
ilit. koja nasuprot pravoj inspira~
ciji ne vodi v svetlost veé podriava tamu
neznanja, Zbog neznanja sve ostaje may:
okovanost u totak kli¢no veget
ranje i ponavljanje istih shema reagovanja.
Samo potpuno znanje stvara uslove za pro-
budenje iz mutnih snova svakodneviice —
dana i noéi! Stariji lekar iz Ljubljane koji
putuje Avganistanom i traZi zemlju kod se-
dam jezera iz samilosti ubija gospodu Han-
ter, mladu pustolovku Sibil, jer zeli da je
spase fizitkog trpljenja (rastrgli su je psi).
sSedam jezerae se ofigledno odnosi na se-
dam takri tovekovog psihofizitkog organiz-
ma. Na tom putu (prema unutra) igrom slu-
taja prate ga: mlada Australijanka i Avga-
nistanac kome je namenjena uloga vodita. I
kalkvi su odnosi medu tom trojicom? Umes-
to da stvara ravnotezn izmedu muskog i
zenskog dela i nadgraduje oba, glavni anti-
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junak ostaje priligno pasivan, Zenskom delu
[Hanterovoj, namenjeno je samo emaocionl-
no reagovanje, a mustkom delu
nac Kular) da igra ulogu onog koji odluéuje:
nemilosrdan razum koji lekara navodi da
uhije devojku. da bi se nad njom sazalio
Ego-identitet preuzima devojéinu karmu, s
obzirom da joj je lekar prekratio Zivot [mada
je to i ona zelela. Tako je u krtkof prozi «Lo-
vae na love 1 dilema samilosine
smrti (eutanazije) i odgovornosti za nju, Ona
se uvek vi3i samo zbog prividne samilosti,
zapravo o diktira okrutan razum, koji stra-
huje da se suoti sa smréu i trpljenjem. Niko
nema pravo prekratit Zivot drugom bidu!
Vodit Kuar koji sebe naziva uéiteljem i po-
nikom u tajne fovekovog bivstvovanja,
moralne je nezreo i predstavlja samo auto-
rovu senku podsvest), a na praveg vodita.
Probudeni vodi¢ (Dakini-princip) moe biti
samo zena, LU to] priti odnosi izmedu ego-
identiteta, senke i energije koje se budi
(Zene) samo su doyedeni do dramatiéne na-
petosti § razreSeni na negativan naéin ubjst-
vom. Na motiv lovea se odnose i autorovi
snovi koje opisuje u »Carobnjskovom Segr-
tus, ali tu su uloge izmenjene: on sam je
j¢ ustrelio lovac (na plave
njegova vlastita senka i nepoznate
de gurnute u tamu podsvesti. On znati
tvn svojih potisnutih nagona. Ti sno-

sve

ljavanje nesvesnog kao smrtd, Postoje %
iz te krize je pmpnalla\anj!- smrti kao tran-
sformacije. metamorfoze. Kriea
nastupa uvek kada energija tezi ka videm,
plemenitijem nivou, a ego se drzi
rih (uglavnom naviks, umesto da upotrebi
svedu energiju i sskoti na drugu stran
kako pife Tarthang Tulku u svojoj knjizi
Self-image,

vojili sta-

2. MOTIV PSA; simbol psa predstavlja in-
telekt koji je odvojen od (srece) srea. A po-
sehine je buldog simbol homoscksualizma, U
priti sLovac na loveae Sibil rastrgnu psi (veé
njeno ime govori o tome, zar nije Sibil drev-
na bila Apolonova proroéica?! A u Ladaku
autor je ubica (veé mrtvog) psa. Da li je au-
tor ovde raskrstio sa syojom senkom? Da li
l“ probudio syoje srce koji je topao dah Da-
af Njegovi arhitepski snovi ukazuju da
je smrt njegov-saveznik, svest o prolaznosti,
jer tovekov Zivot je kao jutarnja kap rose na
stabljici trave — kada sunce sine — isparil
Kao Yamantaka on mora ukrotiti strainog
Yamu i transformisati ga u hiljadurukog
Avalokitedvaru &ija uzvidena mantra osloba-
da transmigratore fest svetova: OM MANI
PADME HUM. Zhog toga §to je Evald Flisar
posveéen pisanju, zapisivanju svojih doziv-
ljaja, istinitih i imaginarnih, njegov jo treéi
saveznik Manjusri, aspekt Budine mudrosti
i inteligencije, Manjusri, aspekt Budine
mudrosti i inteligencije. Manjusri sa svojom
mudroééu (Prajnaparamita) krunide to troj-
no meditacijsko boZanstvo.

3. MOTIV UCITELJA: U sLoveu na loveas
to je Avganistanac Kudar (njegovo prezime
asocira na grozne sadriaje podsvesti sa ko-
jima se autor jod nije suotio). Medutim, to
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suoténje mu je bilo namenjenc prilitne
brzo: na putovanju po Ladaku; gde trazi i
sretne pravog uditelja, probudenog. Ne nala-
21 g zauvek, jer nede du mu se preda u po-
tpunosti, 2a ceo Zivot § hoée da se vrati na-
zad u poznatu (sigurnu | utednjenu) okolinu
i du o svojoj pustolovini nupide pripovetkuw.
Medutim, te dve teinje medusobno su sup-
rotne ved u samam korénu — prava posyeée-
nost zahteva Lisinu (ne-profaniranje). Utite-
ljevo ime je izmijljono: Jogananda (mada jo
postojao i mudrae Jogananda o kome je pe-
desetih godina izaila biografija). Njegovo
ime anadi — blagenstvo sjedinjenjn — ili ono-
ga koji je nafao blazenost pomodu joge. On
Je pravi putujuci jogin osloboden samsare i
otekivanja nirvane. On Zivi samo u sadad-
njem treenutku, Mada je autor u tom istini-
tom doZivljaju popravio svoj odnos prema
uitelju treéi ugao tog trougla joi uvek je
slabs njegove dozivljavanje zene. Svoju ener-
. poput tantritkog majstora, fie uotava
pozitivno, stvaralatki, veé je frustrira, Sta
vife, éini se da svojim delom samo jada i ut-
vrduje svoju sliku o sebi (naduvava svoj
egol Sam je u Carobnjakovom Segrin zapi-
sao: Tantra je proces kojim neplemenitost
egoizmn transformides u zlato nesebitnosti.
Njegov susret sa Zenom, njegove poimanje
energije je tu izrazito hinduistitki usmere-
no, energija kao hoZanska Sakti, moé koja ga
savladuje a ne kao razumevanje, mudrost
praznine i iz nje izviruée saosedajno delovi-
nje za dobrobit Hudi (zlato nesebiénosti).
Kod pojma moéi energija m.r.-lle na nivou
Zbog toga sutor pog
#uje sovie poimanje tantre sa- uéenjem dija-
mantskog vozila ili 1 >
cima mnogo bi vide koristilo kada bi
ranitio na izraze kao 3to su Saktizam i &
zam. Takvim medanjem stvarno ne &ini us-
lugu, jer je njegovo poznavanje tog utenja
nedovolino. Autor je évesto uveren da jo sva-
ko od nas (samo) ssadriaj svoje svestic, sva-
ko je znnti odgovoran za sadriaj svoje spo-
sudes, bilo da je ona izrazena u snovima, sa-
njarenju, madti ili svakidainjici: svako od
nas stvara svoje fenomene stvara ih npr. u
madti, zapisuje ih i opet th doZivljava, Lanac
je beskonadan, ali Evrst i pavezan. Evald Fli-
ser je u Carobnjakovom Segrtu zapisao i dra-
gocen uput njegovog utitelja: »Samo Buda
moZe da utesi tvoju zelju. ..« Cnostitka
budnost odrefava iluziju dana i no
re. ”

Istina je da je Carobnjakov fegrt napisan
su mnogo iskrenosti i otvorenosti. Sadrii
mnoga uputstva koja spretan fitalae, koji
zna da tita izmedu redova, moze da upotrebi
kao psiholofke upute, Na vecinu ostalib 3
talaca (uglavnom mladih) knjiga je delovala
kao modni trend: u nedostatku vlastitih is-
kustava i u potrazi za avanturama (a ne za
samospoznajom| neki su odlazili fak u
bet, Indiju, da traze uliteljan Jopanandu,
otisli su naoruzani geografskim kartama i
savetima poznanika. Priéa se da su neki tra-
gitno zavrdili. Majstor spava sakriven u sva-
kom od nag. Potrebna jo samo velika kolidi-
na pozitivne energije (enzijazam, zasluga
dobrih karmi). Majstor budi u ¢oveku besk-
rajan potentijal, nesagledive moguénosti sa
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one strane dualistitkib opazaja. 1 jo§ jedna
opomena hodotasnicima puta: Neka niko ne
odlazi na dug put po Indiji, ili fak po Tibetu
i kao slepac se vrati praznih ruku: dragoceni
dragulj nosi u svom sreu koje je kao sunce
prekriveno olujnim oblacima predrasuda,
ofekivanja, straha i nade.

Evald Flisar dugo je razmitljao o nazivu
knjige, Naposletku odluéio se za naziv Ca-
robnjakov Segrt kao da je oseéao da ona joi

nisu syi podjednako spremni za samo-razvi-
tes, Odgovarajuéi odlomak iz Gite glask:

Zraci istog
svetla

+I me reci ovo nikom
Ko zavetom -proZet nije,
Odanodéu, posluinodéu,
1i koji huli na mes.

QOvde je po sredi neito drugatija sprem-
nost, ili otvorenost za poruku, ali se svodi na

nije majstorija, mada sadr#i mnogo munje-
vitih misli tog sunea po kome zudi. Zlato
nesebinosti nek ga vodi da uskoro postane
majstor svoje karme, delujuéi iz syog centra
prema spoljainosti, gospodar trenutka koji
preuzima odgovornost za svoja dela, za sve
svoje redi, koje ne odjekuju negde u gluvom
prostoru veé kao zrna padaju u svest ljudi.
Kao ito je rekao mudrac Sakya Pandita: Ako
je namera dobra, onda ée put i rezultat biti
dobri.

Sa tlovenatkag previla
Tatjana Latinovié

D)

J. Donald Walters: Rays of the
Same Light, Crystal Clarity, Publ.,
Nevada City 1988. (Vol. 1-2)

Autor ove knjige je jedan od utenika Pa-
ramhamse Joganande, koji je poznat po svo-
joj knjizi dutobiografija jogina i po svom
Lirenju neo-hinduizma na Zapadu, pofev od
1925, kada je osnovao Self-Realization Fel-
lowship. Posle njegove smrti 1952, neki nje-
govi ufenici nastavili su sa izvesnim razli-
kama njegov rad. Uglavnom su zadrzali Jo-
ganandin pristup, tj. kombinaciju duha, gle-
dita i obifaja hinduizma i hriSéanstva.

Ova knjiga je i pisana sa tom inspiracijom
—da se pokaze da su Sveto pismo i Bhaga-
vad-Gita »zraci istog svetlae. Autor je sabrao
jedan broj odlomaka/citata iz dveju knjiga i
dodao vlastite komentare ukazujuéi itaocu
na ono ¥to smatra porukama ovih odlomaka.
Odlomei su sabrani u pet. grupa/poglaylja,
od kojih je nmajvainije treée sUspon dulee,
Pri tome treba imati u vidu da ovo nije fi-
lozofska analiza, niti studija iz oblasti filo-
zofije religije, nego pristup koji je blizi pro-
povedi. Komentari su proZeti mnogim vlas-
titim porukama i gledidtima autora, saveti-
ma za Zivot i uputstvima za meditaciju. Po
sebi se razume da je ovaj pristup prozet i za-
sniva se na jednom sinkretistitkom teizmu,
da Bog na koga se autor Eesto poziva, nije ni
Bog Starog, ni Bog Novog zaveta, a ni Vis-
nu/Kridna iz Bhagavad-Gite, ali dobija svoje
obrise iz tih izvora, U ovakvom prikazu Sve-
to pismo, ili bar neki njegovi odlomei, deluju
»meditativnijes a odlomei iz Gite shridéan-
skijee nego Sto to izgleda ortodoksnom hin-
duisti, odnosno hridéaninu. Ukratko, uni-
verzalizam na kome se zasnivaju ovakyi pri-
stupi, ima svej pandan u fundamentalizmu,
koji dobija sve vedi zamah na raznim stra-
nama. Dok je ovaj prvi znadio versku tole-
ranciju, ovaj drugi éesto povladi za sohom
netoleranciju, ili fak fanatizam. Pojedine
hridéanske konfesije na razlitite natine su
titale | tumabile Sveto pismo (neka Fitanja
su bila ortodoksna a druga jeretiéna), a slié-
na situacija je i sa Gitom, U tom smislu &-
talac i ovo tumatenje odlomaka iz tih tek-
stova moke da shvati kao jedno »éitanjec.
Pogledajmo jedan primer vezan uz tumade-
nje odlomka iz Jevandelja po Mateju (7:6):

aNe dajte svetinje psima; niti bacajte bi-
seri pred svinje, da ih ne pogaze nogama
svojim, i okrenuvii se ne rastrgnu vass,

sU ovom odlomkus kaze Volters, slsus
ukazuje na istinu koja se obifno poride: na-
ime, da ljudi raspolazu razlititim nivoima
poimanija i da, nasuprot modernoj dogmi,
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Nove knjige »De¢jih novinac

Clanovima kluba
popust 30%

U prodaji su prve:dve knjige edicije KUL-
TURE ISTOKA, po specijalnoj pilot ceni od
30 dinara. Za fitaoce fasopisa koji nisu u
moguénosti da nabave stare brojeve, ili #ele
najzanimljivije tekstove o pojedinim tema-
ma da imaju na jednom mestu, pripremili
smo:

ZEN DANAS, zhornik = sve to ste Zeleli da
znate o zenu a niste nasli na drugim mesti-
ma: kako se upraznjava zen meditacija, ka-
kav joj je smisao, kako izgleda obuka u zen
manastiru danas, §ta je ustanovljeno mere-
njem mokdanih talasa u zen meditaciji, o
temu govori Eudesni zenovski tekst ZAPIS
O VERI U DUH, koji je po prvi put kod nas
preveden sa kineskog?

(30 din.)

MISTIKA ISTOKA 1 ZAPADA zbhornik — po-
red svih danadnjih polititkih, erotskih, ast-
rolotkih, okultnih i ostalih feljtonistitkih
mistifikacija prilika da upoznate pravu mis-
tiku (bez mistifikacije); panorama mistitkih
tehnika i uéenja, od ljubavi do zanosa, do as-
keze, od indijskog, jevrejskog i pravosiavnog
misticizma, do islamske mistike, zajedno sa
poslednjim intervjuom Mirée Elijadea, koji
sumira svoje uvide o odnosu toveka i svetog.

(30 din.)

Srodne knjige w drugim edicijama

Hajnrih Harer; SEDAM GODINA NA TIBE-
T,

Knjiga koja je nazivana snajveéim putopi-
som naseg dobac na nadin uzbudljivog avan-
turistitkog romana govori o poslednjim go-
dinama starog Tibeta, njegovoj religiji, kul-
turi, obifajima, klimi i ljudima, sa posebnim
osvrtom na sbozanskog kraljas, Dalaj-lamu.

(Cena 240 din.)

R. D. Benedikt: PARALELNI SVET

Sedmo izdanje’ jednog od hitova snove
ezoteres — knjiga koja otvara nova podrugja
okultizma — aparicije, nestajanja, zagonetke
avog i novog sveta —puralelni svetovi: stvar-
nost ili fantazija? Stare zagonetke videne na
nov natin.

(Cena 90 din.)

Dudan Pajin: VREDNOST NEOPIPLJIVOG

Susret Istoka i Zapada — da li je to prole-
gomena Novog doba (New Age), kako mnogi
smatraju, ili nova renesansa glnhalnog zna-
¢aja? Autor otkriva i istrazuje glavne tacke
ove civilizacijske prekretnice — susret Istoka
a u oblasti filozofije, religije. mistike,
medicine, psihologije, parapsihologije, eko-
lng:]v i knjuwnasu Traganjem za tajnim
utenjern o velikoj Cistini, otkriva se ago-
netka osmeha velike Eisting, koji povezuje

budistitke skulpture sa Leonardovim sli-
karstvom. Duhovni izazovi za XXI vek,

(Cena 180 din.)

SVE NAVEDENE KNJIGE MOZETE KU
PITI U BOLJIM KNJIZARAMA, ILI NARU-

CITI POUZECEM DIREKTNO OD 1ZDA-
VACA NA ADRESU Radica Lutié, Detje no-
vine, Tih. Matijevi¢a 4, 32300 G. Milanovac
CITAOCI IZ BEOGRADA MOGU NABAVI-
TI GASOPISE 1 KNJIGE U NOVOM KLU-

BU CITALACA :DECIIH NOVINA« U KO-
LARCEVOJ 9 (U PASAZU DESNO) — PRE-
KO PUTA ALBANIJE

Fia = e w0

2

U IZDANJU KNJIZEVNE ZAJEDNICE NOVOG SADA

PRETPLATA

Dr Vera Vuckovaéki-Savié

ENCIKLOPE DIJSKI RECNIK
MITOLOGUE I RELIGIJA INDIJE

(sa osvrtom na legende nehinduis-
titkih plemena, ikonografiju, na-
jznadajniju knjizevnost, u prvom
redu onu vezanu za neku od religija
ili mitologiju, zatim versku filozofi-
ju)

Poznati indolog, dr Vera Vuéko-
vatki, materijal za ovaj enciklope-
dijski retnik sakupljala je preko 30
godina, a gotovo jedna treéina od

telefoni: 021/338-118, 339-328

Ime i prezime

NARUDZBENICA

(Kulture istoka)

Knjizevna zajednica Novog Sada, Trg slobode 4/11, 21000 Novi Sad,

blizu 4000 obradenih pojmova je sa
terena i ovde se mnogi prvi put i au-
tentiéno objasnjavaju. Iza svake
vede jedinice data je literatura, a na
kraju knjige posebno na dvadeset
stranica nalazi se relevantna litera-
tura, kao i indeks.

Knjiga e imati oko 700 stranica,
u B-formatu, tvrde korice, izlazi iz
Stampe u oktobru o.g. Prva pretplat-
na cena 500,00 dinara, vazi od 1.
oktobra.

Broj podite i mesto

Ulica i broj

Broj Lk. i mesto izdavanja

Datum

Narutujem
U sluéaju spora nadlezan je sud u Novom Sadu

NAKON VASE NARUDZBE — SACEKAJTE NASU UPLATNICU
Ako ne Zelite da isecate narudibenicu mozete jo fotokopirati

primerik
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Contents
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Frank J. Hoffman: Overview Comments:
Comparative Categories
Lloyd Steffen: Reason and Emotion in the Christian
Understanding of Self-Deception
Edward Schoen: Sin, Love and Redemption — A Reply
to L. Steffen

John Visvader and William C. Doub: The Problem
of Desire and Ch’an and Emotion in Taoism
Sudhir Kakar and John Ross: Love in the Middle Eastern
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Hluminations

Rajka Gjurkovié: Bhakti in the Bhagavadgita
Dr Svetolik Roganovié: Poetry and Emotions
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