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Otelovljenje i spasilac

Aprila 1990. Sekcija za istoéne fi-
lozofije Drudtva filozofa Srbije odr-
zala je svoj proleéni skup pesveden
ovoj temi, na tribini Kulturnog cen-
tra u Studentskom gradu na Novom
Beogradu. Otelovljenje i spasilac po-
javljuju se u veéini velikih religija i
predstavljaju jednu od najzanimlji-
vijih tema za istori¢are religije, teo-

Nikolaj Rerih: Kraljica nebeska 1912

loge i vernike. Ta okolnost omogu-
¢ila je komparativistitki pristup i
Zivu razmenu misljenja i znanja o
tome kako su ove ideje uoblitene u
razlititim tradicijama i utenjima.
lzlaganja na skupu predstavljala su
okosnicu kasnije napisanih tekstova
na osnovu kojih je sastavljena i tema
ovog broja.



Otelovijenje, otkrovenje
i spasilac

Ideje otelovljenja i spasioca spadaju medu
najopasnije ideje u istoriji religije. Oko toga
kako e one biti shvadene nastao je velik
broj sekti, a najzedci sukobi (izmedu religija,
ili unutar religija) inspirisali su se, ili vezi-
vali, za raglitita shvatanja | tumacenja tih
ideja. Ove ideje imale su suprotne uloge u
razli¢itim vremenima: nekad su podsticale
velike prevrate i pokrete masa, inspirisale
bes i plienje, a nekad pomagale da se u
dugim razdobljima trpe velike nevolje § radi
na boljitku malo-pomalo, nalaganjem tr-
plienja i istrajnosti. To svojstvo — da podsti-
tu, ili opravdavaje, suprotna ponaianja —
imaju, kako znamo, i druge ideje i nazori: na
primer, nekad upuéujuéi na roleranciju i lju-
bav prema bliinjem, dak i druge vere, ili
ideologije a nekad na mrinju, fanatizam i
bes, dak i prema pripadnicima ogranka iste
vere, ili ideologije.

Opasnost, ili naboj, ideja otelovljenja i
spasioca lkhlu!lxllj!! se onda kad se religij-
ska it u druk politié-
koj ravni, kada one prele da nedto srude, ili
uspostave. Istrazivaci vele da Hristos nije
raspet jer je propovedao novu religiju, nego
stoga 1o je uz ideju mesije bilo vezano Da-
vidovo naslede. Dakle, nije raspet éto je sebe
nazivao bokjim sinom, i govorio o kraljev-
stvu bozijem, nego zato &to su se Rimljani
pobojali uspostavljanja ovozemaljskog kra-
ljevstva Judeje u osobi pretpostayljenog Da-
vidovog potomka.

1) Ideja otelovljenja javlja se u istoriji re-
ligije u razlititim znatenjima.

1) Moze se govoriti o otelovljenju u direm
smislu, u slutajevima kad se cela styarnost
shvata emanacionistitki — da sve 1o postoji
potie iz nekog apsolutnog duhovnog iden-
titota — ili kad bilo koji duhovni entitet po-
prima materijalni vid (dakle, ne samo ho-
#anstvo, nego | duhovi nizeg reda, polubo-
Fanstva itd.), u vidu nekog Zivog bica, po-
sohno foveka.!

a) U utenjima u kojima se duda smatra
nezavisnom od tela, rodenje bilo kojeg tove-
ka je vrsta otelovljenja, podto se nedto 3to je
nezavisno od tela za neko vreme o-telovlju-
je, vezuje za telo. U tom pogledu nema bitne
razlike bilo da se otelovljenje shvata kao
reinkarnacija, tj. kao ponovno otelovljenje
(ponovno rodenje), ili da se shvata kao jed-
nokratno zhivanje — jednom i nikad vide.

b} Drugi vid otelovljenja je kad se bozan-
stvo otelovljuje u vidu Zivotinje, ili toveka,
da bi postiglo neke uie svrhe, ili namere.
Tako se Zevs otelovljuje kao orao, bik. labud
itd., ali ne da bi pomogao ljudima u nekoj
velikoj opasnosti, nego da bi zadovoljio
neku svoju Zelju.

¢) Trece, uie znatenje jeste kada se bog
otelovljuje u ljudskom ili Zivotinjskom oh-~

) ldejn progresivaog otkrovenjn raslifito s
sheata u processantizmu i u bahajskoj veri, ali njen os-
noval smisao bliank e Hegelovom shvatanju o progre-
sivaem ispoljavanju duba u istorijl svets (Lawith,
1964: 214)
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ligju da bi pomogao ljudima u teskim, od-
sudnim situacijama (pobeda nad zlim sila-
ma, uspostavljanje pravednog poretka itd.),
ili da bi saopitio uéenje o najvainijim stva-
rima. U ovom drugom sluéaju se govori o
otkrovenju.

d) U Setyrtom znaéenju otefovljenje se ve-
zuje samo za pojavljivanje u ljudskom oblit-
ju

2) Iz toga Sto smo rekli vidi se da je u is-
toriji religija ideja otelovljenja dira od ideje
spasioca. S druge strane, ideja otkrovenja
vezuje se uz ideju otelovljenja preteino u
varijanti (d), kada je otelovljenje u ljudskom
obli¢ju, mko je znano i otkrovenje kroz dru-
e | (andeo, poluboz vo itd.),

u religijama koje govore o otelovljenju,
otelovijenje je jedan od glavnih nadina po-
javljivanja boZanstva. Bozanstve sacbraa
sa ljudima i na drugi nadin — glasovima, vi-
zijama, unutrainjom inspiracijom (obuz-
etost bogom — gréki, enthousiasmos), bokan-
skim svetlom [skt. jyotida daivyenal ili uvi-
dom (skt, dhiti), koji svi predstavljaju vid
boiije milosti (skr. prasada). I samo otelov-
ljenje je jedna posebna milost pojavljivanja,
snobraéaja, ili spasavanja ljudi. Ono je ne-
posrednija objava (pojavljivanje) i otkrove-
nje, nego ono koje nalazimo u unutradnjem
otkrovenju, jer mu svedodi vite ljudi nego
pri unutradnjem otkrovenju, gde je svedok
jedan tovek. Istina, i u ovom sludaju sveda-
tenje zavisi od vere — za neke od prisutnih
otelovljenje je validno, za druge nije, pri
temu je vazan i broj onih koji ée biti preob-
raéeni (tj. onih koji nisu verovali a posle po-
stanu verujudi).

Kad se boZanstvo otelovljuje, ljudima
biva preneto utenje o najvisim stvarima od
samog boZanstva, mads pojedine religije
znaju za otkrovenja i u slutaju kada prorok
nije otelovljenje bofanstva. U islamu, gde
Muhamed nije otelovijenje Alaha, postoji
rana verzija tumadenjs otkrovenja. vezana
za Meku, po kojoj je Alah neposredno poudio
Muhameda, a prema surama iz Medine Mu-
hamedu je, u noéi otkrovenja, andeo Dzibril
(Gavrilo) sa sedmog neba doneo nebeski iz-
vornik (Beltz, 1982: 78).

Vidimo da se boZanstvo nekad otelovljuje
samo kao prorok (nosilac otkrovenja, ili oh-
jave), nekad samo kao spasilac (ako veé po-
stoji objava koja se ne osporava), a nekad
otelovljeni lik objedinjuje prorotku i spasi-
latku ulogu (Hristos izrite i nove otkrovenje
i predstavlja obeéanog spasioca). Cesto, no-
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silac novog otkrovenja ne poride tradiciju
koju je zatekno, nego nudi »nova fitanjas
starih tekstova uz nove ideje: Ali, to veé zna-
i novinu i ugrofavanje moéi onih koji za-
stupaju sstaro Eitanjes, té zato sve religije (u
institucionalnom vidu) zaziru od svakeg
snovog Eitanjac i ulazu napore u standardi-
zaciju, kanonizaciju i dogmatizaciju.

II) U religijama se najéedée javljaju dva
glavna lika: prorok/spasilac zadetnik i spa-
silac na kraju vremena. U hriféanstvu (a i u
zoroastrizmu) je to isti lik — Isus Hnstos
(ednosno Zoroaster) u prvom i drugom do-
lasku. Tzmedu ovog podetka i kraja, u me-
duyremenu se zadtita dobija od aktuelno ot-
sutnih spasilaca, ili od likova svetaca, pored
samog bozanstva.

Obi¢no su pokreti masa i nemiri bili vo-
deni aktuelnim prisustvom spasioca — bilo
da je ovaj kasnije postao zadetnik nove reli-
gije, ili da je ostajao u sklopu veé postojece
tradicije neke ustanovljene religije (hinduiz-
ma, jevrejstva, budizma, hriféanstva, isla-
ma) kao nepriznati prorok (lazni proroci), ili
spasilac, Veéina religija zna za takva javlja-
nja, a pregled tih spasilaca sdrugog pozivac
— iz tekufeg, istorijskog vremena — daje §
Rene Filep Miler (u zborniku [idekivanje
mesije, 1988) Istorija religija belezi sve mo-
gute k je, ili nivoe »pri ostie, u
ulozi spasioca, ili nosioéa objave.

1) Najpriznatiji su oni koji kasnije postaju
asnivati novih, zasebnih religija, iako su po-
tekli iz neke veé postojede tradicije.

2) Drugi stepen >priznatostic imaju osni-
vati boénih pravaca, ili sekti (koje se od
strane vodedéih ogranaka osuduju kno krivo-
verja, ili jeresi). Oni pripadaju osnovnoj ma-
tici date religije (na primer, hridéanstva), ali
postoje kao zasebne serkves sa viastitim sle-
dom vodeéih liénosti i pristalica, kao i vias-
titim Eitanjem istog osnovnog teksta koji
dele i druge scrkves iste religije.

3) Trefi stepen spriznatostic (a mozda bi
ovde bolje bilo redi snepriznatostic) vezuje
se uz one likove koji su samo na kratko is-
kotili kao proroci, ili spasioci — mada su za
neko vreme imali veéi, ili manjl, broj prista-
lica, uticaj im se gasio sa smréu, ili nisu os-
tavljali trajniju kongregaciju pristalica, ali
ih istorija belezi.

1) Novovekovno suotavanje religija i hu-
manistitkih nauka sa Cinjenicom da ideja
otelovljenja i spasioca postoji u razlifitim
religijuma izazivalo je Setiri vrste reakeija.

a) Neke religije istiéu jedinstvenost i oso-
bitost tih ideja u vlastitoj tradiciji, smatra-
juéi da je njihove otkrovenje jedino auten-
tino.

b) Drugi na¢in zakljuéavanja na osnovu
prisustya ovih ideja u razlititih tradicijama
dolazi do stava o njihovoj validnosti i
sveopitem vazenju, kao kad se kake da pri-
sustvo razlititih religija ne osporava ni jed-
nu od njih posebno, nego ba¥ govori o tome
da to nij¢ ni lokalna. ni prolazna ljudska
tyorevina.

¢) Treéi nakin odnodenja je da se priznaju
otkrovenja i otelovljenja drugih tradicija, sa
isticanjem da je otkrovenje vlastite religije
najnovije i najprimerenije novom dobu (3to



Vidain piasaie e budkanju okeans ki, XEI vek

znati unodenje istori¢nosti u ideju otelovlje-
nja i otkrovenja — tzv. progresivano otkrove~
nje.

d) Od vremena kada su humanistitke na-
uke trazile natina da se oslobode stege ins-
titucionalizovanog hriféanstva kao driavne
religije, postojanje srodnih ideja u drugim
tradicijama je potkrepljivalo kulturni relati-
vizam. Naime, u konkretnom sludaju, nasto-
jalo se da se ideja otelovljenja i spasioca (kao
i ideja bozanstva) relativizuju, ukazivanjem
na njihovu uslovljenost i izvedenost iz
drudtveno-istorijskih prilika, iz kolektiviih
iindividualnih psihitkih predispozicija.

Ova relativizacija je obitno bila povezana
i sa nekim tipom redukeionizma: sociolod-
kim psihoanalititkim, ili marksisti¢kim.

1) Sociolozi istitu da se ideja spasioca jav-
lia kao reakcija na tezak druitveni poloiaj

Otelovljenje i spasilac

nekeé grupe, koji se ne moze poboljiati ne-
posrednom drudtvenom akcijom, te se raéu-
na na onostranu nebesku pomoé, Otuda se
javlja projekeija spasioca koga treba idteki-
vati; a realna akcija se odlaze za neodredenu
buduénost. Medutim, nekad se ideja spasio-
ca aktuelizuje — spasilac je stigao — tada na-
staju vede ili manje pometnje, prevratii po-
kreti masa. Kod Maksa Vebera® nalazimo
kombinaciju vrednih sociologkih objasnje-
nja i sociolofkog redukcionizma. Osnovna
slabost socioloikog redukecionizma jeste u
tome 3o se genetsko objadnjenje smatra do-
voljnim «a objainjenje cele potonje istorije
kulturnih oblika. Naime, sociolofko ohjad-

Maks Veber sHuriimatska viast i religija spa-
senjuc, u zhorniku {Eekivanje mesije.

5

njenje nastanka hridéanstva i ideje Hrista
spasioca—iskupitelja moze se obja¥njavati
polozajem jevrejske, a potom i rimske siro-
tinje u prvim vekovima nade ere, ali ne ob-
jadnjava potonju dvehiljadugadifnju istoriju
hriféanstva, kao fto socioloiko objasnjenje
grekib mitova ne objadnjava njihovu Eita-
nost danas. Kao 5to sociolodki pristup zane-
maruje psihitke Einioce, tako Frojdov psi-
hoanalititki pristup zanemaruje socijalne i
egzistencijalne Einioce.

2) Frojdov psihoanalitiéki redukcionizam
se uglavnom vezuje uz ideje razvijane u
hriféanstvu. Tu se ideja spasioca pojavijuje
kao kolektivna projekcija koja treba da raz-
redi kompleks oca: Ona treba na drugoga da
prebaci pobunu protiv tlaéiteljskog poretka,
kao i krivicu za ubistyo i zbacivanje oca, U
tom smislu Hristos ima dvostruku ulogu —
on izmiruje sa nebeskim ocem i ima njegov
mandat, a zbacuje poredak zemaljskih oe-
va.' § druge strane, onda kad hriféanstvo
biva stavljeno u sluzbu novog potiskivanja
(novog poretka) kao drzavna religija, ono
pomaze njegovo uspostavljanje i odriavanje
kroz poruku: trpite i nosite krst svoj da biste
zasluzili carstvo nebesko. Iz psihoanalitié-
kog kruga razvila su se i druga manje reduk-
tivna shvatanja.

Jung je nastojao da te ideje protumaéi u
kontekstu svoje analititke psihologije. »Dra-
ma Hristovog arhetipskog Zivota apisuje u
simbolitkom vidu zbivanja svesnog Zivota
kao i zivota koji nadilazi svest — toveka koji
je preobrazen svojom vilom sudbinoms,
ka¥e Jung (1969 ; 233), Na vile mesta Jung
kaze, ili sugerie, da je za njega Hristos sim-
bol sopstva (Selbst), 2 njegov Zivot simbolié-
ko predstavljanje puta individuacije. lako je
Jungova optika u razumevanju religije mno-
go dira od Frojdove, kod njega postoji ten-
dencija da celu kulturnu prodlost tovedan-
stva (Istoka i Zapada, alhemije, joge, medi-
tacije, religije) tumadi u kljutu analititke
psihologije.* Kod Junga su alhemija i religija
simbolitke prezentacije individuacije, pa se
alhemijski opus i religijsko spasenje ne
shvataju kao zbivanje u spoljnoj stvarnosti,
nego kao podubvati unutarnjeg preobrazaja
Foveka, lstina, veé odavno i medu samim
hridéanskim piscima traje spor oko toga da
li dolazak kraljevstva bogijeg, ili drugi dola-
zak Hrista, treba shvatiti kao svetsko-isto-
rijsko (spoljno dogadanje), ili samo kao unu-
tarnji preobrazaj, oboZenje (theosis) toveka.
Sa stanovista Jungove psihologije Hristos se
ne mora vezati za sopstvo, nego za ulogu
psihopompa (vodita — pastira duda), koja je

3 JJer sam dedao da rastavim Eovjeka od oca nje-
gova- -« (sJovandelje po Matejus, 10:35)
Kembel primeéuje: sLik spasioca koji uklanja tiran-
skog aca, a onda sam preuzima kranu, (kao Edip) stu-
pa na mesto svog ocas (Campbell, 1949; 353).

| vezi s tim

N Neko bi bio sklon da o to] preenziji na sveo-
bubvatuost goveri kuo o konstanti nemadkeg duha
Hegel pokubava da celu istoriju kulture prekodira kao
fenomenologiju duha: Marke, kao nadgeadnju klasnih
barbi; Nige, kao pripeemu i prelazak ka nad-foveku;
Frojd, kav borbu sa edipovim kompleksom i razornim
instinktima; Jung, kuo simbolitku prezentaciju i
duacije, & Bloh kio nadu koja nalazi milenaristidko is-
punjenje ukamumistitko] utopiji




fanl]e pnpndala Hermesu. Lik otelovljenog

va—sp kakvog p velike
religije, besumnje supsumira likove pre-
thodnih tradicija, mada se od njih i razliku-
je. Najpre, lik spasioca preuzima mnogo
toga Sto je bilo vezano uz kult heroja u mi-
tovima. Posebno kompleksan je lik Hrista —
on supsumira razlitite uloge (Orfeja, Her-
mesa, Ozirisa, jagnjeta, pastira, mesije) i tra-
dicije (egipatsku, jevrejsku, gréku).

3) Marksistitki redukcionizam istife da
vladajuéa klasa lansira ideju spasioca (kao i
religiju u celini), da njome zavara i pasivizi-
ra potladenu klasu, usmeravajuéi je na deka-
nje i trpljenje, na istekivanje spasa i spasio-
ca i tako hiljadu godina obezbeduje klasni
mir. U okviru marksizma je bilo i ne-reduk-
tivnih pristupa ovoj temi, na primer, kod
Bloha, Markuzea i Froma. Blok (1981) i
Markuze (1965) zastupaju jedno progresis-
titko stanovnidte. Po tom tumalenju ideje
otelovljenja i spasioca treba shvatiti kao deo
velikog humanistitkog nasleda, kao ideje
koje su tuvale sefanje na neostvarene zavete
slobode, sreée i nerepresivnog poretka, kao
vidove velikog kazivanju snee postojedem
svetu i poretku. One sezu od ranih mitskih
likova heroja i peeifikatora, poput Ozirisa,
Prometeja, Orfeja, preko religijakih likova
spasilaca i novovekovnih utopija, do savre-
menih emancipatorskih projekata. U tom
smulu javlja se i glocbﬁu da se projekt ko-

i njegovog ijsk g uui]]ukm
(proletarijata) nadovezuje na porive i zasade
iz kojih su izrastale i religijske ideje otelov-
ljenja i spasioca. Ono zhog dega su oni smat-
rali Marksovo sotkrovenjes primernim na-
fem vremenuw, jeste to ito su verovali da
marksizam govori iz pozicije istorijske do-
spelosti tih ideja da budu ostyareno u ovo-

liskom carstyu k

Avatara u visnuizmu

ldeja avatara {uva—cr, :lllzak u ] Vifnuo-
vih ssilazak ljenja, razvija
se u Bhagavad-giti ([V 5-8) Tu Kriina,
koji je i sam jedan od avatara, kaze:
Ja rodenja prodoh mnoga
k'e god i ti, 0 Arduno
Samo ¥to sam ja njih svestan
Atinisi...

Nestvoren sam, nepromenljiv
1 gospodar biéa sviju

Al' ostajuéi u vlastitosti
Dolazim k'biéu svojom moéi

Kad je ugroiena pravda
A uzdiZe se nepravda
O Bharato, tada

Samog sebe radam.

Na zaktitu pravednika

Na propast zlikovaca

Da uspostavim pravdu

Od vremena do vremena js se radame.
(prev. Miroslav Markovié)

U prve dve strofe objainjava se ideja ote-
lovljenja, a u druge dve uloga spasioca. U

Kulture Istoka

@iti se druga Vidnuova otelovljenja (osim
samog Kriine, glavnog lika poeme) ne pomi-
nju. Dalje razrada teme Vidnuovih otelovlje-
nja u Harivamdi i Ramajani je znatno kas-
nija, tj. pada u prvi vek naje ere. Nova Vii-
nuova otelovljenja nalazimo u tekstovima
purana, od kojih su prve nastale oko hiljadu
godina kasnije u odnosu na Giru. Cini se da
je postojala stalna tendencija dodavanja no-
vih otelovljenja, jer se negde do X veka veé
izdvajaju deset glavnih Vidnuovih otelovlje-
nja, 8 Bhagavata—purana (iz X1 veka) pro-
firuje taj broj na dvadeset dva.

Od deset glavnih Visnuovih otelovljenja
etiri su u vidu Zivotinjs. Smatra se da je
unodenjem otelovljenja u vidu zivotinju vis-
nuizam (vaidnavizam) nastojac da asimilira
starije samostalne kultove vezane za zoo-
morfna boZanstva totemistitkog tipa (Riba,
Kornjata, Vepar, Covek—lav).? Doradena lis-
ta od deset otelovljenja stavija ova Zivotinj-
ska otelovljenja na potetak, iako se ona —za-
pravo — uvode kasnije.

1) Vinu se otelovljuje kao dzinovska riba
Matsja (dZinovsku ribu sreéemo i u Kineskoj
wradiciji — K'un i u jevrejskoj — Levijatan).
Matsja spasava Vaivasvatua (puranskog
Noja) sa njegovom ladom iz velikog potopa.
Legenda o potopu i Vaivasvatuu se |nvl|n u
razliitim tek a, od stare S I
rahmane [u: VIl veka pre n.e., do Mats-
ya—purane (iz VIII veka). Karakteristitno je
da se u starijim tekstovima — ukljuéujuéi tu
i Mahabharatu=riba ne pojavljuje u vezi sa
Vidnuem, nego se ona smatra otelovljenje
boga Brahme. Tek kasniji tekstovi — purane
= da]u verzlju 0/ potapts u kn]nj je Mau}a
Vi litnu iju na-
lazimo i u vezis cl.rug:m otelovljenjima Vis-
nua u vidu Zivotinja.

2) U povesti o buckanju okeana — prema
verziji iz Mahabharate — dzinovska kornja-
&a Kurma ne povezuje se s Visnuom, nego
tek u kasnijim verzijama, u puranama. Kur-
ma je bila znadajna jer je poduprla buékal
dok su bogovi buékali okean kako bi dobili
napitak besmrtnosti — amrtu — i tako pobe-
dili demone u borbi za prevlast nad svetom.

3) Trebe Viinuovo otelovljenje vezuje se
uz vepra Varahu, Kada su se u davna vreme-
na silno namnoZils bifa na Zemlji, ona je
pod teretom planina; Suma i drugih bica po-
pustila i survala se u okean, Viinu se tada
preobrazio u d#inovskog vepra sa telom na-
lik na tamnoplavi olujni oblak i ofima sjaj-
nim kao zvezde — svojim kljovama je pod-
igao zemlju i ponovo je vratio gore.

4) Cetvrti put s¢ Viinu otelovio kao fo-
vek-lay Nara—sinha, da bi pobedio opakog
demona koji je tlatio Ziva biéa. Jedino tako
ga je mogao pobediti, jer ovaj nije mogao
biti pobeden niti od Zivotinje, niti od Eove-
ki

4.
5) Sovjetski autori istiu da peto Vifnuo-

5 Poredonja radi, moke se skronuti painja na
simbolitku ulogu kaju u hriléanstvu imaju — u neito
vilem stepenu simbalizacije = golub, kao simbol Duba
svetogs | jagnje i riba, kao simboli Isusa Hrista. Situa-
cija u viknuizmu je slifnn onoj koju bismo imali u sr-
pakom pravoslavlju da je vul ukljuten u simbolitke
Eivotinje, vezane za hridéanske likove,
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vo otelovljenje, u vidu patuljka Vamane,
spada u najranija, jer se spominje jod u
HRg—vedi. Zapravo, tu se spominje neito Sto
s¢ javlja u kasnijoj versiji sa patuljkom, 4 to
je da je Vidnu sa tri koraka obuhvatio nebo,
zemlju i p i svet (§to simbolizuje iz-
lazak, zenit | zalazak Sunca). U Iusmjo, ver-
zijl, to je vezano za borbu i nadmetanje s ge-
neracijama demona oko vlasti nad svetovi-
ma. Kad je demon Bali svojom askezom us-
postavio vlast nad nebom, zemljom i pod-
zemljem, bogovi su molili Vidnua da ga nad-
vlada. On se rodio kao patuljak i pojavivii se
pred Balijem izmolio ga da mu da zemlje
onoliko koliko moze preéi u tri koraka. Za-
tim je, na Balijevo zaprepadéenje, jednim
korakom opkoratio nebo, a drugim zemlju,
dok je podzemlje ostavio u vlasti Balija.

6)7)i8) Sesto sedmo | osmo otelovljenje
Vidnuovo vezuju se uz likove iz indijskih
epova: Parasuramu, Ramu i Krifnu. Od ovih

L anje je poznat Parafurama. U liku ne-

edivog borca on se ukljutuje u sukob

dve]u vodetih kasti — brahmina i kiatrija —
(koji je, po svoj prilici imao i istorijsku pod-
logu), satiruéi kdatrije (ratnitku kastu) zbog
osvete za ubistvo syoga oca. Rama je lik po-
znat iz epa Ramajana, a Kridna iz Mahab-
haratei Harivamse. Znaéaj Krifne kao Vis-
nuovog otelovljenja ne izrasta iz legendi ve-
zanih za njega u ovim epovima, nego iz is-
torijskih okolnosti koje su dovele do toga da
taj lik postane najomiljeni u dirokim krugo-
vima viinuita, a blizak i ostalim Indijeima.

Spasiteljska uloga Krifne povezana je sa
predanoicu i obozavanjem (bhakei), kombi-
novanim sa delanjem posvedenim Kriini
(karma-yoga).

Onaj ko sva dela Meni

Prepusti, pa, predan Meni,

Usmeéri na mé misli svoje

Nepokolebljivo predan,

Cije misli streme

Meni, njega Ja éu

Smesta izbaviti okeana
Smréu omedenog, o Arduno.
(Gita, XIL 6-7)

I nadalje delajuéi

Utotiite nek u meni nade

Milodéu mojom steéi ée

Stanifte veéno, neprolazno.

(Gita, XVIIL, 55-56)

9) Zanimljivo je da je u Fisnu purani
(VIII, 17) i Bhagavata purani (I, 3.24) kao
deveto otelovljenje Viinua naveden Buda
Gautama. To se objainjava kao Viinuovo lu-
kavstvo, jer je on tako Zeleo da zavede nep-
rijatelje istinske vere, da jasno razdvoji do-
bre od rdavih ljudi koji odbacuju vede, ved-
ske bogove i kaste [tj. da razdvoji dobre lju-
de od budista). Zato se otelovio kao Buda i
doneo lazno utenje da iskuia poboine i nji-
hovu veru, da odvoji pravedne od greinika,
da sprovede diferencijaciju. Po svemu sudeéi
to je bilo u vreme kada je budizam u Indiji
bio uticajan i kada osnosi izmedu budizma
i vi¥nuizma nisu bili tolerantni.

10) Konaéno dolazimo do Kalkija, dese-
tog Vidnuovog otelovljenja, o kome s¢ govo-
ri u etvrtoj knjizi Visnu—purane, Ono ée se
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dogediti na kraju na, kad opi-
te dubovno rasulo, na kraju sadainjeg mraé-
nog doba, kali—juge. Tada ée se Viinu poja-
viti u liku dzinovskog Kalkija, jaduéi na be-
lom konju, noseéi u ruci straino oruije. Nje-
gov glas biée kao tutanj groma i svojom
moéi unidtiée sve nepravde i njihove nosio-
ce, posle fega ée nastati novo doba. U Maz-
sja—purani nalazimo jednu zackruenu Vi-
ziju Visnuovih otelovljenja i uloge spasioca.

— Mnogo puta sam u razlititim oblicima
silazio na zemlju da je izbavim od zla. Riba
ito je spasila Manua od potopa, Kornjada,
koja je pomogla bogovima da dobiju amrtu
iz okeana, Vepar koji je izvukao zemlju iz
vode, Covek-lav, Patuljak, Paraiurama,
Rama koji je pobedio Ravanu, Kriina...
Buda . . . sve su to moji avatari. Deseto moje
otelovljenje na zemlji biée Kalki, buduéi su-
dija koji ée se pojaviti u fasu smaka vasione.
I ne samo ta otelovljenja, veé i cela vasiona
= Sunce, Mesec i zvezde, zemlja i more, stra-
ne sveta i godine — moja su pojavljivanja,
kroz njih stvaram, éuvam i uniStavam sa-
mog scbe. Ja sam Trimurti, jedan bog u tri
vida: kao Brahma stvaram, kao Viinu &u-
vam, kao Siva unidtavam svet (Mitovi stare
Indije, 1982; 212-3).

Otelovljenje i spasilac

Ideja bodhisatve u budizmu

ldeja bodhisatve javlja se u budizmu od
najranijih uéenja, pisanih na paliju. Medu-
tim, razlika izmedu ovih shvatanja bodhi-
satve (bodhi-sattva, oteloyljena probude-
nost) i kasnijih, mahajanskih ufenja (pisa-
nih na sanskrtu) upadljiva je i svodi se na
sledede.

U ranim uéenjima karijera bodhisatve je
jedna od alternativa posveéenog budiste,
dok je u mahajanskim ulenjima — koja se
javljaju na prelazu iz stare u novu eru — to
iskljuiv ideal. U ranim uenjima bodhisat-
va je bio tovek koji je preuzeo odredene za-
vete, a u mahajani taj pojam je veoma pro-
§iren, zbog toga ito je i pojam budnoga
(bude) veoma prodiren. Budnost sada nije
vifle samo svojstvo, ili stanje, nekih ljudi,
nego je postala suprakosmitki princip, a
epitet bude ili budnoga je prodiren daleko
g:slm okvira istorijske litnosti Gautame

kjamunija pa se vezuje za Eitav jedan pan-
teon nebesnika. Bude i bodhisatve su sada
otelovljenja ili upojednatenja nadkosmitke
budnosti, a postoje nebeski i zemaljski bod-
hisatve. Tako pojam bodhisatve sada ne

buh samo posebno za budiste,
koji su krenuli putem bodhisatve, nego i sve
one ravni budinstva koje su nad-telesne, a
vrhune, ili erpu svoj izvod iz iskonskog Adi-
Bude, tvoreéi likove mahajanskog budisti¥-
kog panteona. Osim toga, uvodi se ideja o

velikih satvi” (mahasattva) i pritite u pomoé
ljudima i u tekuéim Zivotnim nevoljama, pa
j¢ stoga bio jedan od najpopularnijih likova
u svim budistitkim zemljama.

Cvrst u saznanju, Avalokitedvara nadgle-
da

Bi¢a slomljena i namugena,

Gonjena bezbrojnim mukama i nevolja-
ma.

Svojom dubokom mudroééu,

Usavrien u Zarobnim moéima,

On mo#e spasti napadeni syet.

Uveibane pronicljivosti i vedt u prostupa-
nju,

jNemn zemlje; nema mesta u svetu
Gde on nefe biti.

Zato ga stalno imaj na umu,

Avalokitedvaru, &isto bite —

Nikad u njega ne sumnjaj.

U bolu, u nesreéi, u smrti —

On je spasilac, utotiite i podrika.

Savrien u svim vrlinama,

Sva bi¢a nadgleda blagonaklono,

Taj okean milosti,

Avalokitefvara ohoZavani

(Saddharmapundarika XXIV, 17-27).

Osobenost Avalokitedvare je §to se u Kini,
Koreji i Japanu javlja kao bodhisatva Zen-
skog roda (Kuan-yin, Kannon). To govori u
prilog Jungovem zalaganju za dopunu hris-
éanskog muikog trojstva uzdizanjem Eetvr-
tog Elana — Bogorodice,® a to objadnjava i
njenu pop kod jednog broja hrijéa-

postizanju p ja uz spomoé d
a ne samo vlastitim naporom.

Jedan od glavnih izvora ovih ufenja jeste
Saddharmapundarika-sutra (nastala u pr-
vom veku), poznata pod popularnim nazi-
vom Sutra lotosa, a kasnije se razradom i
drugadijim postavljanjem te teme bave i

e mahajanske sutre (kao Sukhavativyu-
ha), kao i tantre. U sistematizacijama koje
lazi pojedinim tekstovima ima razli-
ka, kao i izdvajanja pojedinih likova iz vias-
tite grupe i njihovog postavljanja u odrede-
nu spasilatku ulogu.

Na primer, Amitabha, keo jedan od peto-
rice nebeskih buda meditativne ravni (dh-
yani-buddha), izdvaja se u Sukhavativyu-
ha-sutri, jer se verom u njega i prizivanjem
njegovog imena, posmrtno moZe zadobiti
stista zemljac (sukhavati)®, bez ikakve druge
prakse, ili znanja. To je tumadeno time da u
tekuéem rdavom vremenu ljudi vile nisu
dorasli da postignu oslobodenje vlastitim
snagama, nego samo uz spolinu pomoé
(bodhisatvi i buda), narotito zazivanjem nji-
hovih imena (ramadheyu). Pojedini pisci su
se bavili komparativnim istraZivanjem
prakse i natela ukljutenih u mistiku imena,
ili moéi redi, u hinduistitkoj mantra-jogi,
jevrejskom tetragr devecional
budizmu, filokaliji u pravoslavlju i dhikru u
sufizmu,

Takode se kao posebni spasilatki likovi
izdvajaju Avalokitedvara i Maitreja. Avalo-
kitelvara je bodhisatva iz grupe od trojice

gOogat,

6 sCista zemlja, ili szapadni raje; po kojoj su u
Kini | Japanu naxvane i zasebne budistitke sekee (u
Kini chting-% u Japanu jodo).
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na. Karakteristitno je da u Tibetu glavne
bude dobijaju svoje Zenske partnerke Tare,
koje su takode popularne zadtitnice.

Maitreja je buda koji deka svoj red da se
iz neba Tudita, na kraju yremena, spusti na
zemlju i sreéno okonta ovaj eon. Ali, on je i
sada aktivan, pomaiuéi umrlima i onima
koje je ophrvala sumnja.

ma mahajansko-tantritkoj tradiciji

(uz rezerve koje smo istakli — imajuéi u vidu
da tekstovi razlitito odreduju rayni i élanove
budistitkih nebeskih skuéac), mogu se uoi-
ti Jest ravai budinstva, od kojih poslednje
tri predstavljaju ravni otelovljenja.

Prve tri ravni su:

— iskonski, primordijalni, pra-buda (Adi-
-Buddha)®

— nebeske bodhisatve (mah )

— bude meditativne ravni (dhyani-bud-
dha).

7 Avalokiteh i

& bhadra vrlin delasa i p
¥ mudrosti

3 U studiji sOdgovor na Jova« Jung se na dva
mesta zalade 2a afirmaciju fonskog princips u hridéan-
stvu (nasuproto tome, Nide j da u hridé
inafe ima i previde sienskoge). Jung podsea na to da
Marija zauzims mesto starozavetne Sofije, pa poadrav-
lja papsku odluku, is tih godina kad je on pisao tekst,
de.se Marija uxdigne u druitve Boga Oca i Sina (fs-
sumptio Mariae, 28 vreme pape Pija X1I),

# ldeja primordijalnog bude je raxvijens u tan-
trizmu, pri femu je u japanskoj sekii §ingon primor-
dijalnim budom smatran Vajrofana, jedan od petorice
dhyani-buddha. Kosmizacijs budinstva dovels je do
toga da se ceo kosmos smatrao ssimbolitkim telome
Vajrotane (il Adi-Buddhe), sliéno kao ito se u viinuiz-
mu kosmos u jednom smislu smatrao otelavljenjem Fik-
num.




. U &stvrtu ravan spadaju dvo]tu buda —
Sakj i G i Maitreja — od kojih je
]:(i.m bio otolnv]]en, a drugx tek treba da
bude. Petu ravan predstavljaju ljudi-bodhi-
satve, a Sestu ostali ljudi (budisti, ili ne-bu-
disti). Smatra se da je u svima otelovljeno is-
konsko natelo budnosti i da svi pripadaju
istom plemenu (gotra), ali da svi to ne raza-
birt u jednakoj meri, iz razlititih razloga.

Progresivno otkrovenje u bahajskoj
veri

Prema osnivatu bahajske vere, Bahaulahu
(Bahd'uw'tldh) »Svako stvoreno biée je znak
ho#jeg otkrovljenja, Svako od njih, prema
svojim moéima, jeste i uvek ée biti znak
Svemnogubeg . . . Tako obuhvatno i opite je
njegovo otkrovenje da u celom univerzumu
nidta ne moze biti otkriveno stone bi reflek-
tovalo njegov sjaje (Baha'u'llah, 1963).

To otkrivanje fma tri rayni, kaie Abdul-
-Baha (1981: 151). Prva je fizitka ravan,
druga je ljudska (tj. ravan razumne duse), a
treda je hozansko pojavljivanje u nebeskom
sjaju.

Bahajski pisci dele savremeno iskustvo i
svest o postojanju razliditih religija, smatra-
juéi da postoji bazitno jedinstvo svih objava
i religija.

30snova svih bozanskih religija je jedna.
Sve su zasnovane na stvarnosti, Stvarnost ne
dopuita mnoitvo, a ipak su u Eoveéanstvu
nastale razlike povezane sa Bogjim pojaylji-
vanjem . .. To je postalo izvor razlika, inko
su ufenja svetih duda, koje su zasnovale
svetske religije, u sultini i stvarno jedin-
stvena. Svi su oni sluzili fovetanstvu. (.
Zaista, trebalo bi da bozije proroke smatra-
mo posrednicima, ali Eovetanstvo ih je
upotrebilo kao izvore razdora i kao pretekst
ratova i sukoba. U stvari, oni su bili posred-
nici ljubavi i izmirenja .. . BlaZene dufe —
Mojsije, Isus, Zaratustra, Kriina, Buda, Kon-
fueije, ili Muhamed — behu izvori svetla za
tovetanstvo: (Abdul-Baha, 1982:344-6).

Bahajska vera smatra da izmedu Boga i
obitnog toveka nije mogufa neposredna
veza, te zato on u svakom dobu falje svoja
poslanja (pojuvljivanja, manifestacije). Tak-
vo pojavljivanje su proroci. Nezayisni proro-
ci su oni koji daju naela i zasnivaju nove re-
ligije, nova religijska razdoblja. Ostali pro-
roci su sledbenici i zastupnici — oni pred-
stavljaju ogranke.

Bahajei smatraju da nijedno hozanske
otkrovenje nije apsolutno, jednom zauvek
dato, nego relativno, tako da radije govore o
otkravenjima i otkrovenju kao o procesu, tj.
© progresiviiom olkrmreuju Znaci da je sva-
ko otk i vreme-
nu i p i posle odredeno, doblja je
pra¢eno novim otkrovenjem. Zhng toga uis-
toriji religije nalazimo razlidite proroke i re-
ligije, a sve one kulminiraju — po bahajcima
— u Babovom i Bahaulahovom otkrovenju

j nakem To znati da
se ni njihovo otkrovenje ne smatra posled-
njim, nego da Ge, kada bude potrebno, doéi
potonje, novo otkrovenje.

Kulture Istoka

8 druge strane, bahajski pisci Baba i Ba-
haulaha povezuju ili izjednatavaju sa tzv.
drugim dolascima, ili otelovljenjima na kra-
juvremena (imajuéi u vidu da se u jevrejstvu
govori o mesiji, u jevandeljima o drugom do-
lasku Hrista, a u islamu o dolasku Mahdija).
Pozivajuéi se na »I\nj':fu proroka Danila«
(8:14) i >Jevandelje po Metejic (24.3), Abdul-
Baha (1984:41-42) smatra da ovi tekstovi
predvidaju drugoe pojavljivanje, tj. Bubevu
objavu bahajske vere, 1844. godine. Dngl
pisci (Munje, HM.: 1844 A.D. — The Pin-
point Target of All Faiths, Spiritual As-
sembly of the Baha'is of Malaysia, 1982) su
pnzivan]em na stari indijski tekst Manu-sm-
rti dok li da je poslednje Vis ote-
lovljenje - Kalki — takode hilo predvideno za
1844, godinu. U tom smislu se izlae tvrdnja
da su Bab i Bahaulah proroci naeg vremena
na koje upuéuju i stari tekstovi drugih reli-

ija.
: Bahajska vera istide jednu razliku izmedu
svojih uéenja i drugih religija. Druge religije
smatrale su da je njihovo otkrovenje posled-
nje, nenadmalno, savrieno, te nisu prizna-
vale moguéa potonja otkrovenja, U tom
smislu — kazu buhajei — jevrejstva ne prizna-
je Hristova otkrovenje, hritéanstvo ne pri-
znaje Mulnmudavn otimven]e, a ulnm ne

Mesijanstvo
u jevrejstvu

Eugen Verber

U osnovnoj knjizi jevrejskog verskog
shvatanja, u Tanahu/Bibliji, Starom zavetu)
se pojam madijah pojavijuje na 38 mesta.
Imenica doslovno znadi pomazanik, uljem
pomazaniy a u strane jozike je stigla preko
grikog izgovora aramejske imenice istog:
znatenja mediha-messias - te tako unas Me-
sija. Najéeice se pod tim pojmom misli na
pomazanog kralja, koji je masijah adonaj
(JHVHj-pomazanik  Cospodnji, sledeéi
prastari obitaj da se vladar pri ustoliéenju,
ili izboru, pomage, odnosno polije uljem, ob-
itno mirisnim, po glavi, U biblijskim teksto-
vima s¢ spominje i pomazani sveitenik —
hakohen hamasinh, gde s¢ obitno podraz-

iznaje Babovo i B otk
dok bahajei priznaju sva ova prethodna otk-
rovenja kao stupnjeve progresivnog otkro-
venja, smatrajuéi vlastitu objavu primere-
nom novom dobu,
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umeva da je ret o Velikom svedteniku. Kas-
niji razvoj ideje o takvom kralju ili svelteni-
ku dovodi i do pojma o izabraniku Gospod-
njem-behir adonaj(JHVH], koji je predstav-
nik bozje vlasti na zemlji i duzan je da izvr-
3ava sve Njegove zakone i zapovesti, da vla-
da pravedno i moralno, da obznanjuje slavu
Njegovu pred svim narodima [(v. Sam
27,814, Ps 89,4,21-29), Nadanja u dolazak
nekug buduteg idéalnog kralja, su samo jed-
no od obeéanja potanjik yremena, koja se
pojavljuju tek u kasnijim slojevima Biblije,
ali se taj kralj nikada ne zove izritito ma-
fiah—pomazanik, Tek je u postbiblijskom
vremenu ta imenica sluzila kao naziv za kra-
lja wspotonjim danimas (ili kako ih doslov-
no prevede — na kraju dana), u vremenu
spasenja Izraela. Tako se ta eshatoloika vre-
mena zovu joi — dani mesije. Ali, pritom ne
wreba zaboraviti da starozavetni proroci jo¥
ne govore o talmudskom, pa i nevozavet-
nom pojmu ssvet koji dolazic (olam haba),
ali kazuju o pomazaniku boijem, odnosno o
kralju. U Tanahu se tak i jedan strani car
naziva pomazanikom boZjim. Bio je to per-
sijski car Kir, koga, zbog dozvole povrntku
Jevreja iz Vavilonskog ropstva, prorok nazi-
va tako. U grékim biblijskim prevodima se
izraz mesija prevodi sa kristos.

Tek ée apokaliptitka i talmudska knji-
zcvnos'.. a, razume se, i ona kumranskog za-
jednibtva, govoriti o dolasku Pomazanika,
koji ée spasiti lzrael, te ée se jos i nazivati
Otkupiteljem (robovi se otkupljujul), a kas-
nije Spasiteljem.

Posle razdoblja previasti sadukeja, Sto
znati i kraljevske kuée (heleniziranih viada-
ra i sklonih saradnji sa Rimljanima), kada je
ideja o dolasku mesije zatomljavana iz sa-
svim razumljivih razloga, posle pada kralje-
va Hadmonejske dinastije, strahovlade Iroda
Velikog i pojaéanih rimskih progona — polo-
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Humisnaciju iz hebeejkag rakopisa fatiia, XF ek

zaj Jevreja se pogoriao te se ponovo rada
vera u mesiju izbavitelja i spasitelja, koji, po
sebi se razume, treba da bude poreklom iz
Davidovog doma, kako je u starim predanji-
ma zapisano, ili usmeno preneseno. Sve ito
su vie nade prerastale u mesijanska videnja,
to se jasnije i postojanije izraZavao lik Me-
sije u apokaliptitkoj knjiZevnosti i postepe-
nodobijao sve manje stvarni lik a bivao obo-
jen madtom, prelazio u svet fantastike, jarko
obojen opisima koji su toliko karakterisali
tu knjizevnost.

U toj i daljoj razradi i obradi mesijanskog,
pa i pseudo-mesijanskog materijala, u jedin-
styenu sliku, svi su starozavetni prorotki

poetski ii metaforitki izrazi prihvatani u
svom doslovnom smislu i $tedro smedtani u
oblasti dogme. U te predstave su obilno ula-
zili i tudi elementi, ¢ije je pareklo veoma
tesko odrediti.

Veoma je vaino istaknuti da se razvoj
shvatanja o dolasku mesije granao u dva
razlitita pravea. Jedan je bio, kako neki na-
udmici pilu, upravljen u svet stvarnosti i
proizilazio iz njega, dakle, bio je usko jevrej-
ski nacionalan, dok je drugi bio'izrazito ok-
renut vanzemaljskom i transcendentalnom
— svetu celog Eovedanstva,

Tako se, pored predstave o ovozemalj-
skom vladaru iz Davidove loze, rada lik ne-
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beskog Spasitelja. Po jevrejsko-nacional-
nom shvatanju i predanju mesija ée sakupiti
sa svih strana sveta raspriene Jevreje iz di-
jaspore (hebr. galut), sruditi bogate i podiéi
siromadne, poraziti okrutne vladare; oslobo-
diti Jerusalim i zapoteti carstvo mira i bo-
Zanstvo pravde. Drugi pravac ée biti manje
stvaran: kazivaée o nebeskom Jerusalimu, a
ugnjetenima i obespravljenima ée obedavati
nebesko boije carstvo.

Ideju mesije, »sina Eovedjege, koja fe biti
veoma znatajna u daljem razvoju mesijan-
skih razmidljanjs; nailazimo prvi put u
apokrifnoj knjizi o Hanohu (u nadim biblij-
skim prevodima Enoh), koji — u jarkim opi-




Py

sima njeg 8 — ima
Fanski zadatak usposcavljun;n mira i pravde
na zemlji i na nebu — premda je ben adam
— sin Sovedji, odnosno Eovek od krvi i mesa,
dakle ovozemaljski stvor, poznat u biblij-
skoj knjizevnosti, a posebno je mnogo upot-
rebljavan u tom smislu u prorotkoj knjizi
Jehezkiela (Jezekilj).

U talmudskoj knjiZevnosti previadava
predstava o ovozemaljskoj mesiji, kojega ce,
dodube, poslati sam Bog, i kao takav je i pri-
znat i prihvaden u jevrejskoj religijskoj misli
od 2. veka. Iz istog razdoblja imamo pisana
svedodenja rimskih autora, koji kazuju kako
Jevreji, za razliku od hrid¢ana, veruju u ljud-
sko poreklo mesije, za koga ofekuju da ée
biti obavezno iz Davidove loze. :

Treba znati da neki pisci apokaliptifke i

hatolodke knjiZevnosti juda je Bog
Pomazanika zamislio, ¢ak i stvorio, pre
stvaranja svetal Ovo, ipak, nije ideja o pred-
odredenju, koja ée u jevrejstvu postojati u
svom zanimljivom, i ne tako jednostavnom
obliku, samo u ideologiji kumranskog Za-
jednidtva. U kumranskim rukopisima &jta-
mo i ne sasvim jasno razradene ideje o do-
lasku, éak, dvojice Pomazanika »ns kraju
danas (v. E. Verber, Kumranski rukopisi,
»Pravilnik zajednice Izraela na kraju danay,
1Q8a, 2, 12-22, str. 83).

Koliko i danainja jevrejska bngmlovaka
misao #ivi u ofekivanju dolaska mesije, kao
lika boimkog oﬂrrlvenja ljudima na umlp

wukndmvmh molitava 4 lm]unn se mali
Gespod da polalje madijaha ben Dapida —
Pomazanika sina Davidovog. A u svojih tri-
naest osnovnih nadela jevrejske vere, rabi
Mote ben Majmon —Majmonid, uneo je i sle-
deée, dvanaesto, nadelo, koje poboéni Jevre-
jin, sa ostalim, svakoga dana &ita u svojim
molitvama:

»Verujem punom verom u dolazak mesije,
i uprkos tome to okleva, i uza sve to, teka-
éu ga, da bilo kojeg dana dodels

~)
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Ovaplocenje i spasitelj

u hriséanskom ucenju

Dobrivoje Midié

Ovaploéenje Boga za spasenje sveta je za
hriféanstvo centralni dogadaj na kome ono
osniva, kako svoj podetak, tako i svoje po-
stojanje. Ovo ne znaéi da je ideja o ovaplo-
Genom boZanstva kao spasitelju sveta svoj-
stvena jedino hriféanstvu. Naprotiv! Veéina
svetskih religija, ako ne &ak i sve, bilo one
koje su izumrle ili one koje jod uvek Zive, go-
vore o spasitelju kao o ovaploéenom bozan-
stvu. 1, éak ¥tavide, to &ini i njihovu osnovu
postojanja. Medutim, postoji suitinska raz-
lika, kada je u pitinju uéenje o spasitelju
kao ovaploéenom Bogu, izmedu hriféanskog
i onog kod drugih religija. U temu se sastoji
ova razlika? Da bi smo odgovorili na ovo pi-
tanije, moramo najpre videti ita o ovom pro-
blemu govore jevrejstvo i stara jelinska filo-
sofija. A ovo zato to je hriféanstvo pojavivii
se na prostoru Palestine, na kome je pored
dominantne uloge jevrejstva bila prisutna i
jelinska kultura, svoje ulenje o spasitelju
kao ovaploéenom Bogu Logosu dobrim de-
lom izgradilo, kako na polemitkom odnosu
na jevrejsko i jelinsko shvatanje ovog pro-
blema, tako i pod uticajem ovih dveju kul-
tura,

Ideja o spasitelju
kao ovaploéenom
boZanstou u jevrejstvu

Jevreji su smatrali sebe izabranim naro-
dom Bozijim. Dogadaj izbora se dogodio
onda kada je Bog dozvao Avrama iz Ura Hal-
dejskog, gde je Avram dotle Ziveo, u Hanan,
u zemlju koju ée mu Bog pokazati | dati mu
je u nasledstvo; Avramu i potomeima njego-
vim (v.I. Moj. 12). Tom prilikom Bog je sa
Avramom i sa potomcima njegovim u licu
Avrama ufinio savez ili zavet, obeéavii mu
da ée od njega postati veliki narod i da ée On
biti Bog Avramu i semenu njegovam. Vidlji-
vo obelefje ovog saveza izmedu Boga i Av-
rama jeste obrezanje svih muskaraca iz
doma njegovog (v. 1. Moj. 17).

Primenu u Zivot, syoju punofu, na neki
nadin, projavio je ovaj savez na Sinaju, kada
je Bog preko Mojsija dao jevrejskom narodu
sinajsko zakonodavstvo. Ono je regulisalo,
kako odnos jevrejskog naroda prema Bogu,
tako i odnos Jevreja unutar zajednice uklju-
tujuéi i natin ishrane i odevanja. Ispunjava-
njem ovog zakona Jevreji su, na praktitan
nadin, projavljivali svoju vernost i odanost
Bogu koji ih je za to nagradivao pomauci
zajednici ili pojedincima na njihovom Zivoi-
nom putu vodeéi ih ka konaénom cilju, obe-
¢anoj zemlji i ustanovljenju carstva lzra-
iljevog. Na taj natin Bog je sebe, po shvata-
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nju Jevreja, a za razliku od drugih naroda,
p.m}avl,i.vao u svs!\l k,mz istoriju, m'lpluéen
kim di im za jevrej-
.!ka narod i kroz n]mn srede (davar, ili gr.
Logas). Videti Boga ko liEnast za Jevreje je
bilo apsolutno nemoguée jer »Boga je nemo-
gude videti i Ziv ostatis. Iz tog razloga kod
Jevreja nije bilo kipova niti ikakvih rezanih
likova kojima bi se Jeyreji klanjali, kao §to
je to bio sluéaj kod drugih naroda: npr. kod
Jelina, Persijanaca i dr. Pogotovu Jevreji
nisu obozavali ljude, a o bile femu drugom,
ito je pripadalo ovom styorenom svetu, da
ne govorimo, Nidta nije ukazivalo Jevrejima
na prisustvo Bozije u svetu osim istorijskih
zhbivanja i sinajskog zakonodavstva.

Medutim, koliko god Sinajski savez Boga
sa Jevrejima i zakon koji je tom prilikom
Bog dao jevrejskom narodu bio istinit i nep-
rolazan, on je ipak bio samo uvod i priprema
za jedan savrien i vefan savez sa Citavim
svetom koga je Bog obecao Jevrejima u licu
Mesije, koji ée dodi i osnovati carstva bozije
na zemlji. Naravno, izabrani jevrejaki narod
ée odigrati odludujuéu ulogu u ovom savezu
tako ito ée iz njega, kao potomak cara Da-
vida, izaéi Mesija. U jevrejskoj religioznoj li-
teraturi mogu naéi razna svedofanstva o
tome kakav ¢e biti buduéi Mesija: car silni,
svedtenik po redu Melhisedekovu, smiren i
krotak u srcu, roden od devojke u Vitlejemu.
1li, &ak, da ée biti ne jedna liénost, veé za-
jednica (QUM, ruk). Ali, jedno je zajednitko
svim izvorima: on ée biti ssin Eovedijic, kako
je Mesija nazvan u jevrejskoj apokaliptitkoj
literaturi, BoZiji pomazanik (Mesija—Ma-
Siah, gr. Hristos) &inice dela kojima ¢e poka-
zati da je on zaista izabranik Boziji. Dakle,
Mesija, po shvatanju Jevreja, neée biti Bog,
veé samo izaslanik Boziji, covek u kome su
bozanske sile. Spasenje koje su obekivali
Jevreji ne izvire iz li¥nosti Mesije, veé je
plod ispunjenja bozijeg zakona koga e pr-
venstveno ispuniti Mesija i time pokazati da
je i on ssluga Jahveov« (Isaj. 42).

Tako je Bog, po shvatanju Jevreja, onto-
lodki apsolutno neopipljiv i nesaznajan za
svet. &li, u svetu je bio prisutan samo uto-
liko, ukoliko je hteo da sebe otkrije kroz
arede ili zakon koga je dao jevrejskom naro-
du, od Zijeg je ispunjenja zavisio opstanak,
kako sveta, tako i jevrejskog naroda.

Ideja o spasitelju
kao ovaploéenom
bozanstvu u jelinizmu

Pored jevrejskog moglo bi se govoriti i o
jelinskom mesijanizmu, naravno sa svim



uvazavanjem razlika koje su nesumnjivo po-
stojale izmedu jevrejskag i jelinskog shvata-
nja Boga i sveta. Jer, ideja o jednom, uslovno
refeno, ovaplofenom boZanstvu, nije bila
strana ni Jelinima, Period od Homera pa do
pojave hridéanstva je prepun raznih sbogo-
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javljanja< u ljudskom obliku. Tako su sta-
novnici takozvane Velike Jelade (Sicilije i
Nove Italije) smatrali Pitagoru za boga, dru-
giopet Apolona Pitiona i dr. Ovome u prilog
govori i dogadaj opisan u bibliji N. Zaveta
(Del. ap. 14,8-18 i 28). Medutim, za razliku
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od jevrejskog poimanja spasitelja i spasenja;
kao jednom sreénom zavrdetku istorije pri-
likom dolaska Mesije i osnivanja carstva bo-
%ijeg na zemlji, Jelini su u svojim spasitelji-
ma gledali, pre svega, ljude prosvetitelje,
koji doprinose poboljfanju Zivota bez utica-
jana samo bie sveta. Svet je bio sam po sebi
botanstyvo u keme su i bogovi i ludi bili
samo delovi jednog opfiteg principa postoja-
nja, izrafenog kroz prirodne zakone ili slo-
gose« (logoi ton pragmaton), kako je ove na-
zvala stoitka filosofija, té je bozanstvo bilo
otelovljeno u svetu samim njegovim posto-
janjem. Upravo ovo potvrduje i stara jelin-
ska izreka koja glasi da je sve puno bogova
(ta panta einai gemata theonus).

Dakle, postojanje sveta na ssnoyu prirod-
nih zakona ukazivalo je na to da je svet po
sebi boZanstvo i zato je nazvan skosmos«
(8to znati lepo ili savrieno ureden poredak
stvari i biéa). Jelinska filosofska misao, od
samog svog zatetka, jedino to i pokazuje: da
je svet u sultini idealni poredak stvari osno-
van na bozanskom principu, logosu, te je po
sebi vetan i neizmenljiv. Tako o ideji ovap-
laéenja bozanstva u jelinskoj kulturi izraze-
noj uéenjem o bozanskom logosu koji je pri-
sutan u svetu, & za razliku od uéenja koje
temo kasnije sresti u hridéanstvu, izrazenog
kroz redi slogos postade teloe (Jov. 1,14),
mogli bismo ga kafemo isto ¥to je pre mno-
go godina i blageni Avgustin rekao: da je
mnogo toga od hrid¢anskih dogmata i uéenja
naiao kod starih jelinskib pisaca i filosofa,
ali ufenje da je slogos postao telo« nije nigde
nadao (fspovesti, 7, 9).

linjenica je dakle, da se ni u judizmu ni
u jelinizmu, i pored prisutnosti ideje o spa-
sitelju éveta kao ovaploéenom bozanstvu, ne
moze naéi utenje koje femo kasnije sresti u
hridéanstvu, o spasitelju sveta kao ovaploée-
nom Bogu koji je postao Eovek ne prestajuéi
da bude Bog.

Na kraju, neophodno je, ako hoéemo da
razumemo hrid¢ansko ufenje o spasitelju i
spasenju sveta, da bar u kratkim crtama, &to
je vide nego smelo, izloZimo jevrejsko i jelin-
sko shvatanje ontologije proizadlo iz njiho-
vog poimanja sveta i spasenja, jer je hridéan-
ska ontologija, sadrzana u hristologiji, sui-
tinski razlitita od jevrejske i jelinske, iako
se to na prvi pogled ne primeéuje. -

Na pitanje ita je to &to jedno bice &ini da
postoji, tj. Sta mu daje istinsko postojanje
i identitet, saglasno jevrejskom shvatanju
sveta, odgovor bi bio —ve&no postojanje jed-
nog bica izvire iz njegovog odnosa prema is-
toriji i BoZijem zakonu, buduéi da je svet
stvaren od Boga, i kao takav nema u sebi sila
koje bi ga drzale u postojanju, nego zavisi od
Botkije milosti. Dakle, identitet jednog bica,
njegova ontologija, proizlazi iz onoga $to
ono ini u istoriji, te je stoga produkt isto-
rije. Drugim reéima, to je etitka ontologija.

Za razliku od jevrejskog shvatanja, za Je-
line istinsko postojanje jednog biéa ne izvire
iz istorije, ne zavisi od onoga §to ono &ini,
ved od njegove sutine i jedinstva koje ima
sa svetom. Aktivnost bifa u istoriji je njegov
Zivot, ali ne i njegov identitet, istinitost po-
stojanja. Sve ono dto neko tini u istoriji ne-
pouzdano je i prolazno, dok je suitina vetna.



Zbog ovakvog shvatanja ontologije starim
Jelinima je izgledalo nemoguée bilo Sta pro-
meniti u vezi sa postojanjem sveta, a da se
ne dovede u pitanje njegova istinitost. Sve je
postojalo na principu savrienog sklada i
harmonije kao izraz nepromenljivog bozan-
skog logosa i zato je bilo vetno. Otuda su svi
spasitelji za Jeline, ukljuéujuéi i bogove, bili
mitoloiki, nestvarni, jer nisu nista mogli da
promene u svetu zato £to su i sami bili pot-
Einjeni zakonu o postojanju. Za Jevreje pak,
spasenje je plod ispunjenja bozijeg zekona,
koje ée na kraju istorije rezultirati ustroj-
stvom lzrailjskog carstva na zemlji

Hriséanska udenje o
spasenju i spasitelju
kao ovaploéenom Bogu

Potetak hriSéanstva je vezan za litnost
Isusa iz Nazareta i dogadaje iz njegovog Zi-
vota kao ito su rodenje, smrt i vaskrsenje iz
mrtvih. Najmerodavnija svedodanstva o Isu-
su i dogadajima vezanim za njega nalaze se
zabelezena u S¢, Pismu kao i u liturgijskom
Zivotu Crkve, Medutim, Sv. Pismo ne bi tre-
balo smatrati iskljutivo biografskim knjiga-
ma o Isusu Hristu, veé je ono i odraz vere
prve hriféanske opitine o tome ko je Isus iz
Nazareta. Problem koji je nastao kod biblij-
skih istrazivata podetkom 19-o0g veka — us-
led vrlo oskudnih istorijskih podataka o Isu-
su Hristu, da li je uopite Isus iz Nazareta
postojao kao istorijska litnost, ili je on pro-
izvod vere prve hriséanske opitine — preva-
ziden je kod svih ozbiljnih nautnika kasni-
jeg perioda, jer je logitki nemoguée da po-
stoje hriféani bez postojanja istorijske lié-
nosti Hrista. Ovo, medutim, jasno ukazuje
na tinjenicu da su dva el a: istorijska
litnost Isusa iz Nazareta i vera prve hriséan-
ske opitine o tome ko jo Isus neraskidivo
povezani i kao jedna celina zabelezeni u Sv.
Pismu.

Posto spisi Sv. Pisma ne ostavljaju nikak-
vu moguénost da pouzdano utvrdimo da li
su nastali kao sinhrono beleenje dogadaja
iz zivota Hristovog, verujemo, a tome dopri-
nose i najnovija dostignuéa iz oblasti biblij-
skih nauka, da su zapisani posle dogadaja
vaskrsenjn Hristovog iz mrtvih. To znaéi da
je ovaj dogadaj vaskrsenja presudno uticao
kako na opisivanje i tumaenje ostalih doga-
daja vezanih za Zivot Isusoy, tako i na odre-
denje njegove litnosti. Drugim retima, do-
gadaj vaskrsenja Hristovog, kao dogadaj bez
presedana u istoriji, osnov je vere prve hril-
¢anske opitine da je Isus iz Nazareta Hris-
tos, obedani Mesija i spasitelj sveta. Ova for-
mulacije uila je u temelj hristologije i ujed-
no bila i prvi odgovor na pitanje ko je Isus
iz Nazareta, postavljenog joi pre njegovog
stradanja na krstu. § obzirom da odgovor na
pitanje pretpostavlja duhovau i kulturnu
problematiku sredine u kojoj je dat odgovar,
hristologiju moZemo podeliti na dva perio-
da: hristologiju iz perioda N. Zaveta, koja,
buduéi da je prva propoved apostola o Isusu
Hristu i spasenju upuéena Jevrejima, pr-
venstveno, ima u vidu jevrejsku problemati-
ku u vezi sa spasenjem, i na hristologiju sve-
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tootatkog perioda koja ukljuduje odgovore
na pitanja proizaila iz jelinskog shvatanja
spasenja i Zivota.

Novozavetna
hristologija

Hriféanstvo se pojavilo na tlu Palestine i
prvi utenici Hristovi bili su Jevreji, ili ljudi
sa jevrejskim nadinom Zivota i milljenja.
Stoga je razumljive da su prvi odgovori, ve-
zani za litnost Isusa iz Nazareta, neposred-
no ukljudivali problematiku i i¥&ekivanje
jevrejskog naroda u vezi sa spasenjem.
Shodno tome Isus iz Nazareta je za prve ude-
nike njegove obeéani Mesija, Hristos, ssin
Eovetijic koji ée doéi na kraju istorije da sudi
svetu i osnuje carstvo Bokije na zemlji. Ove
je i Bog potvrdio tako §to je Isusa vaskrsao
iz mrtvih. Inafe, ponovni dolazak Isusa
Hrista = u svoj njegovoj sili i slavi, koji ée
oznaditi i zavrietak istorije — ofekivao se us-
koro.

Pored vaskrsenja, potvrdu da je [sus zais-
ta Hristos naili su uéenici njegovi i u Hris-
tovom na¢inu Zivota na zemlji, kao i u nje-
govom stradanju na krstu. On je bio bez gre-
ha i ispunio je sve BoZije zapovesti ostajuéi
mu veran do smrti i to ssmrti krsnee i za raz-
liku od prvog foveka Adama keji je to odbio
da ufini — postradao i iskupio rod ljudski od
greha i prokletstva,

Tako su u litnosti Isusa iz Nazareta i u
dogadajima vezanim za njegov Zivot na
zemlji uéenici Hristovi yideli ispunjenje ob-
ecanja Bozijeg, koje je Bog preko proroka u
St Zavetu dao rodu ljudskom, da ée mu u
poslednje dane poslati spasitelja koji je Isus
Hristos (v. Rim. 1,2-6 i 9,5).

Na kraju ovog odeljka treba istaéi kao
zukljufak sledece: da hristologija ranog pe-
rioda V. Zaveta u suitini sadrZi dve kompo-
nente. Prvu, da je Isus iz Nazareta »sin Eo-
vedijic, Hristos, spasitelj sveta zato §to je i-
tavog svog Zivota bio veran Bogu, krotak i
pravedan u srcu do smrti krsne (Del. ap. 2,
21-23), i &to ga je Bog vaskrsav iz mrtvih
(Del. ap. 2,24-36). Drugu, da je spasenje
sveta dogadaj eshatoloke prirode vezan za
drugi dolazak lsusa Hrista na zemlju i osni-
vanje carstva bozijeg (upor. Del. ap. 1,6 i
10-11). Drugim reéima, hristologija iz naj-
ranijeg perioda hridéanstva nosila je kao bit-
no, inko ne i iskljudivo, obeleije jevrejskog
shvatanju Boga i spasenja (vidi prethodno
poglavlje), i, buduéi da je bila upucena jev-
rejskom narodu, u potpunosti je odgovorila
na pitanje ko je Isus iz Nazareta.

Medutim, ono 3to je bilo razumljive za
hridéane Jevreje s obzirom na njihovo shva-
tanje spasenja, bilo je nerazumljive, ili ne-
dovaljno razumljive za hrifdane Jeline koji
veé pred kraj | veka &ine vecinu tlanova
hriféanske opitine. Jelinski nagin miéljenja
i #ivota, kome su pripadali novi élanovi hrif-
éanske opitine, postavljao je druge proble-
me i na njih trazio odgovore. Jer. ako se pod-
setimo na jelinsko shvatanje ontologije, koje
identitet jednog bi¢a vidi u njegovoj sustini
i odnosu koji ima sa svetom, jasno je da
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ovakva hristologija Jelinima nije bila ra-
zumljiva. Pojavio sa dakle, problem: ili da
hri¥éansko utenje o Spasitelju i spasenju os-
tane u okvirima jevrejskog shvatanja ovih
prablema i tako ostane izolovano od ostalog
sveta, ili da Crkva prihvati izazov vremena
i da objadnjavajuéi svoju veru pokaze da je
Isus Hristos jedini spasitelj sveta, kako Jev-
reja, tako i Jelina, 3to nije bilo mogude bez
kori¥éenja jelinskih filosofskih pojmova o
svetu i postojanju. Crkva se, naravno, odlu-
tila za ovu drugu varijantu. U tom kontek-
stu, vidljivi su napori hridéanske opitine da,
direktno ili indirektno, odgovori na ove i
slitne probleme vezane za spasenje i spasi-
telja koji su proizasli iz jelinskog shvatanja
Boga i sveta. O ovome mozemo naéi otigled-
ne dokaze u svim spisima N. Zaveta, a na-
rotito u poslanicama apostola Pavla i u pro-
logu Jovanovog jevandelja. Na primer, u
prologu sJovanovog jevandeljac govori se o
slogosus koji drzi Eitav svet u postojanju (sy-
nehei ta panta), Stavide, *logoss se ovde na-
ziva Bogom. Nita dakle, nije moglo biti
tako blisko jelinskom shvatanju sveta i spa-
senja od toga da slogose drzi sobom u jedin-
stvu sve 3§10 postoji i da je on vean Bog.
(Jov. 1).

Koridéenje jelinskih izraza za obja¥njenje
Boga i sveta i njihovog odnosa hilo je, me-
dutim, skopéano sa opasno¥éu da se Bog kao
lignost poistoveti sa bezlifnim logosom ili
principom postojanja, §to je bio sluéaj sa je-
linskim poimanjem Boga. Ova opasnost je
bila prisutnija od tada, kada je »logose pois-
toveden sa Bogom, Medutim, kako kod Jova-
na, tako i u drugim spisima Sv, Pisma, u ko-
jima su upotrebljeni jelinski izrazi, nije se
radilo o suitinskom poistoveéenju hridéan-
skih i jelinskih pojmova u vezi sa Bogom i
svetom. Ovo jasno pokazuje pre svega izraz
kod Jovana da je slogos postao telos, tf.
ovaplotivdi se postao je tovek Isus Hristos
(Jov. 1,14-17).

Hridéansko uéenje da je lsus Hristos Bog,
tj. Sin Bodiji koji se ovaplotio i postao ovek
u potpunosti je strano, kako jevrejskom,
tako i jelinskom shvatanju Boga i spasenjd.
Poistoveéenje Isusa Hrista sa Bogom za Jev-
reje je bilo apsolutno neprihvatljivo jer je
dovodilo u pitanje menoteizam i, §to je joi
vainije, bitno je menjalo jevrejski pojam o
Bogu koji, dosad nevidljiv i nesaznajan, sada
ne samo da moze da se vidi, veé moie i da
se opipa. Stavide, Bog (n ovo je najvedi skan-
dal), strada na krstu. Upravo ovo govori ap.
Pavle kad kaie da propoveda Hrista Gospo-
da raspetog i vaskrslog: Jevrejima skandal, a
Jelinima ludost.

S druge strane, za Jeline je bila apsolutno
neprihvatljiva tvrdnja da je Logos BoZija li¢-
nost koja predpostoji svetu i svoj identitet
ne erpe iz sveta, ved je On tvorac sveta. To
znadi da svet nije vetan, veé ima svoj pote-
tak i nedto je drugo u odnosu na Boga, Up-
ravo ovo izraZavaju izrazi >postades, sposta-
los, za svet, upotrebljeni u sJovanoyom je-
vandeljuc: sve kroz njega postade, i bez nje-
ga nidta ne postade &to je postalos (Jov. 1,3)
Ovakva tvrdnja je bila zaista ludost za jelin-
sko shvatanje Boga i sveta. Za hriféane pak,



ovo je bila istina od koje se nije moglo od-
stupiti: Gospod lsus Hristos je bio »Sin bo-
Eijie, jedinorodni Sin Boga Oca koji s¢ ovap-
loti od Marije devojke i Duba Svetog i posta-
de tovek. Otuda, pored izraza za [susa Hris-
ta, da je on »sin Eovedijic koji je u potetku
oznatavao mesijanstvo lsusa Hrista u zavis-
nosti od eshatoloike stvarnosti sveta, sada
e za to prvenstveno upotrebljava izraz »Sin
Boiijic. lzraz »sin Sovetijic, u kasnijem pat-
ristitkom periodu ée¢ oznadavati skoro isk-
ljutivo tovetansku prirodu Gospoda Isusa
Hrista.

Dakle, Isus iz Nazareta je Hristos, obeca-
ni Mesija, Sin BoZiji koji se ovaplotio za spa-
senje sveta, potavii tako sin Sovediji. Ovo je
i Bog potyrdio, vaskrsnuvdi Hrista iz mrt-
vih, I gvaj isti Hristos uskoro ée ponovo doéi
da sudi svetu i oznafi time kraj istorije, sjer
Je Bog Otac sav sud predao Sinue, Otprilike
ovde Sv. Pismo N. Zaveta postavlja temelj
za potpuno objainjenje Hristove liénosti
kao Boga i Zoveka — Bogotoveka, koje ée se
definisati pred kraj IV-og veka zajedno sa
hriféanskom ontologijom, prvenstveno za-
hvaljujuéi Sv. ocima Kapadokijcima i njiho-
vom udenju o Sv. Trojici.

Hristologija u
patristickom periodu
i eshatologija
spasenja

Pre nego ito pokufamo da u kratkim ¢r-
tama izloZimo razvoj hristologije u post-no-
vozavetnom i patristitkom periodu, neop-
hodno je da se podsetimo na to éta je potonja
Crkva nasledila od apostola i njihovih uée-
nika u vezi sa ugenjem o spasitelju i spase-
nju.

Isus Hristos je Sin BoZiji koji je, rodivi se
u vreme cezara Avgusta od Marije devojke i
Duha Svetog, postao tovek. Raspet je na kr-
stu i Bog Otac ga je vaskrsao, pokazavii da
je Isus Hristos obecani Mesija i spasitelj sve-
ta. Drugi momenat, koji je naglafen u Sv.
Pismu, kao vrlo bitan elemenat u hristologi-
ji jeste, da je kroz Hrista Gospoda sve stvo-
reno. To znadi da svet nije vean, bezpote-
tan i samobitan, ve¢ postoji, stvoren je kroz
Hrista i radi Hrista (v. Kol. 1,16). Otuda se
u poslanicama ap. Pavla upotrebljava izraz
*Tvare za svet, umesto uohitajenog jelin-
skog izraza skosmoss. Jer, izraz tvar oznata-
va potetak sveta i to ne toliko prostorni po-
Eetak, koliko vremenski i u tom kontekstu
zavisnost postojanja sveta od Hrista Boga.
Jelinski izraz skosmos« ne ukazuje na svet
kao tvar, kao tvorevinu i na njegovu zavis-
nost od Boga. Naprotiv! Re¢ kosmos oznata-
va vetnost sveta i njegovu samobitnost.

Treéi momenat koji, rekao bih, zauzima
centralno mesto u novozavetnoj hristologiji
i kao takav je od bitnog 2nadaja za objasnje-
nje spasenja sveta, a samim tim predstavija
i temelj hridéanske ontologije, jeste eshato-
lofka stvarnost spasenja. Na kraju istorije
Gospod Isus Hristos ée ponovo doti da os-
nuje Carstvo BoZije na zemlji u kome éé
smrt skao poslednji neprijatelj: biti pobede-

Otelovljenje i spasilac

na. Tome carstyu nece biti kraja, a bice dpa-
&eni oni koji poveruju u Isusa Hrista i pri-
znaju ga za Sina BoZijeg,. lzraz +Isus Hristos
je Sin Bozijic bio je najverovatnije i prvi sim-
bol vere, koga su izgovarali novi &lanovi
hrid¢anske opitine prilikom kritenja [up.
Del. ap. 8, 37).Svoju veru hridéani su izraza-
vali kroz Sv. Evharistiju, sabrani svi élanovi
hriéanske opitine jednog mesta pod jednim
nadelnikom, episkopom te opitine koji je
prelomivii hieb, zahvalio Bogu i razdao ga
svim uéesnicima sv. Evharistije (v. Justin,
Apol). Ovo je bio vidljivi znak jedinstva
svih ¢lanova opitine sa Hristom, u njego-
vom stradanju i vaskrsenju, koji su na ovaj
naéin postajali élanovi bududeg carstva Bo-
Eijeg.

Za razliku od jelinskog shyatanja spase-
nja, kao veénog zivota, koje je izraz prirode
same po sebi i jevrejskog, kao ispunjenja za-
kona Boiijeg, hriféanstvo projavljuje novu
ontologiju kao dogadaj buduénosti. Spasenje
kao veéni Zivot sveta izraz je ontoloike za-
jednice Boga i toveka koja ée se ostvariti u
potpunosti u buduénosti, ali podinje veé sad
u istoriji uéédéem u Sv. Evharistiji, Hristos
j¢; dakle, spasitelj sveta zato ito je Bog, jer
svet moze vefno da postoji jedino ako je u
jedinstvu sa Bogom, i u isto vreme tovek,
zbog toga dto svet moze jedino kroz Goveka,
kroz njegovu prirodu, ontoloiki da utestvu-
je u BoZijem Zivoru. Dakle, sv. Evharistija je
temelj vetnog fivota ostvarenog kroz jedin-
stvo sveta sa Gospodom Isusom Hristom,

zasnovanog na slobodi oveka.
Meil

drugas grupa tz. apostolski oci. Za razliku
od apologeta koji su bili neka vrsta akadem-
skih teologa, apostloski oci su bili episkopi
i pastiri u Crkvi. Ovo je, kao ito éemo kas-
nije videti, od velike vainosti zato ito je nji-
hovo udenje proizadlo iz evharistijskog opita
i kao takvo,, posluiilo za utemeljenje
tzozlatnoge  patristitkog perioda [V-og
veka. U &emu se sastoji doprinos apostol-
skih otaca, od kojih su najpoznatiji: Kliment
rimski, Ignjatije antiohijski, Polikarp smir-
ski i dr. Zbog nedostatka prostora ovde
éemo navesti samo uéenje Sv. Ignjatija.
Radi se dnkle o shvatnn]u #ivota i njego-
vom p j sa isti-
nom. ]ol.l.mkn Blonnfska misao oduvek je
poistoveéivala postojanje jednog biéa sa nje-
govom suStinom. Zivot je svojstvo koje je
pridodato jednom biéu. Na primer, jedan ka-
men postoji, istinit je iako nema Zivota u
sebi. Zivot je, dakle, nedto drugostepeno u
odnosu na postojanje. Nije apsolutna onto-
loika kategorija koja se poi: je sa po-
stojanjem, sa istinom jednog biéa. Da bi nei-
to postojalo, za jeline nije bezuslovno mora-
lo da Zivi. Na suprot ovakvom shvatanju, Sy.
Ignjatije poistoveéuje Zivot sa bifem. Ovo
utenje on crpe iz Sv. Evharistije koju naziva
zivetilislek protiv smrtic. Medutim, ovde bi
svakako trebalo naglasiti da se izraz Zivot —
lek protiv smrti, upotrebljen za Evharistiju
ne odnosi na objekat Sv. Evharistije, tj. na
hleb i vino koji bi sami po sebi, po svojoj
prirodi imali Zivot. Ono §to odreduje Sv. Ev-
lmrisnju, to je zajednica vernih oko jednog

jelinsko sh 1l janj;
izrazeno kroz filosofiju koja je lula svujevr-
sna teologija, kao i jevrejsko, bilo je isuvide
jako da bi Crkva mogla tako lako bez velikih
napora da ofuva svn]e uéen;e g Spasitelju i
pasenj g t ja. Tako,
prva pogredna uéen]n u vezi sa ovim javljaju
se vec krajem I i podetkom Il-og veka (gnos-
ticizam).

Oxbﬂ]na nbune u vezi sa uéenjem Crkve

§ pasenju stvorio je dob -
merni pnkuiu] sapologetas da hriféansko
utenje utini pribvatliivim i razumljivim
udenim krugovima ondainjeg jelinsko-rim-
skog sveta. Najpozntiji predstavniei ovog
takozvanog »Apologetskog pokretac u Crkvi
bili su: 8v. Justin filosof i muéenik (165),
Tatijan, ufenik Justinov, Teofil, Meliton
sardski (197) i dr. Ono 3te je bitno u ufenju
apologeta, a vezano je za nadu temu, bilo je
uéénje Sv. Justina o Logosu koji je projav-
ljen u Hristu, koga je Justin poistovetio sa
kosmolotkim logosom starojelinske filosofi-
je. Takeo je Logos Boziji; Sin Boziji, kod Jus-
tina, poistoveden sa znanjem i istinom koja
je otelovljena u svetu (jer je Bog prilikom
staranja sveta uredio pretpostojeéu haotiénu
masu, otelovivii tako svoju mudrost u sve-
tu)y i tako izgubio litni karakter. Apologeti
nisu jeretici,u klasitnom znadenju ove rei,
ali‘je tinjenica da su nehotics posejali seme
iz koga ce iznifi velike jeresi [11 i IV-og veka
upravo vezane za Litnost Gospoda Isusa
Hrista i spasenje.

Pored takozvanog apologetskog pokreta u
Crkvi je, naporedo sa njim postojala i jedna
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kopa, koja kao Zivot &ini da i stvari, kao
it su hleb i vino, postanu Telo Hristovo i
tako imaju Zivota u sebi i, fak, da postanu
izvor #ivota,

Ovakav naéin mifljenja Sv. Ignjatija upu-
¢uje na zakljutak, da je Zivot uzrok postoja-
nju biéa, & ne svojstvo koje jedno biée moZe
imati ili ne. I jod, Zivot ne izvire iz prirode
jednog bi¢a. Sv. Evharistija nije #ivot po pri-
rodi njenih objekata, veé zhog zajednice oko
jednog episkopa. Ovo utenje ne bi trebalo
dovoditi u vezu sa jevrejskim poimanjem £i-
vota kao ispunjenja zakona. Jer, ako se seti-
mo da Sv. Ignjatije naziva episkopa, koji
predstoji jednoj evharistijskoj zajednici,
ikonom Gospoda Hrista, zaklju¢ak je da se
postojanje, Zivot, poistovecuje sa dogadajem
ontolodke zajednice sveta sa Hristom. Na
kraju, ovo znati i to, da se hrif¢anska onto-
logija vezuje za dogadaj buduénosti, za drugi
dolazak G.I. Hrista na zemlju i esnivanja
carstva BozZijeg, a ostvaruje se slobodnom
voljom Ljudi kroz zajednicu, sa Hristom up-
ravo zato §to se ostvaruje sad i ovde kroz Sv.
Evharistiju.

Bilo bi mo#da preterano izvoditi iz ufenja
Ignjatijevog i one zakljutke koje ée doneti
Crkva u licu velikih kapadokijskih otaca u
IV-om veku. Ali, poZeljno je napomenuti, da
se veé kod Ignjatija moze nazreti zakljudak,
da postojanju sveta, njegoyom veénom Zivo-
tu treba da predhodi jedan dogadaj zajed-
nidtva ili taénije, da predpostoji Bog koji se
poistoveduje sa zajednicom lidnosti, tj. Sv.
Trojica.

Jedan od velikih otaca Crkve koji se nala-



zi na podetku velike pleade Sv. Otaca II1 i
IV-og veka je Sv. Irinej ep. lionski. On na-
stavlja liniju Sv.Ignjatija { pokuava da svo-
jim uéenjem o Logosu ispravi ulenje Justina
mudenika. U tom cilju Irinej govori da se
Logos Boiiji, koji se projavljuje u St. Zavetu
u vidu zakona ili pak kod filosofa stare Je-
lade, pojmavno poistovecuje sa ovaplodeni
Logosom u N. Zavetu, Gospodom Isusom
Hristom. Razlika je u tome §to Logos u No-
vom zavetu postoji u isteriji, i moke da se
susretne, da ga neko upozna kao zivot i da
ima li¢nu zajednicu sa njim. Medutim, da bi
bolje razumeli uéenje Sv. Irineja o ovaplode-
nom Logosu koji je Sin Boiji Isus Hristos,
treba da imamo ne umu,da je Hristos, za Lri-
neja, vozglavljenje svega to postoji u formi
Sv.Evharistije koja je skup svih vernih pod
jednim episkopom. To znati da Hristos ot~
kriva velni Zivot ljudima ne u vidu nauke i
moralnog zakona, veé kroz zajednicu, usta-
novljenu na njemu, Hristu — Bogodoveku.

Sta se tite udenja Sv, Irineja mogli bi da
zakljudimo da ono istovremeno ide u dve di-
menzije. Prva je istorijska, u kojoj se Hristos
p je sa pryvim Eovel Adamom
pre pada u kome je Eitav svet bio vozglab-
lien kroz njegovu prirodu, telo. (v, I Moj. 2,
7

Medutim, vedni Zivot sveta nije utisnut u
svet samim njegovim stvaranjem i nije pro-
dukt istorije. On bi se zbio u buduénosti kao
dogadaj li¢ne zajednice Boga i toveka, u ev-
haristijskoj formi, kao izraz vere Adama i
projavljivanja onoga to ée se desiti kao da
veé jeste, §to je prvi dovek odbio. Dakle,
Hristos je upravo to, §to bi Adam na kraju
bio da je hteo, tj. da nije pogredio.Jednom
redju, ovo je druga, eshatoloska dimenzija
spasenja sveta.

Upravo zhog neophodnosti jedinstva ovih
dveju dimengija, spasitelj, Hristos treba da
bude i Bog i Covek, tj. da su u jednoj litnosti
Spasitelja sjedinjens bozanska i Eovetanska
priroda: snerazdeljiva i neslivenot, kako su
ovo izrazili Sv. Oci [V-o0g vaseljenskog sabo-
ra (451), govoreéi o Gospodu lsusu Hristu.

Ugenje Crkve, da je Isus Hristos Sin Boziji
koji je postao Zovek ne prestajuéi da bude
Bog porodiloe je: 1. problem monoteizma u
hridéanstvu. Da li se i posle ovoga uéenja
moze govoriti da hridéani veruju u jednoga
Boga, ako ispovedaju da je Bog Otac, Bog Sin
i sv. Duh koga je Hristos obeéao poslati svo-
jim ulenicima posle svog vazmesenja na
nebo Bag. 2. Na koji natin su u jednoj lié-
nosti Isusa Hrista sjedinjene dve prirode:
ho#anska i Covetanska, nerazdeljivo | nesli-
venof

1. Utenje Crkve o Bogu kao Sv. Trojici iz-
razeno tako, §to je Bog jedan po suitini a
trojica po ipostasima, mogao je razlitito da
se tumadi §to je i bio slubaj kroz istoriju. Pr-
venstveno je mogao da bude shvaéen kao je-
dan novi mit, jer su veé jelinski mitovi znali
za mnoge bogove i njihove sinove. § druge
strane, postojala je opasnost da vera Crkve
u Jednoga Boga koji je Sv. Trojica bude pro-

tena u okviru jelinistitke ontologije,
koju smo na poéetku izneli, §to bi znadilo da
jé Bog jedan zato §to mu je suitina jedna
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koja se projavljuje u razlititim formama ili
ulogama: kao Otac, kao 8in, kao Duh itd.

Za razliku od jelinskog shvatanja postoja-
nja kao izraza velno postojece sudtine iz
koje proizilaze sva bifa i u nju se ponovo
vraéaju, hridéanstvo ukazuje na to da je uz-
rok postojanja Boiijeg i svega drugog kto
postaji Bog Otac, tj. jedna konkretna liénos.
Upravo je ovo hteo da podvule i Sv. Vasilije
Veliki kad je upuéivao na to da ne postoji ni-
kakva sutina sgolac, tj, bez konkretnog na-
&ina postojanja, sama za sebe — bezliéna.
Dakle, bozanska suitina postoji jedino kao
Bog Otac, kao jedna konkretna litnost, ipos-
tas koja &ini sultinu postoje¢om, i mimoi
postojanja Boga Oca ne postoji Bog. Za ob-
jainjenje ove istine Sv. Oci navode kao pri-
mer postojanje ljudske prirode i kadu: kao
§to ne postoji ljudska priroda sama po sebi,
bezli¢no, veé jedino kao konkretne litnosti,
Petar, Pavle, Jovan itd;, tako ne postoji ni
bozanska priroda mimo konkretnih liénosti
—Oca, Sina i 8v. Duha. 1ito je vaZnije, ni uz-
rok postojanja ljudi, konkretnih litnosti nije
bezliéna ljudska priroda, veé litnost, tj.
Adam i Eva od kohih se svi radaju.

Dakle, da bi objasnila svoju Bogom otkri-
venu veru u jednoga Boga kao 8v. Trojicu
Crkya je po prvi put u istoriji ljudske misl
postavila pitanje uzroka ili natela postoja-
nju, kako Boga, tako i sveta poistovetivii po-
stojanje sa postojanjem lidnosti i naglasivii
da je nadelo, uzrok svega 8to postoji, litnost,
Bog Otac. Medutim, Otac kao lignost ne po-
stoji sam, veé Njegovo postojanje istovreme-
no ukazuje na postojanje druge li¢nosti, tj.
Sina sa kojim u zajednici postoji kao Otac,
sa kojim tek jeste Otac. Lignost Boga Oca,
njegovo postojanje izraiava zajednics Boga
Oca s& Sinom, kao i to u kom odnosu stoji
Bog Otac sa Sinom i Sv. Duhom. Bog je od
vetnosti Otac (tj, Otac je Bog) zato Sto od
vetnosti, oduvek, ima Sina { Sv. Duha, a to
podrazumeva da su i Sin i Sv: Duh bogovi.
Dakle, govoriti o Sv. Trojici na ovaj nadin ne
znati govoriti o mnogim bogovima, tj. uves-
ti mnogoboitvo u Hriléanstvo. 8v. Trojica
postoji i jeste Jedan Bog uprave zbog toga
§to postojanje svake bozanske litnosti izvire
iz litnosti Oca i njene vefne zajednice sa
drugom li¥nokéu, ne prestajuci istovremeno
da bude Jedan Bog.

2. Paralelno sa ovakvim verovanjem Cr-
kve hrid¢anske, da je litnost Boga Oca uz-
rok, natelo postojanje Bozijeg i boZans)
sudtine koji je na ovaj natin Sv. Trojica, na-
mede se i zakljuéak, da litnost nije samo uz-
rok postojanja prirode, veé se postojanje-zi-

. aho gt LT

vot poistc je sa dogadaj j

sa drugom lignoléu. Podto je jedna sudti
zajednitka svim licima Sv. Trojice litnost je
maéin tivota, postojanja suitine u dogadaju
zajednice sa drugom lignosti iz koje (zajed~
nice) svaka litnost ima i svoj apsolutni i ne-
ponovljivi identitet.

Problem jedinstva dveju priroda u jednoj
istoj lifnosti Sina Bozijega, protumaten u
svetlu ufenja S, Otaca IV-og veka u Sy. Tro-
jici moke se izraziti na sledei natin: Polto
je litnost uzrok postojanju prirode u doga-
daju zajednice liénosti sa drugom liénosti,

va
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tovetanska priroda u litnosti Sina BoZijeg,
posle njegovog ovaplofenja, postoji veéno.
Drugim reéima, dogadaj ovaplocenja Sina
Bokijega znadi spasenje tvarne prirode kao
njeno ohozenje. § druge strane, zbog toga
%10 je litnost natin postojanja prirode u do-
gadaju zajednice sa drugom litnosti, tove-
tanska i bozanska priroda u liénosti Gospo-
da Isusa Hrista postaje na jedan jedinstven
natin ne menjajuéi svoju sultinu (nerazde-
ljive i nesliveno) i to, u dogadaju zajednice
Isusa Hrista sa Bogom Ocem i Duhom. A
ovo nas upuéuje na dogadaj Sv. Evharistije
koja je zajednica ljudi i &itavog tvarnog sve-
ta sa Hristom i kroz Hrista sa Bogom Ocem
i Sv. Duhom. Kao takva ona pretstavlja iko-
nu spasenja sveta u Hristu, koja ée doéi kada
Hristos ponove dode, ali i njegov podetak
sad i ovde.

&



Mitolotko naslede drevne Persije nam
otkriva sliku sveta veoma slitnu onoj koju

1 w hiiEasis hebrejskom 1 is-
lamskom nasledu. Teritoriju drevne Persije
moZemo smatrati svojevrsnim geografskim
odredenjem znaéajne promene u nadinu pro-
misljanja sveta, promene koja postaje jasno
prepoznatljiva na prelasku iz drugog u prvi
milenijum star¢ ere. Drevni mitovi o ciklit-
nom vraéanju Bogu, pomoéu odgovarajuéih
Zrtava, prerastaju u novi oblik mitova u ko-
jima je svet stvoren jednom za svagda, na
potetku vremena, da bi potom usledio pad,
ili gubitak prvobitnih boZanskih kvaliteta.
Ta je neizbeino vodilo zapotinjanju obnove
koju jos uvek traje i koja ¢e biti okontana na
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Od Zoroastera
do skrivenog Imama

Miroslav Tanasijevié

kraju vremena. Za dogadaje na kraju vreme-
na vezana je li€nost spasitelja koji u razlidi-
tim kulturama nosi razlitito ime, ali njegova
pojava uvek oznatava okonéavanje procesa
obnove sveta, Ovde éemo se pozabaviti naj-
pre najstarijim poznatim ufenjima o kreju

, utenjima koja su sad u sve-
tim knjigama mazdeizma, a potom demo
pokusati da sagledamo preobrazaj drevnog
udenja sve do Siitskog skrivenog Imama Eiji
bi dolazak trebalo da oznadi kraj avog i
ovakvog sveta.

Zoroaster i mazdeizam

Najstariji poznati prorok kosmitke obno-
ve je Zoroaster, ili Zaratustra, Perdijanac o
tijem #ivotu ima tako malo podataka da se
ne moie sa sigurnoféu redi kada je Ziveo.
Procene, sa vide ili manje argumenata, kreéu
se od 1200. g.p.n.e. pa sve do 550. g.pmn.e.
tuko da je bolje Zoroastera smatrati simbo-
lom tradicije, a ne Eovekom koji je usposta-
vio i razradio utenje koje se vezuje za njego-
vo ime. Beligijsko ulenje stare Persije nam
je poznato iz nekoliko izvora za koje se ted-
ko moze reéi da su celoviti a poseban pro-
blem predstavlja odredivanje starosti poje-
dinih tekstova. Najznatajnija knjiga je, bez
sumnje, Avesta, koju ine pet jagno razdvo-
jenih delova. Prva knjiga Aveste se naziva
Jasna i to je glavna liturgijska knjiga a dru-
ga knjiga, Fispered, zapravo je dodatak Jas-
ni. Vendidad je syojevrsni crkveni zakonik
dok Jadt sadrzi molitve koje nisu deo sva-
kodnevaih obreda. Peta knjiga je Horda
Avesta ili Mala Avesta, zapravo izved iz
Aveste koji sluzi za najnuznije kultne obre-
de. Najstariji deo Aveste su Gate koje nala-
zimo u Jasni a za sedamnaest Gata se smat-
ra da su delo samog Zoroastera mada, ako
prihvatimo da je Zoroaster Ziveo izmedu
700. i 600, g.p-n.e., sasvim je mogude da su
neke od njih postojale i pre pojave Zoroas-
tera. Avesta kakvu danas znamo potite iz
perioda Sasanida (111 vek n. ¢.) dok druga
znatejna knjiga, Bundahisn, nije starija od
VI veka n.e. Za Budahisn valja reéi da je
svojevrsna kosmogonija koja se oslanja na
izgubljene delove Aveste, a sam naziv ozna-
tava temelj ili osnov. éinienicn je da najsis-

iEnifi tekstovi na srednjopersijskom ili
pahlevi jeziku potidu tek iz IX veka n.e. &to
znati da precizno datiranje pojedinih tek-
stova unutar ogromnog vremenskog raspo-

Minijarurs ix kajige o svesima sufija (fran, X P vok)

na (VII vek pn.e. — IX vek m.e.) nije moguée
i uglavnom se radi o nagadanjima. Posebnu

Ma koliko da se mazdeizam navodi kao
primer dualistitkog udenja, to je ipak u os-

tedkoéu predstavlja i to dto vedina tekst
potite iz kasnijeg razdoblja no §to se to is-
prva tinilo, ili barem saéinjavaju deo mnogo
kasnijeg teoloikog sastava takodaim prvo-
bitno znatenje nije sasvim poznato,
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novi istitka religija. Naime, Gate
slave jednog, sveviinjeg Boga, Ahura Mazdu
koga prate apstrakine, kvazipersonalizova-
ne sile ili atributi. To su $est Amefa Spenta
ili Svetih Besmrinosti: Afa—kosmitki zakon



pravinosti, Fohu. Manah — Dobra Misag ili
Dobroduinost, Ksatra — Suverenost, Vrhov-
na Vlast, Armati — Poboznost, Pokornost,
Haruvatat— Célovitost, Neporotnost i Ame-
retat — Besmrinost. Gate odbacuju drevne
irtvene rituale, propovedaju visoku litnu
etiku i mudrost drubtvenih zakona a pre
svega, ohrabruju zemljoradnju kao suprot-
nost nomadskom Zivotu. Kan objasnjenje
zla u svetu, pojavljuje se Angra Mainyu -
Zao Duh Eija je suprotnost Spenta Mainiyu
~ Sveti Duh koji u tom, najstarijem razdo-
blju, nije identitan sa Ahura Mazdom. Ova-
kav monoteizam jeste tendenciozno dualis-
titki ali je i jasno profetifki i izrazito anti-
naturalistitki. Mazdaizam ili Mazdayasna
ipak prihvata neke stare rituale i kultove,
kao i neka od bozanstava, poput Mitre, dok
neki drevni bogovi bivaju preobraieni u
deve ili demone. Mazdaitki dualizam nije
bio &vrsto sistematizovan i postupno se for-
mira kao utenje koje pokazuje kosmolosko-
metafizitku suprotnost izmedu dobrog
Boga, Ahura Mazde (kasnijeg Ormuzda) i
zlog Bogn, Angra Mainyu (kasniji Ahri-
man). dhura Mazdu prate Amefa Spente,
koje vremenom postaju sve jasnije prersoni-
fikovane, kao i Jazate — Sveta bida poput
Mitre ili boginje Anahite. Kao fto Amesa
Spenle prate svog vodu, tako i Angra Main-
yu ima svoje zastupnike, demone i druje
(doslovno slazic).

U mazdaitkim tekstovima
nastanka sveta u kojima se nag

npiac
Y

Kulture Istoka

Zoroasterova sina, u vreme konaéne Obno-
ve. Tri device ée zatrudneti od tog semena,
kada se okupaju u jezeru Kansava, i rodice
tri prorokova sina. Treéi, najmladi, bice Sa-
odyant — Spasitelj koji dolazi i koji ée ozma-
&iti konatnu pobedu Svetlosti,

Dolazak spasitelja ée oznaditi potetak
vagkrsavanja mrtvih. Prvo €e biti vaskrsnut
Gajumart, mazdaitki Protoantropos, a po-
tom Maii i Masani, prvi ljudski par, da bi
potom bili vaskranuti svi ostali po redu. Na-
kon toga ée pravedni biti udvn]eru od gres-
nih | upudeni u raj a grednici ée biti bateni
u pakao. Muke greinika i blazenstvo pra-
vednih e trajati samo tri dana i tri noéi ali
¢e se ljudima Einitj da to traje devet hiljada
godina. Po isteku ta tri dana i noéi, veliki
meteor ée pogoditi zemlju koja e se zatresti
skao ovea koja pada pred vukac. Andeo vatre
ée rastopiti sve metale i ta vatrena reka ée
preplaviti zemlju, &ime ée biti pripremljen
poslednji &in protidéenja Eovetanstva, Gred-
niei i pravednici ée se okupiti na obali pla-
mene reke i zakoraditi u nju da bi se konad-
no protistili, Pravednici ée lako hoditi kroz
rastopljeni metal, kao da idu kroz stoplo
mlekos, dok ée greSnicima biti neizdriiva
vrelina plamene reke. Kada svi predu reku
rastopljenog metala, Saofyant ce ritualno
ubiti bika Hadhayansa i pripremiti haoma
napitak besmrtnosti koji ¢e ;mdo:!iti svima.
Konatno protikéenje i spasenje Sovelanstva
mje poslednji #in kosmitke obnove. U reci

kakay ée biti kraj materijalnog sveta. Bun-
dahifn nas izvedtava da dva Tvorca, &ije
suprotnosti &ine ovaj svet takvim da se u
svakoj njegovoj Gestici otituju i dobro i alo,
postoje oduvek, ali ne i zauvek. Na kraju,
ku]l neizbezan, zle sile Tame, Angra Main-
yu i njegovi pomoénici, biée sasvim unidteni
u obnovi sveta. Stvaranje sveta zapofinje
stvaranjem duhovnih biéa koja e ostati
inertna tokom tri hiljade godina. Tek tada éo
sile Tame spoznati snagu Svetlosti i zapote-
ée sa stvaranjem svojih sledbenika. Svezna-
juti Gospodar Svetlosti je znao kakay ée biti
kraj neizbednog sukoba pa je ponudio dogo-
vor Gospodaru Lazi, Dogovorom je odrede-
no koliko dugo ée trajati sukeb a mudri
Ahura Mazda je znao da ée prve tri hiljade
godina biti period njegove dominacije. Sle-
deée tri hiljade godina ée proteéi u sukobi-
ma a poslednje tri hiljade godina, koje zapo-
Einju rodenjem Zoroastera, biée period u ko-
jem ée biti ostvarena konaéna pobeda Syet-
losti.

Kao stvarna litnost, Zoroaster se ne moze
pouzdano opisati na osnovu saduvanih zapi-
sa koji o njemu govore. Zauzvrat, na nivou
simbola, gde on predstavlja savrienog Eove-
ka mazdeizma, Zoroaster se pojavljuje u jas-
nijem svetlu. Opisi njegoveg Zivota i dela
nisu hronika ve¢ mit — otkrivanje simboliz-
ma istine koju je nautavao. Mada je zabele-
#eno da je imao tri Zene, jasno je da se radi
o mitu jer je zapisano da je prvoj Zeni »prifac
tri puta i sva tri puta je njegovo seme otislo
u zemljue, 3to ukazuje da se drevna boginja
Zemlje pojavijuje kao njegova Zena. To e
seme hiti safuvano i od njega fe nastati tri

rastopljenog metala €e biti unidten Angra
Mainiyu, zajedno sa svojim demonima,
Zemlja é¢ se uzdiéi a nebeski svet ée se
spustiti da bi konatno postali ujedinjeni,
Eime ée nestati nesavrienost svemira koja se
sastojala u podeli na kosmitke sfere, razno-
rodne i medusobno nepovezane, Svemir se
ne razgraduje ved se sazima i dostize kvali-
tete »Nebae—istorodnost, izotropnost, neog-
ranitenost, svetlost. U tako izgradenom pro-
storu nestaje i ograniteno vreme, ohelezeno
izmenama dana i noéi, godidnjih doba i go-
dina. Ako smo ogranifeno vreme shvatili
kao odstupanje od transcedentnog, Neogra-
nitenog Vremena — Zurvan akenark, lakie
¢emo shvatiti mazdaitki ideju kosmitkog
ciklusa. Naime, u mazdaidkim tekstovima je
uui‘l]iva tcin;a dn se poviefu zbivanja iz pro-
sa jima na kraju
Junaci ||l0]l se pndrniuju konatnom preoh-
raaju kosmosa su oni isti koji su, u osvit eg-
zistencije, bili junaci mita o Nastanku. Spa-
aitelj je sin proroka Zi , zap toi

Vremenu iz tijeg je imena, Zurvan akanark,
izveden naziv zurvanizam. Tzgleda je u ok-
viru zurvanizma nastala ideja o sumaji iz
koje je nastao eli parnjak dhura Mazde. Iz
toga je, doduie vrlo neodredeno, u zurvaniz-
mu nastalo ufenje o materijalnom svetu kao
tvorevini suprotnoj dubhovnom svetu svet-
losti. Tek su manihejski tekstovi naéinili
potpunu identifikaciju materijalnog sveta sa
zlom i porokormn, sasvim u duhu gnoticizma.
Tu je ime sveviinjeg Boga Zurvan, dok Ahu-
ra Mazda prolazi kroz stanje Proteantropo-
sa. Stoga je razumljivo zbog tega je mazdei-
zam smatrao da je manihejsko utenje najo-
pasnija jeres.

Skriveni
imam Mahdi

Transformaciju Saodyanta tokom vekova
razvoja i osporavanja mazdeizma nije mogu-
¢ée pratiti, ali litnost spasitelja nikada nije
bila zaboravljena, bez obzira pod Lkojim se
imenom pominje. Kako je hriféanstvo u Per-
siju stizalo uglaynom posredstvom progna-
nih sekti, testo medusobno sukobljenih,
razumljivo je zaito nije mogla da ugrozi
mazdeizam, izko je vreme njegovog procva-
ta vt bilo dayna prodlost. Tek ée prodor is-
lama zadati poslednji udarac mazdeizmu, ali
ne pre no to drevno uéenje ostavi neizbrisiv
i prepoznatljiv trag. lako je nastao pod ve-
¢im, ili manjim, uticajem judaizraa i hrii-
éanstva, islam je lik spasitelja preuzeo iz
mazdaitkih ufenja. Medusobni uticaj maz-
deizma i islama je stvorio skrivenog imama
Mahdija, spasitelja kojeg istekuju 3iitski
muslimani.

Kako se u Kuranu ni jednom redju ne spo-
minje spasitelj, pozabavicemo se najpre sa-
mom pojavom Mahdija, zapravo pojavom
mesijanskih mitova, a potom osobinama ko-
jie iitsku ideju mesijanstya dine jedinstve-
nom. Tr.ma Sudnjeg dana je u Kuranu ve-
oma i dena ali nema p.
aplslle!pn Uprkoa tome, mesijanska mitolo-
gija ée se pojaviti relativno rano i odigrati
znatajnu ulogu u podeli islama na sunitski
i siieski.

Lik Mahdija je iznikao iz religijsko-poli-
titkih previranja u periodu koji razdvaja dva
ubistva — ubistvo kalife Osmana (655. god.)
i mutenitku smrt Muhamedovog unuka,
Alijevog sina Husejna (680. god.). U tom
r

]esfa Zoroaster, Ogroman vremenski razmak
i npruvdm mitom o ¢udesnom satuvanom
semenu i hezgrednom zateéu. Na taj nadin
potetak jeste kraj. U ograniéenom vremenu
postoji ciklus zhivanja koji ga vodi ka Néog-
raniéenom vremenu. Gajumart, prvi fovek,
Protoantropos, biée i prvi kaji ée vaskrsnuti.
Ograniéeno ili perioditko vreme je poput
velitanstvenog odlaganja u odnosu na tran-
scedentno, vreme. Prodlost | Buduénost se
Zine sjedinjenim u veénoj Sadasnjosti. Sa
ovakvim tumaéenjem vremena, razumljivo
je da je morala nastati jeres koju je dhura
Mazdi namenila ulogu Protoantroposa dok
je vrhovno mesto pripalo Neogranidenom
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doblju su se jasno izdvojila dva oftro
suprotstavljena milljenja o tome ko treba da
se nalazi na mestu vode svih muslimana.
Prevladali su brojniji zagovornici centrali-
zovane vlasti olifene u kalifatu kojim up-
ravlja dinastija. lako malobrojni, diiti su os-
tali évrsto na svom stanovistu da je teokra-
tija jedini legitimni oblik vlasti a da voda
svih muslimana moze biti_samo neko od
prorokovanih potomaka. Cvrstu podlogu
ovakvog gledifta nalazimo u utenju o ciklu-
sima prorodtva izmedu kojih se nalaze cik-
lusi imama — verskih voda, tako da zajedni-
ca vernika nikada nije ostavljena bez pouz-
danog verskog usmerenju. Muhamed se
smatra »pefatom proroka« i sa njim se zavr-



sava ciklus bokjih objava preko proroka a
zapotinje poslednji ciklus imama koji ée
biti okonéan Sudnjim danom. Ciklus imama
se naziva walaya i motemo reéi da oznatava
ezoteritko prorodtvo jer su proroci i imami
nazvani »prijateljima boijime —awliya'a al-
lah ito ih jasno opisuje kao elitu ljudskog
roda. Kako su imami duhovni voditi, ideja
walaye sugeride inicijacijsko delovanje ima-
ma koji uvodi vernike u tajne uéenja, U tom
aspektu siizam je gnoza islama. Imam za-
uzima prorokovo mesto i oznadava ezoteric-
no koje dolazi posle egzotericnog, posle pro-
rokove objave Zakona. Valja p ida se
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utenja je ljudska odgovornost za pojavu
Mahdija. Naime, pojavljivanje skrivenog
Imama direktno zavisi od tovetanstva jer na
osnovu ljudskog znanja i ponabanja imam
procenjuje moZe li se pojaviti. Vreme pojav-
ljivanja  Saosyanta odreduje Bog, Ahura
Mazda, dok vreme pojavljivanja Imama od-
reduje sposobnost Eovetanstva da spozna
ezoteritko znafenje boianskih objava. [
samo iséeznuée Mahdija je uslovljeno ljud-
skom nesposobnodéu da ga vide, jer su sami
ljudi umrtvili, ili sasvim izgubili, moé
sspoznaje srceme. Kao ito su sa pojavom

funkeija imama ipak ne moze porediti sa
dogmatitkim autoritetom Crkve, jer je
imam nadahnuti, boZji Eovek.

Ciklus imama zapotinje Alijem, proroko-
vim zetom, a nastavlja njegovim sinovima,
Hasanom i Husejnom. Potom se smenjuju
naslednici sve do jédanaestog, Hasana Aska-
rija, koji umire 874. god. i &iji naslednik, de-
tak od Eetiri ili pet godina, tajanstveno ne-
staje. Tim nestankom zapoginje period ma-
log isceznuéa jer skriveni imam Mahdi ko-
municira sa vernicima preko svoja &etiri za-
stupnika. Poslednji zastupnik umire 940,
godine i tada zapotinje razdoblje velikog is-
ceznuda koje ée biti okontano pojavom
Mahdija pred Sudnji dan. Dok sunitski
muslimani govore o spasitelju Makdiju koji
e se pojaviti da pruzi podriku vernicima u
vreme prevlasti nevernika pred sam kraj
Sveta, it skrivenom imamu odreduju bit-
na razliéitu ulogu jer Mahdi deluje tokom
syog iiteznuca a njegovo pojavljivanje de
pokazati da je Sudnji dan u neposrednoj bu-
duénosti. Kako posle Muhameda nema vide
objave boianskog Zakona, nameéu se dva
pravea razvoja — ili ée religijska svest novih
generacija biti usredsredena na tu prorocku
proslost, jer se vreme proroitva okoncalo
Zakonikom u sasvim egzoteriénom smislu,
ili ta prorotka proslost tek treba da dode, jer
Knjiga ima skriveni, ezoteritki smisa
hovni smisao koji zahteva duhovnu inicij
ciju koju moze da ostvari samo imam. Dok
su suniti, manje ili vife ostali dosledni pr-
vom praveu razvoja, §iiti su se opredelili za
drugi. Iz toga proizilazi da su raniji proroci
redom doprinosili uspostavljanju teofanij-
skog oblika koji predstavlja proroitvo,
okontano Muhamedom. Sada je red na wa-
layu — duhovnu inicijaciju — da se odituje i
da ofituje ezoteritke zbilje. Bo#ji fovek u &i-
joj se osobi ofituje walaya je Sahib az—Za-
man, Imam ovog vremena — skriveni Imam,
On je, sve do svoje pojave, vidljiv samo u snu
ili vizijama — o emu svedoti veliki broj ka-
zivanja. Takve pojave Jmama ne prekidaju
vreme i$beznuéa i ne syrstavaju se u mate-
rijalne okvire objektivne istorije. Imamat
(walaya) je ezoteritko svih prorotkih objava
koje su mu prethodile i zbog toga Imam
mora biti istovremeno prisutan u prodlosti i
buduénosti. Mazdaizam je takvu prisutnost

pravdao ¢udesno saéuvanim Zo-
roastera i rodenjem Sacdyanta na kraju vre-
mena.

Ono $to sudtinski razdvaja diitsko utenje
o skrivenom /mamu od drugih mesijanskih

dei ljudi p li na sebe odgovor-
nost za ohnovu sveta, tako §iitska imamolo-
gija prenosi na Sovedanstvo odgovornost za
konatni preobraZaj sveta. Skriveni Imam se
neée pojaviti pre no &to ljudi budu u stanju
da shvate ezoteritki smisao bozanske jedin-
stvenosti (tawhid), dto nedvosmisleno kazu-
je da pojava Mahdija nikako ne sme da se
smatra dogadajem veé procesom u svesti
vernika. U pitanju je preobraiaj svesti koji
ée otvoriti put dolaska Mahdija, koji donosi
potpunu objavu ezoteritkog sadriaja svik
bozanskih objava. Na taj natin pitanje pro-
pasti materijalnog sveta gubi onaj znataj
kakay ima u drugim mesijanskim u¢enjima.
Na kraju pomenimo i to da fiiti, iako odu-
vek manjina, predstavljaju izuzetno jaku
grupaciju uprkos tome $to su i sami podelje-
ni na one koji priznaju sedam i one koji pri-
znaju dvaneest imama. Naime, jasno je da
diitsko utenje predstavlja izuzetno Evrstu
osnovu za polititko delovanje koje ima bo-
gatu tradiciju ilegalnog rada jos od devetog
veka: Sa druge strane, sve do pojave Irana
kao samostalne drzave, fiiti nisu imali jsku
driavnu organizaciju, osim relativno krat-
kovekog fatimidskog Egipta tako da tek sa
Iranom dobijamo, posle islamske revolucije,
driavu u kojoj je teokratija jedini legitimni
oblik vlasti. Na &elu takve driave se nalazi
Imam koji zamenjuje skrivenog Mahdija.
Taj oblik driavne organizacije teorijski je
razradivan vekovima tokom kojib su diiei
bili u manje ili vife otvorenom sukobu sa
vlastodricima. Veé pomenuta ljudska odgo-
vornost za pejavu Mahdija iskljutuje pasiv-
no ofekivanje Sudnjeg dana i namede stalnu
aktivnost, §to predstavlja potencijalno poli-
titko oruzje nesagledive modi.
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Govoriti o otkrivenju je skoro isto §to i fi-
lozofirati o teologiji. Naime, osnovni pojam
u teologiji je samo prividno Bog. On to nije,
jer Bog nije pojam.' On bi prestao da bude
Bog kad bi se dao uklopiti u neki pojam ili
definiciju. Po definiciji za Boga nema defini-
cije. Gospod je nepojmljiv ne samo za neku
radoznalu utiteljicu (koja se pita: +Koja je
nauka dokazala da Boga ima?<), nego i za sve
ljude koji hoée da Zive i misle: bilo da misle
kako Zive ili da Zive kako misle.

Otkrivenje definiemo kao Boije samora-
zotkrivanje. Da hismo razgovarali o otkrive-
nju nuinoe je da zadovoljimo dve pretpostay-
ke. Prva: prenosilac otkrivenja ne moe sebe
odrediti za jednu takvu sluzbu, nego je on to
po izboru Bozijem. Druga: otkrivenje moie
biti predmet racionalnog pristupa zato ito je
Bog sebe utinio pristupaénim éoveku. Sve
ostalo je oblast teologije — u koju radosno
_ulagim, ali koja nije predmet ove rasprave.

Bez obzira na izabrane pojedince, Bog
sebe otkriva ljudskom rodu kao takvom. Po-
jedinei (proroci) su neka vrsta oruda. Bog
moie bez njih. Zbog toga imamo otkrivenje
u kojem je Sovek sveden na ulogu saznavao-
ca i otkrivenje u kojem je toveku poverena
uloga prenosioca i verbalizatora.

Prvu vrstu otkrivenjs nazivamo opdtim
(& Inim}, a drugu posebnim (partikular-
nim ili specijalnim), Ova podela je u odnosu
na proces i karakter otkrivenja, tj. ne odnosi
s¢ na primaoce: primaoci su svi ljudi. Za
protestante ova odrednica ssvi ljudic znati:
svaki pojedinac bez obzira na narodnost,
vreme, prostor, pol, staled, starost i sl. Za
evandeosko poimanje sveta postoje hriféani
i hridéanke. Termini shriféanska civilizaci-
jas, shriféanska driavas, shriféansko drudt-
vos i sl. spadaju u sociologiju i politiku, me-
dutim sa Evandeljem u celokupnoj njegovoj
obuhvatnosti, a to ée reéi i sa otkrivenjem,
oni su bez sultinske povezanosti i nemaju
znataja.

U osnovi otkrivenja je delo Bozije; a ne
delo ljudsko. Ono se da sagledati u progre-
sivnom i sve razvijenijem raskrivanju Bozi-
jeg vetnog nauma da spase ljude u Hristu. U
otkrivenju Bog sebe saopitava ljudima i us-
postavlja svojevrsni saobraéaj odredenih sa-
znanja sa ljudskim rodom.* U otkrivenju
Bog takode uspostavlja zajednicu onih koji
su se usaglasili sa Njegovim porukama i 'od-
govorili mu ljubavlju (§to On inate ofekuje
od svojih sledbenika). lzvor tog odgovora je
pristanak na BoZiju volju i dobrovoljna po-
slunost koja iz toga sledi.

Istovremeno, otkrivenje je i organizovani
skup istina koji je ljudima postao poznat za-
hvaljujuéi postepenom samosaopitavanju
Botijem i saopitavanju Njegoveg nauma.
Priroda otkrivenja se moie videti i u Starom
i u Novom zavetu.

' Louis Berkhof: Systematic Theology: Landan:
The Banner of Truth, 1969, str. 57

2 L L Packer: Fundamentalism®and the Word of
God. ~ London: Inter—Varsity Fellowship, 1965, str.
47, 48,
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Progresivno otkrivenje u
protestantiz mu

Aleksandar Birvis

Opste otkrivenje

Opéte otk je je Bozije kri-
vanje posredstvom rrimdnih Einilaca.? Sam
naziv sprirodni Ginilace je uzet potpuno us-
lovno. Tedko ga je definisati i analizovati po
pravilima logike, & sadrzajno je neuhvatljiv
kao i sama prirodaiz koje potide. Npr. za fo-
veka koji veruje u duda, éuda su prirodni do-
gadaji: za njega bi bilo éudno da tuda nema,
jer bi to znatilo da je Bog nesposoban za di-
rektne intervencije, kao i za stvaranje novih
tvorevina, odnosa i zakona. Zato opite otk-
rivenje zasnivamo na unutarnjim i spoljas-
njim saznanjima o Bogu.

Unutarnja saznanja o Bogu
svojstvena su svim ljudima, odn. svakom
pojedinom ljudskom bi¢u. To je u prvom
redu osecanje Boga svojstveno svim ljudima.
Covekovo drudtvo u celini, zatim pojedine
nacije, plemena i rodovi nikad i nigde nisu
bez nekakve religije. To je Einjenica kako iz
istorije tako iz etnologije. Ako se negde ne
pojavljuju tragovi religije ili se ne uotava
prisustvo kulta (kao bitnog sastojka religije)
to ne znati da mligiie nema, nego samo da
je debro éuvana od oéiju neposveéenih. Up-
ravo ta religija, vera bez paradnih manifes-
tacija, po pravilu je dublja i autenti¢nija od
nekih oblika bogosluzenja koji se iserpljuju
u sjaju i nametljivosti tulima,

Drugo unutarnje saznanje je savest, Kak-
va je da je, savest postoji u svakom foveku.
Ako je nema, to je kao bolest — moralna in-
validnost. Sli¢no telesnoj invalidnosti, gde
nema toveka koji je savrien te moze kazati
da nije invalid, tako i savest ima razligite
stepene festitosti; negde je utantanija 2 neg-
de odtecena, ali je prisutna dok god fovek
zivi. Nju nije lako odrediti. Ipak ona deluje
— i ona sreduje,

Progres jik ja je ogranié
Opéte oseéanje Boga i savest mogu da Eove-
ka priblize Bogu, da ga moralno oplemene,
ali ga ne mogu utiniti bliskim Bogu, Sazna-
nje da Bog postoji moze podiéi i razviti €o-
vekove strahove. Ono moze biti korisno za
neke ablike prinude. Zato ni ateisti ne mogu
bex kulta i dokering, bez organizacija i po-
svedenih organizatora. Ateizam testo eksp-
lpatide unutarnja saznanja opiteg otkrive-
nja, ali im daje negativni predznak. Tako se
osetanje Boga pretvara u oboZavanje vode, a
savest se zamaglinje vidim ciljevima veza-
nim kako uz kult posveden vodi tako i uz

s Charles C. Ryrie: Basic Theology. — Wheatomn:
Victar Books, 1986, str. 28-34,
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smepogredivoste vlasti koja sluzi kao nad-
omestak za samostalno midljenje i odluiva-
nje. Takvo iskrivljavanje savesti nije samo
smetnja za moralni razvoj jedne litnosti,
nego ometa i progres otkrivenja (opiteg) za-
SNOVANOE na unutarnjim saznanjima.

Spolja¥nja saznanja o Bogusu
saznanja koja apeluju na tovekovu sposoh-
nost razmisljanja i izvodenja zakljutaka.
RaspolaZemo i koristimo se dvama nizovi-
ma tih saznanja: saznanja iz prirode i sazna-
nja iz istorije. U oba slufaja misaoni éovek
saznaje postojanje providenja Bozijeg (pro-
misli, providnosti, providencije) i Bozijeg
svedrziteljstva, Veé samo postojanje filozo-
fije prirode, kao i filozalskog promifljanja u
savremenoj fizici (tj. u fizici i fizitkoj hemiji
XX vekaj, dokazuje da se tovek ne miri sa
pomislju da bi priroda trebalo da bude skup
i igra sluttajeva. Najpre poredak, a zatim i le-
pota, navede na misljenja i istraivanja ko-
jim se nastoji na saznanju zakonitosti u sve-
mu £to postoji.

Buduéi da su prirodne nauke u toku samo

jednog pokolenja napredovale koliko tokom
svih prethodnih stoljeca, ofekivalo bi se da
znadaj naudnih rezultata i tehni¢kih prona-
lazaka bude u odgovarajuéoj srazmeri sa na-
pretkom. Medutim, Eovekoy praktitni i teo-
rijaki habitus stvarno su izmenild samo de-
tiri pronalaska: vatra, desetitni sistem, to-
tak i pismo. Sve ostalo su bila usavriavanja
ova etiri pronalaska. Cemu je, u stvari, slu-
%ila i slufi nauka? Otkuda Zelja za progre-
som? Nije li to prikrivena slika BoZija u &o-
veku koju sinovi ljudski nastoje da rekon-
struifu? Nastoje, ali su pogreino upuéeni.
Filozofski ovo moze da se gleda i drukdije.
Medutim, poredak i lepota su izraz nefeg.
To nedto je injenica.
. Nesto, odn, neko provejava kroz prirodu.
Covek ne upoznaje prirodu onom brzinom i
kolitinom koliko proufava prirodu. Sazna-
nja mu dolaze po drugoj meri, a ne onako
kako je ulagao energije i sredstva. Kao da se
neko ne obazire na Eovekova ulaganja, nego
mu doputa saznanja po svom nahodenju.
Mnoge nam stvari danas izgledaju jednos-
tavne bilo da smo se navikli na njih i ne zna-
mo kako je bilo tefko da s¢ pronadu i stave
u sluzbu tovekovih interesa, bilo da ne zna-
mo nidta o njima i njihovoj slozenosti. Tim
vife mas zadivljuje ono ito saznajemo i —
upoznaje nas sa Bogom,

Sliéno je i sa proutavanjem istorije, Poje-
dinac, pogotovu ako se ne bavi istorijskim
proutavanjima, osefa da iza istorije stoji
neko ko upravljs dogadajima i upravlja ih k
sebi. Istina, istorija je od vajkada bila u slaz-



Loka hranahy Martln Later Aemacka, V1 vek

bi polititkih potreba. Tako Cezar opisuje
svoje bojeve da bi doprineo svojoj sujeti, a
velita cara Konstantina
kao uzornog hridéanina, iako je pitanje da li
je pomenuti car uopite bio Elan orkve. Uos-
talom, da li je moguée da neko hude neprist-
rasan kad se bavi istorijom?

Unoseci pristrasnost u istoriju ljudi zapr-
vo priznaju da negde u dnu duse pretpostav-
ljaju postojanje Boga koji pokazuje naklo-
nost prema ljudima i tako im odreduje do-
gadaje. Zar je zlo ako zelimo da mnogi upoz-
naju Zivot Boga i spasenje Sto dolazi od nje-
ga? Nepristrasnot iskljufuje nasu ljubay
prema Bogu i nadu ljubav prema bliinjima.
Svako sagledavanje istorije istovremeno iz-

Otelovljenje i spasilac

graduje neko gledidte i svako glediite na is-
toriju neumitno. utiée na stavove prema
mikljenju o dogadajima. Hteli mi ili ne, pri-
strasnot ulazi. Daljim razvojem stavova pre-
ma istoriji ofituju se stavovi prema Svedr-
Fitelju.

Opéte otkrivenje ne mofe dospeti do spa-
sonosnih istina. Ono pruza éoveku odredena
saznanja, zajednitka i moguéa za sav ljudski
rod — ali i ogranitena. Covek jedino saznaje
da Bog posteji i da je sam sebi dovaljan,
transcendentan, imanentan, neograniten i
nesavladiv,

Istorija jevrejskog naroda je otkrivenje,
Po svojoj prirodi samo otkrivenje je syojevr-
sna istorija. Dogadaji i liénosti su tako opi-
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sani da i opisi saopitavju nedto o Bogu,

Opita okrivenja: kratak pregled raznih
gledilita

1) Za neke utenjuke opste otkrivenje jednros-
tavno ne pustaji Oni pretpostavijaju bes-
kanacnu { nepremastivu kvalitativnu dis-
tinkciju izmedu Boga i foveka, kao i raz-
orenu sliku BoZiju [BoZiji lik) posle éove-
kavog padu u greh. Karl Bart je odbijao
da prihvati bilo koje otkrivenje osim Bo-
Zije reét.

2) Drugi se slau da je opite otkrivenje

dano, ali poriéu moguénost da se ono
moZe smestiti kao stvarno saznanje u
umu nepreporadenog caveka, jer jé takay
fovek zatamnjen grehom. Opite otkrive-
nje ne moZe preporoditi doveka, a ko je
preporaden, preporoden je delovanjem
Bozije reci i Svetog Duha. Priroda i isto-
rija ukezuje no Boga samo w iskustvu lju-
di éija su srea { umovi prosvetljeni milos-
éu preporodenja. (Preporaidenye je srogde-
nije svises, t). rodenje od Boga), Uglav-
nom teolozi holandske reformisane crkve
drie se ovih stavova,
Druga krajnost su mnogi liberalni teolozi
koji tvrde da je svetiost sto je daje opite
atkrivenje dovoljna za spasenje. Jedna od
struja u taj kategoriji usredsreduje svoju
paznju na teoriju prosvetljenjo u eksta~
tickim religijskim iskustoima. Drugi, sa
nesto preinacavnja terde da posredstvom
nesaznajnog mistickog susreta éovekova
dusa spasonosno podstice Boga, Dusdu sve-
ta. Jedna liberalna struja tordi do ljudski
wm koristeéi naucnu metodu biva sposo-
ban da iiceprka sve istine potrebne da bi
cavek sredio svoje Zivljenje. Zbog toga
neki nastoje dokazati da — um s obzirom
da je Bog uredio svet i da se u svetic ogleda
Bozija volja — i naudna analiza doveka i
akoline dovodi doveka k Bogu.

) Toma Akvinski i tomisticka filozofija tv-
rde da je razumski um sposoban da doka-
Ze Bozije postojanje i beskonacnost. Nje-
gova savrienstva za dokazivanje se sluzi
(a) analogijorn koja postoji izmedu bida
Bozifeg i duha éovecijug i (b) zakonom o
uzrocima i posléedicama. Induktivnom
analizom prostorno--vremenskog sveta
Toma Akvinski je sagradio izvanredan
horpus pnma‘ue teologx_,»e I _nared apti-
mizma & p ‘.‘ th i
da se .lpmen_,lf dobija u z.avmnost: od visih
istina saopstenih podsredstvom posebnih
otkrivenga,

5) Pojedint bogoslovski mislioci (Avgustin,
Luter i dalja ¢vgustinska misao) dokazu-
Ju apste otkrivenje kao nesto ito objektiv-
no postoji, ali mu je korisnost ogranicena
pri saopitavanju el rROZ Saznanj
Bozijeg postojanja i BoZijik osobinajoso-
benosti. Po Avgustinu postoji jedna intui-
cija o Bogu koju je osposobio Logos i ona
sluzi kao osnova za sticanje daljih sa-
znanja postupkom razumnog sagledava-
nja pojevnog sveta,

Se

=

Ipak, opite otkrivenje u nedemu doprinosi
spasenju.



1) Sveopita usadenost moralnog zakona
daje jedinu izvornu osnovu za razlikova-
nje dobra od zla. Cinjenica da se dobro
trai, a zlo odbacuje, pruza drudtvu jedini
odrzivi okvir za postojanje.

2) Svi ljudi imaju rudimentarno saznanje o
Bogu: Tako hri¢anin kad svedoti moze
rabunati da njegove reci neée biti neka za-
gonetka njegovom nepreporodenom sa-
govnrnilﬂu.

3) Opite otkrivenje daje razumsku osnovu
za Bozije spasonosno otkrivenje koje do-
lazi posredsivom Hristovim i preko Sve-
tog pisma. Opite otkrivenje sluii kao
predvorje za posebno otkrivenje.

Posebno otkrivenje

Za protestante jedino posebno otkrivenje
je Sveto pismo.* Svaka protestantska deno-
minacija koja ima nadela verovanja, ili bar
nedto ¢ime definife sadraje svog veroispo-
vedanja; polazi od stava: Bog je otkrio sebe
u Svetom pismu ili- Bibliji. Ovakav odnos
prema pisanoj re¢i potite iz sredine u kojoj
je hriftanstvo nastale: jevrejsko drudtvo u
Hristovo vreme nije imalo nepismenog
muskarca iznad Sest godina. Kad Hristos ili
apostoli kazu »Pisano jee ili »U pismu stojic
to je imalo znataj posebnog autoriteta s jed-
ne strane i prizvuk superiornosti 5 druge
strane. Odnos prema usmenom predanju ne
mora biti negirajuéi, ali je svakako negati-
van. Za protestante tradicija nije otkrivenje.

Sveto pismo je jednom za svagda dano.
Dodavanje se ne dopuita, oduzimanje i izvi-
toperavnje ne sme da se pominje. To je pod-
lozno prokletstvu. S obzirom da je spasenje
od Jevreja (Jvn. 4:22), 10 za evandeosko hris-
¢anstvo ne postoji ni problem kanona — fto
je sveto za Jevreje, to je sveto i za hridéane.”

U ovom vidu otkrivenja — nesumnjivo
najvaznijem, tj. jedino merodavnom i jeding
usmeravajuéem — po prevadshodstva se ogt-
varuje progresivno otkrivenje. Medu protes-
tantima, ako stvari misaono (filozofski) raz-
vrstamo, kristalidu se dva gledidta o progre-
sivnom otrkivenju: jedno je poslédica hege-
lijanske filozofije, a drugo je evandeosko.

| pored podele na opite i posehno otkri-
venje, Bozije otkrivenje je ipak jedinstveno
i ne sme se seckati nekim vedtatkim nadi-
nom. Bududi da je fovek pao u greh i trulez-
nost, svake jednostrane oslanjanje na opite
otkrivenje bilo bi jake proizvoljno i nepouz-
dano. To ipak nije razlog da potcenjujemo
postojanje i znadaj opsteg otkrivenja. Ono je
tinjenica, ono je vaino i Biblija ga smatra
takvim. Ali ako se uzmu posebni; tzv. teis-

+ «U korenu evandenskog stava fe da se provas-
hodnost Biblije mora odrfavati u svom punom znate-
nju. To pak ne znadi da razum § crkva ne mogu da se
koriste kao drugorasrednl autoriteti i kao potvedn. Me-
dutim, to takode znaés da nema redi kojima bi se ob-

exbedila nesumnjiva pryarazeednast autoritets Svetog

pistna i svim rasgovorima o ulenju | praksi veres (T.
€ Hammond) D F. Wright: fn Understanding be Men.
— London: |a|mr—\“nrs||_v Press, 1973, ser. 40,

5 Charles €, Ryrie: op. cit.,
sPoslanica Calatimas, 1:8.

e, 116 Novi zaver,

Kulture Istoka

titki dokazi, oni jedva da su koga doveli do
saznanja Zivog Boga.

Pretpoulav}m Tome A]nrmsl:ng da se Bog
moze up bez

otkrivenja u Gmpodu Isusu Hrislu, m‘;ic. 56
posmatrati kao neka

bude i ostane merodavno otkrivenje Boiije
volje i Boga samoga. Saznavalac (vernik) za-
hvaljujuéi pretvaranju Bozije redi u Sveto
pismo ulazi u jedan splet odnosa koji se to-
kom vremena razvija ka sasvim pouzdanom

rane modernistitke fllozofzje prouv pnseh-
nog otkrivenju i njegovog preteranog nagla-
davanja.

Reé Bozija
kao otkrivenje

Transcendentni, nevidljivi i nedokuéivi
Bog biva nesavrieno saophten preko prirode,
ali On je snishodljiv zbog svog milosrda §
zato sebe otkriva Eoveku. To je Njegova do-
bra volja, & ne obaveza.

Sredinom ovog stoleéa oziveo je interes za
posebno atkrivenje Bogije." To je znafajna

‘pojava savremene istorije. Vera u prirodné

nauke postala je prodorna kulturna sila
kako nn Istoku, ko i na Zapadu, U pre-
thodnim stoleéima glavni suparnik otkrive-
noj religiji bili su spekulativni idealizam i fi-
lozofski teizam, Danas su vodeéi suparnici
istorijski materijalizam, logitki pozitivi-
zam, ateistitki egzlalanrun"znm i razni ob-
lici angl S obzi-
rom da dijalekrtitki matnn]nllxnm obuhvara
od filozofije do ekonomskog determinizma,
to je naglafavanje vere u judeo-hridéansko
posebno otkrivenje postalo osobito znadaj-
no.

Inkarnacijo i
inskripturacija

Za neke teologe Biblifa je samo zapis,
odn. svedotenjé o otkrivenju, a jedine otkri-
venje je Hristos. Ova primedba i neslaganje
sa definicijom Svetog pisma potiée iz nepoz-
navanja grékog jezika i natina mitljenja,
odn. kenotativaih znaéenja vatedih u yreme
nastanka novozavetnih'spisa. Hristos je, na-
ime; otelovljeni sLogoss, a Sveto pismo je za-
pisana srefe. Postoji razlika: prvo je ontolod-
ka reg, drugo je epistemoloika reé. Hristos
je otelovljenje ontolodke reéi. Ovom reéju
On je Gospod (Onaj koji jeste] | Njegovo ote-
lovljenje je stvarnost po sebi. U samom No-
vom zavetu ova distinkeija nije strogo do-
sledno provedena, jednostavno zato Sto niti
je novozavetni gréki bio jezik filozofa i teo-
loga, niti je svrha samog spisa bila da razgo-
vard o ontologiji i epistemologiji. Ipak, za
razgranitavanja u poznavanju otkrivenja
ova terminoloika senfenja sui te kako po-
trebna.

Epistemolotka reé je pretvorena u Sveta
pisma (inskripturirana),” Ona ima prvo da

6 +Pastaji li ma svetw bibo koja druga knjiga kaja
liude tako monja? Zaito Biblija tako valjano menja o-
veka ako veruje u njenu poruku? Zat dto jo Bakija rede
Die Hauptlehren der Bibet — Wuppertal: B, Brockhaus
Verlag, s, ste. 67

The Broadman Bible Commentary, Volume |
Ha\lmd Nashville: Broadmian Press; 1973, str. 9-11.
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P dotenju o istinitosti Svétog pisma, o
njegovom autoritetu za Zivot sa Hristom, ka
dubljoj veri. Na osnovu vere u istinitost,
Svetog pisma dolazi se do istinitosti vere.
Saznajni proces se ne iscrpljuje, jer je pred-
met saznanja obiman i preslikan u veénost
— kojoj primalac tezi. Posebno otkrivenje
nije ograniteno. Ograniten je primalac i pri-
maoteva duinost je da neguje epistemolod-
ku reé Zivog Boga.

Na otkrivenje se ne moize gledati kao na
stati¢nu kolekeiju istina. Saopitenja Svetog
pisma, vile nego ¥to su to sama po sebi, jesu
delimi¥na u odnosu na puninu otkrivenja iz-
ratenu u hogofovetanskoj lidnosti Gospoda
Isusa Hrista.® Posmatrano u tom sk opu;,
Sveto pismo su boZanski nadahnute zabeled-
ke koje svedote o povlaitenom iskustvu Zi-
vog Boga Sto su ga ljudi imali u svom Zivotu,

Na taj nadin Biblija je interpretativna
norma za iskustyo 3to ga je zajednica dece
Boiije sticala tokom mnogih stoljeéa, Zajed-
nica je Zivela u neprestanoj borbi i suotav-
njima sa okolnestima koje joj nisu bile na-
klonjene, jer iste nisu bile naklonjene istini
(svetovnost).

Posebno otkrivenje je otkrivenje za izbav-
ljenje. Ono objavljuje dobru vest da sveti i
milosrdni Bog obecava spasenje kno Boziji
dar oveku koji sam sebi ne moje spasti (u
Starom zavetu) i da je Bog ispunio svoja ob-
edanja dajudi svog jedinorodenog Sina koga
svi koji hoée da se spasu — treba da uzveruju
(u Novom zavetu). Evandelje je novost: Bog
se utelovio, On nosi grehe okrivljenja tove-
ka, On je umro umesto Soveka i ustao da op-
ravda okrivljene. To je neuzdrmano srediste
posehnoq i spasonosnog otkrivenja.”

Uklopljeno u hegelijansto otkri-
vanje se razvija kao antitetitka dedukcija
biblijskih premisa (dakle, dijalekricki), Isti-
ne Svetog pisma se kreéu kao i sav ostali
svet ideja. One se moraju podvrgnuti kritié-
kim modifikacijama filozofije (odn. dijalek-
tike kao njene metode). Stupanj podrede-
nosti varira od teologa do teologa. Ipak, sve
se 10 razvija u praveu celine stvarnosti (ap-
soluta). Razume se. za hegelijanski nastroje-
ne teologe to je stvar umstvenosti koja se
manifestuje kao zascbni niz pojmova, zatim
kao niz pojmova u prirodni (relativno nede-
finisanoj) i konatno kao zadovoljavajuéi niz
pojmova u smaom umu.

Tu se progres izjednadava sa evolucijom.
Evolucija je konceptualna: razvojem misli i
pojmova (propoziciju 1 koncepata) dolazi se
do pojma Bt)gn, spasenja, (a za neke)idoob-
okenja Coveka.

Pasedovanje pojma nije pl)Sr,ngﬂn]e ne-
kog lako rasy ljivog objekta j
T je svojevrsno delanje, uglavnom napor da

% Charles C Ryrier op, cit. 241,
’ Novi zavet govori da e saopdtavanje te spaso-
nostie istine omoguéia sam Bog fvide ). |. Packer: op.
cit, 42)



poznaj ja. Otk-

rivenje je onda stupnjevito: polazi od izolo-
vanih biblijskih fragmenata, skuplja ih kao
agregat, uklapa u dijalektitke tokove, anali-
zuje | sintetizuje, smedra u prirodu i istoriju,
svodi na elemente sistema, uoblifava sis-
tem, preslikava sistem u stvarnost itd.

Ovaj postupak se ne obazire na iskustvo
i anotativna znadenjs, Nekad se ne obzire ni
na kakva znadenjs, jer dosledni hegelijanci
progresivno otkrivenje protezu na celokup-
nu stvarnost. Primenjeno na otkrivenje to je,
izmeilu ostalog, znatilo:

— da Sveto pismo podleie promenama,'’

— da spasenje ne mora biti stvarnost,

~da Bog i nije Bog, nego Hod istorije.

se stupnjevi apstrah

Pogreina gledista
na otkrivenje

Hriiéanska teologija je medu svojim za-
dacima imala i za§titu stavova i istina o po-
sebnom otkrivenju. Tokom vremena javljala
su se mnoga skretanja | izopatenja.

Platonska prezauzetost svednim idejamac
bila je ljudima pristupaéna preko obitnog
mzumskog misljenja. Pored toga na istoriju
se sve manje gledalo kao na pozornicu doga-
daja koji imaju nekog smisla. Sve je to islo
na ustrh bitnih sastojaka posebnog otkrive-
nja. odn. vere u bozansku inicijativu i oso-
bitost, a isto je bilo i protiv spasonosne is-
torije kao nosioca otkrivenja.

Idealistitko poimanje, po kom je BoZije
otkrivenje dato jedino kao univerzalija, de-
luje razorno na biblijsko shvatanje o osobi-
tosti posebnog otkrivenja, kao i protiv
shvatnja o istorijskom nizu spasonosnih do-
gadaja éemu je vrhunac utelovijenje, iskup-
ljenje i uskrs, odn. istorijsko-logosni Hristos
kao jedinstveno srediSte spasonosnog otkri-
venja.

Racionalizam XVIII veka ofiveo je shva-
tanje predhridéanskih filozofa idealista po
kojima su istorijske &injenice neizbezno re-
lativne | nikad nisu apsolutne. Zato zahteva-
ju da se otkrivenje obavezno odvoji od isto-
rijskih aktuelnosti i da se identifikuje samo
sa idejama. lako govori da je hiridcansko,
ovakvo shvatanje odbacuje bitnu poveza-
nost posehnog otkrivenja sa istorijskim raz-
otkrivanjem. Ono naputa bez protesta
glavne vidove istorije izbavljenja i prepudta
se razornoj kritici. Vide se ne brani jedin-
stvenost i jednom za uvek dato posehno otk-
rivenje, nego se predaje i odstupa pred pre-
tpostavkom da je otkrivenje bilo i ostalo
opite, u posebno su samo manifestacije ops-
teg.

E'I'mriga evolucije je pofela da pripisuje
nove naglaske i pridaje posebnu vaznost is-
torijskom procesu, Medutim, ove poimanje
istorije nastaje kao gledifte suprotno, pa i
neprijateljsko biblijskim istinama. Teznja je
da se evolucija postavi kao vrhunsko natelo
kojim se sve objainjava, a istovremeno od-
postojanje svrhe kojoj bi tezio hod is-

1" I L Packer: op. cit. 1617162

Otelovljenje i spasilac

Za protestantsku teologiju XIX stoljeéa
zanimljivo je gleditte po kojem Boga poznd-
jemo samo u odnosu na nas, jer on saopitava
#ivor a ne doktrine. Ovo gledifte je u sudtini
listitko, iako ga nalazi
kod .§lajnnnnhem. pa i kod Kanta. Za filozo-
fiju je ono znadajno. jer u sebi nosi pret-
postaviku u progresivno otkrivenje. Iz tak-
vog shvatanja proizifli su mnogi savremeni
egzistencifalisti i dijalektitart u teologiji XX
veka.

Evandeosko shvatanje progresiv-
nog otkrivenja nije protestantski izum. Nje-
ga su se drzali oci i uitelji istoéne (pravos-
lavne) crkve jod pre reformacije. Specifid-
nost je evandeoskih hridéana da u njegovom
definisanju ne koriste pomoé su strane, tj. da
Spetim pismom objadnjavaju i samo Sveto
pismo,

Na prvi pogled to ne izgleda moguée. To
bi bilo kao kad bi u nacrtanoj geometriji
neko stavio taéku koja nosi oko u unutrai-
njost predmeta predvidenog za projektova-
nje. Umesto da se projektuju na ravan, tatke
se rasturaju po beskonatnosti.

Medutim, Biblija nije tatka, nije ni pro-
jektovanje. Ona je BoZiji projekt sa Bozijom
verifikacijom. Ta verifikacija je takoder otk-
rivenje.

Prema Svetom pismu Bog otkriva sebe
ljudima: (a) silnim delima zabelefenim u
Svetom pizmu i (b) poutenjima o sebi, svojoj
volji i svojim delima. Ova dva delovanja se
dopunjuju medu sobom. U vezi sa njima
neéu navoditi odeljke i stihove iz Svetog pis-
ma, buduéi da éemo u ovom povodu govoriti
sredstvima filozofskog midljenja. Ne tvrdim
da je to uspelo i mogude, ali valja pokusati.
Razlika e svakako biti,

Bug se otkriva foveku koji oseta, misli,
hoée i ima psihiki Zivot, u razligitim odno-
sima i merama. Drukéije se Bog otkriva Za-
losnom foveku drukéije radosnom, drukgije
lak , drukéije liei, drukéije
zaljubljenom toveku, drukéije mrzovoljnom
i neodudevijenom, drukdije podsmeyatu, a
druk&ije postavaocu. Bog se ne atkriva pod-
jednako onom koji hofe Boga i onom koji
neée da se upozna s Bogom. Ipak, to je jedan
isti Bog i to je jedno isto otkrivenje.

Evandeosko hriféanstvo (i ne sama ono)
smatra da zakond logike i zakoni morala
spadaju u lik Boziji u toveku. Sveto pismo je
na svoj nadin primoravalo evandeosku teo-
logiju da potvrdi identitnost izmedu Logosa
i Bozanstva. Obaveza je teologije da iznade
kako je povezan Bog, kao racionalni i moral-
ni Gospod, sa oblikom i sadrZajem Bozije
slike u Eoveku.

Sve ovo pretpostavlja da je posebno otk-
rivenje pristupatno fovekovem umu. Covek
je umstveno biée i to muse ne odri¢e od Bo-
%ije strane. Naprotiv, sagledavanje umom je
jeding time je ostvariv progres otkrivenja,
Kad ne bi bilo uma, ne bi se moglo govaoriti
o progresivnom otkrivenju (s mo#da ni
uopite o otkrivenju). Ipak, ljudski razum
nije izvor otkrivenja. Od razuma se oéekuje
da shvai, prihvati { usvoji Bozije mishi. Otk-
rivenje je izvor istine. Razum je oruzje da se

21

otkrivenje shvati. Za to je razum neophedno
prosvetljenje Svetog Duha.

Medu teolozima je sve prisutnija teznja
da se odredi prvenstvo otkrivenja nad raz-
umom. U tom se ovo stoljede, osobito njego-
va druga polovina, razlikuje od XIX veka.
Uotava se razlika i odvajanje od liberalnih
protestanata koji su gledali na Sovetanski
razum kao samodovoljno i nezavisno merile.
Tome su jivo doprinela | Ij
svetskih ratova. Medutim, i to je svojevesni
progres, sad veé ne otkrivenja, nego vere i
otkrivenje. Ipak, vera je epistemolodki tini-
lac br. 1. Njeno napredovanje je preduslov
napretka i otkrivenja i ljudi koji ga primaju.

Silna dela Boija, fuda i znaci, se prihva-
taju, ili ne pribvataju. Bog ne nameée veru.
On objavljuje sebe. Sve §to On &ini postaje
otkrivenje tek kad ga prati odgovarajuéa red.
Bog objadnjava. Covek sluti i nagada — Bog
ga izvlaéi iz nedoumica i nedoretenosti.
Nema druge osnove za veru, osim Bozije
reci. Samo re¢ — najpre iskazana, potom za-
pisana i na karju otelovljena — ukazuje na
prava dels i poziva na uzdanje.

Ret (Sveta pismo tj. Hristos) i uzdanje
imaju odreden zadatak: izbavljenje grednika.
Sveto pismo nije privesak uz Bodija dela
nego bitni &inilac spasenja.

U otkrivenju Bog deluje postupno. I poje-
dinac i ceo ljudski rod su svojevrsni utenici
Boziji. Religija Svetog pisma — kako pre
Hrista, tako i posle Njega — nije samo oba-
vljanje obreda, nije skup erkvenih uenja,
nije ni organizacija — nego je ostvarenje
Hrista.

U tom smislu je otkrivenje (odn. Biblija)
progresivno. Ono potinje jednostavnim ob-
efanjima, a zavriava se odredenom spaso-
nosnom stvarnoféu. Gospod obeéava ljud-
skom rodu jednog Soveka (potomka pramaj-
ke Eve), jednog Nojevog potomka, jednog
Semitu (potomka Nojevog sina Sema), jed-
nog potomka po obééanju (od Avrama, pre-
ko sina mu Izaka), jednog lzrailjea, jednog iz
vremena Judina, jednog potomka cara Davi-
da, odn. obeéanog Pomazanika — Isusa Kris-
@

Progresom ovo otkrivenje gubi na eksten-
ziji, a dobija na intenziji. Sve odredenije u
Mesijinom luku pored ljudskih osobina bi-
vaju otkrivene osobine Sina BoZijeg, odn.
Boga samoga. Hristos je potpunost i sveo-
buhvatnost otkrivenja. U Njemu se zavriava
religija — prestaje potreba za mostom izme-
du Boga i ljudi, jer je Bog siddo medu ljude
i postao Eovek ne prestajuéi da bude Bog. Sa
Hristom se zavriava i otkrivenje, jer On je
svetlost, a gde je svetlost, tamo je sve otk-
riveno,

Ostaju vera i vefnost — tema kojom se tek
treba haviti (ukoliko nas Hristos ne iznena-
di svojim ponovnim dolaskom),

1 »alivaljujusi Bogu | Ocu, koji nas prieva u
deo nasledstva svetih u videlu; koji nas tebavi ix vlasti
tamne, | premesti nas u Curstvo Sina ljubavi svoje. u
kome imamo havljenje kevlju Njegovem i oprodtenje
grebia; koji je ablije Boga 3to se ne vidi, koji je roden
pre svake tvarl. Jer kros Njega bi candine sve &6 e na
nebu i na vemlji, S1o-se vid| 10 se ne vidi, bilo prestoli
{li gospodstva (i vlasti: sve so keoaa Nj i 20 Nj sasdae
{Navi zavet, sPoslanica Kolofanimae, 1:12=16)






Napomena: U rubrici +Osvetlje-
njas, objavljujemo i dva teksta koja
smo dobili naknadno za temu pret-
hodnog broja: »Razum i osecanjas.
To su tekstovi Artura Hermana i

Osvetljenja

Siva Bhuirava swpratiljomn dndija, XV vek

Rodzera R. Dieksona, sa istoimenog
skupa odrzanog u Anahajmu u SAD,
a zaokruzuju temu prethodnog broja
prikljutujuéi aspekte indijske tradi-
CIJE.



Uvod

Osnovno pitanje koje nas zanima je slede-
e: U kojoj je meri razum —u indijskom kon-
tekstu: planski pristup pokufajima da se
ostvare odredeni ciljevi ili da se dode do re-
jenja odredenih problema — u stanju da po-
stigne svoje svrhe i reSenja. Preciznije, uko-
joj meri sile kojima ne mozemo upravljati i
koje moZemo nazvati siracionalnime spreta-
vaju i potkopavaju dostizanje tih ciljeva i re-
Senja? Pomenute sile obuhvataju ne samo
ljudske strasti, emocije i osecanja, nego i one
entitete — kao 3to su sudbina, karma, nes-
vesno, predodredencst, Providenje, Bog,
Bavo, itd. — koji su u odredenim istorijskim
periodima bili smatrani protivnim razumu i
njegovim nastojanjima.

Moje je miiljenje da su indijske filozofije
i religije oslobodenija, kao i njima odgovara-
jude zapadne ikole, prozete iracionalnim—u
smistu koji éu kasnije pojasniti —i da je to
iracionalno najofitije u indijskim i evrops-
kim stavovima prema jednoj od Eovekovih
najracionalnijih aksi i—atoje d.
ricanje.

U prvom delu ove rasprave bite izlozen
reénik kojim je izraden opisani siracionali-
zam«; u drugom delu ée biti stavljen nagla-
sak na samoodricanje, tj. praksu zajednitku
svim filozofijama i religijama koje svoj cilj —
odnosno refenje problema — vide u oslobo-
denju, i to ée biti ilustrovano odgovarajuéim
tekstovima, s u tredem delu ¢u povezati reé-
nik iracionalnog i zakljutke u vezi sa sa-
moodricanjem | zatim ukazati na neke neo-
bitne probleme koji se pritom javljaju.

O razumu i emocijama

Mz ita razum i racionalno razmisljanje
bili, moramo priznati da su na neki naéin
povezani sa Govekovim ciljevima i svesnim
pokukajima ostvarenja tih ciljeva. Racional-
no ponadanje uvek predstavlja svesno pona-
lanje usmereno ka odredenom cilju. Ako je
neko racionalan to znadi da planira svoje po-
stupke i da tezi dostizanju odredenog cilja,
A racionalno ponaianje se najjasnije ispolja-
va u redavanju problema — bez obzira da li
su oni religijski, filozofski, matematitki,
ekonomski ili mozda vezani za domaéinstvo
ili vodoinstalaterske radove. Od svih filozo-
fa Aristotel iz Stagire (384-322 pre n. e.) je
na najpotpuniji natin opisao takvu interpre-
taciju razuma i stvorio terminologiju za pri-
menu razuma, razumevanja ili znanja na re-
Savanje problema.

Po njegovom midljenju, sreéa se — kao vr-
hunski Zivotni cilj, moze ostvariti iskljuéivo
planskom delatnodéu. To znati da poznava-
nje dobra samo po sebi nije dovoljno za ost-
varivanje najboljeg moguéeg Zivota, odnos-
no da je blagostanje, tj. sreéa, zasnovano na
pravilnom postupanju kojim rukovedi ra-
zum. Razum je — po Aristotelu — istovreme-
no sposobnost spoznaje sveta i praktiéno
postupanje u skladu sa tom spoznajom. To
znati da kads saznamo koje ciljeve drudtve
ukojem Zivimo smatra dobrim i ispravnim,

Kulture Istoka

Racionalno i iracionalno:
indijsko shvatanje
samoodricanja

Artur Herman

moZémo razviti one osobine koje ée nam
omoguéiti da ih dostignemo,

U indijskom druitvu su religije bile te
koje su odredivale koji ée biti konaéni cilje-
vi. Njihoy spisak ukljutuje divanmukti,
mokéu, nirvanu, bolju sledecu reinkarnaciju
i Raj, pored nizih, »pretposlednjihe ciljeva
koji im prethode kao &to su artha, kama i
dharma. Indijska tradicija je dala veliki broj

rana za najvefu prepreku svrsishodnom po-
stupanju. Te destruktivne emocije su bile
posebno ozloglasene zbog njihove tuvene
sposobnosti da pometu razum i da na taj na-
Ein sprede uspeino planiranje i sprovodenje
radnje kojom se ostvaruju veé pomenuti
krajnji i tzv. spretposlednjic ciljevi. (Zanim-
ljivo je primetiti du nikada ne govorimo o
snekontrolisanom razumue, sdestruktivnom

metoda — ili joga — za dostizanje konaénik
ciljeva: dnjana jogu, karma jogu, bhakti
jogu, dhjana jogu, karunu i osmostruki ple-
meniti put. Kao i kod Aristotela, problem se
moje rediti 4 cilj ostvariti pravilnim postu-
panjem, tj. blagostanje pofiva na dobrom
delanju.

O emocijama

Medutim, racionalne i svrsishodno dela-
nje, i'u Grékoj i u Indiji, izloZeno je brojnim
rizicima koji onemoguéuju njegovu jednos-
tavnu primenu u Zivotu. Da bi neéiji postup-
ci usmereni ka cilju bili racionalni oni mo-
raju biti i nedvosmisleno njegovi i potpuno
racianalni, Stoga oni ne smeju biti namétnu-
ti bilo kakvim silama — ni spaljadnjim nat-
prirodnim silama kao u slutajevima pre-
destinacije i fatilizma, ni unutradnjim psi-
holotkim silama koje se javljaju kao neodo-
ljivi impulsi u neurozama i psihozama. Isto
tako, da bi bili racionalni; na postupanje ne
smeju uticati nikakve strasti ili emocije koje
bi mogle sprediti, preusmeriti, ili inhibirati
planiranu rnd.rqu i nslvnmnjn zadatog cilja.
(Pitanje da li je moguée iskoristiti ij

il » irujuéem razumus, kao
dn su svi ti epiteti rezervisani iskljutivo za
osefanja.) Spektar takvih smetnji se Siri od
strasti koje izbijaju iz Platonovih neuravno-
tezenih ili nepravednih duda i preterivanja
Aristotelove animalne dude, do zelje, pozude
i gneva upanisada i nekontrolisanosti veza-
nih za gune iz Bhagavad Gite, i, konaéno, do
neznanja i prijanjanja na koje ukazuje budi-
zam. Stoga su sve one filozofije i religije koje
su usmerile sve svoje napore na oslobadanje
od okova emocija koje prouzrokuju patnju,
bile su usmerene na savladivanje one sile
kojom su osecanja — po tradiciji — nadvlada-
vala razum. Kao posledica takvog stava, i u
istoénim i u zapadnim filozofijama i religi-
jama, dodlo je do pojave beskompromisnog
dualizma izrazenog jezikom opozicija tako
dobro poznatih studentima komparativne
filozofije: razum | oseéanja, racionalno i ira-
cionalno, intelektualno i antiintelektualno,
nauka i religija, sveto i profano, itd.

Mi éemo prihvatati tako suprotstavljene
opozicije, i to pre svega opoziciju racional-
nog i lmcwna]rlug koja se najjasnije ofitava
udva p stava u pogled
prakse zaj ;

za ostvarenje krajnjih ciljeva, odnosno da li
je moguée njihovo racionalno keridéenje,
el ostaviti za neku drugu raspravu).
I u istofnoj i u j klasi¢noj litera-
turi javljaju se mraine | nekontrolisane psi=
holoske sile koje stupaju na pozornicu da bi
osujetile delatnost razuma i racionalnog
uma. (Ovo ne znadi pobijanje Einjenice da
spozitivnac osefanja kao ito su bhake,
sraddhd, karuna, ljubav, neznost i naklo-
nost, mogu biti od koristi misaonom proce-
su, ili — u najgorem sluéaju — indiferentna u
odnosu na njega. Problem takvih oseéanja
(npr. dobrih zelja) u sistemima oslnhodon]n
koji su skloni odbacivanju svih

{oiEhe sy diiiog i istoSud
fiiﬂznfijnmn i religijama koje teze dostizanju
krajnjih ciljeva, naime u pogledu samoodri-
canja. Jer nijedna racionalna delatnpst od
svih koje tede ostvarenju odredenih ciljeva
putem odredenih metoda nije vaZnija za nji-
hovo pestignuée od samoodricanja. Zato. da
hismo osvetlili suprotstavijanje racionalnog
i iracionalnog, moramo ispitati samoodrica-
nje i njegoyu ulogu u okviru dve razlidite vr-
ste filozofija i religija: prve, sampodricanje u
onim filozofijama i religijama koje pokusa-
vaju da vstvare tovekovu svrhu svesnim na-
stojanjem da se dostignu kona&ni ciljevi, §to
hnemn mogh oznném Ium rﬂloznfi]r i religije
a o, d

predstavlja problem koji tek treba upltau.)
Od Platona i Aristotela do upanidada i Bha-
gavad Gite, od hinajdnskih Nikdja do mahd-

janskih Sitri, svuda su oseéanja bila smat-

24

i drug,
ricanje u onim fllazufqamn i rellgl}amu koje
kao da odbacuju takve ciljeve i takve meto-
de, Sto bismo mogli nazvati sfilozofijama i
religijama iracionalnog oslobodenjas. Na-



dam se da éu uporedivanjem ove dve vrste
mnlo‘ﬁjl i religija, prve razumske, plnmrqne
h 1 druge sp ine

LAY
daok: ti

P
-u Ove raspra-
ve, pntpus(avku di je indi;ulu nadin proget
Evrsto utemeljenim iracionalizmom koji mu
je u psnovi,

Samoodricanje i njegova uloga u
filozofijama i religijama
racionalnog i iracionalnog

oslobodenja

Izgleda da se jedan isti vazan koncept jav-
lja u svim velikim svetskim religijama »os-
lobodenjas, kao i u najvagnijim svetskim fi-
lozofijama soslobodenjas. Jer se zapravo,
primena tog koncepta u svim disciplinama
zasnovanim na stanoviftu da dostizanje os-
lohodenja, prosvetljenja, spasenia, ili srede,
zavisi od primene odgovarajuéih metoda,
smatra neophodnim za njihovo ostvarenje,

Medutim, neke od disciplina oslobodenja
kao da odbacuju taj koncept, smatrajuéi ga
—kao i svako svesno nastojanje — preprekom
24 astvarenje oslobodenja. Ovakvo neslaga-
uje povladi za sobom moguénost da je taj
koneept ili nedovoljno odreden ili dvosmis-
len. i da mu je potrebno razjudnjenje. S dru-
e strane, kao §to demo pokudati da dokaze-
mo, on u stvari ukazuje na duboko ukore-
njen i fundamentalan iracionalizam koji je
prisutan u pogledima, tekstovima i tradici-
jama gde su takve teznje, najblaze reéeno,
odbatene. [Na ovom se mestu moke postavi-
ti pitanje: Da li je onaj koji odbacuje sa-
moodricanje, onaj koji ga i praktikuje? Me-
dutim, analiza >samoodricanjac bi u ovom
treriutku hila preuranjena).

Buduéi da se radi o konceptu ssamoodri-
canjas moramo najpre razjasniti $ta zapravo
ssamoodricanjes znadi u takozvanim sfilozo-
fijama i religijama oslobodenja«, a zatim |
samo sracionalnes i siracionalnes filozofije i
religije oslobodenja, od kojih prve veruju da
postoji natin za traganje za konadnim rede-
njem, dok druge istitu da ne postoji nikakav
cilj ili da je svako nastojanje ili beskorisno
ili &retno u dostizanju cilja.

0 samoodricanju

Mitologije svetskih religija ilustruju kon-
cept samoodricanja, kao i njegovu racional-
nu, svrsishodnu upotrebu: Bog Zrivuje svog
sina da bi otkupio svetske grehe; Boziji sin
Ertvuje svoj zivor da bi spasao posrnulo Eo-
vetanstvo; prvobitni daje sebe kao Zrtvu bo-
govima da bi stvoreni univerzum mogao na-
stati; otac Zrtvuje svog sina jedinca da bi do-
kazao svoju veru u Boga; bog savetuje heroju
dir odbaci sve §to ga vezuje za ovaj svet da
bi dostigao oslobodenje; fovelanstyu se sa-
vetuje da preda plodove svih svojih delat-
nosti Bogu da bi bilo eslobodeno; prosvetlje-
ni Lovek napulita Zivet u miru i zadovoljstvu
da bi i druge poutio i ukazao im na put os-
lobodenja; bogovi, spasitelji, sveti ljudi i
mudraci savetuju ljude da se oslobode emo-

Osvetljenja

cija, strasti, mrZnje, gneva, poroka, sehit-
nosti, pohlepe, greha, poZude, razuma, pa
tak i samog Zivota, ukoliko Zele da dosegnu
znanje, velinu, sredu, savrdenstvo, spasenje,
jednom redju oslobodenje. Bez obzira $ta se
podrazumeva pod samoodricanjem, izgleda
da je ono nadin Zivota kakav se preporutuje
svima koji Zelo da postignu religiozno pro-
svetljenje ili filozofski duhovni mir.

Tri pride o samoodricanju

Katha upanisada

Tri pride iz tri razlitite kulturne tradicije
—dye religijske i jedne Tilozofske — na izvan-
redan nagin ilustruju koncept o kojem je red.
Katha upammdﬂ. jedan od drevnih (VI vek
pre n. svetih tekstova hlnrlm:mn, prita
izvedio obred ssve—irtves bogo-
vima, obred koji zahteva odricanje od svake
vrste posedovanja. Posmatrajuéi ga, kraj
njega stoji njegov sin, mladié po imenu «Na-
¢iketas<, duboko uznemiren obevom #r-
tvom, koji ga na kraju pita; sKome ded, ote,
dati mene?< Tri puta je zabrinuti mladié po-
stavio to isto pitanje, da bi mu tek treéi put
otae ruzdrazeno i gnevno odgovorio: »Dadu
te Smrti.c Tada miadié, pokoran ofevoj za-
povesti, odlazi na put do kuée Smrti, gde
Smrt u-zelji da se otkupi za odsustvo gosto-
primstva, dozvoljava svom gostu da izabere
tri Zelje, Ispunjavajuéi ih, Smrt izlate neko-
liko osnovnih pojmova hinduizma, budizma
i dainizma, medu kojima je najvainija os-
novna tema ovog dela, a to je samoodricanje.
Smrt veli;

Ni govorom, ni umom ni vidom, ne moze
se Istinsko unutrainje Bice spoznati.
Tek kada uminusve Zelje u ljudskom sreu
Tek e tada smrinik postati besmrtan

1 tek Ge tada dostiéi istinsku Stvarnost
(Brahmana).

Tek kada se raskinu

Sve niti koje vezuju srce

Tek ée tada smrtnik postati besmrtan.
(Katha upanidada, 11 3. 12, 14, 15,

Tek kada je Nadiketas ovladao samoodrica-
njen, Smrt mu je ispunila prva od i Zelje:
da se vrati u svet Zivih,

Isus Nazarecanin

U Jevandelju po Marku, jednom od najra-
nijih (oko 70. g. pre n. o) svetih tekstova
hris¢anstya, pri¢a se kako je Isus Nazareéa-
nin krenuo ka gradu Cezareja Filipi (Ceasa-
rea Philippi) praden svojim uéenicima i
mnottvom naroda, On jé tamo krenuo da bi
prodirio vest da se priblizava kraj sveta i o
skorom dolisku Bozijeg kraljevstva. Putem
on objainjava svojim sledbenicima da ée fo-
vetji Sin pretrpeti velike muke, da e biti
prezren i odbaten, da ée ga na kraju ubiti, ali
da ée on ponove ustati. Zatim, kao da zeli da
neposredno objasni sudtinu svoje misije, on
izlaze ono Sto, bar po Marku, predstavlja
sredisnju doktrinu njegove misije. a to jé sa-
moodricanje.

1 dozvavii narod s uéenicima svojim rede
im: ko hofe za mnom da ide neka se odreée
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sehe (1. svog sopstvenog Zivota) i uzme krst
svoj (tj. bude spreman da umre), i za mnom
ide. Jer ko hoée dulu svoju da saduva, izgus=
bide je; a ko izgubi dudu svoju mene radi i
Jevandelja onaj ée je satuvati. [Jevandelje po
Marku, gl. 8., 34-35.) Isus Sesto ponavija tu
temu o odrlcunlu od sebe i Zivota, i u ostalim
najranijim hrid¢anskim jevandeljima:

Kaoji hoce da bude prvi neka hude od svi qu
najzadnji i svima sluga. (fhid, gl. 9., 35.)

Ponckad je izrazava vrlo snazno:

..mego koji hote da bude veéi medu

vama, da vam slugi. 1 koji hode prvi medu
vama da bude, da bude svima sluga. Jer Sin
tovjediji nije dodao da mu sluze nego da slu-
#i, i da dd dudu svoju u otkup za mnoge.
(fbid., gl. 10., 43—45.)

Slikar Apeles

Veliki gréki filozof skeptik, Sekstus Em-
pirikus (175-225 n. e.), pripadnik posthele-
nistitke skeptitke tradicije, pripoveda o gr-
tkom slikaru Apelesu (350-300 E pren. e,
dvorskom slikaru Aleksandra Velikog. Ape-
les je jednom prilikom pokuSavao da naslika
zupenjenu gubicu na jednem od predivne
naslikanih pastuva, ali mu to nikako nije
polazilo za rukom. Naslikao bi, zatim se po-
vukao nekoliko koraka unazad i video da mu
opet nije uspelo, pa bi obrizao naslikano:

- toliko se puta hezuspesno trudio da je
odustao od daljih pokufaja i razgnevljen ba-
cio na sliku sunder o koji je brisao svoje det-
kice uprljane bojom: sunder je pogodio konj-
sku gubicu i stvorio utisak pene na njoj.
(Sextus Empiricus, Outlines of Pyrrhonism,
1-1V, preveo na engleski Rev. R. G. Bury,
Hatvard University Press, Loeb Classical
Library, 1939, tom I, str. 21.)

Odustavii od daljih napors on je postigao
svoj cilj; uspeo je predajudi se.

O racionalnom oslobadenju

Ideja sve tri navedene prite je da jé sa-
moodricanje put ka ostvarenju najboljeg i
najvrednijeg Zivora. Taj Zivot se moze dosti-
@i grivovanjem jedne stvari da bi se dobilo
nedto drugo 3to se smatra vrednijim: Smrt
daruje besmrinost usled odricanja od Zelja;
1sus obecava Bozije kraljevstvo putem odri-
canja od premodi u ovom svetu; Sekstus
smatra da odustajanje od utvedenih ciljeva
omoguéava njihove lakie ostvarenje. Sve su
to primeri za sracionalno oslobodenje: koje
se zasniva na postojanju odredene formule,
ili recepta, koji glase: Utinite ovako i 1o ée
usleditl, ili: Sledite taj put i dospedete do ci-
Eja.
ligijsko blisko
je svim Eitaocima .Slnrag zaveta (+Odrecite
se greha i Gospod ce vas blagosloviti.c),
Bhagavat Gite (sOdrecite se plodova svog
delanja i bidete oslobodenic. ), Kurana (+0d-
recite se Sotoninog puta i Alah fe vas se se-
titi.c), i budistitke Nikdje (»Odrecite se po-
grednih pogleda, pogrednih namera, pogred-
nog govora itd., i dostiéi éete vetni mir i
spokaj.<).

PRy

Ino

Yahodeani
)

fiton bl o oslobad

je blisko
je svima koji su upoznati sa praktiénim fi-




lozofijama #ivota (agogé) posthelenistitke
grike, kao &to je skepticizam. Tako je, na
primer, gréki hedonizam savetovao izbega-
vanje ‘hola u cilju postizanja zadovoljstva;
platonizam i aristotelijanizam su smatrali
da se odbacivanjem neznanja moze dostiéi
vrlina; stoicizam je preporutivao odustaja-
nje od svih Zelja radi duhovnog odmora;
skepticizam je obecavao da se odricanjem od
bile kakvog prosudivanja moze dostiéi kraj-
nju smirenost.

Formule i recepti za racionalno postizanje
oslobodenja — bilo verskog bilo filozofskog —
moze se uporediti sa medicinskim tretma-
nom kojim moZemo izlediti odredenu bolest.
Ba kao §to lekarski recept pretpostavlja po-
stojanje dijagnoze bolesti; njene etiologije,
razvoja i izle¢enja, isto je tako i racionalno
samoodricanje tretman za religiozne i filo-
zofske probleme: ono obezbeduje put za
otkrivanje uzroka problema put koji ée nas
odvesti do spasonosnog redenja. To znaéi da
pacijent izlaze svoje simptome, da se daje
dijagnoza, a zatim preporutuje tretman koji
ée pacijent slediti do svog izletenja. Kada
jednom lekar-spasitelj, odnosno lekar-mud-
rac da svoj savet. izletenje zavisi samo od
pacijenta. Uspedno leéenje je stvar liénog
napora Eaveka; neuspeh znaéi da nije uloze-
no dovoljno truda, U okviru utenja koja pre-
poruéuju racionalno oslobodenje, ono se po-
stide na staromodan nadin: sami ga morate
zasluzitil znadi de napor toveka pojedinca
predstavlja neophodan uslov oslobodenja. A
ukoliko taj napor zahteva samoodricanje, to
jest predavanje ili odustajanje, to znaéi da je
ono neophodno za oslobodenje, odnosno da
ga je bez samoodricanja nemogude ostvariti.
(U ovu raspravu nisam ukljutio oéigledno
alternativno redenje problema, racionalnu
afirmaciju kao put ka oslobodenju. Sliéne bi
se analize mogle napraviti o ovom alterna-
tivnom refenju na natin na koji je Albert
Svajcer (Albert Schweitzer) predstavio spo-
tvrdivanje sveta i zivotac u knjizi Indian
Thought and Its Development (1936).

O iracionalnom oslobodenju

Nasuprot do sada izlozenim stavovima,
postaje | misljenja da Sovediji napor — bez
nhzira da li ukljutuje samoodricanje ili ne —
ne predstavlja neophodan uslov za eslobo-
denje, odnosno da je Eovediji napor, ili bes-
koristan, ili nepotreban za dostizanje oslo-
bodenja, pa tak i da moie biti Stetan. Prvi
pristup izrazavaju hrid¢anski teolog Sveti
Payle (1 vek n, &) i, u jednom drugom kon-
tekstu, Katka upanifada, a drugi kineski
tan budista Hui-neng (638-713 n. e.), i in-
dijski madhyamika budista Ndgarduna (111

Vo Do

Rimljanima poslanica svetog apostola
Pavla

Sveti Pavle dokazuje da su svi ljudski na-
pori usmereni na postizanje spasenjn zapra-
vo beskorisni, buduéi da Bog zna sve buduée
dogaiaje i da su oni u neposrednoj zavisnos-
tl od Njega. On tvrdi da Bog kontrolide &o-

Kulture Istoka

vekovu volju na isti nadin na koji gréar ob-
likuje glinu; to znadi da spasenje zavisi isk-
ljutivo od Bokije milosti:

+A znamo da onima koji ljube Boga sve
ide na dobro, koji su pozvani po namjerenju.
Jer koje naprijed pozna one i odredi da budu
jednaki obliju sina njegova, da bi on bio pr-
vorodeni medu mnogom bradom. A koje od-
redi one i dozva; a koje dozva one i opravda;
a koje opravda one i proslavis (Rimljanima
poslanica sv. apostola Pavla, gl. 8., 28-30.)
Zatim on postavlja ovo kljuéno pitanje:

sSta ¢emo dakle na to reéi? Eda li je ne-
pravda u Boga?« (fbid., gl. 9., 14.),
1 odgovara na njega »Boze saduvajle, dajuéi
sledeée iznenadujuce i nezaboravno objad-
njenje;

+Jer, Mojsiju govori: koga éu pomilovati,
pomilovaéu, i na koga éu se smilovati, smi-
lovaéu se. Tako dakle niti stoji do onoga koji
hoée, ni do onoga koji tri, nego do Boga koji
pomiluje . . . Tako dakle, koga hoée miluje,
a koga hoée otvrdoglavie (fbid, gl. 9.,
15-18.)
Tada se opet postavlja pitanje pravde i sveti
Pavle daje sledeéi odgovor:

sReéi ées mi: zadto nas job krivi? jer ko se
moZe suprotiti volji njegovoj? A ko si ti, o
Eovjede, da protivno odgovarad Bogu? Eda li
rukotvorina govori majstoru svome: zadto si
me tako natinio? Ili zar lontar nema vlasti
nad kalom da od jedne guke natini jedan sud
za tast, a drugi za sramotu? A kad iéade Bog
da pokage gnjev svoj i da objavi silu sveju,
podnese s velikijem trpljenjem sudove gnje-
va koji su pripravljeni za pogibao. I da po-
kage bogatstvo slave svoje na sudima milos-
ti koje' pripravi za slavae (Jbid, gl. 9.,
19-23.).
Kada god sudbina, fatum, Providenje ili Bog
apsolutno vladaju, nema mesta za slobodno
usmeren Govedji napor, kao §to je to sveti
Pavle razumno uvideo. (Naravno, ukoliko, u
nekom smislu, fovek nije tako oblikovan
sudbinom da poseduje slobodnu volju, ma
#ta to moglo da znadi). Na taj natin, Siroko
shvaéen iracionalizam dospeva u prvobitno
hriféanstvo, i to na isti nadin, kroz svete
tekstove, kao i u prvobitni hinduizam, i —
ito je posebno interesantno = sa vrlosliénim
posledicama.

Katha upanisada

Uprkos savetu koji Smrt daje Naiketasu
u Katha upanifadi, savetu koji se sastoji iz
formule namenjene refenju problema i ost-
varenju ciljn, tj. oslobodenja otkrivanjem
sopstva, Smrt istovremeno govori i ono to
jasno izraZava iracionalan pogled na oslobo-
denje koji nalazimo u temelju ovog osnoy-
nog dela kategorije sruti:

*To sopstve (atman) se ne moie dosed
ufenjem niti razumom, niti proutavanjem
druti-ja. Sepstvo mo¥e doseéi samo onaj
koga izabere samo Sopstvo, Samo ée njemu
sopstvo otkriti svoju prirodu.« (Katha upa-
nisada, 1 2. 23, Vidi takode Mundaka upa-
nifadu, 111 2. 3, gde se javljaju isti stihovi.)
Smrt je ved ranije dala Nadiketasu slitan sa-
vet:

sManje od najmanjeg, veée od najveteg,
sopstvo se nalazi u majskrivenijem delu i-
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vog biéa. Onaj koji se predao, osloboden
tuge, on ¢e ugledati velitinu Sopstva zahva-
ljujuéi milosti (prasdda) Tvorca (dhdtr).
(Fbid., 1 2. 20. Vidi takode Mundaka upani-
sadu 11 2. 3, kao i Svetdsvatara upanisada
11 20., gde je izrazeno misljenje da je milost
Tvorea neophodna za ostvarenje cilja.)
Smisao svega navedenog je da tovek nidta ne
moZe utiniti dok ¢eka i nada se da ée biti
izabran. Zato se ne daju nikakva dodatna
uputstva o tome kako se moZe steéi milost
Tvorea ili sopstva. Svaka aktivnost usmere-
na ka dostizanju oslobodenja ili sticanju mi-
losti potpuno je besmislena,

Can budizam: Hui-neng

1 u budizmu ge sreéu sliéni primeri iracio-
nalnog oslobodenja, Poznata je priéa o ki-
neskom mudracu Hui-neng-u, §estom patri-
jarhu &an budizma, koji je kao nepismen
mladit fuo kazivanje Dijamantske siitre, $to
je u njemu izazvalo trenutno i potpuno pro-
budenje. Ova prifa na vrlo slikovit nadin
ilustruje uverenje kineskog tan budizma da
tan predstavlja prenodenje iz uma u um, i da
se probudenje moZe estvariti potpuno spon-
tang, nekad i bez utitelja, bez utenja, ili do-
gme, bez bilo kakvih formula. ili uputstava
o odnosu sredstava i cilja. Sliéna priéa se
javlja u Jevandelju po Marku, gl. 5., 1-3, gde
Isus isteruje nedistu silu iz ludaka i uteruje
je u krdo svinja. Taj ovek je spasen ne udi-
nivii nidta.

Mddhjamika budizam: Nagdrdunua

Osnivad madhjamika budizma ide korak
dalje od dosad navedenih tekstova | mislila-
ca. Naime, Nigdrduna dokazuje ne samo da
je svaki racionalan i svrsishodan napor us-
meren ka oslobedenju beskorisan, kao to to-
tini sveti Pavle, i suvidan, kao §to to navedi
Katha upanifada, i nepotreban, kao u sluga-
ju Hui-neng-a, veé i da je dtetan. On krititki
analizira sam koncept nirvane pokazujuéi
da je on isprazan (fdnya) i da teZiti nirvani
kao konatnom cilju znati lofe zamisliti i
lo¥e usmeriti svoje napore. Njegova ga ras-
prava na kraju dovodi do veoma neobitnog
zakljuéka — sneobitnog: u odnosu na obitne
tragaoce za racionalnim oslobodenjem, bili
oni budisti ili ne — a to je da ne postoji ni-
kakva razlika izmedu ovog sveta patnji (sa-
msira) i oslobodenja iz njega (nirvana). U
zelji da’ oslobodi tragaoce za oslobodenjem
od svih ovozemaljskih veza, Nigirduna ih
uéi da je i sama Zelja za oslobodenjem ovo-
zemaljska i da uzrokuje patnju, kao i sve os-
tale strasti.

Nadalje, svi religiozni i filozofski stavovi,
ukljuéujuéi i sva ufenja o racionalnom oslo-
bodenju, mogu postati isto tako egranitava-
juéi i mogu uzrokovati isto toliko patnje kao
i one Zelje od kojih se bedi. Drugim retima
— &to je tedko fak i izredi, jer nas vodi uput-
stvu koje odmah moramo napustiti — nema
staze kojom treba idi, ne postoji ispravno
gledifte, niti bilo kakav metod koji bi omo-
gutio da dosegnemo oslobodenje, ili nirva-
nu, Shodno tome, ne postoji nista to bi tre-
balo da uradime, jer nema niteg to bi se
moglo uraditi.

Posvedenici koji, stigavii dovde, shvate da



Nikpla) Reribn Lotos, 1933, god

nema puta kojim mogu pobedi, niti formule
koju im moze obezbediti oslobodenje,; mora-
ju odustati. Jer, ukoliko nema nadina da od-
bacimo okove, zafto bismo se vrudili? Ali
upravo u tom nadinu razmisljanja, u spozna-
ji da se nikta ne moze udiniti, u odustajanju
i preputanju nalazi se oslobodenje koje smo
trazili. Cilj je dostignur bez ikakve racional-
ne formule ili metoda:

Bududi'da su sve stvari isprazne (§iaya),
ta vredi razmidljati 0 konaénom i besko-
naénom. Cemu razmisljati o identitnom, o
razlititom, o veénom ili o prolaznom? ,

Stoga, ako je sve ved isprazno gde, kome,
i iz kojeg razloga su se javila stanovidta o
veénosti?e (Milamidhyamakakdrikd, XXV
23; XXVII 29, u: David J. Kalupahana, Nd
gdrduna: The Philosophy of the Middle
Way, State University of New York Press,
1986, str. 368, 390.) Nema nifega zajta bis-
mo se mogli uhvatiti, niti bilo fega na 3ta
hismo se m(:glj osloniti, nema nii‘ngn sto
bismo miogli pokeleti, a ito bi nas mogla
spasti, ili nam omoguéiti prosvetljenje: ni
Tvorea, ni Spasitelja, ni Boga, niti bilo kak-
ve religije, svetih spisa ili filozofskog shva-
tanjn. Stoga odustanite! Prepustite se! Takva
je iracionalna poruka Nigarduninog utenja,
poruka — ne zaboravimo to = za koju se ta-
kode ne smemo vezati.

Sada se postavlja pitanje u vezi sa onim
410 odvaja Nagarduninu iracionalnu filozofi-
ju oslobodenja od tri prethodna iracionalna
stava: svetog Pavla, Katha upanisade i Hui-
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neng-a. Sva tetirl pomenuta gledista se sla-
#u u tome da Eovekov napor u pogledu os-
lobodenja nikako ne moze biti svrsishodan:
Za svetog Pavla an je beskoristan zato dto je
unapred odluteno ko ée biti spasen, a ko ne;
zu Nafiketnsa napor nije imao nikakvog
smisla; a za Hui-nenga je on bio suvidan jer
se probudenje ostvaruje ili spontano, ili us-
led milosti Drugog. Ali po Négirduninom
shvatanju svaki napor je Stetan zato Sto
stvara novu vrstu zavisnosti. Tragalao koji
Zolida bude uspefan mora shvatiti da se nis-
ta ne mode utiniti: on mora biti sposoban da
primeni filozofsku analizu sisprainjavanjac
koja sve svodi na ispraznost i na relativnost
i na logiéan nadin pokazuje da se niita ne
moze uéiniti. (Medutim, postavlja se pitanje
da li je Nagirdunina filozofija iracionalnog
oslobodenja zapravo racionalng, odnosno, da
li njegov pogled — za razliku od prethodna
tri — povladi racionalnost, ili svrsishodan
plan za postizanje cilja, hez obwira §to on
tvrdi suprotno,)

Zakljutak

Odgovorili smo na pitanja kojima smo otpo-
eli ovu kratku studiju, pitanja o meri u ko-
joj je razum u stanju da refava probleme, i
o meri u kojoj ga iracionalne sile u tome
ometaju. Ti odgovori glase da ukoliko je raz-
um neophodno povezan sa svesnim strem-
ljenjima #a postizanje cilja, postoje dva mo-
guda stanovifta: prvo, da se tim eiljevi mogu
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dostiéi iskljutivo primenjivanjem odredenih
uputstava i ispunjavanjem odredenih uslo-
va, i dmgo, da su sva takva uputstva uvek
neefikasna i da fak mogu omesti dostizanje
cilja. Naveo sam da se oba ova stanoviita, i
racionalno i iracionalno, mogu nadi u samim
osnovama hinduizma i budizma.

Ostaje job da ukaemo da neke neobiéne
probleme i pitanja koji se javljaju u vezi sa
ispitivanjem iracionalnog i njegovog odnosa
prema svrsishodnom postupanju kao Sto jo
samoodricanje.

Neki preostali problemi i pitanja

Citay niz tedkoéa i zagonetki se pojavio
na préethodnim stranama. Pomenuéu samo
nekoliko njih koji zahtevaju dalje istragiva-
nje i analizu:

1. Problem dvasmislenosti

Izgleda odigledno da je sracionalnos zsista
zasnovano na svrsishodnom postupanju, ali
da je siracionalnos veoma dvosmisleno u
tom pogledu. Ako pod sracionalnime pod-
razumevamo da spestoji nebto Sto se moze
utiniti da bi se ostvario cilj, i ako iracional-
no predstavlja negaciju toga, odnosno da sne
postoji nidta fto bi se moglo uraditi za ost-
varenje ciljas, onda se nameée pitanje: Zasto
se ne bl moglo teziti cilju? Kao §to smo po-
kazali u drugom delu ove rasprave, indijska
tradicija nam daje dva odgovora: prvo; nije
mogude koristiti odredoni metod za ostvare-
nje cilja zato ito ne postoji nikakav metod,
i nikakav cilj koji bi legitimno bio »tragao-
Eeve. Notorne iracionalne sile — sudbina,
predestinacija i providenje — spremne su da
obezvrede svaki svrsishodan napor, Nadalje,
ne postojl »tragalace koji bi ulagao te napo-
re, jer njegova litnost moze biti poljuljana
snaznim psiholofkim silama, kao 5o su
neuroze i psihoze, ili neumitni
kim silama, kao &to su avidd ili miji. Sui-
tinski iracionalno u svemu tome je da tra-
gaotevo delanje zapravo nije njegovo veé ne-
kog drugog. Ovaj prvi odgovor se oitro sup-
rotstavlja drugom, slabijem stanovidtu o ira-
cionalnom.

Indijska tradicija poznaje i drugi odgovor
ng pitanje sZaito se ne moZe teziti ciljule,
koji nam jasno stavlja do znanja da ga ako
ga sledimo i ako mu tedimo, nikada neéemo
dostici. Ovo slabije stanoviste iracionalizma
obitno se javlja u slededoj formi: Ako zaita
zelit da postigned svoj cilj onda ne bi teehalo
da tedis njegovom ostvarenju. A zadto da nef
Jer e, kao i u snainijem iracionalistiékom
stanovidtu, svi tvoji napori biti uzaludni -
ali sada iz sasvim drugih razloga. Prema po-
menutom stanovidtu, tovek moze slobodno
ulagati napore, primenjivati metode, medi-
tirati, moliti se, prinositi Zrtve: nijedna od
tih delatnosti neée doneti ploda, jer su sve
one beskorisne, poneka fak i Stetna, ali,
ukoliko Eovek Zeli, on moze i dalje da ulage
nupore. Izgleda da je dvosmislenost razrele-
na i da je otvoren put ka sledecoj zagonetki,
(Mi éemo do kraja treceg dela ove rasprave
posvetiti paznju uglavnom slabom iraciona-




lizmu, i ostaviti za neku drugu priliku kon-
cepte jakog iracionalizma, kao 3to su: daiva,
sprovidenjes, hatha, ssilae, yadrcehd, ssre-
das, i alyati, snuinosts.)

2. Problem slabog iracionalizma

Ukoliko je stanoviite slabog iracionaliz-
ma — kao &to smo videli — da su svi napori
za postizanje cilja beskorisni, pa fak i §tetni,
to znati da je samo to stanovidte postalo na-
tin za ostvarenje cilja. Jer, ukoliko znama da
ée nadi napori biti uzaludni, dobro je znati
da se treba odreéi napora, odbaciti sve me-
tode i odustati od pokuiaja. Sama ta spoz-
naja daje korisno predati se i prepustiti
predstavlja tist i neposredan racionalizam.
Izgleda kao da slab irscionalizam vodi di-
rektno ka racionalizmu.

3 Problem prevelike zaokupljenosti,
tricarijama

Otroumni krititar bi lako mogae utvrditi
da je potpuno suvigno isticati paralelno pri-
sustva iracionalnog i racionalnog stanovidta
u okviru indijske tradicije. Razum i emocije
su isto tako deo filozofije, religije i druftva
kao i same ljudske psihe. Cemu nespokaoj-
stvo? U bemu je problem &to ta dva stanoviz-
ta, racionalno i iracionalno dine osnovu in-
dijskog pogleda na svet, mokemo se upitati.
Kome je to bitno? | od kakvog je to znaéaju
za razvo) indijske tradicije i ljude koji joj
pripadaju?

Moiemo reéi da je, pre svega, logitki ne-
konzistontno istovremeno postojanje dva
stava koja se medusobno iskljufuju. Isto je
tako filozofski zbunjujude Ziveti u okviru
tradicije koja ih oba priznaje, isto kao $to re-
ligijski sistem koji ih spaja izaziva pomet-
nju. Mozemo li se osloboditi? Sta bi trebalo
uraditi? Ako postoji to nedto kako da ga
sprovedem? Ako ga nema, kako se to posti-
#e? Toliko o oftroumnom krititaru.

4. Problem izmirenja

Buduéi da su se racionalni i iracionalni
pristup ustalili — ma koliko to logitki ne-
konzistento bilo — u okviru indijske tradici-
je, postavlja se pitanje na koji se natin oni
mogu izmiriti, pitanje na koje je kasnija in-
dijska misao dala najmanje fetiri moguéa
odgovora: Prvo, prikrivanjem logitke zabu-
ne isticanjem da je jedan od stavova poten-
cijalne pogredan i da je samo onaj drugi po-
tpuno ispravan; drugo, dokazivanjem da su
oba stava pogredna; tréce, odbacivanjem oba
stava koji se doZivljavaju kao stranputica, ili
kao beskorisni, ili nevazni; i fetvrto, sinte-
zom oba stave i prilagodavanjem filozofskog
i teoloSkog sistema toj sintezi. lzgleda da je
vedina indijskih mislilaca pribvatila ovaj
poslednji odgovor i nautila da Zivi u skladu
sa logitkom nekonzistentnodéw, To je u is-
toriji indijske misli prouzrokovalo veliki
broj neobiénih dualizama i pluralizama na-
stalih iz Zelje za spajanjem dva nespojiva
stava,

Ono $to mozemo nazvati »filozofijom dva
gledittac i dto predstavlja pokulaj da se uje-
dine racionalni i iracionalni stavovi, osigu-
rava mesto za svaki od njih u okviru indijs-
kog pogleda na svet. Ova filozofija predstav-
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ljn i analizira metafiziku, epistemologiju i
teoriju vrednosti svakog od ova dva stano-
vidta u odnosu na problem oslobodenja, pri

redidta? 1li, napustiti cilj, zadriayii sredsiva
za njegovo ostvarenje?

PopaEo

temu se svaki od njih nalazi u posebnom fi-
lozafskom domenu. Filozofija dva gledilta
nalazi svoj najjasniji izraz u Bhagavad Giti
gde je nekonzistentnost i zbunjujuéi efekat
ove kombinacije i najoditiji. (Vidi: A. L. Her-
man, 4n Introduction to Indicn Thought,
Prentice=Hall, Inc., 1976, sThe Two—Views
Interpretation: Gitd Darsanac, str 200-223,
O zabuni koju u Giti stvarankombinacija
pomenuta dva stava, posebno u vezi sa pro-
blemom slobodne volje vidi: sFree Will and
Compulsion in Bhagavadgita, XVIII 14, 59,
61¢, The Journal of Studies in the Bhaga-
vadgitd, (Unviersity of Sydney, 1981, tom I,
str, 61-99.)

5. Problem odricanja od ciljo

U iracionalnim utenjima samoodricanje
ne moke da egzistira kao takvo, jer se na nje-
ga ne mozemo odlugiti n okviru uéenja koje
tyrdi da ni na kaji patin, pa ni samoodrica-
njem, ne mozemo stici do cilja. Dakle, ni-
kakva odluka nas ne moze odvesti do slabo-
de. Zapravo, odrituéi se samoodricanja, tak-
va u¢enja su se odrekla sredstva. Da li to
znati da su se ona odrekla i ciljn? Odricanje
od cilja je izrazito zastupljeno na zapadu.
Prisetimo s¢ meditacija DZona Stjuarta Mila
(John Stuart Mill) u njegovoj autobiografiji
o traganju za srefom, tj. o sredi kao cilju ko-
jem trebn tediti:

sTadn sam pomislio da se ovaj cilj (sreéa)
moze postiéi samo ako ga ne smatramo ci-
ljem po sebi. Samo su oni sreéni (mislio
sam) £iji je um usmeren na neito izvan nji-
hove litne srede . . . Tezeti neéemu drugmn‘
oni nia svom putu nalaze i sredu ... Ako se
upitate da li ste sredni, to veé vide niste.c
(John Stuart Mill, Autebiography, Harvard
Classics, New York, 1909, tom XXV, str.
94.) Od ranije je poznat izreka biskupa Bat-
lers (Butler: »Cilj se najlakie moze ostvariti
ukoliko ne mislimo o njemu.« (Joseph But-
ler, Works, London: Macmillan, 1900, tom I,
str. 140) Da bl se ostvariln sreéa moramo na
nju zahoraviti. Da li je i ovo zaboravljanje
vrsta samoodricanja? | Mil i Batler su se re-
&ima: streba je zaboravitie, odrekli srede kao
cilja, a da se pritom nisu odrekli sredstva.
Iracionalna se utenija, sa svoje strane, odritu
i sredstva i cilja.

Da li onda postoji neko meta-sredstvo
koje podrazumeva da je najbolji naéin za
ostvarenje cilja odricanje od svih sredstava
ostvarenja? Sta bi nam analiza takvog meta-
sredstva mogla otkriti o indijskoj tradiciji? [
moie li se razrediti njegov paradoks?

6. Problem proensiva

Ovaj poslednji problem proistite nepos-
redno iz prethodnog: Moiemo li se odreéi
sredstva ne odriudi se cilja? 1li: moZemo ki
se odredi cilja ne odrituéi se sredstva? Sta bi
usledilo odricanju od sredstava ukoliko se
istovremeno ne odreknemo i vilja? mozemo
li se odreéi svih joga i istovremeno zndriati
njihoy eilj; tj. oslobodenje? Mozemo i pre-
nebroéi put ka odreditu évrsto se driedi od-
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naj ije razmidljanje ée nuino poka-
zati da su svi pokudaji razdvajanja sredstva
i cilja nemoguéi. Cilj i natin njegovog ostva-
renja Eine logitku celinu; jedan ne postoji
bez drugog, to je poput pojmova levo i des-
no, gore i dole, ili vrh i dno. Stoga nam iz-
gleda da je odricanje od cilja nuine poveza-
no sa odricanjem od sredstava njegovog ost-
varenja, i obratno. Iz toga proizilazi da kao
to ne mogu postojati oni koji se odritu
samn cilja — poput Mila i Batlera — tako ne
mogu postojati ni oni — poput Ndgirdune
Seksta Empirika — koji se odritu samo sred-
stva. O temu se zapravo radi? Da li ovo sve
znati da nikada ne¢emo biti u stanju da raz-
likujemo iracionalne gledilte od racional-
nog, budistitka od skepritkog na primer?
Znatili to s obzirom da se filozofije i religije
prvenstveno prepoznaju i razlikuju prema
opisu njihovih ciljeva i nadina na koji ih ost-
varuju?

(Artur Herman:
The Rational and the Anti-Rational:
Indian Perspectivespn Renunciation)

Prevea:
Tvan Roksandié

&



Kao prvo, Zeleo bih da prokomentarisem
svrsishodnost tumadenja indijske misli pre-
ko kategorija razuma i emocija. Kao drugo,
upustio bih se u diskusiju o racionalnom i

ional pristupu  oslobodenju koje
pretstavlja jezgro potsticajnog 1 inspirativ-
nog Elanka Artura Hermana.

Mislim da bi trebalo da se na samom po-
tetku potsetimo, makar i po cenu ponavlja-
nja ofiglednog, da je zadatak komparativie
filozofije otezan brojnim preprekama od ko-
jih su neke po svojoj prirodi épistemoloike,
a druge istorijske. Epistemoloiki problemi,
poznati svakom ko je pokutao da analizira
filozofije u medukulturnom kontekstu, svo-
de se na osnovni paradoks: razumevanje
misli neke druge kulture mogude jo samo u
kontekstu njenih sopstvenih ksuguriia‘ dok
sam napor da razumemo — ne pominjuéi ji-
hove plodonosno poredenje — zahteva koris-
eonje kategorija i odnosa koji potitu izvan
konteksta date kulture. Bez obzira na taj pa-
radoks i na Sekspirovu izreku o njihovoj ne-
podobnosti, ovakva poredenja ipak postaje,
 ideal onih koji ih Sine postaje da stvore
takvu vrstu analize koja ée na dovoljng oset-
ljiv natin osctiti razlike i prime
rije kaje ih povezuju dajuéi
potpunosti Yllruhlgenn obrascima misli po-
smatrane tradicije. Bududi da ovakay para-
doks leZi u njenoj sréi, komparativna filozo-
fija nikada ne ostvaruje svoj ideal, veé su se
samo; sa manje ili vise uspeha, priblizava, u
zavisnosti od toga koliko uspeino integrite
kantekstualnu osetljivost i odluénost u po-
vezivanju.

1) Neosporno je da je problem koji autor
tretirn u svojoj raspravi, problem odnosa
razuma i emocija, klasitan proizvod eyrops-
ke misli. Svi mi koji smo 3kolovani na Za-
padu instinktivno reagujemo na izraze kao
810 su: srazum i emocijec ili srazum u odno-
suna emoeijec bududi da zramo da tu doista
postaji problem. Pri tome ne moramo znati
kada je tatno u istoriji evropske filozofije
ovaj problem formulisan, niti moramo biti
sigurni kako éemo ga formulisati, ali nam
svuki od ovih izraza neito zaed, festo na
wrlo litnom nivou, Ostavijam struénjacima
za zapadnu filozofiju da odlute kada je prvi
put opisana ova napetost izmedu razuma {
emocija, ali jednu od najranijib deskripeija
naluzimo u Platonovom sFedrue gde je duia
uporedena sa kodijadem dvokoliva u koje su
upregnuta dva konja — jedan posluian, mi-
ran | skroman, a drugi nemiran, vrele krvi i
uobraZen. Mada Platon nigde eksplicitno ne
odreduje ova dva pastuva kao razum i emo-
cije, potpuno je jasno da oni predstavljaju
medusobno suprotstavljene aspekte toveko-
ve linosti: sklonost uravnotedenog kretanja
ka dobrom i lepom i tendenciju divijeg trka
u suprotnom smeru. Uravnoteieno kretanje
odlikuje razum, dok divlji trk po svoj prilici
odreduje emocije. Stoga je sasvim razloino
videti u Platonovom opisu makar nagoveitaj
problema o kome je reé.

I u Katha upanidadi (11 3 i dalje) — spisu
koji tumadi i Artur Herman — javlja se, na-
ravno, slitan opis gde se sopstvo (dtman)
poredi sa dovekom u kotijama kojima up-
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Razumevanje

dvosmislenosti

Odgovor na izlaganje Artura Hermana:
sRacionalno i iracionalno:indijsko shvatanje samoodricanjac

Rodzer R. Dzekson

NSk« wabien

yanidji Newnnl fuddiu. XU el

tavlja intelekt (buddki), &iji duh prestayljaju
uzde, a &ula konji, Veliko je iskudenje reti:
»Ahal konji predstavljaju éula, Sto znadi
emocije, a intelekt je koijad; Sto ée reci raz-
um. To znadi du ova slika uz nekoliko sitnih
razlikn prenosi istu poruku kao i Platonova:
razum mora upravljati emocijama. Znati da
taj problem postoji i u Indiji.c Nesumljivo je
da se uodlomku iz Katha upaniiade (111 10),
kao i na brojnim drugim mestima u spisima
drevne Indije. javlja utisak da je intelekt
nadreden oseéanjima i da njima upravija,
Medutim, analogija sa Platonovim tokstom
jeveoma ogranidena, i to iz vide razloga: kao
prvo, jezik navedenog odlomka nije toliko
dihotoman koliko hijerarhijski: intelekr i
osefanja mozda predstavljuju elemente celi-
ne, ali nipodto nisu ni jedini ni najvaZniji;
stoga problem odnesa izmedu razuma i
emociji ne moke predstavijati esnovnu pre-
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okupaciju autord. Kao druge, intélekt je u
akviru hijerarhije koju opisuje Katha upani-
dada podreden vikim | suptilnijim principi-
ma kao ito su sopstvo (dtman) neizrecivo
lavyakta) i litnost [puruda); to znati da, izko
su oseéanja podredena intelekru, krajnji i
neracionalni principi transcenduju intelekt.
Ukoliko dakle u navedenom odlomku posto-
ji dihotomija koja bi izrazdvala njegovu os-
novou ideju, to je onda dihotomija nepro-
menljive krajnje stvarnosti — ma kako je na-
avali — i promenljive, pojavne stvarnosti
koja obuhvata i intelekt ¢ i fula, i emociju
razum.

Postoje drugi dokazi da suprostavijanje
razuma i osecanja nije zaokupljalo indijske
mislioce kao zapadne. MoZemo se, na pri-
mer, posluziti leksitkom analizom: koliko
mi je poznato sanskrit ne sadrii nijednu reé
koja bi u potpunesti odgovarala avim termi-



nima. Od onih koje se koriste kao okvival-
neti za sragume, tarkn zapravo znadi doka-
zivanje, anumdna zakljuéivanje, a yukei de-
dukeija ili ak razmitljanje; Kao ¥to vidimo,
svaka od navedenih reéi oznatava odreden
intglektualni proces, buduéi da u sanskritu
nems termina koji bi izrazavao apstrakinu
sposobnost Eiji su izrazi navedeni procesi. 5
druge strane, od moguéih ekvivalenata poj-
ma sosecanjes, vedand zapravo oznatava
Eulni osecaj; kleda — termin koji se ponekad
prevodi kao szagaifujuéa emocijae — obuhva-
ta 8iri spektar znadenja u koji je ukljuteno
i spoznajno i afektivno, a bhdva znadi raspo-
lozenje ili ugodaj. Pritom je ova poslednja
red najbliza semocijic. ali ne smemo izgubiti
iz vidu da bhdva uvek mora imati parcijalno
znatenje | da nikada ne moze predstavijati
opitu ljudsku osobinu, te joj stoga apstrakt-
nost redi semocijac

Suprotstavljanje razuma i emodija — ma
kaliko diskusija izazvalo na Zapadu — nema
odgovarajuéi znataj u okviru indijske tradi-
cije. Mada Artur Herman nigde to izrifito ne
tvrdi, uveren sam da se i on sa tim slaze, Jer,
premda on raspravlja o tenziji izmedu raz-
uma i emocija u prvom delu svog izlaganja,
on to &ini pre svega da bi uveo onu tenziju
koju smatra Istinski bitnom za indijsku mi-
sa0: tenziju izmedu racionalnog i iracional-
nog puta ka oslobodenju.

2) Racionalni put ka oslobodenju, odnos-
no metod koji podrazumeva samoodricanji
ili usavriavanje odredenih velina, istite da je
moguée dosedi krajnje ciljeve svesnom i sv-
rsishodnom delatnodéu vezanom za delat-
nog subjekta. | Ini pristup oslobod
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lenosti indijske misli: paradoks' da se oslo-
bodenje moze dostidi i da mu treba teiti, ali
da su svi metodi koje pri tom mozemo ko-
ristiti podlozni velikim itenjima. (Za~
ito je uprave ova napetost tako sultinska
predstavlja interesantno pitanje koje zahte-
va dalje istrazivanje, MoZda je zasnovana na
radikalnom razdvajanju nepromenljive ap-
solutne stvarnosti i konvencionalne, pro-
menljive | videstruke stvarnosti?) Ma &ta bio
sludaj, Hermanova rasprava potseéa na ana-
lizu Karla Potera (Kdrl Potter, Presupposi-
tions of India’s Philasphies, gl. 6-9.) indijs-
kih teorija kauzalnih relacija, &ije su sjakes
odnosno sslabes strane uskoro povezane sa
pokuajem formulisanja opisa kauzaliteta
koji prihvata stinjenices svetai/ili posebnog
pogleda na svet, a da pritom ne porite mo-
guénost krajnjeg dostizanja oslobodenija.

Herman navodi veliki broj primera i za
racionalne i za iracionalne puteve ka oslobo-
denju u okviru indijske tradicije, kao 3to su
—u akviru prvih — Budin osmostruki pleme=
niti put i isticanje znataja Iricanjn u
Katha upanisadi i Bhagavad Giti, odnosno,
u okviru deugih zen budizam, madhjamaka
budizam i izvesna uéenja hinduizma usme-
rena ka sticanju milosti [§to je izraZeno u
vet pomenutoj Katha upanisadi), Dvosmis-
lenost kojom se odlikuje ova upanizada je —
po Hemanovom miiljenju — od kljuénog
znaéaja buduéi da je tako tipicna za indijsku
misao, On ne smatra da su neke indijske
#kole potpuno racicnalne, a druge potpuno
iracionalne, veé zakljuéuje da su sse i racio-
nalan i iracionalan pristup ustalili, ma koli-

nju, odnosno metod koji tezidte prebacuje
na milost ili sreéu, ili samo istiée ogranite-
nja rm:inmlnog, tvrdi da se muguénusl ost-
varenja krajnjih ciljeva ne moie pom6|
svesnim nap , nego samo zahvaljuj
spoljadnjem uzroku ili prest
sishodnih postupska.

Pri svemu tome, Herman zaista pokufava
da poveze racionalni i iracionalni put sa raz-
umom i emocijama dokazujuéi, na primer
(str. 4) da su si na Istoku i na Zapadu ose-

ku avil svr-

ko to nel no bilo — u okviru indijs-
ke tradicije,e i da sje vedina indijskih misli-
laca to prihvatila i naugila da zivi u skladu
sa logilkom nekonzistentnodfue (str.
22-23). Drugim redima, ova dvosmislenost i
ova napetost su inherentne indijskoj misli u
celini. te stoga svi posebni filozofski sistemi
uvek ukljuéuju i racionalne i fracionalne ele-
mente, To znati da Katha upanifada nije je-
dina koju karakteride dvosmislenost buduéi
da i sve druge tradicije ukljutuju i sracional-
nes i siracionalnes puteve — rani budizam,
zen, madhjamaka budi Bhagavad Gitd,

éanjs bila smatrans za najveéu prepreku sv-
rsishodnom postupanjue. Izgleda mi, medu-
tim, na osnovu njegovih komentara u zagra-
dama i primedbi u drugom delu rasprave, da
on 1o povezivanje ne smatra suvide tvrstim
oklopom. On je potpuno svestan da postoje
brojne indijske tradicije koje bi smatrale
semocijec kao $to su vera [fraddha), posve-
denje {bhakti), revnost (virya) pa tak (u tan-
trizmu) | pozudu (rdga) pre korisnim za
plansko postizanje cilja nego za prepreku
tome. Isto tako, on priznaje ga neke indijske
filozofije oslobodenja u potpunosti odbacuju
razum i da veéin drugih istife da ma koliko
razum hio koristani tokom odredenih etapa
puta ka oslobodenju, on se na kraju mora
odbaciti da bi cilj bio ostvaren.

Cini mi se, ustvari, da je tenzija koja po-

itd.

Izgleda mi da je druga osnovna misao
Hermanove rasprave, misag kaja na odrede-
ni nadin proizilazi iz uotene tenzije racio-
nalnug i iracionalnog u odnosu na oslobode-
nje, pretpostavka da nema nijedne filozofije
oslobodenja Jm]n ne pretpozlavl]a makar
neki el — bez
obzira na mlnriku dotiénog ubenja — ak i
kada taj elemenat Eine saveti da treba odba-
citi svaku vrstu kontrole. Sistemi kao $to su
zen, ili madhjamaka, dodue insistiraju da
se svaki syesni pokudaj usmeren ka doatiza-
nju krajnjeg mora zavriiti frustracijom, ali
samom tom implikacijom da se svi smetodic
moraju odbaciti, oni chezbeduju ono Eto
Herman naziva smeta-sredstvos koje je —u

stoji izmedu racionalnog i iracionalnog puta
mnogo interesantnija i prikladnija indijs-
kom kontekstu, nego $to bi to bio odnos raz-
uma i emocije. Cini mi se da je uspeo da otk-
rije jednu od subtinskih napetosti i dvosmis-

adred smislu — racionalno i sistemarié-
no, Cirti mi se da chnan potcenjuje ‘ambi-
val g i Inog Eak i

na nivou retorike u zenu, a posebno u mad-
hamaki, zli mislim da je potpuno u pravu
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tvedeéi da ni najeksplicitnije iracionalna
tradicija ne moze podriti racionalne, Her-
man, kao dto smo videli; citira primere iz
Katha upanifade; a tome bismo mogli doda-
ti i delo budistitkog filozofa VII veka Dhar-
makirtija, &ije poverenje u sposobnost raz-
uma da razredi i konvencionalne i metafizit-
ke probleme nema premea u indijskoj filo-
zofiji. On, medutim, shvatn znaéaj intelek-
tualnog razumevanija. takvih bazinih dinje-
nica kao ito je npr. ne—sopstvo (andtman) i
putrehu du konceptuahmnja buda zamenje-
na ime poimanj da ra-
clonalno ima &voja ogranidenja.

Na kraju bih dodan job samo jednu reflek-
siju: Herman kao da se ne oseca sasvim la-
godno kada je ret o tipitno indijskoj mefa-
vini racionalneg | iracionalnog, medavini
koju naziva »filozofijom dva gledidrar i opi-
suje je kao szbunjujuéue, jer je u sistoriji in-
dijske misli prouzrokovala veliki broj neo-
bitnih dualizama i pluralizama nastalib iz
#clje za spajanjem dva nespojiva stavas (str,
23). Svakako da se zaista javijaju problemi
konceptualne prirode prilikom indijskih po-
kudaja da kombinuju racionalne i iracional-
ne elemente u okyiru istog misaonog siste-
ma, Alj sa druge strane, sam Herman doka-
zuje da je siracionalans sistem contradictio
in adjecto, & jedan u potpunosti racionalan
sistemn morao bi se spotaéiili preko Scile fo-
vekove nepredvidljivosti, ili preko Haribde
neuhvatljivosti keajnjeg. Stoga je moida sfi-
lozofija dva gledidtas nezaobilazna u sya-
kom utenju koje tezi da istovremeno preciz-
no opife stvarni svet i otvori moguénost os-
lobodenja, | dalje; bez obzira da li je njeno
poreklo slutajno ili svesno, takva filozofija
pmia muguénoul za PﬂtPl.l!][l razuﬂll:vnnit
sudtinske dvosmislenosti Eovekove egzis-
tencije, i sluzi kao medel — jako moida ne
uvek dovoljno ubedljiv — naéina na koji tre-
ba ziveti i teziti (ili ne—teziti) oslobodenju. a
takode i kao model podubvata na kojem sa-
radujemo — jer se moZe primetiti da je i
komparativna filozofija pokuiaj da se preva-
zidu i apsolutna identifikacija i apsolutna
diferencijacija i da se te dve divergentne ten-
dencije zadrze u dvosmislenoj ali plodnoj
tenziji.

(Roger . Jackson:
(Responge to Arthur Herman's «The Ratlonal and the
Anti-Rationsl Indian Perspectives on Renunciations )

Preveo:
Ivan Roksandié
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Egzistencija nije problem. Pre se moze
reci da je egzistencija ista milost. Problem
je otudenje od egzistencije, koje je posledica
uraslosti u vlastito ja. Uznemireni smo jer
smo izgubili vezu s osnovom svoje egzisten-
cije. Kao zarobljenici ogranitenog ega, trpi-
mo dvojake posledice — otudujucu odvoje-
nost od drugih, i opsesivnm brigu da sebi is-
punimo svaku Zelju, One sluze samo za to da
klin izmedu ega i bitka zabiju jos dublje, Cv-
rsto se drimo statusa i ufasavamo se pro-
cesa. Proces znati promenu, a vrludavost
P jeste haos, propadanje | smrt. Up-
ravo protiy smrti ego dide glas iz kruga syoje
narcistitke logike, i mo#da je blazena poma-
ma za poretkom, o kojoj je Stivens (Stevens)
tako dobro pisso, tek izraz pred haosom.

Kako da dovek nadvlada to gubljenje po-
vezanosti, ne bi li Zivot iskusio kao celovi-
tost koja obuhvata jastvo i ne—jastvo? Mis-
lim da sledece Fromove (Fromm) redi mogu
u tom pogledu biti od pomoéi:

- .. u osnovi postoje samo dva odgovara, Prvi;
prevaziéi odvojenost i postici jedinstvo regre-
#tjom nat stanje sjedinjenosti koje je postojalo
pre javljanja svesti, to jest, pre no ito sa Zovek
rodio. Drugi odgovor: roditi ae u potpunosti,
razvitl svoju svest, svoj razum, svoju spesob-
nost za ljubav do tatke na kojoj dovek preva-
zilazi samodivu zabavljenost samim sobom i
dospeva do nove harmonije, nove sjedinjenosti
sa syatom.

Regresija zapravo nije moguéna, mada
mnogi pokufavaju da se vrate u zlatno doba
od pre osvita svesti. Dobrobit se na taj nadin
ne moke postici, jer se tu tovek samo batrga,
vazda ostajuéi u okvirima narcizma. Jedan
od pokufaja refenja moge biti, recimo, da
svet inkorporiram u sebe, ali i taj pokusaj se
vratn vlastitom ja i otud ga je nemoguéno
andovoljiti. Nareis je vetiti adolescent koji
prisiljava svet da se saobrazi slici kaju on o
njemu ima. Ako svet to odhije, on se poku-
njeno i bespomoéno povladi. On zeli da kon-
trolife svet, kako bi njegovo jastvo namet-
nulo svetu sopstvenu viziju i take ostavilo
utisak sveznanja i svemoéi. Ovaj model po-
vezanosti nije relacionalan. To je model do-
minacije, koji drugoga svodi na stvar, a za-
datak egzistencije je. naprotiv, nauditi Ziveti
kroz proces s drugima, kaji opet dofivljava-
ju same sebe kao proces u universumu pro-
mene.

Drugi put ka celovitosti smedta nas u za-
jednicu, u kojoj se milost javlja kao prihva-
tanje. lzraz sdobrobite kod Froma znaéi pro-
ces kojim se dovek rada u potpunosti, posta-
je ono to potencijalno jeste. Budistitka tra-
dicija to naziva dostizanjem potpune bud-
nosti, ili ssabranostic,? U tom sabranom sta-
nju nalazi se nad stvaralatki potencijal, ko-
jim raspolazemo ako svet vidimo onakav ka-
kav jeste i istovremeno ga prihvatamo i
smatramo svojim, No, taj je sver s onu stra-
nu manipulacije i iskrivljenja koje namede

! Swzukl, VT, | Erih From, Zen budizdm i psi-

hsanaliza, preves Branko Vutiéevié, Nolit, Beograd
1977, sur. 208,
1 Up. Thich Nhat Hanb, The Miravle of Mindful-

ness, iemenjens izdanje, Parallax Press. Borkli 1989

Osvetljenja

Odricanje — budisti¢ko i

hris¢ansko
Dzej Roel

usredsredenost na samoga sebe, onn »gladna
avete o kojoj govori Bankej, japanski zen
uditelj iz XVII veka. U tom sabranom stanju
mozemo biti kreativni umesto destruktivni;

moFemo diriti Fivot umesto da ga -

Na Budistitko-hrid¢anskoj konferenciji u
Pacifitkoj Skoli za religiju na Berkliju odr-
#ao sam predavanje u kojem sam napravio
poredenje izmedu spomenutog Bankeja i

mo,
Fromova definicija dobrobiti moZe nas
zanimati u vezi & temom Gell heit-a u

Terstagena, Pojam Gell heit-a se nepres-
tano javljao i njegova veza s budistitkim
shvatanjem probudene litnosti bila je jasna,
ali neodreds Njeno blize definisanje bide

zenu i hriléanstvu:

Blagostanje* je stanje u kojem je postignuta
puna razvijemost razuma: razum ne treba
shvatiti kao puko intelekrualno msudivanje,
vet kao poimanje istine ostvarene time ito je
sstvarima dozvaljeno da budux onakve kakve
jesu (da upotrebimo Hajdegerov/Heidegger/
izraz)”. Blagostanje jo moguée samo ukoliko jo
davek savladao svoj narcisizam, ukolika je ot-
voren, prijemiiv, osetljiv, budan, prazan (u ze-
novekom smislu).*

To Hajdegerovo sdozvoliti stvarima da
budus je zapravo reé Gelassenheir, ito je ori-
ginalni naslov dela na engleski prevedenog
kao Rasprava o misljenju. Kod Hajdegera,
ovaj izraz oznadava istinu koja se misliocu
otkriva kad prestane misliti kao da grabi
(greifen) stvarnost i kada dopusti da mu
opazanje prethodi refleksiji, umesto da za
njom sledi. Savremeni nematki vide ne ko-
risti tu re, ali je njena povest u rajnskoj
mistici (Ekhart, Suso, Tauler) duga; provia&i
se kroz reformaciju preko Lutera, i zatim
skrede u pijetistitku i anabaptistitku tradi-
ciju (kod amifa, brafe, menonita i huterita),
Na engleski se prevodi kao sneprianjanjec,
sodricanjec ili spomi . Ned pre-
vedena kao snondalancijae, ali ovaj francuski
izraz u engleskom zvuéi malo nezgrapno.” U
jednom ogledu napisanom 1986. za seminar
o duhovnosti odrzanom u Ameritkoj akade-
miji za religiju otkrio sam da se taj pojam
nalazi u samom jezgru misli Gerharda Ter-
stegena (Tersteegen), nematkog reformis-
ti¢kog pisca i duhovnog vode iz XVIII veka.®

Ova e u postajoem srpskohrvatskom prevo-
du knjige stoji 41 sngleska swell-beings, koje se wavom
tekitii = po midljenju prevodioes - primerenije prevodi
ko sdobirobits, ~ Prim, prev,

3 Up: Martin Heldegger, A Diseonirae an Thin-
king. Hacper, Njujork 1956, passim:

’ Susuki; nuv. delo, str. 212

s Hoffman, Bengt, prevdilac, The Theologic

Germaaica af Martin Luther, Paulist Press; Njujork
1980, str. 1215 up: dsto ko Hoffman, Bengt, Luther
and the Mystics, Augshurie Press, Mingapolis 1976,

6 Rachelle, Jny €, »Whérever You A, Pray and
Remain Recolleeted in the Presences, Covenndit Quar-
terly feh. 1988,
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zadatak ovog rada.
Jedna Fromova opomena nas ovde zani-
ma:

Jevrejsko-hriiéanskom i zen—hudistid-

kom misljenju zajednitka je svest da se mo-
ram odreéi svoje svoljec (u smislu Zeljp da
prisiljavam, usmeravam, gudim svet kaji je
van mene i u meni) kako bih bio potpuno ot-
voren, prijeméiv, budan, Ziv.
... 8to se tite popularnog tumalenja i is-
kustva, ova formulacija znati da Fovek,
umesto da sam odluduje, prepudta odluke
jednom sveznajuéem, svemotnom ocu koji
nad njim bdi i zna §ta je za njega dobro. Jas-
no je da ovim iskustvom fovek ne postaje
otvoren i prijeméiv, yeé posludan i pokoran.
Volja bo#ja (shvaéena kao istinsko napudta-
nje egoizma) najbolje se izvriava ako ne po-
stoji pojam boga.”

Prema poznatoj maksimi Majstora Ek-
harta, zarad Boga treba odustati od Boga, a
ta se ideja testo javlja kod zastupnika mis-
tifkog pristupa veri, Gelassenheit, kao &to
éemo videti, nije samo odricanje od volje.

Dostizanje Gelassenheit-a

Nikad se ne mozemo ponovo okrenuti
primalnoj svesti koju smo imali pre pojave
svesti o sjas, protivstavljenom svakom stic i
svakom sono«. Ne mozemo se oduditi od
onoga Eto znamo i vratiti se u rusoovsko ple-
menito divljaitvo. I Hristov i Budin put od-
bacuju tu moguénost; predainji udenjem o
prvobitiom grehu i padu, a potonji kroz
utenja poput samsare i karme.* Oba puta
undavaju dvoznatnost silaska u znanje. §
jedne strane, bez dara saznanja nafa je ljud-

skost 3 8 druge, je znadi
? Suzuki, nav. dely, str. 215-216,
" 0 tom problemu i budistitke perspektive,

vidi kod: Brucs Ma

ws, Craving and Salvation,
Wilfrid Laurief Univensity Press, Voterly, Ontario
1983, 84-36; B9-108; vidi tsto tako Kanamatsu
Kenryo, Naturalness, The White Path Society, Los An-
delex 1956, kaji problemu pristupa iz perspektive fko-
le &iste gemlje; up. str. 26-34.




postvarenje: razdvajanje subjekta i objekta i
sledstveni pnkuinj Dll.hjekll da zagospodari
objektom, Gospodarenje potinje svoden;
objekta na stvar. Medutim, poito opazanje
liti na ogledalo, na kraju i same sebe pretva-
ramo u stvar. Stremljenje k znanju nas osi-
romasuje, bas kao §to nas odriava u Fivotu.
Kao konatni ishod javlja se osedanje s3uplji-
nes koje je T.5.Eliot u Pustof zemlji izdvojio
kao obelezje XX veka. Supljost nastaje zato
ito stremljenje, bez obzira na intenzitet, ne
mode doneti ispunjenje. Ispunjenje nam iz-
mite jer ostajemo odvojeni od sveta; otud
nijedno. zadobijanje stvari nijedno posedo-
vanje, ne moe ispuniti prazninu bitks keja
izvire iz egoistitkog esamljivanja jastva od
viastite okoline.

Clavne religije pretpostavljaju da se pra-
vo mesto tovedanstva nalazi jedino u nekom
stapanju, ili jedinstvu s okruZenjem. To
mesto nije statitko postignude, koje bi se i
samo postvarilo, ved proces. leraz skraljev-
stvo boZjec, na primer, u grékom jeziku
predstavlja glagolsku imenicu, koju bi bilo
primerenije pravesti kao svladanjes, ili skra-
ljevanjes, jer je smisao biblijske metafore u
tome $to nas poziva da stapanje. ili jedinstvo
s bokanskim shvatimo kao proces: Slitno
tome, nirvani je bolje razumeti ne kao mes-
o, veé kan opazanje, U oba sluéaja, metafore
za opisivanje stvarnosti smeraju na jzvestan
odnos prema fenomenima nade egzistencije.
To je odnos swaralalke uzajamne svesti.
Shvatamo da nas opaZaji menjaju; kako je to
l'urmuliaxu Lugen Rozendtok-ljesi (Eugen

tock—Huessy), respondeo etsi muta-
bur; sodgovariéu inko éu se promenitic.”

Engleski krititki mislilac Oven Barfild
(Owen Barfield) skrede painju na to da ori-
ginalng gréko phenomena oznatava dogada-
je koji ne postoje iskljutivo ni po sebi niti
kao deo poretka koji opazalac od njih styo-
ri,' Oni se nalaze na pola puta, pri femu
nije slutajno da red phenomenon predstavlja
medijalni particip: to ée reci da fenomene is~
tinski vidimo jedine kroz sudelovanje. Bar-
fildov je izraz sprvobitno sudelovanjec po
smislu vrlo blizak onome ito su hriféani
mozda podrazumevali pod skraljevstvom
boijime, a budisti pod rirvanom. Pojam su-
delovanja pomage nam da uvidimo jedinstvo
izmedu opaZaova i opaZenog i ukazuje na to
da sone tamos stvari nisu nedto ito prosto
leii, tekajuéi da ih protumaimo. Nag vlas-
titi proces tumatenja odvija se jedino kroz
adnos prema stvarima koje opazamo, Prosto
receno, koliko mi oblikujemo okoliny, toli-
ko ona ohlikuje nas.

Pitunje s kojim se suotavamo glasi: »Sta
omets nade sudelovanje?s Kakve su to pre-
preke nafem opazanju koje nam onemogu-
cuju tu dobrobit, tu celovirest o kojoj govori
From?

Veé smo zakljudili da je-glavna smetnja
incurvatus, sklupéanost jastva u sebi sa-

i Rosenstock-Hueksy, Eugen, The Origin of
Speech, Argo Books, Nori€, Vermont 1981, ixlde teo-
rije u pozadini ovog. pajma

L) Barfiold, Owen, Saving the dppearances: A
Study in Idolatry, Harcourt Brace Jovanovich, Nju-
jork, bea datuma,
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mom. To znadi da smo zatvoreni za Svako
primanje sveta koje nije egocentriéno. Ego-
centriéni pristup pkljuéuje zahtev da s¢
spoljna stvarnost saobrazi nasem prethod-
nom razumevanju te stvarnosti, Takvo raz-
umevanje nije ukorenjeno ni u kakvoj afek-
tivnoj vezisa svetom, ved jedino u njegovom
intelektualnom poimanju. Otud Zivimo u
iluziji; misleéi da smo u dodiru sa svetom, a
zapravo smo u dodiru jedine s vlastitim ra-
sudivanjem o svetu. Iskustvo svodimo na
redi i mislimo da smo ga time psvojili. Kao
posledica, pate i lignost i svet; Kami (Ca-
mus) je negde rekao: spogredno imenovati
stvar znaéi doneti svetu neizmernu nesre-
Gue. Pagredng imenovanje podinje prisiljava-
njem stvari da budu enakve kakve Zelimo,
$to se zasniva na natoj zudnji, pohlepi, ili
strahu.

Cilj kojem tezi hriléanska vera jeste sa
zahvalno¥éu primiti svet. Najuzvideniji ob-
red hridéanske crkve zove se euharistija, ili
blagodarnost. Primamo svet i prinosimo ga
Bogu. Koren znatenja Zrtve sastoji se u tome
da prirodni svet primimo, njegove darove
obradimo za ljudsku upotrebu i taj proizvod
prinosimo u dubu blagodarnosti i zahval-
nosti. U obredu euharistije, svet se naziva
bozjom kreacijom Eiji sémo deo, obdaren
sveddu i samosveléu. Eubaristija nas istov-
remeno podseta da se nadi proizvodi mogu
prineti samo ako su naéinjeni u duhu pred-
anog sludenju.

Cilj izrazavanja blagodarnosti upotreblja-
va raznovrsna sredstva, koja su u liturgij-
skom postupku sva vezana za euharistiju
kao sredisnji simbol. Svrha tih sredstava —
malitve, obreda, objave, utenja, obitne sluz-
be i sluénog — jeste da nam amoguéi da iz-
gubimo Zivot kako bismo ga mogli naéi."
Tako je odricanje neophodno da bismo bili
kadri uspostaviti valjani odnos s Bogom,
vlastitim ja i drugima. Ono ¥to Grom kade o
#ivotu u duhu zena moglo bi se reéi i za hris-
éanski Zivot: sPrema prodlosti (Govek) ima
stav zahvalnosti, prema sadainjosti — stav
spremnosti da slud, # prema buduénosti —
stav odgovornostic. ' Da biste ovaj stav pri-
hvatili kao nedto prirudno, morate se odredi.

Morate se odredi janja za dadnje

najvazniji. Ako oklevate zhog materijala,
ako mislite da éete svojim kaligrafskim de-
lom bogzna 3ta zaraditi, ili postati uspedni
l slavm. uproyasull ste pryi potez, Jedino

iranje na di discipli-
ne i slubndu dannm preclmn i autentitan
prvi potez, nadahnut autoritetom sabranos-
ti. Kada je fovek sovde i sadac, usredsreden
na trenutak, spreman da dela, pa ipak neo-
metan prezvakavanjem prodlosti i predvida-
njem buduénosti, prvi potez odaje prisut-
nost, Odrekli ste se svega dro vam odvlafi
padnju; trenutak od vas zahteya prisutnost
i postajete kao Lin-ijev sistinski tovek bez
ikakve oznake na svajoj rumenoj puti; on
ulazi i izlazi kroz kapije vadih ¢ula. Ako ga
dosad niste videli — gledajte, gledajtels'* Za
takvu usrediStenost Suzuki koristi izraz
voljno ili stvaralatko spoznavanje.' Stari
Bankej, mudra¢ iz XVII veka, nazivao je to
zivijenjem u Nerodenom'™ Ono znaéi da
smo pronasli prirodnost, a evo Sta o njoj
kaze mislilac Skole Eiste zemlje:

Prirodnost (jinen) koju je Siniran propove-
dao nije nista manje do ta emancipacija
jastva: sveta sloboda kroz utapanje naze
vlastite moéi (jiriki) u moé drugih (tariki)
kroz podvrgavanje nake vlastite volje (ha-
karar) Veditoj volji. . .

Prema tome, veé smo uotili neke veze,
misaone paralele izmedu hriféanstva i bu-
dizma, po pitanju Gelassenheit-a Sada demo
se podubvatiti istorljskog razmatranjs same
redl,

Znacenje Galassenheit-a
kroz itoriju

Za potetak, Galassenheit-a moZemo pre-
vesti kao mnprmn)anjec Ta ret ima veze s
ki m izrazom JA schiedenhed koji
nalazimo kod Ekharta {nkﬂ 1260~1328) i
Taulera (1300-61). Ovo poslednie u savre-
menom nematkom znati samotnost, ili po-
Vi it: kod srednjovekovnih mistika zna-

czlede da bi se rodila eahvalnost; morate s
odreéi usredsredenosti na samoga sebe u sa-
dadnjosti da biste postali spremni da sluFite;
morate se odreéi kontrole i manipulacije da
bi u buduénosti bilo ndgnvumosn
Kad smo gel uporedo s

od ftetnih pojmova i iskrivijenih upazljn
ega skluptanog u sebe samoga rada se sude-
lovanje o kojem govori Barfild. Rezultat
toga je oseéanje liéne slobode u odnosu pre-

tila je gseéanje staloZenosti i spokoja’ koje
dolazi s Gelasserheit-om. Moze biti da je ta
nematka re¢ na neki nadin povezana s gr-
Hmrn idejom upallmc. narotito s obzirom
na Einjenicu da taj pojam istaknuto
mesto u delu Pseudo-Dionisija, vaznog ute-
meljivada zapadnog misticizma.l jedan |
drugi termin impliciraju pomirénost sa
stvarima sveta, kako bi se s onu stranu po-
hlepe i gramaivosti pojavilo duhovno pro-
svetljenj

ma svetu. Prevazifli smo dih iju sub-
jekt-ohjekt, bolje re¢eno, odrekli smo je se,
te njeno mesto zauzima jedno novo, jedin-
stveno kognitivna polje.

Jedan primer zen pogleda na odricanje
mogla bi biti japanska estetitka idejs raku-
hitsu-a, sprvog potezac. Za kaligrafa keji
sedi pred ¢istim listom hartije prvi potez je

1 Jevandelje po Matiji, 10:39.
L) Suzuki, nav. delo, str. 242

jen)

Tauler ideji Gelassenheit-a daje novo zna-
cenje. Po njemu, ona se odnosi na fovekovo
odricanje od sopstvenog htenja, ili volje.

L3 Suzuki, DT, Living by Zen, Rider, London
1950, str, 23,

i Suzuki, nay, dela, str. 37,

15 Up. Waddell, Norman, prevodilac, The Un-

born, North Point Press, Berkli 1985,



Osvetljenja

E van Penderen: Sv. Duh u vidu goluba nad glivom Sv. Tome (Belgija, XFIH vek)

kako on kaze.'” Dok je kod Ekharta nepria-
njunje znatile odustajanje od materijalne
svojine i, u krajnoj liniji, od Zudnje," Tauler
se drzi ideje o odustajanju od vlastite volje.

Theologia Germanica takode naglafava
napustanje volje. Ova je knjiga uticala na re-
formaciju preko Lutera (Luther) koji je dao
prilog za nekoliko njenih izdanja i 0 njoj re-
kao sledeée: s0d svih knjiga koje su mi doile
do ruku, posle Biblije i svetog Augustina iz
ove sam nautio najvife — i poieleo da na-
udim jod vide — o Bogu, Hristu, Eoveku i pri-
rodi stvari.«'” Odricanje se naroito istite u
poglavljima 21-28, (str. 88—100 u Hofma-
novom /Hoffman/ prevodu), gde nailazimo
na tri oblika odustajanja koje hvali Tauler:
prvo, odustajanje od prianjanja za stvari;
drugo, za predstave; trefe, za vlastitu volju.
Volja se mora napustiti u duhu siromadtva.

1" Propovedi na Badié i Svetu Trojicu, str
3540, ddnosnio 103-108 w; Shrady, Maria, prevodilac,
Joliannies Taulor: Sermons, Paulist Pross, Njujork
1985, v ko ste: 32 i dalje wvoda za isto knjig,
ix pora Jozefa Smita

15 Up. Eckhart, 20n Detachme i, 285-292
u: E, Colledge i B. MoGinn, Meister Eckhart, Paulise,
Njujork 1981; takode njegava propoved 50 spiritual-
nom sitomadtvie; o preom blaZenstvu

LA Hoffman, Theologia, str. 54

Kretanje kroz tri oblika odustajanja isti te-
ren za ulazak Boga u dusu. Ekhart i Tauler
nagladavaju Grund, tatku tovekove prijem-
tivosti za Boga. Do pomeranja dolazi od
Taulera ka Luteru, koji poride da taj Seelen-
grund uspostavlja prirodu vezu izmedu
Boga i dufe. Obrt se zadinje kod Taulera,
iako on jod uvek priznaje prirodnu vezu,*
jer je njegov misticizam ukorenjen ne toliko
u otelovljenju koliko u raspeéu i Hristovom
uskrsnuéu — koje postaje model savrienog
Gelassenheit-o.”' Tako dolazimo do teme
patnje (Leiden] kao pratioca neprianjanja,*
koja po Tauleru, Theologii Germanici i Lu-
teru povezuje Hristovo raspeée sa Zivotem
pojedinaénog vernika. Posle razdoblja pra-
vovernosti, tokom kojeg su prereformisticki
izvori tek nejasno prisutni, ove teme se po-
novo javljaju u delu Johana Arnta (Johann
Arndt) pod naslovom Istinske hriiéanstvo,™

. Up. Ozment, Sveven, Homo Spiritualis,

Brill, Lajden 1969, str. 13-26.

2 Shrady, nav. delo, str. XV, 50-54 i 163-169
L Up. Kieckhefer, Richard, Unguiet Seuls: Four-
teenth Century Saints and their Religious Milieu, The
Univ. of Chicage Press, Cikago 1984, str. 70 i dalje;

2 Aendt, Johann, True Christianity, prev. Pete

Erb, Panlist Press, Njujork 1979.
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kamenu temeljeu ameritkog kolonijalnog
luteranstva. Kod Amta se terminologija me-
nja, te spokajanje: — postajuéi deo pijetistié-
ke tradicije Spenera (Spener) i Frankea
(Fraricke) — preuzima znatan sadriaj znate-
nja sneprianjanjac. No, odjeci Theologie se
kod Arnta javljaju kroz sli¢nosti u sadriaju,
stilu, knjizevnoj formi i istim citatima.*
Arnt je za luterance odigrao ulogu premod-
fivata kakvu je Terstegen odigrao za refor-
miste: obojica su katolitku mistitku tradici-
ju ofuvala za protestantizam,

U uporednoreligijskom ispitivanju uloge
Gelassenheit-a u budizmu vagno je istadi di-
jalektitku prirodu samog termina, U spo-
rednim ograncima pijetizma® i u kvijetis-
titkoj tradiciji koja se pripisuje gdi Gijon
{Guyon|26 jmq primera gde taj termin ozna-
tava totalnu pasivnost. No, ved se dugo
smatra du ove tradicije predstavljaju odstu-
panja, 4 pojam u svom pravom znafenju
(Eije bi odraze u engleskoj tradiciji MardZeri
Kemp /Margery Kempe/, Dzulijana iz Nori-
Ea /Julian of Norwich/ i drugih® vredelo ist-
raziti] otelovljuje ideju aktivne pasivnosti.
Da opet upotrebimo kategorije japanske es-
tetitke teorije, mogao bi se uporediti's izraz-
om fu-yu, koji otprilike oznatava kontroli-
sanu spontanost i koji u prirodnom svetu
svoj uzor vidi u srzi drveta ili Zada i vode-
nom tokw.?® Biti gelassen, biti aktivno pasi-
van, iziskuje delikatno prevazilaZenje urav-
noteZene protivreénosti izmedu odluénosti i
mlitavosti.

Svi pomenuti pisci spoznali su da tu preti
opasnost padanja u moralnu raspuStenost i
suprotstavljali se onima koji su, po njiho-
vom misljenju, Gelassenheit razumeli na taj
izopadeni natin. Luter je teio da smesti Ge-
lassenheit u jedan kolektivni kontekst, gde
hi se zahtevi odgovornosti mogli valjano is-
punjavati a duhovna oholost izbeéi. On je
smatrao da ovaj pojam pripada prirodnom
poretku, koji nas baca pred Hristove noge i
otud vodi u Zivot proZet udenidtvom.*

Medu anabaptistima, Gelassenheit je po-
stao jedan od glavnih pojmova za gradenje
hriséanskog Zivota, u kojem se vera i etika
usvajaju kao celina, najopitije oznatena kao

E Zak

Rojn Hamerlingu, postdipl
kom studentu LSTC-a, koji je ovu véru détaljno prika-
2o u neohjavljenom radu; sJohann Amdt's Wakre
Christentum and Theologia Deutsche, maj 1988,

£ it

b Stoeffler, Ernst, The Rise of Evangelical

Pietism; E.). Brill. Lajden 1971, narofito zakljiune
odeljke.
% Up. Holmes, Urban T, 4 Handbook to Chris-

tian Spiritua,

eabury, Njujork 1977, ad. for.
kil Kao odlitan uved moke posluiti Mariin
Thornton, English “\'plrimm'l(t_ SPCK, L don, 1963;
v. isto tako John Moorman, Anglican Spirituality,
SPCK, London 1985 {reprint).

i Up: Watts, Alin, Uncarved Block, Unblenched
Silk, San Francisko 1971

g Up. Luther, Martin, » Treatise on Chiristian Li-
bertys, u: Three Treatises, Muhlenberg, Filadelfja

i predgovor 22 Poslaniew Rimljanima. Odlitan
L trakiata daje Eberhard Juengel, The
Freedom of a Christian, Augsburg, Mineapolis 1989,




uteniitvo.® Medu anabaptistima, Isus kao
uzor bozanskog #ivota bio je podjednako
znatajan kao i dogmatska postavka o Hristu
spasitelju.®

Savremeni anabaptisti se pridriavaju tog
natela, mada me jedan anabaptistiéki teolog
obavestio da sama reé nije u upotrebi medu
amidima i da je danas poglavito koriste hu-
teriti.?? Annhnp(istiéln‘ pisci su, medutim,

ili pojam Gel, heit-a time ito
su ga definisali kao nesto slitno ljubavi koja
prazni, a koja se u Novom zavetu susrede
pod imenom agape. Takvo Eitanje zapada se
u radovima Hansa Denka i Mihaela Satlera
(Michael Sattler), ranih anabaptistitkih
voda iz XVI veka. ™ Tu vidimo da patnje ver-
nika, po analogiji s patnjsma Hrista, u kraj-
njoj liniji, od puta poniienja postaju put po-
bede. Sledstveno tome, mirno i skladno ne-
nasilje velita se kao istinski put pronalaze-
nja bozanskog srea u ovom zemaljskom zi-
votu, a Gelassenheit &ini st mirotvoratkog
metoda,

Anabaptisti su nenasilje razvili do jednog
vida separatizma. Clanovima nije bilo do-
zvoljeno da preuzimaju svetovne uprayljaé-
ke funkeije, zbog Eega su ih osudivali Jute-
ranci, koji su — u okviru syoje teorije o dva
kraljevstva — tragali za: drugaéijim putem
zbliZavanja sa svetom.™ Meno Simons
(Menno Simons), veliki anabaptistifki mis-
lilac i organizator, napisao je raspravu o Ge-
lassenheit-u pod naslovom >Raspeée Hris-
taz, u kojemn veli¢a teme muéenidtva, patnje
1 utenidtva; put mira se u njegovim spisima
jasno ocrtava, lako ée to znatiti tegobe, ude-
nik sledi Isusa na putu nenasilne ljubavi
prema svetu, bad kao Sto veraje u Hrista.

Huteriti su Gelassenheit pretvorili u sa-
stavni deo praktitnog poduhvata — uspos-
tavljanja potpunog zajednidtva.® Po njiho-
vom rasudivanju, sredidnji gresi ega — pohle-
pa i gramzivost — mogu se prevazici jedino
u sredini koja porite privatnu svojinu, a

w0 Olanak iz pera R Fridmans u: Mennanice En-
exelopedin, tom 1i; Harald Press, Skotdejl, Pensilvanifa
1956, AEr. 448 tdalje i+ REGETE JCB. Mohr, Tibingen
1910, -luprl 1225-1228.

n Up, John Howard Yoder, The Prigsely Kin-
xidam: Socinl Ethies as Gospel, Univ. of Notre Dame

Press, Naere Dame 1984, str. 4662 103-122
135-147.
o Piyma o 2. marta 1989, od dr Johna A. Hes-

tetlera, direktors Centea 2a arabupeistidke | pijotistit-
ke stu abersun koleds, Elizabetnun, Ponsilva-
nifa. Al v, Gronk, Sandra, Celassenhrit, dokrorska di-
sertacij, Cikalkl universitet 1972, koja smatra da ta)
pojam za amide ima seedisnji enaiaj

3 Up. Klassen, Walter, dnabuptism in Outline,
Herald Press. Skotdejl 1981, za liveraturu. V. isto tako
Eberhard Arnold, The Early dnabaptism, Plough Pub-
lishing Co, Rifton, Njujark 1984, drisgo izmenjeno iz-
danje. Najholji mad o Satleru je: John Howard Yoder,
The Legacy of Michuel Sateler, Herald Press, Skotdejl
1973

" Up. Auigaburbka ispived, Han XVI; Apologiia,
Elan XVI w The Book of Concord, urediv Theodore
Tappert, Mublonber Press, Filadelfija 1959,

& Up, Poter Riedemann, Confession of Fuith.
Plough, Rifton 1971, sie. 38 i dalje, 129§ dalje.
139=187:4sta takn Ehrenprois, Andreas i Gluus Felbin-
ger, Hrotheely Community= the Highest Command of
Love, Plough, Rifton 1978, str, 155 | 59-65

Kulture Istoka

neprianjanje postaje kljuéno sredstvo u tom
cilju. Dakle, mada se Gelassenheit moze
protumaditi individualistitki, huteriti su
ovaj pojam do kraja uronili u zajednicu. Ge-
lassenheit kao sapsolutno podvrgavanje
boijoj volji; uz predano sree i odbacivanije
svake sebiénosti i viastite voljec™® vapio je za
miljeom u kojem natelo pokaravanja nede
biti zloupotreblieno u rukama sirove sile.
Taka su huteriti, razvijajuéi ovaj pojam do-
fli do ideje zajednice, i napravili finu, ali
sultingku razliku izmedu detinje i ropske
lufnosti.” Ropske posludnosti se treba
klnmu, )er je Hrist oslnbodin sve nas (vidi i
Luterov traktat o hriiéanskoj slobodi), ali se
detinja posluinost, u smislu kontrolisang
spontanosti, moZe razviti u okviru zajednice
ZASTMOVANE na poverenju | uzajamnom rrevo-
lucionarnom pottinjavanjus, "

Tako vidimo da se sadriaj pojma menja
od neprianjanja 2a zemaljska dobra kod Ek-
harta, preko jasne ideje o neprianjanju za
vlastitu volju kod Taulera, zatim kroz Lute-
ra, sve do konatne faze u kojoj postaje osno-
va za hriféansko zajednitarstvo. (Mozemo
napomeniti da se celokupni anabaptizam na
avaj ili onaj nadin hvata ukodtac s pitanjem
zajednice dobara; u tom pogledu amidi su
tatno izmedu menonita i huterita,)

No, uva] odellak treba zavrditi 3adnnm re-
titom formul
titkog stnnav‘ésta

say g ptis-

Sedeti usobi punoj ljudi ¢ kojima delite to
odustajanje, 1aj Gelassenheit, 1 inicijaci-
Ju u poraz raspeca, koji je bozja pobeda, to
odricanje ¢ak i od sprirodnoge prava na
samoodrianje, ro drugarstvo koje mudri i
moéni sovoga svetac u nadelu odbacuju;
osetiti kako vam se misli, molitve i glas
stapaju s mislima, molitvama i glasom
drugih, koji bi za-vas dali zivot; razmislja-
ti 0 Bogu u prisustvu brata koji vas je sa
zarom prozvao da pripovedate, i porodice
koja ¢e — kao neito samo po sebi m-
zumljivo — i fizitki i idealno biti uz vas u
sludaju nevolje —sve to znadi osetiti moé-
no oslobadanje (koje, avaj, ponekad weba
uzett zdravo za gotovo)™

Sa ¢im, dakle, uporediti
Gelassenheit?

Prosvetljenje e poput budenjn iz sna. L tom tre-
nutku stvari Budinog sveta | stvari ovoga sveta,

T Friedmann, Robert. «The Hutwerian Brethren
and: the Community of Goodar, u
The Recovery of the Anabaptist |
dejl 1962, sir; 86.

herger (ur).

Herald. Skot-

A Isto, sir, 90.
8 leraz patibe od Johna Howarda Yoders, The
Patitics of Jesus, Lerdmuns, Grand Bapids 1972, str
163-192

i Primer saveemene | vrlo ispéine h ke
sajednici jeate Zajednica brade (Bradechol, o njoj V
Benjamin Zehlocki, The Joyful Comtrin Pen,
Baltimor 1971, soeioloska studijn: tukod
vich, Community for Life. iz poma nemackog hn?«ran—
skug nu .

0 Huth, John Ly 4 Quict and Ponceable Lifr,
Guad Books, Tnterkurs, Petisilvanijo 1983, str. 37.
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sve dobro i sve zlo, lite na juteradnji san. lzrnja
jeding primalni Buda.

Basui {Bassui, 1327-1378)

Zen filozof Nifitani (Nishitanij o tathati
kaZe da »to nije prianjanje za nistavilo kap
objekt, veé ono 3o se dogadla kada se i jastvo
i pojave do kraja isprazne; to je ne-prianja-
nje u kojem sve jeste ovde i sada, upravo
onakvo kakvo Jeste u svojof pri obitnoj real-
nosti.*! Tathata (Ito se obitno prey di kao
stakvoste) odnosi se prema sumyuti — praz-
nosti = kao ito se ispupéena linija odnosi
prema svom udubljenju, dto se moe | ofe-
kiviti od filozofije Koja se temelji na onome
fto mi na Zapadu. slededi Nikolu Kuzan-
skog. nazivamo urmnrldvmla opositorums.
Zau tani kaze jos i ovo: sPod samosves-
éu stvarnosti podrazumevam nade postoja-
nje svesnima sivarno: , U isto vreme, sa-
mopoimanje stvarnosti kroz nasu sveste.*?

Zapad je zavirio u prazninu i, u skladu s
nasom dualistickom logikom, zakljubio da
je niStavilo negativno, Nifitani pokma\a da
nam pokake kako se nihilizam moze izheéi
spoznajom da su apsolutno nidtavilo i apso-
lutna takvost jedno te isto. Tu istinu su do-
tad na Zapadu Sirili poglavite mistici, zago-
vornici via negativa-e, Lz tog su razloga prve
studije, poput :aumk:jl.mg Hriscanskog i
budistickog misticizma Mrrurum Chris-
tian and Buddhist) svoj zapadni ekvivalent
nalazile u Ekhartu, kralju via negativa-¢,*

Evo $ta Nisitani kaZe o nidtavilu: sreéi da
je neka stvar stvorena e nihilo znadi da je
to nikil insanentnije toj stvari no ito joj je
“imanentan’ bitak.«** Prema tome, apsolut-
na imanencija = apsolutno nidtavilo ili, uo-
bitajerim budistickim reénikom, forma =
praznost. Hriséanin bi mogao reéi da Bog
znati mod da se bude ex athilo; i da je Bog
istovremeno ligno bezlitan i bezlitno litan,
jer ga dogivijavamo istovremeno kao apso-
nscendenciju i apsolutnu imanen-
tani ovo tegko pitanje pokudava da
razredi ma slededi nadin: ssevarnost Boga se
mora poimati na horizontu gde ne postoji ni
iznutra ni spolja.s®®

Za one zapadnjake kojima nedostaje filo-
wofski okvir koji bi im omoguéio suotavanje
s problemom nidtavila, iz egzistencije istite
smisao i ostaje samo bhezdan. No, kao most
bi mogao posluziti Ekhartoy i Taulerov po-
jam creatioex nthilo. Tu je nihilum osnov iz
koje sve stvari potitu i u koju se vradaju.
Upravo je Seelengrund tatka tovekovog do-

4 Nishitani. Keiji, Beligion and Nothingness.
Crossroad, Njujork 1981, ser. 32 1 dalje

2 I r—

“ Suzuki, DF, Mystictsm: Christion and Budd-

fist, Harper amd How, Njujork 1957 Up, into taka
Canversations with DT Susakic, duo 1, u The Eas-
tern Biddhist XX1 1, prolece 1988, sir, 82-100; ma str,
96 1 dalje Suzuki spominje coincidentiu apositarum
kit priananje da se; pri prosetljonju; mi e toliko ijes
dinfujemp s edim kolika

i rweliku vemedu bt
tekstu

imati, pomenutu u natem

i lsto, str, 39,

4 Istoh mesto, str, 39,



dira s tim ciklusom —u kojem potetik uvek
predstavlja kraj, i obrnuto — ili, ako vam se
tako vise dopada, tatka ukritanja Mebijuso-
vog (Mobiusj ogoljavanja dude. Nihilum do-
zivljavamo, ali istovremeno i otkrivamo kao
bozansku ljubay. U pogledu psihitke dobro-
biti, to znati da je intersubjektivnost proces
nadeg ispunjavanja: im izademo iz samih
sebe i udemo u beZansko, tim izgubimo
Jastyo, smesta smo ispunjeni kao jastvo, pa
ipuk izvan zahteva i ogranienja egotistiéne
usredsredenosti na sebe. Ako iskoristimo
Burfildov pojam, postajemo fenomeni, to
jest pasrednici izmedu opazaoca i opazenog,
Ta tvrdnja liti na Niditanijeva opasku da su
tendai 2koli budizma tovek dolazi na svet
kao “sredina’ izmedu "iluzije’ i praznesti’.«**
Za Nigitanija, istinsko jastve je lifeno ranga
1 oznake | prema tome nije nidta; ali, bez ob-
zirn ni to ono dela, krede se i misli u vreme-
nu i prostoru. i otud predstavlja pojavu, ili
fenomen. Oba videnja jastva su istinita i ne
protivrede jedno drugome; istinu znamo kad
boravimo u njihovej medusobnoj napetosti i
slaganju. Pojedinac je, prema tome, u sva-
kom trenutku egzistencije medijum opaza-
nja, sposoban za smisleno kretanje kroz vre-
me i prostor.

lako je savremeno religijsko znadenje Ge-
lussentieit-a vezano gotovo iskljutivo za na-
pudtanje volje, moke se dokazati da se izraz
prvobitno vide odnosio na obustavljanje
predstava i nepoverenje prema svojini,

Kakva je korist svega
toga na ovomn svetu?

Ova pitanja imaju sustinski znadaj ne
samo za strutnjake, veé i za obitne ljude, jor
se titu i licne dobrobiti i zdravija nade kul-
tire | nadeg sveta.

Padto nadi postupei proizlaze iz nafeg
opazanja, unidtavanje prirodnog sveta je u
neposredno) vezi s psiholoikim zdravljem
ljudske vrste, Jezik otkriva prirodu opaza-
nja, to vaki i za pojedinca i za Eitavo drudt-
vo. Govoreéi o procesima kao o stvarima po-
kazujemo dasmo od tih procesa odvajeni, a
to je znak bolesti. Ekolotki kotmar u kojem
trenutno Zivimo posledica je sindroma in-
curvatus-a, koji rada pohlepu i gramzivost,
jer su prirodne meduveze prekinute.

Opazaji mogu u ljudskom razvoju onto-
lofki prethoditi misljenju, ali ako je opaka-
nje ogrezlo u razmiiljanju o opaanju, pred-
stava — koja je imala spoljni oblik i unutar-
nje znatenje ili vrednost — svodi se na stvar
ili pojam, “Stvar je misaos, kako je govorio
Alan Vors, a misao se odnosi na nedto 3to je
prethodno opredmedeno.

To u krajnoj liniji zna¢i da moramo biti
spremni da se odreknemo svake predstave o
Bogu. u nadi da ée nam s¢ sva stvarnost koju
ana sohom moze nositi pre otkriti kroz pro-
ces Zivijenja nego kroz dogmu. Pojam Boga
je neophodan kao putokaz ka stvarnosti
koju to ime predstavlja, ali samo u smislu
fuvene price o prseu koji pokazuje na mesec.

> Isto, sir. T2,

Osvetljenja

Kad ugledamo mesec, ne smemo ga pobrkati
s prstom; ostaje jedino stvarnost, koju treba
opazati u zahvalnom éutanju,

Luterova ideja opravdanja putem milosti
kroz veru nije daleko od budistitkog stava
da Eovek »ne moke niSta udinitic da bi se os-
lobodio.

Odakle god ova istina dolazil, vaino je
da je javno izrifemo i pomotu nje ublaZava-
mo nasu nelagodnost u Itultun Cinjenica da
se praktik je Gela 5
postupkom sabiranja duha u lmdmmu‘ na-
rodito zenu, samo pokazuje da obe trad
imaju iste poglede o prirodi ljudskog rasu-
divanja, njegovo] manjkavosti. posledicama
po unidtavanje ljudi i okoline, i leku za to.

Da 'bi svet Ziveo, trebalo bi da se unutar
svake od tih tradicija propovedaju opisani
pristupi, dto je zadatak onih koji istinu po-
znaju iznutra — ispod razine mita i simbola
—a ipak dovoljno pronicljivib da znaju da ée,
za vedinu ljudi, put ka stvarnosti uvek voditi
preko obreda i simbola.

(Preuzets T# wsapisa The Eastérn Buddhist)

S engleskog prevela:
Ivana Spasié

)
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Cil;
izucavanja
budizma

Tilmann E. Vetter

Filolozi jodnostavno pokufavaju da udine
pristupatnim deo budistitke tradicije, po-
stavljaju te rezultate pred kolege na fakulte-
tima drustvenih nauka i pretpostavljaju da
to ima vrednosti kada to neko manje vide i
potyrdi.

Za ove studije se smatra da doprinose
kompleksnoj celini akademskog znanja. Kao
i mnoga izuéavanja ove vrate, modutim, iz-
ucavanje budizma nije nauka koja ima sva-
kome jasnu primenjivost. Studenti se prema
tome mogu suotiti sa pitanjem kakvu drugu
svrhu ova izutavanja moguda imaju, sem da
zadovolje pojedine kolege. Sada bih zeleo da
se skongentridem na to pitanje.

Na mom horizontu se pojavljuju tri glay-
na miiljenja kako da se odgovori na to pita-
nje. Prvo éu ih obrazloziti, a zatim éu se
koncentrisati na éetvrtu moguénost, Takva
mikljenja nisu. uzgled budi refeno, ber uti-
caja na izbor predmeta koji se istrazuju i na-
in na koji se tretiraju.

Tri glavaa misljenja koja sam nagovestio
jesu sledeca: (1) Mnogi, ukljuéujudi i vedinu
istrazivata budizma, misle da nas izudava-
nje budizma obavedtava o strukturama ljud-
skog iskustva i interpretaciji i da se ove
strukture mogu uporediti sa strukturama u
drugim kulturama. Stavide, oni smatraju da
mogu da nas obaveste o promenama u gvim
strukturama koje se mogu uporediti sa pro-
menami na nekom drugom mestu. Ove su
se predstave, sve do sada, uglavnom koristi-
le kako bi se relativizirale strukture koje
nam nude oni kaji veruju kao da su taéne.
(2) U hiridéanskim zemljama postoje oni koji
smatraju da akademsko izutavanje 1
pomaze hriféanskim misionarima.
(3) U budistitkim zemljama postoje ljudi
koji smatraju da akademsko izutavanje bu-
dizma moze da ima funkciju u odrzavanju i
ofivljavanju budizma.

Sada bih Zeleo da dam neke pojedinosti i
moje procene ove Lri moguénosti.

Komparativni pristup

Otpotinjuéi sa prvim mifljenjem, naime
koriste¢i uporedivost radi relativiziranja
struktura, ini se korisnim da se da skica ak-
tivhosti na koje nailazimo kod filoloskog i
arheolodkog izuéavanja budizma.



Ovde ufenjaci, stalno pokudavajuéi da
uzmu u obzir ono §to su drugi utenjaci ura-
dili, deifruju rukopise i natpise ili titaju
budistitke tekstove koji su objavljeni u no-
vije vreme; istrazuju arheolotka nalazidta i
otuvane ili novopodignute spomenike; opi-
suju raspored redi u nekom tekstu ili raspo-
red detalja u nekom umetnickom delu, festo
tumatedi te rasporede ili njihove detalje po-
zivajuéi se na kulturni kontekst ili njegovu
istoriju, a ponekad pozivajuéi se na sopstve-
no kulturno nalsede i druge kulture.

Najuotljivija Einjenica ovih izvora upore-
dena sa drugim izvorima jeste jednostaynost
ili slozenost strukture i pretpostavljeno zna-
tenje. Posmatrajudi istu kultura moglo bi se
govoriti o gubljenju ili debijanju jednostav-
nosti ili gubljenju ili dobijanju sloZenosti.
Ovo se moze pak povezati sa uoéavanjem
zavisnosti jednog izvora od drugog (koji,
medutim, u nekim slubajeyimu pripada ne-
koj drugaj kulturi).

Gaovoriti o fzvorima na takav naéin je ti-
pitno za pristup ufenjaka. Tamo gde takay
jedan izyor ima ikakvu funkeiju u pravom
verovanju, vernici mogu da budu potpuno
nesvesni ovih karakterizacija.

Primeéujuéi da i druge tradicije isto tako
nude visoko cenjene strukture, i tvrdnje o
njihovoj istinitosti | obaveze koje su u vezri
sa njima, ima kao takva relevantnu posledi-
cu po zahteve religije kojoj neko pripada po
rodenju ili konverziji. Uotavanje promena u
drugim religijama skreée painju na prome-
ne u sopstvenoj religiji kao i na raznovrsnost
struktura ili bar nadgradnju, koje su stekle
autoritet u raznim periodima i skolama. Ovo
moida poseduje jedan efekat koji jos vise re-
lativizira. Ovaj relativizirajuéi efekat su na-
rotito u Evropi, s dobrodoflicom dotekali
mnogi oni koji su patili zhog apsolutistitkih
zahteva hridéanskih crkava (koje su, uzgred
budi reéeno, i otpotele ovaj proces relativi-
zacije time Eto su jedna drugoj osporavale
ekskluzivna tumadenja jevandelja). Izutava-
nje budizma (kao i mnoga druga izuavanja)
jod uvek doprinose ovom oslobadajuéem ci-
lju. U nade vreme, medutim, &ini se da je on
umnogeme i postignut, Pretpostavljajuéi da
novi fundamentalistitki pokreti nece postici
preveliki uticaj, fovek se moze zapitati da li
je to dovoljno jak argument da bi se odbra-
nilo izutavanje budizmu kao i druga slitna
izutavanja. Covek sé takode moZe upitati da
Ii je to i jedina korist od nafeg poznavanja
religija &ak i za one koji ne fele da se ukljute
u bilo kakve religiozne institucije.

Budologija u
sluZbi misionara

Razmotrimo sada drugu moguénost, na-
ime da napred pomenuto izutavanje budiz-
ma koristi misionarskom cilju hridéanstva.
To je. donekle, ispravno gledanje, Svi poku-
Saji da se jovandelje predstavi na naéin koji
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skim izutavanjem. moglo bi da dovede u
opasnost neéiju iskljutiva priveienost hris-
canstva. To ne bi hilo slutaj jedino ako se
radi o dijalogu. Ali takav stav slabi misio-
narski Zar, bar koliko nam je to poznato iz
istorije hridéanskih crkava.

Misionari mogu da se koriste rezultatima
izudavanja budizma ili slignih studija ili da
sami pokufaju da stvore znanje koje im je
potrebno. Radi ilustracije njihovog proble-
ma zeleo bih da pomenem tibetansko-eng-
leski refnik moravskog misionara H.A,
Jischkea, kofi je prvi put objavljen 1881
Cak i jedan odlitan uéenjuk kao Sto je to bio
Jaschke nije uistinu razumeo, ili
da razume psnovne budistitke izraze, A
kada bi osetio neku sliénost sa hridéanskim
natelom on ga nije procenjivao, Na primer,
po pitanju dios-grub (na sanskritu siddhi)
on napominje: «Ovo drios-grub je, tako reci,
budistitka kurikatura charismata Novog za-
veta (v. L Cor. 12, 4).¢

Moramo ipak priznati da je u Jischkeovo
vreme i u sredini u kojoj je Ziveo bilo veoma
tedko duboka prodreti u verovanje drugih,
Ova potetkoda kao da ne moze da odvrati
vefinu modernih hridéanskih teologa koji
tyrde da su dak spremni na dijalog, $to bi
moglo da znati da priznaju da i hriéanstvo
moze ponedto da nauti od drugih, To je raz-
voj stvari koji veoma obedava. Na tu zami-
sa0 u se jod jednom vratiti.

Moram da napomenem da priprema za
ovaj dijalog jos avek nije najbolja moguca.
Vetina hriséanskib teolofkih fakulteta ima
odeljenja za izudavanje religije. Na tim ode-
ljenjima se testo pidu opite ili posebne knji-
ge o religiji, ukljutujuéi i budizam. One su
uglavnom namenjene teolozima, Vedina
ovih knjiga je prepuna ponavljanja dabro
poznatih klidea o budizmu i ne skrede paz-
nju na najznatajnije delove raznih strujn
razvoja budistiéke misli i prakse. Ti najana-
tajniji delovi nisu potpuno nepoznati jer je
izufavanje hudizma, makar i povréno, obra-
divalo jedan njihoy deo. Za te pisee bi se
moglo naéi izvinjenje zbog Sinjenice da oni
imaju dovaljne knjiga za Eitanje prema
sopstvenim sklonistima, posebno o metodo-
logiji. Ali, mnogi od njih ne izbegavaju da
ostave utisak da se i suvide lako zadovolja-
vaju svim tim klieima. Za njih izufavanje
budizma nema nikakvu drugu funkeiju sem
da ponekad potyrde te klifee, koji. zaista i
jesu prikladni u izvesnoj meri,

U odbranu tih pisaca moram da katem da
i mnogi budisti samo ponavljaju klifee, Oni
niti s¢ uzdizu do nivoa koje im postavljaju
veliki budistitki uéitelji niti su svesni raz-
novrsnosti takvih standarda u budistitkoj
istoriji. Problem sa dijalogom je u tome 1o
vedina hridéanskih teologa koji se za to za-
nimaju dobro poznaju svoje velike utitelje
pa suvide lako sticu utisak nadmodi uodno-
su na budiste.

Ovo me dovodi do treéeg mifljenja: odria-
vanje i ozivljavanje budizma se postize na-

neki narod moe lako da shvati pod

va poznavanje njegovog jezika i njegove re-
ligije. Ali preveliko poznavanje neke religije,
bilo to putem slusanja vernika ili akadem-

pred p im izutavanjem budizma. U
pogledu situacije dijaloga ovo je, kao ito
sam ved rekao i o femu fu job govoriti kas-
nije, sasvim tatne.
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Budologija i
oZivljavanje budizma

U budistitkim zemljama stvari su, medu-
tim, komplikovanije. U Japanu, budistitke
skale su osnovale | sponzorilu institute za
izutavanje budizma od kojih se ne ofckuje
da stvaraju poboinu literaturu, 8 druge stra-
ne. od ovih se instituta ne olekuje da dovedu
wopasnost polozaj skole koja im je sponzor.
Vedina utenjaka koja je vezana za ove ins-
titute izbegava sve probleme time 8to se og-
ranitaya na osnovne filolodke ili arheoloske
aktivnosti kao ito je dedifrovanje rukopisa,
izrada kataloga ili opisivanje nekih siéusnih
detalja koje su otkrill. Veoma smo zahvalni
za te rezultate. Oni su nezamenjivi za izuta-
vanje budizma. Ali to nije potpun smisao
onoga £to ja nazivam filologijom i arheglo-
gijor wovom polju koje ukljuduje i neka po-
redenja strukiura. lzufavanje budizma u
punom smislu redi uistinu poseduje neke re-
lativizirajuée efekte; ali ne samo njih, kao
sto éu'to pokudati da pokazem. Ogranitava-
judi se na osnovne aktivnosti, budisticke
#kale niti su oslabljene niti ojatane. Ovo og-
ranitenje samo potvrduje status kvo, bez ri-
zika je, ali isto tako i bez ikakve nade da ée
im znataj porasti za nada yremena.

Da tovek moge da postavi svoje rezultate
unutar sireg konteksta krititke, a u isto vre-
me imaginativne interpretacije, jasno se
moke uokiti kod japanskib udenjuka. Zeleo
bih da pomienem samo dr Dajzeca Suzulkija
i njegov naufni rad. Taj rad niti je doveo u
opasnost njegovu sopstvenu kreativnost dok
je radio na ne-nautnom religioznom spisu
niti teoriju i praksu dayno-osnovanih Skola.
Skole koje su ukljufene u njegoy rad treha
da su u stanju da pothranjuju kencepeiju da
ovo nije bad ono na 3ta su one naviknute.
Cini se da su one, opite uzev, odabrale da
budu otvorene prema stimulaciji, a ne da
budu krute.

To je ono §to sam zeleo da kazem ¢ ova tri
misljenja. Sada ¢u prodiskutovati i Fetvrtu
mopuénost. Na nju je veé ukazano u pre-
thodnoj diskusiji, kada sam pomenuo da su
hritéanski teolozi spremni za dijalog i da se
japanske budistitke fkole ne koncentriu
samo na sopstyenu tradiciju. To bih mogan
nazvati ciljem jedne duboke antropologije
koja se koristi svim sredstvima kako bi vide
saznals o ljudskoj prirodi. storijska i regio-
nalna izntavanja mogu doprineti tom cilju.
Postoji jedna opita tendencija za sledenjem
ovih izufavanjs ne iz neke radoznalosti ili
#elje za koridéenjom, veé iz saznanja da je to
nada ljudska priroda koja se manifestuje u
raznim nadinima Zivljenja fak i kod ljudi
koje sma sve do sada nazivali primitiveima
i da od njih mokemo uéiti

Zbog éega nam je potreban jedan nov po-
gled? Maerijalisticko gledanje na prirodu i
toveka donelo nam jé mnoga dostignuéa, U
meduvremenu su se pojavili i mnagi ozbiljni
problemi. Njih je potrebno razrediti. Neki
religiozni stavovi mozda pripadaju tim rede-
njima, kao na primer meditiranje. U tom
smislu budizam mozda ima da ponudi mno-
go vide od ostalih religija. Upravo tu, #iva



Osvetljenja

Kuiun Vin spasava bovekn badenag sa stenc (Kina, XF1 vek)

budistitka tradicija ima najvainiji zadatak.
Na koji naéin izutavanje budizma moze da
bude ukljufeno u ovaj zadatak ja éu odmah
obrazloziti u vezi sa religioznim dijalogom.

Pre toga bih Zeleo da napomene jof jedan
aspekt tog traganja za dubokom i sveobuh-
vatnom antropologijom. To je aspekt koji se
ne moge odvojiti od kosmologije. U dvade-

setom veku prirodne nauke su razvile mode-
le tumatenja prirodnih pojava koji se razli-
kuju od klasiénih materijalistitkih koncepa-
ta. Sada je moguée opisati sve vrste fenome-
na u svetlu jedne filozofije organizma kao
ito je na primer to utinio A. N. Whitehead.
Oni koji su ikada protitali nedto $to je napi-
sa0 Whitehead ili nedto 2to je o njemu napi-
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sano, a koji u izvesnoj meri poznaju ontolo-
giju prolaznosti koju su indijski budistitki
filozofi kao &to su Dignaga i Dharmakirti
uzeli kao osnovu za svoju cpistemologij

priznade vaZnost zutavanja budistitke filo-
zofije za taj razvoj.

Dijalog religija

Sada bih Zeleo da se usredsredim na reli-
gijski dijalog: To je u ovom trenutku i naj-
j sredstyo za razmenu religijskih
i teorije, mada bi neki uesnici
mogli da smatraju to samo kao sredstyo ko-
jim se brani i ojatava njihov poloza]
tite oilja jedne duboke i sveobuhvatne ant-
ropologije preimuéstvo jednog takvog dija-
loga, u poredenju sa Ciste ufenjatkim pri-
stupom, jes o on prikazuje reli-
i umiranja u koji je

uje svoj egaistencion
mitlienju jedan ufenjatki pristup je samo
dodatak, a priprema za dijalog je takode po-
trebna.

nik religijskog dijaloga je suofen
moguénostima upraznjavanja i vérovanja u
druge.tradicije. To su moguéi izbori za us-
meravanje nedije egzistencije, Medutim, €o-
vek moge da odabere samo nekoliko od njih
i uglavnom je veé napravio svoj izhor, Svrha
dijuloga bi onda mogla biti da se njegoy iz-
bor postavi unutar Sireg opsega povezanih
mojguénosti i time pojataju fzyvesni aspekti
netijeg izbora koji su do sada bili za
reni.

U tom pogledu krititko izuéavanje istori-
je neke religije moZe da bude korisno; ja tu
posebno mislim na izuéavanje budistitke fi-
lologije. Ta izuéavanja moraju udiniti, £to je
dublje mog ona ufenja prodlosti &ija se
relevantnost uovom kontekstu &ini ofigled-
na (mada bi se to moglo osporiti u daljoj
raspravi). se moge primetiti da Fivi
predstavnici budizma ne dosezu do visokog
nivoa apstraktnih spisa iz proslosti. U raz-
govoru oni mogu da navedu neki odlomak iz
takvog teksta ili bar pomenu naslov ili ime
njegovog autora. I dok oni mogu da pokazu
kako je takay jedan tekst napisan da bi
unapredio praksu i iskustvo, oni isto tako
mogu da ga jednostavno upotrebe i kao og-
ledalo za postojeéa misljenja, do kojih su do-
3li mo#da zahvaljujuéi tom tekstu, ali koji ni
u kom slutaju ne moraju biti identiéni sa
njegovim sadrzajem. Takva upotreha moie
da bude u interesu tog Zivog sistema, ali ne
i u interesu antropoloskog traganja za dru-
gim moguénostima u ljudskoj prirodi niti u
interesu sagovornika. Tadno je da fovek ne
mo#e da izhegne neku vrstu subjektivnosti
kada Gita ili interpretira neki tekst iz pro-
Slosti. Ali, postoji gradacija. Krititko izuta-
vanje budizma moze da omoguéi pristup bo-
gatstvu i raznovrsnosti budisticke istorije,

Sada éemo se pozabayiti nekim od naé
na koje se to moze efikasno postié
biti i zakljutak mog izlaganja. Neéu izjav
potpuno nove stvari, ali éu naglasiti korisne
aspekte koji su nam poznati iz krititkog

e




proutavanja budizma, onako kako je ono do
danas upraznjavano. Zelim da pokazem da
oni ne samo da mogu da se koriste da bi se
relativizirale neke strukture, veé i da se otk-
riju njihova izuzetnost i znataj.

Kontekstualno shoatanje
budistickih koncepata

Skoncentrisaéu se na koncepte. Takode
bih Zeleo da malo pogledam i simbole, ali
oni ne igraju nikakyu znadajou ulogu u tek-
stovima kojé sam uglivnom izutavao; Stavi-
ge, simbole su, po mom misljenju, veoma za-
nemarili utenjaci koji izufavaju umetnicka
dela i knjizevnost, a koji bi u tom pogledu
mogli vile da utine. Na primer, mnogi ar-
heolozi samo detaljno’ opisujn neko umet-
nitko delo ($to je za svaku pohvalu), ali se
uopite ne trude da protumate njegovu sim-
bolitku funkefju, kao da su takva dela isk-
ljutivo stvorena da bi ih oni kasnije opisali.
Takva interpretacija ne bi u svim sluéajevi-
ma bila yeoma redka, jer veliki deo budistic-
kih simbola je alegorian, to jest, izumljen
kako bi propagirao koncepte, a ne pripada
simbolima koji postoje van koncepta koje
nije lako tumaéiti.

Pod konceptima podrazumevam izraze
koji su, direktno ili kasnijim razmidljanjem,
locirani unutar drugih izraza i time defini-
sani. Ne iskljuéujem moguénost da su neki
od tih jzraza u stanju da budu tretirani kao
pravi simboli. U tumatenju takvog nekog
izraza od koristi bi mogle da budu i moder-
ne Skole misli ili psihologija. Opite uzey,
medutim, ju se oslanjam na transmitovan
sistem izraza. To je najvidi racionalni fzraz
samo-razumevanja neke tradicije i ne sme se
olako zameniti drugom interpretacijom. Us-
redsredenje na ovu vrstu racionulne samo-
interpretacije olakdava rad filologa.

Imajuéi to u vidu Zeleo bih da naglasim
jedan od ciljeva metodologije. Da bi se spas-
lo bogatstvoe prodlosti. a i odbranilo od sa-
vremenih pristalim iste lradicije‘ MOramo
biti §to doslovniji unutar malog koherent-
nog konteksta koji se moke procenjivati
samo po svojoj sustinskoj opravdanosti.

Tlustracije radi, neka mi bude dozvoljeno
da pomenem dva primera kontroverze koji
su vezani za moj rad na filologiji.

Prvi primer, Kada sam pre 1985. godine
bio u Japanu govorio sam o svojim idejama
u odnosu na najstariji period budizma! U
mom predavanju vaino mesto je zauzimala
sultinska razumnost malih tekstovnih jedi-
nica kao i problem koherentnesti, pri poku-
Saju da se sistematski kombinuju. Kao rese-
nje hilo je predloZeno da se te jedinice dove-
du u istorijski poredak otpotinjuéi sa onim
#to ja nazivam dhyana meditacijom. Zatim
dolazi alternativna praksa; analiziranje uvi-
da (panna) koji joi uvek nije povezan sa dh-
yanom; | na kraju analiziranje uvida kome
prethodi jedna vide vedtatka dhyana medi-

i Vidic Buddhirm and lts Relation to Other Re-
ligions, Essays in Honour of Dr. Shozen Kuomi on His
Seventieth Birthday, Kyoto, 1985, 67-85.
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tacija. U jednom sam trenutku &uo zamerku
(kasnije je jedan evropski budista rekao to
isto) da se pravi budizam nikada ne javlja
bez analiziranja uvida, misleéi da on ne
moze otpoteti bez njega.

Ozbiljno prihvatam t zamerku zato 3to
smatram da moramo shvatiti te tekstove
kao, bar, indircktnu posledicu religiozne
borbe i iskustva te moramo, da bi ih isprav-
no shvatili, biti uvereni da bi oni mogli ima-
ti smisao za nadu egzistenciju. Ali to nam ne
daje za pravo da smatramo da je nag sopst-
veni religiozni stav, koji uvek mora biti og-
raniten da bi bio efikasan, jedini koji je mo-
gué, &ak i u odnosu na sopstvenu tradiciju i
nije tako mali kako to misle mnogi budisti.
Postoje Zive budistitke 3kole koje ne propas
giraju analiziranje uvida. Ta opaska bi mog-
la da utre put prihvatanju moguénosti da je
se to dogodilo i u ranija vremena,

Ne uzeti te male jedinice u njihovom do-
slovnom smislu lifava nas moguénosti da
uetimo jedinstvenost te jednostavne i imp-
resivne strukture koja opisuje prava dhyana
meditaciju. Ukoliko je ova struktura zaista
najstarija struktura budizma koja nam je
poznata, mi mozemo objasniti poreklo po-
kreta bodhisattvi kao pravog budistitkog
pokreta i to na jedan prirodniji nadin nego
3to je to u slufaju porekla koje se sastoji od
analiziranja uvida i jedne izveStaenije dh-
yana meditacije (kao dto to mnogi budisti
veruju). Pokret bodhisativi je jednak. u os-
novi etitkom karakteru prave diyana medi-
tacije. Ova se meditacija zasniva na saoseéa-
nju sa svim stvorenjima (ukljudujudi, u na-
jranijem periodu, éak i biljke, kako je to ne-
davno zakljufio L. Schmithausen na osnovu
nekih odlomaka Finaye)* To Sto je potpuno
razvijeni put bodhisative bio uglavniom
kombinovan sa savrienstvom u analiziranju
uvida (prajnaparamita) nije nikakav dokaz
protiv ovoga. Na pofetku — a to mozda nije
bilo na samom potetku — bilo je samo male
bodhisattvi koji su koristili ovaj natin da bi
se probudili (bodhi). Jedna druga grupa je
koristila liberalnost (dana), neka treéa gru-
pa dhyane meditaciju, itd. kao ito se to
moge protitati u prvom poglavlju Saddhar-
mapundarikasutre. Jo& uvek nije postojula
sinteza Sest ili vife perfekeija (paramita),
Sta vide, u osnovnom tekstu te grupe koja je.
na potetku, koristila perfekeiju analiziranja
kao iskljuivo sredstvo, prvo poglavje Asta-
sahasrika-prajnaparamitsnalazimo trago-
ve zafudenosti i zapanjenosti da je ovo bilo
tako efikasno sredstvo za prosvedivanja is-
tovremeno i tragove svesnosti da je Sovek
ziveo u paradoksu Zeleéi da pomogne svim
stvorenjima a pri tome poricao njihovu is-
tinsku egristenciju.

Drugi primer. Jedna druga kontroverzna
tadka jeste interpretacija praktinog cilja u
Nagarjuninoj Mula~Madhyamaka—Karici.
Postoji Siroka skala mitljenja koja potinju
stavom da Karika nema nikakvog praktic-

i Die Verantwortung des Menichen fiir eine be-
Chri. Hindui und

Welt im
Buddhismus, ed. R: Panikkar und W, Strolz, Freiburg
(Basel) Wien: Herder 1983, 100—133.
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nog cilja, podto je to samo polemika, ili neka
vrsta nihilisticke filozofije. Takode nailazi-
mo na miéljenje da je Karika korisna za
praktitne ciljeve: koji su proklamovani u
drugim tekstovima, Jedno drugo miljenje je
da Karika ima za cilj da unidti sve druge po-
glede (drsti), a da to podrazumeva transfor-
maciju li¢nosti do te mere da joj vise nije ni
potrebno spasenje. Ovo miiljenje ima jaku
osnovu u samom tekstu, na primer, u po-
slednjem stihu Karika (XXVII 30), gde se za
Budu kaze da je propovedao svetu dharmu
radi napudtanja svih stavova, Ali kada sam
pogledao druge odlomke dobio sam utisak
da ovo nije potpuno dovoljan opis cilja, Cini
se kaa da je tu ukljufen i gubitak sveg ose-
¢anja raznolikosti. Pri tome mislim na stih
XXV, 24. gde se pominje povoljan [(fiva)
prestanak (upasama) raznovrsnosti (pra-
panca), Sto znati prestanak svih percepeija
(sarvopalambha). Moglo bi se navesti da se
re¢ upalambha testo koristi kao izraz za
mentalou percepeiju i da prestanak mnodt-
venosti znaéi samo prestanak aktivnosti
svesti koje vrdi kategorizaciju. Ali postoji
sliéna opaska na kraju petog poglavlja Ka-
rika [V 8) koja govori o sreénom prestanku
vidljivih [predmeta] (drastavya). Koliko mi
je poznato drastavya se nikada ne koristi u
smislu mentalnih aktivnosti. Ovaj pasus.
prema tome, mora bar da ukazuje na presta-
nak ¢ulnih opazanja mada moze da ukljutu-
je jok i vise.

Problem nije u tome #to mnogi uéenjaci
kuji se povrino bave Karikom ne poznaju
ove odlemke, veé u tome $to pojedini ube-
njaci koji su dobro upoznati sa tim teksto-
vima ne Zele da obraéaju painju na te kon-
statacije, ili Zele da izbegnu bukvalna objas-
njenja, Ovde bi razlog mogao da bude da ih
oni ne smatraju razumnim. To je kao kada
bi izfavili; ono ito ne moZete sami da shva-
tite ne smete iznositi kao tvrdnju, ili name-
ru teksta.

Razlog bi mogao da bude i da je utenjak
pristalica neke Zive dkole budizma koja Na-
garjunu smatrd za autoritet, ali nije zainte-
resovan za takvo stanje svesti. Zakljubujem
po izjavama modernih zen budista da oni
#ele da prevazidu sve pojmove, ali ne i raz-
novrsnost sveta. 8 druge strane, mnogi sa-
vremeni zen budisti su prilitno svesni da,
uprkos velike bliskosti, njihov eilj nije iden-
titan sa radikalnim misticizmom koji po-
znaju, na primer, iz propovedi majstora Ec-
kharta. Svaki radikalni misticizam bi, po
meni, isto tako bio i najbolji opiti izraz za
gore pomenuti odlomak iz Karike?

Imam vide problema sa svetovnimi ufe-
njacima koji nikada nisu ¢uli 2a takve izraze
misticizma, ili koji ih smatraju neprihvatlji-
vim, jer sami ne mogu da shvate takva sta-
nja. Medutim, &ovek ne mora da je sam u
stanju da shvati neko stanje svesti kako bi
shvatio njegovn moguénost. Postoji i jedan
srednji put izmedu sopstvenih moguénosti i
diste guénosti cak i u fizitkim stvari-
ma, mada priznajem, ovde, ja litno povladim
liniju i ne prihvatam bukvalni smisao tved-

G L. Aot Indologica V1, 495-512




nji 0 hadanju po vedi, ili kroz vazduh. Sto se
tite stanja svesti moramo upotrebiti neku
Vrstu empatije ojatane poznavanjem sopst-
vene kulture kao i drugih kultura i njihove
istorije. Sa takvim zaledem ne vidim razlog
hog tega bi se izbegavala priliéno bukvalna
interpretacija gore pomenutih odlomaka iz
Karike, Tako se Nagarjuna manifestuje sa
vile dubine nego kada se samo vidi kako
fazara koncepte.

A ovaj primer, ba kao i prvi primer (u
vezi sa najstarijim oblikom budizma), jasno
pokazuje da neki doprinosi duboko u sveo-
buhvatnoj antropologiji prevazilaze obitno
anatenje redi antropologija. Oni otkrivaju
elemente religije za koju vedina ljudi joi
uvek nije fula, mada kao moguénost postoje
1 svakome.

Preved & engleskog:
Datde Krivokapié

O

Osvetljenja

Rani
daoizam’

Izvori i osobenosti

Radosav Pusié

Daoizam je nastao sabiranjem doprinosa
mnogih naroda koji su Ziveli na tlu Kine u
razdoblju od IV v, p. n. e, do VI v. n. &; u sebe
sabira: umeda Samana (ri-wu), alhemiéara
(fang shi), filosofiju razliditih fkola milje-
nja, verovanja u bogove, demone, duhave,
bajanja pomoéu magiénih cricza/figuss (fu
zhow), religijske zapovesti (potpuno usta-
novljene tek pod uticajem budizma) i orga-
nizaciju unutar hrama. Svoje ishodilte vezu-
je za tradicionalnu kinesku kulturu od sre-
dine Zaradenih driava (IV v. p. n. e.) pa do
druge polovine Istoéne dinastije Han (I1v. n.
e.). na osnovu sada raspoloivih istorijskih
materijala, postoje dve hipoteze o zasniva-
nju daoizma. Po jednoj, njegov osmivaé je
Zhang Ling, (#iveo u vreme cara Shun-a Is-
toéne dinastije Han, 126-144 g. n. e.), koji
je po predanju na planini Heming u mestu
Shu (dansinji Sichuan — Seénan) osnovao
daoistitku sektu wu dou mi dav. On je 3ama-
nistitkim tehnikama pomoéu vode i magié-
nih erteza (fu shui) bajanjem letio bolesne.
Sam sebe je nazivao snebeski (bozanski) uéi-
telje (tian shi), otuda se ova ranodaocistitka
sekta naziva i tian shi dao (dro /boZanskog/
nebeskog utitelja). Za rodonadelnika nove
religije proglasio je Lao Zi-a, a njegov spis
Lao Zi ili Dao de jing je uzet kao osnovni re-
ligijski kanon. Po drugoj hipotezi, daoizam
je osnovao Zhang Jiao, koji je Ziveo u vreme
cara Ling-a Istoéne dinastije Han (167-189
g n. &) u danadnjoj provinciji Hebei. On je
osnovao sektu taiping dao (dao krajnjeg

! U ovomi eseju naziv srani daoigsme zahvata i
i sadrzinski okvire Loji se mzlikuju od uo-
Jenih Naime, medu istraZivi kineske filosofi-
Je na zapadu, pod u ra, s kusnije
deln James Legge-a aoiam), ). J. M.
Groot-a (Thi Development of Religion in China), naro-
Eito Feng Yonlan-a i njogove knjige fstorijn kineske fi-
lasofije, ajeno je da se rani daoizam vesuje za mi-
. Zhuang Zi-a | Yang Zhu-a (Lao Gea,
Cuang Cea § Jang Cun). Time se suma prenco neokon-
elom, daaistitki pogled na razdoblje ra-
svojstven dmnul a Qin i Han, koji je
o fon i od vedine kineskih
istrndivada. U tekstu koji sledi, pokudap sam da ovu, po
mnogo temu, ustaljenu shemu glodanja na nastanak |
ragvaj ranog daoizma razbijem, a fenomen daoizma os-
wetlin iz jednog drugog ugla. Nu ovaj nadin se filosofije
Lao Zi-a i Zlnang Zi-a posmatraju ko sumostalne mi-
suone tvorevine razdoblja Proleda i Jeseni (T70-475
gpne) i Zaracenih desuva (475-221 gpn.
hove veze sa dapizmom se stavlja u pitan
odgovor zavise od stanovifta ovog ill anoga istrad
Ew. Slitno ovome, padels na takozvani filosofski i réli-
giozni dacisam je plod neokonfucijanske tradicije,
koji mozema a1 ne moramo pribvatiti,
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spokoja). Osnovna uéenja sledbenika ovoga
daoistitkog pravea sakupljena su u zhorni-
ku nazvanom Taiping fing, Zhang Jiao je
bio voda tuvenog ustanka »Zutih turbanas,
koji je u krvi uguden. Mi éemo ovo razdoblje
od zasnivanja daoizma (I v. n. ¢.) pa do kra-
ja Severno juinih dinastija (V1 v. n, ¢.) na-
zvati rani daoizam. Njegovu sloZenu struk-
turuy, i po mnogo Eemu raznolik sadrZaj, po-
kulaéemo da obuhvatimo iz Setiri ugla: iz-
vor; znatajniji daoisti i vazniji spisi; vera i
stvaranje crkvene organizacije.

Prvobitna kultna oboavanja u staroj Kini
razvila suse u jedan veoma slozeni religij-
sko-polititki sistem, u kojem su damani [ri-
wu), vradevi (zhu, bu), istoriografi (shi) bili
oni koji su uspostavljali vezu sa bogovima,
duhovima, demonima, tumaéili snove, legili
bolesne, proricali sudbinu, prenosili narodu
volju i naredbe neba. Vrhovni gospodar te
nebeske porodice je bio Shang di (Najvile
boZanstvo), a zemaljske »sin nebas (tian zi),
odnosno car. Medusobno prozimanje uni-
verzuma i foveka ogleda se kroz povezanost
neba i zemlje, visokog i niskog, ljudi i bogo-
va. Kinezi su te veze zasnovali na krvnom
srodstyu. Kult predaka zajedno sa sistemom
poroditnih klanova, ¢inio je osnov tog po-
gleds na svet. Tako je sve 3to se delavalo na
zemlji-imalo svoju direktnu vezu sa moénim
silama. Svaka vaznija odluka propraéena je
pitanjem bogovima o njenom ishodu. U di-
nastiji Zhou religijska vera, u osnovi pagan-
ska, i kult predaka, bili su jod vile sistema-
tizovani. Tako su oblikovani: nebeska bo-
#anstva, ljudski demoni i zemaljski duhovi.
U bo#anstva su spadali bogovi sunca, mese-
ca, zvezda, vetra, oblaka, groma i kide; u de-
mone; demoni (dobri i zli) predaks | mudra-
caya uduhove, duhovi drustva; politike, pla-
nina, reka, pet brda, tetiri kanjona,

U razdoblju zaraéenih driava (V — 1 v. p.

e.), pored pojave alhemitara, javili su se i
sledbenici utenja Huang di-a i Lao Zi-a (ta-
kozvani ljubitelji pravca Huang-Lao) i kole
yin-yang. Ova tri misaona sistema dala su
petat syom vremenu.

Alhemiéari

Albemitari su potekli iz redova famana
koji su zagovarali dugovefnost i postajanje
bozanskim. Glavne uticaje ove »iamanske
kulturec sredemo u knjizi Planina i mora
(Shanhai jing), gde se pominju brojni bes-
mrtnict, shesmrino drvede, besmrine plani-
ne, lek besmrinosti itde. Alhemitari su po-
kuiali da otkriju najbolji naéin ledenja bo-
lesti, odgoja Zivota i postizanja besmrtnosti.
Oni su sa svojim raznorodnim eksperimen-
tima utrli put mnogim prirodnim naukama.
Tako se razvija itav spektar fizitkih vezhi,
ukljudujuéi i vezbe disanja, za koje se vero-
valo da vede besmrtnosti. Od raznih trava
spravijali su shozanskes lekove i nudili ih
kao eliksire. Veliki broj alhemitara bili su,
u stvari, farlatani bez pravog znanja i ume-
¢a. Medutim, medu njima je bilo i onih koji
su uistinu slovili kao znalei, Neke od tih $a-
mansko-alhemi€arskih metoda pre dinastije
Qin (pre 221 g. p. n. &.), nalazimo u spisima:



Lao Zi, Mo Zi, Lishi chungiv, Zhuang Zi
itd. Pre dinastije Qin srefemo i preteéu kas-
nijih daoistitkih umeéa negovanja, odgoja
zivota, &iji je predstavnik bio Wang Qiac. On
je asnovao Skolu koja se, uglavnom, zasniva-
la na vodenju i kretanju gi-a. Njeno ufenje
je bilo radireno u oblastima ondainjih drza-
va Ba, Shu, Jin, Chu, §to su ohlasti danafnjih
provincija Sichuan, Hunan i Henan. Tu su se
i zadela umeda ssredidta sobes (fang zhong),
Eiji je osnivat, po predanju, bio Yi Rong, i
umede odevanja, uzimanja hrane i lekovitih
sredstava (fu shi) koje je zasnovao An Qis-
heng iz severnih oblasti drzava Yan i Qi (da-
nainja provincija Hebei).

U periodu Zaraéenih driava, u deiavi Qi,
#iveo je tovek poimenu Zou Yan. To je na-
jpoznatiji predstavnik filosofskog pravea
Skole yin-yang. On je praktitno objedinio
dva misaona sklopa starokineske kulture:
teoriju pet elomenata (usmerenja] (Wi zing)
i teoriju o yinu i yangu. Kod njega se ne radi
¢ prostom spajanju ovih misaonih tvorevina
stare Kine, ved je on na tim osnovama dalje
razvijao sloZeni odnos de-a (potencijalna
moé ispoljavanja, prirods) i yun-a (kretanje.
proticanje). Tako je de vezao za pet eleme-
nata enja), 4 yun za p yin-a i
yang-a. Dalje se de uzima kao koren svega
postojedeg, dok je yun njegova manifestaci-
ja. Time se pokazuje sudbinsko kretanje (us-
merenje) prirode, univerzuma i drudtva. On,
na primer, ima ovakvu misao:

»Pet de (uslovljavaju) kretanje (u praveu)

sveg skonfavanja i zapo€injanja.c
On navodi méne pojedinih dinastija olidenih
u legendarnim carevima, za koje kafe da
nisu nidta drugo do prelaZenje jednog de u
drugo. Vreme mitskog cara Huang di-a on
odreduje kao vreme pobede gi-a (moéi) zem-
lje, kada se manifestovala Zuta boja; vreme
cara Yu-a (osnivad dinastije Xia (2100 -
1600 g. p.n. e./) je vreme pobede gi-a drveta
a boja je zelena; vreme cara Tang-a je vreme
pobede gi-a metala a boja je bela; vreme
cara Wen-a je vreme pobede gi-a vatre a
boja je crvena. Jasno je da je Huang di-a
uzeo za potetak kineske istorije, dok su
smene dinastija Xia, Shang i Zhou objadnje-
ne medusobnim nadvladavanjem elemenata:
zemlja — drvo — metal — vatra — voda.

Filosofi

Kod Zou Yan-a ne nalazimo detaljniji za-
pis 0 Huang di-u. Slitno je i sa drugim filo-
sofskim spisima pre dlmsu]e an. Prvu sis-
tematsku raspravu opex ik
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utio ljude /kako da obavljaju/ svakodney-

ne poslove i umro jo trazeéi fnove/ sadni-

e za njibe
Kasnije je u konfucijanskim spisima legenda
o Huang di-u, o tome da je Ziveo trista go-
dina, preinaéena tako da je ispalo da je sto
godina ziveo i udio narod. sto godina su ljudi
slavili duh njegovog ufenja, a sto godina su
svi imali koristi od toga, Time je jedna mit-
ska dimenzija vezana za Zivet Huang di-a
dobila svoju ljudsku osnovu. Na njoj je i
Sima Qian. koji takode svedoti o njemu, isp-
leo svoju pritu. Taka je, izvorno. mitsko do-
gadanje postalo istorijska Einjenica. U raz-
dobljima Qin i Han, napisan je veliki broj
knjiga kaji se pripisuje Huang di-u, ali su
sve one, osim jedne od verzija Huang di nei
Jing, izgubljene. Zato je. veoma tefko odre-
diti ta je to bila sadriina filosofsko-mistié-
nog pravea Huang-Lao. Jér ako se radi o Lao
Zi-u, onda je to prilitno jasno: Ali, ako je u
pitanju misao Huang di-a, nemogude je od-
rediti taéno sadrkinu njegove misli. Dodatnu
&ini i to $to se pre dinastije Qin ns
srede nigde kovanica Huang-Lao. Sima Qian
na jednom mestu kaze da je osnov ugenja
Shen Buhai-a i Han Feizi-a u udenju Huang-
Lao. To je, na gsnovu danas raspoloZiveg
materijala, veoma tefko pokazati. Od Shen
Buhai-a je ostao samo mali broj fragmenata,
ito nam, osim u najopdtijim crtama, ne go-
vori nista o njegovoj filosofiji. U knjizi Han
Feizi se nalaze dva odeljka posvetena filoso-
fiji Lao Zi-a, i ne vidi se kakve veze ima ovaj
spis sa Huang di-om. Zato se o ufenju
Huang-Lao moZe govoriti samo na osnovu
onih predstavnika koje Sima Qian, dosta sis-
tematiéno, navodi u svojim Istorijskim za-
pisima, u odeljku »Yue yi zhuan«:

sLe Chenggong je utio nauk Huang-Lao.
Prvi kaji je 0 ovome podutavao nazivio je
sehe He Shang zhanren. Ne zna se odakle
je potekdo ovo udenje. /Samo se zna da je/
He Shang zhanren podufavao An Qis-
heng-a; /da je/ An Qisheng podutavao
Mao Xigong-a; /da je/ Mao Xigong pod-
utavo Le Chenggong-a; /da je/ Le Cheng-
gong podutayao Gai Gong-a, a /du je/ Gai
Gong podutavao u mestima Gao Mi i Jiao
Xi drzave Qi /svog utenika/ Chao Xiang-
guo-a.c
Ovo je, za sada, jedini pouzdani materijal
koji mam govori o ishodi3tu i prenofenju
utenja Huang-Lao. Glavne crte ovoga ute-
nja bi se mogle opisati na sledeéi nafin: a) od
sredine Zaraéenih driava je bila veoma rasi-
rena legenda o Huang di-u. Brojni mislioci
lititog filosofskog uverenja su govorili i

careva,
ukljuéujuéi, naravne, i H\ung di-a, imamo u
spisu Luyw, a kasnije i u spisima Guoyu i Da
dai li. U Luyu se na jednom mestu kaze:
sHuang di je posedovao moé da imenuje
(ohjasni) sve pod nebom, tu sposobnost je
podario ljudima. Car Zhuan Xu je posedo-
vao mot da ¢uva /neguje zadobijeno zna-
nje/ i dalje ga razvija. Car Yu je posedovao
mo¢ /pravilnog/ odredenja dana, nedelja,
meseci, /sleda/ godidnjih doba, i tome je
podutavao ljude. Car Rao je posedovao
mo¢ da objasni zakone {univerzuma), i
tome je podutavao ljude. /A/ car Sun je

pisali o n]emu szgw nauk je; u styari, bio
skup razlititih filosofskih ideja i pravaca.
Tokom vremena se od njega oformio jedan
sinkretifki filosofski sistem. h) osnovna
ufenja koja su se tu javila su bila utenja o
dao-u i fa (zakoni, poredak), zatim neki de-
lovi uenja o ming (imena), pa uéenja o yin-
yang, wu xing, kao i delovi nauka konfuci-
janske Zkole i 3kole sledbenika filosofije Mo
Zi-a.

Utenje Huang—Lao se u dinastiji Han na-
ziva daojia (filosofi /koji su u sredite svog
interesovanja stavljali/ dao). Take je, uz
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Aenje. Oigledno je da veza izmedu Lao Zia

brajue izmene, i filosofija Lao Zi-a bila pri-
kljutena ovome ufenju. Ono je bilo veoma
prihvadens od yvladajuéih krugova dinastije
Qin i pofetkom Zapadne dinastije Han. Ali
dolaskom na presto carn Wu-a (140 g p. n
e}, koji prihvata misao Dong Zhongshu-a
kao zvanitnu ideologiju, to se bitno menja.
Tako je, u stvari, od kvazi-konfucijanskog
uenja Dong Zhongshu-a, koji je od razliti-
tih postavki onoga vremena reologiziran
konfucijunski nauk i obogotvorio Kong
Fuzi-a (Konfugija), stvorena veoma prihvat-
ljiva misao za vladajuée slojeve drudtva ono-
ga vremena Na taj nadin se filosofija Kong
Fuzi-a transformisala u konfucijansku teo-
loZku mistiku, koja se vedto povezala s po-
litikom. Zanimljivo je, da se od tada pa do
danas, Konfueijeva misao neprekidno zlou-
potrebljava u razne ideolosko-politikantske
svrhe, Nauk Huang-Lao je sve vife nazivan
uéenjem Lap Zi-a i Zhuang Zi-a, i u tom raz-
doblju je i nastala kovanica Lao-Zhuang,
kao zbirno ime za filesofiju Lao Zi-a i
Zhuang Zi-a. Medutim, ono je u stvari pokri-
valo sadrzaj dosta slofenih misaonih struja
utenja Huang-Lao. Tako je u dinastiji Han
dotlo do prave zbrke u tumaéenju starih fi-
losofema, koja je ostavila duboki trag na
razvoj kasnijih epoha. Jedan od primera tak-
vog shaotitnoge postupka ulenjaka je i knji-
ga Zhuan Junping-a Povratak Lao Zi-u, koji
je kompletan sadriaj udenja Huang-Lao
pripisao Lac Zi-u Zasnivanjem daoizma,
praktidno su se ponidtile razlike brojnih teo-
rijsko-praktitnih sistema tradicionalne ki-
neske kulture, i na jednom mestu se sinte-
tizovalo dosta raznolike iskuiavanje sveta,
u dins.!n'jxmu Qm i Han, dakle, desilo se to
izavanje Samana, alhemitara, ulenja
Huang-Lao, Lao—Zhuang, &kola yin—yang,
wu xing, sledbenika Mo Zi-a, konfucijanske
teolotke mistike itd. Lao Zi je slitno Kong
Zi-u mitologiziran, a knjiga Lao Zi, koja se
njemu pripisuje; poprimila je ne samo bitne
izmene u pogledu strukture i sadrzine, nego
je i prihvaéena kao temeljni kanonski spis
daoistitke religije, Zbog svegu ovoga, dosta
je neprecizno, pa i neprimerens istini, filo-
sofije Lao Zi-a i Zhuang Zi-a nazivati daoiz-
mom: Tedko je odriiva i razlika izmedu ta-
kozvanog filosofskog i religioznog daoizma,
koju uspostavljaju neki istrazivaci,® jer su
oni od samih potetaka (Huang—Lao, alhemi-
Eari) bili jedno, Ova razlika samo sistemati-
zuje i analititki razdvaja polja u okvim
dacistitke religije. Ova, po mnogo éemu, is-
konstruisana podela je uticala na javljanje
krajnje zaoftrenih teza o vezi Lao Zi-a |
daoizma. Po jednom stanovidtu Lao Zi je os-
nivad daoizma, a po drugom, on sa daoiz-
mom nema nikakye veze. Ni jedno od njih
svojom iskljuivodéu, ne nude razumneo e

ribl

i daoizma postoji, ali, niti je Lao Zi asni
daoizma, niti s¢ njegova misao mole potpus
no distancirati od dascizma.

2 Feng Youlan (Feng Joulan, [storija kinwsks
lasofije, Nolit, Beograd, 1977) Wu Cuang (Huany
=hi zue tonglun, Thejiang, 1985}, Wang Ming |
he dasjigo siziang yanjiu, Zhongguo shehui
chuban she, 1984] itd.




Shen Zhons Govele (Kina, XF vek)

Eliksir besmrtnosti

ivlad misao u d ji Han je
hﬂl da se ohllk postojece matun;e (tvari)
moze menjati, a da se njena priroda moke

Osvetljenja

Gledano iz tog ug[n. unutradnji elikn:mjc

imao sliénih p ja. On uzima &
telo kao pmdu ikao peé. Predmet n;cgmrog
interesovanja su jing (unutraéniji fluid, sper-
ma, seme) gi (dah, vazduh] i shen (duh). Za

injeg eliksira to su tri dra-

transformacijom preneti u Eovel telo.
Ova opita misao objedinjena sa teznjom ka
besmrtnosti l zudajmn dn se pmtam‘. bokan-
ska, poth (od
kn]lh je nnjvu-.m]r pmnnluak papira) i raz-
vojem astronomije, hemije, matematike,
‘astrologije, medicine itd., ukvrstila je veru u
mogutnost mmfnrmac!}e materije i duha.
Tu lezi i osnov teinje za upraZnjavanjem
eliksira i stremljenjn ka najvifim formama
snebeskoge bi¢a, koje se u ranom daocizmu
ispaljilo kao vera u demone, duhove i bogo-
ve, Tako je pokrenuta &itava lepeza praktid-
nih umeéa. U spisima Taiping jing. Zhouyt
can tong qi, Huang ting jing, Bao Puzi, sa-
driane su osnovne ideje i uputstva o uprai-
njavanju eliksira, One se, kako Wei Boyang

istite, dele na spoljainji eliksir (wai dan) i

unutradnji eliksir (nei dan). Spoljadnji eliksir
se dobijao topljenjem odredenih mineralnih
tvari, najéesée su koridéeni cinober (dan-
sha), realgar (ionghuang) | magnetit (ofshi).
Stavljanjem u odredeni sud, koji se u drevno
vreme koristio u Zrtvenom obredu, a kasnije
2a spravljanje hrane, daoisti su ih zagrevali
do temperature koja je bila potrebna da se
izyrie Zeljene hemijske reakcije. Potom su
uz dodatne alhemijske tehnike oblikovali
sglatni eliksire. Verovali su da se pomoéu
njega Govek moke vratiti u ishodidte sveg
postojanja — dao, i da tu zadobija besmrt-
nost. Sve do dinastije Song, ove »pilule bes-
mrinostic su bile veoma trazene. Medutim
praksa je pokazala da je daleko veéi broj na-
a0 smrt u svojoj praznovernoj teznji ka bo-
zanskom, pre nego 3to je ugrabio i mrvice
tog snebeskog kolatas.

guccnoﬂl kaje twba odga]ntl, negovati, »za-
grevatie, sve dok se ne pretope u bozanski
napitak koji struji &itavim telom. U princi-
pu, radi se o istom procesu kao i u prethod-
nom slufaju, samo je izmenjen osnovni ma-
terijal transformacijskog postupka. Najzas-
lugniji za uvodenje u sve tajne uprainjavi-
nja eliksira rano-daoistitke religije, nesum-
njive su Wei Boyang i Ge Hong.

Politika i religija

Od samih svojih potetaka, daoizam je bio
tesno povezan sa politikom onoga vremena,
Zhang Jiao je svoje ufenje o krajnjem spoko-
ju pretvorio u otvoren politicki zahtev za
pravednijim druftvom, ¥to je rezultiralo
prvo ustankom a potom i proganjanjem
sledbenika Taiping dao-a. Za razliku od nje-
ga, Zhang Ling (osnivaé Tianshi dao-a) se
vrlo brzo povezao sa viadajuéim krugovima,
i stekao je polititku moé koju je velto koris-
tio u Hirenju svojih religioznib ideja. Svoj
nauk preneo je na sina Zhang Heng-a, a on
opet na svog sina Zuhang Lu-a. On je u mes-
tu Hanzhong provea gotovo trideset godina,
Sireéi Wu dou mi dao, Posle poraza ustanka
»Zutih turbana? zbog jakoeg polititkog nad-

# Poito fe voda seljakog ustank sZutih turbs-
wac [184 g.n.e.) bio osnivat taiping dao-a, Zhang Jiso,
vlastodrici su posle agulivanja pobune, odtricu svoje
represife preneli na sledbenike daoiz
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zora, pa | otvorenog potiskivanja rani duoi-
zam se na samom pofetku suoéio sa velikim
nevoljama. On nije imgo samostalnu, jaku
erkvenu organizaciju, koja bi ga u tim tes-
kim vremenima saduvala od naleta carskih
vojnika, i raznih oblika polititkog pritiska,
To iskustvo je nesumnjivo doprinelo da se
prvo jasno odvoje polititka od crkvene orga-
da se na veé postoj
elemenata kompozicije dnolst]ékng hrama,
ovde se misli na zhi (sveta mesta na kojima
su se prinosile Zrtve u piéu) i jingshi (soba
spokoja) koje su ustanovili Zhang Ling i
Zhang Lu, izgradi samosvojna religiozno er-
kvena organizacija. Poéetne korake ka tome.
ufinio je Du Zigong, a svojim reformator-
skim i stvaralatkim duhom taj proces su za-
okruzili Kou Qianzhi, Lu Xiujing i Tao
Hongjing, U najjednostavaijim crtama dace-
mo pregled njihovih akrivnosti.

Kou Qianzhi (363 — 448 gne.) je bio
daoista Severne driave Wei. Imuo jo velike
ambicije i na polju religije i na polju politi-
ke. Glavne promene koje jo izveo u okviru
daoizma mogu se svesti na; 4) ukinuo je ne-
posredne kontakte prvosvedtenika i daois-
titkih vernika, uz obrazlozenje da se pred
snebeskog utiteljas moke stupiti tek prino-
fenjem #rtvi u pirintu i novew; b) prvobitno
nasledno primanje sveStenitkog reda, izme-
nio je uizborno; ¢) ustanovio je razlidite ste-
pene sveltenitkog reda; d) propisao je pra-
vila za one koji #ele pristupiti dacizmu i ko-
jima su se morali pokoravati svi vernici; ¢)
ustanovio je obred in!ci.jnci]r f) supmmtnﬁn
se umecu ssjed qi-a
Fenes; g) propisao le dx Tianshi dao r.nlmﬂe
neguje knnfucu:mke vrline, ureduje zemlju
i podriava narod. Zbog ovog poslednjeg na-
tela je zadobio naklonost vladara i ubrzo je
postao popularan kao sdrzavni  uditeljs
daoizma.

Lu Xiujing (406-473 g.n.e.) je Ziveo u raz-
doblju Junih dinastija u driavi Song. Heor-
ganizovao jo i konsolidovao daoistitku reli-
gioznu organizaciju. Usvojio je i budistitko
utenje i objedinio ga sa daocizmom. Izbacio
je neke elemente sprimitivnogs u ranom
daoizmu, i predano je radio na sakupljanju
i klasifikovanju daoistitkih spisa. Takode jo
propisao pravila svajevrsnog spostac, kojim
je predvideno uzdr¥avanje od hrane i piéa,
polnog optenja i bilo kakvog sastajanja sa
‘drugim ljudima.

Tap Hongjing (456-536 gne.) je bio
daoista Juznih dinastija, iz mesta Danyang
moling {danadnji Nm]ing} Bio je yeoma ob-
daren i izuzetno je zasluzan za razvoj medi-
cine i ije. Sistematizovao je rodoslov
bogova, vodeéi ratuna o vidim i niZim bo-
Zanstvima. Budizam je snaZno uticao na nje-
ga, narotito svojim uéenjem o reinkarnaciji.
Odlazi na planinu Mao (Mao shan} i tu osni-
va veoma uticajan daoistitki pravac. Njego-
vim delom se zavefava razdoblje ranog
dagizma.
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Slobodno lutanje

Riba K'un' Zivi u tami severa. K'un je
tako ogromna da uopite ne znam koliko je
hiljada lija* duga. Ona je u stanju da se pre-
obrazi u pricu Peng, £iji je trup ne znam ko-
liko hiljada lija. Kad uzlece, krila joj zakla-
njaju nebo kao oblaci. Kad se more pokrene
ona poleée prema jufnof tmini Nebeskog je-
ZeTa.

U Sveopitoj harmoniji, koja beleZi razli-
tita éudesa, zapisano je: sKad Peng kreée na
putovanje prema juinoj tmini, voda se uz-
burka na povriini od tri hiljade lija. Ona iz-
aziva kovitlac uzdizuéi se na devedeset hi-
ljada lija, a potom zajade val sezonskog Ses-
tomesefnog vetrae.

U treperavoj yrelini vazduha koja ispu-
njava nehesko plavetnilo, vide se Eostice
pradine i sicudni insekti, koji se u tom kovit-
lacu medu sobom sudaraju. Da i je to pla-
vetnilo stvarno boja neba, ili je eno takve jer
je tako daleko i bez kraja? Kad pogleda dole,
ptica vidi samo plavenilo,

Ako voda nije dovoljno duboka; ona nede
moéi da ponese veliku ladu. Ako sipamo
fadu vode u rupu na podu, trunje ée zapli-
vati kao lade. Ako postavimo adu da pliva,
ona &e se brzo nasukati, jer je voda previse
plitka, a lada prevelika. Ako nema dovoljno
vetra, on neée moti da ponese velika krila.
Otuda, kad se Peng uzdigne dvadeset hiljada
lija, ona mora ispod sebe imati jak vetar.
Samo tako moZe zajahati vetar, zajezditi
plavim nebom i nidta je tada ne mode zaus-
taviti. Samo tako moZe upraviti svoj pogled
prema jugu,

Cvréak i mala golubica smejali su se na
ovo govoredi: sKad mi ulaZemo napor da po-
letimo, stignemo do visine bresta, ali pone-
kad ne uspemo i padnemo na zemlju. Kako
onda neko namerava da leti devedeset hilja-
da lija na jug?e

Ako hoéel da otpelalid do susedne Sume,
moZed poneti hrane za tri obroka i vraticed
se sit. Ako ide# sto lija daleko moras samleti
#ito prethodne veteri, a ako hofed da ided hi-
ljadu lija, moras da poéne# da pripremas na-
mirnice tri meseca unapred. Ali, $ta ta dva
bién znaju? Malo razumevanje ne moge pre-
rasti u veliko razumevanje, niti kratko-Zive-
e bi¢e moze postati dugo-zivede.

Kako znam da je tako? Jutarnje pefurke
ne znaju nidta o sutonu i zori, a letnji cyrtak
ne zna nifta o proleéu i jeseni. Oni su krat-
ko-zivuéi. Juino od Ch'ua postoji gusenica u
&ijem je Zivotu pet stotina godina jedno pro-
lee i pet stotina godina jesen. To su dugo-
#iveéa bida. Tako je Pleng-tsu danas jedini
poznat po dugom Zivotu i svi pokudavaju da
ga izmajmunidu. Nije li to tuzno!

U goletima neplodnog severa nalazi se
crno more, Nebesko jezero. U njemu Zivi
riba koja je nekoliko hiljada lija iroka i niko
ne zna koliko duga. Zovu je K’'un. Takode,
tamo Zivi ptica Peng, sa ledima kao planina

! K'un — isti karakeer oznadava i dinovaku ribu
i riblji mlad, Cuang-cese posludio njime verovatno kao
\grom redi.

2 Li— mera za dubinu (567 metara)

Kulture Istoka

Leptirov san

Chuang Tzu

Tai i krilima koja; kao oblaci, prekrivaju
nebo. Ona stvara uiasan kovitlac u vazduhu
i podiZe se dvadeset hiljada lija uvis, prolazi
kroz sloj oblaka i maglu i zajezdivii plavim

nebom, upravlja svo] pogled prema jugu,

pripremajuéi se za put do juzne tame.

Jezerski vrabac se nasmejao na to govore-
i sSta ona misli, kuda je krenula? Ja moram
visoko da skodim da bih poleteo, ali nikad
ne stignem dalje od deset, dvanaest metara
pre nego &to se spustim, lepriajuéi izmedu
korova i kupinjara. A to je, ionako, najholja
vrsta letenja. Sta ona misli kud’ je krenula?e
Takya je razlika izmedu velikih i malih.

Tako i tovek koji je dovoljno pametan za
jedan posao, dovoljne ispravan da ga poltu-
ju u njegovoj sredini | ima doyoljno vrline da
zadovolji vladara, ili talenta za sluzbu u jed-
noj drzavi, ima isto samopoitovanje kao i ta
mals stvorenja.

Sung Jung-tzu bi sigurno pukao od smeha
na takve ljude. Ceo svet bi mogao hvaliti
Sung Jung-tzu-a, ali to ga ne bi ponelo; sav
svet bi ga mogao kuditi, ali on ne bi klonuo.
On je sebi zacrtao jasnu liniju izmedu unut-
radnjeg § spolinog i ume da prepozna razliku
izmedu slave i nemilosti. Ali, to je sve. Svet-
ska dedavanja njega ne brinu. Ali, i on bi jod
mogeo da napreduje.

Lieh Tzu je mogao uzjahati vetar, vinuti
se i lebdeti okolo hladnokrvno i bezhrizno,
ali se posle petnaest dana vradao na zemlju.
Ako je hteo da traga za srefom, on se nije

pokoj ni brinue. Izbegao je nevolje
hodanja, ali je i dalje zavisio od okolnosti iz-
van sebe. Da se ispeo na istinu neba i zemlje,
jsdudi na promenama Sest energija i lutajuéi
tako kroz bezgranitne, od tega bi jof uopite
mogao da zavisi?

Zato kazem da savrieni fovek nema
sopstva; sveti tovek nema zasluga; mudrac
nije slavan.

Yao je Zeleo da kraljevstvo prepusti Hsit
Yu-u. sKad sunce i mesec izadus, refe on,
stratenje je hodati okolo sa upaljenom bak-
ljom, zar ne? Kad sezonske kide padaju, iz-
liZno je navodnjavati polja. Da si ti na pre-
smlu,. svetom bi se dobro viadalo, Ja ga za-
uzimam, ali sve §to vidim su moji propustis.

Hsii Yu reée: »Ti vladad svetom i svetom
se ved dobro viada, Ako ja zauzmem tvoje
mesto, hoéu li to utiniti samo radi ugleda?
Ugled je samo goat u stvarnosti — treba li ja
to da uradim da bih igrao ulogu gosta? Kad
ptica-krojat gradi svoje gnezdo u dubokoj
fumi, njoj treba samo jedna grana. Kad kr-
tica pije vodu na reci, ons popije toliko da
napuni svoj stomak. Idite kuéi i zaboravite
to, gospodaru. Sta ée mi vlast nad svetom!
Mozda kuvar ne odrava kuhinju urednom,
ali svedtenik i utelovitelj mrtvih pri obredu

k=

Zrtvovanja neée preskotiti burad s vinom i
Zrevenik da zauzmu njegovo mestoe.

Chien Wu reée Lien Shu-u: »Sluiao sam
govor Chieh Yii-a — on je pompezan, ali pra-
zan, on samo tera svoje, ne osvréudi se. Bio
sam potpuno zapanjen njegovim kaziva-
njem — heskrajno je kao mleéni put, neveza-
no i nikad da se dotakne nefeg ljudskogls

s5ta su bile njegove refite — upita Lien
Shu.

sHekao je di postoji jedan mudrac, koji
#ivi daleko u planini Ku-she i ima koZu belu
kao led, ili sneg, delikatan je i stidljiv kao
mlada devojka. On ne jede pet Zitarica, ali se
napaja vetrom, pije rosu, vere se uz ohlake
i izmagliou, jaie leteéeg zmaja i luta preko
Getiri mora. Usredsredivanjem duba moie
da zadtiti ljude od bolesti i kuge i da donese
obilnu Zetvn. Mislio sam da je sve to ludost
i nisam poverovaos.

s»¥Yerovaéedle — rete Lien Shu. Ne moZemo
ofekivati da slep tovek ceni lepe Sare, a gluy
da slufa zvona i bubnjeve. Slepilo i gluvoéa
ne vezuju se samo za telo — oni zavise i od
razumevanja, kao §to pokazuju tvoje redi.
Taj &ovek je svojom snagom obuhvatio deset
hiljada stvari i svio ib u jednu. lako su ovom
vremenu potrebne reforme, zadto bi on tro-
%o snage baveéi se svetovnim poslovima.
Njega nifta ne mofe povrediti. I, ako popla-
ve nabujaju do neba, on se neée udaviti. 1
ako velika susa istopi metal i kgmnn i sprii
zemlju i brda, on se nece ispeéi. Cak i od nje-
govih ostataka mogli bi se umesiti Yao, ili
Chun! Zadto bi se on bavio stvarima?

Govek koji je Fiveo za yreme dinastije
Sung i prodavao ceremonijalne kape, otpu-
tovao je u Yiieh, ali tamo#nji ljudi su se krat-
ko #ifali i tetovirali svoja tela i kape im nisu
bile potrebne. Yao je uveo pravila ponadanja
za ljude u svetu i upravljao je celim podrué-
jem izmedu mora. Ali, oti3ao je da vidi éetiri
utitelja na dalekoj Ku-she planini (a kad se
vratio kuéi) severno od reke Fen, bio je ofa-
muéen i zaboravio je svoje carstvo.

Hui Tzu reée Chuang Tzu-u: »Kralj Wei
mi je dao seme za ogromnu tikvu. Ja sam ga
posejao i kad je tikva nikla bila je dovoljno
velika da primi petsto litara. Pokudao sam
da je upotrebim kao vré za vodu, ali je bila
toliko tedka da je nisam mogao podiéi. Pre-
polovio sam je da napravim kutlaée, ali su
bile prevelike i nesavitljive, da ih nisam mo-
gao nigde umotiti. tikve su bile tudesno ve-
like, ali ja sam shvatio da od njih nema ko~
risti i smrskao sam ih u komadiées.

Chuang Tzu rede: >Ti si zaista ograniden
kad treba upotrebiti velike stvari. U dinas-
tiji Bung Ziveo je Sovek koji je znao vedtinu
spravljanja rastvora za zadtitu ruku, a gene-
racijama se u toj porodici Zivelo od beljenja
svile ispiranjem u vodi. Neki putnik je &uo
za rastvor i ponudio stotinu dukata da kupi
recept. Covek je sazvao poroditni savet: \Ge-
neracijama smo beleli svilu i nismo zaradili
vise od nekoliko dukata’, rekao je. Sada, mi
prodajemo nadu tajnu i mofemo stedi stoti-
nu dukata za jedno jutro. Dajmo mu recept!!
Putnik je dobio’ rastvor i pokazao ga je kra-
Iju Wu-u, koji je imao sukobe sa pokrajinom
Yiieh. Kralj ga je postavio da komanduje
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njegovim trupama. Te zime oni su se borili
u pomorskoj bici sa vojskom pokrajine Yiieh
i tedko je porazili.® Deo osvojene teritorije
dat je kao feud tom toveku, Rastvor je u oba
slutaja imao moé da zadtiti ruke. Ali; jedan
tovek ga je upotrebio da dobije feud, a drugi
nije nikad otifao dalje od beljenja svile — jer
su ga upotrebljavali na drugatije natine. Ti
si imao tikvu dovoljno veliku za petsto lita-
ra. Zadto nisi pomislio da od nje napravis éa-
mac i da se vozid rekama i jezérima umesto
da brined 3to je prevelika i nesavitljiva.
Otigledno, imad mnogo toga da raskrsti u
svojoj glavie.

Hui Tzu rete Chuang Tzu-u: slmam veli-
ko drvo vrste koja se zove shu. Njegovo stab-
lo je toliko &vornovato i kvrgayo da se ne
moze izmeriti a grane su mu toliko savijene
i uvrnute da se ne mogu pravilno iseéi. Mog-
li biste ga staviti pored puta i nijedan ga sto-
lar ne-bi pogledao. Vade redi su takode velike
i nekorisne i svako bi ih sa prezrenjem od-
bioe,

Chuag Tzu refe: :Mozda nikad nisi video
diviju maéku ili lasicu. Ona pude i Sunja se
dok vreba da li ¢e se nedto pojaviti. Ona ska-
e i juri, gore i dole, levo i desno ne zaziruéi,
sve dok se ne uhvati u zamku i ne zagine u
mrezi. Ili pak, jak, velik kao oblak na nebu.
On, ipak, ne zna kako se love pacovi. Sad
imad to ogromno drvo zbog koga si iznemi-
ran, jer je beskorisno. Zadto ga ne posadif u
gradiéu Nigde-nista ili polu Sirokog i Bezg-

3 Stiteéi ruke, rastvor fe pomogao vojsci u ruko-
vanju orukjem,

rani¢nog i ne opusti se, ili legned i odspavad
ispod njega, Sekire nikad nede skratiti nje-
gov Zivot i nifta mu ne moie nauditi. Ako
nije korisno, kako ée ga snaéi bol, ili pat-
njate

0 jednakosti stvari

Tzu-ch’i koji jé Ziveo u podrugju Juinog
Zida, sedeo je u naslonjaéi zuredi i difuéi —
odsutan i zamidljen kao da je izgubio dru-
ga.* Yen Ch'eng Tzu-yu, koji je bio kraj nje-
ga, rete: >5ta je to? Mozed li stvarno telo da
umrtvi§ kao uvelo drvo, a duh kao pepeo?
Covek koji je sada u naslonjadi nije onaj koji
je bio prels

Tzu-ch'i rete: sDobro je ito si me pitao,
Yen. Sad sam izgubio sebe. Da li ti to razu-
med? Ti dujed pisak ljudi, ali nikad nisi éuo
pisak zemlje. 1Ii, ako si ¢uo pisak zemlje,
nisi fuo pisak neba.c

Tzu-yu rete: sMogu li da se usudim da pi-
tam $ta to znadic?

Teu-ch’i reée: »Veliki Grumen izbacuje
dah i to se zove vetar. Sve dok on ne stigne,
nidta se ne dedava. Ali, kad stigne, tada deset
hiljada upljina potnu divlje da jautu. Zar ih
ne ¢ujed, tako izmuéene. U planinskim $u-
mama. koje Sibaju i ljuljaju se, postoje og-
romina drveta stara | debela stotinu hvata, sa
upljinama i otvorima poput nozdrya, usta,
uliju, testija, Solja, avana, poput raspuklina

4 Ovde neodredena - moglo bt natici prijatelja,

senu, {1 viastito telo,
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i koloteéina, One tutnje kao talasi, zviide
kao strele, vridte, dahéu, pladu, jaudu, zapo-
mazu, urlitu, one koje predvode dozivaju,
jeee, a one izd, jete, juuu! Pri neinom pove-
tarcu jedva se ¢uju, a pri jakoj oluji bruji &i-
tav hor. I kada Zestok vetar prode, tad su sve
Supljine ponovo tihe. Zar nikad nisi video to
trzanje i drhtanje koje se odvijae.

Tzu-yu rete: »Pod piskom Zemlje ti, zna-
&i, jednostavno podrazumevad zvuk Supljina
kao 3to pod piskom Eoveka mislif na frulei
zvizduke. Ali, mogu li da te pitam o pisku
Nebas,

Tzu-ch’i refe: +To je duvanje na deset hi-
ljada stvari na razlidite nadine; tako da sva-
ka mode biti ono Sto jeste = svaka od njih
uzima ono &to Zeli; ali, ko stvara zvuk?<

Veliko razumevanie je Siroko i odmereno;
malo razumevanje je zgréeno i ufurbana,
Velike redi su jasne i gipke, male reéi su o§t-
re i svadalatke. U snu ljudima dub luta, u
budnom stanju tela su im uzurbana. Sve to
susreéu, upetljava ih. Dan za danom, oni ko-
riste svoj duh za sukobe; nekad velike, ne-
kad lukave, nekad sitni¢ave. Njihovi mali
strahovi su zli i drhtavi; njihovi veliki stra-
hovi su sledujuéi i preplavljujuéi, Oni skadu
kao strele iz samostrela, sigurni da su oni
nadlezni za sud o dobrom i rdavom. Prianja-
ju uz svoj poloZaj kao da su se zakleli pred
bogom, sigurni da ih nosi ka pobedi. Oni iz-
blede kao jesen i zima i tako sahnu dan #a
danom. Dave s¢ u anom 3to rade — ne mozel
ih navesti da sé vrate. Oni postaju mradni,
kao da su zapetaéeni peatima — takvi su is-
hodi njihovih poznih godina. A kad se pri-



bliZe smrti, nifta ih ne mode vratiti svetlos-
i

Radost, ljutnja, bol, ushicenje, teskoba,
#alost, nestalnost, krutost, umerenost, volj-
nost, iskrenost, drskost — muzika iz Suplji-
na, peturke nikle u vlazi, dan i noé koji se
smenjuju pred nama, a da niko ne zna, oda-
kle nitu. Neka bude, neka bude! (Davoljna
su) jutra i veferi koje imamp i od kojih Zi-
vimo. Bez njih mi ne bismo postojali; bez
nas, ne bi imali tega da se dohvate. To je bli-
zu subtine, Ali, ne znam Ira ih fini takvim
kakvi jesu. Izgledalo bi kao da oni imaju ne-
kog istinskog gospodara, ali, ja mu ne nala-
zim traga. On moie delati — to je sigurno.
Ali, ja mu ne vidim oblije. On ima identitet
ali ne i oblik.

Stotina zglobova, devet otvora, 8est &ula;
sve to skupa Zivi ovde (kao moje telo). Ali,
koji deo bi trebalo da aseéam kao najbliski-
jif Treba da utivam u svim delovima, kazed.
Ali, mora postojati jedan, koga bih vile ce-
nio. Ako ne, da li su svi oni samo puke slu-
ge? 1, ako su svi sluge, kako onda odriavaju
red medu sobom? 1li se smenjuju u ulozi slu-
ge i gospodara? lzgleda, da neko mora biti
Istinski gospodar medu njima. Ali, bilo da
uspem ili ne uspem da otkrijem njegov iden-
titet, to nece ni uvedati, niti okrnjiti njegovu
Istinu.

Kad tovek jednom dobije odredeno teles-
no oblitje, on ga se drii, Sekajuéi kraj. Po-
nekad u sukobu sa stvarima, ponekad im se
uklanjajuéi, on istréava svoju stazu kao konj
u galopu i nifta ga ne moze zaustaviti. Zar
nije dirljiv? Znojeéi se i radeéi do kraja svo-
jih dana i nikad ne videéi svoje postignude,
potpuno se iserpljujuéi i nikad ne znajuéi
gde da potraZi predah — kako da ga ne Zali3?
Ia job nisam mrtav, kaze on, ali #a s tim?
Telo mu propada, a sa njim i duh — zar to
nije vrlo zalosno? Covekov Zivot je uvek bio
ovako zbrkan. Kako bih ja mogao biti jedini
zbrkan fovek, a da drugi to ne budu?

Ako Bovek prati svoj duh i smatra ga svo-
jim uéiteljem ko, onda, moze biti bez uéite-
lja? Zaito morad shvatiti procese promene i
obrazovati svoj duh na toj osnovi, pre nego
$to moke imati uditelja? Cak i budala ima
uéitelja. Ali, ako ne uspesd to da shvatii —a
ipak ostajed pri svojim uverenjima o dobru
izlu—to je kao da si krenuo za Yiieh danas,
a stigao tamo jude, To znati tvrditi da posto-
ji nedto Bto ne postofi. Ako tvrdid da postoji
nesto §to ne postoji, fak ni sveti mudrae Yii
te ne razume, a jod manje neko kao ja.

Reéi nisu samo vetar. One nesto govore.
Ali, ako to §to treba da kazu nije odredeno,
da li onda one gtvarno nedte govore? Ik, ne
govore nidta? Ljudi pretpostavljaju da se
re¢i razlikuju od pijukanja ptiéa, ali, zapra-
vo, ima li tu neke razlike, ili nema? Od &ega
zavisi postupanije, pa postoji istinito i laZno?
Na ta se oslanjaju redi, pa imamo tafno i
pogreino, Kako tao moze da id¢ezne i nesta-
ne? Kako reéi mogu da postoje, a da ne budu
prihvatljive? Kad se postupanje zasniva na
malim postignuéima, a reti se zasnivaju na
pozi, tada imamo ispravno i rdavo, o kome
govore konfucijanei i mocisti. Ono Sto jedni
smatraju ispravnim, drugi smatraju rdavim
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i-obrnuto. Ali, ako Zelimo da ispravimo nji-
hovo rdave i pokvarimo njihovo ispravno,
onda je najbolje upotrebiti jasnotuc.

Sve ima svaje »ono« i sve ima svoje sovor.
8 tatke gledidta sonoge, ne mozes da ga sa-
gledad, ali, razumevanjem ga mozed spozna-
ti, Tako, kazem sonoc izlazi iz sovoge, a
»ovoe zavisi od 2onoge — Eto govori da »onoc
i »ovos jedno drugo radaju. Ali, gde ima ra-

-danja, ima i umiranja, gde ima umiranja ima

i radanja. Gde ima prihvatljivosti, mora biti
i neprihvatljivosti i obratne. Gde se priznaje
dobro, mora se priznati i rdavo; gde se pre-
poznaje rdavo, mora se prepoznati dobro.
Otuda, mudar &ovek ne ide tim putem, nego
je prosvetljen svetloléu Neba, On, takode,
prepoznaje »ovos, ali, sovoc koje je takode
sonos, kao 1 sonos, koje je takode »ovor, Nje-
govo senoc ima u sebi i ispravno i rdavo; nje-
govo sovos takode ima rdavog i ispravnog u
sebi. Stoga, zapravo, ima li on jof uvek sovor
isonoe? [li, u stvari, vide nema »ovos i sano«?
Stanje u kome »ovo« i »0no« nemaju vide svo-
ju suprotnost zove se arka tao-a. Kad je dar-
ka uglavljena u otvor, ona moZe beskrajno
ugvraéati, Njeno ispravno je jedna besko-
natnost, alj je takode, njeno pogreéno jedna
beskonaénost. Otuda, kao ito rekoh, najbo-
lja je prosvetljenost.

Upotrebiti atribute da se poka¥e da atri-
buti nisu atributi, nije tako dobro kao kad se
upotrebi neatribut da se pokaze da atributi
nisu atributi. Upotrebiti konja da se pokaze
da konj nije konj, nije tako dobro kao kad se
upotrebi ne-konj da se pokaZe da konj nije
konj. Nebo i zemlja su jedan atribut, a deset
hiljada stvari su jedan konj.

Ono &to je prihvatljivo mi zovemo pri-
hvatljivim; #to je nepribvatljivo, zovemo
nepribyatljivim. Stazu stvaraju ljudi koji
njome hodaju; stvari su takve kakve su, jer
su tako imenovane. Sta ih Eini takvim kakve
su? Cinjenje ih &ini takvim kakve su. Sta ih
¢ini ne-takyim? Cinjenje ne-takvim &ini ih
ne-takvim. Sve stvari moraju imato ono ito
je takvoy sve stvari moraju imati ono §to je
prihvatljivo, Ne postoji nidta §to nije takvo,
nita §to nije prihvatljivo.®

U tom smislu, bilo da ukazuje$ na tanku
pritku ili na debeo stub, na leproznog, ili na
lepu Hsi-shih, na stvari otkadene i mutne, ili

one sve iste = zove se stri ujutrus. Kad je
krotitelj majmuna pruzao majmunims ziro-
ve, rekao je: sDobidete’ tri ujutru, a Cetiri
uveées. To je majmune razbesnelo. sDobro,
ondas, rede on, sdobidete Eetiri ujutru, a tri
uveées. Majmuni su bili zadevoljni. Nije bilo
stvarne razlike, ali majmuni su reagovali za-
dovoljstvom i ljutnjom. Neka im bude, ako
tako zele. Tako mudrac uskladuje dobro sa
rdavim i odmara se na nebu izjednatitelju.
To se zove hodanje dui dva puta.

Razumevanje ljudi u davna vremena dale-
ko je odmaklo. Kolike daleko? Dotle da su
neki od njih verovali da stvari nikad nisu
postojale — tako daleko, do kraja, gde nidta
nije moglo da se deda. Oni na sledeéem
stupnju su smatrali da stvari postoje, ali
nisu priznavali granice medu njima. Oni na
sledeéem stupnju su smatrali da postoje
granice, ali nisu priznavali dobro i rdavo.
Kad su se dobro i rdavo jayili, tao je hio na-
¢et, a kad je tao ofteéen ljubav je uspostay-
ljena, Ali, da ki takve stvari kao celovitost i
nadetost stvarno postoje, ili ne?

Postoji tako $ta kao celovitost ili natetost
— primer je gospodin Chao koji svira leutu.
Postoji i odsustvo celovitosti i nadetosti —
primer je kad gospodin Chao ne svira leutu.
Chao Wen je svirao leutu; ubitelj muzike je
mahao dirigentskom palicom; Hui Tzu se is-
kosio na stolici. Znanje ove trojice bilo je
blizu savrienstva. Svi su bili majstori i tako
su njihova imena zavedtana potomstvu.
Samo su se u svojim naklonostima razliko-
vali od njega (pravog mudraca). Ono §to su
voleli pokulavali su da razjasne. Ono u
&emu on nije jasan, oni su pokudavali da po-
jasne. I tako su zavedili u ludosti stetkoge i
»beloge.” Njihovi sinovi takode su posvetili
#ivote teorijama svojih ofeva, ali do smrti
nisu dospeli do razredenja. Mogu li ti ljudi
reéi da su postigli celovitost? Ako mogu,
onda smo je i mi svi postigli. Ili se ne moze
re¢i da su postigli celovitost? Ako je tako,
onda niko od nas, niti iko drugi, nije to po-
stigao.

Baklja haosa i sumnje — to je ono Eime
mudrac upravlja.® Zato on ne upotrebljava
stvari, nego upuéuje sve na postojano (ono
uvek-tako). To znati prosvetljenost.

Sada éu da iznesem tvrdnju. Ne znam da

stvari amedne i fudne, tao ih sve izjednad

va. Njihova podeljenost je njihova celovi-
tost, njihova celovitost je njihova manjka-
vost. Nijedna stvar nije cela niti manjkava,
ali sve one opet ¢ine jedno. Samo dalekovidi
tovek zna kako da ih sjedini. Tako, on ne
koristi odredenja, nego sve prebacuje na po-
stojano. Postojano je korisno, korisno je pri-
hvatljive, prihvatljivo je uspeno; a sa uspe-
hom, sve se postize, On se uzda samo u to,
i ne znajudi da to &ini. To se zove put (tao).
Ali, muéiti svoj mozak pokufavajuéi da
stvari preveded u jedno, ne shvatajuéi da su

5 Uparedi M. Krleia:
sBalade Potrice Kerempuhae:
»Nigdar ni tak bilo

Da ni nekak bilo.

Pak ni veada nebu
Da nam nekak nebue,
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li ona od kategoriji tvrdnji drugih lju-
di, ili ne, Ali, i ako pripada i ako ne pripada
njihovoj kategoriji, ona svakako pripada ne-
koj kategoriji. Tako posmatrano, nema raz-
like izmedu mojih i njihovih tvrdnji. Medu-
tim, dopustite mi da iznesem svoju tvrdnju,

Postoji potetak. Ali, jo3 nije potetak za
pocetak. Jod nije potetak za poletak poget-
ka, Postoji bice. Nema nebida. Jod nije pote-
tak nebia. Jo nije potetak poletka nebiéa.
Odjednom, eto nebiéa. Kad je ret o nebiéu,

5 Kid nie svirs, onda nemn razlike izmedu njego-
ve musike i idealne muzike, ksa dto jo i tao celavit kad
nema Eovekove naklonost i odbojnosti,

. Alurija na logidare koji su silno vreme troiili
u raspravi o logitkoj priradi atributa stvrdos i shelos.

L On prihvata stvari kakve jesu, jer ako ih vred-
nuje (kao obidan tovek) ont izgledaju haotitne i izazi-
vaju nedoumice,
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ne znam §ta je stvarno biée, a $ta nebiée. Sad
sam ba¥ nedto rekao. Ali; ne znam da li ovo
ito sam sada rekao stvarno nedto kazuje, ili
ne kazuje.

Na svetu nema niteg veéeg od vrha trna,
a planina T'ai izgleda sitna. Niko nije Ziveo
duie od umrlog deteta, a P'eng-tsu? je umro
mlad. Nebe i zemlja rodeni su kad i ja, a de-
set hiljada stvari ¢ine sa mmom jedno. Mi
smo veé postali jedno, pa kako mogu bilo §ta
reéi? Ali, ja sam upravo rekao da smo mi jed-
no, kako onda mogu da ne kaiem nedto?
Jedno i ono $to rekoh su dva, a dva i ono po-
lazno jedno gine tri. Ako nastavimo tako,
onda ni najbistriji matematitar neée moéi
rei gide éemo zavrditi, jod manje obitan o-
vek. Ako kreéuéi iz nebifa do bida stizemo
da tri, koliko daleko éemo sti¢i ako krenemo
od bi¢a ka biéu? Bolje da se ne pokreéemo,
nego neka stvari budu same za sebe.

Tao nikad nijé znao za granice; kazivanje
nema trajnost. Ali, zbog uvodenja rovoge,
nastaju granice; Da vam kaZem §ta su gra-
nice. Postoji levo, postoji desno, postoje teo-
rije, rasprave, podele, razlike, a postoje i za-
dovoljstva. Ovo se wovu osam vrlina. Sto se
tite onog $to je s one strane Sest podrudja,
mudrac dopuita da to postoji, ali 0 tome ne
maspravija. O onome ita je unutar tih Sest
podrutja on razvija teoriju, ali ne raspravlja.

Kad je re¢ o (4nalima) Proleéa i Jeseni; o
beleskama u vezi sa predadnjim kraljevima
mudrac raspravlja, ali ne povladi razlike.
Tako, oni koji dele, promake deljenje, oni
koji ustanovljuju razlike, ne razlikuju. Sta to
znati, pitate? Mudrae obuhvata sve. Obitan
tovek ustanovljuje razliku i s tim razlikama
paradira ispred ostalih, Tako, kazem, oni
koji razlikuju, ne uspevaju da vide.

Veliki put je bezimen. Velike razlike su
neizrecive. Velika dobronamernost nije na-
padno dobronamerna. Velika skromnost
nije ponizna. Velika smelost nije napadaéka.
Velika skromnost nije ponizna. Velika sme-
lost nije napadatka. Ako je put razjadnjen,
o nije put. Ako razlikovanja pretvorimo u
reti, one su nezadovoljavajuée. Ako dobro-

Pleng-tzu je bio kineski Metugalem.
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namernost ima stalan cilj, ona ne moze biti
univerzalna, Ako je skromnost nezadovolj-
na, ne moze joj se verovati. Ako smelost na-
pada, ona nije dovrdena. Ovih pet su zaok-
rufene, ali tefe fodkastosti.'®

Stoga, najfinije razumevanje jeste ono
koje moze da miruje u onom $to-ne razume.
Ko moze razume, razlike koje su neizretene,
put koji nije put? Ako moZe to da razume,
mozemo ga zvati posudom Neba, Sipaj u nju
inikad se neée napuniti, zahvataj iz nje i ni-
kad se neée zasuditi, a ipak ne zna odakle
dolazi zaliha. To se zove zasentena svetlost,

. Dayno je to bilo kad je Yao rekao Shun-u:
sZelim da napadnem vladare Tsung-a,
K'uai-a i Hsii-ao-a. Cak i kad sedim na svom
tronu, ta me misao nagriza. Zadto je tako?e

Shun odgovari: +Ta tri vladara su samo
mali prolaznici koji borave u korovu i gus-
tidu. Cemu ta nagrizajuéa Zudnja. Nekad
davno, deset sunaca je izallo odjednom i de-
set hiljada stvari su sve bile osvetljene. Ko-
liko je veda snaga taoa od tih sunaca?e

Nich Ch'iich upita Wang Ni-ja: »Znad 1i
ita sve stvarl smatraju ispravnim?e

+Kako bih to znao? rede Wang Ni.

+Da li znad da to ne znad?«

*Kako bih to znao?«

»Onda, da li stvari nifta ne znaju?s

sKako hih to znaofe Medutim, pret-
pustayimo da pokudavam neito da kazem.
Kako éu znati da ako kazem da nedto znam,
stvarno to ne znam? Sada dozvoli da ja tebe
pitam. Ako tovek spava na viainom mestu,
bole ga leda i budi se napola oduzet, ali, da
li je to tano i za mokricu? Ako Zivi na dr-
vetu, pladiée se i drhtati od straha, ali, da i
je tako i sa majmunom? Od ova tri biéa, koje
zapravo zna pravo mesto za boraviite? Co-
vek jede meso biljojeda i zrnojeda, jelen jede
travu, zmije nalaze da su stonoge ukusne, a
sokolovi i jastrebovi vole mifeve. Kako ove
fetvoro zna kakav ukus treba da ima hrana,
Majmuni se pare s jelen odlazi
s kolutom, a ribe se igraju s ribama. Ljudi
tvrde da su Mao-ch'iang i gospoda Li bili
lepi, ali, da ih riba vidi ona bi pobegla na
dno, ako bi ih ptice videle odletele bi, a je-
leni bi udarili u trk. Od njih &etvoro, ko zna
da postavi merila lepote? Kako ja vidim,
pravila dobronamernosti i praviénosti i pu-
tevi dobrog i rdavog su beznadeno izmesa-
ni, Kako bih mogao neito znati o takvim
razlikama.

Nich Ch'iich re¢e: sAko ti ne znad Sta je
korisno ili #tetno, da li, onda i savrien tovek
moZe ita znati o istim stvarimats

Wang Ni odgovori: s8avrien tovek j& bo-
golik. Mada velike moévare bukte u plame-
nu, ne mogu da ga opeku, mada se velike
reke zamrzavaju, njemu nije hladno mada
munija cepa brda, a urlajuce oluje potresaju
more, ne mogu ga zapladiti. Takav Eovek
jae na oblacima i magli, dru#i se sa suncem
i mesecom i luta preko tetiri mora. Ni Zivot
ni smri ne utifu na njega, a joS manje pravila
dobitka i gubitkas.

Chii Ch'uch-tzu reée Chang Wu-tzu-u:

L Cotkasr=sna tri Eodkae, krnj, nager; suprotno:
zaokruden, eelovit, potpun.
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+Cup sam da Konfucije kae da mudrac ne
radi nidta, da ne juri za zaradom, ne uzmite
pred zlom, ne uziva u ugledu, ne prati tao,
nita ne kaZe, a nedto saopiti, nedto saopiti,
a ne govori, krede se mimo prafine i nedis-
tode. Konfueije na to gleda kao na divlje i dr-
ske redi, iako ja verujem da one opisuju de-
lanje tajanstvenog taoa, Sta ti 0 tome mis-
lik%e

Chang Wu-tzu refe; »Cak bi i Futi viadar
mogao biti zbunjen kad bi fuo ove redi, kiko
onda ofekujed da ih Konfueije razume? Sta
vide, ti &1 veoma nagao u svojim hvalama.
Vidi# jaje | odmah odekujel petla, a ako vidil
strelicu samostrela, odmah otekujed petenu
golubicu. PokuBacu da ti kaZem neke odvai-
ne reti i zelim da ik ti odvaino sasluiad.
Kako ée to biti? Mudrac se naslanja na sunce
i mesec, ututka svet ispod ruke; stopi se sa
stvarima, ostavlja zbrke i nejasnode kakve
jesu i gleda na sluge kao uzvisene. Obiéni
ljudi se napre#u i bore; mudrac je glup i be-
nav. On uzima uéeifa u svetu deset hiljada
godina i postife jednostavnost u jedinstvu.
Za njega svih deset hiljada stvari su ono &to
jesu, obuhvatajuéi jedna drugu.

Kako da znam da voleti Zivot nije opsena?
Kako da znam da mrzeéi smrt, nisam poput
Eoveka koji je u mladosti napustio dom i za-
boravio put nazad?

Gospodla Li je bila éerka granitara driave
Ai. Kad su je prvi put ubvatili i doveli u dr-
zavu Chin, ona je plakala dok joj suze nisu
namotile okovratnik. Ali, kasnije kad je pre-
ila u palatu vladara, deleéi s njim postelju i
jeduéi ukusnu hranu s njegove trpeze, pitala
se zadto je uopdte plakala. Kako da znam da
se mrtvi ne éude zaito su ikada Geznuli za
zivotom?

Onaj ko sanja da pije vino moze zaplakati
kad dode jutro; onaj ko sanja plakanje, mofe
ujutru da ode u lov. Dok sanja on ne zna da
je to san, 4 u snu on moie tak da pokufa da
preprita san. Samo kad se probudi on zna da
je to bio san. Jednog dana ée doéi veliko bu-
denje kada éemo znati da je sve ovo bio
samo veliki san. Ipak, glupi veruju da su
budni i zauzeti su pretpostavljajuéi da raz-
umeju stvari; nazivaju onog foveka vlada-
rom, 4 onog pastirom — kako je to ogranice-
no. Konfucije i ti, oboje sanjate! I ja sanjam,
takode, Re€i poput ovih biée nazvane Vr-
hunskom Podvalom. A ipak, posle deset hi-
ljada generacija moze se pojaviti veliki mu-
dare koji ée znati njihovo znatenije, a izgle-
dace da se on pojavio zapanjujuée brzo.

Pretpostavimo da se ti i ja sporimo. Ako
ti pobedi¥ mene, umesto ja tebe, da Hi si ti
onda nuZno u pravu, a ja, samim tim u kri-
vu? Ako ja pobedim tebe umesto ti mene, da
li sam ja onda svakako u pravu, a ti svakake
u krivu? Da li je jedan od nas u pravu, a-dru-
gi u krivu? Da li smo obojica u pravy, ili ob-
ojica gredimo? Ako ti i ja ne znamo odgover,
onda su ostali osudeni da ostanu u jod vedem
mraku. Ko ée da odluéi §ta je ispravno? Ho-
temo li to prepustiti nekom ko je saglasan
sa tobom da odlui? Ali, ako se on veé slaZe
s tobom, kako ée on biti pravedan? Hodemo
li, onda, to prepustiti nekom ko se slaze sa
mnom? Ali, ako se on veé slaze sa mnom,



kako ée da oadludi? Hoéemo li naéi nekog ko
s¢ ne slaze ni sa jednim od nas? Ali, ako se
on ne slaze ni sa jednim od nas, kako ée da
odluti? Ili, hoéemo li dati nekome ko je sa-
glasan sa obojicom? Ali, ako je sagl sa
obojicom, kako ée da odluti? Ofigledno, niti
ti, miti ja, niti bilo ko drugi moie odluditi za
drugog. Hoéemo li ¢ekati na neku drugu
osobu?

Ali, tekati na neki izmedteni glas (da pre-
sudi) drugome, isto je &to i ne fekati ni na
koga od njih. Uskladi sve to sa Nebeskom
jednakodéu, prepusti stvari njihovim besk-
Tajnim promenama i tako profivi svoje go-
dine. Sta podrazumevam pod uskladivanjem
svega sn nebeskom jednakodéu? Ispravno
nije ispravno; tako nije tako. Da je ispravno
stvarno ispravno, ono bi se¢ jasno razlikovalo
od ne-ispravnog, tako da za to ne bi bio
neophodan dokaz. Da je take stvarno tako,
ono bi se jasno razlikovalo od onog 3te nije
tako, tako da to ne bi bilo potrebno dokazi-
vati. Zaboravi godine, zaboravi razlikovanje.
Skoti u bezgraniéno i ufini ga svojim do-
momlc

Polusenka ree Senki: »Pre izvesnog vre-
mena ti si Setala, a sad mirno stojil; pre iz-
vesnog vremena si sedels, a sad si ustala. Ot-
kud taj nedostatak samostalnostits

Senka re¢e: »Moram li da ekam na nesto
da bih bila ovakva kakva sam? Da li ovo $to
ja tekam takode treba da Eeka na nedto, da
bi bilo takve kakvo je? Cekam li ja na zmijin
svlak, ili cvrékova krila? Kako da znam za-
ito je to tako? Kako da znam zalto nije tako?

Jednom je Chuang Chou [tj. Cuang] sa-
njao da je leptir kaji lepria okolo, srefan
zbog onog £to jeste i radedi ono u femu ugi-
va. Nije znao da je bio Chaung Chou. Izne-
nada se probudio i bio je tu, ofigledno i ned-
vosmisleno Chuang Chou. Ali, nije znao da
li je sada on Chuang Cheu koji je sanjao da
je bio leptir, ili je on leptir koji sanja da je
Chuang Chou. Izmedu Chuang Chou-a i lep-
tira, mora biti neke razlike! To se zove pre-
ohraZavanje stvari.c

(Chuang-tau; =11 —
prevod i napomene prema
engleskom prevodu)

Prevela Qlja Pajin

&
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Rinzajevi paradoksi*

2 t‘*\S\t\‘-&*k
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*

Rakoyi

1) Obraéajuéi se svojim kaluderima, veliki
utitelj' rete: s0no $to je potrebno svakom
proutaviocu Puta je samopouzdanje. Ne
tragajte ni za &im izvan (sebe), jer sve je
samo {sprazna pradina, & viniste u stanju da
razlikujete laino od istinitog. Cak i ako po-
stoje patrijarsi i budni oni su samo tragadi
u utenjima. Ima ljudi koji se uhvate za neku
frazu koja je na pola skrivena, napola otkri-
vena, a to rada sumnju. Pa onda pretrazuju
inebo i zemlju i jurcaju naokolo zapitkujuéi
druge i zadajuéi sebi posla, Dok fovek koji
nema vide za Eim da traga ne trofi svoje vre-
me raspravljajuéi o tome ko je viadar a ko
lopov, 0 ovome i onome, 0 onome §to jesté
i onome §to nije, o formi i sultini i ostalim
zaludnim temama.

Sto se mene tite, ako mi neko dode sa pi-
tanjem vidim ga do dna, bilo da je kaluder
ili laik, Kakva god da mu je pozicija, sve su
to samo reéi i imena, snovi i fantomi. A cilj
temeljitih uéenja svih budnih je da stvore
toveka koji moZe da se snade u svim okol-
nostima,

» Rinzaj Gigen (Kineski, Lin-chi) otac 3kole rin-
aj zens, umro jo 10. januara 866. god. Datum njegovog
rodenja se ne ena, ali se pretpostavljam da njegova ka-
rijera ubiteljn nije trajala duge od desetak godina

Skoln Rinza) predstavlja jendu od per kuén zena, koje
je najbolje shvatiri kao stilove padufavanja. U Japan
zen je prenet u X1 veku.

Zapise o Rinzajue napisali su njegovi udenici.
Oni sadrie njegovo ubenje i epizode ie njegove obuke
i karijere utitelja. Ovo su odlomei iz knjige The Hecold
of Rinzai, Lendon 1976,

1 Kroz eelu kojigu udenja Rinzaja nazivaju udi-
teljem.
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2) Jednog dana podoie ufitelj i Fuke na
vegetarijanski banket koji je za njih priredio
neki vernik. Dok su jeli, uitelj upita Fukea:
»'Kunié guta ogromni okean, seme sladice
sadr#i planinu Sumeru’ — da li se ovo dedava
posredstvom natprirodnih sila ili je celo-
kupno telo (supstanca, esencija) takvofe
Fuke obori sto. Uditelj rete >Prostake. Fuke
odvrati: »Zar se na ovakvom mestu govori o
tome Sta je prosto a Sta rafinirano?e

Slededég dana ponovo odofie na nekakvu
vegeterijansku gozbu i opet uéitelj zapita:
»Danadnji jelovnik — kakayv je on u poredenju
sa juteradnjim?s Kao i prolog puta, fuke ob-
ori sto, Utitelj rete: »Jes’ da razume§, ali
ipak si prostak.« Fuke odgovori sSlepte, zar
se u Budistitkom uéenju bilo gde govori o
nekakvoj prostoti ili finoéic? Utitelj mu se
isplazi,

3) Jednog dana ugitelj i jod dva stara ui-
telja — Kadi i Mokuto — sedoie pred ognjidte
u dvorani za meditaciju. Utitelj primeti
»Svakoga dana Fuke izigrava budalu po uli¢-
nim pijacama, Da li neko zna je 1i on vulga-
ran tip, ili mudrac?s Pre nego §to je uspeo
ovo da izgovori ude Fuke. Utitelj ga upita:
+Jesi li ti vulgaran tip, ili mudrac?« Fuke od-
govori sKaZi sam: da li sam vulgaran tip ili
mudracs, Utitelj uzviknu ka-cu.? Fuke, upi-
ruéi prstom u svakog od njih reée; sKadoov
stil neveste, Mokutoov — babskog zena, Rin-
zajey — sluzindeta — sva tri zajedno imaju
samo jedno okoe. Utitelj prokomentarisa:
sLopov jedan.« Fuke izade vituéi »Lopov, lo-
pove.

2 Ka-cu — Cuveni Rinzajev krik i omiljeno orukje
u podutavanju. Svaki veliki ubtel] je imao po neku spe-
eijalnost; kod Rinzaju je to bio ka--vu; kod Tokusana,
strideset. Gudkie.



4) Jednog dana, Fuke je jeo presan kupus
ispred dvorane za meditaciju. Uitelj ga vide
irede: sBad litif na magarcae. Fuke poe da
njade. Utitelj rede sLopov jedane, Fuke ode
vituéi sLopoy, lopove.

5) Jednog dana na pijaci Fuke pote da
moli sve i svakog da mu da odeéu. Svako bi
mu po neito ponudio, ali on nidta nije pri-
mao. Utitel] posla jednog od starelina da
kupi mrtvacki kovieg pa kad se Fuke vrati
on mu rete: »Evo, jasam dao da ti se napravi
ovo odelos. Fuke uprti kovéeg na rame i iz-
ade na ulicu vituéi: sRinzaj mi je napravio
ovo odelo! Odoh na Istotnu kapiju da stu-
pim u preobrazaj (da umrem )« Ljudi sa pija-
ce se okupide oko njega Zeljni da to vide.
Fuke rede: sNe, ne danas. Sutra ¢u otiéi na
Juznu kapiju da stupim u preobraaje, [ tako
tri dana. Niko mu vife nije verovao, A fet-
vrtog dana, sada bez i jednog posmatrata,
Fuke izade sdm izvan gradskib zidina i leze
u kovéeg. Zamolio je sludajnog prolaznika
da zakuca poklopac.

Novost se momentalno profirila i narod
sa pijace pojuri tamo. Kada su otvorili kov-
fog videde da je telo nestalo, ali sa nebeskih
visina zatule zvonjavu njegovog zvonca.

6) Utitelj se spremao za preobrazaj (da
umre . Sedeéi, on reée: 'Posle moje smrti ne
dozvoli da propadne moje istinsko oko dhar-
me.« Sando na to planu: »Kako moZe da pro-
padne tyoje istinsko oko dharme? Utitel] ga
upita: »Sta fed da kazed kada te u buduénes-
ti ljudi budu o tome pitali?e Sanio uzviknu:
sKa-cue

+Ko bi pomislio da ée moje istinsko oko
dharme propasti zhog ovog slepog magarcs,
srefe utitelj i otkri svoju nirvanu,

S engleskog preveln
Emilija Philips Kichl

Klasici

Postizanje probudenja

Dogen Zendi

Gliva Maitreje

Kad su stvari ukljuéene u budistitko uée-
nje postoje probudenie, privid, upraZnjava-
nje, Zivot, smrt, budni i ziva bida. Kad su
stvari sagledane kao isprazne, onda nema
privida ni probudenja, budnih ili Zivih biéa,
nema rodenja ni smrti. Tako budistitki put
nadilazi sebe i svaku ideju napretka ili opa-
danja - pa ipak postoje rodenje i smrt, privid
i probudenje, Ziva bi¢a i budni. Ipak, ljudi ne
vole da vide kako latice opadaju ni kako ras-
te korov. (.. .)

Kad budni pestanu budni nije neophodno
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da budu svesni toga da su budni. Medutim,
oni su svejedno probudeni i neprekidno od-
rzavaju budnost. (.. )

Slediti budistitko uéenje znadi spoznati
sebe. Spoznati sebe znati zaborayiti sebe.
Zaboraviti sebe znati shvatiti da si kao i sve
stvarl. Da to ostvari§, potrebno je da odbacii
svest o telu i duhu, sebe, kao i ostalih. Kad
dostigned ovaj stupanj bi¢éd slobedan &ak i
od probudenja, ali neprekidno éed ga uprad-
njavati, i ne misleéi na to.

Kad ljudi nastoje da slede budistitko ute-



nje izvan sebe, odmah se udalje od njegovog
pravog mesta. Kad prihvate budistitko ude-
nje na ispravan nadin, odmah se pojavijuje
pravo sopstvo.

Ako si u fameu i samo gledad na obalu,
udinide ti se da se obala kreée; ali ako gledad
Eamac, otkriéed da se, ustvari, on kreée. Slig-
no tome, ako pokufad da otkrijed prirodu
pojavnog kroz svoje zbrkano opaZanje, po-
misliée da je tvoja priroda vetna, Dalje, ako
se vratif svom izvoru i pravilno uprainjaval
udenje jasno éed videti da stvari nemaju traj-
nog sopstva.

Kad se drvo pretvori u pepeo, ne moze
opet da bude drvo. Ali mi ne smatramo da
je pepeo potencijalno sadrian u dryetu i ob-
rnuto. Pepeo je pepeo, a drvo je drvo.

Svaki za sehe, oni imaju svoju proilost,
budufnost i nezavisno postojanje. Sli¢no,
kad ljudsko biée umre, ne moZe se vratiti u
#ivot ali budistitko uéenje nikada ne kaze
da Zivot prelazi u smrt. To je ustanovljeno
budistitko uéenje, Mi to zovemo sne-posta-
janjes. Isto tako, smrt ne moze preéi u Zivot.
To je drugi princip budistitkog utenja. To se
zove »ne-nestajanje«. Zivot i smrt su apsolut-
ni kaoi odnos zime i proleéa. Dakle, ne treba
misliti da se zima menja u prolefe, a proleée
u leto.

Kad dovek postigne probudenje, to je kao
kad se mesec ogleda u vodi. Mesec se pojav-
ljuje u vodi, ali se ne pokvasi, niti remeti mir
vode. Osim toga, meseéina pokriva zemlju,
a ipak se sadrii i u barici, kao i u kapljici
rose, &ak i u najsi¢ulnijoj kapi vode.

Kao §to mesec uopite ne remeti vodu,
tako ni probudenje ne stvara teikoée ljudi-
ma, Probudenje ne smartrajte preprekom u
svom #ivotu. Dubina jedne kapi rose moie
obuhvatiti visine neba i meseca. (...}

Za ribe u okeanu voda je beskrajna, dok
za ptice nebo nema granica. Ali, ni riba ni
ptica se ne odvajaju od svoje sredine. Kad im
treba vife, one uzmu vide, kad im treba ma-
nje, upotrebe manje. Oni u potpunosti ko-
riste sve svoje moguénosti — slobodno, bezg-
rani¢no. Ali, moramo znati da ako se ptica
odvoji od svog orkuienja, ona ée uginuti.
Znamo da je voda Zivot za ribe, a nebo za
price. Ptice Zive na nebuy; a ribe u vodi. Ima
mnogo slitnih primera. Tako su upragnjava-
nje i probudenje (kao odnos neba i ptica i
riba i vode). Medutim, posle razjainjenja oko
vode i neba, vidimo da ako ptice ili ribe po-
kulavaju da prodru u nebo ili vodu, one neée
nati put ni mesto. Ako ovo razumemo, po-
stigli smo probudenje u nafem svakidad-
njem Fivetu. Ako pratimo ovaj put, nafe de-
lanje je ostvarenje probudenja. Taj put, to
mesto, nije niti veliko niti malo, blisko ili
tude, nije prolost ili sadadnjost — ono posto-
ji onako kako jeste. (...)

Kad ovo ostvarenje postane osnova nadih
opazanja, njih intelekt ne mora nuino da
shvati. lako se probudenje ostvaruje brzo,
ono nije uvek potpuno ispoljeno (jer je suvi-
%e duboko i sveohuhvatno za nad ograni¢eni
umy},

Jednog dana kad se Zen uditelj Hotetsu sa
planine Mayoku hladio lepezom, prifao mu
je kaluder i rekao mu: »Priroda vetra je nep-

Kulture Istoka

romenljiva i on svuda duva; zadto ti upot-
rebljavad lepezu?s

Utitelj je odgovorio: slako znate da je ve-
tar nepromenljiv, ne razumete ita znaéi da
svuda duvac. Kaluder je tada rekao: »Dobro,
&ta to znadi?, Hotetsu nije nidta rekao veé
je samo nastavio da se hladi lepezom. Ko-
naéno je kaluder razumeo i duboko mu se
poklonio.

Sli¢no je sa iskustvom, ostvarenjem i pre-
nosom budistitkog utenja. Reéi da je nepot-
rebno rashladivati se, jer je priroda vetra
nepromenljiva i jer ée ga uvek biti, znaéi da
ne znamo pravo znafenje refi snepromen-
ljive ili niti prirodu vetra.

Ovo je napisano sredinom jeseni 1233. i dato
udeniku Jokodu* sa ostrava Kjuiu.

($hobogenza, »Cenjokoanc, Tokyo 1989,

Prevela Olja Pajin

)

*0 njemu se nikta ne zna.
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Li¢nosti i dogadaji

al

Gradnja Yavilon=ke kule [Huolandije, XFF ok



Nedavno otearanje lektorata za hebrais-
tiku pri Filoloskom fakultetu u Beogradu ve-
likim delom je i vada zasluga. Nekoliko uz-
astopnih izdanja Talmuda koji ste priredili,
preveli i opremili komentarima, samo je jed-
aa od jedinica vase bibliografije i rada koji
seze nekoliko decenijo unazad, Sa tim re-
zultatima iza sebe, kako gledate na budud-
nost hebraistike kod nas i u svetu? Iz tog
sklopa, u kojem poduhvatu iz hebraistike
biste sebe najpre naili¥

Na sva vala pitanja bih podeo navodom iz
midraike knjige o Pesmi nad pesmama
(Midra§ Sir hasirim Raba V 2,2): » .. .Rabi
Jasa ree . . . Sinovi moji, otvorite mi vrata
obraéenja (malena) kao vrh igle, a ja éu vam
otyoriti dyeri kroz koje ¢e kola i vozovi ula-
#iti . . .. Sto se otvaranja lektorata tide, sa-
svim skromno mogu da katem da je to kru-
na mojih dugogoedifnjih nastojanja da se
hebrejski jezik ponovo predaje na Univerzi-
tetu u Beogradu. Time su otvorena jof jedna
vratanca, koja su sasvim bez razloga, a mog-
lo bi se slobodno refi i bex mnogo pameti,
zatomljena (sa svim mogudim znadenjima
ove reti), jer nikada nisu slufbeno zatvore-
na. Ali, a to se mora javno reéi, danije bilo
sadainjeg dekana filoloikog fakulteta dr
Nikde Stipéevita i njegovih saradnika, ni
sada se ova vrata ne bi odikrinula. Moja
knjige o Talmudu, tekstovi o toj knjiZevnos-
ti, prevodi, izbor i tumadenja u njoj, zajedno
sa ostalim mejim radovima iz jevrejskih na-
uka, su isto tako samo vriak, koji kao si¢ui-
na hridica viri iz ogromnog mora biblijske,
talmudske, midradke, kabalistiéke, i druge
jevrejske knjiZevnosti, a tome jok treba do-
dati mnogo &to $ta iz svetovnijeg dela jevrej-
skog predanja i kulture, koje treba da se uti
i saznaje, jer je uzidano u ovu jevrejsko-hrii-
éansku civilizaciju u kojoj Zivimo svi na
avom pa i drugim kontinentima. I time sam
irekao o vainosti onoga to vi nazivate heb-
raistikom, Za univerzitete u belom svetu se
takvo pitanje ne postavlja. Poslednjih tristo-
tinjak godina hriféanski hebraisti Evrope su
dali toliki doprinos hebrejskoj filologiji i lin-
gvistici da to neupuéeni jedva mogu i da po-
veruju. A o biblijskim istraZivanjima da i ne
govorimo. Ja neéu reéi ono ito su neki o
meni napisali, Nisam sam. Ima nas u ovoj
zemlji nekolicina. Ali sam ipak radio sdm,
bez ustanove koju bi za mnom stajala, bez
biblioteka, bez moguénosti da se savetujem
sa nekim ozbiljnije . . .

lako nisam [ilolog po obrazovanju, u ne-
kim svojim radovima sam se morao dotaéi i
takvih pitanja koja zadiru u hebrejsku filo-
logiju i lingvistiku. Ako sebe pitam, odgovo-
ri¢u da sam pre svega filolog po doslovnom
smislu te reéi, ljubitelj sam reéi, jezika. Sti-
cajem prilika, obradivao sam razne oblasti u
jevrejskim naukama a od svojih prvih susre-
ta sa nauénim radnicima iz ove oblasti zavi-
deo sam onima u svetu koji su se mogli us-
redotoéiti na jednu uzu oblast te velike ma-
terije koju uéim i izutavam, tako reéi, od
svojih prvih 3kolskih dana i od roditeljske
kute, u kojoj sam stekao ono 3to mode da
pruze roditelji koji sa svojom okolinom od-
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Jevrejstvo danas

Razgovor sa
Eugenom Verberom

rzavaju stara predanja svog naroda i svoje
wvere. Posle njih i uéitelji, oni iz verskih ali i
svetovnih jevrejskih Skola, kaje sam poha-
dac.

Trudim se da nadem, pored onoga it se

¢e u poslovima koji nekada nisu ni mogli
biti na dohvatu Jevrejina, pa su i verske ste-
ge potinjale popustati. Jevrejskoj deci je po-
stepeno bilo dozvoljeno da ute u #kolama
sredine u kojoj EHve, prosveéenost i u svetoy-

moke nazvati jugosl kom jevrej
baitinom, joi uvek neobjavljena i nerazjui-
njena pitanja iz opitejevrejskog predanja,
koja mogu da zanimaju i nade Eitaoce, strué-
ne i samo intelektualne znatizeljnike, ali
koji, ako uspem u onome Sto vi nazivate
podubvatom; mogu predstavljati predmet
zanimanja i onih koji kod nas ne Zive, Ono
1o sam najvide Zeleo, a i bio pre mnogo go-
dina na »startnom mestus, bez moje volje ni-
sam ostvario. Nisam uradio prevod Tanaha,
Hebrejske biblije, Starog zaveta kako se van
jevrejstva zove, sa izvornike, i nisam uz taj
prevod napisao naufna objainjenja, koja
sam mogao da uradim.

Jevrejstvo danas
i sutra

Kako vidite jevrejstvo danas i na duze sta-
ze? Pretpostavljamo da ée saduingi problemi
na Bliskom istoku ipak biti redeni mirnim
putem i da se o jevrejstvu na duZe staze
moze govoriti i preko te sadainje situacije,
koja i u samom jevrejstou izaxiva radikalne
i fundamentalisticke struje. Dakle, kako vi-
dite taj bududi odnos Jevreja i njihove tra-
dicije?

Jevrejstyo se, sa svojim posebnostima i
svojim narofitim poloZajem danas mode
lakse shvatiti i razumeti. Ne tudite se ovom
odgovoru. Pogledijmo oko sebe, pa i iza
sebe. Skoro dve hiljade godina su Jevreji u
svojoj rasejanosti medu drugim narodima,
najéedce bili jedini stranci koji su se na tlu,
u naseljima i driavama drugih zadriavali
duie ili krace. Silom su odvedeni sa svoje
rodne grude, silom su naterani da Zive medu
onima koji su ih smatrali za druge, koji ve-
ruju u nedto drugo nego oni. Negde su pri-
hvatani, trpljeni, zatim proganjani dalje;
kada za njih vie nije bilo potrebe. Vekovi-
ma su se odriali samo zahvaljujuéi upornom
drzanju svojih obidaja, svoga jezika u unut-
radnjem Zivotu - onom najskrovitijem, kada
su se obraéali u molitvama svom jedinom
Bogu. Trpeli su i kada nisu bili trpljeni, i sve
do potetaka gradanskibh druftava Ziveli u
sopstvenom okruienju, medu svojim zidovi-
ma. Posle dobijanja gradanskih prava, pote-
lo je i drudtveno, pa i drugo raslojavanje u
jevrejstvu. Nestalo je stega koje su nametale
crkvene i driavne viasti, dozvoljeno je uted-
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nim k je postajala rafirena medu
Jevrejima. Strogosti verskih propisa u obla-
tenju, jelu, odriavanju praznika i posebno
sabata — subote su ih sve manje delile od
okaline. Jevrejske zajednice grade sinagoge
koje su po arhitekturi sve vife nalik na neke
hriféanske, klupe, galerije, uvodenje horova
(¢ak i medovitih, dto je do 19. veka bilo ne-
zamislivo) u bogoslugje, dovodi do podela na
liberalnije, modernistitke i na konzervativ-
ne, ortodoksne jevrejske opitine. Pojava ci-
jonizma, krajem 19. veka i kasnije naselja-
vanje Jeyreja u pradomovinu, koju su tokom
dugih vekova nazivali Zemljom lzraela, pa 1

imilacije, su velike prek u svetskoj
zajednici, koja ée u 20. veku jmati joi dva
sudbonosna dogadaja. Jedan se sdedavaoc na
otigled celog kulturnog Eovetanstva: unidte-
nje preko est miliona Jevreja, koje je spro-
vela nacistitka Nematka, sa svojim driav-
no-politidkim saveznicima, a drugi osniva-
nje jevrejske driave — Izraeln, 1948. godine.
Kao $to su se ranije vodile rasprave medu
hasidima i ortodoksima, izmedu reformista
i ortodoksije, izmedu cijonista i necijonista,
pa i ixmedu sefarads i atkenaza, kasnije
medu isti i gradanski orijenti
nim, tako su u samoj driavi lzraelu uskoro
potele rasprave i o tome ko se ima smatrati
Jevreji Pitanji dujevrejeke soli-
darnosti, odbrane i natina borbe protiv an-
tisemitizma, dodati su i odnosi lzraela sa
Arapima i fundamentalistitkim musliman-
skim rezimima. Rastuéi broj medovitih bra-
kova, relativno opadanje broja Jevreja i pre-
mestanje duhoynih centara iz srednje i is-
toéne Evrope na zapad i u novestvorenu jev-
rejsku driavu, uticalo je mnogo i na stanje
duha u svim jevrejskim zajednicama u sve-
tu. 5 jedne strane se razvija sekularisti¢ko i
nacionalno shvatanje subtine jevrejstva, koje
se oslanja na etilka i dugovna predanja, s
druge u poslednjim godinama dolazi do
oiivljavanja konzervativnih — ortodoksnih
struja, koje zahtevaju od svojih sledbenika
pridriavanje strogih, mnogovekovnih tal-
mudskih halahitkih propisa u nadinu Zivo-
ta, u molitvama, ishrani pa fak i u odevanju.

or

Sve to shvatam kao neki unutrainji odgovor
na ono $to se u svetu oko nas dogada, i ve-
rujem da ée i ove bujice i virovi preéi u mir-
mije i sigurnije tokove kada ée i ostale svet-
ske reke potedi mirnije. A vode su vetite, pa
se nadam iz dubine due da ni reka moga na-
roda nee presuditi.
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Duhovni aspekti
Jevrejstva

Prisustvo Jevreja na nasem podrudju, o
narocito u periodu posle drugog svetskog
rata, najvise se oseca u raznim aspektima
njihove svetovne delatnosti. Medutim, zani-
ma nas duhovni i religijski aspekt jevrej-
skog Zivljenja u opim prostorima. Kakva je
tradicija tu postojala, ¢ da li se moZe reci da
Je sada prekinuta, da je vise nema?

Jevreji dugo Zive na tlu Jugoslavije: Ar-
heolofki nalazi kazuju o boravku jod u vre-
me postojanja stare jevrejske driave, pa i
kasnije u rimsko i vizantijsko vreme. Bivalo
je razdoblja u kojima su se Jevreji selili, naj-
tesce bez svoje volje, iz jedne oblasti u dru-
gu, negde su povremeno Ziveli u getima, i-
dowskim, Zidovskim ulicama i prolazima,
negde su ih mesni vlastodrici pozivali da bi
ih zatim proterivali.

A u pokrajinema, kojima su stoledima
vladali Turei, Ziveli su od 15, veka i novi do-
seljenici, izgnanici iz Spanije, prosvedeni,

sjajni umovi, lekari, filosofi, nekadadnji do-
bri trgovei i struénjaci za driavne finansije,
znalei mnogih jezika i odliéni prevodioci,
koji ée za sigurnost Zivota platiti odricanjem
od svoje visoke kulture i tokom vekova se
utopiti u levantinsku obamrlost koja je vla-
dala u osmanskom carstvu. Zatvoreni u svo-
je zajednice, odrzali su jedino svoj §pansko-
jevrejski jezik, pesme, poslovice i pride na
tom jeziku, malo je medu njima bilo tal-
mudski obrazovanih, te je i talmudsko Ske-
lovanje (koje je u masama karakterisalo is-
toéno-evrposko jevrejstvo i kome delimitno
i moze zahvaliti za duhovnu i intelektualnu
pripremljeniost kod ukljutivanja u evropske
tokove kada im je to omoguéend), hilo zaos-
talo, jevrejsko versko Skolovanje je bilo na
niskom, esnovnom nivou (meldari), a kabala
j& svojim tajnovitim uéenjima i obredima is-
punjavala duhovni Zivot. Aikenaski rabini,
koji su povremeno dolazili da sluzbuju u se~
fardskim jevrejskim opritinama, nisu za so-
hom ostavili zapazenija dela iz jovrejske re-
ligijske knjizevnosti, & ni medu sefardima,
koji su bili zaokupljeni brigom za svoje si-
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romakne zajednice, nije bilo poznatijih auto-
ra. Poslednja dva veka, a i neito manje, slo-
bodnijeg doseljavanju Jevreja iz Austro-
Ugarske u Hrvatsku, Slavoniju, Vojvodinu
vide su privlatile ljude koji su ovamo dola-
zili trbuhom za kruhom i vide su bili pokre-
tati priveede nego stvaraoei na duhovnem
polju. Od poéetks ovog veka, pa do rata, u
Jugoslaviji je Zivela zajednica Jevreja, dobro
organizovana u syojim opStinama, imali su
svoj Savez jevrejskih bogodtovnih opitina,
sa podelama na sefardske i adkenaske, neo-
lodke i ortodoksne, Nisu se uplitali mnogo u
politiéki Zivot driave, ali su veé od kraja
prolog veka imali veoma razvijene cijonis-
titke organizacije raznih polititkih pravaca
iu svojim uzim sredinama raznovrsna ver-
ska, dobrotvorna i kulturna drudtva. U Sara-
jevu je pofetkom dvadesetih godina delova-
lo, primera radi, nekoliko desetina takvih
druitava. Opitine su do ulaska u mreZu dr-

#avnih fkola same izdriavale jevrejske os-
novne ikole, a veliki broj domova je bio u
stvari dom kulture, u kojima su postojale
biblioteke, dvorane za priredbe, pa ponegde
tak i gimnastiéke sale. Zanimljiv je primer
novosadskog nadrabina dr Hinka Kida, koji
je sluzbovao u neolotkoj opitini izmedu dva
rata i nije se isticao posebnim uzletima u
sfere duhovnog. A nedavno sam, u biblioteci
Rabinskog seminara u Budimpedti, na osno-
vu podatka direktora, dr J. Svajeera, naifao
na Kifov doktorski rad, koji se i danas mofe
smatrati za vrhunski nauéni doprinos u ha-
lahi¢kim studijama. Osim redovnih subot-
njih i praznitnih propovedi, sjajni dokto-
rand nije vide nifta napisao. Bilo je tui tamo
autorskih pokuiaja medu rabinima i maloh-
rojnim poznavaocima jevréjskih nauka da
nedto vide objave, ali je to zanemarivo. Meilu
svima, pa i dr Hosea Jakobijem, dr Gavrov
Svarcom, zagrebaikim, dr Ignjatom Slan-
gom, beogradskim rabinom, svojim ozbilj-
nim radovima iz judistike se isticao dr Moris
Levi, sarajevski nadrabin sefardski i rektor
Teoloikog seminara. Jevrejska itampa je
bila veoma razvijena, bilo je mnogo knjizev-
nih priloga u njima, kao i u ¢asopisima.

1 sve to govori da je jevrejska zajednica
Jugoslavije bila pre rata Ziva, s razvijenim
ustanovama, osamdesetak hiljada Jevreja
Jugoslavije sa delom ak i veoma pobo#nih
pripadnika, bila je pre nacionalno (&itaj: ci-
jonistidki) no verski orijentisana. Nije stoga
tudo da je vetinu svojib intelektualaca ju-
goslovensko jevrejstvo imalo medu onima
koji su svoja dela stvarali boz posebne jev-
rejske religijske karakteristike, sem u sluda-
jevima kada su simboli iz verskog predanja
ujedno predstavljali, a to Eesto i danas pred-
stavljaju, i nacionalne. U ove poratno vreme,
bilo je i neito dobrovoljne mimikrije, kada
su se u jevrejskim krugovima, u opitinama,
priklanjajuéi se vladajuéem ateizmu, verski
praznici, recimo, progladavali za toboinje
narodne, pa ¢tak i narodno-oslobodilatke,
5to u nekim sludajevima i jeste donekle taé-
no (praznik Hanuka, na primer, Purim i Pe-
sah takode), a takvih teZnji za otkrivanjem
aw:lovmh etitkih i slobodarskih vrednosti iz
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skim zajednicama. Danas, kao §to sam veé
usput rekao, i medu mladim naradtajima
ima sve vike sklonosti ka okretanju verskim
sadrzajima u Zivotu, a tu se onda festo po-
javljuje potpuni nedostatak osnovnog ver-
skog obrazovanja. Prisustyovao sam prodle
jeseni bo#joj sluzbi u beogradskoj sinagogi
uobi najveéeg jevrejskog praznika — Jom ki-
pura. Hram je bio prepun vernika, heograd-
ski rabin Cadik Danon je prelepo pevao
slavnu molitvu Kol nidre, ali su u celom
prostoru samo trojica s molitvenicima u ru-
kama umeli da prate molitvu, ili da je éak iz-
govaraju. A pritom treba znati da je, po jev-
rejskom verskom shvatanju, odnos pojedin-
ca i Boga sasvim neposredan, rabin nije po-
srednik koji u ime vernika &ita molitve, sva-
ki se vernik u svoje ime obraca Bogu sa svo-
jim molitvama, zahvalnicama, ili blagoslo-
vima. U toku molitava ne samo da se nije
&uo uobibajeni Zagor vernika, koji svaki za
sehe izgovaraju svoje molitve, veé se ni
Amen na odgovarajuéim mestima nije fuo!
Ne mogu da znam, hoée li se u skoroj budué-
nosti pojaviti neka Zelja za veronaukom za
mlade, pa i starije, jer bi to pre svega znatilo
da naude itati hebrejski, pa onda tek sve o0s-
talo §to spada u versku praksu . . . U Jerusa-
limu trenutno udi rabinsku jedivu jedan ov-
dadnji mladi fovek, pa kada se vrati, od nje-
ga ¢e zavisiti mnogo u kom ée praveu vas-
pitavati svoje vernike i u kolikoj meri éc u
svojim nastojanjima uspeti,

Protokoli
cijonski mudraca
— istorija jednog

Sfalsifikata

Mada znama da ste u drugim povodima {
prilikama veé govorili i pisali o toj temi,
éini se da se pitanje odnosa jevrejstva i ma-
sonstva (u nekim vremenima je tome prido-
davan joi i k izam: ¢uvena jevrejsk
masonske komunisticka zavera) vraéa po-
vremeno u apticaj, pa bi trebalo i za novije
generacije to iznova objasaiti. U sklopu toga
molim vas do posebno objasnite sta su tzv.
protokoli cijonskih mudraca.

Koliko jedna la ostaje duboko uvrezena
u svest ljudi, éak i knda su je dobili u nagle-
de, jasno pokazuje upravo ovo pitanje o ma-
sonima i Jevrejima. Famozna anti-mason-
ska izlofba, koju su nematki okupatori pri-
redili u Beogradu 1941. godine, upravo pod
tom jevrejsk ko-boljsevitkom sin-
tagmom, kojoj su dodavani jod i izrazi kao
to su kapitalistitko — plutokratski i slitni,
ostavila je u sedanju ljudi utisak koji su na-
cistitki propagandisti upravo i hteli da po-
stignu: povezanost masona i Jevreju. Sre-
éom, u poslednje yreme je objavljeno neto
knjiga u kojima se pife o povesti masona, to
jest slobodnih zidara, pa je svakom dobro-
namernom titaocu iz tih knjiga jasno da ma-
sonstvo nisu Jevreji osnovali, a da su u vre-
me izmedu dva svetska rata u njemu bili ze-
nemarljiv &inilac. Postojali su i malobrojni
masoni jevrejskog porekla, postojale su i
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neke, veoma labave jevrejske lofe (Bne brit,
na primer), ali nekog posebnog znaaja Jev-
roji u masonstvu nisu imali. A fto se tohoi-
njih Protokoln sionskih mudraca tite, izgle-
da da nikada nije dovoljno naglasiti 3ta je to
i kako je taj spis nastao. Koristeéi polititki
pamflet nekog M. Zolija iz sredine 19. veka
- u kome autor [u jednom Briselskom izda-
nju nepotpisan) pripisuje Napoleonu II1 Ze-
lju da zavlada svetom — Sergije Nulus, kalu-
_der u sluibi Moskovskog sinoda pravos]
crkve, u dosluhu sa carskom policijom, po-
&etkom XX veka stvara spis o toboznjoj jev-
rejskoj zaveri protiv hridéanstva. Posle pr-
vog svetskog rata spis je pofeo da se prevodi
i 8iri sa tvrdnjom izdavada da su to zapisnici
sa tajnih sednica jevrejskih voda, edrzanih
na [ cijonistitkom kongresu u Bazelu 1897.
godine, Tako je na nekoliko sudskih procesa
dokazano da je spis plagijat i falsifikat, na-
cistitka propaganda ga je proturala u svetu,
povezujuéi u svojoj agitaciji Jevreje sa vod-
stvom masona i dokazujuéi da vladaju ko-
CetikLs nitkim pol sa kofi-
ma zajedno snuju svetsku revoluciju. Od-
mah posle okupacije Jugoslavije, nacistitka
propagandna madinerija je pofela sa Stam-
panjem i Sirenjem ovog falsifikata, §to se
mode i razumeti. Ali zadto je u nadioj zemlji
bilo ljudi koji su pokuiavali da dokazu ne-
moguée — tu Soveku pamet staje. Pre neko-
liko godina je Mihajlo Popovski, u svojoj
knjizi Tajanstveni svet masona, objavio ce-
lokupni tekst, i predstavie ga kao autenti-
tan materijal. Njegova knjiga je zbog toga
sudski zabranjena, ali je pre nekoliko mese~
¢i, u autorskom izdanju, ponovo tampana.
Skrivajuéi pravi razlog zabrane, autor ogla-
Sava svoju knjigu kao szabranjenu i spalje-
nue, kao da je maltene zabranjena zbog svo-
jih slobodoumnih stavova, a ne zhog Sirenja
mrinje medu narodima! A kako M. Popovié
sprezentujec Protokole? Prosto bez ikakvog
uvoda, takoreéi veé u podnaslovu, veoma
snaivnoe menja datum izdanja tyrdeéi da je
to lzdanje radnog komiteta antimasonske
izlozbe, Beograd, 1939/ Autor nadalje tyrdi
da je koristio »Autentitna dokumenta i ma-
gazin masona 33 stepena — The New Age ob-
javljenog u Valingtonu, februara 1975. go-
dines (str. 112=113), O povesti tog pamfleta
M.P. pifie kako su se Protokoli pojavili na-
jpre u beogradskim knjiZarama, a zatim i u
ostalim gradovima, & da su je sa sobom do-~
neli na ruskom jeziku emigranti iz Rusije u
kojoj je, 2po nalogu Jevrejina (1) Arona Kir-
biza — poznatijeg kao Kerenski, kao i maso-
na G.E. Lvova, bila zabranjena«. Valjda je to
bio autoru dokaz da je taj odista gnusni fal-
sifikat imao neke veze sa masonima, zatim
joi tvrdi da je uvod za prve srpsko izdanje
dao zanimljiva objadnjenja o nastanku »sio-
nizmat — u fusnoti donosi i neésvrstano-redi-
govanu odrednicu o cionizmu iz enciklope-
dije Larousse — Vuk Karad#ié (st. 1911). Po-
sle §tampanih Protokola, M.P. pife veliku
mudrost da ée one koji dokazuju da su Pro-
tokoli falsifikat — »cionizam demantovatic, i
zavriava ssvedobenjems nekog Grigorija
Bostunita o nastanku Protokola . ..

Znamo da je ljubljanski omladinski list
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Tribuna proletos objavio Protokole u na-
staveima i sa veoma karakteristi¢nim ilust-
racijama (meganje jevrejskih simbola sa sr-
pom i dekitem, petokrakom) koje jasno otk-
rivaju pozadinu i razlog objavljivanja. Nji-
hovo je prave da iskazuju svoja antikomu-
nistitka midljenja, ali zaito i danas moraju
da se, pritom, slufe najvulgarnijim antise-
mitskim materijalom, to mi nije sasvim jas-
no. Uzgred, u Sloveniji nema Jevreja (na pr-
ste da ih pobrojite) od pre vide vekova, kada
su ih proterali iz postojetih geta, s ne smeta
im da veoma dobro trguju sa jevrejskom dr-
Zavom lzrael.

Nedavno je i u Beogradu poteo da se kri-
%om Biri otisak Protokola. Ko ga umnofava
i ko ga 8iri sna zna sec. ..

Kabala i
misticizam

Kabala je veliki i, nasuprot usvojenom
laitkom stavu, sasvim legitimni deo jevrej-
ske religijske tradicije. Da li je u proilosti
Jugoslovenskih Jevreja bilo istaknutih kaba-
lista? Da li su oni, imajuéi u pidu da je ka-
bala tajno udenje, ostavili iza sebe bar neke
tragove? Jedan broj éitalaca posebno je za-
interesovan za jevrejski misticizam, koji ne
predstavlja jedinstvenu tradicifu, nego je sa-
Cinjen od struju i grupa ljudi iz razlicitih
zemalja — od Bliskog Istoka, do Srednje i
Severne Evrope. Koju struju, grupu, odnosno
pojedinea vi najviie cenite i zaito? Takode
vas molima da se osernete na dela Elifasa
Levija i nekih drugih pisaca srodnik njemu,
éija se dela u novije vreme prevode i objav-
ljuju i kod nas.

Mnagi se danas zanimaju za mistiku, ne
samo jevrejsku, te kabala izaziva veliku
znatizelju. Znali su to iskoristiti mnogi i ra-
nije, pa i sada, te prodaju rogove za sveée.
Kolike kojeltarije su kod nas objavljene, ne
samo nadih nazovi autora i znalaca mistike,
ved i prevedenih knjiZica, koje su lakoverni
kupovali i jod ih kupuju. Potasno mesto si-
gurno zauzimaju >umne: knjige Elifasa Le-
vija, za koga je uzdrZani Gerfom Solem, si-
gurno najveéi poznavalac jevrejske mistike,
sasvim jednostavno rekao da je bio Sarlatan.

Sto se nade zemlje tite, veé sam rekao da
se jugoslovenska jevrejska zajednica nalazi-
la u versko-nauénom pogledu nekako na pe-
riferiji evropskih jevrejukih centara. lako su
u vreme najvedeg Sirenja Sabetajskog misti-
Zarskog pokreta neki najprisniji saradnici
lainog mesije Sabetaja Cvija boravili na tlu
Jugoslavije, tak je i njegov glavni sideologs,
Natan iz Gaze, jedno vreme delovao u Skop-
lju, nekih posebno zanimljivih kabalstitkih
radova u naloj zemlji nije bilo, Hasidi ¢ dru-
ge strane, ti sprimenjeni mistitaric su tek
posle I svetskog rata zavladali u nekim de-
lovima dve ili tri ortodoksne jevrejske opi-
tine u Vojvodini (u Senti, Batkom Petroveu).

Ali, ono &to je bila stalna verska praksa,
koju su kabalisti ostavili u mnogim orto-
doksnim opitinama a i u skoro svim sefard-
skim, bili su mnogi obredi, obiaji, pa i &i-
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tavi delovi bozje sluzbe, koji su Eisto misti-
Farskog porekla. Tako je od kabalistitkog
obijata da se pri veternjoj molitvi u petak
uoti dabatna s kitama mirte u rukama izlazi
na polje i dodekuje kraljica subota — fabat
hamalka (koja kao nevesta dolazi da se spoji
u ssveti brake sa Bogom tokom subotnje
nodi) ostala molitva, pesma Slomo Akabec
Halevija: Leha dodi (Hodi, voljeni, da dote-
kamo subotu . . .) i obiaj da se tokom peva-
nja svi vernici okreéu ka ulazu u sinagogu i
pevajuéi dodekuju kraljicu-nevestu. Ostale
suineke pesme misti¢ara u domu, posle po-
vratka iz sinagoge, & kabalisti su stvorili fak
i praznik, koji je ranije postojao samo kao
zabeleiena Nova godina drveda, sasvim dru-
gog porekla koji se danas zove Tu bisvat
(kod sefarada Frutas) i vezan je za mnoge
obitaje koji su se radirili po celom jevrej-
stvu, U malim sefardskim opitinama, pa i
vefim, zna se da su upraZnjavani neki mis-
tidarski obredi, na primer Tikun hacat.
Tikun je glagolska imenica, koja na heb-
rejskom znaéi: ispravljanje; popravljanje ne-
tega §to je slomljeno, pokvareno. U kabalis-
titkim krugovima C’fata (Safeda) je u 13.
veku nastao obitaj vrienja obredd, kojima
su, prema misti¢arskim predstavama, poku-
Savali oplakivanjem, posebno izabranim de-
lovima psalama, odlomaka iz knjige Zohar,

noé). Jer su na tim mistinim, ponoénim
skoro isposnitkim tugovankama Zelelo isp-
raviti ono ¥to je u svemirskom redu stvari
slomljeno, a u vremenu posle ponodi jer je
»vreme od ponodi do jutra vreme milostic. Iz
onih' relativno malobrojnih istorijskih sve-
dofanstava sa kojima o jevrejskoj zajednici
u Jugoslaviji raspolazemo, moZemo saznati
da je tikun hacot bio veoma radireni obred u
nadoj zemlji, posebno u sefardskim opit
ma, [ u drugim zajednicama lmzmnnpna o
tome da su se neki uteni talmudisti Zalili
kako jednostavni, talmudski néuleni, po-
bozni ljudi posveéuju vide Zara i brige izvr-
Savanju takvih obreda nego ispunjavanjuza-
povesti Tore. U sefardskim sredidtima, Bito-
tju, Skoplju, Sarajevu i Beogradu, bilo je tak
i posebnih drudtava Tikun hacot, koja su se
brinula da vernici, misti¢ari imaju prostori-
je, zagrejane, sa osvetljenjem, u kojima su
mogli obavljati svoj tajanstveni obred. lzdr-
#avali su se sopstvenim sredstvima i darovi-
ma imuénijih &lanova opStine, a tu su mogli
dobiti ¢ak i topli taj, ili kafu, pred odlazak
na jutarnju molitvu, pravo sa ponoéne tugo-
vanke. U Beogradu je u tek osnovanoj Knja-
zesko-serbskoj tipografiji (pelatnji) veé
1837. godine nabavljen lep izbor hebrejskih
slova razniki tipova. Iste godine su se poja-
vile i prve kn]!ge Stampane na hebrejskom

i narotito za te potrebe spevanim p
pripomoéi i povratak S’hine iz progonstva,
kuda je polla zajedno sa jevrejskim naro-
dom. A S'hind je Svepristnost (Boja), neki
izraz prevode sa Sveti duh, a to zbog moguée
zamene s hridéanskim istoimenim, ali zato
sasvim razlidgitim bogoslovskim pojmom,
tako (slobodno) ne treba Einiti. Ceo obred,
na osnoyu nekih starijih, nastalih posle pro-
gona iz Spanije vrii se u ponoé, te stoga i na-
ziv tikun hacot. (Hacot, na hebrejskom—po-

i/ili j jev sk ! jeziku. Prva medu
njima je u-pnvn TIKUN HACOT, sa jednim
od moguéih izbora navoda iz Psalama, Zo-
hara, prorotkih knjiga, koji su pevani i pla-
kani u beogradskim druftvenim prostorija-
ma istog imena. Na prvoj stranici je jevrej-
ska godina izdanja upisana tzv. gematrijom,
i 5597 je obelezena refima Lefana habaa bi-
Jjerudalajim — sledeée godine u Jerusalimu, a
ime svetog grada u svojoj brojéanaj vrednos-
ti sadr?i upravo tu godinu. Medu tim kaba-
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listitkim obredima, koje su posebno hasidi
voleli, treba jod reéi da su i van njihovog
kruga prodireni obilaji odréavanja takozva-
ne streée gozbes koja je bila u subotu, posle
podne, u sumrak, negde izmsdu popodnevne
i veternje sluzbe. Na njoj su se driale mai-
tovite propovedi, pevale pesme za stolom, i
moram reéi da sam u svom detinjstva pri-
sustvovao na mnogo takvih sgozbic. 1 jod je-
dan ohitaj su ostavili za sobom kabalisti —
ispraéaj skraljice subotes — melave d'malka
{aramejski), koja je odriavana posle postoje-
teg obreda havdala, kojim je odvajana sve-
tinja (subote] od nailazede svetovmosti —
radne sedmice. | ono ito je zanimljivo u na-
doj sredini, uprave je obitaj »ispradanja kra-
ljices tridesetih godina u nekim zajednicama
poprimio sasvim svetovni karakter, mada
jevrejski po obeleZju. Ljudi su se sastajali,
posedeli u prostorijama jevrejske opitine,
imali neki jednostavni, ili nedto vredniji kul-
turni program, i lepo se oseéali fevet ahim
gam jahad — sedeéi zajedno kao braéa . ..

Na demu sada radite i da li spremate neku
novu knjigu radova za 1991. godinu?

Znate kako se kate — ono §to radim od
toga i patim .

Moram da pnznnm‘ obojici, da ja volim
ono 3to radim, i ne predstavija mi nikalkvu
tedkoéu da sedim satima medu knjigama, da
tra#im, feprkam, listam, sve dok ne nadem
ono §to mi treba. A nagomilalo se obaveza,
ne znam ni sam kako éu se ispetljati ovih
sledeéih nekoliko meseci. Prevodim jednu
golemu knjigu sa hebrejskog. Ona me stvar-
no zamara, ali je potrebno da se prevede. To
je neka vrsta leksikona jevrejskih opitina
Jugoslavije, naziva se Pinkas — to jest beled-
nica. Usput spremam uvodno predavanje za
IX evropski kongres hebraista, koji se po-
etkom septembra odriava u Beogradu,' na
Filolodkom fakultetu, o hebrejskoj lingvisti-
ci u Jugoslaviji, zatim udZbenik hebrejskog
za studente (sa lektorom Uri Pazom), pa kad
~iako - to zavriim, onda se vratam jod jed-
nom na svoja kumranska istrazivanja. Treba
da nvri:m prevnd pmlednjeg neprevedenog
k. Da uz p) de napi-
Jem oh]nénjenjn, paida nnpihm jos jednu
knjigu o sada¥njem’ stanju istrazivanja tih
rukopisa, koji toliko zaokupljaju painju na-
uénika i obitnih ljudi. ..

Da se dogovorimo, pozelite mi zdravlja, a
ja dobru volju imam . ..

— Hr

! Razgovor je voden avgusca 1990,

Copyright by
David Albshari i Dulan Pajin
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Dijalog
Hadjime Nakamure
i Takesi Umehare

Takesi Umehara:* Decembra 1989. je troje
sovjetskih istrazivata posetilo Medunarodni
istrazivaéki centar za studije japanskog jezi-
ka. Rekli sunam, da danas u Sovjetskom Sa-
vezu vlads ogromno interesovanje za religi-
ju i da je pojatano proudavanje religije.

Poito su bili tako otvoreni, jedan od nadih
istrazivaéa upitao ih je da li su élanovi Ko-
munistitke partije. Rekli su da jesu. Bio sam
iznenaden 3to ispoljavaju takvo interesova-
nje za religiju uprkos tome ¥to su élanovi
Partije. Takode, decembra 1989, Generalni
s¢kretar Mihail Gorbatoy je posetio Papu
Jovana Pavla II Njegova poseta i veliko in-
teresovanje za religiju, koje je pokazalo ovo
troje istrazivada, Einilo se da su deo istog
kretanja (trenda) u sovjetskom drustvu, Sto
mi je nagovedtavalo da se u Sovjetskom Sa-
vezu odvija promena u stavoyima, koja je ra-
nije bila nepojmljiva. Naslutio sam preispi-
tivanje Marksove izreke da je religija opijum
2a mase,

Hadime Nakamura:** Kada sam bio stu-
dent, krajem 20-ih godinasmatralo se da je
marksizam mal’te ne sinonim za istinu, Svi
studenti su bili opsednuti marksizmom, i
poito sumarksistitka dela zabranjivale uni-
verzitetske vlastistudenti su osnovali &ita-
Iatke kruzoke da bi ih proutavali u tajnosti.
U to vreme svi najbolji studenti ditali su
Marksa.

Ali, to se promenilo. Ljudi vide ne veruju da
je marksistitka ideologija neminovno istini-
ta. Naravno, Marksove ideje nisu potpuno
bez znataja, ali ljudi viie nisu njima opéi-
njeni. Ljudi sada tragaju za novim putem.
Svi su u potrazi za tim noyim putem, mada
jod uvek nije sasvim jasno kaskav ée on
biti . . . Joi postoji aseéanje, da je nedto svet-
lo éto daje nadu u bliskoj buduénosti i svuda
ljudi tragaju za tim. Mislim da je to ono §to
vadi ponovnom preocenjivanju religije.

* Takesi Umehara, filoxof | strudnjak #n jujinski
kulturnu istoriju i predsednik Medunarodnog istras
sivatkog centra za studijo japanskog jesika.

** Hadime Nakamura, strufnjak za indijsku filozofiju,
predsednik Toho Gakuin instituta ea istragivangs
azijskib kultura i penzionisani profesor Univerzite-
u Tokiju,
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Takedi Umehara: Japanski marksisti, i u
stvari veéina japanskih intelektualaca, nije
zainteresovana za religiju. Posebno od 11
syetskog rata, ne samo marksisti, veé takode
i modernisti i liberali ne poznaju religiju.
Narogito se budizam smatra propalom, za-
starelom religijom.

Hadime Nakamura: U pravu ste. U naj-
veéem nedostatku interesovanja za religiju,
koji je bio ofigledan tak pre rata, | sa poraz-
om (kapitulacijom) Japana 1945, godine,
postojala je tendencija da se odbaci sve fto
fe podseéalo na stari Japan. To je jedan od
razloga uverenja da bi japanska religiozna
tradicija trebalo da bude odbatena, §to se,
&ini mi se, takode izrazava i u nafem obraz-
ovnom sistemu.

Takesi Umehara: Poteo sam da piSem i ob-
javljujem knjige sredinom 60-ih godina, u
vreme kada je budizam bio potpuno zabo-
ravljen. Ali, verovao sam da je budizam deo
japanske istorije i da je nemoguée u potpu-
nosti razumeti istoriju, a da se ne uzme u
obzir (i) budizam. Moja kritika tadadnjih in-
telektualnih stavova posebno je bila upuée-
na politikologn Masao Marujami... Ake
uzmemo Marujamu za predstavnika moder-
nista, vidimo da su oni zahtevali da se istak-
ne znataj japanske intelekrualne istorije,
dok su potpuno obezvredivali doprinos bu-
dista. Moje glediite smisao mog izlaganja je
bio da je 1o stra¥na greka.

Karl Bart (1886-1968) i drugi teolozi sa Za-
pada éesto su ukazivali da je moralnost uko-
renjena u religiji (da je religija koren moral-
nosti). Kada religija iSezava, moral opada.
Moralnost kojoj su odstranjeni religijski ko-
reni je kao struk eveta u vazi, Zapadna mo-
ralnost i religija su ukorenjeni u jevrejstvu i

hriséanstvu. Mislioci sa Zapada smatraju da:

tim se religioznost (religijska vera) izgubi,
raspada se moralnost, U Japanu su, takode
moralne norme duboko ukorenjene u religi-
ji. Ukolike ove prenchregnemo one de
odumreti.

Hadime Nokamura: Japanci su skloni da
razmiiljaju o religiji u odnosu na organizo-
vane religije i doktrinarne institucije koje su
osnovane. Na Zapadu, medutim, o religiji se
sve vie i vife razmiilja kao o nefemu ito
prevazilazi specifiéne (posebne) veroispo-
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vesti, kao o univerzalnoj osnovi, koja ih sve
potkrepljuje. Mislioci sa Zapada danas na-
gladavaju vrednost ove zajednitke osnove.

Razmotrimo kako se ovo mozZeé primeniti na
nadu situaciju u Japanu. Kada su mislioci iz
Meidi doba (1868-1912) u poéetku moder-
nizovanja Japana, tragali za prevodenjem
(prevodom) reéi iz zapadnih jezika koje oz-
nadavaju religiju, izabrali su shukyo. Ovo je
bio originalan budisti®ki termin. Shu znati
osnova, izvor ili koren, suitinski sastavni
deo religije, koji se e moZe refima u potpu-
nosti objasniti. Kyo znati podu¢avanje ko-
jim verske vode prenose ono ¥to su naudili iz
svog religioznog iskustva. Poducavanje se
moze prilagodavati ili napustiti, u skladu sa
potrebama vremena. Ali, osnova religije iz
koje se ulenje izvodi ne sme nikada biti od-
badena.

Danas se mnoge religije upuitaju u dijalog
sa drugim religijama, Priznavajuéi jedin-
stvenost svake religije, mislim da takode
moramo razmidljati o njihovoj esnovi i o za-
jedniékom univerzalnom temelju svih. reli-
gija, preispitujuéi nade duhovne Zivote iz te
perspektive.

Takesi Umehara: U Evropi, na primer, nema
mnago razlike izmedu osnove i udenja hrii-
éanstva, Ali, u Japanu osnova nadih religija
i njihova ufenja &esto se znatno razlikuju.
Osnova postaje deo nafeg mentaliteta, a da
nije obavezno re¢ima izrazena, ili deo nade
svesne misli, Mislim da je presudno da se
fuva ova osnovna komponenta.

Hadime Nakamura: Da. Zbog buduénoesti
tovetanstva vazno jé ofuvati svest o ovoj
univerzalnoj osnovi. Ukoliko to ne udinimo,
religija postaje izvor razdora. Evropska isto-
rija to jasno pokazuje. Cak i danas, verska
prédrasuda je uzrok sukoba u nekim zemlja-
ma. Ali, ukoliko se pouzdamo u univerzalnu
osnovu, trebalo bi da smo u stanju da pre-
vazidemo svaku neslogu,

Takesi Umehara: Zar nije ta univerzalna os-
nova stara keliko i Sovedanstvo? Ukoliko se
na nju ne vratimo verske razlike ¢e, kao 3to
ste rekli, i dalje biti izvor sukoba. Verujem
da ova iskonska univerzalna osnova ostaje
temelj japanskog religioznog #ivota, i da su
udenja razlititih sekti japanskog budizma —
zen, nitiren i éista zemlja—iz nje proistekla.
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Hadime Nakamura: Jedan budistitki tekst
sadrii parabolu o splavu. Neki putnik na
obali reke ne nalazi tamac da ga preveze
preko, pa gradi splav. Nakon prelasks, on
smatra da e splay biti koristan i za ostatak
njegovog putovanja, tako da odlutuje da ga.
zadrii ma gde idao, 3to je, naravno, besmis-
lena. Smisao ove prite je da kad nedto jed-
nom dobro posludi, trebalo bi da bude odha-
teno. Verske doktrine i grupe razvijaju se
kao odgovor na praktiéne verske potrebe.
Kada doktrine, ili sekte, vise ne zadu\'nlja—
vaju potrebe novog doba, moraju se menjati.
Ako se driite nekih doktrina kao da su one
najvaznija stvar u Zivotu, religija postaje sis-
tem sputavanja. Isto vazi za bilo koju ideo-
logiju.

Takefi Umehara: Zar ne mislite da je prvi
splav koji bi trebalo da odbacimo monotei-
zam? Monoteizam se razvio u izvesnoj etapi
istorije i odigrao je veliku ulogu u razvoju
zapadne civilizacije. Ali sada, vite nego ika-
da ranije, pristalice razlititih religija (ve-
roispovesti) moraju iveti zajedno u harmo-
niji. Uverenje da je tvoj Bog i samo tvoj Bog
istinit, a svi drugi laZni, nije vide prihvatlji-
vo. Mislim da monoteizam postaje beskoris-
tan splav.

Hadime Nakamura: Slazem se. Monoteizam
priznaje jednog Boga porituéi realnost svih
ostalih. Ali, takav Bog nije u stvari neko ap-
solutno biée. Apsolutno biée prevazilazi i
uzdriava se od bilo kojih sukoba.

Misticizam se ne ogranitava na specifitne
doktrine. To je unutrainje (duievno) traga-
nje za bodanskim. U islamu, na primer sufiji
unutar sebe tragaju za boZanstyom i ne drze
se slova Korana. Oni nemaju potrebu da se
svadaju sa drugim religijama. Mislim, da se
mi upravljamo u tom praveu.

Takesi Umehara: Smatram da je monotei-
zam slugio da opravda iskoridéavanje i osva-
janje prirode. Dok politeista zamidlja plani-
ne i reke kao bogove, monoteist veruje u jed-
nog transcendentalnog Boga i poride real-
nost bogova planina i reka, pa je slobodan da
iskoridéava prirodu. Takode smatram da je
monoteizam snafan podsticaj za vladanje
drugim ljudima.

Istorijski govoreéi, nakon svog pojavljivanja
u vreme prelaza iz bronzanog u gvezdena
doba, menoteizam je postac dominantan
oblik religije, oblik religije naroda koji su
osvajali svet. Mislim da je danas ljudska rasa
na putu da se vrati politeizmu.

Hadime Nakamura: Filozof Bertrand Rasel
(1872-1970.) u svojoj »Istoriji zapadne filo-
zofijec, navodi du monoteizam nije ograni-
¢en na religiju, ve¢ je karakteristitan za
marksizam i nacizam, isto tako. On kaZe, da
su sereligije koje su nastale iz jevrejstva, uz-
dale (polagale nade) u zlatno doba, kad su
sve jeretitke vere trebalo da budu uklonje-
ne. Da bi se postigao ovaj cilj, bio je prihvat-
ljiv svaki pokolj. On ukazuje da su marksi-



zam i nacizam alternativna kretanja isté po-
bude.

Rani hri¥éanski mislioei, kao §to su Origen
{oko 185-254) i njegov uditelj Kliment
Aleksandrijski (oko 150-215) smatrali su da
bi hriféanske istine takode mogle biti nade-
neiu druglm religijama. Ovde vidimo za-
padnu verziju ideja japanskog budistifkog
mislioca Kukaja [7?4—833) izlozenih u delu
sDeset faza u razvoju duhac. Postoje ljudi
koji ne veruju, i oni koji slede primitivna
ulenja, ali svi su svesna (razumina) biéa, Na-
jvili nivoi svesti zaokruzuju nife nivoe.

Takesi Umehara: Japanski budisticki refor-
mator Shinran (1173-1262.) &ini se da po-
kazuje monoteistitke tendencije, ali u stvar-
nosti priznavao je postojanje vife Buda. On
je jednostavno izabrao da posebno podtuje
jednog od njih. Kuo obidan dovek u vremenu
rasula, smatrao je da jedino preostaje da se
veruje da Namu Amida Butsu obezbeduje
ponovno rodenje u &istoj zemlji. Verujem da
je ovo vid uslovnog monoteizma, koji bi tre-
balo sada da podstitemao.

Hadime Nakamura: Papa zauzima 3irokog-
rud stav prema ostalim religijama; On se
susreée sa mnogim ljudima drugih vera —
nedto nepojmljivo iz srednjevekovne per-
spektive,

Takesi Umehara; Mislim dd je to pravi stav
zu monoteistitke religije u predstojedem
dobu. Cini mi se da su Indija i Japan dve
azijske driave gde je politeizam jod jak.

Nadime Nakamura: Du. Indija, Nepal i Ja-
pan. Indijski politeizam priznaje jednu, ko-
natnu istinu na metafizitkom nivou, neéto
§to je izvor celokupnog svemira stvara svet
kroz sopstvenu evoluciju. Ono se ispoljava u
oblicima mnogih bogova; &ak su bogovi dru-
gih religija ukljufeni u ovaj velitanstveni
panteon.

Takesi Umehara: Mnogo sam razmiiljao o
nesvesnoj religioznosti Japanaca, mislim da
suitinu &ini vera da kada umru ljudi, oni idu
na sdrugi svete, a zatim se ponovo radaju na
ovom svetu. Pionir japanskog folklora Ku-
nio Janagita (1875-1962.) pide da kadn pita-
te Japance gde idu nakon smrti, oni kagu da
idu u raj tiste zemlje, ali ne veruju u to ne-
minovno. Oni vife vole da veruju da idu na
»drugi svete, gde ih ofekuju njihovi preci, a
zatlm da se PDHDVU mdﬂju na OVUm svetu.

di i i u reli-
gioznoj svesti Japxna:a hudlzam ih vodi u
gistu zemlju, ili *Drugi svet« nakon smrti, a
Sintoizam brin¢ o njima kada se ponove
rode na ovom svetu. Obredi povodom smrti
kao Sto su sahrane (pogrebi), godidnjice sm-
rti i Higan i Bon praznici (kada se veruje da
se dufe umrlih vradaju na zémlju) proslav-
ligju se sa budistitkim sluibama, dok se
vencanja proslavljaju sa dintoistitkim obre-
dima.

Religija Japanaca je religija ponovnog rada-
nja [reinkarnacije): budizam i Sintoizam ig-
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raju ulogu u podriavanju ovog verovanju.

Hadime Nakemura: Kada se pitamo zadto je
budizam i8¢ezao iz Indije, zemlje njegovog
porekla, malazimo da je to bilo zato $to nije
uspostavio vezu sa ritualima prolaza koje su
prenosili, u indijskom Zivotu brahmani.
Brahmanski svestenici proslavijali su obre-
de rodenja, vendanja i smrti. U Japanu, bu-
dizam je mogao da prikljuii sebi pogrebne
obrede i oboiavanje predaka. To je razlog
Sto je on ovde opstao. Sintoizam i budizam
se stapaju i funkcionidu zajedno - to je oblik
u kojem Japanci upraZnjavaju religiju.

Takesi Umehara: Mislim da dva vida preno-
fenja vrednosti, koje je Shinran opisao ovo
dobro ilustruju. Jedan vid dozvoljava ljudi-
ma da budu ponove rodeni u distoj zemlji; a
drugi ih vraéa na ovaj svet. Himne koje je
komponovao Shinran, takode govore o po-
novnom rodenju na ovom svetu. Mislim da
Je  ideja u samoj osnovi japanske religioz-
nosti. Prema japanskom verovanju, ljudske
duse se kredu izmedu sveta Zivota i sveta
smrti. Kada na taj naéin razmiljate o ovo-
me, Zivot postaje prijatan.

Hudime Nakamura: Mislim da je to u redu.
Verovanje u ponovna rodenje nije jednostav-
no neka uskogruda ideja Japanaca — filozofi
drevne aleksandrijske ikole verovali su u
nju takode.

Takesi Umehara: Da, nalazimo ovo verova-
nje u Starej Grékoj i u Mesopotamiji takode.
Mislim da je verovanje da se radamo, umi-
remo i ponove radamo bilo originalan krédo
nade vrste.

Porazgovarajmo sada malo o tome kuda ide
filozafija. U suprotnosti sa zapadnom mis-
lju, koja naglaava apsolutnu vrednost indi-
vidue (pojedinea), konfudijanska filozofija
razmatra stvari u odnosu na ljudske odnose.
Naravno, konfugijanski naglasak na hijerar-
hijskim odnosima mora se kritikovati, ali
mislim da je vazna &injenica usredsredenje
na odnose.

Hadime Nakamura: Tradicionalni japanski
pojam zahvalnosti takode potite iz konfudi-
janizma. On ukljufuje ne samo zahvalnost
koju jedna osoba oseéa proma drugoj, veé ra-
kode zahvalnost za postojanje (3to smo Zivi),
st dugujemo precima kao i svemiru (vasio-
ni), prirodi. Mislim da bi trebalo da budemo
svesni ovog dugovanja (zahvalnosti) i da se
ponafamo (postupamo) s tim (imajuéi ovo
na umuj.

Takesi Umehara: Pojam prirode je naravno
takode zasnovan u budistitkoj misli, ali ide-
ja bodhisattve je fak vainija. Bodhisattva
zivi za druge. Ovaj ideal je tradicionalan u
Japanu.

Hadime Nakamura: Kao Sto je japanski bu-
distitki mislilac Rjonin (1073-1132.) rekao:
sledno je sve. i sve je jedno<. Svaka osoba je
w svim ljudskim bi¢ima, i sva ljudska bifa
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su u svakoj osobi.c On je takode rekao sle-
dan postupak {obiéaj).« Drugim refima mi
ne postojimo u izolovanosti (izelovano) jed-
ni od drugih,

Takesi Umehara: Interesovanje za religiju
posetilaca sovietskih naudnika, koje sam ra-
nije pomenud, &ni mi se da je delimifno
podstaknuto zainteresovanodéu da se prona-
de nesto $to umesto marksizma moze ujedi-
niti narode Sovjetskog saveza. Poljska je
krenula ka reformi pod rukovodstvom Soli-
dirnosti koja je bila podrzavana od katolit-
ke crkve. Mislim da se ljudi kao §to su oni
sovjetski utenici pitaju postoji li ifta u Sov-
jetskam.savezu $to moke igrati slitnu ulogu.

Nadime Nakamura: Smatram istu stvar mo-
zete redi i o Kini, Istorijski materijalizam je
bio zvanitni duhovni oslonae kineskog na-
roda od revolucije 1949. godine, ali od ne-
davno se ponovo javio pokret za penovno
vrednovanje konfutijanizma. Zapad takode,
ponovo razmatra religiju AlL; to nije oZivlja-
vanje m!n:ﬁmnh religioznih doktrina ili or-
; traga se #a univerzalnom (opd-
om, netem zajednitkom svim re-
ligijama. Na Zapadu mnogi ljudi &itaju knji-
ge kao Lto je Biblija svetskih religijas, jednu
antologiju svetskih dela razlititih religija.

{+Palytheism is the Key to Harmonys, iz fasopisa
Dharma World, Maj/Junc 1590,

Prevela
Sanja Milicevié

)



Krisnamurti { budizam

luko ste proucavali i pisali o glavnim re-
ligijama Indije, | premda ste se duboko za-
aimali za hudizam, najvedi dio vaiih knjiga
bavi se ucenjem Krrshrmmurlr_;u_ {la;e bilo
to ito je take snaZno privuklo vasu paZnju
upravo rjemu?

Sve ono najbolje u tradiciji indijske reli-
gije, u stanovitom smislu moke se nadi u
uéenju Krishnamurtije. Pa ipak. u drugom
smislu, Krishnamurti je ustajso protiv reli-
giozne misli Indije inko je on dio ove drevne
tradicije. Zaista je paradoks to da je on i za
| protiv vaznijil religija Indije. Moram reéi
di je pravo da se osporavaju i izazivaju sve
vrijednosti i ideje kulture, takoder dio in-
dijske filozofije.

Prije mnogo godina, dok je joi bio mladié,
Krishnamurti je izjavio — kada se obra¢uo
jednom skupu teozofa — da ée pobijati sve
njihove ideje i da e zatim objasniti njihovu
vlastitu staru mudrost, ali na drugatiji na-
tin. Ono 2o je posebno neobifno u yezi sa
Krishnamurtijem jeste to $to on nije iznpsio
neke porpuno nove filozofske istine, veé je
1k istine iznosio na nov natin, upotrebljava-
uél jednostavan jezik i izbjegavajuéi tradi-
cionalne nadine tumatenja istine.

Budizam sam proutavao cijeli svoj Zivot.
To je, pretpostavljam i prirodno za nekog
tko je roden na Sri Lanki, koja je jedna od
vodedih zemalja budizma u svijetu. Kada
sam se prvi puta zainteresirao za budizam,
poteo sam proudavati budistitkn meditaci-
ju. lako je u budistitkim tekstovima nagla-
sk stavljen na vaznost toga da se bude svi-
jestan, nigdje u tim tekstovima nisam na-
is80 na detaljna objainjenjs o onome ito e
sadriano u tome da se bude svijestan, Nije
dovoljna traziti od Eovieka da bude svijes-
tan. Vazno je opisati i ohjasniti smetnje koje
stofe na putu ka toj svjesnosti. U uenjima
Krishnamurtija pronadao sam jasna tumace-
nja svjesnosti. Na primjer, Krishnamurti je
bio taj koji me je naudio da se svijest o ne-
temu sastoji u promatranju svih vlastitih
misli i osjecaja u toku dana, bez prosudiva-
ojn ili opravdavanja onog $to Eovjek pailjivo
promatra. On ne kaze sovo je dobra misao«
ili »ono je loda misaoc veé jednostavno pro-
matra sve misli koje prolaze kroz njegovu
svijest na natin da ih ne usporeduje, da ne
prosuduje o njima, ili da ih ne opravdava.
Ovo je pasivna vrsta aktivnosti, ali je to, is-
tovremeno, visoko aktivna vrstn djelovanja
u kojem Gaviek ne dopudta umu da djeluje
na nadin na koji je obitavao djelovati. Sve
ito treba Einiti jeste to da se pazljivo pro-
matraju naéini na koji um (svijest) radi, na-
Eine na koje on reagira u skladu s natinem
ni kji je bio uslovljen.

Kada sam se prvi put zainteresirao za
Krishnamurtija, bio sam takoder zainteresi-
ran i za zen. Odmah sam, medutim, shvatio
ogranifenja zena. Zen tehnike umu daju fok
i stvaraju odredenu trenutnu i umjetnu
utihnulost. Ali ti¥ina o kojoj govori Krishna-
murti ne moze se prouzrokovati. Ta njegova
ti¥ina i mir nailaze prirodno, bez napora,
onda kada postoji shvacanje.

Liénosti i dogadaji

Krisnamurti i neuslovljeni

coviek

covije

Razgovor sa

Susunagom Weeraperumom'

Krisknamurti je uvijek nastojao da u svo-
Jjim objasnjavanjima bude ito je moguée jed-
nrostavnifi, ali usprkos tome vlada opéenito
prifivaéeno mistjenje da je prosjecnom fov-
Jeku, kome se on obicno ebraca, prilitno tei-
ko shvatiti njegovo uc"mjn Ima i onih koji o
njegovom stavu prema Zivotu misle kao o
negativaom stavi. gto mislite; zafto Je la
tako?

Da, postoji Siroko rasprostranjeno miblje-
nje da su njegova nautavanja teika za shva-
éanje. U stvari, ona su krajnje jednostavna.
Sve 8to je trazio od ljudi jeste to da budu sa-
svim budni sa sobom samima i to stalno.
Postoji li iSta jednostaynije na svijetu od
ovakve budnosti? Mi se zalimo na tefkoée
samo zato Sto su nadi umovi toliko uslovlje-
ni da smo postali nesposobni vidjeti ono sto
je ofigledno. Na primjer, kada promatram
nekog dok 3eta putem, vidim kako moj um
prosuduje o njemu kroz cijelo to vrijeme
promatranja. Zapazam nain na koji je odje-
ven ili natin na koji hoda ili govori. Koris-
tim sve moje vanjsko, nehitno znanje da bih
izvukao odredene zakljuéke. Um nije nikada
smiren. Umjesto da promatra tovjeka onak-
vim kakav upravo jeste, um se bavi komen-
tiranjem 0 njemu. Um brblja u skladu s na-
éinom na koji je uslovljen. Svjesnost se, pre-
ma tome, sastoji u pazljivom promatranju
svih nadih simpatija i antipatija, predrasuda,
averzija, itd, Utenje Krishnamurtija, samo

! SUSUNAGA WEERAPERUMA, doktor knji-
Feynostl, bivdi bibliotekar i pisac vide djela s podrugja
orijentalnib roligijo i filozofije. Roden je u Gallew, nu
Sri Lanki, 1934. godine. Skolovao se na London Uni-
versity, 0 potom radio kao bibliotekar u British Lib-
rary i drugim londonskim bibliotekama da bi kasnije
otizao u Australiju gdjé je proveo desetak godina Zivata
radeéi u South Australian Parlisméntacy Library, Ade-
laide. U Australiji je radio i kao eksport za hatha yogu,
Prijo nckoliko godina-doselio se u Svivarsku, & unazad
posljednjih godinu dana nastanio se u Francuskoj. Na-
plsa je nekolikn knjiga o biblistekarstva i dvije zbir-
ke kratkih prida te objavio radove o rasnim odnosima
1 Velikoj Britaniji. Medutim, najpoxnatiji je po svojim
knjigama o Krishnamurtiju s kojim je festo | lifno
kemtaktirao. O njemu jo napisao 2est knjign od kejilsu
posebno vrijedne dvije knjige koje sadrie najpotpuniju
bibliografiju knjiga i radova Krishnamurtija te djela o
njermu, koja je dasad u svijeru objavljenn. Prea knjiga
nosi saslov 4 Biblingraphy of the Life and Teachings
aof Jiddu Krishnamurti, E.J. Brill, Oude Rijn 33a, Lei-
den, Nizozemska, 1974, a druga knjiga nosi naslov
Supplement to the Bibliography of the Life and Teac-
hings of /. Krishnamurti sarveying the literature that
appeared from 1972 till 1952, Chetana (PVT) Lud.,
Bombay 400 023, 34 Rumpart Row, India, 1983, Susu-
nnga Weeraperuma slovi u svijetu zi jednog od najbo-
Tjib p luca ivota i djela ovog indijs-
kng misliocs,
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po sebi, zaista nije telko. Mi smo ti koji ga
tinimo: teikim zato $to ga interpretiramo
prema nafem religijskom i ideolofkom ob-
razovanju. Tedkota dakle nije u uenju veé
u nafoj kompliciranoj psiholodkoj strukturi.
Ako budemo megli ofistiti nade umove od
nade psiholodke uslovljenosti, onda ée uce-
nje izgledati krajuje odigledno i lagano, U
tom uéenju postoji kvaliteta odredene nevi-
nosti i neteg mladalatkog.

Da li je Krishnamurtijev stav prema zivo~
tu negativan? On nije nikada negirao ljepotu
zivota, &ulnost i radost Zivljenja kao it0 su
to tinili, na primjer, kri¢anski puritanci. Bio
je veliki obozavalac prirode, a njegove su
knjige pune istantanih opisa krajolika i Zi-
votinja. On je bio tovjek sa mnogo vatre i
strasti i polpuno je uzivao u svom Fivotu,
iako jo bio testo bolestan i povremeno patio
od tjelesnih tegoba. Krishnamurti je smat-
rao da, jednom kada se um oslobodi, postoji
veliko blazenstvo, stanovita sreda koju nije
moguée pronadi u njegovom trenutnom us-
lovljenom stanju. On je imao negativan stav
samo u smisly da Covjek treba negirati cje-
lokupnu svoju prodlost da bi pronadao ono
ito je vietito.

Covekova uslovljenost

Krishnamurti je éesto naglasavao psiho-
lodku ustovijenost éovjeka, njegovog uma i
n_;egovog srea. Je li takva uslovljenost jedan
od

intjih uzroka Covjekovih proble-

ma?

Jedna pd najevidentnifih karakteristika
Krishnamurtijevog udenja jeste to da on ne
nudi nikakav metod ili sistem ili tehniku za
postizanje samospoznaje. Da li je i to bio je-
dan od naéina kako da se éovjeka vide ne us-
lovljava?

Mislim da bi bilo ispravno reéi da svi psi-
holoski problemi tovjeka nastaju iz injeni-
ce da je on uslovljen na ovaj ili onaj nadin.
Ved se odayno priznaje Linjenica da je covijek
okovan lancima tako da su razni filozofi i
gurui nudili puteve i sredstva za izvladenje
tovjeka iz stanjs uslovljenosti.

Krishnamurti se od drugih religioznih
utitelja razlikujo po tome &to on uopée ne
nudi. nikakav metod oslobadanja Eovijeka.
Eve Sto on traZi jeste to da shvatlrnu da smo

ljeni: Samo ovo sh faktor je, za-
ista jedini faktor, koji oslobada, Ovo ostva-
renje nije samo intelektualno prihvaanje
injenice da smo uslovljeni. Nije dovoljno




prihvatiti &injenicu da smo uslovljeni na in-
telektualan natin, jer ako je prihvatimo na
takav naéin, neée li onda ona postati samo
ideja, doktrina koja i dalje uslovljava um?
Um treba da prizna i prepozna svoje urode-
no sljepilo zato jer je veé uslovljen. To shva-
¢anje da je ved uslovljen jeste oslobadanje od
uslovljenosti. Nije stvar u tome da Eovjek
uvidi najprije ¢injenicu uslovljenosti, a da
onda, kasnije, oslobada um od uslovljenosti.
Kada, na primer, shvatim da nacionalizam u
bilo kojem obliku razdvaja ljudska biéa, to
shvacanje odmah oslobada um i tovjek pre-
staje misliti u okviru tritavih nacionalistié-
kih odrednica. Um odjednom postaje koz-
mopolitski,

gn_vja]:_ne stanju neuslovljenosti ne moze
pribliziti na pozitivan nadin. On ga pronala-
zi kroz negativan stav, to jest otkriva ga
kroz negaciju njega samog. Covjek ne mode
pronaéi oslobodenje kroz praksu, ili kroz
vjeibanje uma na neki poseban na&in, kao
to to pokudavaju Einiti sistemi svjetskih re-
ligija,

Um je uslovljen hiljadama razli¢itih fak-
tora, Na primjer, tovjek je uslovljen svojim
tugama i razolarenjima u Zivot, ili postaje
ponasan na svoja dostignuda, Svi ovi faktori
utjetu na oblikovanje njegovih nazora. Dak-
le, kada je um uglavljen u odredeni uzorak,
postoji li ikakav smisao u viebanju tog
uma, sa_svrhom da postane krepostan, ili
budan? Covjek mofe lako vjekhati svoj um
s obzirom da je to fleksibilan instrument ali,
ma 3to dinili. osnove uma ée i nadalje biti
podloZne utjecaju faktora uslovljavanja koji
se nalaze u dubini nesvjesnog. Zhog toga,
sve dok ovi faktori ne budu potpuno elimi-
nirani i to bez ulaganja napora, a pomoéu
pazljivog promatranja uma u toku njegovog
djelovanija, um ée uvijek biti zatotenik svog
uslovljavanja. A kada se desi oslobodenije,
onda ¢ovjek postaje automatski krepostan i
budno pazljiv.

Da. Krish i nije 1 i nad-
alje uslovljavati dovjeka. Ali ako s¢ od nje-
govih ufenja stvore dogme i konecepti um-
jesto da ona budu Zivuéi uvidi u unutrai-
njost sebe, onda je naravno moguée da opet
budemo uslovljeni. Kada foviek bude uvidio
uzaludnost sveukupnog uslovljavanja onda
ée samo ovo uvidanje postati preventiva
daljnjem uslovljavanju.

Smisao meditacije

Krishnamurtijeva interpretacija medita-
cife koja je sama sr njegovog ucenja, zna-
£ajno se razlikuje od tradicionalnog shvaca-
nja ove discipline. On je na primjer, obica-
vao reéi da nije moguée kontrolirati psiko-
loski proces kroz koncentraciju ili bilo koju
drugu erstu posredovanja. S druge strane,
dini se'da je mogude povuéi odredenu para-
lelu sa tradicionalnim ucenjem i praksom
meditacije, na primjer sa zen budizmom, jer
Jeinzistirao ne stifavanju uma i jer je smat-
rao da najprije treba realizirati unutrasnje
igpraZnjenfe kao osnovu za radikalnu pro-
myjenu Ljudske svijesti zato $te u stanju fiste
swjesnasti, koju je mogude dostici wtihnudem

Kulture Istoka

uma, Cavjek govori, djeluje i misli iz
ne—egoisticnog stanja kreativne praznine.
Da li biste prokomentirali te sti¢nosti i raz-
like?

Zen propisuje razlidite metode stifavanja
uma. Covjeku se zadaje problem posred-
stvom koana ili neke vrste intelektualne za-
gonetke. Zatim on misli i misli sve dok ne
dostigne tocku mentalne iserpljenosti u ko-
joj je, naravno, isuvide umoran da bi i dalje
mogao misliti. Tada madinerija misaonog
process trenutno ostaje po strani i nastaje
odredeno stanje kratkotrajnog utihnuéa. Po-
nekad, zen majstori Sokiraju utenike nekim
problemom ili &ak fizitkim udarcem. Jadni
ubenik zatekne sebe u stanju trenutnog Soka
i tada um biva stidan, ali na umjetan nadin.
Takav satori; odnosno stanje siznenadne
prosvietljenostic zena je samo liktivno. Ono
je laZng, jer um nije shvatio svu svoju zamr-
Jenost, a osjecaj +Jas je jod uvijek tamo, tre-
nutno uspavan ali spreman da se aktivira u
svakom momentu. Osim toga, smatra se da
je stifao samog sebe, Lanac misli nije se iz-
nenada zaustavio veé je samo na trenutak
prestao. Svi smo mi iskusili takva stanja, ali
ova vrsta tidine je samo oblik buke. Ovaj ob-
lik sti¥ine: proizveden je pomoéu buke mis-
li. Tidina o kojoj pak Krishnamurti govori,
nastaje po sebi samoj, nju nije moguée pro-
izvesti pomotu uma, ona nije generirana po-
mofu napers, odnosno nastaje bes napora,
ona nema izvoridta, nema prauzroka. Jedino
ova vrsta tifine jeste istinska, nepatvorens i
trajna tifina.

U stvarnosti nema nikakve sliénosti iz-
medu tidine izazvane na umjetan nadin i ti-
dine koja nastaje kada proces misli dode do
svog kraju bez ulaganja napora. Tokom raz-
nih yremenskih perioda, Eovjek je pronala-
zio sve mogule vrste trikova za dostizanje
onog stanja uma koji izgleda kao tidina, Um
je mogufe umiriti takoder moledi se i besk-
rajno jednoliéno pjevajuéi pojedine rijedi.
Ali, postavlja se pitanje da li su oni koji su
na taj natin postigli »mire shvatili sve imp-
likacije uslovljenosti i da li su sebe oslobo-
dili od na—sebe—usredsredene aktivnosti
(self~centered activity). Da li su uspjeli rast-
voriti ego?

Jednom je Krishnamurti izjavio da je
stvarni, istinski mir izvan dosega uma. Pre-
ma:tome; um, kako god bilo da bilo, ne moze
nikada postiéi tu vjetnu tifinu.

Preobrazaj édoveka i
preobrazaj drustva

Krishnamurti je naglaiavao neophodnost
cjelokupne transformacije ljudske psihe
kaja ée izersiti utjecaj i na drustveni pore-
dak. Da li je zaista jedino ovakva transfor-
macija proces koji ée modi izvriiti revoluciju

u® i svjerskim drustvima?

PRYR)

Jedna od najomiljenijih Krishnamurtije-
vih izreka bila je ta kako je individualni pro-
blem svjetski problem odnosno kako je pro-
blem svijeta zapravo problem pojedinea, jer
je testo znao reéi: 5Ti si svijete.

Covijek je tokom svoje historije pokusa-
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vao promijeniti vanjski svijet a da prethod-
no nije pokufavao promijeniti psiholoski
sebe samog. Stvarali su se novi politicki us-
tavi, razlititi ekonomski sistemi i drzave za-
snovane na religijskim ili politickim filozo-
fijama. Kao posljedica toga, iako smo sigur-
no napredovali na tehnolodkom planu, nis-
mo uspjeli i u duhovnom napretku. Koja je
korist od toga da se ima najbolji sistem via-
davine ako se u sreu i dalje ostaje barbarom.
Stari Grei mislili su da je njihov status ideal-
nog grada najbolji od svih polititkih siste-
ma, & u dvadesetom stoljeéu neke su zemlje
eksperimentirale sa komunizmom. Nijedan
od spomenutib sistema nije, medutim, fov-
jeka udinio boljim ni u psiholotkom, ni u
etitkom. ni u duhovnom smislu, Ostali smo
i dalje jednako nasilni, agresivni i naciona-
listi¢ki nastrojeni kao i nadi preci koji su
#ivieli u plemenima,

Ako se sve ove karakteristike uzmu u ob-
zir onda je jasno da svaki sistem viadavine,
prije ili kasnije, mora doZivjeti neuspjeh,
#alg jér se unutar njega samog nalazi sjeme
propasti. Ono $to je ljudima potrebno nije
neki novi ekonomski ili drudtveni poredak;
ved nova vrsta ljudskog biéa. Kad bi ljudi
transformirali svoje umove i postali nese-
biéni, onda ne bi bilo jake bitno koje je vrste
viadajuéi politicki sistem. Svaki ce sistem
donijeti uspjeha pod uvjetom da su se ljudi
psiholoski ocistili, jer tada nede biti socijal-
nih konflikata, bez obzira da li je sistem via-
davine monarhija ili demokracija.

Tragedija je postojeceg svijeta u tome §to
pokudavamo promijeniti vanjsku tovjekovu
sredinu, reformirajuéi politicke i ekonom-
ske institucije, a da nikakvu paznju ne pri-
dajemo pitanju mijenjanja same prirode
tovjeka.

Covijek se nalazi u stanju psiholo¥kog ne-
reda. Njegove unutrainje pobude, kao dto su
#elja za moé i litnom slavom i samo-ispu-
njenjem, toliko snazne da te snage neizbjei-
no kvare tak i najbrizljivije planirano drudt-
vo. Zbog toga, ukoliko Zelimo bolji svijet,
moramo najprije dovesti u red nase vlasite
psiholotke kude.

Krishnamurti je zahtijevao da se u vezi s
njegovim iménom ne stvera nikakay kult
licnosti kako za vrijeme njegovog Zivota
tako i poslije ( odhijao je da bude nekakay
apsolutni autaritet. Nije li i to bio jedan od
njegovih pokusaja du wsmjeri dovjeka ka
sebi samome i da mu na tuj nadin pomogne
uspostaviti ispravan odnos sa drugima? On
nije nikada Zelio biti niéiji guru. Da li je to
bilo tako zato $to je moZda smatrao da du-
havai vode i ucitelji nisu uopée potrebni u
ovom tehnoloski safisticiranom svijetu u ko-
Jem smo svakodnevno svjedoci nastajanjo
raznih sokultistickihe, sistocnjackihe saltor-
nativnilis grupacija, sekti i pokréta koji oth-
rivaju sdrevnec zaboravljene duhovne modi
dovjekove?

Krishnamurti je sa svoje strane nastojao
uis ito je moguée vide na odvradanju
paEnje ljudi sa svoje lienosti. Osim toga nije
volio da ga ljudi obozavaju i posebno vole,
On je na sve to gledao kao na odvradanje
painje sa subtine sivari. Jedine §to mu je




Budino stopalo (Japan, XIf vk}

hilo vaino hila je njegova poruka,. Prije nego
ito je umro dao je uputstva u kojima je iz~
razio Zelju da bude sahranjen bez pogrebnog
coeremonijala i da se ubuduée ne odrfava ni-
kakva memorijalna svefanost za obiljefava-
nje njegove smrti. 1 pored toga, ima danas
joé uvijek ljudi, posebno organizacije Krish-
namurti Foundations, koji pokusavaju svim
silama oZivjeti ovaj kult oko njegovog imena
i litnosti. Kada se takav kult uspostavi
onda, naravno, postaje lako sakupljati novac
w njegovo ime i time eksploatirati ljude.
Krishnamurti j¢ poudavao apsolutno os-
lanjanje na samog sebe u psiholodkim stva-
rima. stinu, to jest ono 3to je istinito, treba
svatko pojedinaéno, za sebe. da otkrije. Zbog
toga tu nema mijesta nikakvim popovima, ili
autoritétima, On sam dao je do znanja da
nije neki autoritet. Istina poéinje djelovati u
zivotu fovieka samo onda kada ju je on
shvatio, a ne kada slijepo prihvati rijet gu-
rua, ili izjave sadrzane u takozvanim svetim
knjigama. On nije bio protiv onih ulitelja
koji pruzaju korisne informacije za uobita-
jeni svakodnevni Zivot, ali u styarima duha
tovjek treba biti samom sebi utitelj. Ovaj je
pristup u dobroj mjeri u skladu sa duhom
budizma. Jedna je od najslavnijih Budinih
izjava ona koja kaze da nijedan Eoviek ne
moze sspasitic drugoga. Kada &ovjek nauti
stajati na svojim vlastitim nogama, onj po-
staje jak i jedino tada postoji moguénost za

Liénosti i dogadaji

duhovnu promjenu. Oni koji se oslanjaju na
sspasiteljec obitno zavriavaju kao robovi i

U vadoy knjizi -iivj i i Umirati iz tre-
nutka u trenutake (Dying From Moment To

servilna ljudska bida, Ne-pslanjanje na ugi-
telje i na organizacije vazan je aspekt Krish-
namurtijevog utenja. Naravno, gurui i sljed-
benici raznih sekti ogoréeni su na Krishna-
murtija zato §to on rudi same njihove teme-

lje.

Krishnamurti je stalno. inzistirao na tome
da treba sumirati iz trenutka u trenutake (to
die from moment to moment). Zasto je-to to-
liko vazno i o je zaprave podrasumijevas
pod tim?

Covjek u toku Zivota neizhjeino progiv-
ljava razna iskustva. Ona mogu biti i ugodna
i neugodna. Mi viSe volimo njegovati | usva-
jati ugodna iskustva a izbrisati ona koja nas
smetaju. Ovaj proces postoji u nama zato Sto
gotavo u\"i]ck tedimo ka :ﬂdmruljawu. iz
bjegavamo bol, mislim ovdje na zadavolj-
stvo i na bol u psiholofkom smislu. Ovaj
mehanizam odabiranja jednih, a odbijanja
drugih’ iskustava &ini nas nesenzitivnima.
Centar koji ve3i odabir i koji i odbija jeste
ego i kada smo angaZirani u ovom procesu
diskriminatornog selektiranja i odbacivanja,
mi onda naravno jadamo ego i produzavamo
mu Evot. Ego je sagraden opekama razlidi-
tih iskustava, kako onih lijepih take i anih
manje lijepih, Pomoéu sdbacivanja iskusta-
va mogli bismo napustiti i ego i time uéiu
novu dimenziju kreativnosti.

Ako tovjek ne uspijeva umirati u odnosu
na svoja akumulirana iskustva stefena u ob-
liku proilih tuga, ambicija, rana, radosti.
strahova i slidnog, $to se onda dogada?

Um u kojem prevladavaju iskustva nika-
da nije nov i svjez. Um koji ne sadrii braz-
gotine jutera¥njice; svje# je i sposoban za
jasno shvacanje.

Umrijeti u odnosu na svoja iskustva, ne
znadi potiskivanje mishi i osjeéaja u dublji
nivo svijesti, veé nepristrano promatranje
procesa misljenja bez prosudivanja ili posre-
dovanja na natin da je umu omoguéeno da
iskaze i otkrije svoju, tako reéi, vlastitu po-
vijest, i u takvom otkrivanju sam um postaje
razgoliden, fime postizemo odredeno otva-
ranje. Kada postoji takva ranjivest, takvo
odstranjivanje prepreka prodlosti, onda po-
staji i moguénost za transcendiranjem uma
i za ulazak u novu duhovnu dimenziju.

Celije ljudskog tijela odumiru cijelo vrije-
me, a upravo taj proces odumiranja i obna-
vljanja je onaj koji tijelo odrkava Zivim: Ono
£to je istinito za tijelo istinito je i za um.
Sada trenutno, ovakvima kakvi jesmo —
konstituirani od bremena prodlih sjecanja -
dano nam je da novo prevodimo i interpre-
tiramo u terminima starog, ednosno mi vi-
dimo nove smao u terminima onog ito je
staro, & to-znaéi da mi zapravo uopée ne vi-
dimo. Um je sposoban za istinsku neiskriv-
ljenu percepeiju samo onda kada je u stanju
stalnog obnavljanja, uvijek shvacajuéi svoje
misli i osjetaje time ih ujedno i rastvara i
rasputa, tako da se uvijek odrZava novim i
svjezim, odnosno ostaje neodteéen od tereta
prodlosti.
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M t) naviao sam na jedno vade zapaza-
nje koje mi se uéinilo véoma interesantnim:
sDrustvo je zasnovano na pogreinom princi-
pu zato §to se ljudska bica ne tretiraju kao
individue u njihovom viastitom pravu veé
prétezno kao objekti upotrebe za zadovolja-
vanje razliditih potreba i Zelja drugih. Ova
Einjenica nigdje nije tako evidentna kao u
situacijama kada ludi nagrnu negdje da
zajedno provode vrijeme, da bi izbjegli vlas-
titom_ osjedanju usamljenosti. . . (,‘g iiz-
udqvanje religije { jurnjava za istinom
magu udobroj mjeri postati drugi nadin ok-
retanja vlastitog uma od ovag osjedanja iz-
aliranosti.c Zasto zaprave ovjek radije do-
zvoljava da bude uhvaien u svoje vlastite
lance kad veé toliko teZi i Zudi za slobodom?
Da i je doista take tesko idi ka samome sebi?
Da Ui je jedini moguéi put prema slobodi
onaj koji vodi kroz usamljenost i izolira-
nost?

Uopée nije lako Zivjeti sa samim sobom.
Nije lako biti pustinjak i povuéi g¢ iz drudt-
va. Sto se dogada kada toviek Zivi sam, bez
prijatelja, ili knjiga, ili nekih drugih natina
odvracanja paznje kao fto su radio i TV?
Tada svi njegovi unutradnji konflikti, nerije-
Zeni problemi strahovi, rane, patnje i sliéno
potinju izhijati na povrdinu. Sve ono ito se
cijelo vrijeme drzalo na dnu lonca, pod za-
tvorenim poklopeem, odjednom potinje iz-
bijati na povr¥inu, Potok svijesti tefe kao
beskrajna rijeka, a uvrede zhog kojih je to-
kom Zivota patio pofinju se manifestirati.
Tko je taj koji voli da ga se podsjeéa na neu-
godna iskustva? Ipak, ako Loviek nije spre-
man da dozvoli sadrZajima uma da se izliju,
kako bi mu bilo omoguéeno da promatra tok
misli bez da prosuduje ili daodobrava, kake
ée onda uopée moéi da upozna sebe? Covje-
ku mo?e smetati da Zivi sam, a da se ne pre-
pusti nekakvom bjezanju ili bilo kakvom
odyradanju paZnje, inke to profiféava i lijeti
um i ito bi mu mogle omoguéiti da postane
bolje ljudsko bide. Mi ymo naviknuti na bi-
jegove, Pa ipak, ukoliko tovjek nije spreman
da odbaci sve bijegove i da gleda direktno u
um, promatrajudi i one §to voli i ono itone
voli, gledajuéi kako su sve njegove reakcije
na situacije bile déterminirane natinom na
koji je bio uslovljen, kako on moke pronaéi
oslobodenje? Nije lako biti redovnik u pra-
vom smislu rijedi, to jest biti onaj koji nep-
restano promatra sebe samog. Mi radije tra-
#imo drudtvo drugih i zaboravljamo nered
unutar nas samih,

Druga tedkota sastoji se u tome ito fov-
jek, nakon ¥to potpuno istrazi sebe, dolazi u
odredeno stanje krajnje praznine koju moze-
mo opisati kao nitavilo. Ovo stanje nidtavi-
la veoma je nelagodno. Ono je kao golemi
beskraj prostora. Coviek je izgubljen i pone-
kad nije svijestan ¢ak ni sebe samog. Ovaj
osjeéaj tovieka da je bex temelja izazov je
egou, jer ego voli da ufiva sigurnost i osjedaj
da ima pribjezidte. On se u nidtavilu osjeda
kao da je potpuno odstranjen i zdrobljen.
Zato i izbjegavamo nidtavilo.



Izoliranost i usamljenost nisu naravno je-
dini put ka potpunoj neuslovljenosti tovje-
ka. On moZe, dok je aktivni €lan druStva,
promatrati svoje reakeije na ono §to drugi
govore i rade, on moze promatrati sebe u od-
nosu na ideje i na ljudska bi¢a, prirodu i na
tisuée drugih stvari. Svaki put kada reagira
na neki poseban natin on otkriva trunku
sebe. A potpunim sufeljavanjem sa ovim
otkrivanjem komadi¢a informacija o sebi i
razumijevanjem iste tovjek je odbacuje jed-
nom zauvijek. Ono Sto donosi oslobodenje
nije u aktu odabiranja izmedu Zivota u
drudtvu ili izvan njega veé u tome da gleda-
mo unutar sebe samih u svakom trenutku,
éak i onda kada se nalazimo usred bulnog
mnosiva.

Razgovor vodi
Feruesio Burburan
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Svetska sanskrtska

konferencija

Mislav Jezié (leva) i Gerhard Oberhammer (desne

VIII svetska konfereneija posvedena sa-
nskrtskim studijama odrzana je u Bedu od
27. 8-2. 9. Bilo je prijavljeno oko 280 utes-
nika-sa referatima, koji su ukljuéeni u pro-
gram, ali jedan broj njih nije dofao, te je broj
odrianih referata biv oko dve stotine, Bilo je
ukupno 19 sekeija, od kojib su neke —sa ma-
njim brojem referata, kao, na primer, sekeija
»Medicina i alhemijac — imale samo po jedan
sastanak, dok su droge radile pre i popodne
tokom pet dana. Plenarne sednice, prvog i
Zestog dana, bile su manje sadriinskog, a
vide prigodnog karaktera. Velik broj utesni-
ka iziskivao je velike napore i od organiza-
tora i od utesnika koji su Zeleli da prate iz-
laganja koja bi ih mu?la posebno interesova-
ti. Organizacija Konferencije je bila odlitna
podto su svi uesnici dobili potpun program
i abstrakte. 8 druge strane, moZe se prime-
titi da disciplina utesnika, fak i na svetskim
konferencijama, nije nedto veéa nego na ob-
itnim skupovima — veoma mali broj njih
imali su dovriene referate, tako da se u ret-
kim slufajevima mogla dobiti kopija. Na za-
kljutnoj sednici organizator je najavio da ée
Stampati svega dvadeset radova, $to je dosta
skromno, ako se ima u vidu znataj konfe-
rencije i ugledni sponzori — od UNESKO-a
do austrijskih banaka. Konferencije ove vr-
ste odriavaju se od 1972, godine — od kada
je esnovano Medunarodno udruZenje za sa-
nskriske studije (IASS) — svaki put u drugoj
zemlji. Ove godine najvide utesnika bilo je iz
Indije, dok su neke druge velike (i imuéne)
zemlje kao BAD, bile zastupljene malim
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brojem utesnika, imajuéi u vidu broj istra-
Fivata koji tamo inace rade (mada je na kon-
ferenciji, inate, svako zastupao sebe, a ne
zemlju iz koje je dodao). Iz Jugoslavije su
bila dvojica udesnika: Mislav Jezié iz Zagre-
ba i pigac ove beleske.

Pastoji stara indijska povest o tome kako
su bogovi buckali okean da bi tako dobili
napitak besmrtnosti (amrtu) i mogli da po-
bede demone u borbi za prevlast nad sve-
tom, Ne manje istrajni su moderni sanskr-
tisti koji ve¢ oko dve stotine godina buékaju
okean sanskriske baStine otkrivajuéi sve
nove i nove slojeve u tom tudesnom jeziku.
Svojevrstan je kulturni i istorijski paradoks
da jezik koji je smrtave oko dve hiljade go-
dina ima u sebi toliko pohranjenih Zivih
vrednosti.

Sekeije konferencije u kojima se najviie
buékalo hile su sekdije za filozofiju, vedske
studije i budizam, Sekeija za filozofiju imala
je najveéi broj sednica. U okviru nje jedan od
indijskih autora — K. P. Sinha — u referatu
slstinsko sopstve u Patanjdalijevoj jogi
shvateno kao brahmane, izneo je originalno
gleditte da ni Patanjdali nije odstupao od
vedantinskog shvatanjn brahmana kao ap-
soluta i da se u samadhiju i oslobodenju
sopstvo (purada), kako ga shvata joga, stapa
sa brahmanom. Problemom tumatenja i ra-
zumevanja jedne od tema Patanjdalijevog
teksta bavio se i A, Chowdbury (iz Holandi-
je), kombinujuéi intratekstualnu i kontek-
stualnu analizu pojedinih klasi¢nih komen-
tara. Problemom komentara klasiénih tek-




stova bavio se i Japanac I Shima, istratujuéi
razlidita tumatenja ideje spasenja u Bhaga-
vad-gitt, koja su davali klasiéni komentato-
ti: Sankara, Ramanuda, Madhva, Vallabha i
Madhusudhana-sarasvati. Na taj nadin po-
kazaa je kako je glavoa inovacija Gite —
bhakti— od strane Sankare tumatena kogni-
tivistitki u vedantinskom duhu, a od strane
poanijih tumada emocionalno, u duhu pred-
anosti i obozavanja, Ziva diskusija se razvila
ioko referata J. M. De More (iz Meksika) koji
je govorio o bitku i niftavilu u Rg-vedii kod
Hegela. To jo podstaklo zanimljivu diskusi-
juodosegu i natelima komparativae filozo-
fije, pri temu je uglavnom preovladalo sta-
novidte da su poredenja primerenija ukoliko
se drie priblino istih razdoblja u datim
kulturama. Pisac ovog teksta govorio je o
ideji velikog probudenja, kako je shvadena u
Fatulanatha-sutri iz tradicije kadmirskog
saivigma. Ovaj kratki tekst preveden je pre
70 godina na engleski, pri temu je sada po-
muden i novi kritiki prevod, sa objainje-
njem osnovnih ideja, na osnovu komentara
i drugih tekstova iste tradicije.

Vedske studije predstavljaju svojevranu
klasiku u okviru sanskriskih istragivanja te
nije tudo da imaju najduzu tradiciju, Mislay
Jezit je svoj rad posvetio primerima poetske
tehnike rg-vedskih pesnika, koji su gradili
svoje mantre u svetu kakvog su opazali u
svojim uvidima. Najvide su koristili metafo-
ricke homonime i supstitutivne sinonime.
Ta tehnika koridéena je i u poznijoj klasinoj
knjizevnosti, ali je izgubila svoje izvorno
znatenje i svela se na sredstvo poetskog uk-
rafavanja. L, Bansat-Boudon iz Francuske u
okviru sekcije poezije i drame na zanimljiv
nafin se 0svrnuo na mit o postanku indijs-
kog pozorista, kako je izloZen u prvom i za-
kljutnim poglavljima Natjasustre, klasitnog
dela posveéenog pozoriitu. U prvom se veli
da je pozoriste smislio jedan bog za dobrobit
tovetanstva, a u zakljuénim se veli da je ono
uspostavljeno radi razonode i odgoja ljudi.

U sekoiji budistitkih studija K. R. Nor-
man iz V. Britanije je istraivanjem Pali ka-
nona ustanovio da je pisana tradicija u bu-
dizmu pocela ranije nego 3to se veruje (tj.
znatno pre 1 v. pre ne.). R, Gombrit iz V.
Britanije je izneo novo videnje problema da-
tumiranja Budine smrti na osnovu podataka
iz manastirske hronike Dipavamse.

Posehna sekcija bila je posvecena i rado-
vima o modernom sanskrtu, tj. nastojanjima
da se ponovo pidu originalna dela na tom je-
ziku

Na kraju treba pomenuti trud ekipe Ins-
tituta za Indologiju Univerziteta u Bedu,
koja je ulozila puno truda u uspeh ovog ve-
likog skupa, a posebno dr Gerharda Ober-
hammera, natelnika Instituta,

U narednim brojevima fasopis ée nastoja-
ti da objavi nekoliko tekstova sa ovog sku-
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Dulan Pajin
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Povratak hebraistike na

velika vrata

Utesniici Kongresa u posetl spomen-groblju Oslabodiocima Beograda

Posle ravno tri décenije pauze hebrejski
jezik se od Skolske 1990/1991. godine pono-
vo predaje na Filolofkom fakultetu u Beog-
radu. Nastava ivrita, modernog hebrejskog
jezika, odnosno osavremenjenog staroheb-
rejskog ili biblijskog jezika, vaspostavljena
je pri Katedri za orijentalistiku oveg fakul-
teta, gde je od 1955. do 1960. godine posto-
jala Grupa za orijentalnu filologiju [B). Na-
stavni plan te Grupe ukljudivao je sledeée
struéne predmete: Jeyrejski i biblijsko-ara-
mejski jexik, Jevrejsku knjiZevnost, Arapski
Jezik, Arapsku knjizevnost, Orijentalnu ar-
heologiju i Klasiénu arheologiju, a hebrais-
titke predmete je predavao dr Dufan Glu-
mac koji je za sobom, pored vise vrednih ra-
dova manjeg obima, ostavio i Gramatiku
staro-jevrejskog jezika.

Mada zvanitno nikada nije bila ukinuta,
ova Grupa se ugasila nakon pet godina jer
nije postojalo veée interesovanje za studije
hebraistike, a tome je svakako doprinela i
polititka situacija (prekid odnosa sa Izrae-
lom, zblizavanje s arapskim zemljama, itd.),
kao i drugi faktori. Nastava hebrejskog jezi-
ka od tada postoji samo na teoloikim fakul-
tetima u Beogradu, Zagrebu i Ljubljani, na-
ravno prilagodena pesebnim potrebama niji-
hovih studija. Na taj natin hebrejski kao je-
dan od drevnih i velikih, ali i Zivih jezika
svetske kulture i medunarodne komunikaci-
je, bio je praktitno nedostupan drugim stu-
dentima i strufnjacima razli¢itih profila,
kao $to su na primer arheolozi, lingvisti, ori-
jentalisti, istoridari, istorifari i teoretitari
knjizevnosti, sociolozi, palitikolozi, novina-
ri i'svi oni koji se iz ra h razloga zani-
maju za religiju ili za savremenu bliskois-
tofnu polititku seenu, itd. Evidentna nauf-
na, kulturna i druStvena potreba nametnula
je ponavno uvodenje hebrejskog jezika una-
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Satdmin S, Marinkiceld

uéno-nastavne programe i planove nekog od
svetovnih fakulteta drudtvenih nauka u Ju-
gaslaviji; Mada je u Sarajevu pre nekoliko
godina bilo takvih pokufaja, Filolodki fakul-
tet Univerzitets: u Beogradu osnivanjem
Lektorata za hebrejski jezik organizaciono
vezanim za Katedru za orijentalistiku, rea-
lizovao je ovu davnainju ideju.

Lektorska nastava hebrejskog jezika pod-
razumeva dvogodidnji poletni univerzitet-
ski tedaj ferira, jezika kojim se danas govori
u lzraelu, uz ostvarivanje neophodnih dijah-
ronijskih i komparativnih pretpostavki za
razumevanje celine jebrejskog jezitkog sis-
tema,

Prva ikolska godina na ebnovljenim stu-
dijama hebrejskog jezika u Beogradu potela
je sasvim neuobi¢ajeno. U klupama amfi-
teatra na Filolodkom fakultetu nadli su se
poéetkom devetog meseca najugledniji i na-
jeminentniji hebraisti iz Izraela, razliditth
zemalja Evrope i Jugoslavije. Naime, u
Beogradu je od 3. do 6. septembra 1990. go-
dine odr#an Deveti evropski kongres heh-
raista u organizaciji Filoloikog fakulteta i
Svetskog saveza za hebrejski jezik i kulturu.
Ovaj naudni skup, koji je prvi put odrian u
nadoj zemlji, ima i poseban znaéaj jer je or-
ganizovan u godini tokom koje je nizom ma-
nifestacija u Izraelu i §irom sveta obeleZena
stogodiinjica modernog hebrejskog jezika.

Kongres, kome je prisustvovalo pedese-
tak nauénika, otvorio je Aleksandar BakoCe-
vié, tlan predsednidtva Srhije, a na sveta-
nom otvaranju u sali rektorata beogradskog
Univerziteta pozdravne besede proéitali su
jod i Nisam Harpaz, predsednik Svetskog sa-
veza za hebrejski jezik i kulturu, Cadik Da-
non, rabin Jugeslavije; Dov Puder. élan up-
rave Svetske cionistitke organizacije; dr
Slobodan Unkovié, rektor Univerziteta u



Beogradu i dr Nikia Stiptevié, dekan Filo-
loikog fakulteta, u kojima su istakli znataj
jevrejskog naroda i njegovog jezika i kulture
za evropsku i mediteransku civilizaciju, kao
i tradicionalne bliske veze jevrejskog i sr-
pskog naroda,

Uvodno predavanje pod naslovom Heb-
rejska lingvistika na tlhe Jugoslavije od 19,
veka, na ovoj svetanosti podneo je Eugen
Verber, ugledni hebraista iz Beograda. E.
Verber se u svem referatu osvrnuo na na-
janaéajnije lingvistitke radove posveéenc
hebrejskom jeziku, kao i na dosadadnje raz-
lidite vidove institucionalnog izutsvanja
hebrejskog jezika u Jugoslaviji

Tokom tri radna dana dvadesctak nautni-
ka, istraZivata i poznavalaca hebrejskog je-
zika, lingvistike, kulture, knjizevnosti, isto-
rije, itd., saopétilo je veoma zanimljive i sva-
ke painje vredne referate.

U svetu poznati i priznati profesori Heb-
rejskog univerziteta u Jerusalimu, Slomo
Morag i Mulc Bar-Aéur pukuulx S U EVOojim

o hebrejskoj i arapskoj kulturi u
‘ipmlj: u X vekuio hebrejskim kumponen-
tama u arapskom jeziku alzirskih Jevreja da
su Jovreji i Arapi imali i jo§ uvek imaju do-
dirnih kulturnih tataka koje bi svakako
mogle doprinéti da se obostrane pretnje i
razgovori preko pudtanih cevi zamene traj-
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RazliZite probleme vezane za hebrejski
jezik, njegov razvoj, gramatitki sistem, me-
todiku nastave i za odnose knjiZevnog stila
i govornog jezika, izneli su u syojim refera-
tima dr Slomo Haramati sa Hebrejskog uni-
verziteta u Jerusalimu, dr llan Eldar sa Uni-
verziteta u Haifl, dr Arije Gebhard sa Uni-
verziteta u Amsterdamu, dr Afer Stern sa
ulpana Akiva iz Natanije i Nisam Harpaz,
koji j& govorio o smernicama Svetskog save-
7a za hebrejski jezik i kulturu i delatnosti
ove organizacije na Yirenju | razvoju hebrej-
skog jezika.

Posebno zanimljiv je bio razgovor na sa-
mom kraju Kongresa o nastavi hebrejskog
jezika u Dijaspori. Utesnici Kongresa Valeri
LadiZinski iz Lenjingrada, dr Bedrzih Nosek
iz Praga, Rut Bat- Slomo Apt iz Pariza i Ana
Somlo iz Beograda govorili su o kursevima
hebrejskog jezika u jevrejskim opitinama i
drugim vidovima izutavanja ivrita u svojim
zemljama i izneli probleme u radu, uglav-
nom zajednicke, a to su na prvom mestu ne-
dostatak kvalifikovanog kadra i udibenika.

Profesori Slomo Morag i Slomo Haramati,
koji je i vodio ovaj razgovor, svojim promif-
ljenim i znalatkim savetima i uputama
upnlpun.i]l su ovu posebnu sednicu Kongre-
sa koja ée svakako doprineti i organizovanju
i kvalitetu nastave hnbre;slmg jezika na Fi-

nim mirom i saradnjom na ovim pros

O razlifitim uticajima i preplitanju jev-
rejske kulture i kultura nekih evropskih sre-
dina govorili su dr Gideon Kue sa Univerzi-
teta u Parizu o pofecima hebrejskog novi-
narstva u Evropi i ulozi oglasa u njoj, dr Ma-
rija Modena-Meir sa Univerziteta u Milanu o
poslovicama italijanskih Jevreja i njihovim
fzvorima, profesor Zanin Straus sa Univerzi-
teta u Nansiju o emancipaciji Jevreja u is-
toénoj Francuskoj, profesor Hajim Zafrani
sa Univerziteta u Parizu o istorijskim ele-
mentima i Kabali u spisima hahama juznog
Maroka, dr Ana BerZerano sa Univerziteta u
Barceloni o Slomu Ben-Reuvenu Bonfidi i
kulturnim prilikama u Spaniji u XV veku,
mr Johanes Rajs sa betkog Univerziteta o
Rabinskom seminaru u Beéu i dr Monika
Cembke sa Univerziteta u Berlinu o slici Ne-
matke u delima A. B. Jeholue.

Knjizevnim temama bili su posveceni re-
ferati dr Nurit Govin sa Univerziteta u Tel-
Avivu, koja je prikazala lik cara Franca Jo-
zefa u hebrejskoj literaturi, dr Leona Judki-
na sa Univerziteta u Manéesteru, koji je dao
sliku Istoka i Zapada u sefardskoj knjizev-
nosti u lzraelu, dr Josefa Svajcera iz Budim-
pedte, koji je govorio o prevodima hebrejske
poezije na madarski jezik i dr Rut Karton-
Blum, koja je govorila o motivu Zrivovanja
(akeda) u novijoj hebrejskoj literaturi.

Dina Katan Ben-Cion, poznati prevodilac
nade knjiZevnosti na hebrejski jezik, iznela
je u podsticajnom referatu svoje visegodib-
nje bogato iskustvo.

Pored Eugena Verbera, na Kongresu su iz
] lavije sa veoma zap im referatima
ubestvovali j jos i dr Francka Premk iz Ljub-
ljane, koja je govorila o prevodima psalama
na slovenadki jezik u XVI veku i dr Isak
Papo iz Sarajeva, koji je svoje izlaganje po-
svetio hebraizmima i ladinu.

lotoskom fakultetu u Beog

Odrzavanje Devetog evropskog kongresa
hebraista u Beogradu ima i svoj praktiéni
znataj za razvoj studija hebraistike u nadoj
zemlji. U formalnim i neformalnim kontak-
tima nasih nauénib poslenika i nauéniks iz
Izraela razgovaralo se o daljoj politici razvo-
ja hebraistike u Jugoslaviji, 0 svim vidovima
saradnje i ohlicima pomofi Filoloikom fa-
kultetu, pre svega u osposobljavanju nané-
no-nastavnog kadra i formiranju neophod-
nog udibenidkog i knjizevnog fonda i bib-
lioteke, kako bi Lektorat za hebrejski jezik
u najskorije vreme prerastao u zasebnu na-
uéno-nastavnu grupu u okviru Katedre za
orijentalistiku Filolodkog fakulteta u Beog-
radu.

Andelika Mirrovié

)
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Umetnost,
nauka i
duhovnost

Umetnost susrece nauku i
duhovnost u

promenljivim ekonomskim
prilikama —
Amsterdamski simpozijum,
10-14. 9. 90.

Dalaj lama i Rubert Rausenberg

Idejn Nikolaja Reriha o jedinstyu velikog
trojstva (umetnosti, nauke i religije) kno o
vodeéem simbolu nove ere, dohija pristalice
na raznim stranama. MenedZmentske { up-
ravljatke strukture na Zapadu kao da poka-
zuju sve veée interesovanje za tzv. humanis-
titke vrednosti, za susrete sa umetnitkim i
duhovnim yrednostima. Tako se sposlovia




etikac | smeditacijac sve Eedée ukljuuju n
kurseve za menadiere, iako je u popularnoj
predstavi osnoviio natelo preduzimatke lo-
gike i menedimentskog morala vesta preva-
ra (isting, moZda je veita prevara samo na-
#elo u kindergarten preduzimadtvu, tiji je
protatip »Ero s onog svijetas). U svakom slu-
taju, jedna od deviza s kojom je najavljen za-
nimljiv simpozijum u Amsterdamu bila je:
sLjudski kapitale = Dijalog izmedu umet-
nesti, nauke, duhovnosti i vrhunskih mena-
diera otvara prozor u buduénost. Mesto od-
rdavanjo je bio Euveni Stedelijk muzej u
Amsterdamu.

Simpozijum je na nekoliko sjajnih panela
okupio jedan broj velikana naleg vremena iz
razliditih podrudja, pre syega umetnosti,
nove nauke i pojedinih oblasti duhovnosti.
Medu prvima su Robert RauSenberg i Mari-
na Abramovié, slikari i DZzon Kejdz, muzi-
far. Medu drugima su Dejvid Bom, Tlja Pri-
goiin, Fritjof Kapra i Rupert Seldrejk (koga
éemo predstaviti jednim tekstom u slede-
éem broju KI u okviru teme broja Mistika i
nauka, dok sme sa F. Kaprom objavili in-
tervju o etici Nove ere u prethodnom broju
25). Medu treéima su Dalaj lama (o kome
smo pisali u prethodnom broju povodom
njegove Nobelove nagrade), Hjuston Smit i
Rajmon Panikar. Ako se ima u vidu lista
motnih sponzora iz poslovnog sveta postoje
izgledi da menadZeri svoj reénik u kome
vakno mesto imaju termini kao to su shol-
dings i slizings obogate terminima iz fonda
New Age-a. Da li je u pitanju najava istin-
skih dubljih promena, ili samo vedt potez
Stedelijkovog marketinga, ostaje da se vidi.

Dulan Pajin
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Mahabharata
na BITEF-u

Peter Brookoy
film »The Mahabharata«

Dejan D. Markovié

Film ima poeti¢nost koja mu omoguca-
va da u isto yreme bude i realistitan i
artificijelan — upravo to je ono za time
sam tragao. . . pitanje kako biti i rea-
listitan i minimalista me je i dovuklo u

studio ., .

Peter Brook

sDraga, smanjio sam komade bi mogao da
bude dopadljiv podnaslov Piter Brukovog
(Peter Brook) filma >The Mahabharatae,
Salu na stranu, ali bai to je ono ito je Bruk
uradio, kondenzujuéi svoju epsku devetota-
sovnu scensku verziju ove sanskritske po-
eme od preko 100.000 stihova u stilizovanu
trotasovnu filmsku predstavu.

Mahabharata je ogromng delom narativ-
na, delom didaktifka zbirka mitova, folklor-
nih prida, legendi o vedskim bogovima i ras-
kolnigkim indijskim bozanstvima koje su se
postepeno nagomilale oko epske poeme koja
opisuje borbu za vlast izmedu dve porodice
oko Seveérne Indije, koja se u ovom epu na-
ziva Bharata, odakle dolazi i naslov &itavog
dela. Bharata, takode, predstavlja ime jedne
arijevske pl ke grupe, prominentne u
ranim vedskim vremenima, ili ime njenih
post=vedskih potomaka Bharata.

Mada je Mahabharata jedna od naj-
znatajnijih indijskib knjizevnih tvorevina,
ona je kao i Ramayana veéim delom legenda
u kojoj su istorijska imena i dogadaji bili
neprekidno iznova menjani od strane broj-
nih redaktora. U svom sada¥njem obliku,
ona se sastoji od osamnaest knjiga (parva-
na), podeljenih u poglavlja ili odlomke. Nje-
no jezgro se tradicionalno pripisuje mit-
skom pevatu po imenu Krina—Dvaipayana,
zvanom Vyasa — spriredivade. Verzija koja
podseéa na njen sadadnji oblik najverovatni-
je je kompilirana izmedu 200. godine pre
nade ere i 200. godine nase ere.

Mahabharata, ili barem njen veéi deo, je
hila namenjena pevaniju ili recitovanju, kao
§to to njena dramska forma i sadriina nago-
veStavaju.

Za praéenje prethodne dve scenske inkar-
nacije Mahabharate: one francuske u Bruko-
voj klaustrofobitnoj Bouffes du Nord u Pa-
rizu,' gde je publika krajnje realistiéno udi-
sala oblake prafine koja se dizala u scenama
bitaka i paniéno motrila vatre koje su pro-

! Kulture Istoka su u br, 8 od aprila—juns 1986.
donele tekst sBrookove videnje Mahabharates Rade
Ivekavié,
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#diruéi ki ik buktale na p ici, i onu
englesku, na pozornici Raleigh Studija 1987.
godine, koja je pak delovala u potpunosti
nejasno, bila je zaista potrebna rigorozna
painja i strpljenje.

Ako se ovde ne radi o potpuno novom vi-
denju, onda je to sigurno jedna nesvakidas-
nja umetnitka redakcija. Mahabharata je,
konaéno, Najveéa Prita Ikada Ispritana u
kontekstu koji nije judeo — hridéznski. To je
blistava filozofska bajka Eije aforistitne pa-
rabole i mudre izreke tvore njeno energet-
sko jezgro.

Tao je pripovest o dobru i zlu, a poduhvati
i dogadaji koji se unjoj odvijaju dodiruju sve
aspekte ljudskog ponafanju. To je priéa o
sukobu dve porodice, dobrih Pandava (sino-
va Pandua, brata kralja Dhrtaradtra, slepog
najstarijeg sina Vyase i Ambike) i zlih vla-
dara Kuru kraljevstva. Dvostruki zaplet se
sastoji u tome da nesposobnost da se stvari
sagledaju (¥itaj: razumeju) dovodi do bude-
nja kataklizmi¢nog gneva, i da nijedno ze-
maljsko dete ne moze biti dobro ukoliko ga
nije dotaklo neito bozansko.

U Indiji, postoje oni koji veruju da je Ma-
habharata istinita prita o uZasnom sukobu
koji se dogodio pre nekoliko hiljada goding
i oni koji je jednostavno smatraju velitan-
stvenom bajkom,

Sam Bruk se opredeljuje da jo tretire kao
slavni mit. On uopdte ne insistira na zadria-
vanju indijske autenti®nosti. Njegova Ma-
habharata, kaze on, se srefraktujec (prelama)
kroz senzibilitete njegove multinacionalne
pozoriine kompanije. To je Indija koju ob-
likuju ne-Indijci obuteni u indijske boje, is-
punjena neodoljivim neo—indijskim pesma-
ma koje se izvode na sutentiénim indijskim
instrumentima, Zamena za Indiju za &istun-
ce, ali nesumnjiva Indija u sudtind je upravo
ono §to jo Bruk Zeleo da ostvari.

Prita sa toliko radnji unutar radnji, lekei-
ja unutar lekcija koje razjainjavaju ljudsko
ponasanje, zahieva veliki angaiman. Ona
traZi ne samo da slufamo i gledamo, nego i
da dujemo i vidimo. Film nam omoguéava
da to jod bolje uradimo. Neodoljiva vrlina
scenarija koju je napisao Jean—Claude Car-
riére jeste njegova lucidnost. Kada ga je
Bruk preveo sa francuskog na engleski nje-
gova oskudnost je jod vilie poveéana. U film-
skom scenariju, gde se svaka red raduna kao
tri, on je jod posniji. Mahabharata na filmu
implodira poput crne rupe.

Bruk razotkriva veé diskreditovanu pred-
stavu da film zahteva od komada da bude
sotvorens, Gro—plan je orude koje teatar ne
poseduje. Zgusnuta duhovna i filozofska sa-
driina Mahabharate ne vapi za spoljnim sja-
jem filmskog spektakla veé za svraishod-
nom jednostavnodéu: unutarnje oko kamere
usredsreduje se na misao ili emociju snagom
Eelitne zamke. Umesto da diri svoje sotivo,
Bruk ga suZava, terajuéi nas da se fokusira-
mo na najvaznije. Ovakva redukcija u cilju
naglatavanja efekta je fascinantan fenomen.
Iako je napravio samo deset filmova, Bruk je
potvrdio svoju strast prema ovom mediju.
»U pozoridtu se ne dogada da nam neki pri-
zor nasilno provali u sveste, rekao je jednom



novinaru. *Velika vrédnost teatra je u tome
da smo u njemu i angaZovani i slobodni.
Film je hipnotidan i, na jedan naéin, ispira
Soveku mozak.«

U ovom sludaju, to se pokazalo idealnim.
Osim same poeme i nm‘.ma na lmp se Bruk
lgm sa senk ip i im li-
cima, ostaje stari uzrok razdors: glasovi.
Bruk je ostao lojalan veéini istih glumaca
koji su prethodno igrali u pozoriinom ko-
madu zadriavajuéi ih i u filmu (najveéi broj
ih je iz njegovog Centra za Istraivanje Me-
dunarodnog Pozoridta u Parizu), Ovi glumei
Eine jednu pokretnu Vavilonsku kulu obzi-
rom da su u pitanju predstavnici 36 nacija,
za koje se na osnovu postojeéih podataka
pretpostavlja da 35 ne govori engleski.

Prisutnost oka kamere je doslovno uZasa-
vajuéa. Poput Mahabharatinih bogova, ona
programira nae reakcije. Mi smo primorani
da vidimo i éujemo sve ono 3to ona diktira.
Ona nas provedi kroz hiper—realnost Ma-
habharate kao lm;u vudu, do]: nam mit bne-
menit ilosrdnim
vednosti deli svoje pmm]lqune mudrosti.

Kada se radi o festokim bitkama, fak i
najrudimentarniji efekti kamere deluju
mnogo impresivoije od stilizovane demii-
ljatosti pozoriita. Na pozornici, uprkos svo-
je brifljivo odabrane simbolike (toak pred-
stavlja kotije, strela se nosi kroz vazduh da
bi naila svoj cilj), scene silovitih borbi u tre-
éem delu komada, koji sam traje tri sata, de-
lovale su straviéno repetitivno i dovodile do
stanja obamrlosti.

Ardlunino nervno rastrojstvo uodi velike
bitke dovodi do najjadie scene filma Mahab-
harata. U njoj lezi najsuiitastvenija poruka o
ratu: »Pobeda i poraz, zadevoljstvo i bol su
jedna ista stvar. Deluj, ali ne razmiiljaj o
plodovima tog delovanja. Zaboravi zelju,
tragaj za samostalnoiéu ... Morad se diéi
osloboden od nade i baciti se u borbu. ..
Morad nautiti da vidi§ istim okom bre#uljak
zemlje i gomilu zlata, kravu i mudraca, psa
i toveka koji jede tog psa.c

Na sceni, to je bio trenutak koji se lako
gubio u beskrajnom nizu dogadanja. Na ek-
ranu, priéa se tu zaustavlja i okrede u sebe,
dok bog Viinu naliva svojom mudroiéu na-
padenog heroja, dajuéi mu priliku da prikupi
svoju snagu pre nego Sto donese odluku —a

Kulture Istoka

Digitalna
dharma

DZon Malpas

Pre nekoliko godina, moj prijatelj Majk
Rout (Mike Roach) je osmislio smeo plan da
omoguéi putem madinskih jezika: pristup
vebem delu literature mahajanskog Budiz-
ma (zhirke Kangyur i Tengyur).

Poito ceo korpus te literature za sada po-
stoji sanio na tibetskom jeziku, plan je za-
htevao da se ogromna kolidina tekstova upi-
$e u kompjutere, pa taj ogroman posao rade
mladi tibetski monasi manastira Sera mej u
juznoj Indiji.

Poduhvat je krenuo punom parom pre
dve zime, delimiéno zahvaljujuéi dobroti
Packard Fondacije za humanistitke nauke.
Marta 1987 pristao sam da postavim osnove
za poduhvat, §to je ukljudivalo stvaranje
plma rada, poduavanje mladih monaha za
k je. MS-DOS p i stvaranje
nri.glnaluog softvera.

Manastirske boje

Na pet sati juino od Bangalora u driavi
Karnataki manastir Sera mej deli jedno brdo
sa sestrinskim (a po nekima suparnitkim)
manastirom Sera dej.

Zajedno izgledaju kao srednjevekovno
selo. Na yrhu brda su dva hrama, visoka po
tri sprata, a tu je i polazna taéka prainjavih
puteva sa jednospratnim kuéama na njima.

Iza kuca su neposcjana polja kukuruza.
Sve kuée su od cementa, obojene su svetlom
psihoaktivnom bojom lavande i imaju zele-
na prozorska okna. Palme i papaja drveée
rasté oko kuéa, svuda raste Zbunje buganvi-
leje &ije se cvede modre boje za nijansu raz-
likuju od odeide monaha.

Tibetanci si u ovom delu Indije od ranih

edamd, h godina kada je indijska vlada

nama priliku da doZi taj proces zajed
8 njim.

Tu sposobnost da nas provude kroz svoje
iskustvo, da utini da iskusimo rafinirane
duhovne domete koje je imala Mahabharata
— pozorifni komad, jo3 u veéoj meri posedu-
je Mahabharats—film. On neée biti pogodan
za sva triidta. Ali, »ako sludate pailjivoc,
kafe Vyasa, autor ovog uzvilenog epa, zna-
tizeljnom detaku, »na kraju, biées neko dru-
gi.« Upravo to ito nam omoguéava da slufa-
mo pailjivo tako da bi mogli da se prome-
nimo predstavljn i pravi trijumf ovog filma.

)

B
dodelila veéu povriinu zemlje tibetskoj via-
di uizbeglistu koja ju je podelila raznim ma-
nastirima i grupama tibetskih seljaka.

Ni jedan Tibetanac ne bi izabrao ovu vru-
¢u klimu, ali ovde im je mnogo bolje nego u
severnoindijskim logorima za izbeglice u
kojima veéina njih provede prvu godinu
svog izhegliftva. Danas imaju pet manastira
u krugu od nekoliko milja.

Gilj

Svi klasini tibetski tekstovi koji se pro-
ufavaju u manastiru se bave istom temom:
ta moZemo ofekivati na vidim stadijumima
meditacije.

Tradicionalna metoda reprodukeije knji-
ga koristi drvene blokove, Veoma vesti du-
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borezi urezuju negativ teksta na povrdinu
glatkog parfeta drvetn. Skup od nekoliko
stotina takvih devenih blokova &ini tam-
parsku osnovu za knjigu. Obradeni drveni
blokovi imaju istu vrednest kao i sama
Stampana knjiga. Budistitkoj literaturi preti
opasnost jer su se mnogi blokovi izgubili pri
selidbi u Indiju, i neki od tekstova sada po-
stoje samo na papiru. Ostalo je samo par
veltih duboreza, a manastiri retko kad
mogu finansirati nove edicije klasiénih tek-
stova.

Jedan od ciljeva naseg kompjuterskog
projekta jeste da omoguéimo nova izdanja
klasitnih tekstova prevodenjern na madinski
jezik i Stampanjem putem laserskog printe-
ra. Medutim, glavni cilj je da sadinimo stan-
dardnu ASCII transhitelaciju tekstova koji
bi onda bili dostupni svakom proutavalacu.

Tekstovi u
manastirskom Zivotu

U Tibetu pre egzila, bilo je uobi¢ajeno da
roditelji podalju svog drugog sina u manastir
izmedu njegove Seste i Setrnaeste godine. U
devetnaestoj ili dvadesetoj godini mladiéi
odluuju da li €e ostati u manastiru ili ée se
vraliti svetovnom Zivotu.

Veéina tibetakih familija obraduju zemlju
i pomoé sinova je veoma vaZna, tako da je
ovaj obitaj predstavljao veliku Zrtvu. Vital-
nost manastirskog sistema tokom vekova je
zavisila od ovog doprinosa. Medu tibetskim
izbeglicama ovaj obiZaj slanja deteta u ma-
nastir se jod uvek odriava.

Monasticka poduka je podeljena na dve
faze: pred-debatnu i debatnu. U pred-debat-
noj fazi studenti pohadaju manastirsku iko-
lu i ude syetovne stvari, Za tipitne uéenike
debatna faza potinje u Sesnaestoj godini.

Predmeti proutavanju u svakoj godini su
strogo odredeni prema klasitnim tekstovi-
ma koje treba upamtiti i o kojima treba
raspravijati — te tekstove mi Zelimo da pre-
pifemo na madinski jezik. Posle Sesnaest go-
dina obuke u¢enik dobija stepen geshe. De-
batni &asovi se odriavaju Sest dana u nedelji,
jednom ili dvaput dnevno. Postupak je, sle-
deéi: tetiri ili pet ulenika tine jednu grupu,
podele se na pasivan i aktivan tim. Pasivai
tim sedi dok aktivni tim stoji naspram pa-
sivnog tima.

Jedan tlan aktivnog tima ima reg. On raz-
vija svoje stavove stepen po stepen, izgovara
svaki zakljutak uz udarac levog stopala o
pod i naglim pokretom u praveu pasivnog
tima, On desnim dlanom u pokretu oitro
pljesne o levi dlan (ovo predstavlju lik oda-
pete strele). Clanovi pasivnog tima mogu
reagovati na njegov zakljufak mirno izgova-
rajuéi »dac, snes ili smozdas, Diskutuju o
knjigama koje proutavaju. Priprema za de-
batni &as zahteva da svaki ufenik napamet
naudi ¢eli tekst jer stil diskusije zahteva ob-
imno citiranje, a knjige ili belefke nisu do-
zvoljene na debatnom terenu.

Poito knjige raspravljaju o posebnim me-
ditativnim stanjima, njihovo prouavanje je
kao proutavanje instrukcija za popravkn




Liénosti i dogadaji
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automobila pre nego 4to uoplte vidite auto-
mobil: u stvari, morate verovati da kola
uopdte postoje. Trofasovni velernji debatni
¢as se konatno zavriava u deset sati. Tada
podinje poslednja faza dnevnog manastir-
skog ivota: vreme za paméenje. Svako u
manastiru ima neéto da zapamti; Uobitaje-
na metoda je da se tekst pamti u vidu pes-
me. Kada ufenik savlada jednu stranu tek-
sta, odlazi da Jeta seoskom ulicom pevajuéi
tekst manovo i nanovo.

Svake vederi od deset sati do ponoéi ulice
su pune mrmljajuéih monaha. Kakofonija je
izbegnuta jer ubenici prilagodavaju svoje
glasove jedni prema drugima tako da se do-
bija nefito kao vide glasni koral. Ponoé dono-
si kraj ovom Zamoru.

Prajekat

Na potetku projekra trideset mladih mo-
naha je podudeno da kuca na masini koris-
teéi IBM Typing Tutor. Svaki od ovih mo-
nnha je veé imao deset godina poduke u kla-
sitnom tibetskom jeziku; i svi su zapamtili
tekstove knjiga koje e ukucavati,

U nedelji pred moj dolazak, Majk ih je
podudavao transliteraciji. To je proces pre-
obrazavanja re¢i pisanih tibetskim slovima
u latinsku transkripeiju, tako da ref koja se
pide ovako:

taje:
BSGRIBS (transliteracija)
{to znati:
spreprekac (prevod)

Da bi podstakao mlade monahe da vise
rade, Majk im ssopitava da planira da izabe-
re njih dyadesetoro od ukupno trideset kaji
su najbolji u kucanju i transliteraciji, a da ée
ostalih deset izostati iz projekta.

Par dana posle mog dolaska veé smo imali
obutene tinejdzere koji mogu da koriste
word processor »Norton Editors. Sada su svi
zauzeti obukom transliteracije. Thubten, di-
rektor deli stranice jednog manuskripta
zbirke Tengyur.

Svaki utenik stavlja list ispred ekrana,
dok Majk ide od jednog do drugog i ispravlja
greike. Majk im kaze da ake su suvide spori
ili netatni onda ée dati ceo posao jednoj taj-
landskoj firmi. Da bi ovo naglasio, on kati o
zid slike veselih tajlandskih kompjuterskih
operatora kako ukucavaju adrese za ameri¢-
ke firme.

Na$ plan je da svaki tekst podelimo na
segmente od po pet strana, i da svaki seg-
ment ubacimo u jedan fiziéki kompjuterski

dve osobe po jedanput da bi se osigurala taé-
nost. Tada ée urednik uporediti svaki od
ovih tekstova preko specijalnog programa
(active file comparison programme — kom-
jparator].

Komparator uporeduje ta dva dokumenta
slovo po slovo, i stvara treéi dokument sa
ispravkama urednika, Drugi urednik ée po-
noviti ovaj prooes. Treéi urednik ée uporedi-
ti rezultate prethodna dva urednika, na kra-
ju ée staviti krajnji dokument u program
koji prevodi nazad na ribetanska slova i
uporeduje sa originalom. Nadamo se-da ée
segmenti biti savrieni kad budu isporuteni
u SAD.

Jednog popodneva, bex Majkovog prevo-
dena, pokusavam da objasnim mladiéima &i-
tay proces redigovanja. Crtam dijagrame i
pokudavam da predstavim Zitav proces kao
neku vrstu rodoslovlja.

Imam predosedaj da ée nauditi Eitav pro-
ces putem greiki, tj. gresiée svuda gde budu
mogli barem jedanput.

Pitam se, §ta ako otkriju virus? Da li ée mi
pritati o njemu? Interesantno je da za razli-
ku od ljudi iz Njujorka koji koriste moj sof-
tver, kada se neito lofe desi mladi monasi
krive sebe rade nego program. Kada se ne-
nadane greike dese, ja se vile nerviram nego
oni.

Fascinacija tehnologijom

PBB](‘. 1 ij d:
ma budizma, Majh je xzabran dase: knjigl sa
kupno 2300 ica za b ju i

nada se da ée posao biti obavljen za dest me-
seci. Majk ne moZe da se odludi kako da plati
monasima, ako ih plaéa po stranici oni
mogu #rtvovati kvalitet za kvantitet. Ako ih
plaéa po danu onda moida neée ozbiljno
shvatiti rok isporuke i izgubiée puno vreme-
na. Na kraju odlutujemo da pladamo po
strani i da im umanjujemo platu kada Eine
velike greike,

Mnogi ljudi iz okoline navrate da-vide*
kompjutere. Mladi monasi koji su odrasli u
Indiji su svesni prodora kompjutera u sve-
tovni Zivot i fascinirani su tehnologijom.
Stariji monasi su rezervisani, mozda se bri-
nu zbog uticaja tehnologije na manastiraki

‘Zivot. Jedan monah posetilae gleda ekran sa

zelenim svetlucavim tibetskim tékstom i
komentaride: »Ovo je kao u snu.e

Jednog jutra, starelina manastira, tovek
znadajnog izgleda i poznat kao odlitan dis-
kumm_, doliao je u neofekivanu posetu. Po-

dokument. Velitina ovog d je na-
merno mala da bi §to manje ponavljali rad u
slu€aju nestanka struje, uiteéen]n ﬂupl-d.u-
kova, izgubljenih p ili dis-

mu jedan dok preveden na-
zad na tibetski, Konaéni urednik tog doku-
menta je Diamba, dobar urednik koji je u

kova u polti. Syalt segment (e ukucavati

iru poznat kao aljivdiija. Dobro se
slafem sa njim jer s¢ ne usteze da govori en-
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gleski i otkrio je funkcije softvera koje mu
nisam objasnio.

Glavar manastira pazljivo uporeduje tekst
sa ekrana sa originalom i izgleda da odobra-
va. Kafem mu da je Dzamba jedan od najbo-
ljih urednika i staredina ga potapda po rame-
nu. DEamba je sagnuo glavu; prema budis-
titkoj etici primanje pohvale za nefto to si
uradio oduzima svaku zaslugu koju je to
delo moglo doneti.

Prema manastirskim obitajima ako ti
neko daje nedto on fe to uraditi sa obe ruke
i ti trebad to prihvatiti isto sa obe ruke. Do-
dati nedto jednom rukom je nepristojno kao
kad bacad nedto nekome. Ovo se odnosi i na
flopi diskove itp sam stalno otkrivao svojom
gredkom.

Kompjuteri su dobro napravljene indijske
kopije XT-a. Veina ima jedan flopi drajv i
256K. Medutim, stalni problem nam je elek-
tritna energija. Lokalna mreza je nepouzda-
na i nepredvidiva, ponekad ne radi po vife
dana.

Majk je instalirao dizel generator u 3upi
iza kompjuterske sobe i koristimo ga stalno
za vreme rada. Jednog jutra generator nep-
redvideno staje jer mu ponestaje goriva i svi
kompjuteri se gase.

Svi odlaze u Supu. Jedan monah sipa go-
rivo i vodu u generator, dok ga drugi startuje
putem ruéke. Generator polinje sa radom
otpulitajuéi gust oblak dima. Svi se vrataju
nazad u kompjutersku sobu.

U poéetku, najboljim urednicima dajemo
moguénost koriiéenja Tibetan Text Proces-
sing System-a (TTPS) za prevodenje goto-
vog transliteriranog dokumenta nazad na ti-
betsko pismo; kao poslednje stepenice u
procesu. Veoma rado ofekuju ovaj deo pro-
cesa iako se TTPS tudno ponada prema ne-
kim sanskritskim refima koje s¢ nalaze u
zhirci Kangyur. Za tudo, urednici retko kad
nalaze gredke u ovom poslednjem procesu,
zato Thubten izbacuje koridéenje TTPS-a.
Ali monasi ga koriste kada direktor nije u
sobi.

Podrska manastirima
se nastaylja

Jednog dana posle rada sreo sam Sandaja,
uditelja u manastirskoj &koli koji dobro go-
vori engleski. Poziva me u svoju kuéu da
upeznam njegovu familiju.

Kaze mi da u ovom delu driave Karnata-
ke zivi oko 14,000 Tibetanaca. Njihovo na-
selje je divno, vedina kuca ima zeleni molit-
veni barjak (vrsta vertikalne zastave okate-
ne o bambus).

Prita mi o problemima tibetskih izbegli-
ca u Indiji i 0 medunarodnim organizacija-



ma koje su ih pomagale u poslednjih trideset
godina, Iz razgovora vidim koliku preéutnu
moralou podriku imaju manastiri od strane
tibetskih izbeglica. Sandaj je budista iako je
iga0 u katolitku kolu u severnoj Indiji,

Kada su kineski komunisti dogli u Tibet
pedesetih goding, klasifikovali su tibetsku
kulturu kao sfeudalnue. Sandaj objainjava
da je u to doba Sadica aristokrata driala ceo
Tibet. Ovo plemstvo je pbezbedivalo finan-
sijsku potporu manastirskom sistemu. Ki-
nezi su gledali na manastire kao na deo feu-
dalnog vladajuéeg sloja i oéekivali su da ée
uticaj manastira nestati posto oduzmu vlast
plemstyvu,

Ali posle svih kineskih akcija da soslobo-
dee tibetsko drustvo (na primer: reforma po-
seda, unidtavanje manastira, zabranjivanje
budisti¢kih molitvi), obifni Tibetanci na-
stayljaju da podrzavaju monastitke institu-
cije.

Medu danadnjim tibetskim izbeglicama
nema traga od aristokratske klase. Manastiri
su se adaptirali novim okolnostima i neki
revetajus,

Jedan monah mi je objasnio da je ranije
bilo veoma neobiéno za monaha da putuje i
prenosi utenja po drugim zemljama, danas
je 1o uobitajeno,

Godinu dana kasnije

Tim monaha je uspeino zavriio prevod
prvih deset knjiga i dovrdili su nekoliko de-
lova drugih knjiga. Thubten, direktor, je po-
stao majstor u menjanju delova kempjutera.

Kompjuterska soba je postala neupatreb-
ljiva u vreme mansuna kada je voda pokrila
pod spbe, neko je dobio { strujni udar pri do-
diru metalnog okvira kompjuters.

Ali najveéa prepreka u dovedavanju teksta
¢e biti u Americi gde svaki tekst mora biti
uporeden nekoliko puta sa alternativnim
originalnim izdanjima. Ali prvih deset knji-
ga je sada dovrieno i 300 kopija je poslato
strufnjacima iz sveta.

{lzvar: John Malpas, +Digital Diarmus, Whole Earth
Review, 1949,

8§ engloakag proves:
Visdimir Mariié
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Osmanske
studije
danas

Deveti simpozijum
internacionalnog
komiteta za
preosmanske 1
osmanske studije

(CIEPO)
Jasna Samié

U izuzetnom ambijentu grada i zemlje
tija istorija traje istovremeno blizu deset hi-
ljada ljeta i samo pola stoljeéa, u lzraelu, od-
nosno u Jerusalimu, (koji je bio | grad kralja
Davida i najveéeg osmanskog sultana Sulej-
mana Velitanstvenog). odrian je ovagodis-
nji medunarodni Simpozijum za preosman-
ske i osmanske studije, popularno nazvan
CIEPO (Commite International des Etudes
Preottomanes et Ottomanes), izmedu 23. i
26. jula 1990. g. Napomenimo, uzgred, da se
jedan od prvih simpozijuma CIEPO-a odr-
Zan 1978, g., u organizaciji Odsjeka za ori-
jentalne jezike i knjizevnosti Sarajevskog
Univerziteta.

Na ovom p j devetom simp
jumu CIEPO-a, uéestvovalo je preko stotinu
nauénika iz cijelog svijeta. Veoma brojni su
bili uesnici iz Francuske, Sjedinjenih Drza-
va i Turske: lz Jugoslavije su ubestvovala
dva udesnika.

Rad Simpozijuma bio je podijeljen u dvije
sekeije. U jednoj sekeiji referati su se uglav-
nom odnosili na Centar Osmanskog carstva
i njegovu prijestonicu, lstanbul, a druga
sekeija se bavila provincijama tog carstva.
Referati su tretirali razli¢ite teme. Neki re-
ferati su se odnosili na pitanje iz lingvistike,
kao na primjer G. Hazaija, poznatog profe-
sora iz Madarske koji je govorio o aktuelnim
problemima u turskoj lingvistici, kao i refe-
rat B. Brendomoena, koji se odnosio na uti-
caje ria turski dijelekat sa Crnog mora, dok
je M. Erdal govorio o vokalnoj harmoniji u
sTevarih—i Ali Osmany, djelu zabiljezenom
na hebrejskom pismu.

O istoriografskim temama govorili su:

J. Veinstein iz Pariza, Barbara Fleming i
G. Piterberg (post—sulejmanovska osman-
ska istoriografija). M. Winter je govorio o
arapskim i turskim izvorima koji se odnose
na izutavanje uloge Turaka—Osmana u
Egiptu, a Bacque-Grammont o tipologiji
stela i natpisima na osmanskim grobovima.

Vedi broj referata odnosio se direktno ili
indirektno na osmanske gradove, bilo da su
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Todni

govorili o prijestonici Carstva, Istanbulu, ili
gradovima osmanske provincije. Tako je
prvi dan Kongresa bio posveéen gotovo isk-
ljutivo Istanbulu, I Enginun je gavorio o ls-
tanbulu videnom okom Ahmeda Mid-
hat—Efendija. 1. Tekeli o preobrazajima koje
je pretrpio Carigrad, Nedim Gursel je govo-
rio o Istanbulu u djelu francuskog pisca de-
vetnaestog vijeka, Pierra Lotija, a I. Petrosi-
yan o Istanbulu za vrijeme polititke krize s
kraja 16. vijeka, Neki referenti su tretirali
opéenito problem urbanizacija osmanskih
gradova, kao na primjer B.ST,Laurent [arhi-
tektura i urbanizaciji osmanskih gradova u
provinciji za vrijeme Abdulhamida II), 5.
Shamir (osmanski Kairo), T. Bajkar (nova
mahala Sekre Kiistu) i Amnon Cohen je go-
vorio 0 (Crveni i Ceni Jerusalemski stil). Dva
nauénika su se osvrnnla na grad Solun: Paul
Dumeon i I. Kerem. O. Salam je tretirao pro-
bleme vezane za Jerusalem u osmanskom
periodu, kao i V. Ben—Arieh. Napokon, treba
redi da je referat Nenada Moadanina iz Za-
greba govorio o osmanskom provincijskom
gradiéu Sremskoj Mitrovici (Dimitrofge),
taénije o mitu, legendi § istoriji u Zivotu tog
gradida.

Neki referati su imali za temu i Zenu u
Osmanskom carstvu, kao na primjer referat
C. V. Findleya o prvoj Zeni intelektualki u
osmanskom carstvu, Fatma Aliye.

Izvjestan broj uesnika, asvrnuo se i na
druge litnosti u Carstvu, kao 3to su Ahmed
Pasa—al-Juzar (referat TH.Philippa).

Bilo je i referata koji su govorili o defte-
rima kao izvoru za demografska istrazivanja
(M. Kiel), onih koji su tretirali pitanja iz su-
fizma (D. Zevi, D. L. Gall, B. Abu Manneh,
L. Melikoff i drugi), kao i takvih koji suse
odnosili na kolstvo u Osmanskoj imperiji,
(K. Kreiser) i sl,

Pri tome ne treba zaboraviti da je veliki
broj referata govorio i o Jevrejima u osman-
skom carstvu, a bilo je konkretno rijeéi o
Jevrejima u Egiptu, o ekonomskim { socijal-
nim odnosima izmedu Jevreja i Arapa u gra-
du Haifi od 1870. do 1914. godine, kao i o
Sefardima iz Bosne (M. Rozen, A. David, M.
Yazpak, J. Samié, i drugi). Brojni referati su
se takode odnosili, posredno ili neposredna,
na Jerusalem, kao osmanski grad, ali i grad
Jevreja.

Ne zaboravimo ovom prilikom pomenuti
da je uvodno slove dao profesor B, Lewis, 4
zavrino predavanje je odriao H. Inalcik, ob-
ojica iz Sjedinjenih Americkih Driava.

1 via kraju treba neizostavno redi da je ar-
ganizacija ovog, devetog po redu CIEPO-a
bila izvanredna. Sve je funkecionisalo, a do-
maéini su bili izuzetno ljubazni. Sljedeél sa-
stanak CIEPO-a zakazan je za dvije godine
u Turskoj, u Ankari, ili Istanbulu, a za Pred-
sjednika Internacionalnog komiteta za Pre-
osmanske i Osmanske studije ponovo jo iza-
bran Jean—Louis Bacque—Grammaont.

)




Krajnji odgovor je ¢utanje.

Nenad Burgic

Nennd Burgié, za prijatelje »Burga« nije
yite Ziv. Jednom je zapisao: Postoji jedan
jput kojim se nikad ne ide. Oni keji krenu nji-
‘me ne mogu se vratiti. Na tom putu, mozda
uprkos njemu, Nenad Burgi je bio veseo Eo-
vek, posedovao je vidi oblik humora i duhov-
nosti, poput istoénih ludija, sluditkihe mud-
raca. Roden je 12. aprila u Brusu pod Kopao-
aikom, kako je govorio u danu bexz oblaka.
Gimnaziju je zavrdio u Kraljevu a 1975. go-
dine diplomirao je na Univerzitetu u Beog-
mdu. Diplomata po pozivu, od 1979. do
1983. godine boravio je u Japanu u svojstvu
kulturnog atadea. Ta se zatela njegova traj-
na veza sa Istokom i sav njegoy intelektual-
ni kivor, koji ga je inio jednim od nadih na-
Jvaznijih orijentalista i sincloga. Japan je
Burgic otkrio poput Rolana Barta: okean
drugih utisaka i saznanja, Japanski prijatelji
su ga naufili éajnoj ceremoniji kojom je iza-
branim prijateljima i u Beogradu predavao
pozitivnu energiju. Osim obitnih susreta u
Japanu je imao nekoliko prijatelja, duvenih
savremenih japanskih umetnika. Po ugledu
na stare japanske radionice, umetnifke ate-
ljee, Nenad je jednog 17. maja osnovao svoj
atelje, sa nazivom Isto za koji je izabrao
ideogram koji i na kineskom i na japanskom
anatl isto. Pod tim zpakom i iz tog atelja
razvice se svi bududi Burgidevi radovi. U Ja-
panu je Burgié publikovao veliki broj tek-
stova i bio keautor knjige Folk Dance of Ja-
pan, Tokijo 1981. g U Japanu je uradio i
svaje prve kaligrafije koje su onda bile pod
uticajem nadih srednjovekovnih slova i mi-
nijatura i sa uspehom ih izlagao na vie me-
dunarodnih izloZhi kaligrafije. Nenad Bur-
git se za razliku od veéine Jugoslovena
upoznatih sa lstokom grozio japanskih rat-
nitkih veStina i brutalnosti. Kako u Japanu,
tako i u Beogradu, sebe je smatrao estetom
i voleo je da prijatelji tako misle o njemu.
Bio je naravno vide od toga. Secam se da je
sa velikim zanosom pritao o jednom sloju
japanskih intelektualaca-kolekeionara, ljudi
koji su, poput Burgiéa, posveceniéki posedi-
vali knjizare i antikvarnice Tokija u potrazi
za retkim i starim rukopisima, knjigama,
kaligrafijama, umetninama poput ukijo-a,
suiboku-a, netsuke-a. Tu ée pod konceptom
Isto poteti da se razvija i Nenadova umet-
nost rezanja petata i pisanje haiku poezije.
Fada je u viSe navrata posetio i Kinu. Po po-
vratku u Beograd, Nenad Burgié je usposta-
vio kontakte sa ljudima koji umeju da pre-
nesu misao i znanje, pofeo je da fivi kroz
svoje prijatelje. Nastavio je da pide struéne
tekstove i eseje iz oblasti istoénih kultura.
Opéirna studiju Japanska kaligrafija, raz-
voj i savremene tendencije objavljenaje u éa-
sopisu Kulture Istoka broj 19. No, kruna
njegovog zanimanja za lstok bila je knjiga
Kineska kaligrafija objavljena kod Nauéne
knjige, Beograd i GITRO Slove, Kraljevo
1988, Nenad je osam godina radio na ovoj
knjizi, otkrivii svoje, specifitne metode ana-
lize kaligrafije, izutavajuéi i uporedujuéi za

Licnosti i dogadaji

In memoriam

Nenad Burgi¢

(Brus 12. april 1952 — Beograd 7. avgust 1990.)

B iEE REAY

Kaligrafska ozraka atudijs ISTO, Nenads Burgiéa

pojedina poglavlja i druga znanjn, nauéne
oblasti poput dinamitkih teorija fizike, po-
glaylja o koncentracifi iz psibologije za obu-
ku vojnih pilota, materijalne i dubovne seg-
mente istoénih kultura, kinesku narodnu
poeziju, itd. Stvorio je izvrsnu knjigu, svo-
jevrsnu mandalu u kojoj moemo nadi uni-
verzalne zakone, od deskripcije energerskih
polja do istorije stilova. Kori3éena obimna
literatura na srpskohrvatskom. kineskom,
japanskom, engleskom i ruskom jeziku ide u
prilog Burgicevoj tvrdnji da je u pitanju naj-
holja publikacija u svetu od trenutno objav-
ljenih = zbog fega je Zalio Sto nije prevede-
na. U praveu razvoja kaligrafije, Nenad Bur-
gié je zeleo da je poveie sa zapadnom kon-
ceptualnom praksom; sebe je smatrao kon-
ceptualnim umetnikom. Taj koncept bio je
izveden iz redukcionizma, svedenosti i Gis-
tote istofne umetnosti, taoistitkih kaligrafi-
ja i zen, sumi-e slikarstva. Na nekim svojim
perfor ima je do neslutenih granica
profirio koncept pravljenja kaligrafije. Nje-
gove ideje i realizacije kaligrafija predstav-
ljaju najsmelije otklone koji su ipak u istoé-
noj tradiciji. Deo Burgifeve konceptualne
prakse bili su njegovi performansi, dugo i
temeljno radeni (Sar 1989, g. u Beogradu, is-
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pod Brankovog mosta — gde su mu svi pri-
jatelji godinu i po dana kasnije odrZali ko-
memoraciju; Kosa, nokti, zubi, Durdeve;
Srednji put besmisla, Kopaonik; proslava
dana studija fsto u Mislodinu; i utedce na
festivalu performansa u Groznjanu sa vife
radova — sve u 1989. godini). Nenad Burgié
je bio i izuzetno cenjen u krugovima haiku
pesnika, po redima jednog od njik medu na-,
Jholjimn u tom posle. Njegovo ime izgovira-
lo se sa poitovanjem, najvise zbog zbirke
Zatyorena — otvorena knjiga, autersko izda-
nje, Kraljevo 1979. Na konkursu za jugoslo-
venski haiku stih, Burgié je 1989, g. osvojio
prvu nagradu. Kao nagrada, druga knjiga
haiku pesama Oluja u planini izadla jo uoti
njegove smrii. Zatvorena — otvorena knjiga
zivriavi sé pesmom:
Ceo dan hodam
prelazak preko reke
Jedino sam éua.

Telo nadeg divnog prijateljn Nenada Bur-
giéa nadeno je u reci.

Dejan Borié
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Meka, sveto muslimansko mjesto, mjesto
hodotadéa sa Kahom u &ijem je crnom zidu
ukovan Crni kamen, Gabrijelov dar za Abra-
hama, prvi dem islama na neki nadin, taj
shejtul ehle gdje je, kako se smatra, roden
Prorokov zet Ali koga toliko slave 5iiti, jedi-
ni koji je tamo roden gdje se niko vide nece
roditi, oduvijek su intrigirali putopisce, ra-
doznale putnike pa i Htnoce. Meka je ipak
do danas ostala tajnovito mjesto islama, ne-
poznanica za nemuslimane, ali i z4 mnoge
muslimane. Nedavno je u Francusko) izailn
knjiga jednog Alzirca po porijeklu, Slimana
Zeghidoura pod naslovom »Vie quotidienne
i la Meoque de Mahomet 4 nos jours: (Sva-
kodnevni zivor Muhamedove Meke do Da-
nase. Hachette) pobudivdi izuzetnu painju
francuske ¥tampe i &italadke publike. sFas-
cinatnips, naslovi su u novinama i Easopisi-
ma u kojima se pominje ova knjiga i njen au-
tor koji zaista na jedan izuzetno zanimljiv
natin govori o tajnovitoj Meki, kao i o nalit-
ju ovog svetilifta. Njegovo djelo se tako
smjedta u tradicionalna djela putopisa rihla,
koji se javljaju joi u srednjem vijeku. Po ri-
jetima autora, tradiciju rikle nastavijaju u
19 vijeku zapadni hodotasnici, prerufeni u
muslimanes, jer je nemuslimanima i danas
zabranjeno da tamo kroée: Najslavniji i na-
Jstrasniji putopis, kako kaze autor nove
knjige o Meki, smatra se djelo Engleza Ric-
harda Francisa koji je propjesatio svim sve-
tim mjestima 1853, godine.

Odlazak u Meku na hodotasée, barem jed-
nom u zivotu, obaveza je avnk-ug muslimana,
bio on hogat ili siromaian, Obred star &otr-
naest vijekova, pun anahronizama u kome
se, kako kage jedan novinar Le Point-a, ev-
nusi mijefaju sa kompjuterima, obredne Zr-
tve sa posliednjom tehnologijom. Danas ovo
svetilidte, puno kontrasta, posjeti godifnjo
oko milion i po muslimana koji dolaze indi-

Kulture Istoka

Tajna Meke

Jasna Samié

treba da nadine 7 puta krug. | upravo nz tom
krugu mnogi zgnjedeni i pritjednjeni nalaze
smrt prije nego &to je moguée ukazati bilo
kakvu ljekarsku pomoé. S druge strane, ovih
milion i po hodotasnika stize u 80 hiljada

automobila koji se parkiraju na pustinjskoj
ravnici Arafatu, udaljenoj oko 25 km od sve-
tog mjesta, i upravo tu, na 50 stepeni u hla-
du najvife njih nalazi smrt. Dan hodoéasnici
provode u Kabi, a predvede odlaze u jaruge
Mine, kako kaZe autor djela o Meki, nedale-
ko od Meke gdje je kamenovan Sotona koga
personificiraju tri stuba razlitite velidine,
predstavljajuéi tako tri davela, malog, sred-
njeg i velikpg. Svaki hodotasnik mora vife
puta baciti sedam kamenica na svaki davolji
stub. Od trista hiljada ljudi koji u isti mah
baca kamenje na Sotone, mnogi na kraju os-
tanu ranjeni, pa i ubijeni i zakopani na licu
mjesta u anonimne grobove, | to je za njih
sreéa—umrijeti na svetomn th, jer muslima-
ni vjeruju da ée odatle direktno u raj. Ovi
dogadaji su na neki nafin i pobjeda duhov-
nog nad materijalnim, §to pojatava tinjenica
da su veéina hodotasnika siromaini i da is-
lam ne priznaje individualnost. sHriféanin
postoji kao takav u Crkvie, kaze Zeghidour,
dok se islam poistovjeduje sa islamskom za-
jednicom (Umma), §to se osjeéa i na hodo-
tadéu gdje svinose istu bijelu odjecu sa pro-
rezom sa stranes, nastavlja autor knjige o
Meki. Na kraju hodotadta, nacije, njih prko
stotinu koliko i posjeéuje Meku, oblaée svo-

vidualno ili u grupama, pi jima koje
im organizuju njihove zemlje. sKako u toj
masi svijeta na¢i Allahas, pitas se autor
knjige Sliman Zaghidour koji kaze da je bilo
prosto nevierovatno zamisliti dZzamiju u
Meki okruZenu toboganima i tunelima; po-
kretne stepenice, mikrofoni i zvubnici na
sve strane, 55 hiljada sijalica koje jo osvet-
ljavaju, pa se ne zna da li dzamija predstav-
lja veliku robnu kuéu ili aerodrom, sve to je.
fasciniralo autora knjige o Meki. Na hiljade
ukljutenih ventilatora i zvuci automobila
koji dolaze izvana podsjeéaju na moderni vi-
jek, ali'i na noyee ulozene u to i Zelju Saudij-
ske Arabije da pokaie svoj prestiz. »U nekoj
drugoj religiji sve to bi izgledalo pretencioz-
noe, kaie Zeghidour, sali ovije je to dio ma-
gijec. Po njemu je to jedna od tajni islama da
nedto malo poezije stavi u najvulgarniji be-
ton. Inabe, veéina hododasnika su siromasni,
jednostavni ljudi, seljaci koji tekaju i po 48
satina granici da bi prodli pasoiku kontralu.
Uz to ne treba zaboraviti da svake godine tu
pogine preko hiljadu ljudi. Vedina je ubijena
suntanicom, najiscrpljeniji astmatitari i sr-
tani bolesnici umiru oko Kabe, tog hrama sa
ernim kamenom koji je iskoristio Adam da
izgradi »Prvi hrame. Kaba se inate smatra
mijestom sljudske geneze«. Oko nje vjernici

ju tradicionalnu odjeéu, i sbijelac Uma se
pretvara, po rijedima Slimana Zeghidoura u
jedno sfaroliko i barokno bratstvae. lnade,
nacionalna darolikost je veoma ofita na ho-
dotadéu u Meki. Najvide laicizirane zemlje
kao fto su Turska i Indonezija &ine najvise
za svoje hodofasnike, one imaju, kako kaze
pomenuti autor knjige, najbolje hotele; sun-
cobrane sa nacionalnim farama, fistu odje-
6w, najbolju lijeénitku pomod. Sto se integ-
rista tide, oni su i u Meki dosta aktivni,
smatrajuéi za legalnim jednog neprijatelja, a
to nije toliko hridéanin, ili hriféanin sa Za-
pada koliko prozapadni musliman. Da Sa-
Iman Ruidi nije bio porijeklom musliman,
na njegovu knjigu bi se muslimani samo os-
vrnuli sa preéutnim prezirom. Ovakav stav
islamskog fundamentalizma podvukao je
nedavno i poznati islamolog Francuske, Ke-
pel, u svom intervjuu za list Mond. U svojo)
knjizi 0 Meki, autor Sliman Zeghidour govo-
ri dalje i o rivalitetu koji vlada izmedu Sa-
udijske Arabije i Irana i natjecanju koji ée od
njih postati lider u poimanju islamske vijere
smatrajuéi da u fundamentalnom smislu Sa-
udijska Arabija ima prednost nad Iranom jer
ima kralja, ulemu (vjersku inteligenciju) i
policiju za razliku od parlamentarnog Iran-
skog uredenja.
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Saudijska Arabija bi inafe Zeljela da bude
jedna vrsta Vatikana za sve muslimane i ona
ima tri osovna zadatka koja je sebi dala, ve-
habizirati islam, buduéi da pripadaju vehab-
skoj islamskojh Zkoli, arabizirati vjernike,
ne—Arape i islamizirati ne—-muslimane, na-
ravno, zakljufak je Zeghidoura, autora knji-
ge o Meki koji u svom djelu otkriva vjeéne
anatagonizme koji vladaju u islamu, a danas
postoje izmedu Irana i Saudijske Arabije,
odnosno izmedu sunita i siita. Ovi posljed-
nji, koji su izazvali prije nekoliko godina po-
licijsku intervenciju i oko petsto mrtvih, od-
laze i u Medinu da posjete navodni grob Fa-
time, prorokove kéerke i majke islamskih
mutenika koje slave diiti, Huseina i Hasana,
grob, dukle supruge Alija, za Siiteisto toliko
vaznog koliko i sam Muhamed, pa nekad i
snatajnijeg od njega. Siitima je u Meki dak-
le dozvoljeno tak da se priblize njihovim
grobovima mada se vehabiti uzasavaju kulta
grobova.

Napokon, i pored svega refenog, zbog
svega onog £to je vidio, autor knjige o Meki
smatra da nije sasvim netaéno ono §to tvrdi
islamska tradicija da Meka predstavlja jedan
komadié neba na zemlji.
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Anish Kapoor, jedan od vodeéih savreme-
nih britanskih skulptora, roden je 1954. u
Bombaju od oca Indijea i majke Jevrejke, a
od svoje 18. godine Zivi u Engleskoj. Ove go-
dine predstavljao je Velilkfa Britaniju na Bi-
jenalu u Veneciji, gde je dobio nagradu kao
uajbolji mladi umetnik, a po nepodeljenom
mikljenju kritike njegov nastup bio je najuz-
budljiviji dogadaj ove smotre.

U Kapoorovom delu vrednosti indijske i
evropeke kulture dobijaju antropelosku i
multikulturalnu dimenziju koja uskladuje i
medusobno oploduje etnoloske razlicitosti
do njihovog prepoznavanja kao elementar-
gih humanih vrednosti. Tako sveti hinduis-

tiéki par Biva—Kali simbolizovan lingamom
i yuni i Duchampov alhemijski erotizam,
oliten u Felikom staklu [1915-23), dobijaju
u Kapoorovoj umetnosti svoju senzualnu
skulptorsku interpretaciju, koja repertoa-
rom organskih. biomorfnih i arhitektonskih
ablika naznatuje stvaralaéki i kosmogonij-
ski aspekt erotizma, Rede falusoidna, a Ees-
fe vaginalna po svojoj simbolici, Kapoorova
skulptura odrazava drevne staroindijske (ali
zadto ne i gréke ili kelske?) kultove plod-
nosti, spiritualno nadogradene u tantrickim
kultovima probudenja kosmitke energije
dakti. Otuda i bujanje simbolike vaginalnog
u Kapoorovoj morfologiji. kojn skulpturu
interiorizuje kao pogled unutra, u otvor-va-
ginu (Foid Field, 1989.) ili, obmuto, vaginu
eksteriorizuje do skulpture kao diinovske
vagine (Madonna, 1989/90). Yoni sveti sim-
bol u indijskoj civilizaciji, koji se poStuje
kao svemocnn i multipotentna praznina, iz
tijeg se mraka sve porada i u Siji se mrak sve
vraéa (materica kao grob), u Kapoorovoj in-
terpretaciji dobija vrednost praznog kao no-
sioea energetskog sadrzaja, Pred Kapooro-
vom skulpturom posmatra® biva, vizuélno
ili taktilno, susisanc u beskrajni mrak otvo-
ri. kao u ritualnom &nu u kome s¢ simbo-
litki ostvaruje spiritualno tantritko sek-
sualno spajanje; posmatral postaje Siva (lin-
gam) koga na akeiju pokrede zenska energi-
ju sakti (skulptura kao vagina, ili Zena).
Kako je to naznatio Thomas McEvilley u
predgovoru venecijanskog kataloga,! Ka-
poorova skulptura nagladava ideju o metafi-
zitkom prostoru yoni i oformljuje ideju
smestac izvan prostora i vremena, skrivenog
u nesvesnom i clitenog u simbolima kao
tatka sabiranja makrokosmitke, ali i mikro-
kosmitke, duhovne i meditativae energije
{stedifnja tatka, bindu, u mandali}. Ideja
smestas u indijskoj mitologiji opredmedena
je u planini Meru, podtovanoj kao axis mun-
di koja drzi svet kao nsovina, ali i u arhitek-
turi hinduisti€kog hrama, &iji visoki tornjevi
prolaze kroz 9 svetova indijske mitologi
uprave simboliSu Meru. Ideja unutrabnjeg
prostora Kapoorove skulpture podseéa na
garbhagriku — najsvetiji, oltarski deo hin-
duistitkog hrama, potpuno mradnu prosto-
riju sa samo jednim vratima &iji mrak sim-
bolide sveopite stvaranje poteklo iz yoni.
Spolja falusoiddn, iznutra vaginalan, hin-

L Thomis McEvillely-The Darkness lrside a
Stone, British Pavillion, XLIV Venice Biennale, 1990,
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Spiritualni erotizam

Dejan Sretenovié

Osvrt na skulpture Anisa Kapura

Anth Kapur: Polje praznine, 1989

duistitki hram je slika muiko-Zenskog je-
dinstva kao i veéina Kapoorovih skulptura,
i nih, po refima umetnika? malim
stima pored puteva u Indiji koja su
orijentisana prema tom dualizmu.

Pored simhbolizma oblika  Kapoorove
skulpture odlikuje i koridcenje simbolitkih
vrednosti boje, kojs, primenjena u prahu,
dematerijalizuje skulpturu do granice halu-
cinantne i néstvarne pojavnosti u prostoru.
Upotreba boje u prahu u tantritkim rituali-
ma. ali i u slikarstvu Ivesa Kleina, znaéi in-
sistiranje na nematerijalnosti praha koji de-
materijalizuje § transformise materiju na
koju je apliciran — boja postaje znak prisust-
va bozanskog u materiji. Mada ge u tantrié-
kim ritualima boja primarno upotrebljava
zbog svog simbolitkog znafaja, u praksi se
rafuna i na njene emocionalne efekte i zhog
toga s¢ ne razblazuje kako bi joj se ofuvali
snaga i intenzitet, Svestan tih vrednosti Ka-
poor operife iskljutivo Eistim pkgmrmlma
plavog, crvenog i ¢rnog (rede) koji njegovim
skulpturama daju dimenziju svetog i uzvife-
nog. U hinduizmu crveno je znak tela, boja
radanja, Zivota i smrti. U hinduistitkoj
nografiji tela Kali i Kridne su plava, kao i Si-
vin vrat, [3to je vezano za epizodu kada je
Siva popio otrov da hi spasao svet), a u ev-
ropskom slikarstvu od Van Gogha do Kleina

2 Anith Kapoor, interviewed by Douglas Max-
welle, Art Manthiy, br. 136, 1990, str. 6-11.
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plavo je boja beskraja i apstraktnog uzvise-
nog. Uvodenje monohromne pikturalnosti u
Kapoorovu skulpturu znadi i uvodenje sen-
zualnosti i spiritualne transcendentalnosti
time se prevazilazi svet vizuelnih fenomena,
a materijalnost skulpture preobrazava u
imaginarno telo, tzv. sunutradnju ikonue iz
tantritke estetike,

Celakupno Kapoorove delo izvedeno je na
tragu tantricke spiritualizacije: erotizma i
evropskog traganja za duhovnim i ezoterié-
nim u umetnosti (Duchamp, Klein, New-
man}. Kapoorova skulptura podjednako od-
govara natelu indijske estetike po kome se
estetski dozivljaj smatra jednom od formi
mistitke spoznaje | kantovskoj estetici uzvi-
fenoag i »bezinteresnog svidanjas. Kapoorovo
insistiranje na simbolitkoj jasnoéi i vred-
nosti skulptura upuéuje na princip naglaa-
vanja funkcionalnog i simbolitkog na Stetu
mimetitkog u tradicionalnoj indijskoj skul-
pturi: antropomorfne mere bogova podredu-
ju se isticanju njihovih funkeija u Zivotu &o-
veka zhog kojih i postoje kao takvi. 5 druge
strane, simbolitku jasnotu u isticanju arhe-
tipskih slika i sadrzaja nalazimo i u britan-
skoj skulpturi u jednom neprekinutom kon-
tinuitetu od Henri Moora, preko Richarda
Longa, do Kapoora keo esobenog baitinika,
takve tradicije skulptorskog oblikovanja.
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Poznati istrazivaéi starokineske i Istoéne
umetnesti poput Huga Munsterberga, lako
bi mogli napisati hipotetitku istoriju mrlje
u kineskoj umetnosti. Mrlja je haziéni likov-
ni element koji ovu umetnost razlikuje od
analititke, deduktivne i egzaktne umetnosti
Zapada, koja koristi liniju i razli¥ite vidove
modelacije. Mrlja u zapadnu umetnost ulazi
sa Dzonom Kazensom i Vilijemom Terne-
rom u XIX veku.a princip koji je povezan sa
upotrebom mrlje — slutaj, stuéajnost, posta-
je deo Zapadne umetnostj tek u XX veku,
Kineska tradicija poznaje vekovima ranije
rad sa mrljom, tus nanesen u mrljama kon-
stituisao se u stil pod nazivom po-mo. Za
razliku od pai-miao linearne tradicije ki-
neskog crteZa, umetnici Plo—mo stila blizi su
taoistitkim idejama spontane | neformalne
mudrosti; u kineskoj istoriji umetnosti su
poznati primeri rada sa neslikarskim sred-
stvima; umetnici su, recimo, slikali svojim
telom, otiskujuci ga. Li Jan Pin, kineskj
umetnik {1956.) nastanjen u Betu, temelji,
jednim delom, svoj rad na kineskoj tradiciji.

U Beogradskoj galeriji Graficki kolektiv
bili su izloZeni njegovi manji radovi. Li Jan
Pinov najéedéi vid rada je na velikim forma-
tima, velif¢ine do dva metra. Takay nadin
rada potencira odnos celog tela crtata prema
podlozi; on mora da s¢ unese, da se odredi ka
njoj telom i da je savlada, manje rukom, a
vise telom; Na izvestan natin, »mislis se te-
lom. Radovi su izvedeni kineskim tusem, a
najbolji medu njima su  monchromni
(erno—beli], vedeg formata, postavljeni na
viseén tkanine. Ponekad zamoren vilegodis-
njim radom u monohromnoj tehni
radi sa crvenim tusem u najrazliditijim gra-
dacijama, od braon do #utocrvenog, od raz-
redenog traga do gotoyo pastoznog, No,
uvek su u upetrebi samo kineski materijali.
Razlog je dvojake prirode: u materijalu i
podlozi. Za ovog umetnika zapadni materi-
jali su isuvide grubi i nasuprot fluidnim,
beskrajuo gradirajuéim istoénim, pruzaju
veliki otpor u procesu rada. [stoéni materi-
jali u uskoj su, kauzalnoj vesi sa Istofnim
podlogama — svilom i papirom. Papir koji Li
Jan Pin upotrebljava ne dozvoljava korekei-
je, brisanje, ili debeo namaz. Zapadni papiri
imaju osnovu u svojoj deb
dok ovde koridéeni kineski, japanski i naro-
tito veoma fini tibetanski papir, zahtevaju
svojom poroznoféu drugadiji natin rada. Po-
tencirana je lepota poteza, razlivanja, upija-
nja, ragvlatenja tua; odnos papira, podloge
i boje gradira do prefinjene skale vrednosti.
Fluidnost je postignuta posebnim naéinom
rada. Naime, Li Jan Pin nikada, ili veoma
retko, upotrebljava tetku. Ne zeledi da dodi-
ruje povriinu, on stari nadin rada u po—mo
maniru modifikuje — bacajuéi boju, ili, na-
jEedte, pudtajuéi je da se sliva. Pri tom,
vanje je krajnje kontrolisano, postupak je te-
zak i slozen, da se tu3 i voda ne bi razlili; je-
dan detalj ponekad zahteva i po jedan sat
pailjivog rada. Ali, takav postupak ovo sli-
karstvo sasvim priblizava avangardnim po-
stulatima evropske i ameritke umetnosti
druge polovine XX veka, Codine 1933. na-
kon putevanja Anrija Mifoa po Kini, gde je
upoznao tajne kaligrafije i Marka Tobija koji

Kulture Istoka

Telo i stanje duha

Dejan Dorié

Li Jan Pin, ertezi,
Galerija Graficki kolektiv,
6-18. avgust, Beograd, 1990.

Li Yan Pin pored svoje slike

je¢ utio po budistickim manastirima — sa
apstrakinim ekspresionizmom, enformelom
i action paintingom, ulazi dripping, tehnika
prosipanja i prolivanja boje. Iz nje je proiz-
afao i tadizam (od franc. la tache — mrlja) i
Eitav niz srodnih poetika umetnosti pedese-
tih godina, Mnoge od njih bile su direktno
inspirisane Istokom, zen slikarstvom, ili ka-
ligrafijom. Taj uticaj [stoka vslobodio je Za-
padnu svest za osnovna pitanja umetnosti
(slozeno — redukovano; rad sa svim para-
metritna — rad sa nekim parametrima; vai-
nost izgleda — vainost procesa). Li Jan Pin

4

veoma dobro poznaje Zapadnu umenost job
iz vremena kad je bio predavad na Univerzi-
tetu u Lasi i vicedireltor tamo&nje zbirke
moderne umetnosti. Medutim, postavlja se
pitanje: kako je mogué istovremeno i veoma
tradicionalan i veoma moderan izraz? Jedan
od moguéih odgovora je da tradicija iz koje
ovaj umetnik dolazi ima Sirinu, koja moie
da obuhvati i moderne tendencije. ako ih veé
nije postulirala, Rad telom duboka je ute-
meljen u starokineskoj umetnosti, a odatle i
u japanskoj sve do grupe Gutai i konceptua-
lizma. Od rada sa telom do Lijeve spontane




kontrole poteza samo je jedan korak, Sa dru-

strane, to je i vid samoobnavljanja, pre-
%:v]jnvanja tradicije. Ona je u ovom sluaju
donela fluidnost, u korespondenciji sa pri-
rodnom, ali i odnos ka ekspresivnom i zna-
kovnom. Za razliku od evropskog akvarela
gde je primarna boja, ovde se slika i vodom.
Ta daje prefinjene odnose, gradacije, poluto-
nove, sfumato koji nije utemeljen u figura-
ciji. Oftrina i snaga mesaju se sa nednodéu,
mufki sa Zenskim principom. Potenciraju se
odnosi likovnih elemenata: povrdina, trag,
boja, podloga, format. Oko dominantne/do-
minantnih mrlja formira se intuitivoi sklad
odnosa. Kno 3to je potpis sastavni deo rada,
u pozadini je i daleki trag ideograma, kines-
ke kaligrafije, pretvorene ovde u psihogram.
Na Istoku pismo je uvek shvatano i kao sli-
karstvo, te piktograme Li Jan Pina treba
razumeti i kao srastvorenus, emotivno ana-
liziranu kaligrafiju.

Neki od ovih radova uradeni su poznatom
unutarnjom snagom taoistitkih umetnika,
gde meditacija prethodi pofetku rada, sto
upraznjava i Li Jan Pin. Delo je izraz odre-
denog stanja svesti. Njime se doslucuje pri-
mordijalna dara; stanje duha tiji je karakter
univerzalan, Zato su ovi radovi najlesée
supstrati prirodnih energija, tokova, ritmo-
va, kretanja. Gilj ovakvog natina rada je
nadpersonalno usaglatavanje crtata sa nji-
ma i tim putem stvaranje harmonije i ravno-
wie u sebi. Zato iz mnogih radova Li Jan
Pina naviru asocijacije u velikoj skali vred-
nosti. Moguénosti tih asocijacija zapazili su
u renesansi Botideli i Leonardo, prepoznaju-
é u mrljama na zidu, u blaty, ugljevlju, ili
oblacima — bitke, lica, Zivotinje. No, slokeni
postupei  zapadnog  slikarskog zanatstva
spretili su direktno otvaranje unutarnjeg
spontaniteta, koji se. na mnogo visem nivou
ostvario na Istoku. U svojim najboljim deli-
ma, veéim formatima, Li Jan Pin posvedo-
tuje da je delo sekundarni izraz primarnog
rada na sebi, na svom biéu, Tako, ertez nije
cilj po sebi, veé odraz meditatia, usavriava-
nja svesti.

Tz daljine ovih radova struji eho stare ki-
neske tradicije figuralike; pejsaza, ptica, pri-
kaza monaha. Za razliku od fluidnih, vode-
nih, mnogi od ovih ertea nose suvoéu sta-
rog drveéa, kamenja, stenja, vatre. U njima
potivaju lica umetnika i mudraca o tijoj sta-
rosti Li Jan Pin tako zaneseno govori.

)
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Jacqueline Decter: Nicholas Roerich,
Thames & Hudson, London 1959.

Umetnik, pisac, humanista i svetski put-
nik Nikolaj Rerih (1874—1947) ostavio je za
sobom veliko likovno naslede (oko 7.000 sli-
ka, crteza, scenografskih i kostimografskih
redenja) rasutim po celom svetu, kao i oko
trideset knjiga. Njegov sin Georg Rerih je
inate bio poznati tibetolog, Roden i obraz-
ovan u Lenjingradu, Rerih je delio sudbinu
i obrte syog yvremena i ruske intelektualne
emigracije koja je preplavila svet posle
1920, godine. Buduéi da je raspolagao kapa-
citetima koji su mu omoguéavali da saobra-
¢éa sa razlititim kulturama Istoka i Zapada,
Reril je dofao u dodir sa teozofskim drudt-
vom, a njegova zena Jelena je prevela na rus-
ki voluminozno Tajno uenje H. P, Blavac-
ke. Godine 1920. Rerih se na poziv jednog
galeriste obreo u BAD, a 1921, je u Cikagu
ovsnovao svoj Institut ohjedinjenih umetnos-
ti, gde su i drugi ruski emigranti drzali kur-
seve slikarstva; baleta, drame, muzike itd.
Ali veé 1923, on napuita SAD i krefe na is-
tok, da bi se krajem godine nafao u Dardi-
lingu, na severu Indije, uz finansijsku po-
moé odredenih krugova u SAD. On je uspeo
da zaodene u svetovne okvire i ciljeve svoju
videgodisnju ekspediciju kroz srednju Aziju,
ali je — zapravo — njegova opsesija bilo tra-
ganje za utopijom (zemljom nedodijom) tan-
tritkog budizma — Sambhalom. Prokrstareéi
uzduz i popreko ovo podruéje — posebno Ti-
bet — Rerih je nadinio i velik broj slika, %a-
ljuéi ih u partijama za Njujork. Godine
1926, skoknuo je i do Moskve, nalavii se sa

dnim k iteri i Luna-
¢arskim, zatim se trans-sibirskom prugom
vratio u Altajsko gorje, pa potom u Mongo-
Tiju.

Posle velikih teikoéa i opasnosti u prolece
1928. uspeli su da se vrate u pitominu Dar-
dilinga, posle prevaljenih 15.000 milja. Re-
rih je svoje putefestvije postavio — prema
ondadnjim standardima — kao botaniku,
lingvistitku, arheolodku i istorijsku ekspe-
diciju, skupljajuéi putem raznoyrsni materi-
jal. Neovu ekspediciju u predele centralne
Azije Nikolaj i Georg su preduzeli 1934-5.
za rafun Ministarstva poljoprivrede SAD, da
bi pronadli trava otpornu na eroziju i vetro-
ve, poito su tih godina velika podrutja sred-
nje Amerike patila od stradnih pedfanih olu-
ja, koje su uniftavale poljoprivredno zem-
ljidte i nagonile farmere na trajna iseljenja u
praveu zapada. Posle toga je ostao da #ivi u
Kuluy, u Indiji. Poslednjih osam godina Zi-

]

ima (i

vota Rerih je bio prinuden da smanji svoje
aktivnosti zbog obolelog srca, od Gega je i
umro 1947, poito je Indija izborila samos-
talnost.

Ono §to je ostalo kao trajno naglede, jesu
njegove knjige i slike. Rerihovo slikarstvo,
kome je posveéenasknjiga Zakline Dekter,
imalo je i nekad i sad i svoje oboZavaoce i
svoje osporavatelje. I jedni i drugi teiko su
mogli to slikarstvo da posmatraju nazavisno
od Rerihovog programa, ili filozofije, koji su
s njim bili povezani. Iz danainjeg ugla po-
smatrano, mofe se zapaziti da su mnoge sli-
ke radene u scenografskom duhu — pored os-
talog, Rerih je zapaméen i kao autor tuvene
prve scenografije za :Posvedenje prolecas
Lgora Stravinskog, To je prirodno, buduéi da
je Rerih mnogo radio na scenografiji. AL,
mnoge njegove slike se otimaju iz tog okrilja
i doseiu do jednog sasvim samostalnog,
snaznog slikarskog izraza koji nadilazi do-
kumentarnost i scenografsku dekorativoost.
U tim delima, ono to u jednoj ravni izgleda
samo kao pogled na suri himalajski pejzag,
p u duh poredive fis-
tine i lepote jednog spiritualnog pregnuéa.
Ono je spogled navifec,

)

pejzai

Iz ciklusa sslikaric
Aleksandar Sumilov

Posvedeno Nikolaju Reriku

Iz sobe u sobu ceo dan su me vodile
granica izmedu belih ledova i noéi fudesnih
€utnja zore i tovek

koji rukom sigurnom ispisa
kardiogram srea moga

na tirkiznim nebesima vi

gorja.

27. septembra 1990.
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Aharon Apelfeld, Badenhajm 1939, Prev.
Ana Somlo. — Detje novine; Beograd, 1989,
Str. 143 lat.

Muhammed Asad, Put u Meku (drugo, po-
pravljeno izdanje). — Starjesinstvo Islamske
zajednice; Sarajevo, 1989. St 327. lat.

Averroes, Nesuvislost nesuvislosti, Prev. D.
Butan. — Naprijed, Zagreb, 1988, Str. 489,
lat.

Lama Saang Stan-Pa Dzog Cen, Tibetanska
meditacija. Prev. Lama gSang bStang—Pa. —
Izdavat Si-fu Dai-fu (dr Smajo Sarhatlié),
Beograd, 1989. Str. 128, lat.

Slavoljub Bindi¢, Udzbenik turskog jezika
(treée izmenjeno izdanje). — Nauéna knjiga,
Beograd, 1989, Str. 466, lat.

Ebu Hamid el-Gazali, Jzbavljenje od zablu-
de. Prev. H. Neimarlija. = Starjeinstvo Is-
lamske zajednice, Sarajeve, 1989. Str. 80,
lat.

Miroljub Jevtovié, Dfihad: savrement dz-
ihad kaa rat, — Nova knjiga, Beograd, 1989.
Str. 400, lat.

Jusuf el-Kardevi, Islamsko pravo. Prev. S.
Smajkié, — Starjedinstvo Islamske zajednice
Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Slovenije,
Sarajevo, 1989. Str. 159, lat.

Henri Laoust, Raskoli u istamu (uved u pro-
ufavanje islamske religije). Prev. T. Haverié.
— Naprijed, Zagreb, 1989. Str. 445, lat.

Nagib Mahfuz, Karnak. Prev. H, Bjelak. —
Univerzal, Tuzla, 1989. Str. 101 4at.

Nagib Mahfuz, Razgovori na Nilu. Prev, A.
Grosberger. — Knjizevne novine, Beograd,
1989. Str. 169. lau

Osho, Zivot, Liubav, smijeh. Prev. 8. Vudko-
vié. — Sutomore, 1989. Str. 103, lat.

Moris Penge, Dragovolina smrt u Japanu.
Prev. 1. Stakié. — Izdavatka knjizamica Zo-
rana Stojanoviéa, Sremski karlovei, 1990.
Str. 331, lat.

Hamid Said, Ponovno slikanje Gernike.
Prev. 8. Pavifevié. — Bagdala, Kruievac,
1989. Str. 70, lat.

Smajo Sarhatlié (8i-fu Dai-fu), C‘i—,gang: ki-
neske terapeutske vjeZbe. — Autorsko izda-
nje, Beograd, 1989. Str, 104, lat.

Eduard Sire, Veliki posveéenici. Prev. M.
Bordevié. — Novo delo, Beograd, 1989, Str.
387, lat.

Michel Hulin, Skriveno lice yremena, Prev
K. Gurovié. — Naprijed, Zagreb, 1989. Str
374, lat.

W. Montogomery Watt, Muhamed — prorok
i dravnik. Prev, M. Mandié. — Svjetlost, Sa-
rajevo, 1989. Str. 258, lat.

Kulture Istoka

CASOPIS sKULTURE ISTOKA« —

Raniji brojevi KULTURA ISTOKA mogu se
naruditi pouzedem po ceni od 80 dinara po
primerku (plus pojtarina).

Imamo joi brojeve:

Broj 23 — tema: SAN, JAVA 1 BUDENIE
— 8novi i budenje u indijskoj filozofiji

— Tajna maje

—Snovi i java kod Cuang-cea

—8an i java kod Ibn Arabija

— Logika indijskog misticizma

Braoj 24 — tema: SUDBINA 1 AKCHA

— Paradoksi sudbine i delanja

— Sudbina i akeija u jevrejstva

— Sudbina i greh u srpskom verovanju i hrid-
Eanstvu

— Covek i sudbina u persijsko-islamskoj tra-
diciji

— Al-Halad# — mistik i mudenik

— Etika nove ere — razgovor sa Fritjofom
Kaprom

Broj 25 — tema: RAZUM 1 OSECANJA
— Zelje i oseéanja u tacizmu i fanu
—Lajla i Madinun

— Bhakti u Bhagavad-giti

— Mistitka poezija Junusa Emrea

— Nauks i mistika

~Islam na Balkanu

Sledeéi brojevi donose

Broj 27 — tema: NAUKA I MISTIKA
(jan—mart 91°)

—$ta posle holografske paradigme: susreti
nove nauke, mistike i filozofija Istoka.

Broj 28 — tema: ZLATNO PRAVILO I NE-
NASILIE

— Smisao etitkog puta: oko za oko, nenasilje.
i milosrde intertradicijski dijalog } |
ne, filozofske, religijske i mistitke etike.

Broj 29 — tema: PROROK, SVETAC, MUD-
RAC — IDEALI LJUDSKOG SAVRSENST-
VA

— Kako su pojedine tradicije uobliile svoje
ideale ljudskog savrienstva, kako su odredi-
vale smisao Zivota?

Godiinja pretplata za 1991. iznosi 480,00
dinara — cena pojedinatnog broja 120,00
din.

Narudzbine za stare brojeve i pretplatu
slati na adresu: NIP DECTE NOVINE (Svet-
lana Vukovié) — tel. 032/711-073
Skolska prodaja (za Kulture Istoka)
Tihomira Matijeviéa 4, 32300 Gornji Mila-
novac

EDICIJA »KULTURE |ISTOKA«

Biblioteka KULTURE ISTOKA

—ZEN DANAS, cena 30 din.
—MISTIKA ISTOKA [ ZAPADA, cena 30

din,

—D. Pajin: VREDNOST NEOPIPLIIVOG,
cena 180 din

— H. Harer: SEDAM GODINA NA TIBETU,
cena 240 din

— SMRT I REINKARNACIJA, cena 120 din
—MEDITACIJA ISTOKA 1 ZAPADA, cena
120 din.

Sve knjige moete kupiti u boljim knjiZa-
rama ili naruéiti pouzeéem — Radica Lu&ié,
>D. novinec, Tik. Matijeviéa 4, 32300 G. Mi-
lanovac, a takode i u Klubu &italaca, Kolar-
¢eva 9, Beograd (u pasaiu desno — preko
puta Albanije)—tel. 011/326-822. Klub daje
popust &lanovima 30%.




23

43

51

CULTURES OF THE EAST

Contents

Incarnation and the Savior

Dusan Pajin: Incarnation, the Savior and Revelation
Eugen Werber: The Messiah in Judaism
Dobrivoje Midié: Incarnation and the Savior
Miroslav Tanasijevié: From Zoroaster to the Hidden
Immam
Aleksandar Birvid: Progressive Revelation in
Protestantism

Hlluminations

Arthur Herman: The Rational and the Anti—Rational:
Indian Perspectives on Renunciation

Roger R. Jackson: Response to Arthur Herman’s »The

Rational and the Anti—Rational: Indian Perspective on

Renunciationg

Jay C. Rochelle: Letting Go — Buddhist and Christian
Models

Tilmann E. Vetter: The Aim of Buddhist Studies

Radosav Pudié: Early Daoism

Classics

Chuang Tzu: Butterfly’s Dream
Rinzai’s Paradoxes

Dogen Zenji: On Attaining Awakening

Interviews and Events

Judaism Today — A Dialogue with Eugen Werber
Polytheism is the Key to Harmony — Hajime Nakamura

and Takeshi Umehara

Krishnamurti and the Unconditioned Man — A Dialogue
with Susunaga Weeraperuma

VIIIth World Sanskrit Conference

Return of Judaic Srudies

Art, Science and Spirituality

Mahabharata on BITEF

Digital Dharma

Osmanic Studies Today

Nenad Burgi¢ — In Memoriam



71 Reviews

Jasna Samié: The Secret of Mecca

Dejan Sretenovié: Spiritual Eroticism

Dejan Dorié: The Body and the State of Mind
Dusan Pajin: The Work of Nicolas Roerich
New books
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KULTURE ISTOKA
Casopis za filozofiju, knjizevnost
i umetnost Istoka

Izdavaé: NIP sDeéje novines,
32300 Gornji Milanovac
Tihomira Matijevida 4

Adresa redakeije: sDetje npvines,

11000 Beograd, Generala Zdanova 28/V1,
tel (011) 343-945.

Rukopisi se ne vradaju.

Tzdavacks saver: David Albahari (zamenik
predsednika), Ljiljana Bojanié,

Mirko Gaspari, dr Rada Ivekovié,

Sretko Joyanovié, dr Tyrtko Kulenovié
(predsednik), dr Dudan Pajin, dr Svetolik
Roganovié, dr Darko Tanaskovié, Vinko
Trick, Milan Jovanovié.

Glavni 1 odgovorai urednik: Dusan Pajin
Urednik u redakeiji: Mirko Gaspari

Redakeija: David Albahari, Karmen Badic,
Maja Miltinski, Branko Merlin, Andelka
Mitrovi¢, Vlasta Pacheiner-Klander,
Radosav Pudié, Jasna Samié'i Miroslav
Tanasijevié.

Likovno-graficka oprema: Milan Jovanovié

Stari brojevi mogu se naruditi pouzedem
kod Svetlane Vukovié, +Skolska prodajas,
»Dedje novines, Tihomira Matijevica 4,
32300 Gornji Milanovae,

tel (011) 711-073.

ili kod Kluba knjige sDedjih novinac,
Kalaréeva 9 (u pasazu), tel. (011)326-822,
Cemna 120 dinara.

Codifnja pretplata za 1991, iznosi 480
dinara (zakljuéno sa 30. junom 1991).

Uplata na tekuéi ratun 61320-603-1236

kod SDK u Gornjem Milanoveu, s naznakom
»za KULTURE ISTOKA-.

Cena jednog primerka za inostranstvo USD
10.00

Godisnja pretplata za inostranstve USD 40.00.
Uplata na devizni rafun kod Beobanke u
Beogradu 60811620-101-257300-03292.

Zadtitni znak: crtes Radomira Reljica

gmi’npn.- sForum« Novi Sad

HNustracija na nasloynaf strani:
Vitnu-Kriloi se odinara na amiji beskonadnosti izmedu
dva kosmitka ciklusa (Indija, XVIT vek;

MNustracijn na 2. strani korica: .
Nikolaj Reribi Herojeva zvezda, 1933,
Nikalaj Rerih; Zoroaster, 1931

Mustracija nu 3. strani korica:
Nikolaj Rerih: Mojsije, 1925.
Nikolaj Rerih: Mahamed, 1925,

Mlustracija na 4. strani korica:
Nikolaj Berih: Poslednji andeo, 1942,
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