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Zlatno pravilo i nenasilje

Pod ovim naslovom odrian je 11. decem-
bra 1990. sastanak Sekeije za istotne filozo-
fije Filozofskog drustva Srbije na tribing
Domi kulture Studentskog gradn u N
i ju utesnika doy
okviru teme broja, feuzev trojice udiesn
Rudosava Pudica, Dragoljuba Dragojlovica i
Jovana Babica, koji nam nisu dostavili svoje
tekstoye. Protekli meseci bili su ispunjeni
burnim promengma u druftvenom Zivotu
Sebije i Jugoslavije. koje su na svojevrstan

n aktuelizovale i zaodtrile pitanja etié-
kog integriteta pojedinaca i zajednica. Mada
su prilike drugadije. izazovi i moguénosti fz-
baru nisu bitno drugadiji nego 3to su bili o
vreme Mojsija, Orfeja. Konfueija, Lao-
Bude. ili Hrista, kao 3to ni velike podlost
nasilja. kao ni velike ljubavi i pregnuis
skustyu naroily § pojedi
su ved bezbroj puta isprobani i prozivljens.
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1 Religija. moralnost i etika

Religija, moralnost i etika se ne mogu me-
dusobno razdvojiti u pravilne odeljke. Po
opitem priznanju filozofa, postoji odnos iz-
medu etike i moralnosti. Jedan nauénik je
ukratko izlozio svoje gleditte o ovom odno-
su:
sUopiteno uzey, etika, se odnosi na vrednos-
ti u kontekstu ljudskog ponafanja ili postu-
panja. Etigki ¥in jeste onaj koji se.odnosi na
dobeo ili pozeljno ponatanje. Pojam mora-
fan se Gesto koristi kao sinonim za pojam
etitki, ali medu njima postoje jzvesne rali-
ke. Jedna od razlika, koju je razmatrao Aris-
totel, joste to $to se moral odnosi na praksu,
dok se etika odnosi na teoriju ponaianjn. U
drugom znatenju, pojam moralan se odnosi
na bilo koji sud o dobrom ili lofem koji pro-
izilazi iz druftvens matrice.!

Stoga se, barem ni povriinskom sloju,
moralnost mo#e posmatrati naprosto o
smislu praktitnih delatmosti u svakodney-
nom Fivotu ljudskih biéa, ma gde se ona na-
lagila. Jednia normalna lidnost se suotava sa
moralnim problemima i donosi moralne su-
dove zapravo svakog dana svog Fivota, od
detinjstva pa nadalje. Kada bi ta lifnost vo-
dila heletke o prirodi, vaznosti i uéestalosti
svojih sudova o dobrom ili lodem, isprav-
nom ili pogrednom, tokom jednog jedinog
dana, mada bi taj ogled bio velo daleko od
jednostavnog, rezultat bi mogaa da bude
veoma poudan i pmlmi:alan 20 usavriavanje.

Religije su u druftvima u kojima su osni-
vane bile moéna oruda za oblikovanje mo-
ralnih vrednosti: Mnogi mislioci danus, fak
i u ovom nereligioznom svetu, smatraju da
su etika, moralnost i réligija toliko &vesto
isprepleteni da se nijedna ne moze proua-
vati niti shvatiti bez ostalih.

Sekeotar Shoghi Effendi-je je u njegovo
ime pisao da snikakva fvrsta etika ne moZe
postofati niti postati delotyorna psim ako se
zasniva na obgnanjenoj religiji. Razdvojiti
etiku od religije #nati ovu prvu lifiti ne
samo svih &vrstib osnova veé § nuZne pokre-
tadke snage.«

Na alost, izgleda da su mnoge starije re-
ligije izgubile tu Zivotnu iskru koja se kod
vernika proflosti tako jasno ispoljavala u
hvalevrednom moralnom postupanju. 8 dru-
ge strane, sKada je religija vitalna i kreativ-
na;, moralne postupanje njenih sledbenika
pruza dokaze o njenoj Zivotnoj snazi.<®

Mi o moralnosti obitne razmidljamo o
smislu natih odnosa sa ostalim ljudima. Ja
mogu da smatram da sam kadar da zadrEim
svoje sopstvene dobre. ili lode misli za sebe,
ali kadi su te misli izra#ene u postupcima
koji ukljuliuju i druge ljude, Eesto se javljuju
i moralna pitanja. Osim toga, ja mogu stalno
dn zanemarujem moguénost da moje mish
utifu na druge, ¢ak i onda kada nisu javno

¥ Shiermis, Philosophic Foundutions of Educe-
tion, str, 117,

: tx pisma nagisanog u ime Shoghi Effendi-ju, 6,
decembra 193%g. Citirano u Homby, Lights of Gui-
dance, atr; 417-18.

3 Ferraby, AUl Things Made New, wtr. 108,
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izratene, a da toga i ne budem svestan. 1 to
stvara moralne probleme.

U svakom slufaju, neki misliosi osedaju
da su odnosi sa drugima u psnovi moralnes-
ti. Na primer:
sStavide, svest o drugima, oseéanje z2a druge,
a otud i briga za druge; jesu osnovna ohelez-
jn svekolike moralnosti. Upravo Zivot u
drudtvu uzrokuje moralnost i &ini je nui-
nom.«*

Oni smatraju da veéina moralnih odluka
sa kojima se suotavamo neizhe#no ukljuéujs
idruge ljude. Medutim, drugi tvede da su di-
rektng drudtveni aspekti moralnosti mozda
previde nagladeni § da direktpa identifikacija
litnosti sa drubtvenim svetom nije jedini ko-
ren moralnosti.®

All druStvene institucije i organizacije

jesu u velikoj meri ukljufene u moralne od-
nose, a jedan od primera za to su i odnosi
meidu modernim nacijama — danas &esto u
preziru dostajnom jadnom stanju. Nacional-
na moralnost je, ofigledno, mnogo kom-
pleksnija od moralnth odnoss fzmedu dva
pojedinea, ali se ipak barem neka od natela
etike i morala koja izlagu velike religije | fi-
lozofije odnose i na jednu i na drugn moral-
nost. U buduénosti, sa verovatnim razvejem
svetske driave, moralni odnosi izmedu naci-
ja bi mogli znatno da se promene. Globalna
moralnost bi mogla da dobije jednu u potpu-
nasti nova dimenziju, a etitka i moralna na-
Zelu bi tada morala da budu u skladu sa po-
trehama noveg doba. Nadalje, po refima
hribéanskog religioznog filozofa Pierre Teil-
hard de Chardin-a:
‘Smatram da je dodlo vreme kada u moralu
ipak moramo (ne racionalizujuéi pri tom Eak
ni u najmanjoj meri hrid¢anske vrline) da
preispitamo na koje su sve one nagine u sa-
glagju sa iskustvenom orijentacijom ljud-
skog progresa. .

Iz drugog ugla, sve veée organizacije koje
se u svetu stvaraju {ili se njihovp postojanje
ohznanjuje) tede du stvore novu kategoriju
du#nosti za koje se mora napraviti mesta ne
stare zapovesti. Moralnost e dy $ada bila in-
dividualistitka (odnosi pojedinca prema po-
jedincima). U buduénosti ée izrazitiji nagla-
sak morati da bude stavljen na &ovekove
obaveze prema kolektivnim telima, pa Sak i
prema Syemiru: na polititke duznost, na
medunarodne duznosti — na (ako dozvolja-
vate da upotrebim taj pojam) kosmitke duz-
nosti ., .«

& Bull, Moral Judgement from Childhod ta Ado-
leacence, str. 32-3.
5 Weadley, dppearance gnd Reality, str. 581.

“ Teilhurd de Chiardin, The Heqre of Matter, str.
218, 220,
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Mi ne modemo da kao nojevi zabijemo
glavu u pesak i odbijemo da priznamo da se
syet sve brie menja. U prodlosti su moralni
odnosi postojali izmedu lanova relativio
malih i festo izolovanih druitvenih grupa,
ne retko sa jednim skupom moralnih obave-
za za odnose sa sopstvenom ogranitenom
grupom, a drugim skupom za rone izvanc
Mozda se prema sonima izvane asecals fok
neznatnd, ili fak nikakva, moralna obaveza.
U ovom prvom sludaju, postavijan je okvir
za nograde, bratstvo i uzajumnost, dok su u
drugom na doeynom redu bile osveta, od-
mazda i razmirice.” Ali u modernom svetu
se odvija korenita proment u pogledu toga
%:.'nm kome treba da se ponadamo moralno.

wvek iz splemenskog bratstvac preko
shratstva u okviri nacijes dolazi do suniver-
zalnog bratstvas. Starije, ogranitene veze
klana, plemena, kaste, klase, itd. se raskida-
ju. Sa kretanjem sveta ka sve vifem stepenu
jedinstva broj i raznovrsnast lidnosti i grupa
st kojima pojedinei imaju moralne odnose
se svakoga dana umnogava. Starom skupn
maoralnih obaveza skrojenom za odnose iz-
medu snase nasuprot onima koje osecamo
prema snjimas veoma je potrehno temeljing
preispitivanje.

Moralni odnosi mogu da ukljufe jod mno-
go fo-ita drugo osim ljudskih bica: mogu
obulivatiti sve 4to na ovom svetu postoji —
stene, povrée, Hvotinje, foveka; mada se
moralni odnosi immedu toveka i coveka une-
kolike razlikuju od moralnih odnosa izmedu
toviska i biljke. Na primer, u danainje vre-
me, ani koji se zalazu za za¥titu okoline po-
kufavaju da formulifu globalnu ekolodku
otiku. U stvari, moralni odnosi, kao o
éemo kasnije videti, mogu i te kako da uk-
ljude i prirodno i natprirodne, bokije proro-
ke i Boga. Takvi su odnosi jasno izloZeni u
verama poput hinduizma, zoroastrizma, ju-
daizma, hridéanstva, islamn, sikizma i ba-
hajske vere:

Zlatno pravilo, bududéi etitko ili moralno
nudeln ili pravilo, mora se shvatiti u pkyiru
totaliteta datog etitkog sistema ili kompa-
racije dva etitka sistema odnosno vife njih,
kao | u odnosu na razvoj valjanog karaktera,
vrlina i odlika kao 3to su ljubay i istinolju-
bivost.

2 Sta je Zlatno Pravilo?

Kada biste svog prijateljn upitali, St je
Zlatno pravilo?e, on bi mogao, ukoliko poti-
e iz hridéanske sredine, da navede redi lsu-
sn Hrista zabelezene kod Mateje, glava 7,
red 12, u Bibliji: »Sve dakle Sto hotete da
Eine vama ljudi, Sinite i vi njima.c Ali vero-
vatnije je_da ée navesti popularniju verziju

Pravila: »Cini drugima ono to Zelis da i oni
tebi & ili »Cini kako bi da tebi &ine.c A

val prijatel] ne zna du se jedna veoma yazna
pouka slitna Isusovom Zlatnom pravilu pri-
pisuje Konfuciju: »5to ne Zelis da se tebi
Eini, ne &ini ni ti drugima.c"

3 Hammond and Williams, *Moral Climates of
Natfons .y str. 312

L Confuciin Analects, Kujiga XV, Pogluvlje
XXIIL, u Legge, Confiecius, ste; 301



Kao Sto éemo kasnije detaljnije videti,
Zlatno pravilo je postojala u obliku aproksi-
macija izreci Isusa Hrista i to mnogo pre
njegovaog doba. Sum ovaj pojam u upotrebi
je od sedamnaestog veka, kada su iskazi koji
se mogu naéi kod Mateje 7:12 i Luke 6:31
nazvani »Zlatnim pravilome ili sZlatnim za-
koname," ali jo poreklo samog pojma nejas-
no, Taj je pojam veoma rastegljiv, i za razne
ljude ima razna znadenja — a znadenje mu se
s vremenom i dalje menja. Citalac ée videti
da raxliditi pisei koji s¢ ovde navode nisu sa-
glasni w primeni ovog pojma; $t6 predstavlja
sloken prablem koji je tefko rediti. Po neki-
ma, on se odnosi samo na iskaze u Mateju
7:12 i Luki 6:31 osim toga, na jod neko-
liko mesta u Bibliji, dok po drugima (uklju-
Eiv i ovog pisca) taj pojam ima mnogo diru
primenu.

Iskazi Zlatnog pravila se zapravo mogu
nadi u svakoj vecoj religiji koja danas postoji
u svetn, A ipak je malo pisaca pokulalo da

9 MeArthur, 'Golden Rule’, str. 136,
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objasni 3ta je tim iskazima u svetskim reli-
gijama u stvari zujednifko. Robert Ermest
Hume (Ernst Hjum) tvrdio je da osam siste-
ma religije i filozofije iz kojih navedi iskaze
zlatnog pravila u syom delu The World's Li-
ving Religions vzahtevaju od litnosti da svo-
je& postupanje (prema) drugim ljudima stavi
na najjednostavniju probu — da i bi Zeleo da
se takay odnos primeni prema njemu.c'?
(Ovaj pisac smatra da ta sprobac vrlo fes-
to nije tako jednostavna. Takode, Zlatno

pravilo se, ukoliko se ne shvati u irem

smislu, moZe primeniti ne samo na sljudes.)
Ova osnovna reciprotnost, koja je u srediftu
paznje kod Mateje 7:12, jeste, medutim, ved-
ma testo povezana sa drugim nalozima, po-
put ovog iz zoroastrijanskog Dinkard-a: Isto
tako, kada nedaéa snade dobrog doveka, na-
por svih, da se ukloni ta nedade, treba da
ustrije kao da je njih snadla,

A kada dobrog ¢oveka prebiju iz pakosti.
napor svih, da se od onoga koji zadade uda-

w Hume, ¥he Warld's Living Religions, str. 278,
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rac dobije oditeta, treba da ustraje kao da je
njih to snadlo."!

Iskazi Zlatog pravila se na relativno us-
kom nivou mogu uputiti odredenom poje-
dincu (kao to je kralj), na Sirem nivou — od-
redenoj klasi pojedincs (kao Sto je grupa
udenika, ili sledhenika odredene veroispo-
vesti), ili &ak Eitavom Eovelanstvu, Ovo pi-
tanje moze dodatno da komplikuje Finjeni
da se odredeni iskazi koji su, na prvi pogled,
upudeni pojedingima, ili grupama, mogu tu-
matiti takeo da imaju Siru primenu. Zlatno
pravilo se tako moze primenjivati na razli-
titim nivoima —izmedu pojedinea i pojedin-
ca, izmedu pojedinea grupe. izmedu grupe
itd, sve do one taéke u kojoj,
kasnije videti, kontekst ovog procesa mode
da bude stvarnost u celini.

Zlaeno Pravilo ima i negativne | |loz|t|\ ne
oblike. Na primer, pouka Isusa Hris
dakle ito hodete da Eine vama ljudi,
vi njimas, smatra se pozitivnom, dok se
konfulijanska pouka: »5to ne zelis da se tebi
Eini, ne fini ni t drugima.e, smatra negativ-
nom. Kasnije demo fitavo ovo pitanje detalj-
nije razmotriti. Negativiu formulaciju treba
razluditi od njenog poricanja: +Ve Eini dru-
gima ono &to Zeli§ da tebi Eine.« Zlatno Pra-
vilo Isusa Hrista takode ima pojedinatna, il
opita tumadenjs, ili oblike." Takode se
moze razluditi i od onog oblika koji se nazi-
Vi, njegovom rinverzijome: drugima
ono &to bi gni Zeleli da im & g

Pravilo »Cini kako tebi &ines jeste ohlik
tex talions-a (zakona odmazde) i moze se
razlutiti od Zlatnog pravila.

Za Zlatno Pravilo se u njegovom slobod-
nom tumatenju. kage da ima razlidite izvo-
de. Njih ne treba smatrati iskazima Zlatnog
pravila kaa takvog, ali oni mogu da slede, ili
da se izvode iz njega. Takvi korolari ohuh-
vataju, izmedu ostalog, opomenu da se uzdr-
savamo od uzvraéanja, da izbegavamo zlo-
namernu pokudu, itd. Primer nalazimo v re-
tima iz hinduskog svetog spisa, Mahabha-
rata-e:

*Mane, kao seme slacice sitne, drugih, vidite
Sopstvene, krupne ko plod biljke bél, ne vidi-
tae. 1

if.e

Povremeno se¢ Zlatno pravilo brka sa
+Zlatnom Sredinome, Prita se da je Aristotel
tvorac Zlatne sredine. »Sve na svom mestu;
nifeg provide . . . Na primer, hrabrost jo sre-
dina izmedu kukavicluka i nesmotrenvsti.<'®

Ret »Zlatno« u izrazu »Zlatno pravilos iz-
je visokog statusa koji ovo Pravilo zaslu-
. za divno udo, po misljenju mno-
gih nautnika, Zlatne Pravile uopste nije
pravilo. Neki od njih ga pominju kao stako-
zvano 'Zlatno Pravilo’s. Nazivano je nate-

i

i Dinkard, Knjiga VIIL Poglavlje XIX, u Mil-
ler; Tom XXXVIII, atr. 51

12 Singer. “The Golden Rule’, str. 299-302

3

Ibid. str. 294. Singer ovo pitanje detaljno raz-
matry nastr. 294-7, 310-311.

Lig Mahabharata, Vidura-niti, citirano u Bhaga-
van Das, Esgential Unity of Al Religiens, sir. 410,
15

61-2;

Feibleman, Understanding Philasophy, str.



lom, natelom postupanja, valjanim radnim
natelom za moralno postupanje, moralnim
natelom, etitkim naéelom, opitim naéelom,
univerzalnim naéelom za ljudske odnose,
vrhovnim zakonom racionalne etike, funda-
mentalnom etitkom istinom, moralnom po-
ukom, epigramom, maksimom, aksiomom, i
tome slitno —kao i pravilom, opdtim pravi-
lom, pravilom postupanja, itd. Nesumnjivo
je da se ove razlike odnose na takve &inioce
kao &to su opseg primene ovog pojma koji
svaki pisac ponaosob ima na umu. Kasnije
¢emo videti kako Zlatno pravilo ima bliske
veze sa razvojem zakona u religiji.

Mnogi nautnici pominju Zlatno pmvllﬂ

kao naéelo. Jedan od retkih koji jo napisao
tlanak u celini posvedéen ovoj temi, Marcus
G. Singer (Markus G, Singer), dao je logitko
objainjenje za to $to ga pre smatra moral-
nim nagelom nego moralnim pravilom. Ali
ono ito je on verovatno pre svega imao nn
umu jeste biblijski nalog u Mateji 7:12 i
Luki 6:31.
Uprkos njegovom nazivu, Zlatno prayilo
treba shvatiti kao moralno nacelo, a ne kao
moralno pravilo. Drugim redima, ono ne tv-
rdi, kao &to to ¢ini neko moralno pravilo, da
je neka speeifitno determinisana vrsta po-
stupka isprayna, ili pogredna, ili da ga treba,
ili ne treba utiniti. Ono pre izlaZe, ili ga tre-
ba shvatiti kao da izlake, na apstraktan na-
¢in, metod ili proceduru za odredivanje mo-
ralnosti smera delovanja. i otud je namenje-
no za dobijanje natela iz kojeg, ili u skladu
sa kojim, ako je one valjano, mog da se iz-
vedu specifitnija ili konkretnija moralna
pravila,'®

Ali kao &to smo veé videli na primeni iz
Dinkard-n, mnogi autoriteti su ovaj pojam
tumatili na takay nadin da on ne samo »iz-
laZe, ili mora da se shvati kao da izlaze, na
apstraktan na¢in, metod ili proceduru za od-
redivanje moralnosti smera delanjac, veé i da
e odnosi na sneku specifitno determinisanu
vrstu postupka koja je ispravna ili pogredna,
ili da ga treba ili ne treba izvrditic. Tako is-
kazi Zlatnog pravila Siroko shvadeni mogu
da kombinuju katakteristike jednog moral-
nog natela kako ga shvata Singer sa karak-
teristikama jednog moralnog pravila.

Proutavalac religiju (ili filozofije. ili oh-
razovanja, ili psihijatrije, kad smo veé kod
toga) ponire u goleme dubine istrafujuéi
Zlatno pravilo i meditirajuéi o njemu. Singer
je primetio: *Sa njim su povezani problemi
najveée tananosti, dostojni pagnje cak i naj-
minucioznijih filozofa.c"”

3 Komparativna religija i Zlatno
pravilo

Proutavalac komparativne religije ima
povoljnu i, u sadadnjem trenutku, ne tako
testu priliku da trazi i kuda neke od naju-
kusnijih svetskih plodova — riznicu religioz-
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Njegovo uzivanje u nekima od ovih plodova
bi¢e ometano ako, zbog predrasuda i netole-
rancije, zbog svoje zadrte privezenosti nekoj
odredenoj religiji ili sekti, pre podrobnog
istradivanja odludi da ée neki od ovih plodo-
va biti daleko manje ukusni od ostalibh. Ovaj
pisac, koji je pripadnik bahajske vere smatra
da je proutavanje komparativne religije pra-
va uzivanje, i to iskustvo je u velikoj meri
obogatilo njegove razumevanje i vrednova-
nje nekih od beskrajnih dubina njegove
sopstvene vere, kao i lepote ostalih.
Cinjenica da bahajska religija zastupa na-
telo jedinstvenosti religije u ukidanja svih
oblika predrasuda (ukljuéiv i religiozne
predrasude), takode je uticala na pistev stav.
On smatra da razumevanje verovanjd drugih
s puno ljubavi, podstite bolje odnose sa
sledbenicima svetskih vera — kao i sa onima
koji ne pripadaju nijednoj religiji. Po njego-
vom midljenju, proutavaocima komparativ-
ne religije bi bilo mudro da prime k sreu redi
Bahd&'wllih-a, utemeljitelja. babajske vere,
izretene onda kada je brojnim sledbenicima
nalagao da se druge sa sledbenicima svih re-
ligija u duhu prijateljstva i drugarstva, da
obznanjuju ono §to Govornik izlagade na Si-
naju i da se u svemu mkovnde pravednoicu.

tragaju za »zajednitkim elementima koji
prozimaju razne religije.c

Za nage potrebe od najveéeg znacaja je to
§to su pisci uvek iznova koristili citate Zlat-
nog pravila iz razli¢itih vera pokulavajuéi
da ukaiu na te zajednitke odlike svetskih
religijo. Na primer, R.E. Hume, nauénik po-
nikao ofigledno iz hrif¢anske sredine, iznosi
ono $to po njegovom miklienju predstavlja
te zajednitke odlike:*'

1. Verovanje u jednog vrhovnog Boga.

2. Tvrdenje o boZanskoj inkarnaciji

3. Tvrdenje o natprirodnom poreklu ute-
meljiteljn

4. Tvrdenje o boZanskom otkrovenju

5. Tvrdenje o nadahnutom spisu

6. Izvedtaj o podinjenim éudima

7. Natelo »Zlatnog Pravilac

8, Priznavanje posebno svete zajednice

9. Nada u univerzalnu religiju

10. Nadanja i strahovanja o budufem Zivo-
tu,
{Svaka od ovih stavki detaljnije se raz-
matri.)

Neki se autoriteti ne bi u potpunosti slo-
#ili sa Hume-ovim spiskom.™ Tananosti &i-
tavog ovog pitanja ne spadaju u opseg nase
teme, alj titaoou mora da je jasno da jedan

*0ni koji su obd: $éu i odanod
éu treba da se medaju sa svim narodima i
plemenima na zemlji s veseljem i sjajem,
buduéi da druenje sa ljudima podstite | na-
staviée da podstite jedinstvo i slogu, koji sa
svoje strane pridonose odrZavanju reda u
svetu i obnovi nacija. Blagosloveni su oni
koji s¢ nepokolebljive rukovode djubaznodéu
i hlngo]‘n samilodéu i koji su lifeni omrmaze i
mrznje.c'®

Nafelo jednote religije zastupaju fzvesni
nauénici od kojih pojedini o bahajskoj veri
jedva da ne-ha znaju, ili pak niSta ne znaju.

Musli énici su dela o komp
tivnoj religiji pisali pre mnogo vekova. Oz-
biljno posvedivanje paznje jednoti religije na
Zapadu, u novijoj istoriji, sefe barem do
prve polovine devetnaestog veka, kada je
poéelo intenzivno prouavanje religiozne
dubine i raznovrsnosti oblika ne-hriféan-
skih religija. Pre toga su sledbenici bilo koje
pojedine vere ostale religije ‘Zigosali kao
slaznec. Ali nauks koju damas nazivamo
komparativna religija trazila je ssubtinu re-
llgi;‘e«. sudtinu koja je zajednitka svim reli-
gijama koja predstaylja sponu koja ih sve
povezuje.'” Uprkos kont koje i
danas traju, ova je potraga urodila nekim
znatajnim rezultatima,

Danas postoji opSte uverenje da sverske
religije ne predstavljaju nepovezano i hao-
tiéno mnostvo u kojem ne postoji uoéljivo
jedinstvo . . . Postoji opdte uverenje o izves-
noj pravilnosti, ali se pokazalo da je izuzet-
no teiko uspeti u tome da se tatno ukaze na
to u femu se ona sastoji. Otkrivaju se para-
lele u oblicima izrazavanja koje koriste raz-
ligite n-.]lgun Sli¢ni problemi privlate pag-

ne mudrosti i udenja Eitavog Sovedanstva,
% Singer, str. 294-5.
w Ibid. ste. 293,

njup razlititih religija. Nautnici
8 Bahd'allih, Tablets, str. 35~6.
19 Burkoiswes, Gereral Révélation; str:1 55,

od fund Inih problema kojim se u
ovoj knjizi moramo pozabaviti jeste i to da
1i ovo Siroko, globalno proudavanje Zlatnog
pravila zaista pokazuje da ono jeste zajed-
nitka odlika religije — u stvari, da li ono jes-
te, ili nije, univerzalna odlika religije.

Neki nautnici iznose sveobuhvatno tvr-
denje da se ovo plemenito utenje moke nadi
u seim religijama — u stvari, u nekim sluga-
jevima, u svim veroispovestima ¢ filozofija-
ma. U jednoj publikaciji iz 1894. godine,
Thomas Henry Huxley (Tomas Henri Hak-
sli) izjavljuje:

Moralisti svih vremena i svih vera, imaju-
€1 na umu samo meduschne odnose ljudi u
idealnom drudtvu, dodli su do saglasnosti o
szlatnom pravilus, »&ini kao 3to bi da tebi
tines, Drugim refima, neka te saosedanje
vadiz stavi se na mesto doyeka prema kojem
su tvoji postupei upravljeni i &ini mu ono
3to bi da tebi &ine u istim okolnostima.*

Qvaj pisac ne bi i3ao tako daleko, ali bi se
slozio da se Zlatno Pravilo nalazi u literaturi
vedine Zivih vera u danatnjem svetu kao i u
obliku izreka koje se mogu povezati sa ba-
rem nekim od tradicionalnih religija koje se
dovode u vezu sa drudtvima na niskom
stupnju razvoja; neke od ovih izreka su za-
pisane. Takode, kao §to éemo videti u nared-
nom poglavlju, fak se i u tradicionalnim
drudtvima koja nemaju izreke ni poslovice o
Zlatnom Prayilu nagelo reciprofnosti prak-
tikuje u vezi sa religioznim verovanjima, U
styari, reklo bi se da je tatno da se u svim

< Ibid. str. 160-61.

2 Hume, The Worlds Living Religions, str,
270-82,

2 Videti, na primer, Friedrich Heiler, "The His-

tory of Religions as a Proparation for the Co-operation
of Heligons’, str. 132-60.

= Huxley, Evalution and Ethics, str. 31.



drudtvima reciproénost praktikuje u nekom
obliku, po3to je ona fundamentalno svojstve
ljudskih odnosa. Hustracije radi:

»Pa podto je odnos majka-dete prvobitna
Jedinica litne egzistencije, motivacija dete-
tovog ponasanja mora biti reciprotna, tak i
onda kada je ova reciprofnost, pre svega, tek
implicitna. Pozitivan i negativan pol deteto-
ve motivacije jesu rudimentarni oblici lju-
bavi adnosno straha ... Ova bipolarna, re-
ciproéna motivacija ljubavi i straha bavi se
odriavanjem litnog odnosa izmedu majke i
deteta u zajednitkom Zivotu . .. Majka ne
samo da £ini ono Sto je detetu potrebno, veé
ga i mazi, miluje, ljulja na rukama, pevudi
mu; a beba odgavara izrazima uiivanja u
majtinoj brizi koji nemaju nikakvog biolod-
kog znadaja. Ovi gestovi simbolizuju uza-
jammno uzivanje u odnosu koji ih ujedinjuje
u zajednidki Zivor: oni su izrazi naklonosti
putem kojih oni jedno drugom saopstavaju
svaje uzivanje u tom odnosu i oni predstav-
ljaju, sami za sebe, svest o komuniciranjue *

Nad se problem sastoji u tome $to je.
mada je reciprofnost fundamentalng evoj-
stvo ljudskih odnosa i ito se izgleda prakei-
kuje u svim drudtvima, u ovom trenutku ne-
moguée dokazati da se Zlatno Pravilo u oh-
liku pisanih ili nézapisanih izreka nalazi u
vezi sa svakom postojedom religijom, ko
pod religijom s pravom podrazumevamo i
verovatno hiljade ubedenja koja postaje u
druitvima na niskom stupnju FAZVOJA U Tak-
nim delovima sveta, Pa ipuk se u narednim
poglavljima pokazuje da se Zlatno Pravilo
nalazi w mnoge vise religija i druitava nego
3to se inade verovalo,

Mi, meidutim, sigurmo znamo da istorijski
koreni Zlatnog Pravila sezu unatrag do mag-
lovite protlosti foveka, Niko ne zna ni kada
ni gde je ono nastalo. Da li je neki otkrovitelj
tije je ime davno zaboravljeno prvo pouta-
vao neku malu, preistorijsku zajednicu ne-
tem slitnom Zlatnom Pravilu? Da li su dru-
i, u kasnijim vremenima i razliitim meto-
dima, Einili to isto? Kakva je bila uloga pro-
roka i mudrih ljudi (i Zena) u ovom procesu?
U svakom sluiaju, mi sigurno znamo da je
onou nekim drustvima predavano sa kolena
na koleno usmenim putem sve dok konatna
nije zapisano — %to se, na primer, dogodilo u
hinduizmu, (Bramini su pamtili sveta ufe-
nja i predavali ih usmeno vekovima pre no
§to su ona zapisana.) Takode znamo da je to-
kom istorije bilo tolike mnogo zapisanih is-
kaza Zlatnog pravila da ne postoji mogué-
nost da se svi oni sakupe. Na pitanje zadto
je Prayilo bilo toliko radireno medu toliko
mnogo naroda i religija i zadto su ga toliki
filozofi i mudraei izricali, ne moZe se na
ovim stranicama lako odgovoriti, Niko nika-
da nije dofao do zadoveljavajuéeg odgovora.

{ix knjige HT.D. Rosta: The Golden Rule, po odobrenju
izdavata George Ronald; Publisher)

8 engleskog prevela
Jasminka Boinjak

)

o MacMurray, Persons in Relation, str, 62-3.

Zlatno pravilo i nenasilje

Eticke norme drevnog
Sumera i Egipta

Miroslav Tanasijevié

Oziris, viadar mrevih (Egipas, XHI vek poe)

Etika drevnih kultura koje su nam osta-
vile najstarije pisane dokumente svedoti o
dugom razvojnom putu &iji jo potetak skri-
ven u davnoj prodlosti, zajedno sa korenima
religije. Uprkos geografskoj udaljenosti, Su-
mer i Egipat pokazuju zajedniéke crte etié-
kih normi ali svedote i o razlititom razvoju,
uslovljenom  drugatijim  mentalitetom,
drustvenom organizacijom i istorijom. Ove
dve kulture su nam ostavile u naslede zajed-
nitku osnovu uredenja odnosa medu ljudi-
ma, kao i bitno razlidite nadine kontrole i
otuvanja pravednih odnosa medu ljudima.

Drevai Sumeri nam nisu ostavili teorijske
rasprave teko da se moZemo. osloniti samo
na festo fragmentarne zapise mitova i sud-
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skih odluka. Da bi pravilno razumeli odnose
medu ljudima, moramo poéi od odnosa fo-
veka prema bogu, zapravo od poloZaja fove-
ka u sumerskoj kosmogoniji. Sumerski mi-
tovi su veoma jasno odredili mesto i dunos-
ti toveka, bi¢a koja su bogovi stvorili da bi
se oslobodili napornih poslova obrade zem-
lie i uzgoja stoke. Organizacija duhovnog i
svetovnog zivota je bila bozje delo, definisa-
no pomocu stotinak mea, Znatenje refi me
ostaje nepoznato ali je nesumnjivo da se njo-
me oznatavaju elementi svojevrsnog skupa
pravila koja se vezuju za svaki kosmiki en-
titet i kulturni fenomen, §to obezbeduje raz<
voj i trajanje drutva, u skladu sa zamislima
tvoraca sveta. Od stotinak mea, poznato



nam je dezdeset i osam ali bez ikakvih ob-
jainjenja — poznati su samo nazivi iz kojih
se moZe, sa manje ili vife pouzdanosti, iz-
vesti znatenje. U tom poduzem popisu na-
lazimo bozZanstvenost, instituciju kraljev-
stva; muziku, pisanje i sasvim otekivano, is-
tinu, iskrenost i mir. Neobitno je to §tou po-
pisu nalazimo i laZljivost, zastrafivanje,
oruZje, Zalopojke i razaranje gradova.'lz-
gleda da su sumerski bogovi stvorili sasvim
realan svet u kojem nije trebalo ofekivati
blagostanje, u zamenu za Zrivene darove i
velelepne hramove. Ljudske obaveze prema
bogovima su bile odredens u okviru sveta
kojim vladaju i istina i laZ, i dobro i zlo, za-
visno od nedokutive bozje volje.

Sumerski mitovi nam malo, ili nimalo go-
vore ¢ etitkim vrednostima tako da osnovni
materijal za ovu temu predstavljaju zako
ci i karakteristiéni didakticki tekstovi koji
su hili omiljena literatura i kasnijih kultura.
Na osnovu tih zapisa se moZe reéi da su Su-
meri, bar na retima, cenili dobrotu, iskre-
nost, pravednost, slobodu, milosrde i zako-
ne. Dodute, svi kraljevi ili namesnici koji
propisuju zakone, naglabavaju da su uspos-
tavili red i zakonitost, zadtitili slabe od jakih
isiromasne od bogatih tako da je vidljivo da
su red i zakonitost morali Zesto da se obna-
vljaju. Bogovi jedva da vode rabune o etié-
kim normama druitva i samo uopiteno
podrzavaju pravdu. Tako jedna od himni bo-
ginji Nande kaze da ona

sPoznaje sirote, poznaje udovicu,
Zna za zlodela Coveka foveku, i majka
je sirofetuc®

Kako je bozanski poredak zasnovan i na
dobrim i na zlim pojavama, za zlodela nije
predvidena boZja kazna veé ljudska kazna
tija je mera odredena u zakonicima. lako se
ponekad pominje boZanski sud pred kojim
odgovaraju pokojnici, zagrobni svet su Su-
meri smatrali sumornim ‘mestom koje je
samo Zalosna kopija sveta Zivih tako da bilo
kakva nagrada u tom svetu i nije vredna
paznje. Dobri odnosi bogova i ljudi, zaprave
izbegavanje bozanskog gneva, osiguravano
je redovnim Zrtvenim ponudama i propisa-
nim ritualima, a otuvanje etitkih normi je
povereno zakonima. Ma koliko zakonodavei
pokusavali da zaitite prava siromadnih i ne-
moénih (udovica i siroéadi), ipak su bogat-
stvo i mo¢ bili najbolja garancija prosperite-
ta u sumerskom drudtvu, Zakoni drevnog
Sumera, inko su do nas stigli samo u frag-
mentima, jasno pokazuju da je drevno pra-
vilo soko za oko, zub za zube, davno napul-
teno i zamenjeno detaljno razradenim siste-
mom koji propisuje kazne u srebru ili robi.
Ono $to nije vidljivo u zakonicima, nalazimo
u didaktitkim tekstovima koji veliku paznju
posvecuju brizi roditelja za svoje potomke i
starenja dece o ostarelim roditeljima. Kao u
svim drevnim drudtvima, poroditne veze su
bile od presudnog znadaja. U jednom od di-
daktitkih tekstova nalazimo i reé namiulu

! S.N.Kramer, The Sumérians, The University of
Chitago Press, 1963, str. 116.

2 Ibid. str, 124,
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koja oznatava ¢ tvo, ali i ¢

radni&l

kao zbir moralnih kvaliteta.

Sumeri se, uprkos proklamovanom zna-
taju pravednosti i milosria, nisu preterano
oslanjali na njih i nisu bili ubedeni u dobro-
namernost svojih suseda i sunarodnika.
Sama potreba za detaljno razradenim zako-
nicima svedoéi o neophodnosti stroge kon-
trole meduljudskih odnosa, §to se dobro uk-
lapa u sliku koju stitemo o Sumerima koji
uvek izrazavaju Felju za dominacijom, ili se
takav utisak stife na osnovu satuvanih
rasprava u kojima su rivalstvo i dominacija
redovna tema. Do koje mere sami Sumeri
nisu verovali u natelnu dobronamernost
svojih sugradana moZemo videti u stihovi-
ma jedne elegije:

Kazu vrli mudraci reé istinitu i iskrenu
»Nikada majka nije rodila bezgreino
tedo

. bezgreine mladosti nema od dav-
nines”

Postupni razvoj etiékih vrednosti sumer-
skog drudtva nije moguée pratiti na osnovu
satuvanih tekstova ali je vidljivo da su te
vrednosti izrasle iz ljubavi — ljubavi prema
porodici, koja se postupno dirila na titavu
zajednicu. Istorija pokazuje da strogo pod-
eljene i najéesée zavadene gradske zajednice
drevnog Sumera nisu dozvoljavale razvoj
nacionalne driave a ta zatvorenost i lokalne
okvire je ogranitavala razvoj etitkih vred-
nosti zadrzavajuéi panju na relativao ma-
lim gradskim zajednicama. Etiéki koncepti
Sumera su, u osnovi, identitni kasnijim
Hebrejskim ali im nedostaje hebrejska mo-
ralng revnost kakvu nalazimo u biblijskim
tekstovima. Izgleda da su Sumeri bili poma-
lo etudeni, emocionalno suzdrzani i mnogo
vise formalni i metoditni nego Jevreji. Zako-
nodavei sumerskih gradova-driava su ute-
meljili pravnu regulativu koja pokuiava, joi
uvek bezuspedno, da definife sve odnose,
predvidi sve nesporazume i obezbedi redenja
tih nesporazuma. Na kraju se moie reéi da
Sumeri, mo#da ponajvide zahyaljujuéi svom
podozrenju sa kojim su gledali na sugrada-
ne, uprkos uzvifenim etitkim normama,
nisu uspeli da uvere sami sebe da séisto sree
1 diste rukee vrede vife od redovnih molitava,
zrtvenih ponuda i propisanih obreda.

Egipat, driava bez zakonika

Za drevni Egipat, iako nastaje i razvija se
u isto vreme kada i mesopotamske kulture,
moze se reci da je bitno razlifit, zahvaljuju-
&, pre svega, jedinstvenom poloZaju i raz-
vojnom putw. Pre svega, Egipat je najstarija
poznata nacionalna driava sa centralizova-
nom upravom, &to je moralo uticati i na raz-
voj etickih normi, ba$ kao fto je formiranje
i definisanje tih normi uslovilo, u velikoj
meri, nastanak drzave. Od pamtiveka do gu-
bitka samostalnosti, Egipat je bio zemljo-

i Ibid str. 264, 285,
4 Ibid str. 293, 266-267,
5 Ibid str. 128.

8

driava u kojoj gradska naselja m-
kada nisu postala samostalne zajednice. Pe-
riod samostalnih i povremeno zaraéenih za-
jednica je bio okontan davno pre nastanka
dizave koja je ujedinila Gornji i Donji Egi-
pat. Karakteristifne godiinje poplave Nila
su nametale saradnju na poslovima irigacije
jer je zapostavljanje jednog dela mreZe ka-
nala za navodnjavanje i odvodnjavanje ugro-
zavalo Zetvu na mnogo Sirem podrufju.
Nema sumnje da je kolektivni duh u dolini
Nila veoma davno razvijen a briga o starim
i nemoénima se prenela sa nivoa porodice,
na nivo drzavne zajednice. Osnova egipatske
modi jeé bio taj kolektivni duh, osedaj pri-
padnosti narodu koji je medusobne odnose
regulisao na najbolji moguéi nadin, Naime, u
egipatskom drudtvu nije bilo sasvim obesp-
ravljenih ljudi a robovi se pominju tek do
kraja Srednjeg kraljevstva, Ali fak i robovi,
vedinom ratni zarobljenici iz Kusa ili Azije.
nisu bili potpuno obespravljeni a razgrani-
tenje izmedu roba i siromainog Egipéanina
jedvi da se moglo izvesti.®

Egipatska religija prikazuje bogove ug-
lavnom kao simbole prirodnih sila pa se, u
skladu sa tim, stvaranje foveka ne pominje
kao posebno znatajno delo. Odredujuéi od-
nose u svetu, pa tako i medu ljudima, egi-
patski bogovi su stvorili maat — koncept
pravednosti i ispravnosti. Pisani dokumenti
Egipta ne sadre, niti pominju bilo kakav
zakonik ili zakonodavea kakve nalazimo u
Mesopotamiji. Kako su svi drudtveni sloje
imali svoja prava i obaveze, sudski sporovi
su refavani oslanjanjem na maat dok je sva-
ki tovek odgovarao za svoja dela i pred bo-
govima, ako ne za Zivota, onda sigurno posle
odlaska sa ovog sveta. Oni koji pred Oziri-
som dokaZu svoju ispravnost, mogli su ofe-
kivati vedini Zivot u svojevrsnom rajskom
vrtu, dok su nepravedni netragom nestajali
u &eljustima Eudnovate zveri. Na taj natin
su etitke norme druStva dobile i bozansku
zadtitn. Zahvaljujuéi brojnim  kopijama
Knjige Mrtvih, znamo 3ta su Egipéani smat-
rali grehom jer se pokojnik pred hozjim su-
dom obraca tetrdeset i dvojici sudija poritu-
¢i razlitite grehe. Tako u Nebseni papirusu
pokojnik, izmedu ostalog, tvrdi da nije
pljackao, krao, ubio, lagao, zapustio njivu,
zastradivao, zavadao, svetio se, oglusio o
maat i, to najbolje oslikava egipatsko
drustve, u predzadnjoj refenici pokojnik
kaze da snije sebi pridavao veci znaéaj nego
dto mu prilicic’

Znatajno svedotanstvo egipatskih etitkih
natela predstavljaju takozvani Saveti, tek-
stovi koji sadrze uputstva za ispravno vlada-
nje i koji su bezbroj puta prepisivani tokom
vekova. Iz tih tekstova mozemo videti da su
Egipéani strogo vodili ratuna o obavezama
pojedinca prema zajednici, ali da to nije pre-
vite ogranitavalo individualnost veé je uvek
trebalo pronaéi sredinu izmedu prava i oba-
veza. U tekstu koji je nazvan Saveti Ptah-

6 C. Aldred, The Egyptians, Thames and Hud-
son, Ltd, London, 1988 str, 201-202.
? E.AW. Budge, The Book of the Dead, Dover

Publications, New York, 1967, str. 349, 350.




hotepa, nadinjenom oko 2400. god. p.n.e. na-
lazimo starije oblike saveta koji ée se kasnije
razviti do etitkih normi kakve nalazimo u
biblijskim tekstovima:
. Pravda je velitanstvena, njena pri-
kladnost je trajna, i ne befe poremede-
na od vremena onog koji je stvori, i
kaznjen biva onaj koji ne podtuje njene
zakone.
- Nedela nikada ne zavriavaju dobro.
- Moke biti da prevara donese bogat-
stvo, ali moé pravde je trajna i neki fo-
vek uvek moZe reéi »To je imovina
moga oca<®
Sledeéa zbirka saveta potie iz vremena
izmedu VILi VI veka pon.e. i karakteristitna
je po znatno poniznijim i manje materijalis-
titkim glediftima. Dodude, materijalistitko
prikazivanje zagrobnog sveta i bozanskih
nagrada jeste bilo diroko rasprostranjeno, ali
postoje indicije koje se ne mogu olako odba-
citi a koje ukazuju na postojanje uéenjn o
duhovnom prosvetljenju i éisto duhovnom
priblizavanju bofanskom svetu. Savete
Amen-em-opea, sina Ka-nakhta. skoro da
ne treba Sire tumatiti: A
+Cavaj se od pljatkanja potladenih
i od opteredivanja nemoénih.

Bolja je merica koju ti bog dade
nego hiljadu otetih,

Ako je siromah prezaduzen
razdeli dug na tri dela

oprosti dva a ostavi jedan

Bog zeli postovanje siromadnih
vige od slavljenja uzvidenihe

Veoma znaajni su saveti u vezi onoga ko se
ogresio:

»Ostavi ga bogu
nahrani ga hlebom svojim
tako da sedne i zastidi se

Ne pozdravljaj onoga s kime si u zavadi
ne povreduj svoju savest

ne kaZi mu lazno »Zdravole

ne govori laino

to je bogohulne

A $to se pravde tide,
boZju nagradu bog daje
kome on hodes"

Svi ovi saveti otkrivaju nam uzvidene
etitke norme egipatskog druitva ali valja
znati da te norme Eesto nisu bile poitovane
o temu svedote zapisnici sa brojnih sudskih
rasprava. Razumljive je da Evrsto organizo-
vana drzaya nije mogla da se osloni na bo-
2anski sud pred koji izlaze pokojnici i da je
pravosudni sistem morao da funkecionide &to
brie moze. Vedinu manje vainih sporova su
redavali regionalni drzavni sluzbenici a vas-
niji sporovi su iznofeni pred kraljevog na-
mesnika. Valja znati da je vrhovni sudija bio
sam faraon, kao i da je svaki Egipcanin koji

& The Ancient Nea
hard, Princeron Unive

East, edited by 1B, Prite-
Press, 1973, str, 234.

L Ihid str. 237-245

Zlatno pravilo i nenasilje

je nezadovoljan prethodnim sudskim odlu-
kama mogao, teoretski, da syoj spor iznese
pred kralja. Umesto unapred odredene prav-
de, u vidu zakonika, egipatski sud je svoju
odluku morzo da donese u skladu sa maat,
Pojam maat je slozen i obuhvata poredak,
pravu meru, raviotefu, pravi odnos izmedu
zivih biéa i stvari. Ako pokulamo da istra-
Zimo osnovno znatenje redi maat, videéemo
da je izvedena od glagola maa tije je znate-
nje dati, panuditi i, $to je za nadu temu na-
jvainije, prineti obayeznu Zrtvu, prineti pro-
pisanu Srivw'® Kako su Zrtveni obredi osno-
va religijskog sistema i samim tim najotpor-
niji na promene dolazimo do zaklju¥ka da se
maa odnosi na drevné obifaje koji se ne
smeju zaboraviti ili izneveriti, Tako smo
stigli do termina etika i moral koji su takode
izvedeni iz redi obidaj. U prilog ovakvom po-
redenju moZe se navesti i egipatski termin
za pravednost iz kojeg je izveden naziv za
svedoka i svedoZenje na sudu. Reé metet oz-
natava sredinu, a met-ti oznadava ono §to je
pravedno, wobicajeno, one $to je od uvek
bilo.!" Kao to se moglo i otekivati, sve ovo
pokazuje da je egipatska etika, kao dto i pri-
Ligi cm:z drevnng drudtva, izvedena iz etike
dug 0d prinok Frtvenih
ponuda egipatske etitke norme su se uzdig-
le do plemenitih visina nesebitnog milosrda
i utemeljile pravou regulativu u kojoj prav-
du ne nalazimo u zakonicima veé je sudija
prinuden da je ostvaruje svakodnevno, u
skladu sa okolnostima i ljudima koji traze
pomoé od zastupnika bozanske pravednosti.

)

10 EAW Budge, An Egyptian Hicroglyphic Dic-
mnarfy Dover Publications, New York, 1969, str. 270
A. Gardiner, Egyptian Grammar, Griffith Institute,
Ashmolean Museum, Oxford, 1982, str. 567,

u Thid str, 332-334, str. 570-571.
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U Starom zavetu (hebr. skradeno: TANAH)
Biblije, u jednoj od tzv. Deset zapovesti
(hebr. aseret hadibrot — deset izreka, reci),
zapisano je: Ljubi bliZnjeg svoga kao samo-
ga sebe! (Lev 19,18). Ova boZzanska moralis-
titka zapovest je predstavljala stoier etié-
kih shvatanja ranog jevrejstva, koja je ipak
mogla da se shvati samo kao ideal kojeg ¢e
dostiéi samo savrieno ljudsko hi¢e. Potreba
dobrih odnosa medu ljudima je morala biti
izredena mnogo jednostavaijim, ohitnom
toveku shvatljivim reéima. To je bilo vidlji-
vo i po raznim tumaéenjima, prevodima i na
drugi natin iskazanim istim mislima, koje
su bile i ostale u sredidtu jevrejskih etitkih

shvatanja. Tako je u apokrifnoj knjizi Tobije

(hebr. Tovi, Tuvija, gréki:Teser, Tunz ie),na-
staloj negde u 2. v. pre nade ere, misao izra-
#ena na neito drugi nadin, lzmedu mnogih
moralistitkih uputstava, dobrib i mudrih
saveta o odnosima medu ljudima, tu je zapi-
sano: Ne éini nikome §to bi tebi samome bilo
mrsko! (Tob 4.15), Aramejski ‘prevod, tzv.
Targum Jonatan (hen Uziel), il Targum Je-
rusalmi (Jerusalimski prevod) za gore spo-
menuto biblijsko mesto [Lev 19,15) ima
veoma slitno, puku razumljivo, tumacenje:
Smiluj se drugu svom, pa ono §to je tebi mr-
ska, ne éini njemu! = ito je veé veoma blisko
onome ito ée se kasnije u povesti etike na-
zvati Zlataim pravilom.

Hilel I ili Starac Hilel, dodljak iz Vavilona
u Jerusalim, koji je z
Iroda, poslednji medu duumvirskim uéitelji-
ma zakona u jevrejskom narodu,' je svojim
zivotom i delom, radeéi u pofetku kao nad-
nitar, ali se istovremeno radom uéeéi Nauku
i zakonu, kake pisanom tako i usmenom,
dokazao jedinstvo zakonodavnih odluka i
litnog ponaanja, Postao je u zrelim godina-
ma profelnik Sanhedrina, osnivaé titave di-
nastije tumada Nauka (Tore) i duhovnih
voda u teskim vremenima nailaska rimskog
osvajata. Pored mnogih, veoma vainih i
sudhonesnib pravoib i drugih smerodavnih
odluka, u Talmudu je zapisana povest, koju
temo doslovno ovde preneti:

"Prifa se o jednom inovercu koji dodao k
samaju i rekao mu:
— Primi me u (vadu) veru, pod uslovom da
me pouéit celom Nauku dok stojim na jed-
noj nozi.

iveo u vreme vladavine

Samaj ga istera napolje (. .. ) Ovaj dode
pred Hilela, koji ga primi u veru, i refe mu:

— Ono $to ti je mrska ne éini svom bliz-
njem - to je sav Nauk, a sve je ostalo tuma-
Eenje ovoga. Idi pa ga uéil®

Ovakvo izricanje osnovne misli u odreé-
nom obliku, moglo je da bude jasno svakom
Foveku, a u svom dubinskom sloju, oviko
izrefena misao sadrii i pozitivou stranu za-
kona ljubavi. koja se moZe tumatiti i ovako:
tebi je neprijatno ako te odbije bliznji kojem
si se obratio u nuidi za pomoé, nemoj ga
stoga odbiti ako se on tebi obrati. Na taj, po-

! (v.EN,; Talmud, Bgd, 1990, str. 24,26 i dalje)
f (nav. d. Talmud, str. 316
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Zlatno pravilo u jevrejstvu

Eugen Verber

Tas (dtit Tore) — (Evrapa, XVII vek]

zitivno izrazen nadin je zapisano Zlatno pra-
vilo i u Novom zavetu:

— Sve, dakle, ito hocete da éine vame Lju-
di, éinite i vi njima! To je sav Zakon i Pro-
roci! (Mat 7, 12; Lk6, 31)

Nije Hilel time hteo da se poistoveti s ide-
jama esena iz Kumranskog zajednidtva, ali
se u svojim krotkim, ugodnim postupcima
prema ljudima i,a to jei drugima preporu-
tivao, driao se onoga 8t je jednom rekao:
Ne pojavljuf se nag medu odevenima ili ode-
ven medu golima, ne stoj medu anima koji
sede i ne sedi medu onima koji staje, ne smej
se medu onima koji pladu i ne pladi medu
onima koji se smeju. (Talmud, Tosefta B'ra-
hot 2,24),

Zlatno pravilo je ostalo tokom vekova u
knjigama i propovedima, ali je veé i sam Hi-
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lel rekao nedto $to treba da bude nauk svima
koji ga se ne drie:

(Hilel) vide jednu lobanju, kako plovi na
vodi. Rede joj:

— Utopise te jer st ih utapala, na kraju ée oni
koji te utopise biti utopljeni!’

)

- (E, V, Talmud, lzreke otaca I 7, str. 154.)



Srpske narodne prie. po mnogo emu,
nisu samo zbir narodnih verovanju, veé i
pregled primenjene narodne etike. U prita-
ma se moze, u vrlo jasnom obliku videti, ne,
samo u §ta je narod verovao i nadin kako je
svoju veru iskazivao, veé i £ta je smatrao
Dobrom a ta Zlom. U njima se otkriva ne
samo njegov svakodneyni odnos prema bliz-
njima, vec i kako je modelovao svoje pona-
#anje u odnosu na eshatolotke ciljeve, kao i
parametri koji su proizilazili iz toga.

Ono §to savremene izuéavaoce bajki (na-
rodnih prifa), uglavnom zanima, jeste fan-
tastitnost u njima ili bajkovitost, kako se
popularno kaze. Po nama je ta bajkovitost s
jedne strane ukras a s druge pokrivad koji
nam otefava moguénost da stignemo do ar-
hetipskih sadrZina koje su skrivene u njima,
Fantastiéno je, u izvesnom smislu, arabeska
nastala mefanjem Ida i Super Ega. Id se,
kroz nekad sasvim jasne a danas tedko dedif-
rujuée znake i signale, pojavljuje u svet Su-
per Ega, i da bi produZio svoje trajanje, iz-
vlati bajku izvan prostornih i vremenskih
odrednica. Odrednice koje mogu da fiksiraju
sadriaj bajke nestaju. Ako i postoje one su
uslovne i njihovo nestajanje ili zamena ne
remete bajku uopite. Reka je samo velika
reka, potok je brzi, bistri potok, koji Zubori,
planine su visoke, Sume su mracne, proplan-
ci su puni cveca. Realnost je otiiéena od pro-
storne odredenosti, od svake proverljive ubi-
fikacije i bad zahvaljujuéi tome otkriva svo-
juarhetipsku strukturu, Kada se neto shiva
takode nevaino. Vekovi su samo dokaz da se
nedto defavalo. Dan je neki dan, dak i onda
kada je odredeni dan u sedmici. Nidta ne
znadi da li je to ponedeljak ili sreda. Meseci
su neki meseci, eventualno stavljeni u go-
dinje doba, Takode su i godine samo godi-
ne. Une slufaocima tek pokazuju koliko je
vremena proteklo u dozivljajima glavnog ju-
naka. Na prvi pogled sve je sprivatnos, veza-
no je za zivot glavnog junaka. Ali to je mas-
ka. U stvari, sve je optimalno sopdtes. Zaple-
ti, ili raspleti, se dedavaju uvede, u ponoé,
ujutro. Ali, tudno, retko kad se zhivaju u
podne. A podne je, kao svaka tatka preokre-
ta u kojoj se sazima vaseljena, vrlo znaéajno.
Tada se senovita biéa pojavljuju kao i u po-
not. Samo podne ne daje nikakvu osnovu za
razvijanje onog osnovnog elementa u bajei:
tajanstvenost i jezovitost. U podnevu se, ob-
itno, defavaju gozbe, ali te gozbe su vreme
nadmetanja, izvrgavanja podsmehu, a ne
prelaZenja iz ovesvetskog u onosvetsko. Za
to su rezervisane ponoéne gozhe. Na tim
gozbama. tatnije refeno, onosvetsko prodire
u ovosvetsko. Tada se realnost rasplinjava i
ostaju samo konture, uvodi se moguénost,
kao osnovna zakonitost bajkovite radnje.

Bajka dostize svoju zrelost u trenutku
kada pri¢a postane samo kazivanje, kad
skoro prestane da hiva povest o .. 1 tada se,
kao izranjajudi iz magle, otkriva njena prava
sadrzina. A ta sadrzina je povest o borbi Do-
bra i Zla, ili prita o svetu videnom kao es-
hatoloski osmiiljenim prostorom, Nema na-
rodne prite kod Srba, a to vaziiu svetskoj
knjizevnosti, koja, u manje vife otvorenim
oblicima, raspraylja o sukobu Svetlosti i

Zlatno pravilo i nenasilje

Cini dobro ne kaj se . ..

Dorde Janié

Tame. Ako i postoje razlike u interpretira-
nju ovog problema, a postoje, one proizilaze
iz razlititosti samih etitkih sistema u koji-
ma su nastajale. Ta pomeranju. koja su za
kulturologe velo zanimljiva, tim je lakie
pratiti zbog tinjenice da narodne prie, §to
su vanprostorne i vanvremene, a nisu kodi-
fikovane nekom posebnom formom (kao §to
je slubaj sa narodnim pesmama) mogu vrlo
lako da prelaze iz jednog naroda u drugi,
preskatuéi jezicku barijeru. Dovoljne je da
se promene imena glavnih junaka i njihov
drudtveni status pa da prita sa Kavkaza
naile svoj novi dom u Irskoj. Ali ono §to je
teSko promenljivo toje etifka podloga prite.
Ona se menja samo u detaljima.

Zato smatramo da bi pakupljanje bajki
sveta moglo da otkrije i etitku arhetipsku
sliku sveta. A na osnovu istih istraiivanja
mogli bi da se prate pomaci u etitkim in-
terpretacijama od naroda do naroda, u zavis-
nosti od njihovog verskog i rasnog ustroj-
stya. Kako njihova izvoriita, tako i njihovih
relikata. Heeli bismo da napomenemo da
verski elementi bitno utitu na kreiranje haj-
ke, &ak i onda kada sredina u kojoj nastaje
ili u kojoj je odomaéena, na jednom racio-
nalnom nivou nije svesna verskih postulata
vere kojoj pripadaju tlanovi zajednice. Pred-
anje i narodni obiaji evde igraju najvecu
ulogu. Problemi su vrlo zanimljivi u sredi-
nama gde paralelno egzistira nekoliko reli-
givznih sistemna a na nivou palimpsesta na-
sleda razlicitih naroda, kao §to je slufaj sa
Srbima i ostalim balkanskim narodima.
Smatramo da je, s jedne strane, etiéki arhe-
tip statitan, a da je, s druge strane palimses-
ti¢nost tipiénija za narodne pride. od ezisti-
rajuéih narodnih predanja, Zahvaljujuéi nji-
ma | nastaje onaj specififan sloj zbog koga
i kolektivna svest jednog naroda iskazuje
svoje hide drugadije od kolektivne svesti
drugog naroda. U bajkama su zadrani ili
neki rituali ili aluzija na njih, iako je njihoy
sadriaj zaboravljen ili bitno modifikovan.
Ali, ne treba zaboraviti suprotnu mogué-
nost, u prepoznatljivim ritualima ofuvani
su neprepoznatljivi sadrzaji.

Hristopa pouka

Ovaj uvod o problemima bajkovitosti i
ctike u bajkama, na prvi pogled izgleda ne-
potrebnim za esej koji treba da govori o pro-
blemu »zlatnog pravilac ili Hristove pouke i
njegove transformacije u nadim narodnim
pritama. Hristova poruka — »I kako hoéete
da tine vama ljudi, tinite i vi njima onako.«
(Ev. po Lk. VI, 31) pretvorila se u kolektiv-
noj svesti nadeg naroda u &itav krug poslo-
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vica o dobrom delanju od kojih su dve najza-
nimljivije za razmatranje: »Cini dobro, ne
kaj se; udini zlo, nadaj selc i sDobro ée ti se
dobrim vratiti.c Tatnije, kako je od jedne,
uslovno refeno teorijske postavke, koja je
data u kondicionalnom obliku, i ¢ije je ost-
varenje jo§ na nivou htenja, doslo u nafem
duhovnom prostoru, otito iz novozavetnih
izvora do aktivistitke interpretacije.

U Hristovoj preporuci, koju nam je zapi-
sao apostol Luka, postavlja se zadatak koji
tek treba fzvrditi & njegova realizacija se us-
lovljava paralelizmom: ako hoées da oni tebi
&ine — &ini i ti njima dobro. Iz toga sledi i od-
govor na pitanje: §ta je ono ito ne treba da
&inik — ono §to ne Zelif da ti tine. Hristova
pouka je jasna kada se tite utvrdivanja sta je
dobro éinjenje. Dobro &injenje se ne prove-
rava na teorijskom, metafizitkom planu.
Ono je vrlo jasno, empirijski regulisano.
(Kao &to je, po pravilu, i svaka druga Hris-
tova pouka). Iz odrednice »ito Zelid tebic
proizilazi $ta treba da je dobro éinjenje. Sam
si regulator dobrog delanja. Dobro delanje
nije ono §to mi &inimo, i tu je zamka koju
nam je Hristos postavio, veé u onom $to ho-
demo da nam éine. Ne kaZe se §ta mi treba
da hoéemo. To nam On ostavlja na volju. Ali
se podrazumeva da sebi najbolje hodemo.
Nafe delanje se ne zasniva na nefem Sto je
empirijsko jer mi treba da ga uvedemo u
praksu. Tek kroz nas ée htenje postati prak-
sa. A pravi put je u saznanju da je Drugi isto
Sto i ja sdm. Za Hrista je to aksioma. Pola-
zeéi od nje, utenicima, buduéim apostolima,
j& objadnjavao &ta treba da ¢ine u komuni-
kaciji sa Drugim, Pri tome je uvek imao na
umu da je drugi Eovek. Komunikacija sa
drugim se podrazumeva kroz komunikaciju
sa sobom. Utvrdujuéi ita je dobro za mene,
utvrdujem i §ta je dobro za tebe. A to pod-
razumeva da se brisu granice izmedu Ja i
Drugih. Ili, tatnije, zajednicarenje se uspos-
tavlja kao osnovni zakon Zivljenja. Zajedni-
carenje koje se postiZe kroz mene, a ne kroz
vas, tek dajuéi drugima ono ito smatram na-
jznadajnijim, mogu ofekivati da sam na bo-
zanskom putu, tj. da dobro delam.

Od tog tipa ikonomije, ikonomije medu
ljudima, sledi ikonomija sa Bogom. Navede-
na Hristova pouka govori o natinu uspos-
tavljanja ikonomije medu ljudima. Srpske
narodne psolovice koje smo naveli, kao i one
§to éemo tek nayesti, otvaraju nam mogué-
nost uspostavljanja mnogo dire ikonomije:
Bozanske ikonomije. Tkonomije u kojoj se
pojedinac nalazi u koherentnosti ne samo sa
ljudskom zajednicom veé i sa Bogom. Ova
misao je neodvojivi element u kolektivnoj
svesti Srba. Jor samo iz te zajednice mogu da
proisteknu sve moralne odrednice, posebno



ona o dobrom delanju. Zajednitarenje sa lju-
dima i sa Bogom, iskazuje se kao uzrotno
poslediéna veza. (Zanimljivo je napomenuti,
da narodna svest ne raspravlja o tome ta je
debro Einjenje, u potpunosti prihvatajuéi
Hristovu pouku kao neito $to se podraz-
umeva.

Cinjenje dobra

U kolektivnoj svesti a samim tim i kroz
narodne prite i narodne poslovice, narod je
razmatrao, uslovno refeno, tri problema:
kome treba finiti dobro, $ta se postiZe dinje-
njem dobra i do kojih granica trebp da ide
dinjenje dobra. Prvi problem se testo naldzi
u narodnim pri¢ama, drugi proizilazi vide iz
konteksta a tredi se moZe naslutiti vise iz
poslovica no iz pripovedaka, Ovde éemo
raspravljati, uglavnom, o tima trima osnov-
nim tatkama sa punom svedéu da ée nam,
mnogo 3to Sta, izmadi iz vidokruga.

Problem &injenja dobra drugima, kao po
pravilu, raspravlja o &njenju dobra potrebi-
tima, onima kojima je to potrebno, onima
koji nemaju snage sami sebi da pomognu.
Ako je sposoban sam sebi da pomogne, onda
pomoé koja se nekom pruZa, u krajnjem
smisly, nije ni bila potrebna, Time se Sema
koja postoji u &inu dobrotiniteljstva, gubi.
Ono &to proizilazi iz Hristove pouke je po-
tpuno jasno. Odnos prema potrebitom se iz
nje precizno osmisljava.

Najpre treba pomagati bolesnima. Hrist
je pomagao bolesnima a iz toga proizilazi da
i svaki hridéanin treba da im pomaze. Poma-
ganje bolesnima, obitno, proistite iz dobro-
te srea onogi koji pomaze. Njome se on
identifikuje kao dobar tovek. Pomaganje je.
samo po sebi moralni &in, ali u toku razvoja
priée, ono izaziva dobijanje nagrade, Ta na-
grada moie biti ili statusna ili materijalna:
oZeniti se carevom kéerkom, dobiti polovi-
nu carstva, dobiti blago, ali i dobiti ozdrav-
lienje, za sebe ili drugog, dobiti oslobotdenje
i sl Qve druge nagrade su emativnog, ili du-
hovnog karaktera, no njih. $to je tipitno, na-
rodne prite ne potenciraju, smatrajuéi ih
normalnim. To pak otkriva visoku moral-
nost sredina u kojima su te prite nastajale.

Potom treba pomagati nevoljnicima (in-
validima). Bolesnike smo spomenuli na po-
Eetku, jer je njima potrebna pomot jednok-
ratno. Invalidima je pak pomoé potrebna
stalno, Razlozi za pomaganje invalidima
mogu biti rznoliki, ali su im. uvek, izvorii-
ta etitka, i dirktno proistiéu iz mehanizma
poistovedenia, tj. iz Hristove pouke. Poma-
Zuti nevoljniku, mi pomaZemo jednoj od
sopstvenih moguénosti. Pornazuéi mu po-
kudavamo da uspostavimo kesmolodku rav-
notezu, da njegovu zakinutost umanjimo.
Pomazuéi nevoljniku pokazujemo da smo
spremni da se unizimo. 3to opet vodi ka us-
postavljanju_harmoniénog balansa: veli ée
se smanjiti a manji ée se podiéi, Postoji ve-
liki broj pri¢a u kojima se problem pomaga-
nja nevoljnicima (u krug nevoljnika ubraja-
mo i izrazite ruzne, ili zivotinje koje se
smatraju negativnim) postavlja kao kljuéna
tacka iskulavanja glavnog junaka da li je
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moralan a to znaéi, da li je dostojan da primi
nagradu ito, pak znaéi, sve jedno od koga ta
nagrada u formalnom smislu dolazila, da je
od Boga. 1z toga sledi da se veza sa Bogom
uspostavlja ne preko superiornib ved preko
inferiornih. Ako imamo u vidu da u pravos-
lavnoj veri, koja je preovladujuca na terenu
sa kojik su prite o kojima govorimo, {ali je
osnovni mehanizam, u nedto izmenjenijem
vidu vekovima postojao na indoevropskom
podrutju} i koja je u potpunosti adoptirana
‘u narodu tako Sto jo onarodena, a to znadi,
po mnogo femu izbegla od dogmatske kon-

trole, postoji vrlo radireno i Zivo verovanje

(znanje), da se Bog, ili njegovi predstavnici
~ andeli. javljaju na svetu kao putnici, siro-
masi i nevoljnici svake vrste, tj. kao potre-
onda se sam Ein pomaganja nevoljniku
pojavljuje na kao pomaganje foveku, $to u
prvom sloju jeste, ved kao pomaganje Bogu,
Svako potrebit, u isto vreme je i ja alii Bog.

U vezi sa problemoem nevoljnika (invali-
da) pojavljuje se i problem siromaha — ubo-
gih. Zanimljivo bi bilo izyrditi analizu eti-
mologije pojmova nevolfnik i ubogi. Cini
nam se da kroz razjadnjenje njihovih etimo-
logija iz raznih aspekata, pomazemo da se
razjasni i pogled na svet kod Srha. Ali tako-
de i Slovena uopite. Ubog je onaj koji je su
Bogus. To znati, koji nije ni sa kim i ni sa
&im sem sa Bogom. Da upotrebimo Budinu
interpretaciju, to je onaj koji ne prianja ni-
emu iz same Einjenice §to nema nifta, Ne-
mati ni¥ta pak znati, da on nema, ne samo
materijalnih blaga, veé da nema ni emotiv-
nih ni duhovnih obaveza sem onih prema
Bogu, On snema nista do Bogas.

Siromah, koji je obitno i nevoljnik, jeste
predmet Bozanskog testa. Njime se svet
proverava. Nevoljnik, invalid, jeste onaj koji
nije #eleo svo] status. On je u njemu bez svo-
je volje, tj. bez svog greha. Njemu je stanje
inferiornosti nametnuto. Sloveni imaju jod
jedan oblik odredivanja pojma invalida a to
je nakazae. Nakaza je onaj koji je kaznjen.
Otita je razlika izmedu nevoljnika i nakaze,
izmedu onog koji je bez volje u statusu u
kome je i onog koji je kaznjen. U izvesnom
smislu, ova ambivaleninost proizilazi iz no-
vozavetnog interpretiranja problema inva-
lidnosti, Dok je nevoljnik, izabranik Bozji,
onaj koji je takav zbog Bozjeg plana, zbog
neteg Sto treba da utini ili Sto preko njega
treba da se udini, nakaza je kaznjeni subjeke.
On je nedto utinio da bi bio ono to jeste.
Zbhog toga se dobro delanje, na invalidima
obe kategorije, pokazuje kao isku:
dobrotinitelja ali i dobroprimioca. Cinitelj
dobra treba da oseti kome ini dobro, ali &i-
njenje dobra mora uvek da rezultira dobrom
voljom. Dobroprimilac prima dobro kao is-
kusenje. Kroz odnes prema dobijenom do-
bru i dobrodavaoccu, on ée otkriti ko je: ne-
valjnik (Dobar) ili nakazan (Zao).

Jedna od vrsta nevoljnika jesu i siromasi.
Njihovo pomaganje je u sudtini lako. Njih
treba nahraniti, napojiti, obuéi i, eventualno
obezbediti im krov nad glavom. Cilj se lako
dostize. Narodna tradicija, otelovljena kroz
bajku, uspostavila je &itav ritual prilikom
tinjenja milosti siromahu, a koji treba da
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ukine ponizavajuéi odnos izmedu davatelja i
primaoca darova. | samim tim da s¢ uspos-
tavi harmonija veseljenskog tipa, jer onaj
koji daje ne daje svoje no Botije, a i onaj koji
prima dar, ne prima davaotevo veé Bozije.
Onaj koji daje treba da je ispunjen ljubavlju,
samilodéu i saoseéanjem prema siromahu,
jer samo tako ée njegovo davanje biti u ok-
viru zatvorenog relacionog sistema izmedu
Boga—pojedinca—zajednice.  Neispunjenje
ohrednih elemenata koji ovo treba da doka-
#u, anulira sam £in davanja u njegovoj sus-
tini. U narodnoj pesmi sLjuba bogatog Ga-
vana«, zena Gavanova daje prosjacima, inade
prerufenim andelima, BoZjim izaslanicima,
hleb nogom. Tim &inom, kao i uvredljivim
redima koje im upuéuje, ona éini svetogrde.
Obesvecuje sam tin deljenjn milosti. U tak-
vu grupu lazne milostinje pripada i spreob-
likovanas milostinja. Recimo: maceha daje
pastorci hleb od pepela. Ako imamo u vidu
da je pepeo, i po sadrzaju i po boji, simba-
litno u domenu davola, onda nam ge ovakav
poklon dedifruje kao radnja inspirisana So-
tonom, kao svetogrde. kao antimilostinja.
Zata se taj hleb. obiéno, pretvara kroz sa-
mondriéuée poklanjanje u drugom stepenu,
u hleb od najholjeg bragna. A to, opet, poka-
zuje da se finjenje zla, tak i kroz pseudofor-
mu milostinje, ne moze odriati.

U krugu potrebitih spadaju i Zene i deca.
tinjcnje milosti njima je blisko ¢injenju mi-
losti nevoljnicima, fizitki inferiornim, jer
Zene i deca nisu sposobni da se odbrane od
prirodnih i natprirodnih napasti koje ih spo-
padaju. Posehno se insistira na tinjenju do-
bra deci, narotito deci sirotié¢ima, $to di-
rektno potite iz hridéanskog odnosa prema
njima. Deca si u okviru hriféanske kulture,
smatraju obladéu koja je dirckine data Hris-
tu. Spasitelj je Onaj koji voli decu, i koji ih,
direktno, ili preko andela-¢uvara, Stiti. On
je, po jevandelistima, zatraZio da k Njemu
puste male, tj. decu, Zanimljivo je da se, bas
na problemu odnosa prema deci, mogu, us-
lovno redeno, razgranitavati prite pravos-
lavne od pri¢a rimokatolitke inspiracije. U
pravoslavoim priama decu spafavaju Hris-
tos, andeli ili neki svetitelj. Retko kad Bogo-
rodica. Kod rimokatolika je redosled druga-
tiji. Zastitnik deece je, prvenstveno, Bogoro-
dica, a tek posle nje slede Hristos i ostali.
(Ovde neéemo govoriti o ulogama babd, pra-
majki; sundeve majke, meseteve majke,
zmajeve majke, davolove majke i dr., jer bi
to otvaralo niz problema, stranih osnovnim
problemima iz nafeg eseja.) Svako ko po-
mogne deci, ili Zenama (devojkama, majka-
ma}, po pravilu biva nagraden, A sve $to se
njima tini ne razlikuje se od drugih vrsta &i-
njenja milostinje.

Tukode ne bi trebalo zaboraviti i krug do-
broginstva koja treba &initi suznjima. Sui-
njima je u hridéanskoj kulturi bio dat pose-
ban status. § jedne strane, oni su odbateni
od drudtva, ali, s druge strane, oni nisu za-
boravljeni od Boga. U prvom planu je da su
odbadeni od drudtva, da su, u moralnom
smislu, skuznic, U drugom planu je mogué-
nost da su pravednici koji trpe nevolje koje
nisu- zasluzili. Zato je pomaganje suznjima



Zlatno pravilo i nenasilje

tvacu, obitno je u okviru iskudavanja glav-
nog junaka. To je jedan od stepena njegovo
iniciranja. Ali ima prifa u kojoj je mrtvac j
dan od glavnih pomoénika glavnom junaku.
Tako u jednoj od prita iz Zbirke Atana
Nikoli¢a, glavnom junaku, do sreénog zavr-
Setka, pomaZze zahvalni mrivac, kome se
ovaj smilovao plativii neki njegov dug. Mi se
ovde nedemo baviti ulogom mrtvaca u na-
rodnim pridama ali éemo napomenuti, da bi
iz odnosa nadeg naroda pre mrtyvima,
mogla da se otkrije itav jedan sloj narodne
kosmologije. A ono 2to je u njoj esnevno je
te da prostor ovosvetskog i prostor onosvet-
skog jesu komplementarni i da se prelazak
iz jednog u drugi, smatra nefim potpuno
normalnim. Usstalom, disperzija ovosver-
skog u onosvetsko je prirodno stanje ne
samo narodnih prita veé i kolekti
kviru toga nalazi se i odnos izmedu pri-
mene Hristove pouke o dobrom delanju i
sveta realnosti koji toveka okruzuje.

ene svesti.

Hristova pouka se primenjuje i prema 2i-
votinjskom i biljnom svetu, pa &ak i pre
rekama, planinama, stenama i dr. Time je
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poruka — Eini drugima ono dto bi heli da t
- fine — obuhivata ne samo mikrokosmos vei
i makro li se prodirio na

pey

svet svih Z talom, tovekov svet,
ovozemaljski svet, u srpskim narodnim ve-
rovanjima se naziva laZni svet. A iz toga
praizilazi da bex Nebeskog sveta i podzem-
nog svetq, fovekov svet ne bi ni mogao da
postoji. U narodnoj veri, sve postojeée jo
podvrgnuto Bozjoj viasti. Bog je direkini su-
deonik u svakodnevnom Zivotu ne samo lju-
di veé i Zivotinja i ostale prirode. Zato je i &i-
njenje milosti integralno. Tim lakde fto je
priroda ‘antropomorfirana. Svi junaci zoo-
morfnog tipa u stvari su, ili u funkeiji ant-
ropomorfnoj, ili su biéa koja dovode do pre-
plitanja ovosvetskog i onosvetskog. Zato je
i njihov status u svetu bajke lako podvodljiv
prostoru Hri

Bilo bi zanimljivo napomenuti da je mo-
gute dati jod jedno razredenje ovog proble-
ma. Poito Hristova pouka ide ka uspostav-
ljanju apsolutne harmonije, koja je¢ samo u
okviru kruga Bog—dovek—ljudska zajedni-
ca—Bog, a u bajei obuhvata i slojeve prirode,
Zive i mrive, kao i onosvetsko, ona se bitno
uslozava dajuéi moguénost postizanja har-
monije makrokosmitkog karaktera, pri
femu su svi elementi koji ufestvuju kom-
plementarni jedan sa drugim, kako u direkt-
nom odnosu tako i u posrednom, preko dru-
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Urod Knekevié: Mlada Zena u nevestinskoj haljini (Srbija, XIX- vek)

jedna vrsta provere. Ali ovde se ne radi o
proveri darodavea, veé o proveri daroprin vio ni Einjenje dobra senovitim bi¢ima. Po-
ca. Ako suZanj poklon primi sa zahvalnoféu, dto su ta bida, po svojoj sudtini, potpuno an-
tj. ako je spreman da ga uzvrati ili darodav- (mpamnrfn na njih se moZe primeniti ave

Pored pomodi ljudima, narod nije zabora-

cu ili nekom drugom ko je potrebit u ma ito smo do sada nabrajali. Jedino $to bi, m
kom smislu, onda je profao moralnu prove-
. Postoje prite u kojima &ak i bica zla, re-
cimo davo, ili zmajevi, pokazuju svoju za-
hvalnost. No mnogo edde se otkriva da su
oni zasuénjeni po zasluzi. Oni nisu zahvalni
dobrotinitelju, ved pokudavaju da ga uniste.
Time se otkrivaju kao pravedno osudent. A
to; u jednom zaobilaznom vidu, ponove do-
vodi do uspostavljanja etitkog sistema kroz
negativni rezultat provere, Onaj koji &ini de
bro delo, a biva prevaren od zlotinitelja,
podize se na visi stepen u hijerarhiji moral-
n Ovaj problem razraduje itava lepeza
motiva o dobrodusnej budali i zlom lukaven,

limo bilo zanimljivo izdvojiti iz ove oblasti,
jeste dobrotinstvo koje se &ini mrtvom jer je
mrtvac, u verovanju nadeg naroda, na grunp
medu mnalpkug i duhovnog sveta.
jedno da li je to sdobare mrtvac, onaj koji
odistinski upokojio.

*ZB0C Mrivac — yam-
pir, vukodlak i dr. — koji zbog svojih grehova
ne moze da se smiri. Problem dobrotinstva
i zahvalnog mrivaca, obitno se pojavljuje u
odnosu #ivih prema nesahranjenom mrtva
cu koji zbog netega mora da pati. Krajnji eilj
svake akcije dobrotinitelja jeste da mrtav
dobije svoj mir: da bude sahranjen ili oslo-
boden prokletstva. Inate, odnos prema mr-
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gog. Narodna vera, izvodedi krajnje konsek-
vence iz Hristove pouke njihoyom vulgari-
zacijom. stize do saznanja, koje je, paradok-
salno, vrhunac spiritualizacije — svet je ho-
mogen i sav se saZima u Bogu,

Posle ove analize motiva koji se pojavlju-
ju na osnovu Hristove poruke koju smo veé
navodili po apestolu Luki, a ¢ije éemo vari-
jante navesti sada, kako bismo zatvorili
hrigcansko interpretiranje odnosa medu lju-
dima i dobrog delanja. Izvoriite Hristove
pouke nalazi se u *Trecoj knjizi Mojsijevojs
u zapovesti Bozijoj, koja glasi: sNe budi
osetljiv i ne nosi srdnje na sinove naroda
svojega; nego ljubi bliZnjega svojega kao




scbe samoga; ja sam Gospod.« (XIX, 18),
Apostol Matija ée pak zapisati Isusovu po-
uku: »Sve dakle, $to hoéete da Eine vama lju-
di, &inite i vi njimac (VIL, 12). Apostol Matija
e zapisati i Isusovu misao, koja direktno
potite iz Mojsija, a koju glasi: sLjubi bliznje-
gasvojega kao samoga sehe,c a apostol Pavle
u sPoslanici Rimljanimas ée reéi: sLjubay ne
tini zla bliznjemu.s (X111, 10.). $ta moemo
primetiti u svim ovim zapisima. Svi oni sle-
de osnovnu poruku o ljubavi prema bliZnje-
mu ali sa ofitim evolutivnim karakterom te
ljubavi. Tako Maojsije, prenoseéi Bozju poru-
ky, ljubay prema bliZnjemu poistovecuje sa
ljubavlju prema izabranom narodu, tj. pre-
ma lzrailjcima. Hristosu je, pak, izabrani
narod, fitav ljudski rod. To potvrduje i apos-
tol Pavle, koji interpretirajuéi poruke Cos-
podnje, u centar fitavog hridéanstva postav-
lja ljubav. Iz ovoga sledi da je dobro delanje
rezultiralo iz ljubavi kao odnosa prema sve-
tu.

Zato sada i moZemo postaviti pitanje: $ta
se postie tinjenjem na osnovu modifikova-
ne Hristove poruke u narodnim priama? U
prvom stepenu, pomaze se onome koji je
Ne-Ja, na nadin koji je najlakie empirijski
proverljiv jer to Ne-Ja, poistovedujemo sa Ja
time &to sve elemente koje pogoduju za Ja,
prenosimo na Ne-Ja. Dovodenjem Ja u vezu
sa Ne-Ja, svodenjem njihovih zajednitkih
potreba na jedan imenitelj, ukidamo funkei-
ju drugog. Drugi postaje specifitni oblik Ja,
Kada se uspostavi odnos izmedu Ja i Ne-Ja,
uspostavlja se odnos izmedu Ja i Boga. Po-
§to je Bog Otac, Gospod, ili Vladar svih ljudi,
on je u podjednakoj meri u odnosu prema Ja
i Ne-Ja. On je obavezan prema meni i prema
drugom kao prema stvorenjima svojim.
Obaveza je, odite, moralne prirode; Kada je
Ja u moguénosti da pomaZe, ono je u statusu
superiornosti. Tu je pak superiornost po-
stiglo kroz Bozji dar. Poklonjena mu je ma-
terijalna, duhovna, intelektualna, ili neka
druga moguénost, kojom se izdvaja iz zajed-
nice. Samim tim je Ja u duinitkom odnosu
prema darodaveu. Ono treba da se pokaZe
dostojno povererija koje mu je utinio Daro-
davac. Zato Ja distribuira primljeni dar pre-
ma Ne-Ja, poklanjajuéi ga dalje. Time ono
postaje: (a) dostojno poklona koji je primilo;
(b) bogoliko (Bogu sliéno), jer se ponasa kao
ito se Bog ponada; (v) dajuéi Bozjim stvore-
njima zaduzuje Boga, jer je Bog stvoritelj po-
trebitog, te kad se potrebitom daje, Bogu se
daje. Narodna poslovica kaze: *Ko daje siro-
mahu, uzajmljuje Bogus, ali i Ko se bedniku
smiluje i njemu ée Bogs, Iz ovog sledi da tre-
ba pomagati svako BoZje stvorenje, ito je
razvijanje Hristove misli preko Mojsijeve
zapovesti da treba ljubiti pripadnika svog
naroda kao samog sebe, do poistoveéivanja
Mene | Ne-Mene, do ljubljenja svakog BoZjeg
stvorenja. Dobro delanje je, u krajnjem
smislu, provera religioznosti, tj. potvrdiva-
nje da Ja jeste u okviru Bozjeg sveta, jer se
pridriava Bogjih zakona. To je vrhunac u
dokazivanju vere. Stvarne vere. Poslovica
koju éemo navesti potvrduje ovaj zakljutak.
sDobra su dela, najlepsa molitvas. Ako ima-
mo u vidu da je molitva osnovni oblik ko~
municiranja izmedu Boga i vernika, mo¥e se
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razumeti u kom je rangu &in dobrog delanja
unutar hridéanstva (a | muhamedanstva).
Deobro.delo je ostavljanje traga, poruke. Bog
svog vernika prepoznaje po dobrim delima.
Cineéi dobro delo Drugom, Ja ga, kroz za-
sluZivnje BoZje naklonosti, &ini sebi. Time
j&; §to smo veé spominjali, dodlo do zatvara-
nja kruga, kojim se uspostavlja koherent-
nost Bozjeg sveta.

Iz samog akta Einjenja dobra Drugom
proistife i pitanje: koja je granica do koje
moze iéi dobroinitelj prema dobrotiniocu?
0 ovom problemu narodna vera nema jasno
preciziran stav. Postoje neke poslovice i uz-
redice u kojima se smatra da Einjenje dobrd
mora da ima granice, jer kad se prede grani-
ca dolazi ne do pomoti Drugom veé do sa-
mounistenja, a samim tim se razbija Bozan-
ski krug kemunikacije jer je Ja iziflo iz nje-
govog kruga. Jedna poslovica, otprilike,
kaze da dajuéi, bez mere, Boga radi, tovek
dolazi u situaciju da i sam potinje da bogo-
radi, tj. da prosi. No, s druge strane, polazeci
od Zinjenice Hristovog Zrtvovanja tovetan-
stva radi, moglo bi se smatrati da Eovekovo
#rtvovanje, a pomaganje je, mahom, oblik
#rtvovanja mora da ide do kraja. No mi u
ovaj zanimljiv problem, sada, neéémo ulazi-
ti. Samo éemo napomenuti da u nargdnim
pritama, kada dode do tinjenja dobra u
kome se sopstvena egzistencija dovodi u pi-
tanje, dolazi do aktiviranja sakovog meha-
nizma. Bog se aktivide i dolazi do pomaga-
nja svesnoj #rtvi radi Drugog.

Ako sada ponovo razmotrime Hristovu
pouku s] kako hoéete da &ine vama ljudi, &i-
nite i vi njima onako.« [ njeno preoblikova-
nje u poslovicu +Cini dobro, ne kaj se .. .1,
mozemo otkriti niz pitanja koja se formira-
ju, kako na niveu narodne duhovnosti, tako
i u sloju svakodnevnog delanja.

Ako smatramo, u grubim crtama, oznate-
nim problem — kome treba &initi dobro (a
refenje je, da ga treba finiti potrebitom) —
onda moZemo otvoriti jol nekoliko pravaca
interpretacija &injenja dobra. Najpre, dobro
treba tiniti protivniku. Tatnije, neprijatelju.
Pri tome treba imati na umu da je osnovno
poimanje neprijateljstva takmitarstvo, nad-
metanje. Neprijatelj je onaj koji se nadmede
sa junakom prite, On je Yesto snadniji, tj.
mocniji od glavnog junaka ili mu je ravan. U
takvoj situaciji dolazi do provere ne samo
protivnikove snage veé i njegove moralnosti.
Dok u narodnim pesmama, posebno epskim,
koje su imale polititku funkciju unutar ver-
skog ili nacionalnog sukoha, moze da se desi
da bolji junak izgubi od lodijeg (slutaj Kra-
ljeviéa Marka i Muse Kesedzije) u narodnim
pritama je takva situacija nezamisliva.
Clavni junak, koji je, po pravilu, pozitivan
junak, ako je slabiji, kroz moralne provere.
posebno kroz tinjenje dobra, otkriva se kao
superiorniji u odnosu na svog nemoralnog
protivnika. Najbolja je, pak, provera, kada se
protivniku, direktno, éini dobro. U narodnoj
se priti tada koristi lik naivnog, prostosr-
daénog junaka, koji &ini dela koja su na ivici
gluposti ali su visoko moralna. Tim podvi-
zima se on, svesno ili nesvesno, samoupro-
padéava ali, zahvaljujuéi Bozjoj milosti, koja
proistite iz moralnosti junakovog delovanija,
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sve te gluposti preobradaju se u pozitivne
rezultate. Junak, recimo, tri puta opradta
svom suparniku. Kroz ta opradtanja. koja
treba da anulirgju status negativnog junaka,
on se poziva da napusti prostor tame u ko-
rist prostora svetlosti. Da se vrati u svet har-
monije. Ali on to, skoro uvek, odbija.

To odbijanje se vrdi; usloyno receno, iz tri
razloga: mrinje, zavidljivosti i oholosti. Ne-
gativan junak je, takode, po pravilu lukav. A
t0 gu sve Sotonine osobine. Lz svih nabroja-
nih razloga davo se i pobunio protiv Boga.
Zato se zlotinitelj u narodnoj svesti, u jed-
nom dubljem sloju, poistoveéuje sa arheti-
pom zla —davolom. Zahvaljujuéi tome, desto
nam se &ini, da u svakom negativeu narod-
nih prifa i otkrivamo davola, (Nije bez osno-
ve ito se negativni junak sluzi lazima da bi
upropastio protivnika, jer u :Biblijic stoji, da
je davo sotac lazie, Zato pozitivan junak iz-
begava la. A ako lage, to obitno dini po ne-
&ijem nagovoru da bi se spasio ili da bi ne-
kom utinio dobro delo.) Prilikom Einjenja
dobrog dela vazno je biti skroman. Oholost
anulira dobroiniteljstvo jer dobrodinitelj-
stvo nije nifta izvan normale u BoZjem sve-
tu, u svetu harmonije. U stvari, ne injenje
dobra, ne stavljanje u istu ravan drugog sa
sobom, jeste nenormalno.

Postoji jedan mehanizam Loji se vrlo ées-
to primenjuje prilikom Einjenja dobra a koji
treba da utvrdi da li je onaj kome se dobro
¢ini, dobar. To je privremena promena sta-
tusa onog koji je potrebit. Kod Srba postoji
titay niz pripovedaka u kojima se vrii pro-
vera onih kojima se &ini dobro. Kroz prome-
nu statusa se utvrduje da li je potrebiti odis-
ta dobar ili je dobar samo zato sto rema mo-
guénosti da bude zao. Tako u jednoj od prita
iz Sauli¢eve zbirke narodnih prita, svetitelj
daje poklone trojici siromasne brade. Posle
godinu dana on dolazi da bi ih proverio.
Tom prilikom utvriduje da je samo jedan
(najmladi) ostao skroman i celomudren,
dok su druga dvojica, obogativii se, potpuno
izmenili svoj odnos prema ljudima. Zato
svetitelj njil dvojicu vraéa u prvobitni sta-
tus, smatrajuéi ih nedostojnim da prime mi-
lost. Problem promene statusa kao provere
moralnosti mogao bi da se istrazuje i na
mriogo $iroj osnovi, krez bajke raznih naro-
da i tini nam se, da bi se i na tom makro pla-
nu otkrilo, kao opiti stav, nepoverenje u to-
veka kao apriorno dobro biée, kao i nepove-
renje u bezuslovnu dobrotu ponizenih i uy-
redenih.

Sto se tie prihvatanja ili neprihvatanja
Hristove pouke i reperkusije te pouke na
etitki sistem Srpskog naroda, i uopite juz-
noslovenskih naroda, na osnovu narodnih
prifa, mi smatramo da je ona duboko inkor-
porirana u kolektivnoj svesti. Ali njena pri-
hvaéenost nije rezultirala i njenom prakti¢-
nom primenom. Ona se zna, ona s¢ priznaje,
ali se ne primenjuje. Takva situacija nije nid-
ta dto bi trebalo da nas iznenaduje. Posebno
ako se ima u vidu da Zivimo u svetu opite
relativizacije etitkik normi, koja je nastala,
uglavnom, zbog sekularizacije druftva.

Onao $to bi trebalo da nas iznenadi jeste
ambivalentnost kolektiva prema ovoj poru-
ei. Iako se poruka o dobrom delanju retko u




aktivnom stanju (retko se realizuje) ona je u
svesti svih stalno prisutna. Zajednica je os-
tala u okviru &vrstog etitkog sistema ali je
on u nekoj vrsti stanja mirovanje. Odatle i
poti¢e, na makro nivou, osefanje krivice,
oseéanje grehovnosti kao jedno potisnuto ali
konstantng prisutno stanje, lako se javno ne
priznaje nemoralnost zlog delanja (podto se
javno inauguride etitki pragmatizam) zajed-
nica je potpunc svesna nemoralnosti svako-
dnevnog delovanja i pojedinca i zajednice.
Zbog toga se nada savremena kultura moze
oznatiti kao kultura sa jakim oseéanjem
grehovnostl, ali na jednom kriptonivou, iz
tega rezultira kolektivno osedanje katastro-
fifnosti, tj. otekivanje kazne, To se vidi i
kroz druitvene neuroze,

I da zayrdimo ovaj esej o dobrom delanju
u kolektivnoj svesti Srba, ispisivanjem dru-
gog dela nafe narodne poslovice koja se na-
lazi u naslovu ovog teksta »Cini dobro, ne
kaj se, uéini zlo, nadaj sec. Ovaj drugi deo
nas uvodi u problematiku realizovanja jedne
od kljuénih Bojih usobina — njegove pra-
vednosti. Remefenje reda Cinjenjem zla
mora da doZivi svoju reperkusiju u kazni.
Reperkusije, k zanimlj , MU U ni-
vou svakodnev j. ne defavaju se, uvek,
akterima zbivanja, kakav je slutaj, obiéno,
sa nagradama za dobro delanje, veé moZe da
s protegne na generdcije naslednika. No o
tome u okviru nekog drugog traganja za sli-
kom pravednika i muéenika, Zrtve i nagrade.

)

Zlatno pravilo i nenasilje

Psiholoski aspekti

milosrda

Mila Nikolié

Hristos Pantokrator — Aja Sofiju (Fizantija, VI vek}

Mogude je da zivot bez etitke tezine nema
smisao, a da je Zivot bez smisla mnogo veéa
kazna od svake kazne unutar postavljenog
etitkog kodeksa. Ovo nije objadnjenje na-
stanka bilo kog eti¢kog pogleda na svet, ved
samo jedno od njegovih naknadnih tumate-
nju. U psiholoskom smislu redi pitanje zasto
tovek podtuje bilo kakva pravila, nastoji da
sagradi doslednost svog ponasanja, analog-
no je pitanju zadto se svaki dan budi, Onog
trenutka kada on veé potuje nekakav sled,
dobro je ako moze da spozna put o kome je
red. >

Pitanje: zasto uopste biti moralan? nije
jedno pitanje. Za utilitaristu ono glasi: kako
izvesno postici odredene ciljeve?, psiholog
kognitivista pita: zadto se uopite intelek-
tualno razvijati?, a hriiéanin vernik pita se
o smislu gajenja ljubavi prema sopstvenim
neprijateljima, te Milosrdu uopite, Za pojam
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milosrda konstitutivno je postojanje pojma
oprostaja, kao og nereverzibilnog tre-
nutka na koji se svodi svaka specificnost tzv.
totalnog hriséanskog milosrda. Da bi opros-
taj bio pojmljiv mora postojati predmet op-
rodtaja; odnosno zao tin, Ali smisaono govo-
riti moguée je samo o oprodtaju realnom a
ne potencijalnom (neprijatelj) potiniocu
zlog tina,' a to prvo je upravo i najsporniji
aspekt tumatenja hriséanskog milosrda.
Psihoanaliza je pokudala da unese razliku
izmedu razumevanja patoloske motivacije i
samog akta ponitavanja njene zlobnosti
(310 u osnovi oprodtaj jeste) no takvo trage-
nje izlaza ostalo je probem, Ne zbog toga jer
seu tvrdnji sda moemao shvatiti, ali ne i ap-

! Hipoteticki, to je bilo koje podrutje ljudske
akeife



rostitie, krije finjenitka grefka, vec zato ito
se takva retorska tvrdnja ozbiljno i ne moze
pojmiti, buduéi da nije jasno $ta pod shvatiti
psihoanalititar misli. Shvatanje kao duboko
Yjudski din, znsnovan pre svega na kategoriji
nalazenja smisla (te samim tim i ppravda-
nja) svakako nije u pitanju. Kada psihoana-
lititar kaze da razume ali ne opradta, on
time tvrdi: ili 1) oblik moralne neutrainosti
opisujuéi uzroéni sled zbivanja koji moralne
konotacije nema; ili 1) tvrdi da njegov apts
unutraénje determinacije radnji pofinitelja
zlotina nije moralno neutralan i da veé sam
taj opis patolodkih radnji jeste imanentna
kazna zu njihovog potinioca. Dijagnoza je
tada ravna osudi. Kako J. Bentam izvorno
kaze: stvrdnja da strasti ne provadunava-
poput vedine takvih veoma opitih po-
vki nije istinita. Kada su u pitanju stvari
od takvog znataja kao &to su bol i zadoyolj-
stvo, i to u najvidem stepenu (ukratko jedine
stvari koje mogu biti od znataja), ko je taf
koji ne proratunava? Ljudi proratunavaju—
istina neki sa manje, neki sa vile preciznos-
ti, ali svi ljudi proratunavaju. Cak ni za lu-
daks ne bih rekao da ne proratunava, Strast
proraéunava, manje ili vide, u svakom Eove-
ku. . .«

Hriséanska sljubav prema vilastitim nep-
rijateljimar — kako propovedaie jedni —
snije prirodno ljudsko osecanjes . ..
da nastupi samo'sa novem vizijome. Ali, po-
ruka sljubay prema vlastitim neprijateljimac
besmislena je u meri u kojoj se razjainjava
je li ret o neprijatelju, ili o krivew. Pravo pi-
tanje postavlja se tek onda kada jeste ret o
= kriveu,

» moze

Sudtina odgovora na zlo presek jo izmedu
hritéanskog mazohizma podmetanja drugog
obraza i bukvalnog reciprofnog nasilja kao
odgovora na patnju te preslikavanje zloéina.
Psifioloski gledano svaki put kada nemame
u vidu duboku psihiéku poveedu toveka, mi
ne mozemo relevanino misliti o milosrdu.
Tek kada je tovek u stanju da svesno i du-
boko doZivi, odn. prepozna uvredu (a speci-
fitnost ljudske vrste izmedu ostalog je ovaj
nsedaj) on postaje istinski agens, koji praita,
ili ne pradta. U tom slutaju on gotove uvek
tedko. pradta, kao da s¢ u dubini psihe ljud-
ske skriva shvatanje sli¢no onom koje retri-
butivisticka teorija kazne istite nasuprot
utilitaristitkoj — kada u kaZnjavanju afirmi-
e poimanije ljudskog bica (ukljuéujuéi i fu-
daka) kav litnosti edgovorne za svoje odluke
i postupke. Utilitarnost, u tom sluéaju, nije
uzyratiti pravdom, veé je utilitarnost ne uz-
vratiti njome. Jer, ljndsko bi¢e nanetu mu
povredu, ili ne opaZa, ili se ne odgovarajuéi
na nju upravo brani te se sam &in opiteg ne-
reagovanja tumadi kao vid uzvradanja kriv-
eu. U psiholofkom smislu sljubay prema
krivous (ne neprijatelju, veé kriveu) ima-
nentno jeste apsurdna i kao Enjenica i kao
norma, a specificno Lindsko oseéanje ako je
patnja stvarno dozivljena, jezikom fenome-
na reteno, oseéanje je uvrede, bola, gnuia-
nja i prezira. Sto je vete uiivljavanje u psi-
hologiju krivea, oseéaj bola i uvrede je vedi,
Sto je veda sposobnost udaljavanja od nje,
osecanje prezira je vede. Jedno je tautolotki

Kulture Istoka

izvesno: ako je krivac uistinu skrive — ragno-
dusnosti u ljudskom bicu nema. Podimo
zato ne od stvorova ukotenih Kafkinim
strahom, ili psihopatskom apatijom. ved od
dugevnih stanja dostojanstvenih i ranjivih
ljudi i pitajmo: kada takvi ljudi mogu da op-
roste?

Mrinja prema zlofincu nije shvatljiva
samo zato jer odréava osnove krivitnog pra-
va, veé i zato &to jeste specifiéno ljudsko ose-
éanje u dostojanstvu probudenih ljudi. Nju
po nalogu hriéanske ideje totalnog milose-
da mozemo potisnuti, ali ako potiskivanje
zu Ertvu nije pravnitka, onda jeste psikolos-
ka kazna. A niko nema pravo da ovu kaznu
traZi za onoga koji nepravedno ved jeste
kaznjen (pojam Zrtve netautolodki je pojam).
Zato je (u prehriféanstvu zadeta) sredina iz-
medu hridéanskog mazohizma podmetanja
drugog obraza i otvorenog nasilja kao di-
rekinog odgovord na patnju, a koju je odria-
va samo u vidu izvrienja pravedne nadokna-
de Zrtvi — jedino razumno ito se moglo za-
misliti. Kad pitamo zalto jo moralno neis-
pravno otvoreno nasilje, ili suzvracanje is-
tom meroms — kao ogorteni odgovor na pre-
trplieno zlo? treba znati da je re¢ o osveti.
Cin osvete (za razliku od osecanja mrinje)
moralno je nepribvatljiv jer nije izraz insti-
tucionalizovane kazne niti institucionaliog
odgovora krivew, ved sirovih, reciprotnih, a
od druftva neprizaatih afekata. Osvetnik
nije nemoralan zato Sto je odgovorio na zlo,
ved zato §to je na zlo odgovorio na reispra-
van nabin. Istinski odgovoriti na zlo znati
podiéi ga do ravni opste seesti, ne braneéi u
odgovoru samo sopstveno bide, ved Eitay
ljudski rod dozivljen kao Zrtva u prvom licu.
Mi pravedno sudimo samo onda kada u delu
krivea prepoznamo wniverzalni greh, a u
osudi porutujemo celom tovetanstvu: ova-
ko Einiti u slutaju zlotina,

Nije li svako mogao da se obratuna sa Aj-
hmanom na isti nacin na koji je on odredio
smrt ogromnom broju ljudi? Osuditi ga
tako, znatilo jo uzdiéi njegov greh do nivoa
univerzalnog i opstevazedeg greha.

Posrtaj osvete svakako je anonimnost, de-
limiénost, tajnosti

Umerena strana milosrda zato tvrdi da je
milosrde moguée (rekli bismo sada: i nuzno)
1) kao psiholodko aktivno nenasilje te
apriorno razbijanje neprijateljskib osecanja
udoveku (neprijatelju, ne i kriveu) ili (2] kao
oprotaj onda kada se on od Zreve eksplicit-
no trazi. U svakom tredem (3) sludaju, drZi-
mo, kao i davno uéenje Gemare, da je nuino
izvrditi pravdu nekom od nadokrada #rtvi.
Simo ovo izvrienje pravde zahteva od Zrtvi
duhovnu snagu, suzbijanje prirodnih agre-
sivaih te#nji gneva i patnje probudenog do-
stojanstya foveka. Sve to cini Frtva uzdizudi
se do traZenja pravde namesto vsyete, a vedi
zahtev Frtvama ne moze se postavljati, ako
je imperativ izbedi njikoyu ponoyljenu pat-
nju. Delati u takyom sludaju kao da zlotina
nije ni bilo — za newtilitaristu apsolutno je
ravno novem slofinu:

Kakav je specificno psiholosiki aspekt op-
rodtaja i kako shvatiti psiholotku istinu da
oprodtaj jeste olak3an tinom izvrienja prav-
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de? U psiholotkoj ravni zrtva ima moralno
pravo da se prema kriven i posle izvrienja
pravde (ako nije re¢ o smrtnoj kaznia protiv
koje jesmo) i dalje odnosi kao prema kriveu
wsmislu u kome njena patnja i povreda em-
pirijski pobeduju trud koji ulaze da se sa-
mog nanctog joj zla ne seti. Jer, niko foveku
ne mo#e uskratiti potrebu da odzivi sopst-
venu bol ako ova uistinu postoji pa makar to
trajalo i ceo jedan Zivot — jednostavna je ali
norme dostojna istina — podsedaju i opomi-
nju psiholozi. Sve dto se od Zrtvi posle ispu-
njenja pravedne naknade ili £ak od njih jav-
no datog oprodtaja moze traziti jeste da time
budu pravnitki zadevoljene. Pretpostavka
da ¢ée pravedna naknada nuzno olaksati psi-
holoSku povredu pogredna je pretpostavka.
Ali, kada pravda jednom obavi svoju misiju,
irtva se smatra rasterecenom, dok osedaj
gneva ostaje njeno psibolotko pravo, Spreti-
ti iskljudive viast ovog osedaja, znadi nuino
izvrsiti pravdu, fak i onda kada je Zriva ta
koja u nekom od sluéajeva apriori prasta.

Ako dakle neutilitarno gledanje na Eoveka
kao na slobodno i odgovorne bice tvrdi da
ima smisla kazniti a samim tim { oprostiti.
najbolje je da se ova zbivanja pomenutim re-
dom 1 dese.

Onda. medutim. kada nije reé o noprijate-
lju veé o jasnom kriveu, milosrde koje se od
zrive nikada ne moze traziti ako ona sama
za to nije sposobna, jeste bilo koji &in oba-
veza supererogacije, te aktivnog ispoljava-
nja blagosti u odnosu na krivea. U psifolos-
kom smislu reti i posle izvrienja pravde,
tva zadrzava pravo na svof dozivijaj i ako i
pored svih napora nije u stanju da oseti na-
klonost prema kriveu, niti Zaljenje kao sub-
limirani oblik prezira, tada sve §to se od nje
mozZe traziti jeste suzbijanje prirodnog gne-
va i njegovog javnog ispoljavanja.

Izvrienje pravde i oprodtaj, kako se to
testo mislilo, ne idu razlicitim putevimo.
Zrtva koja apriori traii oprodtaj za zlotin —
u psiholoskom smislu i nije Zrtva. A sam &in
izvrienja paknade ne zahteva od nje da zlo-
tin zaboravi. Jer tek u trenutku izvrienja
pravde, zrtva postaje sposobna da o oproi-
taju uopdte misli.

Potpuni, najzad, najdublji oprostaj zloci-
na dedava se ili ne dedava u dnu dude Eove-
kove istim onim Eudnim (duhovnoe jasnim,
ali logitki nepredvidljivim) putem kojim &o-
vek strah od smrti ili pobedi ili nikada ne
pobedi.

U tome svako bice koje se zlu istrglo po-
laze ratuna samo sebi samom: ili ako veruje
u Boga — Bogu.

)




Komunalni i ekoloski moral

U ravni meduljudskih odnosa i odnosa
prema Zivom svetu neophodna je neka vrsta
minimalnog poverenja, ma koliko opreznog
i podozrivog.! odnosno podtovanja drugoga,
bilo da je re¢ o foveku, ili planktonu. A bas
tu ljudi svakodnevno jedni drugima daju
ruzloge za nepoverenje. odnosno ignorisu
identitet vlastite Zivotne sredine, nepovrat-
no uniftavajuci pretpostavke vlastitog ops-
tanka. To je paradoks — tamo gde je moral
najpotrebniji, najmanje ga ima. Jer, on ni
umetniku, ni svecu, ni mistiku, ni misliocu,
ne treba toliko koliko obitnom toveku, u
njegovim odnosima s drugim ludima i Zi-
votnom sredinom.”

Kad tovek iserpljuje prirodu preko
e njend repraduk: la bi se reci da jagi
) mmrv"-v svoj (neimoral slabijem (tj,

i No, podto priroda uzvrada posredno
kao mh koji je umro od izgladnelostil, mog-
lo bi se reéi da slabiji ipak nemeée ju

ranitenja, iz fega — rekao bi p~.i1nmm]| -
#ar— kod jednog brofa
per—ego koji nalaze ~|ex||)|\-|m u tro:
prirode i poStovanje tz
Zbog togn se no pravilo (u poz|

tiviom

! Najopreznije i najpodozrije su najvede hulje,
podto su ubedene du | avi ostsli moralne nadela smat-
raju sumo sredstvom varanja, Ako to ne dine — smat-
rajui hulje — onda je to samo zata §to su glupi i ku-
kavien. Zato za njib krdenje normi nlje poveszana sa
osedanjem krivice. Ako se sami nady u ulozi prevare-
nog, jihoy hes ne potite ie povredenog moralnog ose-
€anja, nego iz oseéanje nife veednastd, dto se nalao
neko bezobzirniji od njih samib. Ako su subvadenic
we nerviraju, jer su im pred ofima druge hulje kojé su
prole nekagnjene, te im se Eini du im je naneta velika
nepravda,

o Mozda su zato Marks i Nide bili ubedeni da su
u pravu kad su sdenunciralic morak Marks, smatrajudi
da fati namede moral slabijem, da bi pojatan pokor-
e, du-slubiji namedu moral jakima, da bi ih
rojd na neki nadin izmirtje ova dva suprotna
da moral (uspostavljanje super-sga)
predstavlja krodenje i potiskivanje, nametanje brane
razornim, agresivaim instinktima (koji postoje u fove«
ku beg obzira na njegov drultyeni polokaj), te ne shugi
poseb interesima ni jednih ni drugih, nego da se
uspostave minimalne psiholoike pretpostavke posto-
janja jedne zajednice. Iedvajajuéi ragne vrste i aspekee
motala [radni, porodidni ied.), verovatno bi se u komu-
nilnom moralu mogle ustanoviti sve tri komponente
). fatane podredenaati slabijib, krocenje jakih, kno §
opiti interes) u razlifitim segmentima.

3 U veri & Svetska konferencija religija
mira (WCRP), u svojoj Deklaraciji iz Luvena (Leuven),
1974, kaie: »Religijski uvid da pastoji suitinska medu-
zavisnost svih hica { svih stvari je veoma star. Sada
&m0 joi syesniji da se ne moke voditi rat nego da mara
postojati harmonija izmedu ljudike vrste § sveta priro-
de. Obraéamo se nadim religijskim zajednicama da po-
bude medu svojim Elanovima obnovljéno oseanjo taj-
ne postujofeg | abnove yrednost skromnosti u lignom
i drudtvenom Fivotu. Mudkarci i Zene motivisani reli-
gijom treba da prude ludima sjajne primers jednostay-
u divotnog stila, minimalno zavisedi od materijal-
h styari | znsnivajudi svoju sreéu na kvaliteru dibov-
niby estetitkib i kulturnih podubvar, } Religiozni
tjudi, koji vode lidni tivot sa osetljivaiéu | podtovanjem
£a prava prirode, moraju takode doprinositi kroz svoja
kao gradani | radni ljudi, razvoju nove
izije ckolodke etike. (... ) Obradamo se
kim zajednicamu sveta da razvijaju stav
planetarnog gradanstva, svest o nadoj ljudskof solidar-
nosti upravednof podell hrane, energije i svih materi
Jainih dobare koja de na¥ iirokogrudi habitus —

Zlatno pravilo i nenasilje

Zlatno pravilo i eticki put

Dusan Pajin

Saman iz peéine Troa Frer opfinjava Fivotinje (Francuika, nealit)

i negativnom viduj* prib
lama i u komunalnoj i u ckoloikoj e

telo reciprociteta, sadriano u zlatnom pra-
drugoga i n;egow \rmlmmn.

vilu = ne g

ne I.mutuvuj prmxlu clu ne bi ona umsnla

razliku od bilo kojeg drugog opusenog u svekolikom
svemiru — astaviti erno da_ nam daje, bude 1i voljen

i poitovan vd ovede (The Leuven D s
WCRP, 1974).

4 Zlntmo pravilo moke se izraziti u dva psnovna
vidu — u pozitivaom: ono Sto Eeli¥ da ol drugi Eine, ¢

i ti njima, i negativoom: fto ne Zelis da t drugi
ne &ni it ojima. Zlatno pravilo u positivnam vidu
azjva chung, o u negativoom sha

I ideja nenasilja ovde ima utilitarno,
seiprofno potkreplienje: uzdrzavam se od
nasilja da ne bih izazvao (povratno) nasilje
upereno protiv mene. Nasilje, ili grubost,
a) nepravda i grubost
judima (etika); (b) prema drugim bi-

tebe.

premn
¢ima = nepotrebno unidtavanje drugih biéa

ilepote prirode (ckalogija); (c) u postipanju
sa styarima, jaynim dobrima i nezivom pri-
rndom [praksologija).

(r;rlit etike |H‘h:l'|atl sui Lluirwun

no stvaranje (@ ne samo drugog foveka)
stavlja iznad sehe, uklanjajuéi ssebe i svoj



Stap ispred svih bidae, a syoje potrebe svodi
na minimum, Njihov stay nije bio inspirisan
(kao nat, danagnji), ekolofkom svedcu o pri-
rodi ugrozenoj éovekovom zagadujutom de-
latnodéu, koja razara i nepovratno iserpljuje
prirodne izvore {tada to i nije bio sluéaj— fo-
vek je jok bio sslabe, a priroda sjaka<), nego
empatijom i svedéu o jedinstvu uc.kohkog
skonomijom karme i reinkarnaci
strategijom oslobodenja od karme (kad je
ret o indijskim uéenjima), odnosno usagla-
avanjem sa tao—om (kad je re¢ o nekim ki-
neskim utenjima), odnosno ofiiéenjem od
greha i oslobodenja od zemnog (kad je ret o
jevrejsko-hritéanskoj tradiciji). Ali, u tom
natelu nenasilja — kao jednom od osnovnih
natela asketskog morala — mi vidimo i jedno
od glavnih nagela etitkog puta, kao i najbli-
4e duhovno srodstve, pretetu jedne plane-
tarne svesnosti, koja nadmala i objedinjuje
zasebne interese veroispovesti, nacija, dria-
va, ideologija, drudtvenih grupa i pojedina-
ca, u opktoj i zajednitkoj brizi za planetu i
njene izvore.

U komunalnom i ekolobkom moralu po-
itovanje drugoga ima jasan utilitarni i prag-
matski smisao— drugog toveka poStujem jer
je to pretpostavka mog boljeg i sreénijeg Zi-
vota, a prirodu &uvam jer je to bioloika pre-
tpostavka mog opstanka danas i mojih po-
tomaka sutra. Istina, ovek ne mora imati
svest o ovoj pragmatskoj strani zlatnog pra-
vila i nenasilja, nego ih moze usvojiti i pri-
driavati ih se kao naloga datog od strane re-
ligijskog autoriteta — naprosto jer tako pide
u svetom tekstu, ili ga izridu sveti ljudi.

Moze se videti da je granica izmedu ko-
munalnog i ekoloikog morala na jednoj stra-
ni i etitkog puta na drugoj, natelo recipro-
citeta (¥ini dobro da bi ti dobro bilo vrace-
no). U tom smislu, zlatno pravilo, koje se u
celini zasniva na reciprocitetu, spada u na-
tela komunalnog i ekolodkog morala, bez
obzira da li je potkrepljeno zdravim raz-
umom, religijskim autoritetom, 1Ix filozof-
skim umom, S druge strane, nenasilje moZe

biti inspirisano reciprocitetom, ili moral-
nom voljom karakteristitnom za etitki put.
Imperativ etifkog puta (bez obzira da li je
ovaj artikulisan u religijskom, filozofskom,
ili mistitkom kontekstu) jeste: volim druge

mene cilj, a ne sredstvo poboljdanja drustye-
kologkih prilika; usavriavanje u vrlini
% moje emancipac moje
slobode, ono nije uslovljeno mojim indivi-
dualnim, druftvenim, ili biolofkim opstan-
kom, nego je izraz moje moralne ve
hodnog izbora izraslog na svesti
prinos ukupnom stanju sveta

je presudan

5 Svest o svrobuhvatnosti § jedinstva Zivos, 4a-

smovana na univerzalnoj em zratena je i budiz-
a slededi natin:

a biéy beie od bolu, eva vole Zivor,

Zapamti da si i ti poput njib

Ugini sebe merom drugih

1 tako se uadrii od nanolenja bolse (Dhamma-pada).

JOnnj ko ens istinn da je Fivot jedan

U svima i kako se rada bol

Ne poveeduje jednu ruku drugom

Zuajuéi da ée sam trpeti bols (Metaka-bhatta jataka

Kulture Istoka

Pelat iz Mahendo-dara sa sgospodarem Eivotini

za totalitet, ali je presudan za mene. Ta mo-
ralna volja (koju je Kant — mozda preteruju-

— nazvao jedinom dobrom stvari na svetu)
zasniva se u stoitko-egzistencijalistiékoj
etici na litnoj snazi pojedinca, na njegovoj
odgovornosti, dok se u drugim filozofskim,
kao i religijskim i mistitkim uéenjima,
smatra da je ona u saglasju, ili da ima aktiv-
nu potporu u nekom visem principu, ili po-
retku (impersonalnom apsolutu, ili persona-
lizovanom bozanstvu).

Isticanjem etitkog puta ne smatramo da
je zlatno pravilo sekundarno, ili n red-
aprotiv, u odrrdrnnj socijalnoj ravni
ono je jedino mogude, bez obzira na ograni-
denja i u aktuelnim
ljudskim odnosima, Istina je da je i ono mo-
guée samo na osnovu odredene moralne vo-
lie pojedinca (biéu prema drugo
kakav Zelim da on bude prema m
onakav kakav je on—stvarno— pren
Jer, ako se za jednu povredu uzvrati istom
povredom (zakon odmazde), onda lanéano
1 kao u zajed-
Poito fovek
e pamti povrede nego dobry, naéelo re-
srociteta se Cesto redukuje, pa umesto
bitu prema drugom v bih %
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no.

staje umno
nici gde vlada krvna osveta).
v

o da on

(Indija, XX vek pre n.e.)

bude prema menic, javlja se sbiéu prema
drugom kakav je on prema meni«. Poito je
u ljudskim odnosima nametljivije varanje,
zlo i otimanje nego iskrenost, dobro i dava-
nje, fovek brzo podleze prosetnoj bedi tove-
tanstva, On se prikljuduje — da druge vie
prevari i otme im nego $to su njega prevarili
i oteli mu. Bez obzira na njegovu relativiu
poziciju u tome — da li je na strani onih koji
su vide oteli, na strani onih kojima je v
oteto, ili negde u sredini — on postaje
jo¥ jedan grozan slutaj (Nifeovo okruzenje
groznim slufajevimac)

Se

SATILGO

Eticki put

U jednoj ravni tovek dela pozitivno i za-
i u odnosu na dfuge sa pretpostay-
kom da ée 1o povratno imati pozitivnog
utinka na njeg o0j ravni on to isto
ini imajudi u vidu neku vidu etitku ekono-
miju nagrade—kazne: pobaljfanje
kupljenje i ofiféenje od greha, splatu na ne-
besima« itd. U treéoj ravni on odabire mo-
ralno ponasa k
kao afirmaciju smisla i najvideg dobra, nad-
ilazeéi utilitarnost vrline i u socijalnom i u

Sritnick

karme, is-

y autonoman etitki put,



Zlatno pravilo i nenasilje

Orfe] optinjava ivotinje svojom muzikem (Rim, 1 vek)

teolodkom  znatenju.’ Sa geometrijskom
prostodudnodéu tu ideju na pocecima novo-
vekovnog miiljenja izrite Spinoza kad govo-

A Kod Lao-cea nalazima opis jednog aksioloikog
spadas, koji ne predatavlja istorijsko, nego struktural-
na zhivanjee. Tako ovde odbijamo rangiranje clatnog
pravila i ctitkog puta (na vife i nife}, Lao-ce opisuje
ono §to bismo — govoreéi nadim terminimsa — mogli na-
avati spadome iz etitkokg puta (tno-a i te-aj, u antro-
poloku kategoriju ljudskosti, zatim u utilitarni ko-
munalni moral (pravednoat) i konatno u licemerje eti-
kecije i rituala.

»Kad je tao izgubljen

Doila je snaga (tz).

Kad e snaga izgubljena

Daila je ljudskost.

Kad je ljudskast izgubliena

Dodla je pravednost.

Kad je pravednost izgubljenn

Dolla je etikecija (ritual),

Sada je etikecijs

Samo ljuska iskrenosti | poverenjac

(Tao be ding, XXXVII)

ri o vrlini kao o nagradi sebi samoj, a mnogo
pre njega mislioci” koji istitu usavriavanje u
vrlini, ili celovitog toveka, usagladenog sa
tao—om, logosom, ili samoprepoznatog u
brahmanu.

Zanimljivo je da u jevandeljima nalazimo,
vezana uz Hrista, oba ulenja: zlatno pravilo,
kao i ideju etitkog puta.

Zlatno pravilo kaze:

»Sve, dakle, §to hoéete da &ine vama ljudi,
tako &inite i vi njima . . .« (Matej, 7, 12). 51
kako hoéete da vama ine ljudi, &inite tako
i vi njimas (Luka, 6, 31).

Eti¢ki put nalaze:

sLjubite neprijatelje svoje, dobro tvorite
onima koji vas mrze; blagosiljajte one koji

1 Tako Theognis iz Megare kade: »Mnogi kakoi
{rllavi, neplemeniti} su bogati, a mnogi agathoi (dobri,
plemeniti) su siromaind, ali mi nedemo menjati naiu
arete (vrlinu, svojetvenost), jer ona ostaje fovekova za-
uvek, dok dobra prelaze » Soveka na Bovekac
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vas kunu i molite se za one koji yas vredaju;
onome koji te udari po obrazu, okreni i dru-
gi i koji hode da ti uzme haljinu, podaj i ko-
Suljus (Lukad, 6, 27-9).

U tom duhu veli i Lao—ce:

sDobar sam s dobrima,

A dobar sam i sa rdavima,

Tako se ostvaruje dobrota.

Iskren sam sa iskrenima

A iskren sam i s neiskrenima.

Tako se ostvaruje iskrenosts (Tao te ding,

XLIX).?

Sa stanovidta svakodnevice etitki put je
zbunjujuéi, deluje nerealistitki, masohistié-
ki. Ali, on nije ni predviden za kolektivnu i
tekuéu upotrebu. To da se Eovek, kad naide
na gladnu tigricu, baci pred nju, jeste gest
koji' je izraz nirvanitkog stanja, ili da bude
dobar prema rdavima, ili da okrene i drugi
obraz, ili da pods haljinu kad mu uzmu ko-
Sulju, jesu gestovi Goveka koji je stupio s
onu stranu uobifajenih merila, odabrao put
samoprevazilazenja, koji izmite reciprocite-
tu — to je etika :ﬂvr%elksﬂ ovosvetskog po-
retka i njegovih merila.

Eticki put se otkriva svecu, mistiku, mis-
liocu, ali i umetniku, onda kad se Zudnja za
estetitkim savrienstvom ukrita sa sumet-
ni¢kim poStenjems, otkrivajuéi spoj estetié-
kog i etitkog puta. Ne postoji nikakay raz-
log, primeéuje Marsel Prust (u Zatodeniei),
zadto bi umetnik po dvadeseti put doterivao
svoje delo — mnogi razliku ionako neée pri-
metiti, a kad bude mrtay i njemu ée to biti
svejedno. Iz toga Prust zakljutuje da ta
sobaveznoste, po kojoj umetnik postupa,
pripada nekom drugom svetu, a ne ovom
ovie. Kao i kad je re€ o etitkom putu, umet-
nik je voden time da ispuni neito §to prelazi
granice utilitarnog, reciproénog i otekiva-
nog; njega obavezuje sumetnitko poltenje« i
#udnja za savr¥enstvom. On usavirava svoje
delo (iznad, ili uprkos zahteva narutioca),
iako zna da za taj dodatni trud neée biti pla-
¢en novcem, ili nagraden divljenjem. Drugi
neée primetiti ni shvatiti njegovo savrienst-
vo, ili ée se to dogoditi kad on veé davno
bude mrtav i beo. Otuda je estetitki put is-
tovremeno i etitki put, a etiéki put estetitki,
kako je to pokazao i Platon i Gozbi. Umet-
nik je voden erosom (instinktom) i etosom
stvaraladtva, osim same ljubavi prema lepo-
ti, a mistiku, svecu i misliocu se na etitkom
putu otkriva neprolazna lepota i velitina
ljudskog pregnuéa, lepota poitenja koje vide
ne mari za korist i reciprocitet, nego udi za
ispunjenjem pa makar i na §tetu svog nosio-
ca, lepota dude koja u sebi nadvisuje uobita- .
jena ljudska ogranitenja i slabosti, ne tako
to ih licemerno skriva od pogleda drugih,
nego tako ito im odreduje njihovo prave
mesto. Sa takvim nastrojenjem, tamo gde je

& Analogije izmedu Lao-cea i Jevandelja po Luki
i Marku, koje ¢e se nekom #itaocu nametnuti; ne sve-
dode — po najem midljenju — o uticaju, ili preuzetoj in-
spiraciji, nego o zajednitkom ludskom iskustvu keje
se artikulife u razlititim vremenima i prostorima.
sSlava il viastito bife — do fega ti je vije siale?
»Vlastito bice, ili imanje — ita ti je drade?< (Tao te ding,
XLIV)
sder kakva je korist fovieku ako zadobije sav svijet, &
dudl svojoj naudi? (Marko, 8: 36).




etitki put jod potivao na volji, na svesno
odabranom smeru, stupa sada jedna predaja
volje, predanost vifem zakonu. Za umetnika
taj vidi zakon je inherentno osecanje smisla
estetitkog sayrienstva kome tezi; za mislio-
ca podredivanja zakonima ima i doslednost
u promidljanju, koja pribvata zakljutak ma-
kar i na viastitu Stetu; za mistika saglasnost
sa apsolutom, a za sveca sa nalogom vere,
makar ovaj trazio i njegovu fizitku propast;
za sve njih: nepristrasng osedanje praved-
nosti (»ni po babu, ni po stritevima . . .«)

Nadilazeda etika ljubavi

Postoji jedna slika, ili metafora, jodna od
najsnainijih koju je fovek woblitio = o tove-
ku koji je nadidao ne samo granice medu-
ljudskih odnosa, nego svekalike granice koje
dele toveka od drugih zivih bica, kao i Zivo-
tinjske vrate medusobno. Ideal koji je u nje-
mu otelovljen izraZava i mantra—molitva iz
Jadur—vede (36, 18); »Neka mi sva biéa budu
naklonjena, neka im budem naklonjen, neka
svi budemo jedni drugima naklonjeni.c

Taj lik sreéemo u taoistitkoj, budistitkoj,
hinduistitkoej, grékoj, hridéanskoj, islamskoj
i drugim tradicijama, a koreni mu seiu do
Samanistitke proto-tradicije. On se pojav-
ljuje kao 3aman, kaa otelovijenje bozanstva,
kao mistik, svetac, mudrac — kao tovek koji
je u takvom saglasju sa svekolikim stvara-
njem da svi u njemu prepoznaju svoga, a on
u svima svoje.” On razume nemuiti govora
drugih biéa, ili svojom empatijom i ljubavlju
rudi strah koji deli foveka i prirodu, ili svo-
jom muzikom ofarava svekoliku prirodu;
njemu Zivotinje prilaze, jer izmedu njega i
njih nema vide straha, zaziranja. On afirmife
neki drugi poredak, u kome se obustavlja
opiti zakon gonjenja izmedu éoveka i priro-
de i izmedu samih Zivotinjskih vrsta, pore-
dak sveopiteg jedinstva i harmonije.

U svetu u kome jedni ljudi vladaju drugi-
ma, a svi ljudi zajedno su gospodari Zivoti-
nja, u svetu izdeljenom porodicama, pleme-
nima, gospodarima, robovima, klanovima,
religijama, hogovima i demonima, taj poje-
dinac je bio onaj koji prelazi sve granice, sve
poretke — kod kude je na nebu i na zemlji,
u paklu i podzemlju, medu ljudima i beslo-
vesnim bi¢ima, on razume jezik biljaka, srca
#ivotinja, duie ljudi, bogove, uklete i netas-
tive. On nadilazi uobiéajena ljudska pripa-

? U taoistitkoj tradiciji to je nepatvoreni ovek,
w grékoj tradiciji Orfef, u hridéanskoj lsus Hristos i
ki sveci, posehno Sv, Franja Asitki, u hinduistitkoj
Siva i Kridna, u budistitkoj Avalokitefvara (kin. Kuan-
i, tib. Tara, jap. Kanon), za sadadnje yreme, a Mait-
ren x4 budude. U preistarijsko] pefini Troa Frer (Trois
se fovek preruden u Fivotunju kako hate
da zatara #ivotinje. Na jednom o pedata iz Mohendo-
dara [oko 2000 g. pre n.e,) prikazan je sedeéi lik (neki
pretpostavljaju da je to proto-Siva, kao gospodar
tinja Padu-pata) okruken fivotinjama. Na mozaicima
iz helenistiéko-rimske apohe (krajem stare ere) nalu
mo Orfeja okriienog divijim zverima, 4 neito kasnije,
u rinoj hriltanskoj ikonografiji, Hrista okrulenog #i-
votinjama

Ovaj achetip je uoblifen | 4 popularnoj literaturi §
stripu, u liku Tarsana, neiskvarenog od doveka koji je
jo¥ u saglasju sn svekoltkom prirodom.

Kulture Istoka

Tsus Hristos kao Boiji pastir (Evropa, PI vek]

danja, granice i poretke, ali on ima da iskusi
i socijalnu i kosmidku usamljenost, jer vise
ne pripada wkoj zajednici, ne deli njene an-
tagonizme, ali ni njena utotita, On je usam-
lien,'" i ipak u zajednici koja premada sve
3to je dostupno obitnom Eoveku. Posebnu
zajednicu, srodnitke, ili drudtvene spone, on
zamenjuje zajednicom ljubavi, koja nadilazi
uobiéajena ograniéenja, antagonizme, save-
z¢ i veze: poroditne, plemenske, nacionalrie,
verske. On nagovedtava jedan poredak u
kome ¢e se ukinuti ne samo sukobljenost i
okrutnost ljudi, nego i svekolike prirode —
zivotinje mu prilaze i to istovremeno: lav i
ovea, golub i kraguj. On se pojavljuje kao
kontrast foveku gospodaru, koji vlada uz
pomodé vedtine, lukavstva, ili sile, gospodari
ljudima i kroti Zivotinje strahom i prinu-
dom. On sgospodaric i kroti ljubavlju i po-
zitivnim oseéanjima. On ukazuje na jedan
poredak ljubavi, s onu stranu hijerarhijske
drultvene organizacije, koja za ostvarenje

i Ta usamljenost je nekad socijalna, kao kod
Lao-cea:

»Veseli su ljudi

Kag nia ritualnoj gozbi

Kao kad se 5 proleéa Ispiin oa tesasu.

[
Ja sam usamljen

Kao du nemam gde da se vratim.

Svima kao da pretide

Samo ja vam liden.

Sa sreem budale

Kako sam smulenls (Tao te ding, XX
A nekad je takoredi kosmitka; u jednom Zasu Hrist jo
na. krstu najusamljeniji fovek nn svetu, kida kabe:
30%e, ofe, zadto ai me ostavioe? Ta usamljenost je ne-
kad dobrovoljna, a nekad iznudena, s nefzvesnim tra-
janjem. Nekad propovednici ubavi stradaju, kad sve-
jim porukama ugrozavaju neki poredak: Orfej jo stra-
dao u Trakiji, lsus u lzraclu, al-Halad u Bagdadu, a
Spinoza je bio dnatemisan od dve crkve.
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privrednih (mirnodopskih) i ratnih ciljeva
mora da uspostavi odnose vladanja i poslus-
nosti, gospodara i shuge, naredbodavea i iz-
vrbioca, pobednika i pobedenog.'!

U psiholofkom tumatenju ovaj lik se po-
javljuje kao simbol toveka koji je ukrotio
svoje sniZes, Zivotinjske nagone, ali ne potis-
kivanjem, ili slamanjem u askezi, nego lju-
bavlju, ili sublimacijom, oplemenjivanjem
koje je od njih natinilo saveznike, a ne pro-
tivnike visih stremljenja i vrednosti (K. G.
Jung, 1973: 239). Ali, osim ovog unutragnjeg
znadenja, on se nesumnjivo pojavljuje i kao
antropoloiki i transpersonalni simbol sa
sspoljadnjim« znadenjem u istoriji kulture,
kao nosilac onih energija i moguénosti koji
dolaze do izraZaja u najvidim stremljenjima
foveka, u religiji i umetnosti, u idealima
ljudskog savrienstva, otelovljenim u svecu,
mistiku, mudracu i proroku. Tu se on iska-
zuje u dva osnovna vida: Jamanistitkom i
kulturalnom. U famanistiékoj tradiciji ¢o-
vek se zblizava sa Zivotinjom (na pozitivan
nadin), ili preko primordijalnog zajednitkog

LA Vidimo da i unutar hijerarhijskog poretka po-
stoje odstupana, prekedaji, ili posebne enklave u koji-
ma stupa na snagu paredak ljubavi: To je, najpre, za-
branjena lubav izmedu razliditih, strogo odvojenih
drubtvenih grupa, koje su u odnosu gospodara | shuge
i kofimi je zabranjeno takve ukrftanje | prestupanje,
Primer tih enklava predstavljaju i sukrasne biljke« koje
volino inka nisu +korisnes, za razliku od prebrambe-
nih biljaka, ko i Fivotinje sljubimeic, za ta
supregautibe ili sprehrambenihe Fivotinfa, Nekad se
ljubay uspostavija i fzmedu #oveka i supregnutes, il
sprehrambenes ivotinje, kada Eovek u jednom trenut-
ku sagledava i onu nefunkeionalo, bivstvenu dimen-
#iju e divotinje, sdrugo bices, svog sbrata Zivotinjuc
(Ni¢en se to sotkrices dogodilo u dubevnoj poremede-
nosti). Iz tog impulsa crpe inspiraciju | pokret 2a prava
#ivotinja, iz onog obuhvatnog pariva koji Orfej pretate
u svoju lru kada mu Zivotinje prilaze ofarane.




pretka (totema), ili = uz pomoé transa i mas-
ke —identifikacijom sa kivotinjom, postajuéi
sbrat Zivotinjae. U kulturnoj tradiciji ovaj lik
s javlja u tri, katkad isprepletana, a katkad
odvojena vida.

Prvi, koga je najpotpunije uoblitila gréka
tradicija, vezan je za lepotu i ljubav, koja po-
tinje kao polna ljubav, a zatim nadrasta i
pretate se u sveopitu ljubay, koja kroz moé
umetnosti, posebno muzike, ofarava sveko-
liku Zivu i nezivu prirodu, svet Zivih i pod-
zemni svet. Na zvuke Orfejeve lire #ivotinje
prilaze, drvede se kreée, vetrovi smiruju, a
snegovi tope na visokim planinama —u pod-
zemlju Kerber postaje krotak, a Iksinov to-
tak staje.

U drugom vidu, bliskost ¥oveka sa sveko-
likim stvaranjem zasniva se na tome Sto su
sva biéa delo istog tvorca. Bliskost toveka sa
ostalim bidima je utoliko veéa ukoliko je fo-
vek bliZi tvorcu. Svetac i mistik je bliki %i-
votinjama (koje mu slobodno prilaze) nego
obigan Sovek. jer bliskost hogu istovremeno
znadi da je u njemu pobudeno jedno oseda-
nje ljubavi i aktivne blagonaklonosti za sve-
koliko stvaranje, koje taka preplavljuje fo-
veka da bride ucbitajene granice straha,
obazrivosti i zaziranja, Oseéanje najdubljeg
pripadania i bliskosti, koje je obinom tove-
ku dostupno u retkim trenucima polne lju-
bavi i roditeljstva, ili patriotsko-nacional-
nim zanosu, ovde seze do jednog obuhvatni-
jeg i dubljeg iskustva.

U treéem vidu, za mudraca i mistika filo-
zofske provenijencije, oseéanje zajedniitva
izrasta iz sagledavanja sveohuhvatnog apso-
luta kao osnove i izvora svekolikog stvara-
nja. Ono potinje sagledavanjem da je u svo-
joj vlastitosti Eovek odvojen od te osnove i
drugih bica i da zbliZavanje vodi kroz odu-
zimanje i umanjivanje, putem obestradée-
nja, apstrakeij vajanj di
njem od egoitnosti, ' U toj ideji p ju se
i prelamaju askeza, ljubav i etika, jer za to
je potreban asketski napor sumo-odricanja,
ljubay za ong apsolutno, kao i za ono poje-
dinatno, i etitki put koji stavlja svekoliko
stvaranje iznad sebe (u éemu su sadrzani as-
keza samo-odricanja i ljubav koja stavlja
drugog iznad sebe).

Askeza etitkog puta prisutna je i u do-
slednosti putu, odnasno odabrenom natelu,
ili vrlini: Kao u jevandeljima, kod Konfucija
naluzimo i zlatno pravilo i ideju etitkog
puta, tj. pridefavanje vrline nezavisno od
toga da li se ispunjava pretpostavljeni reci-
procitet na kome se — inaée — zasniva zlatno
pravilo. | taocistima i konfucijancima bilo je
znano da dobra volja i dobra dela u svetu
Eesto ostaju neuzvradeni, ili na gubitku, Od-
govor na to je etitki put. Lao-ce se drii do-
bra jer svojim &inom ispunjava dobro, afir-
miie jednu vrednost. Konfucijanci delaju sni
zhog tegas, dakle i kad nisu nagradeni za vr-
linu i kad ne uspevaju da poboljaju ljude i

1 Lao-ce (Tao te ding, gl. XLVII) kae da sle-
diti tao znati smanjivati (sun) dan za dunom. Odgova-
rajudi rermin w gedkoj tradieiji je afairesis (odusimas
nje), & kod Majstara Ekharta Abgescheidenheit Ividi
Enciklopedija mistika, 1990, 1, 34, primedba 50).

Zlatno pravilo i nenasilje

prilike v svetu oni ostaju dosledni vrlini.
*Znao je da ne moke uspeti, ali je i dalje po-
kudavaoe, veli za Konfucija Fung Ju-lan
(1971: 59), poredeti ga sa Sokratom. Sa svo-
jfim uzdanjem u muziku bio je Konfucije
jednako blizak Orfeju i Pitagori. »Onaj ko
razume muziku taj doseze time tajne mora-
lac, navodi ga Jaspers (1980: 172) pomalo

zbunjen.

&

Bibliografija

= Enciklopadijas mintiko, 1-1L Zagreh 1990,

- Jung: Covjek i njegovi aimboli, Zagreh — 1972,
o Tau: Tao Te Ching, trans, by V. H. Mair, New
York 1990,

— A Miclntyre: 4 Short History of Ethics, New York
1961
= Nowi zawjet, Beograd 1964,

~ €, Veljadié i R. Ivekovié; fndifska i iranska etika, Sa-
rajeva 1980,

~Fung Ju-lan: lutorifa kineske filozofije, Beograd
1971

~K. Jaspers: Sokrat, Bud, Konfucije, Isus, Beograd
1980,

|21






Klasici

Zhu Dz Cverovi (Kena, XFIT vek




U driavi Lu Ziveo je ovek po imenu
Wang T'ai kome su odsekli nogu.'Tmao je
puno sledbenika koji su ga okruZivali, kao i
Konfucija.

Ch’ang Chi je pitao Konfucija: >Kako da
taj Wang T"ai, koji je bez noge, ima isto to-
liko sledhenika u drZavi Lu, kao i ti, utite-
lju? On ne ustaje kad poudava i ne seda da
raspravlja; pa ipak, njegovi sledbenici odla-
ze k njemu prazni, a vradaju se kuéi ispunje-
ni. Ima li on stvarno neko udenje bez reti,
neki neuhvatljiv nadin kojim upotpunjuje
duh? Kakav je to Eovek?«

Konfucije rete: »On je mudrac. Ja sam
samo bio nemaran pa job nisam otisao da ga
vidim. Ali, ako odem kod njega kao kod svog
utitelja, joi vife bi to onda morali oni, koji
mi nisu ravni. Uostalom, zadto samo one iz
dr#ave Lu — doveiéu k njemu ljude iz &ita-
vog sveta i svi éemo postati njegovi sledbe-
nicis.

Ch’ang Chi rette: »Ako je on izgubio nogu,
a iznad je nafeg utitelja (Konfucija ~ O.P.),
koliko onda nadilazi obifne ljude! Covek
kao on mora da poseduje jedinstvenu du-
hovnost?e

Konfucije refe; »Zivot i smrt su znatajni,
a ipak za njega oni nisu promene. Cak i kad
se nebo | zemlja preveéu i padaju, za njega
to nije gubitak, On jasno vidi &ta je nepat-
voreno i ne povodi se za stvarima. On smat-
ra da je sudbina da se stvari menjaju i stremi
ka izvoridtue.

+Sta hoted da kaZel?s, upita Ch’ang Chi.

Konfueije rede: sAko na to gleda¥ kao na
stvari razlifite, onda postoje jetra i fué, Ch'u
i Yiich, Ali, ako stvari posmatrad sa stano-
vidta njihovih slitnosti, onda je deset hiljada
stvari — jedno. Covek kao on nema pred-
umitljaja o tome dta fe videti i futi— on pus-
ta svoj duh da se uskladuje sa velinom. Sto
se tife stvari, on ih vidi kao celinu; on ne
vidi (pojedinatan) gubitak. On smatra gubi-
tak noge kao odbacivanje grudve zemljes.

Ch'ang Chi reée: »On se posveéuje sebi i
koristi svoju mudrost da usavri svoj duh.
Cime privlati ljude, zadto ga cene?«

Konfucije re¢e: sLjudi se ne ogledaju u te-
kuéoj, veé u mirnoj vodi. Samo ono ito je
mirno mo¥e smiriti nemir drugih stvari. Od
onih ito primaju ivot od zemlje, bor i éem-
pres su najbolji — oni ostaju podjednako ze-
leni i zimi i leti. Od onih dto primaju Zivot
od neba, Yao i Shun su najbolji — oni su na
telu deset hiljada stvari. Sre¢om, oni su bili
u stanju da rukovode svojim Eivotima i da
tako upravljaju #ivotima drugih. Dokaz da
se tovek drii onog osnovnog je u njegovoj
neustradivosti, Hrabar vojnik ée se baciti
sam na devet armija. On Zudi za slavom i do-
biée je. Koliko tek, onda, moze postiéi tovek
koji vlada nebom i zemljom, koji pohranjuje
deset hiljada stvari, za koga su est delova
tela®jedino prebivalitte, dok su mu ofi i ufi
ukrasi, koji sjedinjuje znanje onoga 3to je
spoznao, a u dubu nikad ne susreée smrt. On
¢e uskoro izabrati dan u kome ¢e se uspeti

1 Kao kaznu za neki prekrdaj.

2 Noge, ruke, glava i trup.

Kulture Istoka,

O celovitosti vrline

Chuang Tzu

visoko. Ljudi mogu biti njegovi sledbenici,
ali, zato bi se on jod bavio stvarima?«

Shen-t'u Chia, koji je izgubio nogu, bio je
utentk Pohun Wu-jen-a, zajedno sa Tzu-ch’
an-om iz Cheng-a." Tzu-ch-an rete Shen-t'u
Chi-w: »Ako ja izadem prvi, ti éed zaostati, a
ako ti izaded, ja éu zaostatic.

Sutradan, obojica su ponovo sedela na is-
toj prostirei u maloj sali. Tzu-ch’ an rete
Shen-t'u Chi-u: »Ako ja izadem prvi, ti ées
zaostati, a ako ti izaded prvi, ja ¢u zaostati.
Sada ¢u ja izaéi. Hobed i 6 ostati, ili nedes?
Kad vidi¥ prvog ministra, ti mu se ne ukla-
njat s puta — mishid i da si mu ravan?c

Shen-tu Chia refe: »Postoji li prvi minis-
tar iza ubiteljevih vrata? Ti uziva¥ u tome da
buded prvi ministar, gurajuéi ljude iza sebe.
Ali, ja sam Zuo, da ako je ogledalo blistavo,
prasina neée popasti po njemu; ali, ako pra-
Jina ipak popadne, onda blistavost nije hila
prava. Kad dugo Jivi§ okruZen vrednim lju-
dima, ti neéed praviti gredke. Ti smatras uéi-
telja velikim Eovekom, a ipak tako govorid,
zar nefs

Tzu-chan rede: »Ti, takav kakav si, joi
uvek mislid da si bolji od Yao-al Osmotri
svoje vrline i pogledaj, nemad li razloga da
porazmislisle

Shen-t" u Chia refe: »Puno je ljudi koji op-
ravdavaju svoje greike i smatraju da nisu
zasluzili da budu kaznjeni. Ali, malo je onih
koji ne opravdavaju svoje gredke i koji pri-
znaju da nisu zasluzili da budu podtedeni,
Znati da se tu nidta ne mode i biti sa tim po-
miren kao sa sudbinom — mo#e samo tovek
od vrline.Ako se muvad ispred Yi-ove streli-
tarske mete, na putu si njegovim strelama i
ako te ne pogode, to jo stvar sudbine. Puno
je ljudi sa obema nogama koji mi se pod-
smevaju, jer imam samo jednu. Od toga pro-
kljutam od besa, ali, dolazim ovde kod uti-
telja i ponove, sasvim smiren odlazim kuéi.
Ne znam da li me on »&istic dobrotom, ili ja
uspevam da shvatim stvari sam od sebe.
Utitelj i ja smo prijatelji veé devetnaest go-
dina i on mi nikad nije stavio na znanje da
je svestan tinjenice da meni nedostaje noga.
Sada ti i ja navodno, prebivamo u podruéju
izvan oblika i telesnosti, a ti me trazis unu-
tar toga — zar time ne gredidfc

Tzu-ch’an se promeékoljio, promenio iz-
raz lica i rekao: »Ne govori viie o tomee.

Shu-chan-Hromi, kome bele odsefena
noga, ziveo je u driavi Lu. Trupkajuéi, oti-
%ao je do Konfucija.

»Nisi bio'dovoljno obazrivs, rekao je Kon-
fucije. »Poita si prekriio zakon i sebe uvalio
u nevolju, kao ¥to je ova, Sta sada otekujed
da éed postiéi, dolaskem kod mene?s

3 ‘Tau-ch'an je bio ministar dréave Cheng.
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Hromi refe: »Ja naprosto nisam shvatio
svoju duinost, zanemario sam svoje telo i
tako sam ostao bez noge. Ali, sada sam do-
a0 zato §to job uvek imam nedto Sto je vred-
nije od noge i Zelim toga da se pridrzavam.
Nema nifega 5to nobo ne pokriva, niti ito
zemlja ne moze podneti. Smatrao sam, udi-
telju, da ste vi kao nebo i zemlja. Kako sam
saznao da éete tako postupitife

»Kako glupo od menes, refe Konfucije.
»Molim gospodine, izvolite udite. Zelim da
vam objasnim Sta sam nauéios.

Ali, Hromi, izade.

Konfueije reée: »Budite marljivi, moji
ugenicil Evo Hromoga, toveka kome su od-
sekli nogu, u on joi uvek Zudi za znanjem da
bi izgladio svoje predainje rdavo viadanje.
Zar anda tome ne bi trebalo da jod vide tego
ljudi, &ija je vrlina neokrnjenals

Hrami je ovo ispritan Lao Tan-u, »Konfu-
cije svakako nije dosegao mudrost savrie-
nog doveka, zar ne? Sta je hteo dolazedi ova-
mo tako uligivatki, da bi kod tebe utio?® On
juri za iluzijom slave i ugleda i ne zna da ga-
vedeni Sovek na njih gleda kao na lance i
sputanostic,

sLao Tan rede: »Zasto ga ne osposobite da
na Fivot i smrt gleda kao na istu pritu, da su
poieljno i nepofeljne na istoj niti. Zar ne bi
bilo dobro osloboditi ga njegovih lanaca i
sputanostife

Hromi re¢e: sKad ga je nebo kaznilo, kako
ga ti mozed osloboditi?e

Vojvoda Ai iz driave Lu refe Konfueiju:
sU drzavi Wei-u je bio ruzan éovek po ime-
nu Ai T'ai-t'o. Ali, kad je bio okruzen ljudi-
ma, oni su bili zaokupljeni njime i nisu
mogli da se otmu utisku koji ostavlja, a kad
bi ga Zene videle, one su preklinjale svoje
ofeve i majke govoredinRadije bik bila kon-
kubina ovog gospodina, nego nekom dru-
gom #enac. Bilo je vide od deset takvih slu-
tajeva a to se i dalje defava. Niko nikada nije
tuo da se on isticao, uvek je bio u skladnom
odnosu sa drugim ljudima. Nije bio u pozi-
ciji vladara da bi mogao spasavati nebije i-
vote, niti je imao radnju sa hranom, kojim bi
pridobio prijateljstva. Kao vrhunac, bio je
toliko ruZan, da bi mogao da zapanji ceo
svet; usaglafen sa svetom, ali nikad glavni,
sa znanjem koje se ticalo samo onoga &to se
zbivalo oko njega. A ipak, ljudi i Zene su ga
okruzivali. On se svakako morao razlikovati
od drugih ljudi, mislio sam i pozvao ga da ga
vidim. Bak kao dto je refieno — bio je rulan,
da je zapanjivao svet. Nije bio sa mnom ni
mesec dana, kad sam poteo da shvatam ka-

4 Znatenje je nejasno, Prema Kua Hsiang-u, rel
je o legendi da je Konfucije iSao Lao Tau-u da tragi in-
strukeije,



Nikolaj Rerib: (Lao-ce (1924)

kav je on tovek, a pre nego je istekla godina
dana, stvarno sam mu verovao. U drZavi nije
bilo nikog na poloZaju glavnog ministra, i ja
sam Zeleo da mu dam vlast. On je bio neod-
reden kad je trebalo da odgovori na ovu po-
nudu, postiden, kao da se nadaa da ée to ot-
pasti, a ja sam bio zbunjen, ali sam mu na
kraju ipak natovario drfavu. Tada, pre nego
SAmM t0 saznao, on me je napustio i otifao,
Oseéao sam se potpuno slomljen, kao da
sam pretrpeo gubitak, i kao da i nije bilo
vite nikog sa kim bih delio viast. Kakav je,
zapravo, taj fovek?s.

Konfucije rete: »Jednom sam otifao u mi-
siju u Ch'u, i iduéi vidim male prasiée kako
se tiskaju oko tela svoje mrive majke. Posle
nekog vremena, oni se svi razhezade, jer vide
nisu mogli da je prepoznaju; ona nije vide
bila ista kao $to je bila pre. Veledi svoju
majku, oni nisu voleli njeno telo, veé ono &to
pokrece to telo. Kad Eovek pogine u borbi i
ljudi dodu da ga sahrane, nema koristi od
njegovih medalja. Kad oveku odseku noge,
on ne brine o cipelama. Za obojicu, ono os-
novno vide ne postoji. Kad medu #enama bi-
raju neveste za Sina neba (vladara — O.P.),
nokti im nisu manikirani, niti udi probufe-
ne. Kad se Eovek oZeni, drie ga na postajama
u blizini grada i ne falju u opasne misije.*
Ako se tolike brine o telu, koliko bi onda
trebalo brinuti za vrlinu, Vidimo da Ai T’ai-
t' o nije nidta govorio a verovalo mu se, nije
nidta postizao 4 bio je voljen tako da su ljudi
eleli da mu na upravu pruia;u dravu, pla-
Seéi se samo da on to neée prihvatiti. Mora
biti da su njegove snage celovite, iako njego-
va yrlina nije imala (vidljiv) oblike

»Sta znati kad kazed da su njegove snage
celovite?« pitao je vojvoda Ai.

Konfucije rede: sZivot, smrt, Euvarnost,
gubitak, neuspeh, uspeh, siromadtvo, neus-
peh, bogatstvo, zabrinutost, bezbriZnost,
kleveta, slava, glad ed, hladnoéa, vruéina —

5 Redenica jo nejasna, Prema drugaj interpreta-
cijit » .. . dogvoljeno mu jo da provede noé ked kude,

ne da spava u spavaocinic.
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to su alternative, mené u svetu, udinci sud-
bine. Dan i noé se smenjuju ispred nadih ofi-
ju a mudrost ne moze da dokufi njihovo po-
reklo. Otuda, one ne bi mogle biti dovoljne
da unidte tvoju ravnoteiu, ne treba im do-
zvoliti da uilu u trezor duha.® Ako ih mozed
uskladiti u uZivati u njima, ovladaj time i
nede ti manjkati radosti. Ako to mozed da
sprovedes danju i noéu, kao podsticaj za sve,
preplicuéi se sa svime — to je ono ito ja zo-
vem celovitost u snagic.

+Sta znaéi kad kazed da njegova vrlina
nema oblija?

sMedu uravnotefenim stvarima, voda
koja'miruje je od svega najsavrienija i moze
posluziti kao standard, Ona tuva ono unut-
radnje, ne pokazujuéi nikakay pokret spolja.
Vrlina je stanje savriene harmonije. lako vr-
lina nema oblitja, stvari se ne mogu od nje
odvojitie

Nekoliko dana kasnije vojvoda Ai je iz-
vestio. 0 svom razgovoru Min-Tzu-a’ :Na
potetku, kad sam postao vladar jufnog pod-
rutja, brinuo sam se o ljudima, Stvarno sam
mislio da stvari dobro razumem. Ali, sada
kad sam tuo reti savrienog toveka, pladim
se da je moje razumevanje nidtavno — mislio
sam premalo o svojoj dobrobiti i upropastio
sam drfavu. Konfucije i ja nismo podanik i
vladar —mi smo prijatelji u vrlini, to je sves.

Gospodin Hromi-Grbavi-Bezusti razgo-
varao je sa vojvodom Ling-om iz driave
Wei; vojvoda je toliko bio zadovoljan njime,
da; kad bi gledao normalne ljude &inilo mu
se da su njihovi vratovi previse tanki i mr-
Savi. Gospodin Glavati-Wen je vodio razgo-
vore sa vojvodom Huan-om iz driave Ch'i.
Vojvoda je njime bio zadovoljan, a kad bi
gledao normalne ljude, mislio je da su njiho-
ve glave suviSe male. Otuda, kad je vrlina is-
taknuta, telo dolazi u drugi plan. Ali, kad
ljudi ne zaboravljaju ono 3to se moze zabo-
raviti, nego zaboravljaju ono ito se ne moZe

Taoistitki termin za dub.

T Konfucijev ubenik.
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zaboraviti = to se mo¥e nazvati pravim za-
boravom.

Za mudraca, znanje je izdanak, obeéanja
su lepak, usluge su zakrpe a veitina je tor-
bar. Mudrac ne smiilja planove, $ta ée mu
onda znanje? On ne delje, §ta ée mu onda le-
pak? On nije na gubitku, &ta ée mu onda us-
luge? On ne grabi dobra, &ta ée mu onda tor-
barenje? Ta tetiri, zovu se nebeska hrana.
Ako je veé dobio hranu od neba, &ta bi trazio
od ljudi? On ima oblitje toveka, ali ne i ljud-
ska osefanja. Poito ima ljudsko obligje, on
se druzi s drugim Ljudima. Podto nema ljud-
ska osecanja, dobro i zlo ga se ne dotidu.
Slab i mali, on se dréi ostalih ljudi. Jak i ve-
lik, on usavrdava svoje nebo sam.

Hui Tzu rete Chuang Tzu-u: sMoZe li i‘n-
vek zaista biti hez osedanja?c

Chusng Tzus *Dac,

Hui Tzu: »Ali, kako toveka bez oseéanja
uopdte mozed nazvati tovekom?s

Chuang Tzu: »Put mu je dao izraz (lice};
nebo mu je dalo oblitje — zafto ga ne bih
mogao zvati tovekom?e

Hui Tzu: >Ali;, ako ga veé zoved &ovekom,
kako on onda mode biti bez osecanja?

Chuang Tzu: >To nije ono $to ja smatram
osecanjima. Kad ja kazem da ne treba imati
osedanja, mislim da fovek ne treba da do-
zvoli da ga naklonost i odbojnost ozlede. On
naprosto puita da stvari budu kakve jesu i
ne pokulava da pomaie, popravlja sam Zi-
vold.

Hui Tzu: »Ako on ne pokudava da poprav-
lja Zivot, kako onda uopite opstaje?s

Chuang Tzu: sPut mu je¢ dao izraz; nebo
mu je dalo obliéje. On ne dopuita da ga na-
klonost i nenaklonost ozlede. Ti se sada ba-
vi§ spoljnim stvarima i traéid svoj duh. Raz-
bacujed svoju energiju, tako, naslonjen na
drvo, jadikujuéi, ili dremajuéi za svojim sto-
lom. Nebo ti je dalo telo, a ti ga koristid za
blebetanje o ‘tyrdom’ i *belom’e.?

S engleskag prevela
Olja Pajin

)

= —Aluzija na logitke rasprave o upotrebi atribu-
ta stvedos i sbelos koje su vodili logitari Hui Tzu §
Kung-Sung Lung,



Tu Cu—&'un je Ziveo u vreme kada je os-
novana velika dinastija Sui. U mladosti se
ponatao krajnje nepromiiljeno i nikad se
nije trudio da satuva poroditno imanje. Sa
svojom lakomislenom, samovoaljnom naravi
i sklon vinu i raskalainom drudtvu, on je u-
brzo proéerdao sve &to je imao. Prijatelji i
rodaci kojima se obritio za pomoé prezreli
su ga ghog toga 1o je zanemario svoje oba-
Yeze.

Zima ga je zatekla u otreanoj odedi, praz-
nog stomaka i bosonogog na ulici prestonice
C'angan. Dan je veé bio na izmaku a on jod
nije bio ni¥ta stavio u usta. Smetenog uma,
bez ikakvog cilja, on se uputi ka zapadnoj
kapiji istotne tetvrti. Njegovo jadno stanje
bilo je toliko otigledno u trenutku kada je
podigae oti k nebu i zajecao.

sGospodine, na $ta se Zalite?« Jedan starac
sa §tapom u ruci stvori se ispred njega. Cu-
&'un mu isprifa svoju pritu, gnuajuci se na-
tina na koji ga je njegova vlastita porodica
prezrela,

»Koliko niski novéi¢a bi vam bilo potreb-
no?c upita ga starac. U to vreme, na svakoj
nisci nalazilo se po hiljadu novéiéa.

»Trideset do pedeset hiljada novéiéa bi
me adralo u Zivotue, odgovori mu Cu-&'un,
opredeljujuéi se za veliku sumu.

»Premaloe, ree mu starac. >Kazite pono-

voe,
»Onda, sto hiljadas, odgovori Cu-&'un,

sNedovoljnar.

aJedan milion «.

sJok uvek nedovoljnoe.
+Tri milionale

+To bi trebalo da bude dovoljnoe, rete sta-
rac i izvute jednu nisku novdiéa iz rukava.
sNeka vam ovo bude za veleras. Sutra u
podne éu vas Eekati na persijskom bazaru.
Vodite ratuna da ne zakasnitee. U naznae-
no vreme Cu—&'un ode na persijski bazar gde
ga je starac veé tekao. Starac predade
Cu—¢'unu tri miliona u gotovom noveu, a
onda ode ne otkrivajuéi svoj identitet.

Medutim, bogatstve ponove ofivi Cu-
Eunove ekstravagantne Zelje. Nikada vile,
pomisli on, neéu morati da Zivim Zivotom
lutalice prepuitenog na milost i nemilost. I
pote da jade najlepde konje i da nosi najfinija
krzna i svilu, da okuplja drudtvo radi pijanki
i unajmljuje muzitare, pevajuéi i igrajuéi u
svim kuéama zadovoljstava toga grada. Nije
ni malo razmisljao o tome kako trodi svoj
novac,

Nakon nekoliko godina Cu—f'un je morao
da zameni svoju elegantnu odecu i skupoce-
ne kotije jeftinijim. A onda je dao svog po-
slednjeg konja za magarea. Uskoro se odre-
kao i magarea, pa je poteo da naokolo ide
pedke kao i ranije. Nakon kratkog vremena
nadao se tamo gde ga je starac prvi put sreo,
Ne znajuéi vise gde ée i Sta ée, on bolno za-
kuka ispred te kapije u istofnoj detvrti. Na
zvuk njegovog glasa, starac se ponovo poja-
vi, uhvati Cu-¢'una za ruku u rece: »Nisam
otekivao da éu te ponovo naéi u ovom sta-
nju. Ali éu ti opet pomodi. Koliko niski?«

Cu-t'un bede i suvife posramljen da bi
mu odgovorio. Starac pokusa da ga ohrabri,
ali ovaj rasipnik je samo uspeo da mu se glu-

Kulture Istoka

éarobnjakova

Li Fu Jen

pavo zahvali na brizi. »Sutra u podne, dodi
na mesto na kome smo se prodli put srelic,
refe mu starac, Cu-&'un prikei svoj stid |
ode. Tog puta je dobio deset miliona u go~
tovom.

Pre nego &to je primio novac Cu-8'un je
redio da svoj svakodnevni Zivot tako razum-
no isplanira, da ée slavni bogatadi iz proilos-
ti u odnosu na njega delovati kao sitna riba.
Medutim, kad mu se novac nafao u ruci, on
trenutno zaboravi na svoje odluke. Njegova
samodiva priroda bila je podjednako jaka
kao i ranije, i u roku od nekoliko godina on
je bio siromasniji nego ikad.

A onda tredi put sretne istog starca na po-
znatom mestu. Cu-8'un nije mogao da sakri-
je koliko mu je neprijatno. Pokrivajuéi lice
rukama;, okrenu se da bezi, Medutim, starac
ga uhvati za skut od kaputa i zaustavi ga.
+Trebalo je da znam da ée ti trebati vife nov-
ca, rede on, dajuéi Cu-Cunu trideset milio-
na u gotovom noveu. *Ali, ako te ovo ne iz-
ledi, onda ti nema leka.«

Cu-t'un pomisli: »Kad sam upao u nevolje
i potrofio sve to sam imao, rodaci i prijate-
lji s¢ uopite nisu obazirali na mene. A ovaj
starac mi je tri puta pomogao. Kako da za-
sluzim njegovu dobrotu? I onda on rete
starcu: »S8a ovom sumom ¢u modi da sredim
svoje poslove, prufim nuino potrebno udo-
vicama i sirofadi, i popravim svoj karakter.
Potresen sam tvojom velikom dobrotom i
uradiéu sve za tebe kad budem ostvario svo-
je zadatke.s

»To je zelja i moga sreae, refe starac.
»Kada buded gotov s tim, dodi petnaestog
dana sedmoga meseca u hram Lao-cea koji
stoji izmedu smreka.c

Kzko je veéina udovica i sirofadi Zivela
juzno od reke Huai, Cu-&'un je preneo sva
svoja sredstva u grad Jantou. Tamo je kupio
preko hiljadu pet stotina jutara kvalitetne
zemlje, sagradio palatu sebi u gradu i po-
digao vide od stotinu kuéa na glaynim pute-
vima za smestaj udovica i sirofadi iz tog
kraja. Pobrinuo se da pozeni sve necakinje i
nedake, obezbedio svim mrtvima iz svoje
porodice mesto u hramu, ravnomerno uz-
vratio na svu plemenitost na koju je nailao
i oprostio sve uvrede. Kada je sve to zavriio,
bilo je vreme da potraZi starcs.

Cu-t'un ga je pronatao kako zvizduée u
senci smreka. A onda, zajedno, njih dvojica
krenude da se penju na vrh zvani Paviljon
Oblaka, na planini Hua u zapadnom kraju
Kine. Predli su neito vide od petnaest kilo-
metara kada su stigli do blistavog,. velitan-
stvenog zdanja, potpuno razliitog od svega
u femu Zive smrtnici, pod svodom oblaka
nakrivljenih u obliku luka. Feniks i 2dral su
lepriali kroz vazduh. Iznad njih uzdizao se
glavni hol, unutar koga se nalazila alhemij-
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ska peé od devet stopa koja se koristi za pri-
premanje fudesnib napitaka i eliksira. Lju-
bitasti plamenovi su lizali iz nje osvétljava-
juéi vrata i prozore vatreno-crvenom svet-
lodéu, Oko peéi stajalo je nekoliko vila Zad-
bele boje, dok su spreda i straga straZu éu-
vali erni zmaj i beli tigar.

Sunee je veé zalazilo. Starac koji vige nije
bio u svojoj svetovnoj odori, sada je imao lik
taoistitkog Earobnjaka, sa Zutim Zedirom i
skerletnim ogrtafem. On tada pruzi Cu-
#unu kréag vina i tri bele pilule za Sirenje
svesti koje je dotad drzao u rukama. Mladié
proguta pilule, a tarobnjak prostru tigrovo
krzno du zapadnog zida i posadi Cu-&"una
s licem ka istoku.

»Vodi ratuna o tome da nidta ne govoriss,
upozori ga darobnjak. sBilo da se pojavi po-
ftovani duh, zla utvara, demon iz pakla, div-
lja zyer, sam pakao, ili Eak tvoji najblizi ro-
daci vezani i muteni na hiljadu na¢ina - nif-
ta od toga 3to buded video nije stvarno. Od
najvedeg je znataja da ne govoril i da se ne
pomerad. Ostani priseban i neustradiy, i ni-
kako zlo te neée snadi. Nemoj nikako zabo-
raviti ovo §to sam ti rekao.« Nakon toga, fa-
robnjak se udalji.

Cu-t'un pogleda unackolo. Nije video nis-
ta druge do glinenu cisternu ispunjenu vo-
dom. Iznenada, zastave i barjaci, Stitovi i
koplja, hiljadu borbenih kotija i deset hilja-
da konjanika nagrnude preko brda i dolina.
Buka zatrese nebo i zemlju. Zatim se pojavi
ratnik koga su nazivali General Bio je visok
preko tri metra, a i on i njegov konj imali su
metalni oklop koji je blistac kao brilijant.
Generalova garda od nekoliko stotina ljudi s
isukanim madevima i nategnutim lukovima
stupi na prostor ispred glaynog hola.

sKakav si ti to Soveke, povikade oni, skad
se usudujed da sedid u prisustyu Generala?s
Levoidesno, uzdignutih mateva, oni krenu-
de napred, zahtevajuéi od Cu-8'una da im
kaze ko je, Ali Cu-&'un &vrsto odbijade da
odgovori. Razjareni, neki od njih htedode da
ga poscku, a drugi da ga prostrele. Cu-¢'un
ostade nem, a General ode grdno razgnev-
ljen.

Za njima dodode okrutni tigrovi, otroyne
guje, divlje matke, bufni lavovi i besne
gkorpije, koji su svi redom hteli da ga se do-
Zepaju i proZdru, Neke od #ivotinja su fak i
skotile na njega. No Cu-t'un ostade nepok-
retan i duhom i izrazom lica, i za kratko vre-
me ta notna mora nestade.

Odjednom, dize se oluja, zapljuita kao iz
kabla, a munje osvetljavahu neprozirnu tmi-
nu. Plameni kovitlaci okruzide Cu-&'una i sa
leve i sa desne strane. SnaZni gromovi pote-
e da udaraju ispred i iza njega. Cu-£'un nije
mogao ni ofi da otvori. Za nekoliko trenuta-
ka okrui ga voda visine preko tri metra i, uz
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neprestane munje i gromove, izgledalo je
kao da nifta ne moze da spreti da se zemalj-
ske reke i planine razdvoje jedne od drugih.
Talasi doprede do njega, ali je Cu-t'un i dalje
sedeo uspravne ne obracajuéi na to nikakvu
paznju. Uskoro svega nestade.

General se vrati, ovog puta vodeéi volo-
glavog narednika i njegove vojnike pakla,
zajedno sa ostalim avetima uzasnoga lika.
Oni postavide ogroman kotao pun vrijude
vode pred Cu-t'una i okruzife ga uzdignu-
tim kopljima, ma¢evima i vilama. sReci ko
sie, navaljivaie oni. sInade se Euvajl Ubacide-

mo te u kotao.« Cu-#'un im nidta ne odgovo-
Ti.

Nakon toga na stepenice ispred njega do-
vukose njegovu Fenu. sGovori i poltedeéemo
jet, rekode oni. Sibali su je dok je nije oblila
krv, neki su je gadali strelama, neki su je
udarali, neki su je Surili vrelom vodom,
neki je pekli vatrom. Ne mogavii to da izdr-
i ona viknu: »Ja sam zaista samo jedna ubo-
ga i priprosta Zena nedostojna takvog gos-
podina kao to si ti. Ipak, sudba mi je omo-
guéila da ti sluZim kao Zena preko deset go-
dina. Sada su me njihova visofanstva duhovi
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uhvatili i ovaj bol je viie nego 5to ja mogu
da podnesem. Nikada ne bih dopustila da
puzis na rukama i nogama i moli§ za mene,
no samo jedna tvoja ret spasife mi Zivor!
Nede biti okrutnijeg foveka od tebe ako mi
ne pomognede. Ona je ridala, klela i grdila,
ali Cu-t'un je nije ni pogledzo.

»Misli¥ da je neéemo ubiti?e obrati se Ge-
neral. On onda naredi da s¢ donese panj i oni
potede da je seku santimetar po santimetar,
potevii od stopala. Ona je urlala od bolova,
Medutim, do samog kraja, Cu-&'un ne obrati
na nju nikakvu paznju, »Ova hulja je majstor
erne magije, viknu General, »i ne sme da os-
tane medu # a.c On tada naredi svojim
ljudima da Cu-C'unu odseku glavu.

Kad su Cu-t'unu odsekli glavu, njegova
duga stize pred kralja mrtvih. sNije li ovo
onaj jeretik sa yrha zvanog Paviljon Oblaka?
Bacite ga u pakaols Cu-&'una zatim snadode
najgore muke — istopljena bronza, gvozdeni
kolae, udarei, tezak rad, vatrena jama, uza-
vreli kotao, brdo noZeva, fuma mateva, Ali
on évrsto imade na umu éarobnjakove rei i
izdria bol ne pudtajuéi ni jedan jedini uzdah
da mu prode kroz usta. A onda mutitelji iz-
vestide kralja da su muke zavriene.

»Takva zla hulja ne zasluzuje da se pono-
vo rodi kao muskaracs, zakljuti kralj pakla.
aNeka s¢ ponovo vrati kao zena udom Vang
(uana, pomoénika sudije u pokrajini Sanfu,
u driavi Sungcoue.

Nakon rodenja, beba je preleala brojne
bolesti. Jedva da je profao i jedan dan da je
ona hila po¥tedena akupunkture, spaljivanja
rana i gorkih lekova. Jednom je upala u vat-
ru i nije bilo natina da joj se olakiaju muke.
Pa ipak iz sebe nije puitala ni glasa. lzrasla
je u prekrasnu lepoticu ali nikad nije upot-
rebila glas i porodica ju je smatrala nemom,
Nikada nije odgovorila na slobode koje su
njeni rodaci sebi dopuidtali u ponalanju s
njom, ili na bezbrojne sitne uvrede koje je
pretrpela od drugih.

U istom tom kraju Ziveo je jedan istaknuti
akademski gradanin, izvesni Lu Kuei, koji
oduievljen pritama o njenoj lepoti zatrazi
njenu ruku preko provodadzije. Njena poro-
dica je odbila ponudu zbog njene navodne
mutavosti, ali Lu Kuei bele uporan: »Sve
dok je ona vredna kao supruga, emu govor?
Sta vide, ona moze da obeshrabri Zene koje
isuvife pritajule I tako oni odobrife venéa-
nje, a mladozenja za svoju mladu nevestu
priredi bogatu svefanost.

Tokom nekoliko godina mladi par delio je
neznu i sve dublju ljubay. Dobili su i sina
koji je u drugoj godini pokazao izuzetnu in-
teligenciju. Lu Kuei j¢ mazio bebu i pritao
svojoj zeni, ali mu ona nikad nije odgovorila.
Isprobao je i nekoliko trikova da je namami
da progovori, ali je ona i dalje éutala. A onda
joj jednom refe y gnevu: >U stara vremena
#ena gospodara Cia je toliko prezirala svog
muza, da nije htela fak ni osmehom da ga
udostoji. Medutim, gospodar Cia je odgovo-
rio svoju Zenu od zaveta na Cutanje tako Sto
je ubio jednog fazana. Ja nisam toliko ruzan
kao gospodar Cia i imam vide kulture od
puke vedtine u gadanju iz luka. Pa ipak, ti ne
govorid. Ukoliko toveka prezire njegova



sopstyena supruga, kakvu on onda ima ko-
rist od sina?e 8

Lu Kuei tada zgrabi bebu za noge i baci
je na pod. Beba udari glavom o kamen i obli
je krv. Cu-&'un oseti odtar bol u svom sreu.
Njen zavet kojim se obavezala na ¢utanje i3-
tile joj iz uma i bolni krik joj izmate sa usa-
na. Dok je taj krik jod izlazio iz nje, Cu-&'un
nade sebe kako sedi na istom onom mestu
na kome je sedeo. Carobnjak stajaie pred
njim. Poslednje noéno bdenje upravo je po-
Einjalo. Cu-¢'un vide ljubifaste plamencve
kako se spultaju s krova i skatu u nebo. A
onda ih obojicu proguta vatra koja je ved
hila zahvatila titav hol i zgradu.

sNesreénite jedan, koliko si pogrediole uz-
viknu ¢arobnjak podizuéi Cu-'una za kosu,
a onda ga baci u cisternu s vodom. Istog tre-
na vatra se ugasi i farobnjak nastavi: »Tvoj
um se otarasio radosti, gneva, tuge, atnlm,
prezira i Zudnje — sve je bilo zaboravljeno.
Samo je ljubav jod bila preostala. Da nisi
tada kriknuo, moja &arolija bi delovala i ti bi
se uzdigao iznad svog ljudskog stanja i po-
stao besmrtan. Avaj, takvi ljudi su i suvife
retki. Moraéu ponove da pripremam ovaj
napitak, a ti éed morati da nadel svoje mesto
u svetu ljudic Tada &arobnjak pokaza ru-
kom ka udaljenom domu. Cu-&'un se pope
na paviljon i pogleda: Peé je bila unidtena. U
njoj je stajala gvozdena Sipka debljine Sove-
tije ruke. Go do pojasa, tarobnjak je po njoj
udarao madem uniftavajuéi ono ito je preos
talo.

Nakon &to se Cu-¢'un vratio svom domu,
njega obuze stid to je zaboravio svoj zavet
kojim se obavezuje na ¢utanje. 1 on ukori
sebe zbog svoje gredke i ode do vrha Paviljo-
na Oblaka. Medutim, tam¢ né nade nijedan
znak prisustva ljudi. pa se, skrufeno uzdah-
nuvii, vrati svom domu.

(Preuzeto izt Li Fuyen, Chinese Fairy Tates and Fan-
tasies, ed,| trans. By Mass Robertx, Pantehow Books,
NY. 1979

5 engleskog preveo
Dejan D. Markovié
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Traganje za istinom

Vasistha

Prita o Suki

Visvamitra: O Ramo, ti si zaista visoko-
mudren i nema vide niceg ito bi trebalo da
spoznai. Pa ipak, tvoje znanje trai potvrdu,
isto ko ito je i Sukinoj samospoznaji bila
potrebna potvrda od Panake, da bi mogao
da nade mir koji dolazi sa razumevanjem.

Kao i ti, Suka je dosegao istinu o bivstvo-
vanju posle duboke kontemplacije nad pro-
Iaznodcéu sveta, Bas zato 3to je to bilo sazna-
nje do kojeg je dospeo viastitim snagama, on
nije sebi rekao +To je istinas. On je svakako
dostigno vrhunski stepen bestrada.

Jednom je Suka, stigavii kod svog oca Ve-
davjase, pitao: »Kako sva ta raznolikost po-
javnosti sveta nastaje i kako nestajefe Ve-
davjasa mu je iscrpno odgovorio, ali je Suka
dalje razmidljao: +To sam veé sve znao; fa
tu ima novog?« i, nije bio zadovoljan. Osetiv-
§i to, Vedavjasa mu rece: »Sine moj, ja ne
znam vise od ovoga ali vrhovni mudrac Pa-
naka zna. Idi k njemus.

Potom Suka ode u Danakinu palatu. Oba-
vesten da je mladi Suka stigao, Danaka ga je
ignorisao nedelju dana, dok je %u‘ka strpljivo
napolju tekao. Sledede nedelje Suka je pri-
mljen u palatu, oper fekajuéi uz igrate i mu-
zitare. Suka se nije dao pokolebati. Danaka
ga je potom primio i rekao: »Ti znaj istinu.

ta jod hoded da ti sada kazem? Ta raznoli-
kost izvire iz bezbrojnih mentalnih oblika i
raznolikost ée prestati kad i oni prestanuc,
Tako, kad je njegovo vastito saznanje bilo
potvrdeno, Suku je obuzeo mir i navikalpa
samadhi,

Kao i Suka, Rama je takode osvojio najvi-
fu mudrost. Najsigurniji znak visoke mud-
rosti kod Coveka je da ga vide ne priviate za-
dovoljstva sveta, jer su u njemu najsuptilniji
porivi prestali. Kad su ti porivi jaki, postoji
sputanost (spona sa svetom — 0. P.}; kad oni
prestanu, nastupa oslobodenje. Pravi, oslo-
bodeni mudrac je onaj koji ne biva poljuljan
tulnim zadovoljstvima i ne tezi slavi, niti
drugim podsticajima. Ja sam molio mudraca
Vasiithu da Ramu uputi tako, da ga uévrsti
u njegovoj mudrosti i da i mi, takode bude-
mo inspirisani.

Vasidtha: Ja éu svakako odgovoriti na va¥
zahtev. O Rameo, sada éu ti preneti mudrost
koju mi je otkrio bozanski stvoritelj Brah-
ma. O Ramo, nebrojeni su svetovi koji suna-
stali i bivali rastodeni. Zapravo, ¢ak i sve one
nebrojene svetove koji u ovom momentu po-
stoje, nemogude je i zamisliti. Sve o moze
u magnovenju biti sagledano u nedijem sreu,
jer te syetove stvaraju Zelje koje nidu u sreu,
kao dvorei sagradeni u vazduhu (koje vidi-
mo u oblacima — O. P.}. Niti je svet materije,
niti su modaliteti biéa zaista stvari; pa ipak,
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Zivi i mrtvi misle i osedaju da su oni stvarni.
Nepoznavanje ove istine odriava pojavnost.

Najvidi vid bestradéa, roden &istim pro-
uavanjem, ponikao je u tvom sreu, o Ramo,
i on je nadmoéan nad bestradéem nastalim
zbog odredenih okolnosti, ili potpunog ga-
denja. Takvo bestradée je svakako bodja mi-
lost. Ta milost susrede se sa sazrelim proni-
canjem u momentu kad se bestradde rada u
sreu.

Dokle god najvisa mudrost ne svane u
srew, Govek se okrefe na tofku rodenja i
smrti. Molim te, sasluiaj moje izlaganje ove
mudrosti usredsredenog uma.

Mudrost uniitava Sumu neznanja. Luta-
juéi ovom Sumom, tovek zapada u zbunje-
nost i naizgled beskrajnu patnju. Covek zato
treba da pristupi prosvetljenom uéitelju i,
postavljajuéi prava pitanja sa pravim sta-
vom, da izmami utenje. Ono onda postaje
integralni deo fovekovog bida. Budale po-
stavljaju nevaZna pitanja bez poltovanja; a
najveéa luda je onaj ko s prezrenjem odbija
mudrost. A svakako, nije mudrac ni onaj ko
odgovara na uzaludna pitanja hlesavog pita-
ta.

O Ramo, ti si svakako najbolji medu svim
istrazivadima, jer si promifljao nad istinom
i jer si nadahnut najholjim vidom bestradéa.
Siguran sam, da ¢ée ono $to ¢u ti redi, naéi
mesta u tvom sreu. Naravno, Sovek treba da
tezi da uspostavi mudrost u sreu, jer dub je
nemiran kao majmun. Otuda treba izbega-
vati druftvo glupih.

Ramo, postoje Eetiri éuvara vrata na ulazu
u podruéje slobode (moksa). To su samokon-
trola, istrazivatki duh, samodovoljnost i do-
bro drustve. Pametan istrazival bi morac
marljivo da neguje ove odnose sa svima, ili
bar sa jednim od njih.

Sa gistim sreem i prijeméivim duhom,
beéz vela sumnji i nemira u duhu, sludaj po-
ruke prirode i puteva oslobodenja, o Ramo.
Jer, dok se yrhovna egzistencija ne realizuje,
nema kraja stradnim nevoljama rodenja i
smrti. Ako se te smrtonosne zmije £ovek ne
oslobodi ovde i sada, izniknuée beskrajne
patnje ne samo u ovom, veé i u bezbrojnim
Zivotima koji dolaze. Covek ne mode ignori-
sati patnju, ali je moze prevladati mudroéu
kaju éu ti preneti.

O Ramo, ako nadvlada to osedanje #alos-
ti, zbog ponavljajuée istorije (samsara),
maoéi 63 da Zivis i ovde na zemlji kao bog,
kao Brahma ili Visnul Jer, kad se oslobodid
zabluda i doded do istine ispitivanja viastite
prirode, kad je duh smiren i sree stremi vr-
hovnej istini, kad se sve uznemirujuée misli
slegnu kao talasi i uspostavi se neprekidan
mir, a srce je ispunjeno blaZenstvom apso-
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luta, kad si istinu tako sagledao u sreu, tada
ovaj svet postaje prebivaliste blaZenstva.

Takay tovek ne mora nilta da postiZe niti
da izbegava. On je nezatamnjen tegobama
Zivota, nedodirnut njegovim #alostima, On
ne stupa u svet postojanja, niti iz njega iz-
lazi, iako u ofima posmatraéa izgleda kao da
dolazi i odlazi. Cak ni obavljanje religioznih
duinosti za njega nije neophodno. Njega se
ne dotitu stare tendencije koje su izgubile
svoj naboj: njegov duh je napustio nemiri on
potiva u blazenstvu koje je njegova sudtin-
ska priroda. Takvo blazenstvo je moguée
samo putem samosaznanja, nikako drugati-
je. Stoga, tovek moZe stalno primenjivati sa-
mosaznanje — jedino to je njegova dufnost,

Onaj ko zanemaruje svete spise | svete
ljude, ne postize samosaznanje. Takva lu-
dost je tetnija od svih bolesti koje toveka
mogu da snadu. Stoga, tovek treba predano
da sledi ovaj spis koji ga vodi samosaznanju.
O Ramo, ako Zelif da se oslobodi§ ponavlja-
juée istorije (samsare), primi celovita uput-
stva mudraca i budi slobodan.

Da bi prefao grozan okean samsare, tovek
onom &to je vetno i nepromen-
medu ljudima, o Ramo, je onaj
tiji duh boravi u veénom, i sLoga je samo-

kontrolisan i smiren. On uvida da zadoyolj-
stvo i bolnost jure i poniitavaju jedno drugo
(vode uzaludou mrtvu trku) { u toj mudrosti
je samokontrola i smirenost. Onaj ko to ne
vidi, spava u kuéi koja gori.

Onaj ko stekne mudrost o veénom, oslo-
boden je ovde samsare i neée biti ponovo ro-
den u neznanju. Covek moZe sumnjati da
takva nepromenljiva istina postojil Ako ne
postoji, noe imati &tete ako ispituje prirodu
Zivota: teeéi vednosti, ublaziée bol izazvan
promenama u zivotu. Ali, ako takva istina
postoji, saznavii je, tovek postaje slobodan.

Vetnost se ne postize obredima i rituali-
ma, hodotadtima ili bogatstvom; ona se po-
stize samo ovladavanjem vlastitim duhom,
kultivisanjem mudrosti. Stoga svi — bogovi,
demoni, polubogovi ili ljudi treba stalno da
teie dn ovladaju dubom i postignu samo-
kontrolu, $to su plodovi mudrosti.

Kad je duh smiren, &ist, stifan, osloboden
zabluda i privida, razreden i slobodan od
zudnje, ne Eezne ni za Eim, niti ita odbacuje.
To je samokontrola ili osvajanje duha — je-
dan od etiri fuvara yrata oslobodenja, koje
sam ranije pominjao.

Sve su to dobre okolnosti, koje izniéu iz
samokontrole, Svako zlo se odagnava samo-
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kontrolom. Nema dobitka, niti zadovoljstva
na ovom svetu, ili na nebu, koji se mogu
uporediti sa blazenstvom samokontrole. Za-
dovaljstvo koje Eovek oseéa u prisustvu sa-
mokontrolisanog Soveka je mneuporedivo.
Svako mu spontano veruje, Niko (£ak ni de-
moni, niti niZa bi¢a) ga ne mrzi.

Samokontrold, o Ramo, je najbolji lek za
sve psihitke i dulevne bolesti. Kad ima sa-
mokontrole, fak je i ukus hrane bolji. U sup-
rotnom, ana je gorka. Onaj ko nosi it sa-
makontrole, nepovreden je tugom.

Covek koji fak i sludajuéi dodirujuéi, gle-
dajuéi, miriduéi i kudajuéi ono ito vazi za
prijatno i neprijatno nije ushiéen niti razo-
taran— on ima samokontrolu. Covek koj
tim pogledom posmatra sya bi¢a, kontrolise
svoja osedanja zadovoljstva i bola — ima sa-
mokontrolu,

Istrazivanja (drugog tuvara vrata oslobo-
denja) se treba poduhvatiti &istom razbori-
todéu, protidéenom predanim proudavanjem
spisa. Takvim istraZivanjem izodtrava se um
koji jeo kadar da ostvari vrhunae; stoga je ist-
razivanje najbolji lek za dugotrajne bolesti,
kakva je samsara.

Oni, &ji je istragivaiki dub uvek budan,
osvetljavaju svet, prosvetljuju sve one koji
su u njihovoj hlizini, raspriuju fantome za-
bludelog duha, otkrivaju privid ¢ulnosti i
njenih objekata i ‘onih koji ih izazivaju. O
Ramo, u svetlosti istrazivanja postize se
vedna i nepromenljiva realnost, to je vrhun-
ski cilj. Preko toga, fovek ne tezi nekom
drugom dobitku, niti i¥ta s prezirom odbija.
Osloboden je zabluda i prianjanja. Nije pa-
sivan, ali se i ne utapa u delanju; on ivi i
dela u svetu, i na kraju #ivotnog veka dosti-
Ze blageno stanje potpunim oslobodenjem.

Oko duhovnog istraZivanja ne gubi svoj
vid ni usred sveg delanja; onaj ko nema to
oko, zaista zasluzuje sazaljenje. Bolje je ro-
diti se kao Zaba u mulju, erv u gnojivu, zmija
u logu, nego biti bez tog oka. Sta je istrazi-
vanje? To je: »Ko sam? Kako je ta nevoljkost
ponavljajuée istorije (semsara) nastala?c Sa-
znanje nide iz takvog istraZivanja. Takvo sa-
znanje prati smirenost u foveku; a potom se
radla yrhunski mir koji nadilazi razumevanje
i predstavlja kraj svih Zalosti. (Ficara ili ist-
raiivanje nije rezonovanje niti analiza; ona
znati direktan pogled u sebe samog).

Samodovoljnost je sledeéi uvar vrata os-
lobodenja. Onaj ko je kudao nektar samodo-
voljnosti, ne Zudi za Gulnim ugivanjima.
Nema udivanja u ovom svetu koje je tako
slatko kao samodovoljnost koja ponidtava
sve grehe,

Sta je samodovoljnost? Odricanje od svih
zudnji koje se ne mogu ostvariti a da se ne
traze, i biti zadovoljan sa onim ¥to delazi
netrazeno, bez ushidenja ili potidtenosti
zbog toga — to je samodovoljnost. Sve dok
tovek nije dovoljan sebi, bife podloZan za-
losti. Sa pojavom samodovoljnosti, Eistota u
srcu cveta. Samodovoljan &ovek koji nema
nidta, ima svet.

Satsanga (drustvo mudrih, svetih i pro-
svetljenih ljudi— 0. P.) je sledeéi fuvar vrata
oslobodenja. Satsanga uveéava inteligenciju
4 unidtava neznanje i drudtvenu rastrese-




nost. Kolikogod da kokta, ma kako
bilo, kakveg e mogu stajati na
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mi religio kse, kakve su milosrde,
Strogost, ; :nje religioznih
rituala. ;
oljnost, satsanga,

istrafivacki duh i same
su sredstva spasenja one koji s
okeanu samsare (ponavljaj

0 t i dul»ilnk
am,lm\]n ]urmu‘
duh, veé 1, je

trola je vrlmnsk

po-
., Ramo,
Neko
obdaren k
jao, kvalifikovan je da tuje or
riti. Ti si svakako tc
Onaj ko seje seme :
us! ubire plodove ostvarivanja

mernoj mmln

enju i neprevrel

duha. Uskoro, on postaje osl
ni mmhu neopisive slave.

i ove spis
lovo ufenje ne j 3
nodéu. Kad vidi mrionosna zmija izgleda
o ¥iva, on || s¢ vide ne boji. Kad se pojav-

ziva u huc.u]r. niti tugu.
0 Ramo, kad se istina kojs

u ovom spis
nim namerama \]uh ne tre
doslovno, niti n I!u\u Zne u_p treba raste-

zati peko nam

o je cilj
uvrnute
nacenje ilustracija koje su
m spisu date
Eavanje spisa
se ne postigne
da stane sve do ||u||)unm'| osvetljenj
sljno poznavanje spisa stvara konfuziju
j Ne-prepoznavanje
renosti u sreu i pretpostavka
realnosti imaginarnih inilaca radaju se iz
neznanja i izvenute logik
je okea
rektno iskustvo je osnova za sve (iul\.m =
direktno iskustvo istine kao
supstrat je intelig
stva i samo is-




Osvetljenja

Kupola dzamije u Kordobi Spn‘ill{'jfl. VIl vek)



Da li se Hegel vraca?

»Kad kazemo 'Grei’, mislimo na potetak fi-
losofije, kad kazemo "Hegel’, na njeno ispu-
njenje.s

Martin Heidegger

Nije Hegel otkrio Grke. On ih je stvorio.
U svakom sluaju, on ih je ponove izumeo.
U odnosu na mitljenje. on ih je pretvorio u
potelo i sudbinu. Sa njim Gréka postaje do-
movina celokupne filosofije. Ne radi se o ne-
kom prvobithom domu, &ija bi nas sadadnji-
¢a smatrala dalekim, i vremenski a i po is-
toriji. Grika ne predstavlja samo jedno od
lica ljudskog bi¢a medu ostalima, u jednom
dijalektitkom procesu. Ona je istinsko pote-
lo toveka, U Grekoj je Eovek poteo da biva
skod kufes (in seiner Heimat zu sein)'. Ona
je ta duhovna domovina u kojoj on sebe po-
novo nalazi, ¢im je njegova misao »doista
kod kuées — im je filosof. Grei su dakle nep-
restano prisutni. Njihova domovina ne pri-
pada njima: to je domovina filosofije, Evro-
pe. istorije. .. toveka.

Predavanja koja Hogel posvecuje istoriji
filosofije, prvi put u Jeni, izmedu
1805-1806, zapotinju onom Euvenom refe-
nicom: »Gréka: kad to duje, srce obrazova-
nog toveka Evrope, posebno nas Nemaca,
oseéa se u rodnoj zomlji (Heimat)<*. Oseéa-
nje i Duh, Evropa i filosofija, istorija | Ne-
maika stapaju se u neprolaznoj pri
Grike. To je veé poznato. Nije mi
podrobnije zalazim ovde u veoma znacajnu
ulogu koju je Hegel dodelio Greima®,

Samo bih Zeleo da se upustim u nekoliko
pitanj, po cenu da ih éak ostavim i nerede-
nim. Primerice: kakva je veza izmedu tog
skod kudec i pitanja o Platonovom psu? 1li,
pak:koja je veza izmedu tog Heimat, ma ko-
liko ono bilo sduhovnos, i Einjenice da je »is-
totnjatku moé tvari, sa njenim bezmerjem,
gréki dub sveo na meru, i zatvorio je u naj-
nuja ogranitenja?* Ili, jod i sledede: koju bi
vezu dovek mogao pronaéi izmedu indijske
majke-zemlje Friedricha Schlegela, i one,
Hegelove, sledeée godine, u odnosu na griku
zemlju: *Antej je obnavljao svoje moéi za-
hvaljujuéi dodiru sa zemljom, svojom maj-
kom: zar se nisu, isto tako i svaki novi polet,
svako osyezenje nauke i kulture, radali za-
hvaljujuéi povratku antitkoj Grékoj<?

1li: kako se moze povezati istinska radost,
i radost za istinskim, radost zbog istog, zbog
onog biti kod kuée, koju éovek oseca kad
misli na Grke, i lagna radost, zabluda, zado-
voljstva bez sutrainjice sistoénjatke rene-

' C. F. W. Hegel: Einlsitung in die Geschichte
der Philasophie, Hoffmester, Hamburg, F. Meiner,
1962, sir: 4

2 Hegel, Lecons sur (Histaire de la Philosophie,
Paris, Vrin, 1971, str. 21

3 Vidi D. Janicaud: Hegel et le destin de la Gréce,
Paris, ¥rin 1975.

# Ibid, str. 25

L Gymnasialrede, 1809, Sitliche Werke, Stutt-

gart, Fromann, 1965 , B 3, str. 233

Kulture Istoka

Hegel, Nice i Indija

Roze-Pol Droa

sanse<? Filosof aludira na svoja lutanja po-
tev od 1822-23: sU radosti tog otkriéa,
mnogo se drialo do kulture Indusa; i, kako
je to uobitajens, otkriée novog blaga uticalo
je tako &t se na ono keje je covek veé po-
sedovao gledalo s prezirom, govorilo se da
su poezija i indijska kultura mnogo bolje od
poezije i kulture Grka®. Naravno, o teme
nije bilo ni govora, Jer indijska filosofija
uopite ne postoji. Jednostavno reteno. Cak
nije sigurno da je, za Hegela, ikada postajala
nekakva indijska misao. Na to éu tek da do-
dem.

Postavljajuéi ovakva, moZda neumesna
pitanja, nastojim da sugerifem da se niko
nije u dovoljnoj meri brinuo o fonu na kome
se ocrtava hegelovska Gréka. Pozadina na
kojoj se uzdize njen obris na prvom mestu
je velika ljubav prema helenstvu, koja za-
hvata celokupno nematko miljenje joi od
Winckelmanna, koja obuzima Lessinga,
Herdera’, koja snaZno obuzima Goethea,
sledeéi syoj usud, i u drugim oblicima, kod
Schillera { Halderlina, medu ostalima®. O toj
ogromnoj | raznovrsnoj strasti, jo* mnogo
toga imace du se kaze. Bilo bi potrebno po-
sehno razaznati, kod pisaca Sturm und
Drang-a kao i kod romantitara, yeoma slo-
enu igru poredenja, rivalstav, ili poistoye-
Givanj, u kojoj su se stekli jevrejsko, griko
naslede, otkride Istoka i sudhina Nemactke,
koja je bila ¢as nova Grika. fas nova Indi-
ja. .. Za sada, to bi nas odvelo i suvide da-
leko.

Ako se fak ne bisma upustili u neko du-
gorobnije ispitivanje, jasno je da je Hegel na-
sledio to filhelensko odudevljenje koje je za-
hvatilo njegove doba. On, medutim, unosi u
to odufevljenje i veoma vazan prekid. A, dto
je od posebne vaZnasti, on uzor grikog mo-
dela prenosi sa umetnosti na misljenje, sa
knjizevnosti na filosofiju. On, time, pridaje
Grikoj, kao onoyremenom predvorju svakog
pristupa pojmu, opiti i neizmeriy znataj.

Razlifiti vidovi ovakve duhoyne Grike,
koju je preoblikovao Huserl, a Heidegger iz-
nova preradio (malte ne samleo), veoma su
dobro poznati. Njih filosofi znaju na pamet.
I to, u toj meri, da su se jedva osvestili o jed-
nom drugom zaledu. Ono je, medutim, tako-
ile prisutno, kad Hegel iznosi Grke. Razrada
njegovog mikljenja poklapa s sa onom ve-
litanstvenom sanovitom buktinjom, sistot-

b Legans sur la Philosphie de UHistoirs, Paris,
Vein 1963 str. 122
7 E. Aron: Die deutsche Erwerkung des Criechen-

stums durch Winckelmann und Herder, Heldelberg,
1929.

& Yidi E. M, Butler: The Tyranny of Greece over
Germany, Cambridge Univ. Press 1935 -
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njatkom renesansoms, tije smo varnicenje i
mi oserili, Hegelu su dobro znana idtekiva-
nja koja pobuduje Indija, a i fascinacije koje
ona izaziva. Medutim, on pronite i u njene
neposredne opasnosti, ali, i u one dugorol-
nije — i to sa mnogo vile adtroumnosti od
oduevljenih indijofila.

Stoga ovaj filosof i ima mitljenje suprotno
romantitarskim besedama, dok velita Cr-
cku drukéije od svojih savremenika, Ali, i
umanjujuéi znataj Indije. Tatku po tatku,
on emfazama suprotstavlja tvrde tvrdnje®™ o
prostoti Indije, i radikalnoj nedostatnosti
njenih udenja, Ako bi neko velitao dubovnu
jasnoéu Indije, Hegel bi odgovaras da u njoj
caruje bezumlje: *Kod Indusa, sujeverje nije
nedto Sto se suprotstavlja razumu; naprotiy,
celokupni njikov zivot i celokupno mitljenje
nisu drugo do suito sujeverje, jer kod njih je
sve san, i sve je u sluzbi samo tog sna. Sa-
moponidtenje, napuitanje svakog razuma,
svake moralnosti, svake subjektivnosti, ne
moze dovesti do nekog pozitivnog osecanja
i svesti o sebi osim kroz udaljavanje, preko
svake mere i granice, od sopstvenog sopstva,
i utapanjem u razularenu mastu, a da u njoj
tovek ne moze naéi, posto je pometen du-
hom, ni tren spokoja, ni sen sabranosti u
biée, veé jedino radost, radost, samo radost
— i to bad na taj natin: — tko ovek, koji je
pao na najnizi stupanj tela i duha, nalazi da
mu je postojanje zatupljujuée i nepodnodlji-
vo, te jedino opijumom moze sebi da obe-
zbedi svet snova i srece, koji nije druge do
svet ludilac®,

Ako bi neko hvalio moralnost prvotnih
vremena i moralnost uzvidene nauke zore
toyetanstva, Hegel bi u tome video pojedi-
naéne primere lifene opitosti, krutu meha-
nitnost i gubljenje razuma: sSvaka kasta
ima svoju dufnost i svoja poschna prava; e
'dugnosti i ta prava, nisu prava i duznosti to-
veka uopite uzev, veé prava i duznosti neke
odredene kaste. Ako mi kaZemo na primer:
hrabrost je vrlina, Indusi, naprotiv, kaZu:
shrabrost je vrlika kiatrijic (kaste ratnika,
prim. ured... Uzev uopte, toveénost, ljud-
ska duznost, ljudsko osefanje — ne postoje,
postoje jedino duznosti, duznosti, duznosti,
raznih kastd. Sve je okamenjeno u razliti-
tostima, & nad tom okamenjenoiu vlada
proizvoljnost. Nema ni morala ni ljudskog
dostojanstva, najgore strasti preoviadavaju;

u Ovaj izraz: terde térdnje, uzeli smo iz narod-
nih pesama: kod nas se kaze: stvedu ret ti dajems; jor,
na francuskom je upatreblien pridev: dur, 2ije jo prvo
znatenje: tord. Pa, kako u pesmi tako i u filosofijl —
Prim. prev.

s Legons . str. 197



duh luta po zemlji snova. a ono najuzvieni-
je je — samoponidtenjes.!"

Ako bi neko i sanjao o Indiji kao kladencu
obnavljajuéeg #ivota, Hegel bi razoblitavao
njenu tupost, zaludno iscrpljivanje svake
snage, njene zablydujute puteve Sto vode
vratnicama  smrti:  Postoji  beskonatno
mnoitvo raznolikih vrstd Zivord koji tede sa-
moponiitenju. Njima (tim Zivotima) treba,
na primer, dodati i gimnosofe, kako su ih
Grei zvali. Fakiri lutaju potpuno goli, ne ba-
vefi se nitim, poput pravovernih katolika
franjevaca (Mala hraéa), Zive od tudih daro-
vat, u cilju da domade najvide visine apstrak-
cije odakle nije daleko do fizitke smrti.c!!

A, ako bi neko bio fasciniran polititkim
nedelovanjem, nepokretnoiéu Indije, (non-
action, rekao bi Sartr, prim. perv.), njenim
natinom bivanja koje je, u izvesnom smislu,
van-istori¢éno, Hegel bi podseéao na trenut-
nu situaciju, objadnjavajuéi to na njemu
svojstven natin: sEnglezi, ili, bolje redeno,
East Indian Company, mspodare tom zem-
ljom, jer sudbina azijskih carevina jeste tak-
va da se one moraju pottinjavati Evropljani-
e,

Teak zadatak! Ovo bi se moglo jo3 jate
naglasiti, do same karikature. Moralni &ini-
lac koji se sastoji iz poStovanja ljudskog %i-
vota, ne postoji kod Indusae," zbog fega
smajke decu bacaju u Gang, ili ih pudtaju da
umru od gladi pod sunfevim zracimae. '
Uostalom, +ni deca nemaju poStovanja pre-
ma roditeljima; sin maltretira sopstvenu
majkue.'* Tome se ne treba tuditi; »lukav-
stvo i prepredenost, eto, to je osnovna oso-
bina Indusa; u njegovom natinu ophodenja
je varanje, krada, ubistved.'* 1 sve se to vidi
erno na belom, prosto uleée u ofi. Ali, za-
pamtiti sve te redove i te svuda pomalo
razasute crtice, ne bi bilo posteno. Jer, He-
gel ipak nije Barthélémy Suin-Hilaire, po-
meren sa pola veka unapred . . .

Filosof-neprijatelj

Radi se o neprijatelju Indije. nema spora!
Hegel prema Indiji ne gaji nimalo simpatije,
Sto je jasno kao dan. Ali, to je filosof-nepri-
jatelj. Sto znati, na prvom mestu, da njegovoe
neprijatelistvo ne moze biti svedeno na igru
predrasuda; Odbacivanje Indije kod Hegela
nije posledica nekog naleta éudljivosti koji
je samo lode kontrolisan. Ulog koji on stavlja
u to odbacivanje je filosofske prirode. Sa
onim njegovim izodtrenim njubiom, svoj-
stvenim samo pomnim tuvarima sudtine,
poslednji metafizitar savrieno je prozreo ce-
lokupniu opasnost kojom bi upadica Indije
mogla da postane teret za zapadnu misao,

10 1bid. st 115
n Ibid, str. 166
L. Ibid. st 111
1 1bid. ste. 116
Ll 1bid

1 Ibid. str. 122
L] 1bid.
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Osporavajuéi Indiji svako univerzalno zna-
Eenje, pretvarajuéi je uapanau Grike, on, u
stvari, nastoji da spase inteligibilnost Isto-
rije, delotvornost zbilje i pounutravanje
duha, smisao za moralnost i slobodu: I, to
sve, jednim potezom. Ako se Hegel i bori
protiv Indije, on to ¢ini da bi spasao midlje-
nje — kako on tustvar imenuje — implikujuéi
upravo ove ito sam pobrojao.
Neprijatelj-filosof (ili te, ljubitelj mud-
rosti), znaéi i sledece: da se on ne zadovolja-
va, u cilju da porazi Indiju, gomilom bezu-
mica, u koje smo stekli tek povrian uvid. U
stvari, on Indiju determinide kao trenutak
apstrakine spiritualnosti, kao trenutak
supstancije (= neizdiferencirane tvari), liten
pounutrenja i saznanja o vlastitom sopstvu.
Indija je neizdiferencirana misao, dakle.
prazna, lifena uvida u stvarnost i istinitost.
koja je. u nedostatku onog posrednog dela,
manjkava na planu sadrZine i univerzalnos-
ti. sBrahman se pokazuje kao ono (tvar)
manjkavo, kojem nedostaje razlikovanje
subjektivnog od objektivnoge.!” Poito to
ono predstavlja neizdiferencirani apsolut,
kakav je supstancija, indijska misao — i nije
misan. Ona nikada nije, ukoliko se tako
uopite moge redi, misao »o nekome koji mis-
li »nedtoe: =A, ni kao intuicija, keja je samo
tista intuicija, ta indijska misao ne intuicio-
nide bilo §ta, te je stoga ne moZemo nazvati
tak ni intuicijom nidtavila, jer je lifena ob-
jeka (2.0
koji je u sedeéem poloZaju, nepo-
mitan spolja i iznutra, usredsredujuéi po-
gled na vrh nosa, ovaplofuje tu misao koja
se uznela do apstrakeije Svrsto odriavanu
najve¢im naporom. Ali, kaze dalje Hegel
sjedno takvo stanje za nas je nedto sasvim
strano, jedno &isto »s onu stranue, i upotre-
biti u odnosu na njega izraz »miiljenjes, koji
u nadoj predodzbi priziva nedto sasvim kon-
kretno, dovelo bi do toga da nam se to »s onu
stranus, utini u najve¢oj mogucoj meri blis-
kime "
Poito nije mii
no) ni

enje,a a fortiori (¢injenic-
ilosofija, bezgraniéna Sunjata, apst-
Indije, u svom najvidem i najsublim-
nijem oblikw, ne predstavlja éak ni mistiku:
»Pounutrenje indijske dufe ito prodire u
prazninu (§unjatu) pre je izvestan nadin za-
i koji, mozda, ne zavreduje éak ni
zam, i koji ne moZe dovesti do
otkrivanja bilo kakve istine, jer je lifeno (to
pounutravanje) sadriajas.'®

Sa sopstvens taltke glcdiélﬂ, Hl:gc:l tako
postize cilj koji je sehi postavio: da potkopa
poistovedivanje indijskog misljenja sa filo-
sofijom, opovrgne mu svaki univerzalni do-
met, i pokaze da je lifeno svakog moguteg
pristupa pojmu. Tome u prilog, sve stranice
ukupno koje posveduje Indiji, izazivaju
mnoétvo pitanja. Neka od njih &isto su isto-

g Hegel, Berliner Schriften, Hoffmeistor, Ham-

burg, 1956, str, 136. Citiram prevod M, Hulina: Un es-
sai de Hogel la Bhagavad-Gita, Stampan kao aneks u
njegovom delu Hegel é¢ {'Ortent, Paris, Vrin 1979, str.
190,

8 Ibid. str, 188-189

. Thid. str. 171
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rijska: odnose se na filolodku gradu, relativ-
no beznatajnu, kojom je ovaj filosof raspo-
lagao, buduéi da je razvijanje njegove argu-
mentacije u funkcionalnoj zavisnosti od in-
formacija koje je posedovao. A neka druga
pitanja, u pravom su smislu intra-hegelijan-
ska. Unutar Hegelove filosofije istorije, veo-
ma je tedko shvatiti zalto indijska ljudskost,
potekla iz same prirodnosti, ostaje, ipak, u
tom obliku prirodene i prirodne duhov
nosti bez odredenja koje joj zatvara svaki
pristup istoriji. Podjednako je moguée i to
da je artikulisanje (izglobljavanje) analizd
posvecenih Indiji i hegelijanske logike, u ko-
joj logici polazifte uvek sadrzi ukupnost ele-
menata proeesa bududeg, veoma tanuno.
Ta pitanja ostaviéu po strani. Divna knjiga
Michela Hulina, Hégel et I'Orient, u velikoj
je meri veé odgonetnula neka od njih.

U ovom trenutku zanima me nefto drugo.
Samo dve stvari isticu trenutnu perspekti-
vu. § jedne strane, Hegel je hio aktivan pro-
tivnik, On posvecéuje Indiji Eitavu zbirku po-
zamatnih tekstova svog vremena, iz godine
u godinu. U svom eseju o Bhagavar—Giti, on
testo uporeduje, red po red, Wilkinsov en-
gleski prevod sa latinskim prevodom Wil-
helma Schlegela.® Reéju, Hegel ne omalova-
zava Indiju: on se protiv nje bori. Ako bi
neko #eleo da podri njegove sudove-proce-
ne — &to je. s pravne tatke gledidta, zamis-
livo — bilo bi potrebno uloziti isti trud, na
osnovu mnogo opfirnije grade, i, jamacno,
mnogo buntovnije, koju je, otada, tokom &i-
tavog jednog i pd veka, pruila sanskriska
filologija. Medutim, tako neéto nije se dogo-
dilo. i svi éute; ili se, pak, zadoveljavaju
hegelovskim procenama, ne konfrontirajuci
ih sa postojeéim informacijama koje se od-
nose na indijske Skole,

S druge strane, to obnavljanje zabrane li-
Sene novog saznanja, ne intervenide na ubi-
ta&niji nafin, fini mi se, sve do pofetka XX
veka. Zaborav Indije, tije smo, posle Nietze-
hea, pojedine raspoznavajuée znake uotili,

raéen je nekom vrstom povratka Hegelu,
ili, bolje re¢eno, samo razultatima njegovih
analiza. Povratak koji kasni, i koji se, u iz-
vesnom smislu, traljavo vufe, u kome su
Grei veé unapred dobili, kroz koji se fak i ne
trudi da se nedto sazna. Cudnovat stav, kad
na njega tovek naide, primerice, kod jednog
toveka od duha, koji je, vostalom, fudovidni
primer duhovne strogosti. Nameravam, na-
ravno, da govorim o Huserlu

Profesija i nauka

Nauka i filosofija, u svojstvu bezinteres-
nih i neogranitenih univerzalnih te iigjh
postupaka, jesu, bespogovorne, gréko-ev-
ropskog porekla, Ova teza ponovljena je u
mnogim Huserlovim tekstovima, u razliti-
tim vidovima, a najpoznatiji (tekstovi) jesu:
Kriza evropskih nauki i transcendentalna
fenomenalogijn i Kriza evropskog humani-
teta i filosofija. Huserlove tvrdnje, u ovim
tekstovima, savrieno su jasne. Primerice:

» A. W, Schlegel, Bhagavad-Gita, Bonnas, 1823



Jeding kod Grka nalazimo univerzalni vi-
talni interes (’kosmolodki’) u prevashodno
novom, Eisto ‘teorijskom’ stavu, i jedino kod
njil, kao vid zajednice, u kojoj taj interes
wzrokuje posledice iz suftinskih razloga —
sultinski novu zajednicu filosofa i nautnika
{matematitara, astronoma, itd )<*!

Ti tekstov kivali bi dugotrajne anali-
ze, Stoga #elim da naglasim jedino 1o da se
u njima mogu naci izvesne osobine hegeli-
janskih teza. Dodude, u jednom drukéijem
kontekstu, u okviru jedne drukéije dispozi-
cije. koja menja njihov smisao i domasaj.
Medutim, ostaje jedna te ista tvednja o radi-
kalnoj razli¢itosti Grka i Indusa, «Jers, kae
Huserl, sne treba biti glep na one natelne,
najbitnije razlike medu njimac®

Hng]mluvuls jasno te suitinske razlike,
‘gmadi, pre svega, postati svestan toga da je
éovetanstvo jedino u okrilju Evrope odista
skod kudes. Ima ljudskih porodica koje s
eventualno, tude jedna drugoj.

d.
ljudski rod se oroduje sa samim sobom samo
i jeding kroz nauku i filosofiju. i to nezavis-

li, naj

no od tih sporednih razdvajanja. U intelek-
tualnom pogledu, Evropa je ono njegove
skod kudec (Heimat): sMa koliko veliko bilo
neprijateljstve evropskih nacija, one duhov-
no [im Geiste) osecaju izuzetno blisku “srod-
nost” koja ih sve prozima, i koja prevazilazi
nacionalne razlike. To su, ako se tako moke
reci, bratske nacije i to u toveku izazi
¢aj da je, u takvoj zajednici, kod kué
Beiwusstsein einer Heimatlichkeit). | upravo
ta tinjenica pada u ofi kad, primerice, raz-
matramo indijsku istori¢nost sa pluralite-
tom njenih naroda i kulturnih formacija. Lu
takvom zajednidtyu postoji osedanje poro-
ditnog srodstva, koje je jedino ha tude.
Indijei dozivljavaju kao stran-
v, oserajuci se medu svojima
syojim sunarodnicima. Ali, to sustinsko raz-
ikovanjo medu bi¢ima koja se oseéaju kod
kuée (Heimatlichkeit) i osecanja stranosti
koje, u vide nivoa, postaje relativno. a ko
predstavlja fundamentalnu kategoriju svake
istori¢nosti, nije dostatno. Jer istorijsko to-
vetanstvo se ne artikulide uvek prema toj
kategoriji. Ostaci toga upravo su vidni u na-
30j Evropi. Ima nefeg mw,l:\u!‘ u Evropi,
sto astale ljudske grupacije votavaju da kod
nas postoji. a Sto za njih, nezavisno od svake
koristi. deluje podsticajno, navodeéi ih da se
ipak i uvek poevropljuju sve vide i vike, tak
i kad je njihovi Zelja zd otuvanjem sopstve-
ne duhovnosti neometena, dok se mi, ako
doista pravilno razumemo sami sebe, nikada
na primer ne poindijanizujemo. | i riz-
like, dakle znaéi odlutno odbiti da se prida
validnost izrazu “indi filosofija’. Poito je
potpuno teorijski stav Grka jedinstven; ne-
moguée je prihvatiti da su i neki drugi mogli
da filosofiraju, ukoliko ne dopustimo da nas
zavede snajobitnije morfoloske uopdtava-

mao medu

n L erise dessciences curopdennes ct fa pino-
dnol Paris, Galli 1. 1976, str.

359

= Ibid,

= Ibid. str. 353-354
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njee Na
uopite
L& pojmoy

voo, ima i o Indiji, kao i drugde,
saznanja, a, i struénjaka za te opi-
. to su, ipak, samo profesio-
10V posao nuino je ograni¢en ho-
rizontom praktiéne svrhe, Ma koliko njiho-
vit saznanja bila opita ili apstraktna . , . ona
ostaju sprakti verzalnac, Ona se, i da-
lje ne mogu i i sa saznanjima séove-
tanstva &iji ciljevi posezu za beskonaénime.
a &iji je nzor matematika: stakva saznanja
jesu i uvek de biti mitsko-praktitna, i govo-
ritl. samo %10 ito l(' neko hm odgojen po uz-
oru pa naud i koje su Grei uko-
renili u nas, a modernisti ponovo oziveli, da
je to ved indijska i kineska filosofija i nauka
{astrongmij al, tumadedi na taj
Induse. Vavilonce i Kinu na evropski
, predstavlja zabludu i falsifikovanje

matemal

nadi
smisl
Povodom toga, mnoga pitanja mogla bi
biti postavljena. Bilo bi, pre svega, umesno
zapitati se mogu li Indija, Kina | Vavilon
uopdte biti svrstani zajedno, Potom, da li su
filosofija i ka tako Evrsto povezane, I, na
kraju, da li je odista taéno da su sve te izj
tako pogreine. A to bi dugo trajalo. A ne bi
bilo, naravno, ni uétivo, Moja Zelja bila bi
pre da istaknem kako je ova beseda potpuno
afirmativna. | da on Gvrsto zastupa jednu
tezu koji zapravo nikada i nije bila dovede-
na u sumnju, ili dovedena u pitanje na osno-
I da je u njemu lnduu najo-
bitniji antropoloski tips.* e privid no
zhilja, Medutim, radije ¢u postaviti pitanje
3o e, 1935-1936, potpuno la mio-
guenost za [filosofsko razumevanje |
kako je to ona nestala. i na koji su se nadin
vratili hegelijanski Grei, i to vise prnvnlini]-
ZeMO 8¢

manm,

Hajdegerovo
precutkivanje

Nesummnjivo je da ne treba zaho
ulog ovog sevropeistitkoge Huserlovog po-
hoda. Branedi gréku i scijentistitku racio-
nalnost, on polemise i sa Hajdegerovim ira-
cionalizmom. Dok i sim Hajdeger ima, (re-
cimo tako). neke svoje Grke, koji su drugo-
jatiji od Huserlovih i Hegelovih.” On. me-
dutim, ito je zanimljivo. ne vidi Induse. Ne
vidi ih fak ni u formi pajaca od slame
ni nominalno. Ni na koji natin ih ne

Ipak, ni on ne moze da sebe lidi Tstoka, |
njemu se dedavalo da se zapita: ne postofi li,
mozda; i na Istoku — drevno? Na to nam
ukazuje PISMO O HUMANIZMU: sUpravo
smo su Istokom podeli da promisljamo one
tajnovite veze (korespondencije)e.®® Medu-

H Ibid, str. 359
Ihid. str. 365
2 La erise ,, ., str 21

= M. Heidegger: sHegel et les Greese, u Ques-
dions I1, Paris, Gallimard, 1968, str. 41-68

= w Lettre sur Uhumanismeé, Paris, Aubier, 1964,
str. 98-99
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tim, taj «Istokes jo ki Hajdegeru su do-
bro znani, i to poodavna, tekstovi taoa.®” Taj
“lstoks je japanski: pogledajte sUnterwegs
zur Sprache: | llnulrilﬁn]l putevi Govors
Taj +Istoke je, moguéno, budistitki: llugdc-
ger je, na nemackoj TV, vodio mzgovor sa
izvesnim budistitkim sveitenikom —i ta &
njenica bi morala biti uodera.

Ali, bilo kako bilo, kod Hajdegera Tstok
nikada nije indijski. Hajdeger se nikada nije
zapitao skako govori sanskrts, Bar, ne, u
tekstovima koji su nam, do sada. bili na ras
polaganju, i koliko je meni poznato. Medu-
tim, mi bismo se morali zapitati 0 tom Haj-
degerovom preéutkivanju: kako je moguce
gnvurill o fki ili 0 Kouou. sa nekim Jupan-
cem.” dok nam nikada ne pada na pamet da
sanskriski dtman (Sopsteo™), | atmen (na
nemaikom) imaju istoverni indoevropski
koren, istovetno drevno sprvotno znages
njes ... Kao &to nam ne pada na pamet ni to
da su od Paninija do Bhartrharija."' mislje-
nje jezika i razrada meta-metafizike govora,
w Indiji dogiveli razvoj bez premea. Nije Ti
ta, mozda malo i previde velika bliskost, i to
bad kroz udaljsvanje od pndm a, veoma
zbunjujuéa? U istoricistitkom pogledu?

A trebalo bi se zapitati i to kako je mogu-
e da se to Hajdegerovo precutkivanje. taj
njegov mik, slazu sa bliskodéu njegovog
(Hajdegeravog! misljenja sa mitljenjem Wil-
helma Dilfheya, kome Indija nije nepoznata,
U zavrinoj beledei Bivstva i vremena (Sei
und Zeit)." Hajdeger spominje, hvaleci ga
pri tom, Georga Mischa, Diltajevog uéenika,
Naime G. Misch, 1926, u Lajpcigu, ohjavio
je jedno izuzetno delo, &iji je naslov ... Put
wftlasofiju(Der Weg in der Philosophie). On
je prikupio, temu po temu. presokratovske,
sanskriske i kineske ulimuw- Potom ih je
uporedio i prokomentarisao. O tome. kod
Hajdegera, ni pomena. :\1]«- mi jasno zasto.
Ali, imam utjsak da se iz tog zaborava mno-
£o tofta moZe sazna

Suprotno tome, jasno mi je da je Jean
Beaulret mnogo manje obazriv od svog ufi-
telja. Da bi objasnio da je filosofija izum je-
dino Grka. on, govoreci o Platonovom Safi
ti, daje jednu kratku Luung ceovu basnu,
Potom, uzalud nastoji da pokaze da o tof ki-
neskoj straniei svalja razmiljatic, ali da to
ipak nije neka stranica iz filosofije. Citajuéi
je ne mozemo naéi nikakav ckvivalenat pi-

= 0, Piggeler: »West-East Diglogur, Heideggor
and Lao-Tzus, u ehorniku Grabama Parkes-a: Heideg-
ger and Asion Thought, Univ. of Hawaii Press, 1987,
str. 47-78;

# Acheminement vers la Parole, Paris, Galli-
mard, 1976
st

Ihid. ~ sUn entretien de la parole:
a2 M. Hulin: Le principe de [Ego dans la pensée
indienne clagsique, la notion d'Ahamkara, Paris, 1978,
Publ. de Plnstitut de eivilisation idienne, str. 19,

Vidi o tome radove Lovis Renous, Madeleine
ylvain Filliosat,

3 Etre et Temps, Paris, Authentlea 1985, str.

35 Jean ‘Beaufrer: Dialogue avec Heidegger, Pa-
ris, Minuit, 1985 sir. 38-9.
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tanja bivstva. ni dijalektike Istog i Drugog.
niti ekvivalenat Postaje (stanice] i Kretanj
Kaoliko je meni poznato, ovih nekoliko redo-
va jesu jedini putem kojih Jean Beaufret na-
stoji da pruzi do o tvrdi na os-
novu nekog preci

£ OO

o odredenog primera,
Doista je velika Steta 3to je taj primer
tiko lode odabran. Da je Jean Beaufret samo

Osvetljenja

L -

otvorio jedno drevno sanskrtsko delo, preve-
deno na francuski deset godina pre no to se
pojavio njegov tekst, da se bar zadovoljio
samo tim da pretrdi preko sadrzaja, mogao
je da profita: +11 poglavje, Kritika Kretanja.
L. Nepostojanje kl\-lan;r& dokaz putem tem-
poralne ‘lnnlu ; {epostojanje kretanja
zbog nepostojanja njegovog subjekta, agen-

35

sa kretanjo. 3, .'.pmlujun]v krétanja zbog
nepostojanja njegovog pofetka 4, Neposto-
janje kretanja zhog nepostajanja njegove
suprotnosti. lstovremena nepostojanje
kretanja i ag

nsi

kretanja, 6. [stovremenost

kretanju, njegovog agensa i njexivog objok-
e

Da je 1. Beaufret sve to uéinio. mozda bi
postavio sebi neka pitanja, Mozda bi time
pristeden profesorima i trud dn
predaju besmislice, deci po tkolama da ih
ube, a filosofima da i dalje imaju amne
Mok

lal Ali, mozemo li traziti tako mnogo?

Nietche, postednji
brahman

Staring olvars svoja vrata, a njeni po-
jedva di umeju da koriste najneprolaz-
dela Indusa § njihovu filosofiju bolje od #-
votinja koje se sluge lirom, mada jo Schopen-
hauer ématra da jo poznavanje indijeke filoso-
fije jedna od najvedih prestifa nadeg veka u od-
nosu na e vekove.

Nietzsche

Nietzehe i Indija: ~l<m no ||H.m||- I, rela-
tivno nedovoaljno razjadnjeno. A kontroverz-
no. Kratki pregled koji nwiu li neito je
neliji od uobitajenog. ™
Nietzehe je. bez sumnje, fitao mnogo ma-
nje tekstova od svog sutiteljar Schopen-
hauera. Narotito je bin upoznat sa vedama,
Zakonima Manua, u francuskom prevodu
Loiselera, a 3to se budizmu tite, upoznno je
Burnoufa, Keeppe — a docnije, Olden-
berga, Liji je rad Buda, njegov Zivot, uéenje,
zafednica, Stampan u Nematkoj 1881
Ovo delo, kroz tekstove pdli Theravade,
omogucava bolji pristup pe vanju naj-
drevnijeg budizma. Ako se | bavi ovim tek-
stovima u manjoj meri od Schopenhauera
Nietzehe vrat, ne prestaje da vodi, po-
sthumno, dijalog uditeljems. 8
druge strane, dugotrajno prijateljstvo vezuje
ga zi Paula Deussena, indologa. filosofa, i
pristalicu Schopenhauera. Nietzeheove delo,
implicite il eksplicite, proZeto je brojnim
uputima Indiju. Njegovim, eksplicitnim
ili implicitnim aluzijama na nju,
nema kraja. Ako se uzme u obzir celina, ona
ukazuje na njegovu neprestanu zaokuplje-
nost njom. Kako je moguce pretpostaviti, te
reference i aluzije ukljutene su, u raz
dovima. u njegove sukces
strategije. koje ovaj filosof Scoristi-w odnosu

#

a svajim

ro da

im vi-

nultane

L Candrakirti:

t, trad. par ). May,

l'mmmm,mc.‘u Madhyumakavri-
<. Adrien-Maisouncuve, 1939,

o

Tinie s bave i slededi autori
Nietzsche and Buddhism, Berlin & New
ter, 1981,
u[.'he History of Ideag, o
Nietzsche et Je b
. Osiris 1987, str,

ne, Journal
str- 07 1-686. Marcel
Le Cahier, No




na Grke, hridéanstvo, nauéno saznanje; pita-
nje istorije, itd.

Te reference i aluzije jedva su bile raz-
matrane, & koliko je meni poznato, nikada
na neki sistematski naéin. Sto se mene tife,
ograniticu se samo na ono &to je u direktnoj
vezi sa onim Sto prethodi,

U pogledu 3irine i tanosti Nietzcheovih
indolokih znanja, njihovu obuhvatnost tre-
balo bi mozda malo umanjiti. Dodule, on
spominje maju u Hodenju tragedije, navodi
Rg-vede na potetku Jutarnje rumeni te,
smedu Evropljanima svog vremena, vagi za
jednog od najobavestenijih i najpouzdanijib
poznavalaca budizmae.* Osim u slutaju ne-
kog podrobnijeg istraZivanja, posve je neiz-
vesno da li bi ovi utisci mogli uopite da ops-
tanu pri nekoj stroZijoj analizi. Primerice,
uopite nema bilo kakve potvrde da je
Nietzche, u Lajpeigu, izmedu 1865. i 1868,
nautio sanskrt, uz Maxa Miillera i Herman-
na Brockhausa. On je uzalud pisao Paulu
Deussenu, 1875, o Zelji da pije na izvoru in-
dijske filosofije, a, 1888, uveravao ga da nje-
govo stransevropsko okoc ¥ini kadrim da
uvidi da se jedino njegova filosofija, u Evro-
pi. moze porediti sa filosofijom Indije* —
bile bi bolje ne verovati u tako neto, slepo,
na reé. Nite pre pribegava filosofskoj moéi
zamitljanja Indije, nego 8to ostvaruje neki
efektivni rad o (indijskim) tekstovima. Me-
dutim, on u tu mot zamisljanja unosi i du-
binske preokrete.

Na prvom mestu stoga 5to, bez okolifa-
nja, na neki njegov nadin, suprotstavlja
brahmanizam budizmu, A potom i stoga &to
prema budizmu zauzima dvojni stav. U nje-
govim ofima, u poredenju sa hridéanstvom,
budizam je shladnokrvniji, verodostojniji,
ohbjektivnijie.” Budistitki pogled ima neteg
isceliteljskog i tistog, ito u potpunosti ne-
dostaje hridéanskom snereduc. Vide od Hris-
ta — koga Nietzche podtuje ... on ssmrino
mrzic samo hriféanstvo' — dok je Buda sdu-
bokomisleni fiziologe.** On je (Buda) ono &to
je bitno po zdravlje: sosvetoljubivost potek-
la iz malodudja, vite ikodi slabom nego
ikom drugom«.* Iz tog ugla, budizam pred-
stavlja sjedinu pozitivnu religiju koju nam
pruza istorijac.*

Ali, ovakva pohvala ima i svoje zalede.
Jer, ret je o zdravlju nemoénih. lzmisljen za
ostarele narode, na izdisaju, zanemoéale pod
teretom Fitave jedne ubene prodlosti, budi-
zam odgovara jednom sduhovno premore-
nome drudtvu. !’ On se zatinje u rasteniji vo-

© Helmut von Glasenapp: Das Indenbild Dewt-
scher Denker, Stuttgart, 1960, str. 1027 106.

u Nietzscheavo pismo Deussenu od 3, jan 1888.
“ Antifrist, § 23
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XIV, str. 93 (kad citirm posthumne frag-
mente, navodim francaski prevod Niteovih sabranih
deln u izdanju Callimarda)

" Antihrist, 2)

8 Eecs Homo, 1, § 6

A Antihrist, str. 21,

a7 X1, ser. 181
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ljes,* iz Zelje da se Eovek vide ne bori; niti
pati, u zelji da se ugasi u spokojstvu. Redju,
budizam za Nietzchea jeste stav u kojem
svolja za nidtavilom preovladuje nad voljom
za givotom<*” — drugim refima; budizam je
nihilizam. Stoga Nietzche i moze da tvrdi da
se budizam, siz potaje diri Evropoms,™ na-
goveStavajudi javljanje jednog snovog budiz-
ma«.®" Ne bi trebalo pomisliti da on time
predskazuje bilo kakvo osvajanje Evrope od
strane azijskih uenja. »Budizams se, pod
njegovim perom, okontava isticanjem volje
za propadanjem i anestezijom, koje su svoj-
stvene civilizacijama na zalasku. »Nada, ev-
ropska kultura tek danas uspeva da se pri-
blizi onom stanju filozofske trodnosti i po-
zne kulture, na osnovu kojih ustoligenje bu-
dizma postaje pojmljivec.™

Kao “Eisti’ nihilizam — koji se smatra su-
periorinijim od hriffanstva, jer nije ukaljan
onim sadistitkim prljavitinama koje pred-
stavljaju pra-svetovi, greh, ili BoZja volja —
budizam moze; u taktickom pogledu, pred-
stavljati za Nietzchea saveznika. Ali, nbhog
toga se ne treba nidta manje boriti protiv
njega, jer budizam je za Nietzchea strateski
neprijatelj. Neprijatelj koji se podtuje, ali
protiv koga se bespostedno bori (sve u sve-
mu uzev, protiv njega se borio i Schopen-
hauer), jer uprave on (budizam) predstavlja
ubuduée opasnosi: sJedino tragedija moze
da nas spase od budizma=**

Nietzehe naime brani tragitku koncepei-
ju mudrosti. On se, dakle, bori protiy onog
Sto smatra budizmom protitanim kroz Sc-
hopenhauerovski filter. 8 tim ciljem, on iz-

tustra bi, kako je to i nazreo G. R. Welbon,®
po tome; bio mnogo vide budista — Velikog
Vozila — nego 3to je to Nietzche mogao i da
nasluéuje. U svom velikom smehu, u svom
velikom zdravlju, u svom velikom sdac vedi-
tom yratanju, u prevrednovanju svih yred-
nosti, Zaratustra je, nesumnjivo, mnogo hli-
#i najvibem stupnju budistickog savrienstva
mudrosti (prajndparemita) od budiste op-
sednutog asketskom voljom da dovede sebe
do samoutrnuéa, kako ga vidi Schopen-
hauer. Ali, pustimo sve to; taj razgovor bi
postao i suvide stehnitkis, i olabavio bi onu
nit koju valja slediti.

La quadrature

A, evo, ita ta nit naglo prekida. Nietzche
je, nesumnjivo, poslednji medu velikanima
koji je mogao da govori o sindijskoj filosofi-
jiz, a da se njegovi sagovornici ne mrgode.
Do tako nedeg moglo je doéi zbog nadina na
kaji je on goverio, jer, Nietzche nije imao
ssagovornikac. Modda je upravo zbog toga
poludeo, kada se u januaru 1889. stropostao
na zemlju, a Indifja filosofd utonula u tamu.
U svemu tome nema neke uzrotno-posledic-
ne veze. Yed stoga Sto, otprilike u tom tre-
nutku, od kojeg nas odvaja stotinak godina,
dolazi do nekoliko pojava koje se stitu u jed-
nu Zifu. Do najmanje &etiri. Nedto se menja,
u Evropi,

§ jedne strane, upuéivanje na utenjd Indi-
je od strane filosofa zamiru i idtezavaju. U

graduje jedan zanimljiv brah : koji
bi bio u stanju da izazove sneodoljiv priliv
moéis,™ — istiée on, to jest, jednu afrimativ-
nu moé kadru da se suprotstavi budistikom
nihilizmu. Na novi budizam, novi brahma-
nizam — u smislu koji je veoma udaljen od
njihovih stvarnih doktrinarnih realija, Ili,
drukéije reteno: Nietzche protiv Schopen-
hauera. Ima li odista potrebe izjaviti da je
mogude da u svemu tome Indija i nije sa-
svim prisutna?

Ova pitanje slozeno je zato §to izmedu Sc-
hopenhauera i Nietzchea postoje | mnoge
druge igre. Indija ne predstavlja neminovne
njihov zajednicki cilj i ulog. Ali, ona bi mog-
la biti pokazatelj jedne od njihovik najza-
nimljivijih igara. NiSta nas, naime, ne spre-
tava da mislimo da razlika koja postoji iz~
medu ova dva filozofa podseta, mutatis mu-
tandis, na onu koja; u istoriji indijskog bu-
dizma, protivstavlja Malo Velikom vozilu.
Nietzche ée, i ne znajudi, povuéi, prema Sc-
hopenhaueru, poteze analogne onima koje je
bodhisatva povukao prema arhantu. Zara-

L Veseln nawka, § 347
bl XIV, str. 93

A4 XIH, str. 140

5 XIIL str. 48

A XIL str. 20

= 1, str. 439

4 1V, str. 424

Francuskoj, Charles Henouvier posveéuje.
1896, nekoliko poglavlja svoje Analiticke fi-
losofije istorije™ (Philosophie analytique de
Uhistoire) brahmanizmu i budizmu. Ali, radi
se o tekstovima koji su veé poodavno bili u
stanju sazrevanja, od kojih veéina preobli-
kuje gtadu njegovih Eseja opste kritike (Es-
sais de eritique générale), koji su se pojavili
od 1844. do 1864. Paul Deussen, u Nemad-
koj, 1884, namenjuje celokupni prvi tom
njegove Povesti opste filosofije (Allgemeine
Geschichte der Philosophie) Filosofiji Veda i
L-’;mm'indu. On ¢e, joé 1900, objaviti Ele-
mente indijske filosofije (Eléments de philo-
sophie indienne). Medutim, on je, kao ito
éemo videti, sve usamljeniji.

S druge strane, indolotko istraZivanje po-
staje sve intenzivnije, ono se specijalizuje.
Usredsreduje se na ona neupadljivija mesta.
Istrazivatka polja zaklapaju se ne razne na-
tine. Istovremeno — §to je samo nalitje jedne
iste pojave — obuhvatni izdavaéki poduhvati
uspedno su okontani. Max Miiller, u Oksfor-
du, rukovodi monumentalnom publikaci-
jom pedeset i jedne knjige Svetih knjiga Is-
toka, l-mju ée biti nastavljena od 1875. do
1900, uporedo sa objavljivanjem Svetik
knjiga Budistd, T.W. Rhya Davidsa®, Lon-

5 G K Welbon, op. cit. str. 154-175

% Npr. | tom, Paris, Leraux, 1896, poglavija
IX=XL, ptr. 115-152.

st Vidi A. Wickremeratne: The Genesis of an
Orientatiaty, 7, W. Rhys Davids and Buddhism in Sri
Lanka, Delhi, Banarsidass, 1984



donskog Pili Society. Ovo ée Drustvo, 1883,
zapoteti sa celokupnim izdavanjem Canon
Pili (Zbornika Pali zakond) koje jod nije
okontano — ali ée se onaj bitni deo pojaviti
izmedu 1890, i 1930.

Istovremeno, prisustvujemo izbijanju,
pomalo odasvud, mutnih rasprava. Privrze-
nost okultnom, naklonjenost neobitnim
otkricima, osnivanje polutajnih drudtava,
dozivljavaju ponovni procvat. Héline Bla-
vatsky osniva, 1875, Teosofsko druftve. U
njemu se Major Oleott izdaje za gurua, Léon
de Rosny propoveda seklektiki budizame.
Chabousseau objavljuje, 1891, Esej o budis-
tickof filosofiji, koji bi smesta usmrtio Eu-
géna Burnouvfa, a, u zavrinici, proturio
Barthélémy Saint-Hilaira za uzvifenu dudu.
Retju, bio je to povratak svega i svatega. Po-
dto su bile uspavane itav jedan vek fantas-
magorije se bude.

U svemu tome, ipak, ima nefega. Taj do-
gadaj obavijen tamom, oko kojeg se vrtim
ukrug nemajuéi kljué kojim bih ga rastuma-
tio, ukazuje na ustrojstvo saznanja. Jedan
novi na¢in saznavanja se budi, Dok filosofi
uranjaju u mik, dok indolozi stvaraju geta,
a budale potinju da briljiraju, rada se nauka
o religijama. Objavljujuéi, 1870, delo koje
nosi bas taj naslov, Emile Burnouf, sinovac
Egéne-a, veé od pryve, istite ono novo §to ona
sobom donosi: sNece se ovaj vek zavriiti pre
no &to ugleda kako se, u svojoj ecelovitosti
nauka ¢iji su elementi jod uvek razasuti, na-
uku kakvu prethodni vekovi nisu upoznali,
koja Eak nije bila ni definisana, i koju smo,
prvi put, imenovali naukom o religijama«*.
Ako bismo sledili taj tekst, mogli bismo na-
zreti kako ova nauka upisuje jednu novu
konfiguraciju, na raskriéu lingvistike, filo-
sofije i istorije, ne Zele¢i medutim da je me-
Saju sa bilo kojom od njih. Ona ée ubrzo do-
biti i svoje institucije. Dok 1880, Collége de
France otvara, za A. Réville-a katedru za Is-
toriju Religija, god. 1887, Visoka strutna
Skola (Ecole pratique des hautes études) ot~
vara peti odsek, nazvan odeskom za »religij-
ske nauke«.

Ja se neéu upudtati u analizu te promene.
Jer su drugi ve¢ poteli opisivanje njene ar-
heologije. Ograniti¢u se jedino na to da se
ona podudara sa zaboravom Indije od strane
filozofa, i sa zlatnim dobom filosofske uni-
verzitetske insitucije, po modi Treée Repub-
like. Ta pojava ne odnosi se samo na Fran-
cusku. Ona je (pojava) evropska. Ukoliko bi
Eovek, konkretno, zeleo da se uveri da ona
predstavlja ishod tih prevrata, mogao bi da
se pozove na nekolike redove velikog indija-
niste Heinricha Zimmera (1890-1943). On
je studirao u Lajpeigu uprave pred prvi
svetski rat, Sa zaberavljanjem Indije je go-
tovo: »Dok sam ja bio student, izraz "indijs-
ka filosofija” smatran je, obino, kao neito
protivreéno, kao contradictio in adiecto, "te-
lik od drvetas. Medu svim onim profesorima
koji su u to vreme imali stalne katedre iz fi-
losofije, postojao je samo jedan entuzijasta,
stari Paul Deussen, Schopenhauerov utenik,

a5 E. Burnouf: Le Seience des Religions,, Paris,
Maisonneuve, 1870

Osvetljenja

koji je driao redovna predavanja o indijskoj
filosofiji. Razume se, i orijentalisti su pruza-
li izvesne informacije dok su redigovali
tlanke — dok im je, po neki usamljeni utenik
u tome pomogao; medutim, oni se nikada
nisu brinuli o tome da se udube u pitanje sa-
znavanja postoji li "indijska filosofija’. "In-
dijeka filosofija’ bila je ne3to nepostojeée,
“kabilje gnezdo’, ili, kako to kaZu indijski lo-
gidari, »rogovi zecas, ili, ssin jalove Zenee,
Sve ono $to bi orijentalisti nalazili u doku-
mentacijama oni bi tumaéili na filolofkoj
osnovi, a potom bi prelazili na slededi red.
Medutim, profesori filosofije slagali bi se
kad bi govorili — ponekad na uétiv, a pone-
kad na neuftiy natin — da filosofija, u pra-
vom znatenju te reti, van Evrope nije posto-
jala®,

Medu filozofima, u osvit XX veka, mesto
j¢ bilo upraznjeno. Neko je mogao da ude,
neko ko je veé dugo feka u njegovom pre-
tsoblju.

(1z knjige Roger-Pol Droft-u: L'oubli de I'fnde, Une nm-
nevie philossphigue, PUF, 1989)

Provela Mirjana Zdravkovié

)

3 H. Zimmen Les philosophies de UTnde, Paris,

Payot 1953, str. 29-30,
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Knjiga
pesama

Dragana Kubota—Sutié

Kroz dugu i bogatu istoriju kineske knji-
Zevnosti krunu slave i veénosti nosi klasiéna
kineska poezija. Njen koren i nepresusni iz-
var nadhanuéa gotovo svih kineskih pesnika,
Jeste prea antologija kineske poezije, Knjiga
pesama ili Shijing. Antologija se sastoji od
305 pesama nastalih u periodu dugom oko
pet statina godina. Najstarije pesme poticu
iz perioda Zapadrog Zhoua (11 v. 771 g.
pne), a najmlade iz sredine perioda zva-
nog Proleée i jesen (T70—476 g. p.n.e.). Pre
dinastije Qin, do 221 g. p. n. e, Knjiga pe-
sama je nosila naziv Shi (pesnistvo), neto
kasnije Shi sanbai (Tri stotine pesama), da
bi u doba viadavine Han Wudia (140-59 g.
pne.) dobila naziv Shijing, vdnosno Klasic-
na knjiga pesama ili Kanonska knjiga pesa-
ma. Kanonska jer je, zajedno sa Knjigom
promena, Knjigom istorije Knjigom obreda
i knjigom Proleée i jesen, postala jedna od
pet klasicnih [kanonskih) knfiga konfuéi-
Janstva,

SadrzZaj Knjige pesama

Pesme antologije se razlikuju prema sadr-
zaju i formi, prilagodene su muzitkom izvo-
denju. Podeljene su na tri dela koji nose na-
zive: feng, ya i song. O principu ovakve pod-
ele, tokom vekova, postojala su razlitita
mitljenja. Jedni su smatrali da je podela na
ova tri dela izvriena prema sadraju pesa-
ma, drugi da je izvriena na osnovu porekla
pesama i njihove namene itd. Danas, opite
prihvadeno midljenje jeste da je ovakva
podela izvriena prema sliénostima melodija,
s obzirom da su pesme spevane prema od-
redenim melodijskim zahtevima.

1. Naziv prvog dela antologije, reé FENG,
znadi obitaj ili narav. Isti deo takode nosi
naziv GUOFENG, gde reé GUO znati drza-
va, kneZevina, grad ili mesto (oblast). FENG
se sastoji iz petnaest podgrupa, odnosne pe-
sama iz petnaest kneZevina ili mesta, ije su
se melodije razlikovale i bile prepoznatljive
po svojoj lokalnoj obojenosti. U podgrupe
beifeng, yongfeng, weifeng, zhengfeng, qi-
Jeng, weifeng, tangfeng, qinfeng, chenfeng,
guifeng i cagfeng spadaju pesme jedanaest
knegevina, Pesme podgrupa zhounan i
chaonan su pesme dvaju oblasti, dok u pod-
grupe bin i wang spadaju pesme sa podrutja
prapostojbine naroda Zhou.

Feng obubvata 160 uglavnom narodnih
pesama, One nose sve karakteristike narod-
ne lirike i daju veran i jedinstven prikaz 2i-
vota vremena u kome su nastale, Zivora na=
roda koji je kroz pesmu, uzvideno, progova-



rao o sebi, o svojim Zeljama i nadama, boli-
ma i radostima, o ljubavi i mrZnji; svomn mu-
kotrpnom radu, nepravdama i nejednakos!
ma, pohlepi i nasilju onih koji su gospodarili
plodovima njihovog rada. Pesme fenga
mogu s¢ svrstati u raznorodne tematske
podgrupe: radne, obredne, ljubavne, satiri¢-
ne itd.

Ova grupa pesama Shifinga ima najvedu
knjizevnu vrednost, a neke od njih ubrajaju
se unajveéa ostvarenju klasitne kineske po-

2. YA na starom kineskom znaéi snormi-
ranjes, i to je zajednit
nastale na dvoru dinastije Zhou. Prema sa-
drZaju | nameni naziv ove grupe pesama naj-
vibe bi odgovarao znatenju rei sodac. Pesme
ya su dela dvorskih velikodostojnika, &inov-
retnika. lzvodene su u doba praz
ka i pri raznim dvorskim syetanostima, Va
obuhvata 105 pesama, svrstanih u dve pod-
grupe: da ya (velike ode), kojihima 31 i ziao

(male ode) kojih ima 74, Ova podela nije
izvriena prema dufini pesama, veé prema
vremenu njihovog nastanka. Pesme xino ya
nastale su kas od pesama da ya. Po knji-
Feynoj yrednosti, osim jednog dela narodnih
pesama nastalih u predgradu prestonice di-
nastije Zhou, pesme ove grupe zaostaju iza
pesama grupe feng.

Pesme ya uglaynom velitaju dobra dela i
podvige vladara. Jedan deo satiriénih pesa-
ma, veoma krititki, govori o odnosu prema
postupeima vladara i o soeijalnim nepravda-
ma. Ova grupa obuhvata i ciklus. p
koje se¢ smatraju epovima. Te pesme, psla-
njajuéi se na mitolpdka predanja, govore o
poreklu i istoriji plemena Zhou. Veoma je
zanimljiv uticaj narodne poezije na pesme
ove grupe, bez ohzira 310 §u one nastale na
dvoru gde su izvodene i podriavane.

3. SONG (uzviteno slavijenje, himna) hio
je naziv za versku muziku. To je grupa ob-
rednih pesama koje su se izvodile u ritmu
plesa i pevale uz pratnju zvuka ogromnog
zvona, & pri vr¥enju obreda prinofenja #rta-
va bogovima i duhovima slavnih predaks u
hramovima. Ukupno ih je 40, od toga 31
himna Zhou, 4 himne Lu i 5 Shang. Himne
su uglaynom dela dvorskih isto
zitara, o njima su se veli¢ale vrline i dobra
dela vladara i mudrih predaka. Neke od pe-
sama ove grupe bliske su narodnim pes
ma i opevaju obradivanje zemlje, setvu
vu i ostale poljoprivredne radove.

i naziv za melodije

ama

bara i mu-

Ko je i kako
sakupio pesme?

Jedan od zapisa koji o tome govori nala-
zimo u knjizi HAN SHU, hanskog istori¢ara
Ban Gua (32-92 g. n.e.}, gde je zapisao: »S
proleéa, kada se narod okupi na poljima da
obraduje zemlju, vladar bi slao svoje ljude
na sve strane. Oni bi iduéi udarali o drvenu
plotu, privia&ili painju seljana, okupljali i
i zapisivali njihove pesme. Na dvoru bi ih
predavali ljudima od pera’i majstorima mu-
zike koji bi obradivali pesme i izvodili ih
pred viadaroms.

Kulture Istoka

Bez obzira Sto je od yremena nastanka an-
tologije do vremena u kome je Ziveo i pisao
Ban Gu protlo mnogo godina, danas se ovaj
zapis smatra veoma vaznim i osnovanim.
Jer imajuéi u vidu tehnitke moguénosti
eventualnog sakupljada ili grupe sakupljaéa,
svakako da je ovako organizovan naéin sa-
kupljanja pesama i to pod pokroviteljstvom
vladara u velikoj prednosti. Sve to vladari su
mogli Einiti iz dva razloga: na osnovu sadr-
#aja pesama koje iskreno izrazavaju misli i
osecanja naroda mogli su donositi zakljutke
o tenjama i raspolofenju naroda; dinastija
Zhou je poznata po raznolikim i brojnim
dvorskim svetanostima i zabavama, stoga
su njeni vladari dosta izdvajali izdriavajuéi
na dvoru majstore muzike, plesa i zabave.
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Oni su veoma vredno i organizovano radili,
a ljihov polozaj bio je zagarantovan tadad-
njim uredenjem.Posao istih bio je podutava-
nje mladih umetnika i obrazovanje plemica,
Osim &to su sami pisali muziku i poeziju, iz-
vesno je da su koristili i sav materijal koji su
im donosili dvorski sakupljadi. To je bilo od
visestruke koristi — kao osveZenje postoje-
éeg repertoara na dvoru i za prodirivanje sa-
driaja. Ovo se, naravno, odnosi na narodne
pesme antologije, dok su himne i ode koje su
pisali pripadnici vladajuée klase drugatije
dospele u istu knjigu. Neke pesme pisali su
pripadnici nizeg sloja viadajuée klase ili nizi
slojevi intelektualaca koji su imali dodira sa
narodom. Verovatno da su i sami sakupljali
narodne pesme pevane pri obredima i raz-




obrede i duznosti, odabrac 305 pesama za
Shijing.c

Ovaj zapis dugo je imao velikog uticaja, a
misljenje da je sam Konfudije najzasluzniji
2a postojanje antologije vladalo je sve do di-
nastije Song (960~1127 g. n.e.}. Grupa pro-
utavalica Knjige pesama dinastije Song, na
osnovu tumatenja drugib zapisa izazvala je
sumnju u istinitost zapisa Si Maqiana i vla-
dajuéem mitljenju suprotstavila sveje. U
delu istorijskih eseja, pod nazivom Zuo
Zhuan (doba s potetka Zaraéenih driava,
722-468 g. p.ne.) zapisana je godina 544.
kada su prilikom gostovanja plemiéa Ji Zha
nim prazniénim svedanostima, te je uticaj
narodne poezije na njihovo pesnidtvo sasvim
neizbezan.

Sigurno da je sakupljenih pesama bilo
mnogo, pa se postavlja pitanje ko je izvedio
odabiranje pesama i satinio antologiju?

U Knjizi istorije (Shijing) Si Magiana
(145-87 g. p.n.e.?) pise: s0d tri hiljade popu-
larnih pesama, Konfutije je odbacujuéi one
koje se ponavljaju i one koje nisu podtovale
kod vladara driave Lu, izvodene pesme
Sfeng, ya i song:

Te godine Konfugije je imao samo osam
godina. Osim toga nisu pronasli nijedan za-
pis koji govori ili spominje Konfuéijevo hav-
ljenje odabiranjem pesama i satinjavanjem
antologije.

Koristedi sé rezultatima ranijih proutava-
nju najverodostojnije miljenje dala je grupa
prouéavalaca iz poznih godina poslednije ki-
neske dinastije, dinastije Qing (1644-1911
g ne.), Oni tvrde da je antologija delo maj-
stora muzike i utitelja na dvoru dinastije
Zhou, a da su Konfutije i njegovi sledbenici
=amo dopunili antologiju i obogatili je pes-
mama svoga doba, Ako znamo da su pesme
muzitki izvodene i da su bile prilagodene
melodijskim zahtevima, to je logiéno da su
ljudi koji su ih izvodili ili pripremali bili
najprisniji sa njima i najbolje ih pznavali.
Dakle, njihov posao na dvoru bio je da ob-
rade, moida i sakupljaju, zatim safuvaju i
izvode pesme, pa je njihov trud oko odabi-
ranja najvrednijih pesama i njihovog grupi-
sanja u jednu knjigu sasvim razumljiv.

Danas se Knjiga pesama moze proucavati
sa vide aspekata. ali u doba dinastije Zhou
pesme su imale vifestruku namenu. Osim
ito su izrazavale misli i oseéanja gotovo svih
slojeva drudtva, 3to su izvodene pri raznim
svetkovinama, utile su se i kao forma usta-
lienag i lepog izrazavanja. Tako su uditelji,
koristeéi stihove kao obavezno gradive, udili
i vaspitavali decu vladajuce klase. Verovat-
no da je antologija Tri stotine pesama nasta-
la i sluzila kao udzbenik.

Padom dinastije Zhou dvorski muzicari i
umetnici su se razidli na sve strane. Pojavom
velikog utitelja Konfutija knjiga T stotine
pesama postala je udzbenik politicke etike,
estetike i prirodnih nauka. Sam Konfubije je
govorio svojim ufenicima da spesme treba
utiti zato $to je njihova upotrebna vrednost
vifestruka: uéenjem pesama razvijamo moé
razmisljanja, razvijamo smisao za drudtve-
nost, mozemao da savladamo tajne satiritnog
izrazavanja. U uzem smisly mozemo nauéiti
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kako se valja ponadati prema roditeljima, u
direm kako da podtujemo j sluzimo vlada-
Onaj ko ne udi poeziju, nede
umeti da govori.c

Upravo zbog takvog odnosa Konfufija
prema knjizi T statine pesama njen uticaj
je bio veliki i éesto je prepisivana.

Dobar deo knjiga pre dinastije Qin (pre
221 g p.ne.) koji je bio protiv konfulijan-
stva, je uniften, Ali to nije hila i sudbina
Shijinga, knjige koja je zahvaljujuéi broj-
nim prepisima i usmenom prenofenju, nad-
zivela vreme. Za vreme vladavine Hana po-
stojale su Eetiri Skole (lu, ji, han, mao) koje
su kao predmet uvele Knjigu pesame i imale
izradene udzbenike koji su se sastojali iz po-
tpune antologije poezije. tako dto je ispred
svake pesme dat predgovor i tumatenje,
Najuticajnija je bila $kola mao koja je jedina
izbegla pad, a samim tim saduvala se i Knji-
ga pesama koju je ova ikola posedovala, To
je ujedno i Knjiga pesama koju mi danas
proutavamo. Pored pesama veoma je drago-
cen i zanimljiv predgovor u kome se porede
istorijske tinjenice sa finjenicama spome-
nutim u pesmama, kao i analize pesama gde
s¢ sa pozicija teorije knjiZevnosti tumade
stilske figure. Pristup pri tumatenju pesama
je, sasvim razumljivo, strogo konfudijanski.

Karakteristiéne
stilske figure

Knjiga pesama ima veliku knjizevnu
veednost. Buduéi da je sastavljena od 305
pesama &ji su tvorei pripadnici razlititih
druftvenih slojeva i razlititih vremena, to se
i pesme, osim prema sadrzaju, razlikuju i
premia nivou kajizevnog dostignuéa. Neke
od njih se i do danas smatraju pesnicki nep-
revazidenim, dok su neke sasvim prosetna
pesni¢ka ostvarenja, Knjiga pesama obuh-
vata gotovo sve forme pesnitkog izrazava-
nja: liriku, epiku, socijalou i satiriénu poezi-
ju, ode, himne itd. Zajednitko za vedinu pe-
sama antologije je realistifko prikazivanje,
jednostavnost i prirodnost jezika, spekear
zastupljenih stilskih figura, sistematiénost i
raznolikost rime,

U istoriji kineske knjizevnosti Knjige pe-
sama je znatila i iz nje jo izveden &itav jedan
sistem pesnitkib postupaka koje su kineski
proutavaoei poezije nazuvali fu, bi i xing.

Fu je neposredno pripovedanje i opisiva-
nje. Stilska figura najéedée zastupliena u
pesmama da ya i song, takode prisutna i u
pesmama goufeng i xiao ya.

Bi obuhvata poredenje i metaforu. Kao
stilska figura gradi Zivotnest, raznolikost,
slikovitost i izrazajnost stila.

Xing je stilska figura koja se koristi na
potetku pesme ili strofe kao uved, odnosno
opis okolnosti u kojima se dogada neito o
&emu se Zeli progovoriti. Uvod je neposred-
no nevezan sa onim o femu se govori. To je
vrsta simbola ili posebne metafore. U xingu
se majteice govori o bilju, evedu, Zivotinja-
ma, pticama i svemu 5to se u prirodi dogada,
a to simbolizuje i tini most sa dogadajima,
osedanjima i mislima ljudi.

39

Bokvica

Beri bokvicu, beri,
Zurno beri je!

Beri bokvicu, beri,
#urno zbiraj je!

Beri bokvicu, beri,
struk po struk, dizi je!
Beri bokvieu, beri,
Rukom hitro svréi je!

Beri bokvieu, beri,

U skut haljine sakupi je!
Beri bokvieu, beri,

za pojas pune skute zadeni.

Najveéi broj pesama je Eetvorosloinog
stiha (si yan shi). Stih se sastoji iz Cetiri jed-
nosloZne redi, tetiri kineska karaktera, a dve
dvoslozne stope.

Npr: Shuoshu shueshu

wu shi wo shu

(Weifeng, »Veliki mik<)

Stihovi duZine od dva ili osam slogova su
redi, dok je tetvoroslodni stih Knjige pesa-
ma ostao dugo neprevaziden u klasitnoj ki-
neskoj poeziji. Muzikalnost i sklad stiha po-
Eiva i na ponavljanjima reti ili redi sa istim
potetnim suglasnikom (inicijalom), ili istim
zavrinim samoglasnikom kao delom finala.

Knjiga pesama je najstarija antologija po-
ije u kojoj su uspedno skovane raznolike

rime:

l.aaba
Guanguan jujiu,
zai he zhi zhou.
Yaotiao shunii,
junzi hao qiw.

(Zhounan, Guan ju)

2.abeh
Cenci xingeai,
zuoyou liu zhi.
Yaoting, shunil,
wumei qui zhi.
(Zhounan, Guan ju)

Pretposlednji slogovi se rimuju samo ako su
poslednji slogovi nesamostalne redi ili za-
menice,

Jcaabb
Jingnu qi luan,
¥l wo tongguan.
Tongguan yo wei,
yueyi nu med.
(Beifeng, Jingou)

L

abab
Zi mu gui ti,
xun mei gie yi
Fei ru zhi wei mei,
meiren zhi yi.
(Beifeng, Jingnu)

@

aaaa
Shuoshu shuoshu,
wu shi wo shu.



Sansui guan ru,
mo wo ken gu.
(Weifeng, Shuoshu)

Najzastupljeniji oblici rime u Knjizi pe-
sama suaaba (primer 1.)i abeb (pri-
mer 2.}, isti oblici su primarni i u kineskoj
poeziji posle Knjige pesama.
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Duhovni zemljopis
japanske poezije

Cuvena mesta Japanske poezije

Marko Zivkovié

U svofim bezbrofnim alveolamu prostor sadria-
vu sabijeno vreme. To je ono éemu prostor sluzi.

Gaston Bachelard, Poetika prostora.

Covek Zivi u'znadenjima koja uspe da razabere.
On se ispruZu u ono ste smatra koherentnim ©
tamo se udomifuje.

Michael Polanyi, Znacenje.

Izgleda da izmedu mésta i seéanja postoji
uzajamna privlatnost. Kao da sefanja mora-
ju potraiti otelovljenje u netemu konkret-
nom i vidljivom kako bi nadoknadila onu le-
lujavu neuhvatljivost svojstvenu unutrad-
njem dozivljavanju, a upravo im mesta,
mada ne samo ona, pruZaju sigurno >utotis-
tee. Upravo ta neuhvatljivost i nejasnost,
ono ito Dzejms Fernandez (Fernandez) na-
ziva sthe incohatee, moze nam posluziti kao
zgodno polazi¥te za jedan izlet u sloZaj koji
tvore mesto i secanje. Ona je, kako Fernan-
dez kaze, skategorijska i nesvodiva u ljud-
skim zbi = jedno nep iu
potpunosti nepremerljivo zalede mislima i
osefanjimas', To nikada do kraja premerlji-
vo zalede— i sima jedna prostorna metafora
— kao da tezne za nedim opipljivim i vidlji-
vim, za nekim predmetom u kome e se
udomiti. Mi sprepudtamo rasplinuta seéanja
i iskustva takvom predmetue, kaze Polanji
(Polanyi), jof jedan teoretitar neiskazivog i
neuhvatljivog, >pruzajuéi im na taj nacin
vidljivo utelovljenje. To vidljivo utelovljenje
sluzi kao sabirna tatka za integraciju ovih
rasplinutih aspekata nafeg sopstva u jedno
dotivljeno jedinstvo, jedno neiskazano
shvatanje samih sebe kao celovitih litnosti
uprkos mnogostrukim nespojivostima to
postoje u nadim Zivotima onakvim kakvim
ih zivimo.«?

U svakodnevnom iskustvu, nezapitanim
nad samim sobom, ovo zguinjavanje i sabi-
ranje unutradnjeg u spoljainjem, izlivanje

! Fernandez, James, Persuasions and Perfor-
mances, The Play of Trapes in Calture, Indiana Uni-
versity Press, Blumington, 1986, str. 215,

2 Polanyi, Michael, Meaning, The University of
Chicago Press, Cikago, 1973, str. 75.
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rasplinutih seéanja u konkretna mesta i nji-
hovo pounutrivanje u suprostorenome obli-
ku predstavlja nedto krajnje intimno to se
najtedce uzima zdravo za gotovo, i stoga ne
primetuje, Zadatak ispitivanja stoga jeste da
to neiskazano artikulife i utini eksplicitni-
jim. No, kako se szalede neiskazanoge zasni-
va na nepremerljivom zaledu neiskazivog,
oni koji se bave prevodenjem na iskazivo
tetko da mogu daleko odmaéi bez pozivanja
na poeziju i metaforitki jezik, bez obzira da
li svoj poduhvat nazivaju *fenomenologi-
jomse (Casey), stopoanalizome (Bachelard) ili
nekako drugaije. U svojoj knjizi, Prastor i
mesto, jednom od najlepsih poduhvata te vi-
ste, Tuan Ji-Fu kage:
Predstave mesta koje su ovde sakupljene
prizvane su posredstvom madte pisaca
obdarenih velikom moéi opazanja. U
svetlu njihove umetnosti povlaiéeni smo
da se sladimo dozivljajima koji bi inate
nepovratno izbledeli iz sefanja. Eto nam
prividnog paradoksa: misao uspostavlja
distancu i uniftava neposrednost dogiv-
ljaja, no uprayo pomnim promitljanjem
tefko uhvatljivi trenuci prodlosti uspeva-
ju da nas dovedu u sadadnju stvarnost i
zadobiju izvesnu meru postojanosti.’
Primeri ove neophodnosti metaforizacije
intimnog, neizrefenog i nejasnog mogu se
nati u Kejsijevoj (Casey) knjizi Secanje, jed-
na_fenomenoloika studija® gde on, u po-
glavlju 0 smemoriji mestac, o mestu govori
kao o »Fuvaru seéanja, »zgusnutoj sceni za-
paméenih sadrZajac, kao o sskladidtu iskust-
vac tija je uloga da »skloni i Euvas, kao i 0 se-
¢anjima koja traZe i nalaze sposcbna mesta
kao svoja prirodna obitavalitas, I najead,
verovatno najdosledniji u poetizaciji feno-
menologije intimnih prostora, Gaston Bal-
lar (Bachelard) u svojoj Poetici prostora
svesno i promidljeno uranja u poetska sanja-

renja  pretpostavljajuéi lirske  tananosti
spodrobnim deskripeijamac®,
3 Tuan, Yi-Fu, Space and Place; The Perspective

of Experience, University of Minnesota Press, Minea-
polis, 1977, str. 148,

4 Casey. Edward, Remembering, A Phenomenalo-
gical Study, Indiana University Press, Blumington,
1987,

3 Bachelard, Gaston, The Poctics of Space, Orion
Press, Njujork, str. 12.



Intimna i tako £esto banalno bliska pove-
zanost mesta i seéanja moZe se jod artikuli-
sati i time £to éemo sakupiti primere sa ne-
poznatih, udaljenih mesta gde se ta poveza-
nost drugaije ispoljava, pruZajuéi nam na
taj natin onaj uvid koji dolazi iz poredenja.
Antropologija, koja je jedna od glavnih ko-
risnika komparativnog metoda, puna je seg-
zemplarnih mestas — drudtava u kojima se
odredene pojave ispoljavaju na izrazito upe-
tatljiv i jasan natin. Tako, ako vas zanimaju
segmentni rodbinski sistemi, svratite do
Nuera, po hijerarhiju otidite do Indije, a za
razmenu darova obratite se Trobrijandani-
mat. Sto se tite kompleksa seéanje/mesto,
najupetatljivije segzemplarno mestoc za
njegovo izutavanje mora da je Australija s
njenim  Aboridinima. Australijski sludaj
pruza fascinanini uvid u proces sulivanjac
memorije i plemenske mitske istorije u kra-
jolik i predmete koji s njim stoje u tesnoj
vezi, AboridZini spadaju u najjednostavnija
ljudska drudtva, te bi stoga bilo zanimljivo,
a svakako da bi predstavljalo i izazov, da se
gotovo istovetan sloiaj koji povezuje pretke,
istoriju i memoriju sa mestima i poezijom
istrazi u jednom pismenom i slozenom
drudtvu s dugatkom zabelezenom istorijom
kao &to je japansko. Mada se mesta i krajo-
lici koji na ovaj ili onaj natin funkcionidu
kao stuvari secanjac verovatno mogu nadi u
svakom drudtvu, u Japanu su, kao i u Aust-
raliji, takve upotrebe mesta i krajolika toli-
ko rafirene i upadljive, toliko znatajne i do-
sledne da zavreduju posehnu paznju.

U ovom radu, pokudaéu da izloZim i ob-
jusnim nekoliko kljuénih pojmova koji, uze-
ti zajedno, salinjavaju jedan kompleks koji
se mode smatrati znaéajnom odrednicom
specifitnog japanskog »smisaonog svetas,
pogotovo onakvog kakav je izrazen kroz po-
eziju. Istorija pisane poezije koja ée ovde
biti uzeta u obzir obuhvata Eitavih deset ve-
kova, od Hitgmaroa, najznalajnijeg pesnika
prve carske zbirke klasitne dvorske poezije,
Manyoshu (oko 759. g. n. e.) do Bafos koji
je ziveo i pisao u sedamnaestom veku. Kako
je japanska poezija sa svojim oblicima, svoj-
stvima i upotrebama, gotovo nesaviadivoe
slozena tema, pogotovo za nekoga ko ne via-
da jezikom u potpunosti, na ovom mestu
neéu ni pokudavati da ulazim v njene tana-
nosti. Stavide, preskakadu Zitave vekove i
uglavnom éu zanemariti istorijske i drustve-
ne okolnosti u kojima se japanska poezi
razvijala, nadajuéi se da takav propust,
neoprostiv. sa stanovista strufnjaka, neée
sudtinski omesti postavljeni zadatak — ski-
ciranje specifitno japanskog »strukturalnog
obrascas satinjenog od putovanja, poezije,
mesta i sedanja,

Mozda bi najbolji prilaz japanskom pejza-
iu bio onaj s visine — kroz pojam kunimi-a
(dosl. sosmatranja zemlje<) — jednog rituala
koji je snastao kao regionalni ili narodski

i Strathern, Marilyn, »Commentary: Conepete
Tapographics: u Cultural Anthropology, Vol. 3. No. 1,
1988. (broj posveen «Mestu 1 glasu u antropolodkoj
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obitaj«’, prerastajuci u ceremoniju pri kojoj
se ear peo na neku planinu poput Kagujame
da bi meditirao o stanju svoje zemlje. Za vrh
planine se smatralo da predstavlja tatku
koja je najbliza nebeskim bogovima, dok se
zi rosmatranjes u narodnoj tradiciji smatra-
lo da poseduje magijsku delotvornost.c* Tu
se nije, kako to Levi (Levy) kaze, radilo o 0s-
matranju zemlje iz nekakvih prakti¢nih po-
buda, veé o jednom ssvedanom ritualnom
potvrdivanju carskog poznavanja, pa prema
tome i moéi nad zemljom.«" U vreme kada
je satinjena zbirka Manyoshu, krajem os-
mog veka, a po svemu sudedi i ranije, u par-
skoj pratnji postojali su dvorjani zaduZeni
da sastavljaju pesme za razne zyanifne pri-
like carskog znataja medu kojima je osmat-
ranje zemlje bilo jedno od najvaznijih. U
bliskoj vezi sn kunimi-em stajuli su i carski
izleti ili michiyuki. Kako kaze Konidi (Ko-
nishi}:

Dvorjani su tokom carske procesije sa-

-stavljali pesme unekoliko slifne onima

pri osmatranju zemlje. Teno bi na putu

naredio’ svojoj sviti da recituje pesme.

Ono &to se tu zahtevalo nije bila lirska,

litna poezija veé recitovnje uzvidenih sti-

hova u pohvalu dotiénog mesta. & u ofe-
kivanju da ée oni navesti bozanstva i du-
hove da donesu sroéu, Pesme (waka) pre-
zentirane u takvim prilikama morale su
biti sa¢injene promiiljeno i obazrivo. Bilo
je zabranjeno makar i nehotice uvesti
neku ret koja bi mogla izazvati zlu sreéu.

Staga je najbezbedniji bio onaj jezik koji

je €esto korifdéen u proslosti i za koji je

bilo potvrdeno da ohezbeduje funkeioni-
sanje kotodame. '

Ovaj pasus doti¢e nekoliko znatajnih pi-
tanja. Prvo, tu je pitanje lirske ili Sisto estet-
ske, naspram magijske, ritualne ili religijske
upotrebe poezije, Takvo razlikovanje, smat-
raju neki poznavaoci, mada je bilo prisutno
u japanskoj poeziji, nikada nije dovelo do
onog radikalnog rascepa do kojeg je dodlo u
zapadnoj poeziji. Prema Leviju, pomak ka
liricizmu se doista dogodio u zbirci Manyos-
hu, ali se tu nije radilo o sodbacivanju ar-
haiénih verovanja kao na Zapadu, gde za
knjizevnost animistitki svet postoji samo
kao nostalgi¢éna romanti¢arska fantazija . .
Umesto toga, arhaitki oseéaj pejzaza zadr-
zao je svoju vitalnost &ak i nakon &to je ja-
panska poezija zadobila jednu sofisticiranu
retoriku,«'! Religijska, pa i magijska upotre-
ba poezije prolazide u potonjim vekovima
kroz sloiene promene prvo pod uticajem
budizma a potom i kroz njegovo stapanje sa

7 Konishi, Jin'ichi, d History of Japunes Litera-
ture, Volume One, The Archaic and Ancient Ages, Prin-
ceton Universty Press, Prinston, 1984, str. 237,

" Yamaguchi, Masao, »The Dual Structisre of Ja-
panese Emperorshipe Current Aathropology, Vol. 28,
Bo. 4, 1987, s1r. 7,

a Levy, lan Hideo, Hitomaro and the Birth of Ja-
panese Lyricism, Princeton University Pross, Prinston,
1984, str, 25.

0 Kaniishi, 1984, str, 238,

" Levy, 1984, str. 7.

domacéim Sintoom. No, vratimo se ranijim
vremenima o kojima govori Konidi i znataj-
nom pojmu kotadame, $to u doslovnom pre-
vodu znati »duh retic. Mada se ovaj izraz
prvi put pojavljuje u Manyoshu-u, sam po-
jam je verovatno drevnijeg porekla, i ukazu-
j& na verovanie u magijske modi jezika — po-
javu koja svakako nije svojstvena samo Ja-
pancima. Konifi smatra da je poezija Man-
yoshu-a joi uvek proZeta magijskim i inkan-
tacijskim moéima kotodame koja, a to je
znatajno za nafu temu, u pesmu ulazi pre
svega kroz takozvane sjastuk-refic (jap. ma-
kurakotoba). Jastuk-reti predstavljaju tradi-
cionalne epitete ili sasocijativne izrazee koji
se koriste da izdvoje, istaknu i pojataju pre-
vashodno imena mesta. Njihovi izvori leze u
arhaiénim formulama za prizivanje imena
mesta koje se mogu naéi u najranijim japan-
skim pisanim dokumentima kao ¥to su Ko-
Jiki (T12. g.) i Nihonshoki (720, g.), kao i u
samoj zhirci Manyoshu. Na primer:

Nara,
prekrasna u plavej zemlji

Jadni yoshi
Nara/

ili

Hatsuse,
skrivenu zemlja

fhomariku no
Hatsuse/

Orikuéi Sinobu (Orikuchi Shinobu) koji je
istragivao njihovo arhajsko poreklo smatrao
je jastuk=redi sizrazima proZetim duhom
zemljes (kunitama, »dub zemlje: kao koto-
dama, »dub re¢is), tvrdeéi da je njihovo re-
citovanje predstavljalo semanaciju moéi, po-
put govora bogovas.'* lzvorno, kako tvrdi
Konidi, jastuk—reéi su sluile kao smedijum
kroz koji je kotodama uvodena u vitalne redi
u okviru nekog dela. .. kako bhi stvorila
ozivljeni izraz<'*. No, veé se u Manyoshu-u
javlja i razlitita tendencija po kojoj su jas-
tuk=redi, sledeéi kineski estetski ideal ga,
sponavljane radi svesti da je izraz baziran na
ved postojedem natinu izrazavanja upravo
stoga i lep izraze.! Kasnije temo se vratiti
na ovu radirenu pojavu retrospektivne ori-
jentacije (tako svojstvenu i japanskoj i ki-
neskoj poeziji) jer ona stoji u osnovi onog ta-
laenja istorijskih asocijacija na Ctuvena
mesta &ime ée obilovati putopisna knjizev-
nost dolazeéih vekova,

Imena mesta i njihovi makurakotoba —
epiteti najuocljiviji su u pesmama tipa mic-
hiyuki — pesmama koje opisuju putovanje.
Michiyuki je tehnika skoja hvata protok vre-
mena opisujuéi kretanje protagonista koji

12 Levy, 1984, str. 134,
1 Konishi, 1984, str, 234,
1 Thid, str. 234,



prolaze kroz mesta znaéajnih imenac'®. Jed-
na dugatka pesma [choka) Hitomaroa, naj-
slavnijeg pesnika Manyoshu-a, >Sveca ja-
panske poezijec, mofe nam pomodi da vidi-
mo kako su elementi michiyukija i makura-
kotobe bivali ukomponovani u staru japan-
sku dvorsku poeziju. Osim toga, kroz nju
¢emo uvesti i element seéanja kroz pojam
katami-ja = spomena, onoga $to nas podse-
¢a na nekoga. Hitomaro je ovu pesmu, koja
se sastoji od jedne duge pesme i Eetiri »pra-
tioca« (kratke pesme — hanka), saéinio pri-
likom boravka princa Karua na polju Aki.
Prine Karu (koji ée naslediti caricu Jito kao
car Mommu 697, godine) bio je sin tada veé
preminulog princa prestolonaslednika Ku-
sukabea. Put na poljane Akija vodi ga na
mesto na kome je njegov otac nekada lovio,

Pesma koju napisa Kakinomoto Hitomaro
tokom horavka Princa prestolonaslednika
Karua na polju Aki

Nal Car, gospodar

zemaljskih osam strana

dete visoko sjajuéeg sunca,
samo bozanstvo,

ispoljava svoju bozansku valju
i za sobom ostavlja
prestonicu &vrstih stubova

/Yasumishishi
waga Okimi
tokaterasu

hi no Miko
kamu nagara
kamusabisesu to
futoshikasu
miyako wo okite/

Kroz planine Hatsuse,

skrivene zemlje,

probija se on

i na njegovu zapoved propultaju ga
neravna brdska staza

med dehielim crnim borovima,

i litice i drvéée

Sto zapretuju mu put,

tkomoriku no
Hatsuse no yama wa
maki tatsu

ara yama micho wo
iwagane

saeki oshinabe/

U jutro, poput ptice

on prelazi brda

Kako pada vele

ko slaba¥ni dragulja sjaj,

on razgrée visoku travu

ito poput barjaka leluja

i patuljasti bambus

na sirokim i snegom pokrivenim

i Susumu, Nakanishi, »The Spatial Structure of
Japanese Myth: The Contact Point Between Life and
Deaths u zborniku: Miner Earl, Principles of Classical
Japanese Literature, Princeton University Press, Pri-
nston, 1985, str. 119.
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poljanama Akija

8 travom kao jastukom
na potinku noénom

o prodlosti razmislja

/Sakatori no

asa koemashite
tamakagiru

yit sasrikureba
miyuki furu

Aki no dno ni
shono wo oshinabe
kusamakura
tabiyadori sesu
inishie omoite/

Nakon &to je savladao prepreke i profao
kroz Hatcuse, sskrivenu zemljue, koja, kao
Euveno mesto, nosi mnogostruke asocijacije
na szemlju mrtvihe ', mladi prine (kome je
tada bilo 10 godina) stiZe na ssnegom pokri-
venes poljane Akija — na »mesto nostalgic-
nog sakivljavanja sa proilodéu'”. U analizi
ove pesme Levi kaze:

Ovde, gde uska planinska staza ustupa
mesto prostranim poljima, Prine dolazi
na prostor koji predstavlja ne samo lokus
stvarne proklosti u kojoj je njegov otac tu
nekad lovio, veé i jedno simboligko polje
gde se duia, sopstvenim sredstvima,
mo#e ponovo povezati sa mrtvima,'®

Cetiri pratede pesme dalje razvijaju temu
sedanja:

Putnik §to potiva

na poljanama Akija
prevrée se kao da spava
a da spava ne moge
misleédi na proslost

/Aki no no ni
yadoru tabibito
uchinabiki
imonerameyamo
inishie omou nif

Divlja polja

gde se kosi divna trava

Mi dodosmo na njih

kao naspomen nasem Gospodaru,
koji otide poput jesenjeg utog lidéa

16 Treba znati da se za Fomi, seemlju mrtvibe, u
japanskom mitskom mibljenju drialo du koegzistira sa
svetom Zivih, na istom horizontalnom nivou. Na taj je
natin yremenski pojam smrti transponovan u prostor-
ni pojam — Yomi ~ jedno odredeno mesto za koje se ve-
rovalo da predstavlja granicu ili ulaz u stanje smrti.
Ako se uzme u obzir ta tendencija mitskog miljenja
da apstraktne pojmove projektuje na specififna mestd,
moglo bi e reéi du Hatsuse, sa svojom sjustuk-refic, tj.
tradicionalnim epitetom, konotira putovanje u carstvo
mrtvih, nugoveltavajufi na taj nadin temu, ponovnog
rodenja Princa prestolonaslednika kao novog Cara na-
Kon njegovog sjedinjavanja s duhom Princa Kusukabea
— prestolonaslednikovog preminulog oce.

17 Levy, 1984, str. 104,
s Ibid. str, 104,
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/Makusa karu
arano ni wa aredo
momijiba no
suginishi kimi ga
katami 1o zo koshi/

Na istofnim poljima

vidim plamenove zore.

Okrenuvdi se

vidim mesec kako na zapadu tone.

/Himukashi no
no ni kagiroi no
tatsu miete
kaerimisureba

tsuki katabukinu/

Ono vreme,

kada je princ prestolonaslednik
ito bejaSe vrinjak Sunca

uzdao svoje konje i krenuo

u svoj carski lov,

dolazi i ukazuje mi se.

/Hinamishi

Miko no mikoto no
uma namete
mikari tatashishi
toki shi kimukau/

=Divlje poljes Akija predstavlja spomen,
ili podsetnik — katami (druga prateéa pes-
ma) na princa prestolonaslednika Kusuka-
bea — sNadeg Gospodara koji otidee. lzraz
katami sastavljen je od dva kineska karak-
tera: kata, 3to znati soblike, sformas, >pred-
stavas, sizglede, i mi, 310 znadi svidetic, sbiti
vidljive, itd., tako da se moke prevesti kao
sono kroz 3ta oblik postaje vidljive. Ne zadr-
favajuéi se na mnogobrojnim moguéim tu-
maéenjima ove pesme koja isti¢u bilo njene
ritualne namene (Ebersole, Susumu), bilo
budenje liricizma joi uvek zaogrnutog ar-
haitnim asocijacijamé (Levi), doveljno ée
biti da u njoj uotimo jedan obrazac, karak-
teristitan i za mnoge druge dvorske pesme,
koji povezuje putovanje, mesto, poeziju i se-
éanje, a koji se, prema Ebersoleu, »moke nati
u svekolikim japanskim religijskim i knji-
#evnim tradicijama gde salinjava jedan je-
dinstveni kompleks<.'* U ovoj pesmi veé su
prisutni svi oni sastojei §to prozimaju sreli-
gijsko-estetskic svet putnitkih dnevnika
koji ée kao zanr procvetati u narednom pe-
riodu — tabibito, sputnike (prva prateca pes-
ma); kusamakura, dosl. sjastuk od traves
(choka), 3to sugerife spavanje pod vedrim
nebom u toku putovanja; tebiyadori (cho-
ka), snoéni potinak na putus; inishie omoite
(choka), ili inishie omou ni (prva prateéa
pesma), srazmibljanje o prodlostic; i katani
(druga prateéa pesma), polje kao podsetnik
ili spomen nha preminulu osobu.

U] Ehersole, Gary, Matsuo Basho and thi Way of
Poetry in the Japanese Religious Tradition, neobjavlje-
na doktorska disertacija, The University of Chicago,
Divinity School, 1981, str. 296



Zamak Edo (Japan, XV vek|

Ako preskotimo nekolike vekova, naéi
¢emo se u japanskom srednjem veku
(XII-XVII vek) u kojem su na japansku
knjizevnost poteli snaino da utitu pesnici-
isposniei ili sestete-isposnicic — ljudi odani
onom ved pomenutom amalgamu religije i
umetnosti koji su, odbacivii tadaknji religij-
ski sestablifments, odabrali Zivot povutenih
isposnika ili pak isposnika-lutalica. U njiho-
voj poeziji, pogotovo u #anru poetskih put-
nitkih dnevnika, onaj sstrukturalni kom-
pleks« koji je bio prisutan veé u dvorskoj po-

Osvetljenja

eziji dobio je pod uticajem budizma neke
nove dimenzije. Kako su se budizam i Sinto
stopili u sinkretitko utenje honji suiyaku ili
Ryobu Shinto, drevna dvorska poezija
(waka), »testo smatrana jezikom Sintoistid-
kih boZanstava, prihvadena je i u budie-
mus«* Po retima Saigjoa (1118~1190), naj-

W Plutschow, Herbert & Fukuda Hideichi, Four
Japanese Travel Diaries of the Middle Ages, Conrell
University East Asia Papers, No. 25, 1981, str. 18,
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Eajnijeg pesnika tog vremena:
Ova*' pesma u sudtini je istinska forma
Bude. 1 zaista, stvaranje pesme trazi isti
natin mifljenja kao i rezbarenje svete sta-
tue. Neprekidno driati jedan stih na umu
isto je &to i recitovati tajnu istinsku red
fshingon). Pomoéu ove pesme u stanju
sam da dostignem svetu Darmu#
Mnoge su niti upletene u literaturu put-
nitkih dnevnika koje ovde ne mozemo de-
taljno razmatrati, Jedino $to bih ovde Zeleo
da ocrtam jeste onaj poseban osedaj za pej-
za% i nabin na koji je pejsak, a pogotovo tu-
vena mesta kao njegova »Evoridtas, bio upot-
rebljavan u tom knjizevnom Zanru, doprino-
sedi, kako to Ebersole kaZe, stvaranju sjed-
no% nacionalnog duhovnuﬁ zemljopisac.
Juvena mesta predstavljala su okosnice
putopisne knjizevnosti. »Kada pisac dnevni-
ka pomene naziv nekog mesta, on obitno
uvodi jednu celinu koja se zavriava jednom
ili s vide pesama, i te celine, u raznim kom-
binacijama, salinjavaju putnitke dnevni-
ke.«?* Potekavii od jastuk-redi (makurako-
toba) drevne dvorske poezije, ovi su nazivi
mesta postali poznatiji kao utamakura —
*nazivi mesta s posebnim konotacijama i
dubinom asociranih znatenja koja su se u
njih natalozila i ugradilac.* Tokom vekova,
takva su mesta postajala zasi¢ena mitskim i
istorijskim dogadajima, kao i prisustvom re-
ligioznih figura i poetskih predaka koji su ga
posetivali i opevali. Autorima putnitkih
dnevnika koji su bili obrazovani pesnici,
pife Plutou (Plutschow), sutamakura (nazi-
vi) su obezbedivali ono bogatstvo asocijacija
koje je neophodno zua dobru poeziju; oni su
im takode davali priliku da pokaiu svoju
privrzenost starovremenim poetskim tradi-
cijama, da ih odriavaju i prenose potonjim
generacijama«,*®
U toj retrospektivnoj tradiciji, putnik bi
putovae od jednog do drugog fuvenog mesta
posmatrajuéi ih oéima starih pesnika, medi-
tirajuéi o legend i prodlim dogadaji
vezanim za njih i sastavljajudi pesme bogate
istorijskim, knjiZevnim i religijskim aluzija-
ma. Nisu to bila putovanja radi geografskih
otkriéa niti u dnevnicima nalazimo puno
pojedinosti 0 samom putovanju; gotovo kao
da su jedino mesta veé bogata poetskom is-
torijom vredna spomena. Ovo zanemariva-
nje neopevanih mesta, bez obzira na to ko-
liko ona mogla biti lepa sama po sebi, upe-
tatljivo je izrazeno u sledeéem odlomku iz
Sogijevog Tsukushi michi no ki
I ovde se takode borova fuma prua u ne-
“dogled, i mada uopdte ne izgleda manje
lepo od Sume Hokozakija, a obe su nepre-
vazidene, ovo mesto nije ni po temu po-

L. Odnosi se na pesmu pesnika  Myoe-s
{1163-1222) koga je Saigyo uveo u poesiju.

£ Tokue, Mezaki, »Acsthete-Recluses During
the Transition from Ancient to Medieval Japan« u
wborniku: Miner, Principles, 1985, str. 155/6.

= Plutschow, 1981, str. 3.
LAl Ebersole, 1981, str. 382,
] Plutschow, 1981, sir. 6.



sebno slayno, te me narotito i ne privla-

.26

Ono, dakle, ito neki krajolik pretvara u
Euveno mesto, ili jednostavno u smestos za
razliku od sprostorac, jeste nagomilana isto-
rija koja ga €ini objektom, kao i mestom sri-
tuala seéanjac. Tako su mesta potela da slu-
ze kao najznatajniji oblik katamija —ili vid-
ljivih spomena na proila vremena i premi-
nule osobe. Zapravo, u putopisnoj knjizev-
nosti i postoji snazna veza izmedu tuvenih
mesta i opitenja s mrtvima. Slavni pesnik
Saigjo »putovao je na ostrvo Sikoku da bi
sledio stope (tada veé tri veka) preminulog
Kobo Daifia, fuvenog osnivata Singon sekte
budizma. Na tom ostrvu on je takode pose-
tio grobnicu svog dobrotinitelja, bivieg cara
Sutokua koji je umro u izgnanstvu .. < A
preletimo li potonje vekove koji su svedoci
brojnih pesnika 5to su sledili stopama Saig-
joa, naiéi éemo na Badoa, njegovog najpoz-
natijeg podtovaoca, kako se upuéuje na put
opisan u klasitnom dnevniku »Uski put ka
dubokom severu« upravo na petstogodidnji-
cu Saigjoove smrti, Upravo su kroz takve
slojeve i slojeve putopisnog hodotadéa Euve-
na mesta zadobijala svoj genius locic i ne-
verovatno bogatu patinu asocijacija. Stari
pojam katamija, kao lirsko-magijskog sred-
stva komunikacije s mrtvima, nalazi u sred-
njem veku svog bliskog srodnika u pojmu
kechien — jednom budistitkom pojmu koji
oznaava uspostavljanje karmitke poveza-
nosti izmedu buda, bodisatvi i ljudskih biéa
u syrhu njihovog izbavljenja. Putujuéi kalu-
deri—pesnici su svojim putovanjima nastoja-
li da suspostave kechien sa Budom, bodisat-
vama, . . . lokalnim kamijima i preminulim
pesnicima tako Sto su svoje pesme ostavljali
na dar manastirima, hramuviq‘m i mestima
povezanim s tim figuramas.*® Stavile, takve
su pesme esto kadene na zidove hrama ili
manastira, ili tak urezivane u njih, na taj na-
tin doslovno supisujudic poeziju u mesto.

Natin na koji su odredena fuvena mesta
za pojedinagne pesnike-lutalice funkcioni-
sala kao s¢uvari secanjac svakako je mnogo
sloZeniji nego 3to bi se iz prethodnog moglo
zakljutiti, U jednom smislu, >éuvena mestac
japanske poezije sluiila su da zgusnu ili
ovaplote odredene kulturne tradicije, pre
svega one knjizevne, svrstavajuéi se prema
tome u oblasti skolektivne memorijes, §
druge strane, pojedinatni pesnici su koristili
odredena tuvena mesta kao skladidta i »tu-
vares svojih sopstvenih li¢nih seéanja, tako
da su se kolektivno i lifno sedanje stapali
tvoredi jedinstvene i raznolike kombinacije.
Litna, jedinstvena veza nekog Euvenog pes-
nika s nekim mestom ulazila bi, naravne,
posredstvom njegove poezije, u riznicu ko-
lektivnog secanja za potonje generacije pes-
nika.

Nekoliko primera uzetih iz ove bogate,
unatrag okrenute tradicije moglo bi posluzi-
ti da se ofivi inate suvoparno izlaganje

. Ibid. str. 5,
a1 Ibid, str. 15.
28 Ebersole, str. 440.
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sstrukturalnog  kompleksac mesto—seda-
nje—poezija. Mozda bi jedan mali izlet kroz
nekoliko vekova putopisne knjizevnosti bilo
dobro otpoteti s legendarnim Saigjoom. Za
ovog »peripatetitkog kaludera—pesnikas tiji
je lutaladki Zivot bio isprekidan periodima
isposnitkog osamljivanja (ili je mozda bilo
obrnuta), kao da je postajalo jedno posehno
mesto koje mu je sluzilo kao sidriste — To-
%ino — mesto ve obilato prekriveno istorij-
skom patinom koja seze sod pamtivekas.
sAko je postojalo neko mesto koje je sluzilo
kao ssrediftes njegovog religijsko-estetskog
zivotas, pise La Fler (LaFleur), sonda je to
bilo uprave to mesto, tako da kada je bio
udaljen od njega, ono je postajalo predme-
tom njegovog sanjarenja i prisecanja.<*

Za Saigjoa, Todino nije bio ssamo mesto
koga se seéao kada je bio odsutan iz njega
ved i mesto koje je, i kada je prebivao u nje-
mu, delovalo na njegov um i senzibilitet po-
put katalizatora memorije i prisecanja pro-
Slosti. Ono prema tome, nije bilo samo o0b-
Jekat, veé i mesto seéanjac.

Prodode mnoga proleda

i tu ja dolazih da satekam

puno otvaranje mnogih pupoljaka

te sam tako i s4m satinjen od mnogih us-
pomena

/Haru o hete
hama o sakari ni
aikotsutsu
omohide ohoki/

Ovde, je prema tumatenju La Flera, po-
stavljena jedna neizretena korespondencija
izmedu pupoljaka koji se potpuno otvaraju
i onog »otvaranjas uma do kojeg dolazi u
tinu prisedanja.”!

Okreéuéi se sada potonjim generacijama
pesnika, navedimo duvenu Saigjoovu pesmu
o jednom drugom nadaleko poznatom mes-
tu — Saja no Nakajama — pesmu Eije cemo
odjeke pratiti u nastavku nadeg kratkog iz-
leta kroz japansku poeziju.

Da I' pomisljah

da opet preéi éu ovaj vrh
nakon tolikih godina?

Al eto poziveh da utinim to
Saja no Nakajama jo¥ jednom

/Toshi takete

Mata kayu beshi to
Omoiki ya

Inochi narikeri
Saya no Nakayama/

Pesnik, pile Tokue, iskazuje duboka ose-
éanja o sopstvenom dugatkom Zivotu uta-

i LaFleur, William, Saigyo the Priest and his
Poetry of Reclugion neobjavljena doktorska disertacijo,
The University of Chicago, Davinity School, 1974, str,
198,

0 Ibid. str. 199,

# Ibid. str, 199. (U avoin odeljku u potpunosti
se oslanjam na La Flerovu analizu u poglavlju »Saigyo
u Yoshinou i seéanje na stvari proflec (LaFleur, 1973),
tak i u slubajevima kada ga ne navodim dircktno,)
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makura mestu Saja no Nakajamas (8to se
moZe prevesti kao splanina sredine noéic).®
U Dnevniku kaludera Sinfoa (Shinsho
Hoshi Nikki) iz 1223. godine, nalazi se i sle-
deéa pesma:
Dok sam prolazio planinu Saja no Naka:

O kako sam dirnut!

Ova ée biti poslednje putovanje mog Zivo-
ta

Koji privodi se kraju

Kao vete $to prelazi u noé

Na planini Saja no Naka

U napomeni uz ovu pesmu Plutou i Fu-
kuda kazu:

»Cuveno (utamakura) mesto provincije
Totomi. Nakon Saigjoa, postalo je uobi¢a-
jeno da se u pesmama o ovom mestu alu-
dira na starost.*

Ako preskotimo jod vek i po, delazimo do
godina (verovatno izmedu 1370. i 1372) u
kojima je nastao dnevnik kaludera Sokjua —
Suvenir za prestonicu (Mivake no tsuto).
Nakon $to je, u skladu sa tradicijom michi-
yuki, nabrojao titavu nisku &uvenih mesta
kroz koja je profao, Saokju dolazi do Saja no
Nakajame:

Kada upitam

Za ime ovog mesta

I odjek kaze:

Saja no Nakajama®

Da bismo odrzali vezu sa Saigjoom (naj-
tedée pominjanim pesnikom u Oku no hoso-
michi), 1689, krenimo za Bafoom do séla
Adino:

Ona vrba o kojoj je kaluder Saigjo pisao,
»Na ivici puta nadneta nad bistrom vo-
doms«** nalazi se u selu Alino, gde jod uvek
raste na razvodu dva pirinana polja. Uprav-
nik tog podrutja mi je jedanput rekao: »Vo-
leo bih kada bih mogao da vam pokazem Sa-
igjoovu vrbus, i ja sam se pitao gde bi ona
mogla biti. A eto, danas sam je zaista natao
i stajao u njenom hladu.

Zasadeno pirintano polje
veé moram napustiti hlad
Saigjoove vrbe

2 Tokue, 1985, str. 177

a3 Plutschow, 1981, str. 100,

] Ihid. str. 63.

5 Miner, Earl (prev.) Japanese Poetic Diaries,

University of California Press, Berkli, 1969, str. 158,

3 Na fvici puta
nadneta nad bistrom vodom
vrba u ijoj senci midlah
da zastaéu samo ma tren
Al ostadah ko prikevan za zemlju

Ova Suigyoova pesma deo svoje slave dugujo i no-
drami »Yugyo yonagis, u kejoj predstavija psnoviu
temu. Ebersole tvrdi da no-drama poseduje mnoge
strukturalne paralele sa obrascem putgvanju-
mestn-pesme-opitenja s mrtvima koji on pokufava da
prati kroz Fitavu japansku poeziju - paralele koje,
kake on tvrdi, nisu bile nepoznate ni samim pesnici-
ma.




Ovde Bafo ponavlja ono to je nekada &i-
nio Saigjo. To jeste jedan &in priseéanja,
kaze Ebersole, »ali se mozda moze shvatiti i
kao éin uspostavljanja kechiena sa Saigjoom

posredstvom vrbinog drveta kao katami-
et

Najzad, kao poslednji primer kompleksa

poezije, mesta i secanja, ispratimo Badoa do

njegove sledeée stanice — Euvene postaje Si-

rakava:
... gotovo me je bila preplavila lepota
ovog podrutja, njegove veze s ljudima iz
prodlih vremena i ono £to je o njemu ne-
kada davno bilo napisano. Bilo je tu toliko
mnogo toga da sam jedva uspeo da napi-
Sem i ovih nekoliko redaka

Odavde pesmom polja

poéinju

proslavljena mesta severnih provinei-
ju.-"“

sProslavljena mesta iz proyincijas bila su

kodifikovana u utamakura retnicima, od
kojih se prvi — koji je sadriavao 688 naziva
mesta — tradicionalno  pripisuje  Noinu
(988-1050). Sve u svemu, takvih je prirué-
nika, prema Ebersoleu, Stampano oko tri
stotine. Ovaj broj moze biti impresivan, ali
problem je u tome do koje je mere ovakva
jedna svest o mestima dopirala i do obitnog
#ivlja, ako imamo na umu da je skoro sva ja-
panska knjizevnost tokom dobrog dela svoje
istorije bila nerazdvojiva od vrlo uskih kro-
gova obrazovane elite, Japanska knjizevnost
jes po refima Barbare Ruh (Ruch), sotpotela
pod pokroviteljstvom i uz ueice elite, da bi
od desetog do dvanaestog veka bila uglatana
do takvog estetskog savriensiva koje bi bilo
nezamislivo izvan krugova dokonih bogata-
%ae.” No ona tvrdi da je ova za elitu vezana
tradicija ipak u velikoj meri dospela do pro-
stog naroda i to uglavnom posredstyome
jedne nove vrste knjizevnosti koju su doneli
srednjevekovni religiozno-svetovni Zongle-
ric.* Knjizevnost kojom smo se bavili pri-
padala je prevashodno onoj vrsti koja je ok-
renuta samim stvaraocima — sjedino se od
najboljih stvaralaca ofekivalo da u potpu-
nosti cene najbolji proizvod i ufivaju u nje-
mus,*' Nasuprot tome, predstave sobjafnji-
vata slikas fetoki) i slepih vokalnih umetni-
ka (biwa heshi), dva najznatajnija tipa sred-
njevekovnih Zonglera, bile su, prema klasi-
fikaciji Barbare Ruh, sorijentisane prema
publicie, i upravo je preko njih i nastala prva
istinski nacionalna japanska knjizevnost.
Lutajuéi etoki hoshi (nezaredeni svedtenik
koji objadnjava slike) bi, na primer, postavio
svoju tezgu na kakvom prometnom mestu s
puno petencijalnih musterija — na nekom

E Ebersole, 1981, str. 546,
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slavlju, uz prometni put, na pijaci i sl. —i ob-
jaénjavao bi oslikane svitke femaki). Medu
temama tih oslikanih svitaka bila su i hodo-
tadca slavnih svedtenika, i publici je prika-
zivana rjedna vrsta audio-vizuelne predsta-
ve u kojoj su, kako se svitak odmotavao,
prelazili s planine na planinu, gazili preko
reka, posefivali hramove i svetilifta. ..
itde.** Bio je 10 jedan od procesa (koji Bar-
bara Ruh naziva kinematizacijom japanske
knjiZevnosti«) koji je, kako sugeride Eberso-
le, doveo ne samo do stvaranja snacionalne
knjiZevnostic, veé i do stvaranja »nacional-
nog zemljopisa«. Ljudima koji sami nisu bili
u moguénosti da posete fuvena mesta ta su
mesta, takoreéi »na noge« donosili lutajuéi
izvodati raznih vrsta.

8 dolaskom savremenog doba, ti su ska-
nali za rasprostiranje znanja o japanskom
mestus* postepeno zamenjeni modernim
medijima — od turistitkih priruénika i po-
stera do televizije: Zanimljivo je, medutim,
primetiti da je u ovom veku dotlo do okre-
tanja od tradicionalnih fuvenih mesta pre-
krivenih naslagama vekovima taloZenih
knjizevnih citata, i to uglavnom zaslugom
nauke o folkloru f/minzokugaku) koja je na-
stojala da ispravi nepravde elitistitki pisane
istorije istituci bezvremeni i »nemi« (moZda
bezvremeni upravo zato ito je nemi) sobiéni
i postojani narode, Paznja je pomerena na is-
konski stradicionalnic Japan nedodirnut
elitnim knjizevnim tradicijama — koje su,
kao i samo pismo, u Japan dospele iz Kine
i Koreje. Tako, na primer, osam godina duga
reklamna kampanja Japanskih nacionalnih
Zeleznica — »Otkrijte Japans — nije bila us-
merena na »tuvene ikone japanske prirodne
lepote i civilizacijes veé na spriliéno zabita,
testo bezimena mestas. " Paipak, ona teznja
da se imenuje i lokalizuje, da se prostor pre-
tvori u mesto, neminovno se vrata, 1 taj
smedu-prostors obitnog naroda — tog iskon-
ski tistog, nepismenog predmeta nauke o
folkloru — postepeno je zgusnut i kodifiko-
van u nekoliko mesta, a posebno u gradiéu
Tonou. Tono je iz sopstvene opskurnosti iz-
vuten zaslugom utemeljiteljskog teksta na-
uke o folkloru — Pridama iz Tonoa — jednoj
zbirei poetski uglaganih lokalnib predanja
koju je satinio Kunio Tanagita, otac japan-
ske folkloristike, 1910. godine. Govoredi o
tome kako je Tono stvaran kroz ovaj tekst,
Merilin Ajvi (Ivy) pide: sTono kondenzuje ja-
panske ideje i o tradicionalnom i o margi-
nalnom u jednoj istoj predstavi. Kroz tu
kondenzaciju, Tono je postao ne samo tek-
stualna domovina domade etnologije i nje-
nih poslenika, veé i rekonstruisana tatka
povratka za sve Japancee, ¥

Od drevnih vremena kada je gospodar
dvora u Tamatou - Vrinjak Sunca — osmat-

» Miner, 1969, str. 165, 42 Ebersole, 1981, sir. 395.
» Ruch, Barbara, sMedieval Jongleurs and the »ﬂ Ivy, Marilyn, Discourses of the Vanishing in
Making of a National Literatures u eborniku: Hall, javijena dok diserta-

1W, & Toyoda, T. (prir.) Japan in the Muromachi Age,
University of Califarnia Press, Berkli, 1977, str. 280

@ Ibid. str. 281.
H Ibid. str. 284.

Contemporary Japan,
cija, Cornell University, Anthropology Department,
1988, str. 34.

“ Ibid. str. 39.

15 Ibid. ser. 141,
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rao svoje tudesno carstvo u pratnji dvorskih
pesnika koji su svojom poezijom iskazivali
podtovanje i divljenje zemlji, preko lutajuéih
isposnika-esteta iz Srednjeg veka i njihovih
narodski orijentisanih savremenika poput
etoki hoshija, pa sve do savremenog proiz-
vodenja mesta u kulturnoj industriji, japan-
ski je krajolik sabrao u sebi izuzetno bogat-
stvo istorijskih, religijskih i estetskih asoci-
jacija. Tu gustu mrezu ispleli su, bad kao i
u aboridZinskoj Australiji, preci, mitski i is-
torijski, koji su lutajuéi i hodotasteti zem-
ljom japanskom, uspostavljali mesta brizlji-
vo ih imenujuéi, opevajuéi i ostavljajuéi za
sobom tragove — katami — &ijim posred-
stvom mevidljiva, neuhvatljiva proklost po-
staje vidljivo i opipljivo prisutna.

)



Kada se putevi proilih vekova ponove
oliste od pradine i nanosa vremena, vide se
tragovi mnogih putnika, koji su svojom Fud-
njom za nepoznatim ispleli veze izmedu na-
roda razli¢itih kultura. Puno je prita ostalo
za njima, neke od njih su inspirisane papi-
rom i Seerom. Mi femo na osnovu istorij-
sko-lingvistitke analize profesora Ji Xian-
lin-a, & delom i na osnovu drugih istrakiva-
nja, dati opis znacajnijih dogadaja vezanih
za ovu temu.

Papir

Pronalazak papira se pripisuje Cai Lun-u
(105 gn.e.), koji je Ziveo u vreme cara He-a
dinastije Han, On je od kore drveta, konop-
lje, staroga platna i ribarske mreze napravio
papir, koji s¢ veoma brzo protuo po celoj
Kini. Iz Kine se ovo otkriée prenelo do Xi-
njiang-a (1 ono vreme su to bile Zapadne ob-
lasti), pa dalje do Indije i Arapskih zemalja,
zatim do severnog dela Afrike i Spanije, a
potom i u Evropu. Tako je ovaj pronalazak
obidao svet. Indija i Kina su pre otkri¢a pa-
pira, za pisanje knjiga koristili: kamen, dr-
vene plode, koru belog brezovog drveta (na
sanskrtu bhurja), Zivotinjske koZe, bambu-
sove letvice, lidée drveéa i svilu.

U podnozju Himalaja prostire se velika
Suma belih breza. Ovaj dar prirode Indijei su
veoma rano znali da koriste. Koru belog bre-
zovog drveta ponekad su jednostavno nazi-
vali lekhana; lekhana je izvorno oznagavala
sadrzaj onoga §to je bilo zapisano u knjiga-
ma. Po dospevanju papira u Indiji, ova reé se
takode upotrebljavala da oznali papir.'
Arapski putopisac Albiruni, koji je u XI
veku putovao Indijom, u svejim putopisima
je detaljno opisao postupak pripreme i naéin
upotrebe kore belih breza u sastavljanju
knjiga. U Indiji su se, pored ovoga, koristili
i komadi svetle pamugne tkanine (ili oviije
kose) razapete na kori drveta. Bile su uobi-
tajene i bakarne plofe, na kojima su se ure-
zivale knjige. Pa jpak, najéeiée je koriséen
list velikolisnate palme tada-tala, ili tadi-
tali. Sa ulaskom budizma u Kinu, prevode-
njem budistitkih spisa, ova ret se prevodila
po svojoj glasoynoj vrednosti kao duo luo
(tala) ili kao bei duo. Bei duo je skraceno pi-
sanje redi beiduoluo, 3to je opet prevod po
glasovnoj vrednosti sanskriske reti pattra,
ili patra. Korensko znatenje ove reti je list
drveta® U kineskom prevodu su ove dve
redi, iako izvorno drugaéije, testo poprimale
isto znaCenje.

Na osnovu svedotanstva budistitkog ka-
ludera Fa Xian-a (337—422 gine.). koji je
proveo dugo godina u Indiji, usmena predaja
je bila glavni naéin prenodenja klasitnih spi-
s Za razliku od Indije, gde se ova navika
vekovima pothranjivala, Kina je sa prona-
laskom papira sve manje painje obracala na
to. Otuda je u Indiji bilo, relativno, veoma
malo zapisanih knjiga. Njih su, gotove po

t Ji Xianlin, Zhong Yin wenhua guanzi shi fun-

wen ji, Beijing 1982, g str. 13,
2 Cihai, Shanghai 1979, str, 830,
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pravilu, ispisivali na palminom liféu. Te po-
tvrduju i knjige koje su kineski kaluderi n
razdoblju od IV do VIII veka sa sobom do-
i iz Indije u Kinu, Uopiteno govoredi, u
se tek u IX 1 X veku javljaju klasiéni
pisuni na papiru. Pre ovoga, ukoliko ih
je uopite i bilo, bilo ih je veoma malo.

Za vreme dinastije Tang, tatnije 751.
g.ne., u gradu Daluosi. koji je u to vreme bio
jedan od glavnih trgovatkih centara i mesto
ukritanja yaznih puteva Zapadnih oblasti,
vadio se rat izmedu Kine i Persije. U tom
ratu Persijanci su zarobili kineskog vojnika
po imenu Du Huan.* On je kasnije uspeo da
se vrati u Kinu i napide putopis o onome ito
je doziveo. Na jednom mestu kage da je u
Persiji video dva kineska majstora koji su
opsluzivali masinu za vez na svili; pominje
i kineskog umetnika koji je slikao na platnu,
ali nigde ne spominje da je medu zarobljeni-
ma bio i neko ko je umeo da pravi papir. Me-
dutim, na osnovu arapskih zapisa, nedvos-
misleno se tvrdi da je medu zarobljenim ki-
neskim vojnicima bilo i onih koji su ovladali
ovim umefem. Verovatno je na ovaj naéin
Persiji preneta vedtina pravljenja papira. Po-
red ovoga, on je na jod jedan natin dospeo u
svet islamske kulture — preko papirnog noy-
ca. Naime, Kina je najkasnije do druge po-
lovine IX veka veé imala papirni novac, Kra-
jem XIII veka, posredstvom brojnih trgova-
ca, on je dospeo i u Persiju, Zajedno sa njim
preneta je i vestina njegovog Hampanja.

Interesantno je da se na arapskom jeziku
papir kaze warag, izvorno u znadenju list
drveta. Pored ove re¢i postoje i drugi nazivi
dospeli iz razlititih jezitkih porodica. Takva
jedna reé je i ret keghad. Na iranskom se pa-
pir kaze kagaz ili kaghiz; na remelju nekih
indijskih spisa koji datiraju iz XTV veka, na-
lazi se i re¢ kagad, u znacenju papir. Danas
se na hindi jeziku papir kaZe patra, kagaj, ili
kagad.t

Yi Jing (635-713 gn.e.) poznati budistié-
ki kaluder, putopisac i prevodilac je 671
g..e. hrodom otidao u Indiju. Obidao je oko
tridesetak drzava onoga vremena, upoznao
njihove obitaje i jezik, i istim putem se 695
g..e. vratio u Kinu. U njegovom refniku sa-
nskriskog jezika koji je pravio tokom svog
putovanja, zapisane su tetiri reti dije je zna-

# Ji Xianlin, Zhong Yin wenhua gaanzi shi lun-

wea ji, Beijing 1982, . str. 50,

* Isto, str. 31, 36,
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tenje papir, to sw kakali, kakali, kakeri i
$ayn. Za nas su zanimljive prve tri. koje ve-
rovatno potitu iz jednog izvora. Ofigledno je
da je veé krajem VII veka u indijskim jezi-
cima postojala reé papir. Drugim refima,
krajemn VII veka Indija je znala za papir. Ali
da li su ga kineski kaluderi preneli, ili je on
na neki drugi nagin dospeo u nju, na osnovu
izvora kojima raspolafemo, ostaje nerazjad-
njeno.

Posle Cai Lun-ovog otkrida, u Zapadnim
oblastima za nepunih pedeset godina papir
je veé bio dosta raSirena pojava. Pored Kine-
za koristili su ga i stranci. Mokda je medu
njima bilo i Indijaca, ili ljudi iz naroda koji
su sa Indijom odravali veoma bliske kon-
takte. U to vreme Indija je obuhvatala deo
tih Zapadnih oblasti, tako da su veze sa nji-
ma bile veoma povoljne. Otuda je, mozda
papir dospeo do Indije i pre VI veka, ali on
nije bitno izmenio duboko ukorenjeni natin
usmenog prenosenja klasiénih spisa. Tek in-
tenzivna aktivnost kineskih kaludera i trgo-
vaca raznih naroda, razbila je ovu tradicio-
nalnu Jljusku usmene redi.

Arheoloska iskopavanja u oblasti Xi-
njiang-a, keja su zapotela krajem XIX i po-
¢etkom XX veka od strane Zapadnih istra-
zivata (M.A. Stein, P. Pelliot, 8. Hedin itd.),
tintova japanskih nauénika, kao i malobroj-
ne grupe kineskih istrafivaca, otkrila su ve-
liko bogatstvo materijala starih civilizacija,
koje su e susretale na ovim prostorima.
Pronadeno je puno starih knjiga, neke od
njih su pisane i na papiru. Priroda tih papira
je raznolika, kao i vreme njihovog nastanka,
Tako su pronadena pisma pisana na papiru,
koja potitu iz [1 vine. Zatim su otkriveni
papiri u gradu Loulan, koji su se posle he-
mijske analize pokazali kao veoma stari pri-
merci (I v.ne:) pravljeni su od pohabanog
platna iznoenog odela. Ovi papiri su u sebi
sadrzali i vlakna kineske konoplje. Otkrive-
ni su i papiri razdoblja Wei i Jin (HI, IV
v.n.e), pravljeni od kore belog duda i konop-
lie. Ovi papiri su bili ispisani na razlititim
jezicima. Stein je u Dunhuang-u pronasae
tri papirna svitka koji potitu iz dinastije
Han; radilo se o nekakvim pismima. Tu je
pronatao i veoma kvalitetan tanki papir iz
dinastije Tang. Godine 1957. u provinciji
Shanxi, gradu Hian, mestu Bagiao je prona-
deno nekoliko svitaka starog papira. 1970,
g. u provineiji Jiangsu, okrug Huzhou, u
grobnici koja potife iz Istofne dinastije
Han, pranndcn je papir iste prirode kao i
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ovaj prethodni. Posle podvrgavanja naut-
nom ispitivanju, utvrdeno je da papir iz
mesta Bagiao potife iz vremena 140-87
gpne. 1974, g u provineiji Gansu je otkri-
ven papir koji potite iz Zapadne dinastije
Han. Po izvrienim analizama, ustanovljeno
je da je i ovaj papir stariji od Cai Lun-ovog.
1978 g. u provinciji Shanxi, istrazivadi su u
rufevinama gradevine koja datira iz vreme-
na Zapadne dinastije Han, pronatli tri stara
papira. Najveéi je bio velitine 6,8 x 7.2 cm.
On je po svojoj prirodi bio nesto sayrieniji
od papira pronadenog u Bagiao-u, ali je ta-
kode u pitanju veoma stari papir. Na osnovu
ovih podataka, mozemo sasvim pouzdano
reci da Cai Lun nije pronalazaé papira, ali da
je on, ipak, genijalni izumitelj, koji je svojim
izumom bitno poboljao njegov kvalitet.

U tradicionalnom pogledu na svet kines-
kog stoveka od perac, postoje Eetiri blaga
{dragocenosti) koja toveku donose spokoj,
mir. To su papir (zhi). mastilo (mo), Eetkica
za pisanje (bi) i mastionica (yan). Za svako
od njih moZe se napraviti obimna studija.
Od stepena prefinjenosti njihove izrade za-
visi i dubina ukusa kojom kudamo Zivot.

Seder

U jednom zborniku uporednih prevoda
vaznih redi, gde se javljaju reti na kineskom

jeziku, sanskrtu i tibetanskom, sledede redi
stojeé u vezi sa Seéernom trskom (na kines-
kom: ganzhe) i Seferom (na kineskom:
tang): thsuk (Seéerna trska), sidhuh (rakija
od Seéerne trske), phanitam (sitni beli 3e-
éer), sarkara (Secer) i gudah (crni Secer), Od
sanskrtskog sarkera poteklo je arapsko
sukr, englesko sugar, francusko sucre, ne-
matko zucker, rusko sahar, itd. Etimolodko
poreklo ovih reti navodi nas na trag da je In-
dija bila jedna od znadajnih raskrsnica ko-
jom se kretalo prenofenje ovog »slatkoge iz
uma ljudi, Danas se na hindi jeziku beli Se-
éer u prahu naziva cini, osnovno znatenje
ave reli je +kineskic, Pored ovog naziva, ko-
ristise i red misari, sa korenskim znadenjem
segipatskic. Ukaliko ove povrine jezitke
avanture povezemo sa tvrdnjom nekih sta-
rokineskih zapisa, da je fecer u kocki pote-
kao iz Persije. i da je prvo despeo u provin-
ciju Sichuan, a odatic se ralirio po celoj
Kini. onda je jasna zbrka i tedkoéa u nasto-
janju da se bar dode do jasnih putokaza ko-
jima se proizvodnja feéera kretala.

U klasitnom kineskom spisu Chuci, po-
minje se na jednom mestu zhejiang, §to bi
se moglo prevesti kao kafasta masa naprav-
liena od plodova drveta iz porodice cudra-
nia. lzgleda da je drzava Chu veoma rano
znala za Secernu trsku. Proizvodi dobijani iz
nje, prvo su koridéeni u ritualima, a kasnije
i u svakodnevnom Zivotu toveka. Za sada,
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nema zapisa da su Kinezi u razdobliu od V1I
do IV v.p.n.e. znali da od fecerne trske na-
prave Secer, Istorijski spisi i hroni
nijem razdoblju, pominju shimi, bukvalno
bi se to moglo prevesti kao sokamenjeni
meds, skamenoliko slatkos; moZda je to bila
neka vrsta Secerleme, slatke kocke koja je po
svemu sudeéi bila preteta Secera u kocki.
Driave takozvanih Zapadnih oblasti, medu
kojima su bile Indija i Persija, po zapisu
Zhang Hen-a iz dinastije Han, posedovale su
ovu sslatku kockue Za vreme dinastije Han,
Kina nista slitno nije proizvodila. Pored
ovoga sreéemo i red shatang (spesko
slatkor), to verovatno ukazuje na 3
prahu. Akouz sve ovo, istaknemo i injenicu
da je car dinastije Tang u VII veku (T
Taizong) slao izaslanike u Indiju da bi

Eili vedtinu pravljenja Seéera, onda mofemo
sa sigurnodéu tvrditi da je tehnologija pro-
izvodnje Secera pre V11 veka u Kini bila na
niZem stupnju od one u Indiji, Per: Egip-
tu. Zanimljivo je da su pre ulaska u Kinu,
slatke kocke i feéer bili smede boje. U pu-
topisu Marka Pola, nalazimo jedan podatak
o tome da je u XIII veku u Kini iz Egipta sti-
gao covek sa ciljem da izudi ovu novu vei-
tinu pravljenja belog sitnog edera. Postoje
dosta jaki razlozi za pretpostavku da se taj
proces dobijanja sitnog defera od slatkih
koeki i Sedera smede boje, do Jedera bele
boje, odigrao u Kini. To bi se okvirno moglo
u razdoblje od X do X1 veka nade ere.

Seder je tokom vekova menjao boju, ukus
i oblik. Sa usavriavanjem veitine njegovog
dobijanja, menjao se i primat pojedinih kul-
tura u ovoj oblasti. Ima i onih istrazivata
koji smatraju da je Egipat pre Kine ovladao
umeéem pravljenja sitnog belog feéera, i da
je Secer koji su proizvodili egipatski majsto-
ri bio puno bolji od kineskog. Medutim, to
je iz danasnje perspektive veoma tetko po-
kazati.

Pored upotrebe u svakodnevnoj ishrani,
Zeder ge koristio i u farmaciji, i u spravljanju
razliditih pica. Siroki spektar njegove upot-
rebne modi udinio ga je obitnim i svakom
dostupnim. Moida se i zbog toga izgubila
sva ona privlaénost i tajnovitost koju je on
u sebi nosio vekovima. I ako u onoj staroj iz-
reci, koja kaze da na svetu ima samo tri slat-
ke stvari: lepa Zena, slatkoretivi govor i Se-
éer, ima istine, mi bi od ponudénih mogué-
nosti, ipak, odabrali Secer, kao najpouzdani-
ji dokaz slatkog.

)
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Drevna kineska medicina

U staroj Kini car je bio onaj koji je odlu-
Fivao kojem ée stranom uticaju biti dozvo-
ljeno da prodre u zemlju. Poznata istorija ki-
neske civilizacije nam testo vide govori o
tome ko i kakve ideje su se dopadale care-
vima u odredenim periodima, nego o zani-
manjima i potrebama kineskog naroda.

Svaki car je osnovao ili podriavaa posto-
jeéu medicinsku akademiju, makar samo
zato da osigura negu za samog sebe kad os-
tari. Polaznici ovih akademija su kao izvor
podataka koristili Suveni klasitni zhornik
tekstova Nei ching. Ovo delo je bilo zbirka
znanja o ljudskom telu, njegovim unutra-
njim procesima, i kosmolokim principima
koji upravljaju telesnim radnjama.

U carskim &kolama se proutavala ne
samo fiziologija onako kako je prikazana u
Nei chingw, nego i ragne oblasti prirodne
medicine, koje su se smatrale veoma vagnim
za onoga ko se usavriava u ovoj nauci, To su
bile: osteopatija i hiropraktika (vedto ruko-
vanje zglobovima i kostimal, fitoterapija (le-
tenje biljem), uspostavljanje dijagnoze na
osnovu pulsa, psihologija i astrologija. Ova
poslednja se smatrala veoma bitnom, jer ne
samo da je lekar trebalo da zna fta da radi,
nego i kada. Pravovremena dijagnoza i tera-
pija su bile od najvefeg znataja jer se mislilo
da primena prave metode lefenja u pogreino
vreme onemoguéuje prirodni tok letenja.

Na Zalost, mnoge anatomske ilustracije u
Nei chingu su bile plod madte i nisu liéile na
telesne organe koje je trebale da prikaiu, a
takode nisu litile ni na ilustracije indijskih
doktora. Kineska hirargija je tako bila ogra-
nitena od samog poéetka. Verovatno kao
kompenzaciju za ove nedostatke kineski do-
ktori i iscelitelji su razvili visoko specijali-
zovane i tatne metode spoljadnjeg ispitiva-
nja, uspostavljanja dijagnoze i le¢enja. Tera-
pije kao ito je korektivna masaza. fototera-
pija (suntanje radi letenja) i ubadanje igala
u odredene tadke u telu (akupunktura) su
bile Siroko primenjivane kao metode kojima
se uticalo na tokove energije u telu.

Rana kineska medicina je povezana sa
mnogim unutrainjim sukobima u Kini. Zi-
vot seljaka i zivot ljudi sa carskog dvora (na
koji se odnosi veci deo zabelezene istorije),
bio je veoma razlitit. Tako postoje i dve raz-
litite tradicije lefenja, medicina carskih
ikola s jedne strane, i znanja prostog naroda
s druge.

Doprinos budizma razvoju medicine

Iz budistitkih manastira je potekla ideja
o osnivanju sbanakac iz kojib se delilo Zito
siromadnima u vreme gladi. Isti ovi manas-
tiri su uspostavili ono &to je bila prva opita
zdravstvena zadtita u Kini, kao i obifaj za-
jendiékog obradivanja zemlje.

Neki budistitki kaluderi su sa sobom iz
Indije doneli i poznavanje hirurgije, i potre-
ban alat. 8§ druge strane, lekari iz carskih
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Tigrov melem

Mali ogled iz kineske medicine

Terens Duks

akademija se tek u kasnijim ratovima upoz-
naju sa osnovama anatomije i fiziologije.

Tigrov melem

Jedna od novina koja je u Kinu stigla pre-
ko budisti¢kih monaha bie je i lek poznat
kao smelem koji rasterujuéi mrak i svetleéi
kao veliko Sunce, ima snagu tigras Kraéi
naziv mu je bio »tigrov melems. Ovo je bila
medavina odredenih trava i drugih prirodnih
sastojaka fijim se kombinovanjem mogao
dobiti melem, napitak, ili tetni tonik. Svako
o stanja u kojima se lek mogao nai je bilo
namenjeno posebnoj vrsti tegoba. Lek je do-
bio naziv po tigru, jer je za Kineze ova Zivo-
tinja olicavala snagu i Zivotnost. To je tako-
de jedna od retkih Zivotinja koje se pojavlju-
ju u obe duhovne tradicije. kineskoj i indij-
skoj.

Paostojao je jedan osnovni melem, i Eetiri
iz njega izvedena, a svakome od njih je do-
deljena posebna osnovna boja da bi se me-
dusobno razlikovali. Ove boje su zapravo ce-
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tiri boje kasina' koje su korid¢ene u najra-
nijim oblicima budisticke meditacije a moz-
da su se neposredno odnosile na terapeutske
meditativne vezbe koje su bolesnici izvodili.
Takve psiholoike vezbe su kod budista bile
vazan dodatak procesu letenja, Te iste boje
su posluzile kao osnova za stvaranje geo-
metrijskih crteza (mandala) u ezoteritkom
budizmu. Tokom godina plavi melem je po-
stao poznat kao snapitak bedhisatvie Beli
melem je imao popularno ime :voda ara-
hantae. U ranim &kolama budizma arahant
je bio onaj koji je ostvario najvidi dubovni
ideal. U kasnijim, i drugatije usmerenim
mahajana Skolama u Kini, ideal je postao
bodhisatva (sonaj Eija je sudtinska priroda
mudrosts),

Vodi arahanta su se pripisivale raznovr-
sne moéi, na primer, mo¢ podmladivanja
tela ili umirivanja uma pri meditativnim

kasinas — sanskriti neke veste soslonacac za
meditaciju u budizmu, objekti na kojima se fiksir
painja, u cilju poistaveéivanja misli | ohjekta, zaustay-
ljanja svake mentalne aktivoosti



vezbama. KaZe se da je mogla da poveda i
moé vida tako da je omoguéavala onima koji
su je upotrebljavali da vide duhove i demo-
ne.

Za budistitkog utitelja meditacije Hui
Neng-a se kaze da je podsticao upotrebu tig-
rovog melema medu svedtenicima koje je
podutavao, i ako je to tadno, izgleda vero-
vatno da je on bio jedan od potomaka linije
monaha — lekara koji su neposredno produ-
savali tradiciju letenja u Kini.

Sam proces prikupljanja trava koje su
ulazile u sastay melema je bio rizitan jer su
one morale biti ubrane u mnogo ragnih ob-
lasti i u razlitita godidnja doba. Posto su
monasi putovali peice, prikupljanje bilja je
moglo trajati i po nekoliko godina. Smatralo
se da su ta putovanja ginila poseban vid ute-
nja jednog monaha — iscelitelja koji je Zeleo
da malo dalje dopre na duhoynom putu.
Mnogi sastojei koji éine tigrove melem po-
titu iz Kine i samo se tamo mogu naéi, U
Evropi postoje varijante ovih sastojaka od
kojih bi se mogao napraviti selidan melem,
medutim, takvem melemu bi verovatno ne-
dostajao poseban i jedinstven odnos minera-
la i ostalih vitalnih elemenata koji se mogu
naéi samo u originalnim kineskim sastojei-
ma.

Danas se Tigrov melem jod proizvedi u
skladu sa drevnom tradicijom i pod pokro-
viteljstvom budistitkih utitelja. Sastojke
skupljaju isti ljudi koji obezbeduju osnovnu
zbirku lekova kineskog medicinskog udru-
#enja u Pekingu. U ove sastojke ulaze i retko
cvede, semenje i korenje, lifée i mineralne
supstance, kao i prirodne osnove ulja, pée-
linjeg voska i meda, Svaki od ovih sastojaka
se preraduje i melje ruéno, izvornim alatom.
Ovo je dugotrajan posao; u stvari, postupak
bi trajao znatno kraée kada bi se koristile
moderne madine, ali naslednicima ove drey-
ne vedtine je to zabranjeno. Metalne posude
se ne koriste. i titav postupak, od prerade
osnovnih sastojaka do zavréne faze, traje tri
meseca, Svaka od faza izrade je u skladu sa
posebnom mesetevom menom, Melem se
meia i spravlja u fazi punjenja meseca, a 0s-
tavlja da zri, i razblaZuje u fazi opadanja
mieseca. Ponekad mora satima stajati izlo-
#en suntevim zracima ili mesedini da bi se
sozratio energijoms. U odredenc vreme se
nad melemom izgovaraju posebne mantre.
Svaka biljka ima svoj poseban natin spre-
manja i mofemo slobodno reéi da ¢ak i ake
bi neko uspeo da nabavi sve potrebne sastoj-
ke, jod uvek ne bi bilo moguée proizvesti
melem u njegovom pravom obliku. Moze se
dakle smatrati da bez poznavanja metode
pripremanja koju svestenici ezoteritkog bu-
dizma prenose svojim utenicima, pripadni-
cima iste tradicije, melem ne moze biti
spravljen.

Proizvodnja tigrovog melema je bila briz-
ljivo fuvana tajna, poveravana jedine neko-
mongha — lekara koji su usmeno pre-
nosili postupak i metodu izrade svojim na-
slednicima. Zato je veoma malo ljudi u sta-
nju da ga proizvede, i tefko ga je dobiti u
njegovom originalnom obliku. Uprkos ovo-
ga danas postoji nekoliko vrsta masti koje
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nose naziv tigrovog melema. Ako bolje po-
gledamo, za ove meleme se ispostavi da su
rposebna marka tigrovog melemas, a ne au-
tentiéna verzija. Pravi tigrov melem uvek
nosi krug ervene ili narandZaste boje na ku-
tijici, pedat hrama, ili neku drugu vrstu na-
lepnice, koja dokazuje budistitko poreklo.
Najbolji natin da se izbegne kupovina imi-
tacije jeste da se potraze ove oznake na pro-
izvodima koji se kupuju.

Od svake serije melema koja se proizvede
uzima se uzorak i tuva radi poredenja. lz-
vesia kolitina se dodaje sledecoj seriji. Tako
se svaka sledeéa serija smatra snadahnuta
energijoms iz prethodne. Serija se ne smatra
autentitnom ukoliko nije na ovaj natin
sokivljenac,

Upotreba
tigrovog melema

Zbog svoje duge i slozene pripreme; me-
lem je krajnje protiiéen, ne sadeZi ¥tetne
materije i koza ga lako upija. Upijanje je jok
lakde ukoliko se melem malo zagreje pre
upatrebe, Na ovaj nadin osigurava se da me-
lem ude lagano i ravnomerno u krvotok i
energetske kanale u telu.

Zbog tistode melema telo ga neée odbaci-
ti, odnosno kod zdravih osoba neée doéi do
alergijske reakeije. Ukoliko nakon primene
melema ipak dode do takve reakeije, obitno
je to znak da teleésne energije nisu u ravno-
tei. U orijentalnoj dijagnostici, nesklad
energija se obitno smatra pokazateljem
neke prikrivene bolesti.

Tigrov melem ne ledi sve, veé uskladuje
energije u telu, 3to dovodi do toga da se telo
samo izleti na odgovarajudi natin, Najéeste
se koristi protiv modrica na kozi, ali se moze
primeniti protiv bilo kakvog bola u telu,
tako §to se nanese na povrdinu gde se oseda
bol. Iako nije analgetik, obitno uklanja ose-
éaj bola (npr. kod glavobolja, zubobolja, mi-
iéne napetosti), zamenjujuéi ga sasvim dru-
gom vrstom osecaja koji nije ni malo nepri-
jatan.

Bogati miris aromatiénih ulja u melemu
se dugo zadrzava i ovo treba imati na umu
ako melem nanosimo na delove tela koji de
biti izlozeni npr. vrat ili lice. Zbog svoje po-
tpune proéiséenosti, melem prodire duboko
u pore koze i zadrzava se tak i posle pranja.
Njegova aroma odbija insekte i kao preven-
tivno sredstvo protiv ujeda ga mogu koris-
titi i odrasli i deca. Neki ljudi u letnjim me-
secima ostavljaju manje koli¢ine melema
napolju da bi oterali muve. Takode je od ve-
like pomoéi onima koji imaju disajne tego-
be. Polito melem isparava usled telesne top-
lote, moze se naneti na grudi i tako ée ko-
risnik na kraju pofeti da ga udife. Veoma
jako sredstvo za inhalaciju moze biti na-
pravljeno rastvaranjem manje kolitine me-
lema u folji vrude vode.

Melem su tradicionalno koristili i lekari i
oni koji se bave borilackim vestinama, na-
noseéi ga na vitalne tatke, Lekari su to &inili
da bi povecali dejstvo masae ili uboda igala
u te tatke. Borci redovno utrljavaju melem
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na energetske tatke da bi sprecili povrede
na treningu, kao i na zglobove, fake i ostale
delove tela koji se koriste pri udarcima da bi
ojatali koZu, Ako se nanese na ogrubelu
koiu melem ée je omekdati, finedi je glat-
kom i elasti¢nom,

(prészeto bz grupe Elanaka Terence Dukes-n pod nazi-
vom History of Chinese Tiger Balm, London, 1990.)

S engleskog prevela i privedila:
Ivana Zivkovié

)



U istorijskoj literaturi nalazimo veliki
broj studija posveéenih problemu reformi u
Osmanskom earstyu, ali je malo dela koja se
bave pitanjem ovih reformi u ondagnjim po-
krajinama Osmanskog carstva.' Ima poku-
%nja da se na gsnovu izvora obradi pitanje
uredenja vlasti u pojedinim pokrajinama u
tom periodu,” ali su retki radovi posveceni
kulturnoj istoriji ovih pokrajina, posebno na
Balkanu, posmatrano u odnosu na Tanzimat
i sveobuhvatne promene tokom prodlog sto-
leéa.” U nafoj sredini problemu medusobnih
odnosa i veza izmedu Tanzimata i kulturne
istorije Srbije nije posveéena odgovarajuéa
paznja," i do sada srpska kultura i umetnost
XIX veka proutavani su prvenstveno kroz
medusobne veze sa Srbima u Austro-Ugar-
skoj. Pedesetih godina ovog veka, nautno
proutayanje umetnosti obnovljene Srhije
ostvarivalo je svoje pofetne rezultate.” 1 sva
sledeéa istraZivanja, fak i ona najnovija,
pratila su samo uticaj modernizacije i evro-
peizacije osamostaljene srpske driave, pa
kao da je izgubljeno iz vida da je, makar i
formalna, turska vlada iz Carigrada jod neko
vreme imala uticaja u svojim provincijama,
kao i to da je orijentalna kultura, vekovima
prisutna na ovim prostorima, postala sa-
stavni i neraskidivi deo srpske kulturne bal-
tine." Tako se dogodilo da se u nadoj litera-
turi o kulturnoj istoriji Srbije XIX veka ni
Tanzimat, ni sultani — reformatori, kao ni
dometi sprovedenih reformi ili ne spomi-
nju,” ili se speminju uzgred bez ikakvih oh-
jaknjenja," a najedée se konstatuje da je
moéno Osmansko carstvo u to vreme doZiv-
ljavalo duboku krizu i da je sne birajuéi

U V. Stojantevié, Jusnuslovenski nacodi u Oi-

manskom carstou od Jedrenskog mira 1529, do Paris-
kog kongresa 1856, godine, Beograd 1971,

2 A ALigi, Uredenje Bosanskog ejaleta od 1789,
do 1578. gadine, Surajevo 1983,

3 M. Karahasan, Odbrani trudovi, Obrazovenizto
vo Turcija | Makedonija vo vremeto na Tanzimatot,
Skopje 1983, 9-27.

% Jedan od retkih radova je moj referat sLe Tan-
zimat ottoman et la culture urbaine en Serbie du XIXe
siecles, saopiten na Medunarodnom  simpozijumu
Gradska kultura na Balkanu od srednjeg veka do XX
veka, odckanom u Beogradu od 24. do 26. oktobra
1989,
] 0d posebnog znaaja su proutavanja P. Vasiéa
T M. Kolariéa koji su odredili i pravee kojima su se kre-
tali | kasniji ‘istragivadi, P. Vasi¢ je dokumentovano
opovrgas uvreteno miiljenje da jo tlo nekadadnje Kne-
#evine Srbije u umetnitkom pogledu bilo sterilno i uo-
Eio je izuzetan znataj koji su u istorijsko-umetnitkom
male prisne veze ustanitke Schije sa kultur-
ma Srba u Podunavlju.

. Medakovié, Srpska umetnost u XIX veki —
570, Tstorija sepakox narada; V-2, Beograd 1981,
£16-426; Isti, Srpska umetnost u XIX veku, Beograd
1981, B. Vujovié, Umetnost obnrovljene  Srbife
17911545, Beograd 1986.

Grupa sutora, Beograd u XIX veku, katalog iz-
lothe, Zagreb 1968; R. Veselinovié, Beograd
1507-1862-1867, katalog izlohe, Beograd 1962; na-
vedena literatura u napomeni 6.

L B. Vujovié u nd,, str. 428, zapaga da su ssul-
tanovi fermani iz 1793, § 1794 dali nov podsticaj gra-
diteljskaj | shikarskoj delatnost u Beogradakom paia-
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Turski Tanzimat i kulturna istorija Srbije (1839—-1876)

Milena Vitkovié-Zikié

sredstva pokusavalo da odrii osvojene pozi-
cijec,” §to je u cilju istorijske istine neop-
hodno ispraviti, Iz istog razloga potrebno je
korigovati i ofigledno pogreine zakljulke,
donete verovatno hez dovoljnog poznavanja
istorijskih injenica.' Kao &to su prouteni
rusko-srpski umetnitki odnosi tokom XIX
veka, neophodno je proutiti i tursko-srpske
umetnitke veze, kako bi se dobila celovitija
slika kulturnih prilika u Srbiji XIX veka.
Otigledno je da se, vremenski, godine Tan-
zimata (1839-1876) poklapaju sa znafajnim
periodom u novijoj polititkoj istoriji Srbije,
od godine Milofevog napuitanja prestola
1839. do godine uklanjanja turske zastave
sa beogradske tyrdave na dan objave rata
Turskoj 1876. godine i da, veé zhog toga, re-
forme zasluzuju posebnu pagnju nadih pro-
uéavanja.

Burnom periodu promena, sredinom pro-
3log veka, u Osmanskom carstvu prethodila
je  vladavina sultana Mahmuda I
(1808-1839), koji je direktno zapoéeo i us-
merio reformu ukidanjem starih i organizo-
vanjem novih ustanova, preuzetih uglavnom
sa Zapada. Njegova vladavina, mxlavl{'aiuﬂ
delo syrgnutog prethodnika Selima I1L'* do-
nela je novu svest i interesovanje za Zapad,
ali i oseéanje da se moraju napustiti tradi-
cionalni csmanski putevi ako sarstvo Zeli da
prezivi nasuprot tehniki naprednijoj Evro-
pi. Promene su nastupale postepeno u raz-
li¢itim sferama Zivota, od odevanja, mislje-
nja, éak i zabave, a novine je uvodio sam sul-
tan. Potele su da izlaze sluzbene novine, us-
tanovljen je jedan gradanski i vojni orden
(nifaniftihar), vlada je dobila karakter pra-
vog kabineta sa posebnim ministrom za
svaki resor i akreditovani su stalni ambasa-
dori pri evropskim dvorovima, a na Besforu
su zaplovili parobredi. Od svih ustanova

Grups autors, n.d., nepaginirano, u predgovo-

" sU uslovima relativoe turske tolerancije, u
ovo doba su stvorena (u Srbiji tokom prve polovine
XIX veka — primedba autora) mnoga znadajna gradi-
teljska i slikarska dela. | sami Turei kao da su predose~
¢éali neminovnest predstojodih promena koje je donosio
potetak XIX vekae. B. Vujovié, nd., 219.

n U doba Selima 111 zapotelo je neito brie pri-
manje uticaja iz Evrope, kao i prevodenje evrapake li-
terature, posebne one koje se odnosila na vojsku i ratne
vedtine. Ova aktivnost supodeta je i nefto pre Selima
11 ali je tadn nastavljona sa veéim intenzitetom kao
uopite kontakti sa evropskim dvorovima. A. Alidié,
nd., 161. — Njegoy najvaznijt posao hio je da zameni

lukug, ko i da su se janiéarske snage sup
carskim reformama 1801, wir. 91.

janitare red vejskom po ugledu na
evropske vojake.
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koje je sultan osnovao dve zasluZuju naroéi-
tu painju — Harbija (ratna dkola) i Tibije
(medicinska Ekola), koje su firile zapadnu
kulturu. Mahmud 11 je priredivao svetanos-
ti, koncerte pa fak i balove,™ i hio je prvi
sultan koji je udestvovao na javaim prijemi-
ma, koncertima, operama i baletima, koji su
davani u ambasadama zapadnih zemalja."?
Vet 1815. godine Mahmud II je preselio re-
zidenciju iz stare Topkapi u modernu palatu
Dolmabahée na Bosforu, koja je i ostala
slufbena rezidencija do kraja veka, a u pa-
latu su unete zapadnjatke sofe, stolovi i sto-
lice. Sultan je poteo da se oblaéi kao evrops-
ki monarh, skratio je bradu i nosio svoju va-
rijantu savremenih zapadnjatkih kapa, ka-
puta i pantalona. Uskoro su se i ministri,
upravni funkcioneri i vojni sluzbenici poja-
vili u zapadnjatkoj odédi, sa fesom kojim se
ranije sluibeno pokrivala glava Mansure-
vajske. Fes je predstavljao najznaéajniju od-
liku modernog turskog foveka i istoyreme-
no je izbrisao sve razlike medu pripadnici-
ma razli¢itih klasa, vera i sluzbenih poloZa-
ja, nasuprot turbanu koji je sve to i pokazi-
vao i simholizirao u tradicionalnom osman-
skom drudtvu. Podto je prihvaéeno od goto-
vo syih klasa u drudtvu, moderno oblagenje
je 1829. godine postalo i zakonski obavezno
za muike civile, vojnike i upravne sluibeni-
ke, a turbani i druge haljine dozvoljeni su
samo verskim zvaniénicima. Sultan je poteo
da udi francuski jezik i-uskoro su novoosno-
vane prevodilatke $kole bile opsednute mla-
dim ljudima, pa su se uklanjanjem jezitke
barijere kontakti izmedu Osmana i stranaca
znatno poboljali.'* Uz brojne pristalice bilo
je i mnogo onih kojima su reforme znatile
oduzimanje dotada¥njih privilegija pa su po-
stali ogoreni protivnici Tanzimata. Narodi-
to je ulemi, svedtenstvu, bilo jednostavno da
pridobije istomidljenike, a sultanu stvori
ogortene protivnike zato ito je ovaj svome,
muslimanskom narodu davao kao model za

L U knjizi Z Tomiéa, Kemal Ataturk, tvorac
aove Turske, Boograd 1939, uvod napisao 5. Tanrier,
str,

L © ovome su pisale | Novine srbske itampune
u Kragijeveu 16, marta 1835, na str. 86 :Sultan je vile
puta bivao na balovima kod evrapskih poslanika, gde
se peve | igra ... Videded and Sultana . .. gde samo s
dva oficira po javaim proodaliitima ide, | razgovara to
s jodnim to s drugim proodatelji. Cisto misli Sovek da
je premedten u drugu stolicu, videdi gdi potomak pro-
Toka bez svakog okolikenja po Narodu ide i brine se lié-
no doznati 4ta ko radic.

" 1. Von Hammer, Historija Turskog (Osman-
skog caracva, U1, Zagreb, 1979, 327-328,
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Divanhana u Milolevom konaku u Tapdidery, 1835,

ol

modernizaciju hridéanski svet koga je narod
mrzeo i prezirao vekovima.

Zapotete reforme nastavili su sultanovi
sinovi Abdul MedZid (1839-1861) i Abdul
Aziz (1861-1876) tije vladavine obuhvataju
razdoblje od proglafenja Tanzimata do pro-
gladenja ustava. Veé potetkom viadavine
starijeg sina progladene su reforme poznate
pod imenom Hatti-Zerif od Giilhane, carska
naredba koju je Abdul Medzid potpisao i ob-
javio 3. novembra 1839. godine u prisustvu
Velikog vezira, dvora i vlade, kao i stranih
predstavnika i ambasadora. Tanzimat je
mnozina od arapske re¢i Tanzim, koja znaéi
red, uredenje, a svojim potpisom sultan je
dao pristanak za stvaranje novih ustanova
koje ée jam&iti njegovim podanicima sigur-
nost Zivota, fasti i imovine, zatim utvrditi
redovan nadin odredivanja i ubiranja poreza
po imanju, kao i utvrdivanje roka sluzbe u
vojsci i kontrolu ratnih tioikova. Dekret je
dao konaéni oblik tumatenju delokruga i
odgovornoesti  drzave, ukljutujuéi javnost
sudskih pretresa, ukidanje monopola i slo-
bodu prenodenja nepokretnih dobara i uki-
danje prava na konfiskaciju kao i jednaku
pravdu za sve podanike bez obzira na veru,'
time je obuhvatio mnoge od ideala sadria-
nih u francuskoj Deklaraciji o pravima fove-
ka i gradana iz 1789, godine.'" Tokom na-
rednih 40 godina grupa &inovnika i minista-
ra sprovodila je ova obeéanja u delo.

Carska naredba je istovremeno bila i od-
luéan korak u evropeizaciji turske kulture i
umetnosti. Uvodenje evropskih stilova u
Turskoj u svim oblastima umetnitkog stva-
ranja odvijalo se jod tokom &itavog XVIII
veka. Podto je barokna umetnost prevladala,
tradicionalna umetnost minijature polako je
zamrla, primenjene umetnosti su izgubile
svoju ¢istotu. a klasiéna arhitektura se dege-
nerisala. Slikarstyo je, posle prvih pojava za-

i 5 obzirom na to, neophodno je razjasniti ot-
kuda »duboky nezadovoljatvo hridéana sa turskom dr-
#avom, njenim vlastima, ustanovama i zakonoday-
styom uopite, u prvoj polovini XIX veka, a posehno za
vlade sultana Mahmuda 11 (1808-183%. V. Stojante-

Kaez Miloi Obrenavié i probleni balkanskik mig-
biju posle dragog ustanka; Zbornik Istorij-
skog muzeja Srhije, 5 Beograd 1968, 25. — Pored veé
navedenih reformi sultan Mahmud 11 postavio je § os-
nay Atampi, ustanovio je pasose, karantine i lazarete
protiv kuge, a razmidljuo jo i o pripremama za gradan-
ski zakonik koji bi se primenjivao podjednako na sve
podanike. S druge strane, u earstvut je trebalo tolika
toga menjati da se dobra volja kalifina lomila ili o rav-

duk istva il o f inavni
aparata, &jim je zloupotrebama hteo da stane nn pu
sultan svofim reformama. Zato su nadi hronidari joi pre
jednog veka zabeleiili du su ustanove koje je Mahmud
11 styario ostajale bex utieaja mdi koga s i bile stvo-
rene. Sadabnja Turska prema najnavijim publikacija-
ma, Delo knj, XV, Beograd 1897, 259, Tako su ievor
nezadovoljstva hridéanske raje mogli biti ne turska dr-
Zava, njena vlast | zakonoduvetvo, nego bezuspeina
primona zakona | reformi od serane protivaika prome-
na koji su bili odgovorni za njeno sprovedenje.

16 Objavljivanje dekretn obeledeng je 1850, go-
dine izdavanjem bronzane medalje na &ijeny su aversu
ivicom lspisani fasliditi ciljevi reforme: Jubtice "egale
pour tous — L'lnstruction Répandue — Les Arta de ln
Paix encourages — Les Droits de 1'Hospitalité Mainte-
nus = Lu Dignité de L'Empire Relovée ~ Protection
aux Faibles; L Artuk — C. Artuk, The Reform Medal,
Tiirkiyemiz, 26, bea mests izdanja, Ekim 1978, 46,




padnjatkog ukusa i lutanja od gotovo pola
veka, uspeino savladalo sredinom proslog
veka trodimenzionalnu perspektivu pracenu
igrom svetla i senke i realistitkim imitira-
njem prirode.’” 1 bavljenje starim umetnié-
kim zanatima naglo je opalo pred stranom
konkurencijom i ogranidenjima koje su na-
metali moeni cehovi, poito je potela da se
razvija moderna industrija.'" U veéim gra-
dovima Anadolije i Rumelije osnivane su
fabrike za izradu ¢ilima i niti za ilime, svi-
lane i fabrike tkanina. Uporedo su se razvi-
jule i druge industrijske grane pa je tako
Tanzimat posrednoe podstakao razve) gra-
danske srednje klase koja se sastojala od du-
candZija, trgovaca, zanatlija i zelenada, po
veri muslimana i nemuslimana, jer su svi
imali iste ekonomske interese i drustvene
tenje; bez obzira na yeru, Visi ekonomski
polozaj nove srednje klase poljuljao jo tradi-
cionalnu, na religiji temeljenu drudtvenu za-
jednicu i kao direkni rezultat reformi Tan-
zimata dodlo je do slabljenja verskih ustang-
v i ukidanja monopola uleme nad pravosu-
dem i obrazovanjem. Istovremeno, uspon
srednje klase izazvap je intelektualno bude-
nje §to je dovelo do razvoja nove osmanske
inteligencije koja je oduzela ulemi njenu tra-
dicionalnu ulogu kulturnih voda musliman-
ske zajednice, Muslimanska napredog inte-
lig u prekinula je sa formama i temama
tradicionalne osmanske knjizevnosti i kli-
tna »Divane literaturs zamenjena je no-
vom, i celini evropskom, Sa Zapada su pre-
uzeti job | posoriini komadi i opere.”" rom:

o, kratke prige, ogledi i polititke rasprave,
u kojima su obradivani problemi od znataja
i interesa za &ve podanike carstva. Refor-
la

mom ikolstva i otvaranjem svetovnih
dostupnih svim podanizima imperije b
obzira na veru naglo je povedan broj pisme-
nih, 1o je onda uticals na poveéanje hroja
Stampariji ™ | izdavatkih kuéa, Pored knjiga
sve hrojnije su bile novine i periodiéni faso-
pisi; a radilo se i na modernizaciji pisma i je-
zika tako da je Savetodavna kom
vana sa zadatkom da razradi sistem svetov
nog fkolstva, veé 1845, godine predlo:
zamenu mnogih arapskih i persijskib reéi i
izraza turskim ekvivalentima,

L, 0STI0-

N. Berk, Fstanbul Resim ve Heyekel Miizesi;
bez mesta izdonjs, 1975, 85

L Jok za vreme sultana Mahmuda 11 geadone eu

Fabrike za proizvodnju kapa i uniformi #a njegova
novu armiju podta o janitare ukinuo 1826 godine, o
20 vreme Abdul Med2ida iz Evrope su stigle matine §
rehnidari | izgraden je fzvestan broj fabrika.

12 Véi 16, marta 1835, Novine srbike iz Kragu-
jeven iavestuvaju: smnde bitl da femo do kratkog vre-
mena vide Carigradu | weatar (pozoridni dom) i ta-
lijansko pevanjee. | zaista; do 1839, u Carigradu su po-
stojala ved 1 pozoribea koja su davala italijanske ko-
made, & prvo prave osmansko pozoridte podignuto je
1840, Prvo pozarizte na osmanskom jesiku osnovano je
1867, ). von Hammer, nud., 405.

w U Carigradu su osnovane prve dtamparije
1827, goidine, sa stranim | domatim struénim kadrovi-
ma. M, Karnhasan, nd. 16,

. 1839, godine asnovana je Komisija sa zadat-
kom da pripremi prodloge za psnivanje visokih naud-
i sl

demijs w Carigrads,
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Drugi period reformi zapoteo je novim
fermanom zvanim Hati-humajum, obnaro-
dovanim posle zavrietka krimskog rata a
samo nekoliko nedelja pre potpisivanja Pa-
riskog mira 30. marta 1856. godine. Njime
se objavljuje sloboda veroispovesti, potve-
duje gradanska jednakost svih podanika im-
perije i utvrduju obedanja data giilhanskim
hatiferifom, zatim donosi novi poreski za-
kon, a nemuslimanima se dozvoljava da slu-
e u vojsel. kuo i pristup u sve dezavne sluz-
be. Takode se ukida smrtna kazna za hriféa-
ne koji se vrate svojoj prvabitnoj religiji po-
Sto su veé jednom primili islam. Moderniza-
cija je 1 dalje bila u jeku pa je palata Dolma-
bahte renovirana 1865., a sultan Abdul Aziz
je na poziv cara Napoleona Il putovao u Pa-
riz na otvaranje Svetske izlozbe 1868. godi-
ne. U ovom evropskom centru boravili su i
predstavnici rastude osmanske inteligeneije,
medu njima i pisei i slikari.™ koji su imali
prilike i da se litno upoznaju sa vodedim
francuskim orijentalistima toga doba. U
skladu sa zakonom o Skolstvu iz 1869, esno-
van je i odreden broj kulturnili ustanova.
Muzej za antikvitete osnovan jo 1847, u cr-
kvi sv, Ireng i ova zhirka postala je krajem
1860-tih osnova novog Carskog muzeja.
Uredha o antikvitetima izasla je 1874. a sle-
deée godine pri Muzeju otvorena je dkola za
obuku asmanskib arheologa i muzejskih
strubnjuaka.

Osnovni cilj Tanzimata bio je povedana
kontrola centra nad pokrajinama, radi zasti
te i poboljfanjs Zivota i imovinskog stanja
podanika, a sve u eilju ozdravljénja carstva.
Do kraja 1876, nov provineijski sistem us-
postavljen prema Zakonu o reformi u pro-
vineijama iz 1864, bio je na snazi u celom
carstvi. Propisi su uglaviiom bili upudeni
nemuslimanima a syrha im je bila da otklo-
ne njihovu Zelju i napore za samostalnoiéu
i nezavisnodéu. Reformom poreskog sistema
1840. Tanzimat je ukinuo sve dodatne pore-
z¢ i uveo jedan sveobuhvatni osnovni porez
a prethodne, prelomne 1839, godine konaé-
no je ukinut i tradicionalni porez na nemus-
limane (dzizje), koji datira iz davne 1592
Uprkos svestranim naporima krimski rat iz
1853, pogordao je opltu situaciju poito je
odrzavanje saveznitkih trupa i njihov smes-
taj na osmanskoj teritoriji bio ogroman te-
ret. lako su preduzimane razlidite mere uei-
lju pobolj¥anja situncijs, one su na kraju po-
ljuljale finansijsku stabilnost carstva | za-
pretile mu propadéu 1876, godine, kada su
kao direktni rezultar agitovanja Miadih Os-
mana uvedeni Ustay i Parlament.™

Istovremeno je u polititkom, ckonom-
skom i druStvenom Zivotu Srbije nastupio

Jedrena i Solunu. Vede £a Javao kalstvo asnovana jo
1846, u ved sledece godine asnovio je Ministarstvo £a
javne tkole. Posle Krimskog rata naglo su se firili i voj-
i § gradanski sistem skolstva paje 1869, donee Zakon
o javnom fkolstvu, asledefe godine je otvoren i univer-
ket

o Jodan od vodeéih turskih slikara XIX veka
Ahmer Ali Pada (1841-1907) baravio je dude veeme w
Parizu. B. Toprak, Sunat Tarihi, Giizel Sanatlar Aka-
demisi Yayintari, 25, bez mesta izdanja, 1963, 235,

i3 J. von Hammer, nd., 355-410.
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buran period od samog poietka XIX veka.
Prvobitna pobuna protiv janitara u Beogra-
du pretvorila se u rat za nezavisnost, a pri-
likom potpisivanja bukureitanskog ugovora
ruski car Aleksandar uspeo je da se Osmani
slozi su srpskom samostalnoicu. 1815, godi-
ne izbio je drugi srpski ustanak na éclu sa
Milofem Obrenovicem kaoji je 2eleo ujedinje-
nje Srbije pod njegovim vodsivom ali pod
upravom Osmana. Jedrenskim ugovorom iz
1829, sultan Mahmud 1 priznao je MiloSa
zu naslednog kneza Srhije i dozvolio jeda se
ku svi osmanski garnizoni i vojniei iz
semlje, ostavljajudi samo neke u granid
utvrienjima. Dodatno olakianje za Srbe bilo
je to sto nisu morali da plaéaju porez
manskim sluibenicima koji se, narotito u
provincijama. nisu pridrzavali novih propisa
nego samo godidnji danak Porti.
Kada je sledeée godine Francuska osvojila
hio prisiljen da 1830, godine
poveéa povlastice samostalnoj srpskoj drza-
vi. Hatiderifom je Porta priznala Srbiji puna
nacionalou samoupravu, knezu Milodu po-
tvrdila nasledno kneievsko dostojanstvo, a
srpskom narodu prave na beogradsku varod.

Joi je dato pravo otvaranja bolniea; tkola i
Stamparijo, kao | podizanje crkava i manas-
tira. Hatigerifom iz 1838, prema sporazumu
izmedu Turske i zainteresovanih sila, a ue
uustavobranitelja, Porta je ograni¢i-
la knezevu vlast Sovjetom sastavljenim od
savetnika koje knez nije mogao otpustiti bez
sultanove saglasnosti, Sto je dovelo do nje-
gove abdikacije 1839, godine, kada su usta-
vobranitelji doveli na vlast Karadordevog
sina Aleksandra. On je vladao do 1858. na-
stavljajuéi razvoj Srhije i dalje izgradivanje
gradansko-pravi sistema. Pariskim mi-
rovalm ugovorom iz 1856, Srhija je zddrzala
svoju samostalnost pod vrhovnom vlakén
Osmana § pod zajednitkom garancijom veli-
kih sila, & Osmani su zadrzali pravo da sta-
cionimju garnizone na njenoj teritorijl. Na
zahtev nurods Milos se vratio posle 19 godi-
na izgnanstva i zapoteo svoju drugu. krat-
kotrajnu dvogodidnju viadavinu. Od 1860.

v sin Mihailo nastojao je da se
reformama udvrsti na viasti i da se sklapa-
njem sporazuma sa hridéanskim narodima
na Balkanu konadno srudi turska vlast u
ovom delu Evrope. Posle iznenadnog ubist-
va Mihaila za kneza je progladen jedini pre-
ostali Obrenovié, malolerni Milan. unuk Mi-
lofevog  brata  Jevrema.  Bombardovanjoe
Beograda 1862, godine. hercegovatki usta-
nak 1875, i opéte raspolozenje naroda ucini-
li su da Milan objavi rat Turskoj 18. juna
1876. kada je sa kalemegdanske tvedave ski-
nuta turska zastava. Rat je okonfan potpisi-
vanjem San-Stefanskog ugovora 1878, ne-
povoljnim za Srbiju, ali je na zahtey velikih
sila iste godine zamenjen Berlinskim ugovo-
rom kojim je Srbija stekla nezavisnost i iz-
vesno Leritorijalno prodirenje. Posle toga je it
jugoslovenskim zemljama pa i Srhiji nastu-
pilo doba prevlasti Austro-Ugarske, mada je
njen uticaj hio velo izrazen i u prethodnom
periodu. Nesumnjivo je da su gradskoj kul-
turi u Srbiji u periodu od Betkog kongresa
1815. do revolucije 1848. snaino obelezje




Ulaz u palatu Dolmabahée, 1853

Spavaca soba sultana Abdul Asiza

dale generacije srpskih studenata tkolovane
u Bedu 1 Pedti, donoses ropska shvatanja
tuticaje.** Zahvaljujuéi nepismenom ali da-
lekovidom knezu Milosu srpski mladiéi Sko-
lovali su se veé od 1830, godine u Rusiji.
Uparskoj, Austriji i Nematkoj, a na knezev

Jevrem Obreno

brat knesa Miloa, podigan
jo 1820, godine u Novej tark

pou kidy na sprit

azivaly
Zgradu
Beograd

XIX,

i ijo dnbacke,
1987, 231

Osvetljenja

inostranstva su dolazili lekari, pro-
. inzenjeri. Slikari iz drugih krajeva,
narodito iz sprekas, preko Save i Dunava,
poteli su da stizu veé potetkom proilog
veka, u Karadordevo doba, ali su tada jos
preovladivali domadi majstori odnegovani u
duhu tradicionalne balkanske umetnosti.™
Uskoro je srpski bidermajer preko portreta,
prvenstveno uglednih li¢nosti javnog zivota,

Optirna bibliografija navedena je u delima za-
belekenim u napomeni 6.
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zatim trgovaca, ofici
porodica, w svojim najholjim delima dosti-
gao evropski nive.™

§ druge strane kulturna istorija Srbije ob-
elezena je snaznim orijentalnim uticajem,
koji je posebno nagladen u materijalnoj kul-
turi i to u zanatskoj proizvodnji i drudtve-
nom zivotu. Knez Milod se dugo driao pri-
hvaéenog orijentalnog natina Ziveta, pa je
njegova rezidencija sve do tridesetih godina
bila opremljena na istofnjatki natin,” iako
je sultan opremio svoju rezidenciju po ev-
rapskoj modi jod 1815, godine. Zapadnjatki
koncipirane knezeve palate gradane su u
Kragujevou, Smederevu i Beogradu tek u pe-
riodu od 1833, do 1836, a radovi na monu-
mentalnoj zgradi namenjenoj za stanovanje
prestolonaslednika zavrieni su 1838, Za-
nimljivo je da je i dve decenije kasnije po-
znati putopisac Feliks Kanic na svom pro-
putovanju kroz Srbijn zabelezio da je »Za
vreme kneza Mihaila vidao ministre, visoke
finovnike i ofi 1 razgovoru o zbivanjima
u gradu i drdavi uz #ibuk i kafu sasvim salla
tureas; kao 5to je u ono yreme i ceo dvor jod
nosio &isto orijentalni karakters.™ Isti autor
je zabe da je knezeva supruga, knegi-
nja Julija, svoj prijemmi kabinet pretvorila u
sprekrasni orijentalni  budoar Pojedini
obitaji nasledeni od Turaka zadrzali su se
vrlo dugo, pa je strancima koji su putovali
kroz Srbiju u XIX veku izgledalo neobi¢no
da se fak i obrazovani i imuéni Srbi. po tur-
skom obifaju, zatvaraju u svoje ku
posedivanja u podnevnim i vedernjim faso-
vima retko vrie van majuieg rodbinskog
kruga,™ 1 centri kulturnog zivota Beograda,
joi dok su u njemu boray uret, bile su ka-
fane; ugostiteljski objekti takode nasledeni
od Turaka. Srpske kafane otvorene posle
drugog srpskog ustanka dugo su bile jedina
avna mesta gde su se Srbi moglhi okupljati,
gime je i potela njihova uloga u drudtvenom
zivotu, a kako su se Srbi osecali slobodnije
kafane su potele da postaju i srediste zabav-
nog Zivota. Prilikom okupljanja sklapani su
i poslovi, a kada su Turei otisli iz Srbije i
kada je Beograd stekao vedi broj hotela, ulo-
ga kafuna i hotela postala je znatajnija i v
polititkom, drudtvenom i kulturnom Zivotu,
U kafanama su odrzavani i balovi pa su tako

inovnika i njihovih

ida se

» K. Ambrozi, Bidermajer kad Srba, kutalog
izlathe, Beograd 1981

: Ovo saznajemo iz dva papisa inventara kona-
ka kneza Miloka iz 1824 1 1829, Tek u dokumentima
knedeve kancelarije od- 1830, do njegove abdikaeije
1839, nalazimo porudibing za dvor u Evropi (Bef, Ped-
ta, Londen!, V. Han, Primenjena umotnost u Beogradu
ad Hatiserifa 4o predaje gradova [FS30-67), Zbornik
rudova Oslobodenje gradove v Srbiji ol Turaka, Beog-
rad 1970, 693~4.

“ F. Kanic, Srbija, Zemlja i stanovaiiteo; I,
Beograd 1953, 63, | engleski putoplsac Andrija Arti-
buld Peton u svojoj knjiai »Srbifa, najmladi Elan ey-
ropske familijes fampane 1843. u Londonu, zabeleiio
jo dn su nn sepskom balu u Beogradu 1844, savetnici
stare 3kole bili-sn svojim binjifima (ogrtaima) i Salva-
rama, a savetnici nove dkole u pantalonama i terdim
kravatama.

t F. Kanio, nd., 70,

ol Ista, 96



sSrpske novinec objavile 1843. na prvoj stra-
ni vest da su u dve kafane odrzani balovi u
Fau povratka kneza Aleksandra Karadorde-
vica sa puta po Srhiji.”' Za vreme druge vla-
de kneza Mihaila narotito su bili zapazeni
balovi u hotelu +Srpska krunae, priredivani
u dobrotvorne svrhe. Na ove balove dolazili
su Srbi iz Srbije, ali i iz Austrije, veéini je
prisustvovao i sam knez, a pojedine koncer-
te je i novéano pomagao.™ Prema nekim iz-
vorima Turei nisu nikad igrali ali su zato
njima igrali cigani i ciganke i ovo naslede
dugo se odrzalo i medu Srbima u oslobode-
noj Srbiji. U Beogradu je prvi bal odrzan da-
leke 1827. godine a prve pozoriine predsta-
ve davane su u Kragujeveu veé 1825.% Uti-
telj Ignjat Vasié, kasnije poznati lozniéki
prota, izveo je sa svojim utenicima 12. jula
1832, poznatu dramu sZertva Avramovas,
%to je bilo jedna od pryvih pozoridnih pred-
stava ne samo u ovom kraju veé i u zemlji.™
Potetak kulturnog Ziveta u Beogradu pred-
stavljaju pozoriSne predstave Teatra na
Diumruku (Carinarnici) 1841, godine. Kada
je 1843, otvoren prvi hotel, kasnije nazvan
sStaro zdanjee, grad je dobio novu veliku
prostoriju predvidenu za okupljanje ljudi.
Tu su &esto gostovale pozoriine trupe iz
Panteva, a 1869, je otvoreno Narodno pozo-
rifte koje i danas postoji®

Kako je Srbiji hatiferifom iz 1830, godine
dato i pravo na otvaranje Stamparija veé sle-
deée godine je osnovana KnjaZesko-srpska
tipografija, gde se od 1834 Stampao i prvi
list, Novine srbske, sluzbeni organ viade, Us-
koro su potele da se otvaraju i knji
1846. je otvorena prva Eitaonica u Srhij
talifte beogradsko. Sledece godine je poéeo
da izlazi prvi nauéni é!lwpls a prvi samos-
talni knjizevni éuaupls Sumadinka pojavio
se 1850. Prvo nauéno druftvo, Drufityo sr-
peke slovesnosti, osnovao je 1841, (od 1886.
godine Srpska skademija nauka). U kultur-
nom zivotu zemlje znatajno mesto je imala
1867. godine u Beogradu organizovana iz~
lozba etnografskog materijala prikupljenog
radi slanja na etnografsku izlozbu u Mosk-
vi.” Osnove mnogim kulturnim ustanova-
ma i organizacijama postavljene su joi za
vreme prve vlade kneza Miloga, temu je on
mnogo doprineo. ’]‘nkule ved 1823, poteo da
skuplja portrete,” pa je to i prva zbirka sli-

3 D. Burié~Zamolo, Hoteli { kafane XIX veka u
Beogradu, Beograd 1988; 176.

» Isto, 177

] T, Dordevié, Is Srbije kneze Milofa. Kulturne

prilike od 1815, do 1839, godine; Beograd, 1983,
141-143. Nedavno jo u dokumentima Instituta za
teatralogiju u Bedu pronaden podutak da je direktor
putujuteg pozariita Johan Kune u leta 1790, sa svojom
drubinom odrées u tersks] d3mijl u Besgrods 31
dramsku | operske predstavu na nemadlkom jeziku. Ao
Ujes, sDramake § operske prodstavey Brogradw u leto
1790, godines, Palitika, Beagrad, 1.7.1989

" L Vasié, Dnevnik, kaj. I Sabae 1889, XXXIV
u D, Burié-Zamolo, nd., 177
i R, Veselinovié, n.d., 36-38

a1 Joakim Vujié jo prilikem posete Kragujeven
1826, gadine zabeledio da su knezevu kancelariju uk-
radavali mnogi portreti ruskih careva, velikih knezova,
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ka u Srbiji, kasnije galerijo, a 1837. pominje
se u Kragujeveu Muzej u koji je smestio pri-
merke minerala.® Zvaniéni akt o Cuvanju
starima donela je ustavobraniteljska vlada
1841. godine, a dve decenije kasnije zbirke
Druitva srpske slovesnosti poamle su sa-
stavni deo Narodnog muzeja.”

U pisanim izvorima u Srbiji XIX veka ima
podataka iz kojih se vidi da je javnost u kne-
zevini bila dobro obavedtena o reformama u
Carevini i da su te reforme nailazile na
odobravanje i zadovoljstve, $to je i razumlji-
vo ako se ima u vidu da su promene iile u
korist pre svega hriséanskog stanovnistva,
Tako su Novine srbske Stampane u Kragu-
jeveu 16, marta 1835. pisale: »Obite Novine<
javljaju iz Carigrada da se u istom presto-
nom gradu sve zivo trudi da se po evropejski
skroji i obrazuje. Drumovi ée se graditi i po-
{te zavesti, kakogod u ostaloj Evropi. Svaka-
ko je evropeizacija Osmanskog carstva stva-
rala pogodnu klimu i za modernizaciju u sa-
moj Srbiji, Ne samo da Porta nije spredavala
napore u cilju evropeizacije u kneZevini,
nego ih je i podsticaly svojim reformama u
razli¢itim oblastima i davanjem povlastica.
Tako su odmah posle progladenja Harti-Ze-
rifa iz Gilhane formirana upravna veca koja
su imala zadatak da rade na pravilnom
funkeionisanju i unapredivanju lokalne up-
rave u duhu reformi, pa kako su trebala biti
sastavljena od predstavnika svih konfesija
to je bio prvi sluéaj u istoriji Osmanskog
carstva da u njemu postoje narodna pred-
stavniitva razlitite konfesionalne pripad-
nosti. * Medutim, iako zamisljene da pobolj-
saju zivot podanika imperije, reforme su po-
nekad ostajale samo na papiru, jer su upravo
oni administrativni sluzbenici, zaduzeni za
sprovodenje slova zakona najéeée bili i na-
jogoréeniji protivnici reforme, u prvom redu
zato ito je ona znaéila i ukidanje brojnih po-
vlastica, za postavljanje novih sluzbenika
bilo je potrebno dosta vremena i novea
Tako su odmetnici od Porte i dalje zlostav-
ljali raju i onemoguéavali primenu napred-
nih ideja iz Carigrada. S druge strane, grupa
ministara i finovnika, takozvanih poborni-
ka Tanzimata — tanzimatidara, davala je sul-
tanu predloge za razlidite promene koje su
trebale da obezbede uspeh reforme uprkos
stalnim i snaZnim otporima prntn’mkn pro-
mene i evropeizacije. U vezi sa tim sSrhske
novines od 24. 2. 1845. u Beogradu obaves-
tile su svoje &itaoce: sMinistri njegovog Sul-
tanskog Velitanstva predali mu predlog da
naredi da se iz svake provincije odabrana
dva toveka. jedan hridéanin i jedan Turdin,
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dozovu u Carigrad da bi tako ovi li¢no i us-
meno Blistatelnoj Porti predstavili, po éemu
bi ona, rasudivii o stvari, zgodni pravac
uredbama svoima dala. Govori se, da ée Sul-
tan na ovo predloenie saizvolitie, "
Sultanima reformatorima bilo je veoma
znatajno da svoje podanike Sirom carstva
prosvete i izvuku iz dubina neznanja pa je
razvoj Skolstva, pre svega odvajanje svetov-
ne od religiozne nastave bio jedan od zna¢aj-
nih ciljeva koji bi bio osnov za postizanje
uspeha reforme. Interesantno je da je dale-
kovidi Mahmud 11 joi 1826. godine poslac
veziru heogradskom jedan ferman u kome
preporutuje ssvim Turcima da decu u ¥kolu
daju, i koji bi od Turaka siromah bio, to ne
uzmogne utitelju pladat. za onakvo sirotno
dete car platiée.* Zato nije neobitno da je
ovaj sultan medu povlasticama koje je dao
Srbima godine 1830, odobrio i otvaranje
kola. I njegov sin, Abdul Medzid, oduiev-
ljeni pristalica reformi, nastavio je rad na or-
ganizaciji dkolstva u naprednom duhu —
sbuduéi nauka nije potrebna samo duhovni-
cima, politicima i trgoveima no i svakome
umetniku i zemljodeleus* Tako je u Srhiji
za, vreme Milofeve vlade otvoreno oko 40
osnovnih skola i gimnazija po varofima i se-
lima. a gimnazija u Kragujeveu uzdignum je
1838, na stepen Liceja. ™ Driavne dkole os-
nivane su od 1835, godine i u njima su udi-
telji placani iz drzavne blagajne.*” 1846-1e
objavljena je uredba o ustrojenju devojadkih
uiilidta i sledeée godine otvorena je prva
Fenska skola u Srbiji.* a jednu deceniju kas-
nije u Beogradu je osnovana Umetnicka Sko-
la. Zakonom o ustrojstvu narodnih kola iz
1863. preuredena je nastava u svim nizim.
srednjim i vi¥im Skolama a Licej je pretvo-
ren u Veliku Skolu, Prosveta u Turskoj ve-
kovima je potivala na religioznoj osnovi i
tek od Mahmuda 11 uspostavljen je novi tip
laitke Skole i veé 1838, osnovano je Minis-
tarstvo za srednju nastavu, od 1847, nazva-
no Ministarstvo za narodne $kole.*’ Zanim-
ljive je da su stranci, Evropljani u Carigradu
imali 1845. sjedno veliko ukilidte koje se
moze sravniti sa najboljim udilidtima u
Francuskoje. ™" Dobro je poznato da su nasi
pitomei utili u Petrogradu, Peiti; Be¢u i Pa-
rizw, ali je malo poznato da je srpska omla-
dina pohadala u Carigradu Licej Galata—Sa-
raj osnovan 1868, godine takoie po uzoru na
francuske liceje, sa namerom da okupi mus-
limanske i nemuslimanske porodice i da im

" Ved 7.3.1845. Srbake novine javljaju da je sul-
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prufi obrazovanje kako bi se medusohno
pribligili.** Tako je evropska kultura stizala
u Srbiju i ovim putem, preko Carigrada, kao
ito je dolazila i preko Petrograda i doprino-
sila kulturnom preporodu u Srbiji tokom
XIX veka. Vrlo je zanimljivo i to da su nadi
preci pre gotovo jednog veka smatrali da su
sTurci doista bili tolerantni prema skoli i cr-
kvi potdinjenih im naroda. Ni¢im ih nisu o8-
tetill, mada im nisu ni pomagali: pudtali su
du se odrzavaju i razvijaju onake kako je to
bilo ugodno onima koji su ih podrzavali. U
tom pogledu imali su i imali bi se ralta na
Turke ugledati i narodi mnogo kulturniji
Austrijanci su, na_primer, u tom pogledu
manje tolerantni od Turaka. Ova se toleran-
cija prostirala i na jod neke oblike narodnoga
iivota, kao dto je, na primer, opdtina, u &iji
se rzd i uredenje turske vlasti nisu meda-
le<.”

Prihvatanje evropske kulture i obitaja u
Srhiji potetkom prodlog veka znadilo je uve-
denje novina i u odevanju. Veé 1808, regu-
larna srpska vojska uniformisana je prema
evropskim uzorima i Karadorde je imao ev-
ropska odela.®' Suprotno njemu knez Milod
je nosio tursko odelo i uprkos zabrani da ne-
muslimansko stanovnidtvo nosi turbane,
posebno se ponosio svojom éalmom, navo-
deéi u jednom pismu iz 1819. da ». . . Salove
no ditimo se i pokazujemo slobodu ce-
lom svetu nam od sultana darovanu.* Godi-
ne 1820. molio je Portu da Srbima odobri
nodenje odela i oruzja po njihovoj volji, ali je
ved sledeée godine usledila zabrana nodenja
zelene i srmom ukradene odece. Tek posle
hatiSerifa iz 1830., poéto je prethodne godi-
ne u Carigradu i zakonom postalo ohavezno,
evropsko odelo obukli su i Mile i njegova
svita i istovremeno prihvatili fes kao ukras
za glavu. Savremeni hronitari ukazuju da je
period turske nodnje, sa malim brojem izuz-
etaka, trajao sve do sredine XIX veka.™ Sto
se tife fesa, kao najznafajnije odlike moder-
nog turskog foveka, prema izvorima sna ne-
kim mestima Turei nisu trpeli da Srbi nose
crvene fesove a jod manje fesove sa kidan-
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o Sadadnjn Turska prema najnovijim publikaci-
jama, n.d., 253, Pisac ovih redova smatra da je ovakva
lakva je, tolerancija pre potekla iz turskog nemara
nego iz ruzvijenih humanih osedanja, ali autor smatra
da je pro deo prostudiranib i osmidljenib reformi ea
preobraiaj carstva, nego puki nemar,
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kom, pa izgleda da su ih Srbi poteli nositi
tek posle oslobodenja.c™ Interesantno je da
je prilikom Eitanja hatiterifa 1830. godine u
znak naklonosti knez Milo# dobio od Porte
erveniju, a Elanovi njegove pratnje po jedan
fes.™ Tri decenije kasnije jedan strani puto-
pisac je zabelezio da je kod nas »u muskoj
modi zapadni Zedir veé odneo pobedu nad
muslimanskim fesom, a na ljude koji ga
nose gleda se kao na prilike iz praistorijskog
vremenae.* Suprotno tome domadi hroniéar
je primetio da je fes dugo ostao u obitaju, jod
1866. godine.”” Knez Milod je ukazom iz
1837. propisao nodenje uniforme za vojne i
civilne dinovnike, i od 1848, muikarci su
morali nositi fes, atilu i evropske pantalone
i ¢inovnici uniforme po ugledu na ruske.*
Cini se da je Zenska noinja rede uredivana
propisima i zakonima od mudke, verovatno
iz istog razloga kao i u Osmanskom carstvu,
gde Zenski podanici nisu imali zyanitne
funkcije u javnom Zivotu, tako da ni Zenski
kostim nije trpeo uéestale zakonske izmene.
Srpska gradanska nonja formirala se sredi-
nom proilog veka prechrazajem elemenata
turske nodnje pod evropskim uticajem, a veé
posle Pariskog mirovnog ugovora polititko
priblizavanje Srbije Francuskoj odrazilo se i
u odevanju.” Sultanove dvorske dame nosi-
le su skupocenu francusku odeéu tek od
kagnih 60-tih godina proilog veka, posle po-
sete francuske carice Evgenije Carigradu.
Za razliku od turskog slikarstva ovog vre-
mena, slikarstvo u Srbiji ima neprekinuti
tok i jedinstvo svoje razvojne linije u celini,
podto su kroz ceo XVIII vek odrzavane ne-
posredne trgovatke i kulturne veze sa sr-
pskim sreditima u Primorju i Sremu. Za
kulturnu istoriju Srbije od ogromnog je zna-
Eaja dolazak Dositeja Obradoviéa 1807, iz
sprekac, kao i osnivanje Velike tkole sledede
godine i delatnost na daleko fuvenog Vuka
Karad#iéa (1787-1864). Vukova ortografska
reforma zavriena 1818. u Srpskom rjecniku
bila je usvojena pedesetih godina kada su
mu prisli Dani¢ié i B. Radidevi¢ i drugi pisci
koji su mogli i da je primene, a fezdesetih
godina pritla mu je i srpska omladina. Pri
tom ne treba gubiti iz vida da je to doba
kada se uveliko sprovode reforme i u tur-
skom carstvu, izmedu ostalog i reforme
dkolstva, tako da je obrazovanje omoguceno
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svim podanicima carstva, bez obzira na kla-
s, narodnost i veru, U onovremenoj srpskoj
§mmp1 i to je pohvaljeno kao primer za ug-
ledanje drugim evropskim vladama.”” Da
nije lako sprovoditi reforme i da su esto na-
jveéi otpori bad u ustanovama koje bi treba-
lo da ih sprovode nalazimo mnogo primera
u vezi sa reformama Tanzimata, ali je vrlo
redit i jedan primer iz Srbije toga doba. Go-
dine 1863. i 1864. u prepisci oke dodeljiva-
nja materijalne pomoéi za obnovu manastira
MileSeve, pisar u zabatenom Prijepolju, tada
u Turskoj, pife molbu Drzavnom savetu Sr-
bije novim Vukovima jezikom, a pisar Mi-
nistarstva prosvete, suprotno svakom odeki-
vanju, starim pismom.*' U Srhiji su tada os-
nivane mnoge ustanove a od 60-tih godina
javili su se i drugi oblici organizovanog rada
s namerom da se unaprede sve nauéne ob-
lasti koje bi podstakle eyropeizaciju. To je
upravo i vreme objavljivanja Dekreta o re-
formi u Turskoj, a Tanzimat je, prema tur-
skim istoritarima sbio juri§ na evropsku
kulturu, nauku i prosvetue,** Nesumnjivo je
da je srpska drava u periodu obnove imala
za uzor Evropu, ali je neophodno sagledati
uslove i okolnosti pod kojima se to desavalo.
Cini se da je istovremeno ugledanje viadaju-
¢e Osmanske imperije na tu istu Evropu ta-
kode doprinosilo evropeizaciji srpske kultu-
re. Za kulturnu istoriju Srbije neophodno je
utyrditi stvarne domete i rezultate reformi
Tanzimata u oblasti kulture i umetnosti to-
kom proflog veka u Osmanskom carstvu, i

* njihov uticaj na promene kod nas, kako bi se

sagledali svi putevi evropeizacije srpske
kulture.

1z svega izlokenog proizilazi da nije do-
voljno konstatovati da je Osmansko carstve
dozivljavalo svoju najdublju krizu krajem
XVII i potetkom XIX veka.*® Potrebno je
objektivno sagledati napore uinjene za iz-
lazak iz krize, delovanje sultana koji su sve
ito je bile u njihovoj moéi, i po cenu Zivota,
tinili da spasu carstvo od propasti, kao i lju-
de naprednih ideja koji su vodili reforme,
Eesto u ratnim uslovima. Neophodno je sa-
gledati domete koji su ostvareni u raznim
oblastima, a posebno u kulturi, kao i razloge
zaklo je postignuto manje nego 510 je zamid-
ljeno. Bitno je razdvojiti reformisane turske
ustanove i vojsku od odmetnika dahija i ja-
nitara i njihovih zlodela, sa kojima je bila u
sukobu i zvaniéna turska vlast, kao i korum-
piranih delova administracije. Reforme je
bilo izuzetno tefko sprovoditi, naroéito u
provineijama, jer su one za mnoge znatile
gubljenje povlastica, pa su u nekim oblasti-
ma morale da se sprovode i silom.* Jedan
od razloga zadto je reforma imala manje us-
peha nego 4to je u osnovi zamidljeno vero-

o +Navine Srbskee, 3.3.1841.
& V. Sulipuravié, Spisi Dravnog saveta Srbije
a abnavi manastira Miledeve; Saopitenja XIIL Beog-
rad, 1981, 257, 259,
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atno je taj da su Turc
pa s imali dobre vojnike,
F. K
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¢ drzave, a 5to se tite kulturne
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mu | pripada.
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Na 131. zasedanju Izvrinog saveta UNES-
KO-a. juna 1989, godine u Parizu, doneta je
odluka o obelezavanju 750-te godidnjice
Tajnog kazivanja Mongoln u 1990. godini.
Pomenuta godifnjica podstakla je medu
mongolistima izuéavanje i popularizaciju
»Kazivanjus, ukljubujuéi pitanja istorije, je-
zika, literature. etnografije; tradicije i kultu-
re mongolskog naroda u X1II veku. U Ulan
Batoru odrzana je | Medunarodna konferen-
cija posvedena jubileju.

Sta je +Tajno. kazivanje Mongolac? Ep,
epopeja, letopis? Da li je sKazivanjes prvo
delo te vrste u mongelskoj literaturi, ili
samo nastavak odredene tradicije? Koliki je
udeo usmenog narodnog stvaraladtva, a ko-
liki stvaraoca—pojedinca u janju ove
nadasve neobitne i nesumnjive znatajne
knjizevne tyorevine? Na ova i druga, sli¢na
pitanja, kojima su nauénici zaokupljeni, nije
jednostavno odgovoriti, a nije ih moguée u
potpunosti ni razumeti bez odredenog uvida
u istorijska zbivanja koja su uticala na na-
stanak i razvoj naroda i kultura centralne
Azije.

Preci danasnjih Mongola, drevni lovei i
nomadi-stoéari, od najstarijih vremena zive-
li su u stepama i pustinjama centralne Azije,
izmedu Kineskog zida i Bajkala, dolazedi u
dodir s turskim, tunguskim i drugim blis-
kim plemenima. Stari letopisi, pre svega ki-
neski, svedofe o njihovom nacinu Zivota i
ratovima za teritorije. Medu nomadima
styaraju se rodovska udruZenja i savezi me-
dusobno povezani zajednitkim jezikom, fa-
manistitkom religijom i obitajima. Tokom
milenijuma formiraju se plemenski i rano-
driavni savezi, nastaju i nestaju stare, a za-
tim i rane feudalne driave. Smenjuju se
mongolojezitki i turski narodi. i za sobom
ostavljaju obilne tragove svoje stvaralatke
delatnosti koji ée poslugiti kao osnova za
dalji razvoj mongolske kulture i umetnosti.

Od 111 veka pre nove ere do potetka | veka
nove ere teritoriju Mongolije nastanjuju
Huni &iji su nam poromei, od IV veka nove
ere, poznati kao »Atilinic ili »zapadni Huni«.
Huni osnivaju veliku nomadsku imperiju
Eija je kultura, do poraza od vojski kineske
dinastije Han, dostigla visok nive razvoja.
Hune nasleduju driave-savezi Sjanbijaca
(I-II v.) i Zugana (IV=VI v.), posle kojih
oko tri i po veka 1|ﬂdaju turski narodi: Tuk-
ju (V=VII v.), Ujguri (VIH-IX v.) i Kirgizi
(IX v.), za kojima dolaze Kidani, narod mon-
golojezitkog porekla. Imperija Kidana po-
stojala je od X do XII veka.

Svaka od ovih driava, smatraju naudnici,
predstavlja etapu u procesu feudalizacije
centralnoazijskih nomada. Najveéi nivo raz-
V0ja u pomenutom procesu nesumnjivo je
dostignut u Kineskoj imperiji koja je pripre-
mila opste uslove za ujedinjavanje mongol-
skih ali i drugik. nemongolskih plemena, u
jedinstveni, smongolski narode.

Vladavina mangolojezitkih grupa nad os-
talim, nemongolojeziékim, raznoplemenim
stanovniftvom, doprinela je rasprostiranju
odredenih elemenata mongolske kulture, $to
je dovelo do odlutujuéeg jatanja »mongolske

komp na central ijskim prosto-
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Tajna istorija Mongola

Zoran Milié

rima, u prvom redu do rasprostiranja mon-
golskog jezika, kao oficijelnog jezika diplo-
matskih i administrativnih dokumenata pu-
tem kaojih je funkeionisala viast u l(x(lanslm]
imperiji Ljao, a takode i tradicija, obreda i
predanja.

Drevni Mongoli verovali su u obogotvore-
nje neba i zembje, dubove predaka, svete
planine i Zivotinje; medu Kidanima bio je
donekle razvijen i budizam. Imali su zavi-
dan nivo kulturnoeg razvoja, sudeéi po satu-
vanim fragmentima pesama, genealodkih i

Azije i stepsko-nomadski natin zivota, omo-
guéilo formiranje specifitne kulture mon-
golskog naroda.

Nije bilo nimalo lako ujediniti raznople-
mene i raznojeziéke narode na ogromnoj te-
ritoriji. Za to nije bila dovoljna samo vojna
modé i drzaynika dovitljivost veé i svojevr-
sno duhovna i politifko utemeljenje litnosti
vladara kao li¢nosti bozanskih sposobnosti,
kojoj je uloga imperatora pripala ne samo
ratnim pobedama i litnim zaslugama, nego
i losk predodred: éu i voljom

etnogonijskih predanja. Imali su bogatu li-
terarnu tradiciju na runskom pismu za koje
se pretpostavlja da je medu centralnoazij-
skom pismu za koje se pretpostavlja da je
medu centralnoazijskim nomadima postoja-
lo jod od vremena Huna. Od Ujgura, koji su
pribvatili manihejstvo i budizam, Mongoli
su preuzeli pismo, a od Kidana, svojih etnié-
kih pn‘lhudnﬂ:ll. umetnitko i knjiZevno na-
slede, spomenike neimarstva i slikarstva.

Tokom XII veka nastavlja se proces pre-
lnza od rodovskog ka ranofeudalnom druit-
vu i stvaranja moéne stepske aristokra
Krajer XII i potetkom XIIT veka na istor
sku scenu stupaju Mongoli stroredjac — reka:
Onone, Kerulena i Tole. predvodeni Temu-
tinom (1155-1227). On je na kuriltaju (sa-
boru) stepske aristokratije 1206. godine
proglaien velikim kanom nad svim pleme-
nima s titulom Dzingis-kan (od turskog
stengize — okean, more), odnosno, Bozanski
Diingis-kan (po mongolskom Sutu-Bogdo
Diingis-kan} ili »Ha-han — Moé BoZja na
Zemljic, kako je stajalo na njegovom peéam.
sVladar Covetanstvae, Potéinio je svojoj
vlasti sva nomadska plemena centralne Azi-
je ujedinivii ih u sjedanc narod i poveo u ve-
like osvajatke pohode, Godine 121118, os-
vaja Kinu, 1218-21. srednju Aziju, 1223.
Rusiju (osvajanja devriava Batu-kan). Impe-
rija koju je styorio obuhvatala je prostor od
Tihog okeana do Crnog mora (veéi od Rim-
ske imperije).

Nastankom velike imperije na prostorima
Azije, Mongolija se nadla u srediftu politié-
kih, ekonomskih i kulturnih 2bivanja, ukri-
tanja i prozimanja tradicija i dostignuéa raz-
lititih naroda. Ona postaje srediite trgovat-
kih puteva i sve zivljih kulturnih veza izme-
du istoka i zapada. Prihvatanje ujgurskog
pisma i bogatog nasleda Kidana doprinosi
nastajanju nove, mongolske kulture, umet-
nosti i knjizevnosti, sakupljanju legendi, pe-
sama, nastajanju istorijskih hronika, 3tam-
panju prvih knjiga, Sire se budizam, islam i
hrid¢anstvo. Krupno dostignuée bilo je sti-
canje pismenosti na osnovu koje su stvoreni
pisani zakoni sDZases, istorijski radovi,
knjizevna dela, prevodi sa stranih jezika, Sto
je, uz specifitne prirodne uslove centralne
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neba. o demu govori sTajno kazivanje Mon-
golac,

Sa uévriéivanjem Dzingisove vinsti, uévr-
iivala se i dirila vlast i moé njegovih sabo-
raca i saplemenika, koji su kao povladéeni,
vladajuéi sloj, upravljali pokorenim zemlja-
ma i narodima, nametnuvsi im svoj jezik,
obitaje i zakone.

Neki istorifari, kao 8o je L. L, Viktorova,
u svojoj knjizi Mongoli (sNaukas, Moskva
1980.), smatraju da je jo§ u vreme vladavine
Diingis-kana bilo zapoteto sastavljanje ge-
nealogije vladajuéeg roda Dzingisida, zato
§to je znanje genealogija u Mongola, po Ra-
§id ad-dinu, bilo obavezno, a u periodu stva-
ranja drzave i mongolskog naroda vladaju-
éem rodu bilo je vaZno ufvrstiti liniju veza
s dinastijama prethodnih imperija, da bi na
taj nadin opravdali i utvrstili vladavinu Dzi-
ngisida u novonastaloj imperiji. Zato >Kazi-
vanje« sledi linije rodbinskih veza koje usta-
novljavaju pravo Diingis-kana na mongol-
ski presto, na ulogu objedinitelja i psnivata
driave svih Mongola. Podetni period u »Ka-
zivanjus izvodi se iz prapretka Borte-Cino
(Mrki Vuk). Vreme njegovog zivota odreduje
se kao ¢redina VIII veka i on je u stvari veza
s drevnim totemskim predstavama — s ro-
dovskim naimenovanjem dinastije Afina,
prema kineskim izvorima osnivatem I tur-
skog kaganata (555-630. g.) U sSkrivenom
kazivanjue Mongoli se priseéaju priblitno
VI veka, kada se potomak Borte-Cino u
dvadesetom pokolenju. BordZigidaj Mergen
zeni sa Mongoldzin-Goa (Prekrasnom Mon-
golkom), Priblizno na to vreme odnosi se
pominjanje Mongola (Menzu) kao jednog od
Sivejskih plemena, koja su obitavala na reci
Ononi,

U nauci je prihvadeng da je »Skriveno« ili
»Tajno kazivanjes (»Nue Tovos), odnosno
»Juan-tao bi-8i= (Tajna istorija Mongola),
prvi od poznatih istorijskih i literarnih spo-
menika Mongola, nastalo 1240. godine, 13
godina posle smrti DZingis-kana, kada su
jod bili zivi mnogi od njegovih saboraca i
srodnika, i jod dok je narodno seéanje Euvalo
pojedinosti burnih dogadaja, gijim otevicem
i utesnikom je bio i njegov nepoznati autor.
Osim ovog dela postojali su i letopisi: 2AL-




Diingis-kan (1155-1227)

tan-debter: (ili »Zlatna knjiga), oficijelna,
javna istorija Mongola, i sleke tobgiane (»Ve-
liki zborniks ili »Velika istorijac), ali njihovi
originali nisu saéuvani. Medutim, zahvalju-
juéi tome ito je »Altan debters uSao u osno-
vu sZborika letopisac Radida ad-dina i
+Juan Istorije [dinastije] Juane) — zna-
mo da je obuhvatao dogadaje na koje se od-
nosi »Tajno kazivanje Mongola« i da izmedu
njih postoje odredene razlike, pa i suprot-
nosti u pogledu interpretiranja pojedinih
dogadaja u vezi s obrazovanjem mongolske
drzave do kuriltaja 1206, godine. Poito je
»Zlatna knjiga« oficijelna istorija Mongola,
koja je prodla strogu driavnu cenzuru, a
“Tajno kazivanjes sadr¥i opise dogadaja
kako ih jesvideos autor, to je podstaklo neke
nautnike da istrazuju notene razlike i razlo-
ge njihovog nastajanja

*Tajno kazivanje Mongolas transkribova-
no je s hijeroglifa 1382. godine i prevedeno

Liénosti i dogadaji

9. nematki mongo-
§ rekonstruisao je i izdao prvo-
bitni mongolski tekst, a 1941.. s reénikom i
ruskim prevodom, objavio ga je nauénik 5.
U Mongoliji 1990. objavljeno je

danje, koje je na savremeni mon-
k preveo akademik 5. Damdinsu-
na staromongolskom u
transliteraciji B. Sumja-B:
Delo je sastavljeno od istorijskih predanja

i usmenih kazivanja, gencalofkih mitova i
legendi, stihovanih hvalospeva i pesama,
obrazaca aforisticke poezije i epskih frag-
menata, kletyi i tuzbalica, saveta i pouka, ali
i dekreta, zapisa govora i drugih pisanih do-
kumenata iz kaneelarije DZzingis-kana i nje-
govog sina kana Ugedeja. Uprkos Sarenilu i
neujednadenosti koriséenih materijala, po
miéljenju mongolskog autora D. Endona,
ono predstavlja zavrieno, celovito ostvare-
nje. Sr# »Kazivanjas, koja obezbeduje njego-

59

ora.

vo unutradnje jedinstvo, je Zivotopis Dzi-
ngis-kana; na potetku daje se rodoslov roda
Bord#¥igan, a na kraju — kratki podaci o vla-
davini drugog mongolskog kana Ugedeja.

Uvodni deo sKazivanjas, rodoslov Mongo-
la, po midljenju L. N. Gumileva, nalik je na
literarnu obradu usmenog predanja o pretku
Bodantaru. Drugi deo sastoji se iz dve raz-
litite celine. U prvoj, koja obuhvata Temu-
tinovu mladost do njegovog prvog izbora
1182., legendarni karakter polako istezava a
letopisni se jod ne pojavljuje da bi u drugoj,
od 1206, odnosno od njegovog izbora za
Diingis-kana, prefao u ¢vrdéi, hronolodki
sled, koji se odlikuje veéom istoritnoféu i
dokumentarnodéu.

+Ki njes je delo epskog karaktera sa
karakteristikama  svojstvenim  epskom
sbiografizmu« (fudesno rodenje, herojsko
detinjstvo, prvi podvig, ratovi, itd.). Ono je
na granici izmedu eposa i letopisa, jer je su-
vide istorifno, mestimitno prozaifno, od-
nosno, stvarano s ofevidnim ciljem da po-
stane szavetnim predanjem doma DZingis-
kana, njegova istorija, tako Sto je . . . stvamo
skriveni izvor prita o mraénim dogadajima
koji su se zbili unutar jednog roda, jedne po-
rodice, jedne kostic (V. J. Vladimircev).

Autor se koristi bogatim folklornim na-
sledem, legendama i predanjima, uzredica-
ma i poslovicama, pesmama i hvalospevima,
koje pazljivo bira i preraduje ili ih i sam
stvara shodno svojim zamislima. On pripo-
veda o seljenju mongolskih plemena, natinu
i organizaciji zivota, ratovanja i podele ple-
na, organizaciji vojske, zakonima i sl, spro-
vodeéi dosledno svoju ideju o neophodnosti
osnivanja mongolske driave pod vlaiéu
moénog vladara i o prednosti feudalnog ure-
denja nad patrijarhalno-zadruZnim.

Autor se uzdrzava od neumerene. glorifi-
kacije Dzingis-kana. On ga naziva srodite-
ljeme i scarems« koji je, lijuéi krv i znoj, gla-
dujuéi i ne spavajuéi, stvorio veliki suluse;,

sRoditelj tvoj, car Dzingis-kan,

Veliki ulus stvorio,

Crnu svoju glavu nije dtedeo,

Crnu svoju krv vedrima lioc . ..

Dzingis-kan je prikazan kao poirtvovani
borac koji ofi »nikad nije sklapaoe, ni glavu
+na jastuk nije polagaos, koji je:

»Zed pljuvatkom svojom tolio,

Clad medu desnima zubima stifavaor . .,

Odnosno, kako kaze L. N. Sastina, skao
umni i hitri predvodnik, popustljiv tamo
gde je to korisno, Sirokogrud kada treba na-
graditi verne saborce, podmukao i surov
tamo gde mu to obeéava pobedue. MoZzemo
reci i suptilan, kada u sluibu svoje politike
valja uzeti i svoje neprijatelje. Postoji legen-
da o tome kako je zarobljeni Ujgur Tata
Tonga pokazao DZingisu drzavni pecat i ob-
jasnio mu gnacaj akata zapisanih u svesku i
posle toga bio odreden da obutava careviée.

Diingis nesebi¢no hvali i nagraduje verne
sledbenike, velita njihovu hrabrost, odv:
nost i istrajnost. Oni mu uzvracaju pozrtvo-
vanjem, lojalnodéu, odanoféu.

+Oko moje jurte s refetkama,
Stajala je ne uznemiravajuéi me,
Srce moje uspokojavala,



Krepka noéna straza moja,

Na blagodatni presto uzdigla mee,
kaie Temutin obratajuci se svojoj telesnoj
gardi.

»Kada Temutin postane nafim kanom,

Evo kako éemo postupati,

Na neprijatelja kao prethodnica juridati,

O tebi se svagda staratie,
uzvracaju Temuéinu tri nojona (tri plemiéa),
obavedtavajuéi ga o svojoj odluci da ga iz-
aberu za kana.

Tako autor, provodeéi ideju o jakoj driavi
zasnovanoj na meti gospodara i odanosti |
posluinosti podanika, daje neku vrstu ko-
deksa ponadanja toga doba, razdradenog i u
Dzingisovom zakonu »Dzasic.

Istovremeno autor je svestan opasnosti
koja proizilazi iz akumulacije moéi u ruka-
ma osvajata, koga on vidi kao glavu porodi-
ce, kao stub i potporu novostvorenoga car-
stva, imajuéi pritom na umu pitanje otuya-
nja tekovina novostvorene driave i konti-
nuiteta viasti.

*Gospodaru, kanels, obraéa se Dzingisu
pred pohod carica Esuj,

Kao porodica, narod tvoj ée se razvejati,

Kad padne3 ti, vladar,

Kao $to pada u buri visoke drvo.

Kome ti carstvo svoje zavedtava?

Kao jato popladenih ptica, razlede se

Narod tvoj, kada zaljuljavii se,

Padne njegov carski stub i potpora.

Kome ti carstvo svoje zaveStavad?e

Ove reti se mogu uzeti i kao zabrinutost
zvog postojecih unutradnjib borbi za viast.

Pored Diingis-kana u »Kazivanjus nastu-
pa titav niz junaka, pozitivnih i negativnih,
medu kojima su svakako i najznafiajniji
Diamuha i Van-kan, u pofetku Diingisovi
saveznici | saborei, a zatim i protivnici.

Posebno je zanimljiva litnost DZzamuhe,
Diingisovog druga iz detinjstva, koji mu se
u potetku pridruzuje u borbi i utestvuje u
oslobadanju otete Dzingisove Zene Borte,
medutim, kasnije medu njima dolazi do raz-
laza pod nedovoljno jasnim okolnostima.
Sam Dzamuha pred svoju smrt ponovio je
da su njihovom sukobu doprinele intrige.
Diingis je pak smatrao da se Diamuha ok-
renuo protiv njega iz zavisti i vlastoljublja.
Bilo kako bilo, u tom sukebu Diamuha je
poraZen i zarobljen i po drevnom mongol-
skom obi¢aju osuden na straénu smrt shez
prolivanja krvis, tj. gazenjem konjskim ko-
pitama.

Diingis-kan kao vojskovoda, osvajaé, po-
put hunskog vode Atile, ostavio je neizbrisiv
trag u istoriji civilizacije, u svesti fovedan-
stva. Njegovo ime upaméeno je po krvavim
pohodima, seobama naroda, nesreéama. Ali,
kako vreme prnlazi. istoriari mu priznaju i
odredene vojnicke i driavne zasluge i ne-
sumnjive individualne, ljudske kvalitete.

)

Kulture Istoka

Dunhuang — riznica
budisticke umetnosti

Peéinska umetnost Dunhuanga, nastala
tokom IV veka nove ere, odraz je svako-
dnevnog Zivota, umetnosti, nauke i trgo-
vinskih veza naroda Han i ostalih kineskih
etnitkih grupa u severozapadnom delu
Kine. Upravo u to vreme, otkrivene su pedi-
ne Mogao nedaleko od kineskog dela Puta
svile i mesta Gansua. Peéine krase riznice
fresaka ukupne povriine od 50 hiljada kvad-
ratnih metara, tri hiljade statua od gline, hi-
ljadu slika na svili i papiru, kao i 20-30 hi-
ljada rukopisa.

U doba vladavine kineskibh dinastija 1s-
todnog i Zapadnog Hana (206 pre n. e, — 220
n.e.), budizam se Sirio u predelu danainjeg
Xinjianga i susednog regiona pod uticajem
kineskih lokalnih kultura, Budizam je uvo-
den i u drugim predelima kineskog carstva,
delom i preko Gansua, nedaleko od peéina
Dunhuang. Razvoj budistitke umetnosti od-
vijao se paralelne sa direnjem tacizma i kon-
futijanizma i drugih umetnitkih tradicija.
lako su u svojoj biti umetnitka dela Dun-
huanga budisti¢ka, ona su pretrpela i uticaj
autohtono kineskih tradicija.

Postavljanje skulptura boZanstava po pe-
éinama predstavlja indijsku tradiciju koju
nalazimo u  kineskoj pe¢ini Dunhuang.
Buda, bodhisatve i druga nebeska boZanstva
predstavljena su u veoma ispupienom, plit-
kom i visokom reljefu. lako su teme tokom
a hile iste, stil i natin oblikovanja je

etnitka dela vrhunske vrednosti poti-
tu iz perioda vladavine Severnog Veja
(386-534) i carske dinastije Tang
(618-907). Statue iz vremena dinastije Wei
su vitke, Sirokog ¢ela, finih crta lica. Kipovi
Buda su ukradeni dugim odorama dok je kod
bodhisatvi ogoljen torzo ili ih isto krasi bo-
gata odefa. Statue flanova kineske carske
porodice Tang su najbrojnije = ima ih 670.
Kip Bude iz ovog vremens ima oblo lice i
graciozno drianje koji svedofe o velikoj
umetnitkoj vrednosti dela.

Statue u peéini 45 predstavljaju umenié-
ka dela posebne vrednosti iz vremena dinas-
tije Tang. Najznatajnije delo predstavlja kip
Kagjape, jednog od sledbenika Sakjamunija.
U peéini 259 oku posmatra&a ne izmiée kip

bodhisatve, profinjenih oblika lica i oiju.

Odeda u slobodnim naborima krasi ovaj kip,
on ima dostojanstveno drianje, dok blagi i
nezan osmeh ima obelezja Zenske lepote.

Impresivna galerija
Sfresaka
Peéine Dunhuang Euvene su i po svojim

freskama. Glavni motiv skaro svih fresaka
su likovi Buda i deva, apsara, tudovidta, sce-
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ne horova i plesa, budistitkih legendi kao i
prizora iz svakodnevnog Zivota sa izrazito
dekorativnim i raznovrsnim  motivima.
Brojne slike svedofe o indijskom, a potom.
i kineskom uticaju. Veéi broj statua nose
obelezja kineskog duha dok likom predstav-
ljaju Indijce.

Slike nastale u vreme dinastije Sui
(557-618) imaju obeledjn kineskog stila i
njihov umetni¢ki vrhunac dostignut je u
vreme dinastije Tang. Ove slike Zivih i ple-
menitih boja posluziée kao model umernici-
ma tokom sledeéa Eetiri veka.

Veci broj zidnih slika predstavlja budis-
ticki raj ili predeo gde deve svojom muzi-
kom i plesom zabavljaju Budu pred raskos-
nim dvorcima, bodi drveéem i cveéem.

Osim pomenutih figura, freske prikazuju
zivot donatora (kraljeva, prinéeva, carskih
poslenika i naroda) u raznim epohama i one
svedofe o kulturnoj i trgovinskoj razmeni
izmedu centralnih oblasti kineskog carstva i
naroda koji #ive u zapadnom delu Kine.

U peéini 156 predstavljeni su tlanovi ki-
neske carske porodice Tang medu kojima
Zhang Yichao i njegove Zene. Na telu povor-
ke su plesaéi i akrobate, zatim slede fanfare,
topovi i svita od stotinu uéesnika. Na drugoj
fresci predstavljena je svadba Cao Yijina. lo-
kalnog zvanitnika sa mladem devojkom iz
zapadnog dela Kine. U pedinama 96 i 264
prikazana je trgovinska razmena izmedu
Evrope i centralnog dela Kine i karavani na-
tovareni svilom.

Svetkovina muzike i plesa

Obzirom da budizam (u nekim svojim vi-
dovima) propoveda asketizam, monasima su
bile zabranjene svetkovine, Medutim, pored
freske iz pedine 323 na kojoj se vidi kaluder
koji sebe mudi metalnim 3iljkom da bi oda-
gnao demona muzike. ostale freske prikazu-
Ju prazniéne scene. Dve Budine sluge Gand-
harva i Kimura bili su muzitari i plesadi.

Postoje dve vrste igara i muzike: nebeskih
bozanstava i onih poteklih iz naroda.

Muziéki instrumenti na freskama su citre
zheng i flaute iz centralnog dela Kine, dobo-
3i i gongovi iz zapadnih regiona Kine, kao i
manji broj muzitkih instrumenata iz juznog
i zapadnog dela Azije. lgre su poreklom iz
raznih mesta, iz centralnog dela Azije, iz
Kine i Indije (izvesni igraéi obnazenog torza
izvode igre u snaznom ritmu).

Dekorativni motivi i
slike na svili

Dekorativnim motivima ukradavane su




nite (u koje su postavljane statuete Bude),
kao i tavanice i oltari. Keson tavanice peéine
205 ukrafen je motivima tri stilizovana zeca
predstavljena u krugu.

Preko 700 slika na svili ili papiru, pohra-

njene u pecinama, potitu iz vremena vlada-
vine dinastije Tang i Song. Daleko od dnev-
nog svetla, u tamnim pefinama, ofuvale su
svoje boje. Jedan taogisticki sveltenik ih je
otkrio tek 1900. godine. Ali, brojne slike su
pokradene i nalaze se van granica Kine u
mnogim muzejima sveta.

Licnosti i dogadaji

Deve u beskraju
pedina Dunhuang

U budisti¢kim spisima pominju se Gand-
harva, boginja pesme, i Kimnara, boginja
muzike, dve Budine sluge. Ove dve deve (le-
teéa bozanstva) sviraju na lautama na sed-
mom nebu,

U peci Mogao u Dy gu likovno
su prikazane kineske deve. Ove bespolne fi-
gure zenskog lika u uglovima fresaka i oko
bodhisatvi.

Deve se vide kako lebde odevene ili nage
u oblacima, kako pledu ili rasipaju evetne la-
tice, sviraju na flauti, citri ili udaraju o bu-
banj u skupinama od tri, pet ili stotinu. Na
freskama u Dunhuangu predstavljeno je oko
4.500 deva od kojih je najveda visoka dva
metra a najmanja samo nekoliko santimera-
ra, Poneke su veoma razvijene dok su druge
tanka struka, otmena stasa, prirodnog i
smernog lika kao u zemaljskih biéa. Tokom

‘jednog milenijuma koliko je trajala izgrad-

nja pedina Mogao, stil u prikazivanju deva je
evoluirao ovaploéujuéi budistitku umetnost
i estetske koncepcije u Kini.

Obzirom da deve ne potifu neposredno iz
Indije, jer su predstave o njima prenete pre-
ko Afganistana i iz peéina Qiuci (danasnji
Xinjang), deve iz pecina Dunhuang su, u
stvari, indijske deve koje imaju kineska obe-
lezja. U traganju za svojim identitetom ki-
neska umetnost je uticala na sintezu indij-
ske budistitke umetnosti i persijske umet-
nosti — to posebno dolazi do vidnog izraza-
ja u predstavijanju deva iz Dunhuanga.

Deve su u toku prvih 250 godina otuvale
osobene crte zapadnik boZanstava. Na prvi
pogled prepoznaju se hrid¢anska andeoska
bi¢a ili odeéa i indijske dijademe iz central-
nog dela Azije (figura 1),

U vreme carske dinastije Sui (581-618)
sinteza stilova je veoma naglafena. Propor-
cije deva su uskladene, primetna je razlika u
odedi i ukrasima, pokreti su slobodniji (figu-
ra 2). U vreme vladavine carske dinastije
Tang (618-907) deve su prikazivane u slo-
bodnom, beskonatnom letu u nebeskom
beskraju, ObeleZje posebnog nacionalnog
stila su njihovi gusti i plemeniti tonovi boja
(Figure 3, 4, 5).

U pogledu evolucije oblika deva iz Dun-
huanga, primetan je odraz kineskih religij-
skih koncepeija. Postoje dve kategorije: jed-
ne koje su prikazane u budistitkim peéina-
ma u zapadnom delu (figura 6), dok su druge
nastale pod okriljem tacizma u centralnom
delu Kine (Figura 7). Tokom nekoliko stoti-
na godina dva oblika deva krasila su zidove
petine Dunhuanga. U vreme kineskih car-
skih dinastija Sui i Tang unifikacija je po-
stignuta kako u pogledu oblika tako i u po-
gledu odraza duha. Upravo u ovome je trag
sinteze budizma i tapizma: tovek ne trebd
da se uzda u krila da bi dospeo u nebesko
carstvo, Deve u peéinama Dunhuang, po
misljenju mnogih. odraz su sinteze obelezja
predstavljanja deva na zapadu i onih u Kini.

Slikarski stil fresaka u Dunhuangu se ne
razlikuje od likovnosti kineske kaligrafije.
Dovoljno je obratiti painju na duge trake
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kod deva i oblake u pokretu koji spadaju u
najuspednije realizovane motive umetnika
iz Dunhuanga. Majstorstvo umetnika ogleda
se u prikazivanju pokreta deva koji su oltri
i slobodni u prostoru i pored izvesne uzdr-
#anosti, §to je samo odraz bogate umetnitke
maste toga doba.

Preurcto lz: La Chine au présent br. 5, 1990)

Sa francuskog prevela
Danica Vufetin

)



Mansi Kijnzuva (Manshi Ki_ynzawu‘
1863-1903) je jedna od najznatajnijih lie-
nosti u japanskom budizmu modernih vre-
mena. Kijozava je bio budistitki svedtenik
koji je pripadao otani-ha (ili higashi honga-
nji) sekdi Sin budizma (shinsha). Izvrdio je
znatan uticaj na pravac modernog japan-
skog budizma, iako je umro relativano mlad,
u tetrdesetoj godini Zivota. Istaknuti filosof
Kitaro Nifida (Kitaro Njshida, 1870-1945)
nazvao je Kijozavu jednom od najznatajnijih
pojavau mudt,rnu] japanskaoj religijskoj filo-
sofiji. O modernoj doktrini in budi se
tedko moze reapravllntx. a da se ne spomene
Kijozava. Njegova dela su takode bila izvor
inspiracije za kasnije generacije sledbenika,
uéitelja i reformatora Eina.

Kijozavu je praktiéno nepoznat na Zapa-
du, za razliku od D.T. Suzukija (Suzuki),
je ime dobro poznato u vezi sa zen budiz-
mom. Poito Sen i zen obuhvataju dve glavne
budistitke tradicije u Japanu, zaprepaiéuje
da mnogi Zapadnjaci znaju za zen, ali ne i za
Sin,

Kijozavin rad se mo#e grubo podeliti na
tri perioda: (1) njegovi spisi o religijskoj fi-
losofiji (napisani izmedu 25, i 33. godine Zi-
vota), (2] njegova dela o reformisanju budiz-
ma (pisana od 33. do 35. godine Zivota), i (3)
njegovi spisi o svojim litnim religijskim
ubedenjima (napisani pesle 35. godine nje-
govog zivota).

Meidzi (Meiji} period (1868-1912) je ug-
lavnom poznat kao era modernizacije ili ok-
retanja Zapadu japanskog drudtva. Potetak
MeidZi perioda obeleZio je prelazak politié-
ke moéi sa feudalne Tokugava (Tokugawa)
vladavine (1600~1876) na modernu drzavu.
U ovom periodu je doSao i kraj dvovekovnoj
izolaciji Japana. Vodedi principi nove Mei-
dzi vladavine bili su osei fukko (obnova car-
ske vladavine), oblikovana pe opisu idealne
driave koji se nalazi u Kojiki, klasiénom
delu sadinjenom 712. godine nade ere, i bun-
mei kaike (modernizacije prihvatanjem za-
padne kulture). Pokuiaj primene ova dva
ofito protivreéna principa doveo je do pre-
ispitivanja tradicionalnih vrednosti.

U ovakvoj istorijskoj atmosferi Kijozava
je susreo novouvedenu zapadnu duhovnu
tradiciju. Njegova uloga modernog objedini-
telja i ponovnog tumaca budistitke doktrine
odrZava se u njegovoj ¢estoj upotrebi naug-
nog termina »eksperimente (jikken). Termin
takode odrazava Kijozavin osnovni stav pri
ispitivanju budizma: nijedno budistitko
uéenje ne smatra se ispranim dok se ne po-
tvrdi sopstvenim iskustvom. Najvainije
udenje budizma, kaze Kijozava, jeste postati
osloboden. Ovde je presudno pitanje: Od
tega je Eovek osloboden? Odgovor je: Oslo-
boden je od sebe. Budizam govori o slobodi
od sebe, ne o slobedi od spoljadnjih uslova,
ili inilaca.

Poito je sslobodac u sredidtu Kijozavine
misli, korisno je sagledati razvoj ove ideje u
klasitnom budizmu. Kada je Buda Sakjamu-
ni (Buddha Shakyamuni), osnivat budizma,
uvideo da je njegoy Zivot samo patnja (dukk-
ha), istra¥ivao je uzrok patnje. Posle dugog
i tedkog traganja otkrio je da je sam uzrok

Kulture Istoka

Poverenje i samilost

Ko je bio Mansi Kijozava?

Nobuo Haneda

patnje —ego, ili te¥nja da se ego smatra nep-
romenljivim i trajnim. Pronadao je da je na-
jdublji uzrok patnje slepa vezanost za nep-
romenjivo ja tj. ego. Takode je dodao do za-
kljutka da je jedina apsolutna istina u syetu
neprestana promena (anicea). Posto se stvari
i ljudi ne kreéu obavezno prema otekivanju
nepromenljivog ja. neizbezno je da nepro-
menljivo ja dolazi u sukob sa stvarima i lju-
dima, iz Cega proistife patnja i nesloboda.

Prema tome, Sakjamuni je uvideo da ego,
odnosno slepo samoljublje, sputava ljude i
¢&ini ih neslobodnim. Takode je uvideo da éo-
vek moze postati slobodan ukoliko prozre
zabludu o samoljublju i zatim je se oslobodi.
Medutim, sve dok odriava sebe, ostaje sa-
moljubiv i to neizbezno vodi u patnju i nes-
lobodu.

Kako se, onda, fovek moze osloboditi od
sebe? Odgovor je: Kroz poricanje sebe. Ali
budizam nam govori da je samoporicanje
tesko sprovesti jer se ego odupire poricanju.
U stvari, ego ne mo¥e poreéi samog sebe.
Budizam nas u®i da samo dharma, istina
neprekidne promene, moge poreéi tovekovo
ja i osloboditi ga. Dharma pobija i slama
nase ja, preuzimajuéi oblik stvari izvan nade
kontrole, Moze uzeti oblik utitelja, uéenja
ili iskustva. Svejedno koju je formu popri-
mila, ovakvi sukobi izmedu ega i dharme su
neizbezni. Ali su isto tako nezamenljivi, jer
samo tada moZemo steéi uvid u pravu pri-
rodu nadeg postojanja i moZemo se oslobo-
diti patnje.

Sakjamuni je iskusio sukob izmedu ega i
dharme neposredno pre no $to je dostigao
prosvetljenje. Kada je dostigao prosvetljenje
uvideo je da ego. buduéi njegova sopstvena
kreacija, ne poseduje nikakvu realnost.
Dharma, s dr\egt strane, ima apsolutnu real-
nost, Tako je Sakjamuni rekao: sMom Zivotu
je ved kraj. Sveti rad je utemeljens. Prosver-
ljenje je za njega znadilo proZimanje istinom
o neprestanoj promeni i podetak prihvatanja
istine o nesebitnosti (odsustvu sopstva,
anatta).

é;cllqamumjew iskustvo  prosvetljenja
mo#e se uporediti sa nazubljenom stenom u
koju udaraju siloviti talasi. Sve dok je stena
nazubljena, talasi koji neprestano udaraju
neizheino stvaraju vrtloge dok se razbijaju
preko njenih oftrih ivica. Ali kada jednom
talasi zaravne stenu, &inedi je glatkom i ob-
lom vriloZenje prestaje. Slitno, kada tovek
izgubi krutost ega, zahvaljujuéi tome ¥to ga
dharma pobijs;, on postaje nesebitan. Nese-
biénost je poniznost. Podto je ego uzrok nes-
lobode, njegovo gubljenje vodi do slobode, U
tom smislu poniznost i sloboda idu jedna s
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drugom. Samo ponizan Eovek moze biti slo-
bodan. Budizam je taza koja vodi do poniz-
nosti i slobode.

Sinran (Shinran, 1173~1212}, osniva¢ 3in
budizma, takode je zastupao ove sultinske
budistitke uvide. Rano u Zivotu Sinran je
pokufavao da dostigne oslobodenje, ali bez
uspeha, Nadao je da ne moZe dostiéi svoj cilj
sve dok je ego u osnovi samih postupaka na-
menjenih ostvarivnju nesebiénosti, Sto se
vife trudio da ponidti sebe, ono je postajalo
sve jate. To je bilo kao da je pokudavao da
ugasi vatru sipajuéi na nju ulje.

Sinran je tada sreo Honena ([Honen,
1133-1262), osnivada japanske $kole Ciste
zemlje (Jodo-shu). Honen je iskusio isti pro-
blem. On je uvideo uzaludnost takvih postu-
paka utemeljenih na egu i napustio ik da bi
osnovao dkolu Ciste zemlje. Sinran je sluiao
Honenova udenja i napustio je tradicionalne
budistitke r)bi?‘a]c da bi postao njegov sled-
benik. Kasnije je sistematizovao utenje 3in
budizma na esnovu Honenovih ideja Ciste
zemlje.

Sinran govori da je Budino utenje o oslo-
bodenju stvoreno upravo za istinski poniz-
nog toveka, za onog koji je stvamo uvideo
uzaludnost sopstvenih nastojanja koja poti-
tu od ja. Covek koji je spoznao svoju zlobu
lakie se oslobada nego oni koji se smatraju
dobrim u etitkom smislu. Sinran kae:

Cak i dobar covek moZe biti osloboden, a
koliko se tek lakie osiobada zao covek!

(Tannisho, 111

Covek koji prepoznaje sopstvo kao zlo ili ja-
lovo, ponizan je tovek. Snm‘o takav fovek
moze biti slobodan od sebe. Sinran kaze da
je Zivot toveka koji je uvideo svoju zlobu ob-
elezen apsolutnom slobodom. Ovao je osnov-
na tema $in budizma — poniznost vodi do
apsolutne slobode.

Kijozava u svojoj religijskoj misli razvija
slitan pogled na suitinu budizma. Kijozava
se usredsredio na Zivotno iskustvo Sakja-
munija i Sinrana u svojoj potrazi za putem
do apsolutne poniznosti i slobode.

Kijozavin Zivot bio je ispunjen mulnim
iskustvima, narotito u njegovim poslednjim
godinama. Tuberkuloza mu je narudila
zdravlje. Nije imao uspeha u svojim pokuda-
jima da reformife tradicionalno otani-ha
uredenje. Njegova zena i dva sina su umrli.
Ali on se hrabro suotio sa ovim teikotama
i na njima se utio, lzgleda da su njegova re-
ligijska ubedenja postajala tim dublja §to su
njegove nevolje bile vede.




U trideset petoj godini Ziveta, neuspeSan
u svojim pokuiajima reforme, Kijozava se
vyratio évom kuénom hramu. Svu svoju pai-
nju skoncentrisao je na ispitivanje sebe i po-
tvrdivanje svojih religijskib ubedenja. U nje-
govom dnevniku iz tog perioda, Decembar-
ska lepeza, mozemo videti njegovo duboko
poverenje u beskonafnu mod koja proiima
lindsko postojanije,

Kijozava koristi razlifite termine kojima
oznatava beskonadnu i vrhunsku univerzal-
nu istinu, Ponekad upotrebljava &isto budis-
tiéke izraze, kao $to su dharma (>zakons, ili
sistinas), nepojamna moé (fukashigi-riki),
tudesno delovanje (ifin-riki), i moé preko
sopstva (tariki), izraz koji je prvobitno for-
mulisao kineski monah Ciste zemlje Tan-
luan (476=542). Da bi izrazio tu istinu Ki-
jozava koristi i personifikovane simbole,
kao 5to su Buda (>Otelotvorenje Veéne Isti-

- ne¢), Buda Amitabha (»Otelotvorenje Vedne

Li¢nosti i dogadaji

Svetlostic) i Tathagata (~Onaj koji je otian
u istinu stvari kakve one jesu, tj. >Onaj koji
je dodao iz istine stvari kakve one jesus tj,
#Otelotvorenje istines). Ponekad upotreblja-
va i ne-budistitke pojmove, kao ito su za-
padni filosofski pojmovi apsoluta (zettai) i
beskonatnog (mugen), ili konfutijunske reéi
poput Neba (ten), put neba (tendo) i ovladée-
nja neba (tenm

Kijozavino religijsko ubedenje je obe-
lezeno dvama uvidima u prirodu viastite eg-
zistencije, Jedan je njegov uvid u ispraznost,
ili uzaludnost, éovekovog ja. Drugi je njegov
uvid u tudesnost i nepojamnost beskonadéne
modi koja nadilazi sopstvo, a prozima njego-
vo.celokupno postojanje. Ova dva uvida pro-
ishode iz Sinranovog ufenja o oslobodenju
zlih. Kijozavini uyidi su dve strane istog
noveiéa. MoZemo ih uporediti sa osefanjima
toveka koji je duboko impresioniran nep-
reglednoiéu okeana. S jedne strane, fovek
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oseta da je sam najsitnije bide u svemiru; s
druge strane on oseda da je okean beskonaé-
no velik i Sirok. Stg s¢ ovek oseéa manjim,
to mu se okean &ini vedim: 3to mu se okean
tini vefim, to se sam o manjim,

Kijozava kaze da se priznavanje sopstve-
ne uzaludnosti ili neznanja nalazi u osnoyi
njegovog poverenja u Tathagatu:

Verujem u Tathagatu, jer shvatam da je
moj razum ogranicen ... Kon
sao do zakljucka da je smisao £
kudiv. Ovaj zakljuéak me je naveo da veru-
Jjem u Tathagatu ... U mojim religijskim
ubedenjima sade sam svestan potpune bes-
korisnosti mojih sopsteenih nastojenja . ..
Kako sam postajao svestan mog totalnog
neznanja, poceo sam da prepuftam sve stva-
ri Tathagati. Ovo je sustinska poruke mog
religijskog ubedenja.

(>Moje religijsko ubedenje)

Kijozava opisuje prelazak sa samopouz-
danja na poverenje prema Tathagati kao
prelazak sa ega na dharmu, sa sopstvenih
nastojanja na smoé izvan sebee, ili sa konaé-
nog na beskonaéno. Sto se njegovog privat-
nog ivota tite, bio je ohelefen prelaskom sa
neslobode jednog Zivota kojim upravlja eti-
ka, na slobodu koja doluzi izvan etike. Kijo-
zava je izrastao iz samurajskog okruZenja u
kome su se snazno nagladavale dugnost i od-
govornost. Medutim, brojne Zivotne nesrede,
poput tuberkuloze, spredavale su ga u izvr-
favanju tih duZnosti. Tako on kaze:

Svako ko je ozbiljno pokusac da sledi sva-
ki od svojih etickih principa mora da prizna
da je taj zadatak nemogude izvrsiti. Mnogo
sam propatio pod tim nemogudim teretom.
Da nisam imao i drugih perspektiva osim
nasenja tog nemogudeg tereta, odavno bih
izvriio samoubistvo.

(2Moje religijsko ubedenjec)

Ova borba, medutim, dovela ga je do re-
ligije. Dovela ga je do tatke sa koje je mogao
da sagleda svu uzaludnost pokudaja da se
ostvaruju etitki principi. Istovremeno, omo-
gucila mu je da spozna realnost beskonaé-
nosti koja je koren njegovog postojanja.
W)

Sakjamuni je propovedao i Ziveo zivot u
apsolutnoj poniznosti i slobodi. Mnogi bu-
disti, u svim vremenima, trafili su takay,
ponizan i slobodan #ivot. Ali, kroz istoriju,
oni koji su se bavili &isto teorijskim ispiti-
vanjem udenja festo su zaboravljali jednos-
tavnu tinjenicu da budizam znadi ponovnoe
profivljavanje Sakjamunijevog Zivota. Cesto
je zaboravljena i Einjenica da su pojedinci
poput Sinrana oponafali prvobitno Sakja-
munijevo ljudsko iskustvo i izrazavali ga na
sebi syojstven natin. Kijozava je, pak, usme-
rio svoju painju na originalno Sakjamunije-
vo iskustve. Da bi dostigao istu slobodu, Ki-
jozava ga je verno, u korak sledio, ponovno
prozivljavajuéi Sakjamunijevo iskustvo, Po-
stupajuéi na taj natin, ponovo je otkrio i po-
tvrdio istinu Budinog uenja. Sve je ovo udi-
nio tokom gvog kratkog Fivotnog veka, u



jednom od najburnijib perioda japanske is-
torije i u okviru potpuno moderne drultvene
svest

Verujem da Kijozava ima mnogo toga
nam ponuc moZemo mnogo nauliti

Njegovog OLVOTenog stava premn

1 zivotw, Hrabro se suois ivotnim
teikofama i utio se na njima. On je, takode,
azan primer za moderne ljude koji kao
zaboravljaju vrednost
ovom visoko te
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Osvrti i prikazi

Mozaik v erkvi Sv. Spasa (Fizantije, XIV vek



iknuti na &esto prevodenje poes
a posebno turskih pesnik:
zadovoljstyom pozdravljame pojava zbirke
Junusa Emrea turskog misti¢nog pesnika iz
13 odnosno 14 veka pod naslovom »Mistitki
aknutog tursko-
loga i poznavaocd turske divanske poezije iz
Sarajeva, Jasne Samic

erose, u izboru i prevody

wdina 1991. pod pokro-

Ako se zna da je

Junusa Emrea, i ako imamo u vidu da je
danadnje generacije turskih mu-!--ktuulnm i
punm\nlm a knjizevnosti Jum
i |ur:L| pesnik, nije tedko shvatiti Iu-hln je
j ove zhirke kojom se, mnogim nasim
ima, po prvi put predstavlj
jentalna literatura kakva je !||r~|u|

tiha Junusa Em-
itkog izraza, nadah-
nule su Jasnu Samic da ovog velikog osman-
skog sufiju priblizi i prezentira jugoslov
skoj kulturnoj javnosti. Uprkos éinj
dolazi iz davnih i stamnihe stoleca sredr
veka, iz, za neke, daleke | nerazumljive civi-
lizacije, Junus Emre je ovoga puta veoma
Zivo i zyuéno propevao i na srpskohrvits-

stna ori-

Lepota i toplina mis
rea, teénost stila i pes)

dun od mnogih sufijs
koji su svoje stvara-
ladtvo posvetili najuzvitenijoj od svih ljuba-
vi u krilu islamske vere — ljubavi prema
Bogu. Motiv ove i ovako shvadene ljubavi
est je kod orijentalnih majstora stiha koji
su uglavnom pripadnici nekog od dervitkih
redova i svojom pesnitkom reéju slavili bo-
Zansku ljubay i milost: Tukve stvaraoce sre-
femo kako u arapskoj tako | u tursko-os-
manskoj knjiZevnosti. U teinji da se priblizi
Bogu, da se uzdigne do apsoluta, da postane
jedno sa njim; da dozivi vehunae mistitkog
. pesnici su poezijom pokufavali da
aze svoje videnje | dozivljavanje ljubavi.

tj. mistitkih pesni

Junus Emre ni izbliza ne bi bio tako zna-
tajan i slavljen (setimo se da se o
vidki redovi sotimajus o njega, buduéi da se
ne zna da li je uopite nekome od njih pripa-
, da u okvirima ovako shvadene poezije
io jedinstven i meponovljiv. Jun
Emre je svojim delom daleko nadmasio svo-
je savremenike oju civilizaciju, postavii
ko, pesnik sveta, pesnik €iji 4 ]ur'orijski sti-
hovi, Eitani pravilne, nose u sebi snazno hu-
manistitko i univerzalistitko sagledavanje
sveta,
sMistitki erose nije samo zbirka pesama:
to je temeljni vodi® kroz poeziju Junusa Em-
rea i poeziju islamske tike uopite. Syes-
na 'cinjcuil.il da su islam, mistika, sufizam,
kod nas joi nedovoljno poznate kategorije,
Jasna Samié je svoj rad obogatila iscrpnim
uvodom u islamski misticizam i mistitko
. Drugi deo knjige. posveti-

da

nije

ispletenim oko njegovog imena i tumaéenji
ma nedovoljno poznatih pojmova. Centralni
i najveci deo rada usredsreden je, svakako,

Poznavaoci :Jur,kug jezika znaju da taj je-
zik ne poznaje kategoriju roda. Stoga lju-
bavne stihove mofemo tumatiti bilo kao
stihove posveéene muskarcu, bilo Zeni. Po-
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Mistic¢ki eros

Kaligrafijn +«Omerc u Ajo Sofiji

stojane te alternative, posehno je iskubenj
za prevodenie, bududi da se ne moZe pou
dano utvrditi da li pesnik peva svojoj ovoze-
maljskoj, materijalnoj ljubavi ili alegorijski
shyaéenoj ljubavi prema Bogu. Jasna Samié
je. gde god je to bilo moguée, davala obe yri-
jante &to je upotpunjavalo dozivljaj ove po-
ezije i nagladavalo moguénost da se ona dvo-
jako shvati.

Kada je ret o jeziku i stilu prevoda, vidan
je napor da se Junus Emre prepeva na naja-
dekvatniji nadin, iako to svuda nije bilo sa-
svim lako. Jednostaynost i relativna mono-
tonost rime koju dozvoljava turski nije bilo
mogute uvek preneti na srpskohrvatski je-
zik. To vazi kao faktor sa kojim se mora ra-
*unati kad je ret o prevodenju sa turskog je-
zika uopéte. Ipak, ne mozemo se oteti utisku
da su pojedine pesme prepevane sa vide, a
druge sa manje pesnitkog dara i uspeha.
Smatramo da su neke pesme, sudedi po ori-
ginalu, dozvoljavale i druga
nadem jeziku.
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Misti¢ki erpse, sGlase, Banja Luka, 1990. str. 122.

U svakom sl isticki erose je plod
velikog napora i ambicije da ovaj velikan
turske poezije kod nas ugleda svetlo dana

Svi oni koje ovi stihovi budu ispunili ose-
Canjem sreée, ljubavi, bratstva, dobiée u Ju-
nusu Emreu jot uvek Zivog i zanimljivog sa-
govornika. Pesnik koji je pevao da mu je
grob »u sreu onih koji vole i koji verujus,
pesnik koji je trazio da se vere medusobno
ne sukobe, veé da iz dobre vere proistekne
sprijateljski govore, nadahnuce i danas sve
humaniste i ljude dobre volje.

Nepresudno vrelo inspiracije u misli i delu
Junusa Emrea pronadli su mnogi istaknuti
pesnici savremene Turske. Zasto ne hismo i
mi?

Mijana Markovid

)



Mozda se sa zakadnjenjem odazivamo oba-
vezi da nadoj kulturnoj javnosti predstavimo
jednu znadajnu knjigu. Za ovu priliku pozo-
vimo se na jednu arapsku izreku koja ki
da je brzina uteha za nemocéne. A odista, nije
bad testa pojava da se u inostranstvu objav-
ljuju knjige nagih knjizevnih istoridara i teo-
reticara. U svakom slutaju, navedeno u pod-
naslovu delo arabiste E. Durakovifa prva je
knjiga takve vrste objavljena jednom Jugos-
lovenu u arapskom svetu. Knjiga je, u stvari,
izatla u decembru 1987, godine, posle pri-
litno peripetija koje je dozivela i pored sve-
srdne pomodi i razumevanja Arapskog ud-
ruzenja pisaca sa sediStem u Damasku (ono
je i izdavaé ove knjige). Kako se i iz naglova
vidi, ovo delo se bavi poetikom siro-ame
ke knjizevne 2kole, odnosno grupe ar Rabi-
tatul-kalamija (Asocijacija pora) koja je de-
lovala 20-tih i 30-tih godina ovoga veka u
SAD-a. U stvari, ret je o nedto doteranoj i
dopunjenoj doktorskoj tezi koja je 1981, go-
dine odbranjena na filolodkom fakultetu

padu u nade retke savre-
mene arabiste koji se povremeno javljaju na
arapskom jeziku u arapskof knjiZevnoj pe-
riodici. Medutim, rad na ovoj knjizi je ved
bio pravi podubvat, & obzirom na s
smisoanu konstrukeiju arapske refen
Ipak, E. Durakovi¢ se fasno izborio s mno-
ao delo koje moie imati i
jer je uticaj i znadaj pisaca
Rabite, &ini se, dovoljan razlog za radoana-
lost. Neke Elanove ove knji

evne grupe imali

su prilike, makar i delimifno, da upoznaju i
{npr: M. Nuajmu, ar
Rujharija, lju Abu Madija), dok gotova da
koji
b ili Ata pro-

v od ovog egzaltiranog i;lvmrnuu profete
i je «Proroke u nas doZiveo pet izdanjal
Dakle, mose se reci da gotovo i nije potreb-
sebno isticati koliki je bio znataj delo-

juzoslovenski Gitaoci

ko, prota v uja), O gv0) 3
grupi, u kojoj su neki pisci stva
prv w arapskom i engleskom jeziku, po-
roka litertura, ali posle predanog rada
na tumaéenju knjizevnog delovanja Rabite
kojom se, gotovo, celog Zivota bavio Isa an
Nauri (um, 1988 e da je knjiga E. Du-
rukovica bacila najvide, i na najautoritativ-
niji madin, svetla na poetiku ove grupe. na
njene knjizevne i dubovae preokupacije.
Clangvi Rahite, odnosno njihoy knjizevni
i krititarski rad, nailazili su veé od savrer
nika na opreéne sudove. Neki su pisce R
te smatrali po (islamski) karakter arapske
knjizevnosti, drugih ubrajali u ckstremne
moderniste, a tredi i s, sledili. A
njihova poetika je zna raskid
sa izvedtadenim jezitkim i formalnim sjajem
neoklasicizma, uvodenje filosofije u poeziju,
Sarmantno kombinovanje istofne mistike i
zapadne moralnosti, ljubav prema oveku i
du njegove tencijalne razapetosti
1 strasti i stvarnosti, izmedu morala i
l:udu nosti. U trima poglavljima E. Durako-
vic je dostojanstveno raspravljao o svemu
ovom. obraéajuéi paznju na najznadajnije

Osvrti i prikazi

Poetika
Rabite

Esad Durakovié, Nazarijatul-ibdai
al mahdzerije (Stvaraladki pogledi
mahadzera), Damask 1987, str. 217

poetitke kategorije kojima su sluzili pripad-
nici ove Skole. Takode, autor je, gde god je
mogao, vukao paralele izmedu te moderne
kole, koja ipak nije zabacivala tradiciju, i
zbivanja na estetikom i filosofskom planu
u zapadnoj Evropi, Americi i Rusiji s potet-
ka ovog veka. Nijedan segment, bitan za raz-
umevanje snoves poetike koju ova grupa us-
postavlja kao trajnu umetnitku vrednost,
autor nije zaobidao, pokazujuéi pri tom
meru u zakljuéivanju i radost uistraZivanju.
Zato se, na temelju svega §to knjiga E. Du-

t/

I
sian

sLepota | dobrota ujedinjuju, o zlo i runoéa razdvajaju ljudee

[Tolstoj) — kaligrafijn Hasana Masudija (Francaska, 1990,

rakovida donosi, moZe s puno prava reéi da
Stvaratki pogledi mehdZere predstavijaju
ne samo priznanje autoru ved moze posluzi-
ti dobrom delu arapske knjizevne kritike i
teorije kao pouzdani vodi¢ i dokaz da i stra-
ni nautnici—arabisti mogu ravnopravno
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udestvovati u odgovornom poshu praéenja
arapske knjizevnosti.

Rude Bokovit

)



U Izraelu se poklanju velika pa#nja siste-
matskom i institucionalnom pracenju i iz-
ubavanju jevrejske kulture u dijaspori. Sve
jevrejske zajednice rasute diljem zemaljske
kugle dale su, svaka na svoj natin, specifi-
Ean doprinos ofuvanju, prenofenju i uobli-
tavanju bogate jevrejske kulturne batine.

Jevrejska zajednica formirana na thu da-
nainjeg Iraka u doba drevnog Vavilona i
Asirije ima kljufni znataj, kako s obzirom
na datum njenog nastanka tako i na slavne
spomenike kulture koje je stvorila. Znataj-
nija grupa jevrejskih izgnanika odvedena je
u plodnu Mesopotamiju posle pada Jerusa-
lima, odnosno posle »prvog razaranjac sve-
tog grada (586. godine p.ne.] i tu, u Vavilo-
nu, naiéla je na nekoliko grupa potomaka
izraclskih plemena proteranih iz Samarije
nedto ranije. U novoj sredini Jevreji su se
ujedinili. pa je u Vavilonu stvorena velika
jevrejska naseobina. Jevreji su se nastanili u
nekoliko gradova (Vavilon, Sura, Nehardeja,
Pambedit, itd.) i driali se po strani od me-
tana, Bavili su se zemljoradnjom, zana-
tstvom i trgovinom. Imali su svoje bogomo-
lje, u kojima su se okupljali da bi titali svete
knjige, pevali psalme i sludali besede svojih
uéitelja i duhovnih voda. »Jevreji su ostali
verni svojoj nacionalnoj kulturi. Duhovni
vodi Jevreja neumorno su upozoravali na-
rod, da svoj opstanak neée ohezbediti snaz-
nim zidoyima oko svojih gradova, veé jakim
duhom i dubokom verom, visokim moralom
i drutvenom pravdoms.'

U veoma razvijenoj duhovnoj atmosferi
vavilonske jevrejske zajednice nastala su

brojna, Stavile grandi dela kao
3to su vavilonski Talmud, Gemara i Mifna,
koje su svajim propisima i preporukama re-
gulisale sve vidove Zivota i ljudskih odnosa
u zajednici i sadrzavale razmisljanja i stavo-
ve u vezi sa svim problemima, Ova dela su,
pored toga, puna mnugnhrnjnih prita veza-
nih za prodla vremena i slavau jevrejsku is-
toriju, kao i religioznih i filozofskih misli

Prirodne nauke, medicina, astronomija i
matematika takode su dozivele svoj procvat
na ovim prostorima, a otverene su i Skole or-
ganizovane po uzoru na palestinske akade-
mije.

Iz domovine Vavilonskog Talmuda, naué-
niei i duhovni poglavari vodili su tokom ne-
koliko Stoleéa prepisku na hebrejskom i ara-
mejskom jeziku sa ostalim zajednicama i
jaspori, tako da je Mesopotamija bila sredis-
te misaonog #ivota sve do 11, veka, a potom
primat preuzimaju druge zajednice.

Uz pomenute vidove stvaraladtva, ogleda-
lo zivota u jevrejskoj zajednici u Vavilonu je
(i narodna knjizevnost. posebno narodna po-
ezija koja je vekovima uoblitavana i preno-
%ena, uglavnom usmeno. Sakupljanju, bele-
#enju i obradi jevrejskih narodnih pesama
nastalih u ovoj sredini poela je u novije vre-
me da se poklanja duzna paznja. Rezultat te
akeije je i knjiga Women's Folk Songs in Ju-
dea-Arabic from Jews in Iraq, Jichaka Avi-
Zura. radena pod pokroviteljstvom Centra za

' Simon Dubnov, Kratka jstorija _;rm;uiog na-
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Poezija
jevrejskih

zena u lraku

Yi tzhak Avishur, Sirat hanasim.
Sirey cam bee aravit-yehudit sel Ye-
hudy ¢Irag (Women's Folk Songs in
Judeao-Arabic from Jews in Iraq). —
Tel Aviv, Iragi Jew's Traditional
Culture Center, 1987, 229 — XXII —
(14 sl

kulturu irakih Jevreja (Iraqi Jew's Tradi-
tional Culture Center) koji pripadaj Institu-
tu za istraZivanje jevrejske zajednice u Ira-
ku) Institute for Research on Iraqi Jewery),
u okviru &ijih publikacija je i objavljena.
Knjiga sadrzi uvod na hebrejskom, .ér'ray
hatam fel Yehudey Bavel (p. 9-15) i na en-
gleskom, Folk Songs of the Jews of Irag (p-
V=XXII}), pesme tematski svrstane u pet po-
glavlja  (p.  17-220}, bibliografiju  (p.
221-228) i osam nepaginiranih stranica fo-
tografija na kojima su prikazani znafajni
jevrejski centri u Iraku, segmenti iz Zivota
iratkih Jevreja. njihova nodnja, nakit, kao i
rukopisni materijal.

Evropski orijentalisti su se, pod uticajem
velikog i naglo poraslog interesa za Istok
uopite a posebno za njegovu kulturu i do-
prinos svetskoj kulturi, u drugoj polovini
19. veka, latili, pored ostalog, i prikupljanja,
belezenja, izutavanja i izdavanja ogromnog
narodnog blaga delimitno zabeleZenog u
raznim rukopisima, a delimiéno pohranje-
nog u usmenom predanju.®

Istrazivadki pothvati skoncentrisani, pre
svega, na skupljanju arapske narodne poezi-
je, obuhvatili su i jevrejske zajednice na
Bliskom Istoku. Veliki deo ovog ozbiljnog
posla okenéan je u jevrejskim zajednicama u
Jemenu i Kurdistanu, a velike zasluge za to
imaju i nuuénici, pripadnici samih zajedni-
ca. Treba istaéi i to da je narodna poezija je-
menske jevrejske zajednice, po formi i po
strukturi, potpuno razlitita od arapskih pe-
sama i od pesama svih drugih jevrejskih za-
jednica tog podrudja. Povezanost sa kultu-
rom islamske i hrid¢anske okoline omoguéi-
la je, uz negovanje veé postojecih vrednosti,
i stalno stvaranje novih. Smatra se da medu
orijetalnim Jevrejima jemenska jevrejska
zajednica poseduje jendu od najbogatijih
zbirki narodnih pesama na hebrejskom,
arapskom i aramejskom jeziku.

toda, Beograd, Savee jevrejsk
{1961), p. 83,

opitina Jugaslavije,

fadanjn ovog Instituta
data je na zadtitom omotu knjige.
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Kulturno blago iratkih Jevreja tek u no-
vije yreme postalo je predmet istrazivanja.
0Od osamdesetih godina ovog veka pojavio se
titav niz znaéajnih i zanimljivih studija iz-
raelskih autora posveéenih istoriji, kulturi,
muzitkoj tradiciji, njizevnosti itd. iratke
jevrejske zajednice. Jedan od znatajnih pre-
galaca na tom podrudju je i J. AviSur, i sam
pripadnik te zajednice, koji se posebno po-
svetio proudavanju narodne knjizevnosti,
kako poezije tako i proze.

U predgovoru knjige Women's Folk Songs
(p- V=VI) autor isti¢e da je svoj rad bazirao
na brojnim zbirkama naredne poezije koje
zajedno obuhvataju preko pet hiljada pesa-
ma. & koje su safuvane u vite od dvadeset
rukopisa iz 19. veka, rasutih po raznim jav-
nim i privatnim biblorekama. Medu tim
zbirkama posebno istide kolekeiju rukopisa
porodice Sason (Sasson), znafajnu za pro-
utavanje kulture i istorije orijentalnib jev-
rejskih zajednica uopdte. Takode naglasava i
svoju zahvalnost to] porodici, £iji su mu tla-
novi pomogli i dodatnim zanimljivim i vaz-
nim informacijama i podacima. Uz to, Avi-
Surje beledio i pesme koje se jof uvek Euvaju
jedino u memoriji starijih élanova zajednice
i profesionalnih pevata.

Deo pesama u pomenutim rukopisima je
na judeo-arapskom dijalektu bagdadskih
Jevreja, veliki deo je na arapskom (iratkom)
dijulektu, a samo nekoliko je na hebrejskom
jeziku. Za belezenje ovih pesama koridéeno
je posebno pismo kojim su se sluzili iratki
Jevreji, zvano suki (sugi). Tehnitke belefke,
red indeks. tamo gde postoji i skracenica itd.
{whwl, u rukopisima su na hebrejskom jezi-
ku, a pesme su poredane prema hebrejskom
alfabetu.

Na judeo-arapskom dijalektu bagdadskih
Jevreju su popularne, 3aljive pesme, pune
humora i komike, koje obraduju teme veza-
ne iskljutivo za jevrejsku tradiciju. Deo pe-
sama ozbiljnijeg i sveéanog tona su na heb-
rejskom jeziku i one nemaju pandane u
arapskoj narodnoj poeziji. Arapski dijalekat
u u svojim pesmama koristili za na-
teme. U njima se srecu i jevrejska i
arapska imena.

Sto se tibe autentiénosti pesama, Avisur
zakljuéuje da se ne moze reéi da su pesme na
judeo-arapskom dijalektu poreklom jevrej-
ske. Medutim, one na arapskom dijalektu,
koje pevaju i muslimani, islamskog su po-
rekla, a Jevreji su ih samo zabeleZili i peva-
juéi prenosili dalje.

Najiesée koridéena forma pesama je ru-
baija (#etvorostih; persijskog porekla), ima i
distiha, a i pesama sa sedam i vide st
strofi. 2

Teme pesama su raznovrsne i obuhvataju
sve znadajne dogadaje u covekovom zivotu,
od rodenja pa do smrti. Uz to, u njima se oh-
raduju, ili samo pominju, odredeni dogadaji
iz blize i dalje istorije bagdadske jevrejske
zajednice,

U ovoj svojoj knjizi autor je uglavnom
prezentirao zenske narodne pesme i grupi-
sao ih je tematski, u pet poglavlja

Prvo poglavlje (p, 17-78) obuhvata uspa-
vanke preuzete iz rukopisa iz 19, veka i iz




Hanukijd (Nemadka, VIIT vek)

savremene usmene tradicije. Najveéi deo
ovih uspavanki potite iz muslimanske za-
jednice, a deo i iz aramejske. U odnosu na
sadrzaj, poetsku formu i melodiju, pesme su
podeljene u tetiri grupe.

Sledece poglavlje (p. 79-106) posveéeno
je pesmama za decu. One, zapravo, pred-
stavljaju odredeni vid komunikacije izmedu
majke i deteta i vide se recituju nego ito se
pevaju. Veéi deo pesama ima svoju jevrejsku
iarapsku, muslimansku varijantu. koje se
razlikuju po motivima, obitajima | imenima
vezanim za dve tradicije.

Najvife prostora u knjizi posveéeno je
svatovskim pesmama (Treée poglavlje, p.
107-162) koje su, prema tome na koji se deo
svadbenog ceremonijala odnose, podeljene u
osamnaest grupa, Samo ih je nekoliko na
hebrejskom, a sve ostale su na arapskom
(iratkom) dijalektw. Svatovske pesme su i
svetovnog i duhovnog karaktera i uglavnom
su ljubavne. [zvode ih najéedée Zenske pro-
fesionalne pevadke grupe, a sasvim retko
muske.

Osyrti [ prikazi

Posebnu vrstu pesama predstayljaju one
koje se pevaju prilikom poseta grobovima
proroka i syetaca, Posvedeno im je detvrio
poglavlje (p. 163-192) u kome su se naile
samo pesme na judeo-arapskom dijalektu, a
ne i liturgijske pesme na hebrejskom, koje
takode pripadaju ovoj vrati. Hodotadéa gro-
bovima jevrejskih proroka, posebno Jehez-
kiela (Jezekilj) u Kifelu, Ezre Pisara u Elize-
ru, Jehodue Koena u Bagdadu i Rabbi Jehude
ben Beteira u Necivinu, predstavljala su po-
sebni religiozni ritual, a isto tako i izuzetno
vazan drudtveni dogadaj za iracke Jevreje.
Najeeice teme pesama vezanih za ta hodo-
tadénja su zivot proroka Fiji se grob poseéu-
je i dogadaji tokom putovanja do njega. Pe-
vaju ih sami hodofasnici. ali i profesionalne
grupe pevada, Takode se one, uz dodatne
prigodne stihove, izvode i prilikom raznih
svetkovina i proslava. Judeo-arapski dijale-
kat, na kome je vedina pesama, vrlo je blizak
arapskom, buduéi da i muslimani neguju
kult hodotaléa grobovima svojih prorka i
prigodne pesme,
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Peto, poslednje poglavlje (p. 193-220) po-
svedeno je najtuinijem dogadaju u fovetko-
vom Zivotu, smrti, i ono obuhvata dve vrste
tuzbalica: Jedna vrsta vezana je za pogrebnu
ceremoniju i kruni ritualni ples u prva tri
dana posle smrti, a druge za pogrebne obita-
je u prvih sedam dana posle sahrane (Jiva
period) i za kasnije datume i obrede. One su
na poluknjizevnom iraékom dijalektu, mada
u njima ima i fisto jevrejekih tema i motiva.

Tuzbalice izvodi ili grupa Zena ili solo
zenski glas, Ova vrsta pesama veoma je
rasprostranjena na Istoku i to od najstarijih
vremena, & pominju se i u Tori, Midni i Tal-
mudu. Medutim, nautnici su se za njih za-
interesovali tek u drugoj polovini proflog
veka, a u novije vreme struénjaci, pripadnici
odredenih etitkih grupa na Bliskom lsto-
ku, poteli su da ih sistematski sakupljaju,
sreduju i publikuju. Posebno je zanimljivo
istaéi da je Jichak Avisur sve tudbalice koje
j¢ uneo u ovu knjigu zabelezio na esnovu ka-
zivanja svoje majke.

Uz same pesme i nuina objadnjenja uz
njih, autor je u predgovoru detaljno opisao i
same pogrebne obrede i natin izvodenja pe-
sama.

U ovkiru ovog poglavlja posebno je izdyo-
jio tuzbalcie koje se pevaju 9. aba (peti me-
sec jevrejskog kalendara). One se izvode n
svim bliskoistotnim jevrejskim zajednica-
ma, a ove iz repertoara iratkih Jevrejnizdva-
jaju se posebnim ritualom vezanim za sila-
zenje do Fufrata,

Skupljanje, proutavanje i obrada narod-
nih pesama orijentalnih jevrejskih zajednica
doprinose, s jedne strane, upoznavanje nji-
hovog svakodnevnog Zivota, obitaja i kultu-
re, kao i njihoyog poloZaja. a, s druge, i direg
arapskog okruZenja iz koga su Jevreji primi-
li i kome su davali odredene podsticaje i do-
prinose. Sve hrojne komparativne studije
jevrejske i arapske narodne knjizevne tradi-
cije ukazuje na dinjenicu da u njima postoje
mnogobrojni zajedniéki koreni, zajednitke
teme i motivi, forme i sadr#aji, a to bi moglo
i trebalo da bude podstrek koegzistenciji
dva naroda na bliskoistofnim prostorima,
drugatijoj i uspesnijoj od ove danainje.

Andelka Mitrovié
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Odabrani, zudeni i éudesni grad Benares u
Indiji opire se svakom opisu ili svedotenju,
te preti da posetioca izravna sa vednoséu,
veli spisateljica Rada Ivekovic. Ali, Benares,
varod vanyremena i predvremena, drevnija
od starine i prvotnija od potetka samog
(koga je i sam bog Siva izabrao za svoju do-
movinu i u njoj se sa Boginjom nastanio) uh-
vaen je, osmotren, opipan, okufan svim &u-
lima, i joi nekim nepoznatim, festim, sed-
mim, osmim. .. uest odeljaka, doba ili po-
ludoba i dvanaest meseci ovih putopisnih
eseja. A u njima dani, sa prizorima prasko-
zorja, jutra, podneya, sumraéne vederi, nodi.
U zoru i sumrak, sivilo dana i noéi s¢ meda-
ju. Na gatove svete reke Gange izliva se na
hiljade hodobasnika iz cele Indije, da se u
njoj okupaju, da je daruju eveéem sa pla-
mitkom syeéice na listu i da talasima pred-
aju svoje mrive, spaljene i one koje se ne
spaljuju.

Benares je grad umiranja, ali i grad oba-
sjan syetlo¥éu koja se iznad njega uzdize sja-
jem Sivinog svetlosno-falusnog simbola,
lingama. Sve je u Benaresu svoja suprotnost.
Vlast je mutka, ali enska je moé. Spolja se
gradi, a odozdo razgraduje. Puno i prazno,
jedno drugom su ravni, obilje i oskudica sve-
ga pomesanog preko svake mere, a opet vla-
da sklad svih stvari na svetu.

Eseji iz nezamislive Zemlje ruZine jabuke,
prite iz zivota, nizu se, kao iz Zivog tkiva
teku (sBenares je grad tekuée) nodene voda-
ma nebeske reke Gange, uranjaju i preplicu
se sa ritualima primenjene mitologije Zivota
— opisima bofanst: . hodotas-
¢a; presecani vrtoglavim i zagrenutim refre-
mu| ljubavi prema nemo-
i Indiji.

Slonoglavi se, kao i
Siva (+Velika Sivina noée) u zimsko-proleé-
nom periodu,a proleéne vragolije narodskog
unog meseca, kada se
sitica Zen-

gudéoj Ze

ske raskalafnosti

Praznik Gangin sedmi, obelezava dan pa-
danja velike vode, tu, kod Benaresa, i nju je,
kao nebeski vodopad pribvatio Siva na svoje
teme. Na Budin dan, isto u proleénom perio-
du, poklonici budizma, malobrojni i uglay-
nom stranci, obilaze svetilidte kraj Benare-
sa, gde je Buda odrae svoju prvu propoved
sPokretanje totka naukes. Pred samo pet
akupljenih sludata, on je tada utio da je Zi-
vot muka koju treba prekratiti neprianja-
njem (za zivot).

U subno leto slavi se Boginja, njeni svetli
likovi i tamna otelovljenja, a u vreme rastu-
éeg polumeseca bozanski rodendan, hodo-
tadén bogova— povorka sa kipovima bogova
u pokretnom hramu natovarenom na og-
romna kola koja vuku ljudi, obilazedi grad
zasipani evedem, Praznici, vadari, hododal-
éu, slavlja redaju se jedno za drugim i u vre-
me monsuna,

U toplu jesen, prvi dani septembra posve-
éeni su precima, a_potom sledi hodotadée
devet Boginjinih noti. U ovom periodu slavi
se Rama, ¢iji je kult u Benaresu veoma star.
Hodotakée Bhairavi posveéeno je njegovim
lutanjima.

Kulture Istoka

Benares——-grad za Citanje

Rada lvekovié: Benares Esej iz Indije
Grafitki zavod Hrvatske Zagreb, 1991.

Varanasi - obals Ganga (Indija)

Esej o gradu Fatehpur Sikri je »Prazan
prostor, zaustayljeno vremes, Podignut je u
16. veku, na rubu pustinje. na thi bez vode.
Graden je od ruzitastog kamena i belog mel
mera, raskodno pomeSanih stilova hinduis-
titkog, muslimanskog, budistitkog. Gradili
su ga graditelji dodli sa svih strana, nadme-
éuéi se u umeén, raskodi i slobodnoj gradi-
teljskoj fantaziji. Uz sve arabeske, paviljone,
fontane, balustrade i nastrednjice daleko od
sivotne vode, ostao je nenaseljen i pust. Ni-
kada niko nije u njemu Ziveo.

I smrt je sretna u Benaresu, kaZe spisate-

ljica, jer Ganga, sveta reka, bespovratno od-
nosi mrtve da se vise nikada ne rode. Ako je
i smrt u Benaresu sretna, on je mesto u
kome zivot ima smisla po nekoj sretnijoj sli-
ci ili nekoj drugoj dimenziji mitskog zemljo-
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pisa u fantastiénoj zbilji drugatijeg, videg
reda.

Ovu knjigu ine pretezno impresionistie-
ka putopisna zapaZanja, Evesto isprepletana
nizom refleksija koje otkrivaju njihovu kul-
turolodku pozadinu, smisao pojedinih praz-
nika i rituala, mesto i odnose bogova, ljudi
i demona, razlitite ravni zbilje — mitsku, is-
torijsku i tekuéu, prolaznu i vetnu.

Tamo gde mnogi putopisac vidi samo
pegu. pradinu i bedu, Rada Ivekovi¢ vidi
»... neizmerne kolifine svega $to ima i Sto
nema i $to nikad biti nede i natisto je nemo-
guéer.

Olja Pajin
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Monografija  sovjetskog  orijentaliste
V.P.Androsova pokudaj je da se. na temelju
izvornih djela 3to su satuvana u sanskrt-
skim izvornicima i komentarima, te drev-
nim { srednjoviekovnim prijevodima na ki-
neski i tibetski, odredi vrijeme nastanka
mahayane, te stvaranja tradicije koja je kas-
nije objedinjena pod nazivom »3kola madh-
yamike« kao utenje o »srednjem putue &iji je
utemeljitelj mitska litnost Nagardune. Djelo
je posvedeno analizi metoda tekstualnih
procedura utvrdivanja autentiénosti maha-
yanskih rukopisa, njihovom vrednovanju u
okvirima ejeline indijske filozofije s obazi-
rom na ideolodka i socijalna ubenja, te dija-
lekritko-filozofsko nasljede nagardZunizma
§ta se provodi polazeéi od pretpostayki his-
toriografskih istrazivanja uz koje se filozof-
sko-religijski sistem buddhistitkog pojmov-
nika tumati ne samo filolodkim metodama,
vec i uz dopunu filozofskih pristupa interp-
retaciji ovog misaonog nasljeda. U tom je
smislu temeljna namjera monografije opse-
zan uved u historijsko-filozofsko i opéekul-
turolodko istraZivanje misaonog nasljeda
rane madhyamike povodeéi se prije svega sa
razgranifenjem interpretacija buddhizma
kao religijskog nauka i njegovih filozofskih
osnova, prateéi njegov historijski razvoj bez
predstave o kojem je nezamislivo potpuna
nje buddhizma ma bilo kojoj od
razina njegova razvitka. Uvodeéi metodolo-
gijski pojam stekstualne djelatnostie, nesvo-
div na slingvistitko ostvarenjec iz kojey se
nadahnjuje polazedi od teorijskih pretp
tavki o aktivnosti Vigotskog i Leontijeva,
drevon se indijska knjizevoa kultura inter-
pretira sa stanovista njenzine unutarnje di-
namike, tekst razumijevajuéi kao syojevr-
stan proces §to ispunjava krajnju zadaéu u
okriljima buddhistitke misaone struje. Dje-
latnost se nagradunijskih mislilaca s ove
tocke gledidta razumijeva kao interpretira-
nje tekstualnih obrazaca mahayanskih sutri
i njihovo komentiranje &to odgovara potei
novog sadrzaja religijskog Zivota u novoj
razini teorijskog misljenja. Polazeéi od poli-
Tunkeionalnih religijskih izvornika Sto fiksi-
raju razlitite tipove tekstualne djelatnosti
Androsov smjera na semiotitke sisteme iz
kojib interpretacijom proizlaze druftveno
znatenjski regulativni mehanizmi koji, s
jedne strane, determiniraju filozofsku i reli-
gijsku misao, da bi, s druge strane, i mijenja-
Ii yrijednosne orijentire druftva u cjelini.

Raspravijajuéi o ishodidnom pitanju polo-
ajamisaonog nasljeda filozofskog stvara-
ladtva Nagardune u historiji buddhizma i
znanstvenoj buddhologiji, Androsov se iz-
nova susrece s potedkoéom $to proizlaze iz
nemoguénosti preciznog utvrdivanja krono-
logije polititkih zbivanja i kulturno-histo-
rijskih procesa, kao i u indijskoj tradiciji po-
svuda opstojeceg preobradanju zhiljski po-
stojedik, historijskib lignosti u mitske osoh-
nosti. Takav je poloZaj buddhistitkih misao-
nih struja, kao i sveg filozofskog nasljeda in-
dijske kulture, dug unutamjoj logici tradici-
je u koju se talode i pozivanjem na osvijedo-
Eeni autoritet u nju srasta sve filozofsko i re-
ligijski nadahnute misljenje, kao i, s druge

Osvrti i prikazi

Na gar duna
1 njegovo
ucenje

V.P.Androsov
:Nagardzuna i ego uceniec
sNauvkas, Moskva 1990,

strane, u evropskoj znanosti jod uvijek nedo-
voljno razradena nadela deskripeije | meto-
dolodkog svrstavanjs misaonog nasljeda in-
dijskih filozofskih sistemna, pohranjenih u
historijsko-filozofskoj tekstunlnoj djelat-
nosti 3to se na bitan natin odlikuje od tipo-
Iodki srodnih Zanrova drugih drevnih kultu-
ra (gréke, na primjer). Urvrdivanje je zbilj-
skog historijskog razdoblja  djelatnosti
madhyamika dodatno otetano i osobitosti-
ma skanonizacije svetibe u buddhizmu $to
unosi sumnju u ionako sloken historiograf-
ski proces datacije kulturno-povijesnth zbi-
vanja drevne indijske civ je. Prvobiting
je 1 izvorna autentiénost Nagardunina ufe-
nja zavdjevena spornim syjedotenjem raz-
nih sZivotopisas i shistorijac na temelju ko-
jih moderna orijentalistitka 2nanost izvodi
historitnost na ovaj ili onaj naéin tzniklih i
s relativiom historijskom vjerojatnodéu po-
svjedotenih faktograija Nagardunina Zivota
i filozofskfog nauka. Hagiografski iavori §to
svjedobe o stvarnoj filozofskoj djelatnosti i
povijesno potvrdenom Zivotu filozofa Na-
garidune navode na pretpostavku o postoja-
nju nekoliko historijskih lifnosti tog imena
§to se pripisuju djelatnosti filozofa madhya-
mike, propovjednika mahayane, tantrika i
alkemitara. Sve pretpostavke o Zivoty i na-
uku Nagardune, medutim, ne unose nimalo
rasuda u historijsko realno ili mitski legen-
darne postojanje filozofa &iji je autoritet i
pozivanje na njega podrazumijevalo i oslo-
nac na vjerodostojnost, tradicionalnu osvje-
dotenost i sakralnost. 1 drevna i autoritetom
posvjedotena djela historijski neizvjesnog
suutoras, kavim se smatraju rukopisi maha-
yanske religijsko-filozofske dkole madhya-
mika, izvor su mnogih sumnji §to nisu sama
tekstoloskog karaktera. U tom smislu model
racionalno-krititkih principa znanstvenog
istrakivanja moderne orijentalistike, primi-
jenjen na problem datacije Nagardunima fi-
lozofskog nauka i zasnovan na tekstualnoj
analizi tibetskih i kineskih izvorn, ukazuje
na problematiéan karakter historitnosti Na-
gardunine li¢nosti, obavijene smistitkim ve-
lome i sheskrajnim mnodtvom legendic Sto
ne pogoduje zasnivanju interpretacije Na-
gardunine filozofske djelatnosti na temelju
izvornih svjedobanstava. Ovakvom, pesi-
mizmom proZetom metodolotkom stavu
suprotstavljaju se drugatije obojene interp-
retacije navedenih izvora, te tako djelovanje
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Nagariuna orijentalisti datiraju u rasponu
od [-1T stoljeca, pripisujuéi mu, polazeéi od
razlititih teorijsko-metodoloikib stanovis-
ta, istovremeno i razlitite predznake filozof-
skog stvaralaitva. § time u vezi Tucci, na
primjer, polazi od interpretacije sanskrt-
skog izvornika iz kojeg izdvaja tri grupe
tekstova o »nagardunamas — kineske &to
svjedote o mahayanskom filozofu, tibetske
5to izvjestavaju o vadrajanskom propovied-
niku, te sunskrtske koji potvrduju postoja-
nje tantritkog mudraca. SrediSnju, posred-
nitka interpretacija, puk, svjedofi o liku Na-
gardune kao buddhistitkog filozofa koji je
djelovao krajem I stoljeéa, ukazujuéi isto-
dobno, medutim, i na jo tri autora 3to se u
indijskoj knjizevnoj kulturi pojavljuju pod
istim imenom. a koji su poznati po tantrié-
kim, medicinskim i alkemijskim djelima.
Uza sve pretpostavke i interpretacije do-
stupnih izvora, i nadalje preostaje otvore-
nim pitanje gdje i na koji naéin valja povaéi
granicu izmedu razlititih tradicija staloZe-
njac mitova i predanja o Nagarduni o kojima
hagiografski izvori izvjeicuju u veé dovrse-
nom, sintetickom obliku, a moderni orijen-
talisti razdjeljuju, sjedinjuju ili izdvajaju
prema navlastitim, filozofskim i metodolo-
kim osnovama. Suyremena istrazivanja to
se povode posljednjih dvadeset godina, pre-
ma misljenju Androsova, ostavljaju dvojan,
proturjetan dojam. 8 jedne se strane olituje
posvemabnja  opraydanost walleserovskog
pesimizma u vezi s dostupnim hagiografiju-
ma, dok se, s druge strane, i nadalje nastav-
lja traganje za potpunom i dosljednom in-
terpretacijom a‘:ivunlu[)isa, krititki se odnose-
¢i spram spekulativnih konstrukeija pre-
thodnika.

Razgranavanje se [ilozofsko-religijskih
uéenja i njihove utvrdivanje i srastanje u au-
toritativie okvire tradicije provodile po-
sredstvom sakralizacije utemeljitelja, mito-
logizacije njegova Zivota i nauka to se pro-
zima bogatom i razgranatom mreZom legen-
di i predanja, te naposljetku njegovim pove-
zivanjem s litnostima iz politifkog Zivota;
ito nutarnji sadriaj novog fenomena oboga-
éuje i prozima znatenjskim, smisaonim slo-
jevima gotove svih razina kulture £to je ok-
ruiuje i u fije thivo nepovratno srasta. Ra-
cionalnom metodom interpretacije indijskih
filozofskih sistema ne valja povezivati i gje-
dinjavati mitske komponente s konkretnim,
historijski potvrdenim Zinjenicama, niti pak
sakralni oblik predanja preobradati u stvar-
nost povijesnosti, jezik mita zamjenjujudi
jezikom znanosti. Tradicionalna se, mitolod-
kim svijetom profeta i obojena predanja o
indijskim filozofima, naime, opiru podvode-
nju pod sznanstveno zasnovanus objektivau
kronologiju, upuéujuéi na primjereniju in-
terpretaciju unutar hagiografskog ciklusa
koji nerazdruZivo srasta u kontekst svein-
dijskog mitolodko-folklornog kompleksa §to
je nadahnut religijskim okruzjem iz kojeg
izvire i iz kojeg se, postupkom interpretaci-
jes postupno izlutuju mitolodki sadriaji sna-
gardunas i njihova nerazlugiva povezanost s
kultnim. Osobitost se razumijevanja i in-
terpretacije hagiografskih djela, dakle, u po-




vratnoj sprezi ogleda u mitolosko-folklor-
nom znatenjskom '!I!AI‘FI'II\JI njemu odgova-
rajuoj strukturi svijesti &to interpretaciju
usmjeruje ka semantickom pnllu mitolos-
kog pojma naga-loka, sredidta podzemnog
svijeta vedske tradicije. Posvjetovljenje reli-
gijskog svjetonazora i dovodenje na njegovo,
no i ukorijenjeno, mjesto
g jenja upucuje na takyu se-
itku interpretaciju mitolofkog po-
vlja koja polazi od razmatranja struk-
turnih aspekata u dijalektitkim odnosima
pojmljenog jedinstva cjeline filozofskog
mikljenja i njegove sistomnosti. Takvom se
interpretacijom iz mitoloskih slojeva pred-
anja $to opkoljuju i srastaju s tkivom povi-
jesno postojecih filozofskih nauka izdval
iizlutuju bitni strukturni aspekti relig
filozofskih sistema ¢ija se valjanost {
dostojnost u indijskoj kulturi potvrdivala
pozivanjem na kult i autoritet tradicije mi-
tolofkih i misaonih, vremenom natalozenih
itvrsto sraslih u nerazdvojnu cjelinu naslje-
da. U tom metodologijskom smislu izvire,
na primjer, i pitanje interpretacije fenomena
samozrtvovanja bodhisattvi kao neritualnog
Eina ispunjenju zavjeta Zrtve Sto uzrokuje
nadrastanje duhovnog statusa u narednom
rodenju, a koji se kao mitologijski motiv,
pojavljul u Nagarduninim hagiografijama.
Pitanje je, naime, kako se takav mitologijski
motiv moze sjediniti i tumagiti u buddhis-
titkom misaonom okruZju koje zagovara
princip ghimse, nenasilja. Androsovljevo tu-
matenje navraéa na izvore brahmanistitke
tradicije u &ijem okrilju ritualna prinodenja
#rtvi predstavljaju srd njezina kultnog siste-
ma koji je ujedno na bitan natin suodredivao
i misaono i tekstualno styaralaitvo ufesnika
obrednih &inova, premda je tedko sa sigur-
nodéu utvrditi brahmanistitke kultove koji
su se u preosmitljenom obliku slili u budd-
histitku tradiciju, kao i modele vedskih tek-
stova §to su se preobratili u obrazee budd-
histitkog mitoloiko-folklornog stvaraladt-
va. ldeja prinofenja na Zrtvu samoga sche
kao vifa razina usavrienosti Sto se ofituje
posredstvom Zrivovanja ne povezuje samo
razlidite razine i pravee buddhizma, ved ga
w cjelini sjedinjuje sa samom prirodom reli-

gijskog.

Polazeéi od krititke tekstualne analize
hagiografskih izvora o Nagarduni, Androsov
predlaze uvodenje metodologijskog pojma
snagardunizmac koji objedinjuje sveukupni
sistem filozofijskog milljenja odredenog
historijskog razdoblja indijskog buddhizma
ito se vezuje uz utemeljenje rane madhya-
mike kao filozofsko-religijskog sistema sa-
sma razgovijetne nutarnje strukture. Ovo
razdoblje odlikuje zasnivanje mahayanskog
kulta, manastirske obrednosti i meditacije,
formiranje prve mahayanske sastre, te ute-
meljenje sistema polemicke filozofije kojoj
je namjera utvrdivanje religijskih i svjetona-
zornih stanovidta mahayane u skladu-s pri-
neipima dijalektiéke filozofije. Sakralno-
tekstualna, kultna i filozofska djelatnost,
posredstvom koje sazrijevaju unutarnji uv-
jeti novog religijskog pravea, safinjavaju
ezoteriju mahayane u madhyamijskoj vari-
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Molitveni mlin u Ladaku (Leh, Indija)

janti, dok polemitko-dijalekticka i misio-
narska djelatnost, kojima je svrha srastanje
nove misli u okrilje tradicije, predstavlja eg-
zoteriju mahayane 3to pogoduje preobliko-
vanju posebitnih duhoynih pojava u drugt-
veno obiljezene kulturne tokove.
Filozofske su metode interpretacije mi-
saonog nasljeda filozofskih sistema Indije
uglaynom opterecene i dodatnim hremenom
evropocentristitkib gledidta koji se ogledaju
u prenoenju filozofskih stanovidta i tehnié-
ke terminologije’ indijskih sistema polazeci
od pojmovnika zapadne znanosti tije s¢ ka-
tegorije namedéu misaonom tkivu indijskog
filozofskog nasleda, te tako prouzrokuju
. pométnju sistema korelativaih pojmo-
va i vrijednosnih regulatora tih kulturas
(eit., Androsov 1990, str, 160). Povijest ist-

72

razivanja filozofskog nasleda snagardunac
izravno ukazuje kako interpretacija tradi-
cionalne uéenosti Istoka polazi od pretpos-
tavki evropske znanosti i orijentalistike koja
analizi f interpretaciji namede svoj kategori-
jalni aparat i vrijednosne kriterije 8to se pro-
tezu sve do, prema Androsovljevom mislje-
nju, neevropocentristitki usmjerenog suvre-
menog stanja metodologije i aksiologije his-
torijsko-filozofskog istrazivanja te zasniva-
nja komparativistike kao samostalne disci
line. Istrazivanje logitko-polemitkog i -
lektitko-filozofskog nasleda nagardunizma
opteredeno je tako tek djelomitnom interp-
retacijom strukture semiotitkog sistema
koja zapostavlja cjelovit uvid u realno-his-
torijsku sliku postojanja ranomahaynskih
tradicija u okrilju indijske filozofske kulture




ito se za dugo vrijeme razvoja orijentalistike
temeljilo tek na jednom od tipova mahayan-
ske tekstualne djelatnosti, zanemarujuéi
pritom cjelinu kontekstualnih znadenjskih
slojeva unutarnjeg strukturnog smisla i ra-
suda sveukupnosti indijske filozofske kul-
ture. Polazedi od filozofske interpretacije iz-
vornika prema njihovom navlastitom smis-
lu van okvira zapadne filozofske misli i nje-
zinih misaonih kategorija koje se nadogra-
duju i nameéu tokovima analize, prema An-
drosovljevom midljenju, moze se tek ustano-
viti izvorni logos indijskog filozofskog mis-
lienja, te tako i izbjedi neprimjerno svrsta-
vanje mahayanske misli pod njom nametnu-
te pojmovne ograde nihilizma, agnosticiz-
ma, skepticizma i negativizma. Neprimjere-
stoga valja smatrati, u duhu Androsoy-
lievih izvoda, poistovedivnje madhyamike
a advaitizmom ili, pak, interpretacije snil-
tetnosti bitka« u smislu obogotvorenog biéa,
neuvietovanosti, plotinovskog jedinstva ili
sipnozistitke supstancije. Znacenjski se sis-
tem madhyamike u tom smislu sprevodic u
misaone koordinate evropskog filozofskog
misljenja, te se tako interpretira ko logicki
nastavak ranobuddhistitkog pesimizma i
skepticizmas s predznacima spustodedeg ne-
gativizmac i sradikalnog nihilizma«. Madh-
yamiku, takvim interpretacijama nasuprot,
valja razumijevati kao filozofski i dijalektié-
ki sistem koji se, blizak kasnom brahmaniz-
mu, na bitan natin suprotstavlja ranom
buddhizmu negirajuéi mogudnast spoznaje
apsoluta logidkim metodama, te valjanost
rasuda ontolodkog pitanja o bitku i nebitku.
Nepokretna, pojmovnim miiljenjem nesh-
vatljiva i diskurzivno neizreciva sjedinstve-
na cjelinas sukus je ontolodki utemeljenog
promiéljanja filozofije madhyamika, po-
jmljene kao radikalni monizam kojim se ne-
gira ontolodki nepostojeéa  mnodtvenost
realnih elemenata u kojoj se uvjetovanost
izjednatuje s nistetnodéu kao ssrednji puts
spoznaje istinske zbiljnosti.

Sa stanovidta indijske filozofije, kako An-
drosov, polazedi od interpretacija Stcher-
batskog, sagledava njezinu tradiciju, nagar-
dunovska glediita gotove posvema odgova-
raju vedantinskim, te se tako i bliskost filo-
zofskom nauku Schopenhauera ogleda u
proturje¢ju racionalizmu sve do posvemai-
nje nidtetnosti razuma. Sa stanoviita grike
filozofije, pak, shodstvo se zenonovske i na-
gardunovske dijalektike otituje u dokaznom
postupku posredstyom kojeg se zasniva i
opravdava Parmenidova i mahayanska pred-
stava o nepokretnoj cjelini zazbiljnosti bit-
ka. Najizrazitije shodstvo razotkriva se, me-
dutim, u suéeljavanju Nagardunine dijalek-
tike i dijalektitke metode Hegela. Rijet je.
naime, o metodskoj sumnji u moguénost su-
denja zdravog razuma o objektima iskustva,
izuzevii utvrdivanje njihove stakovostie, te
primjeni metoda putem kojih se predmet
utvrduje posredstvom navodenja drugih ob-
jekata kojim protivurjefi, pri femu proti-
vurjefnosti srastaju u visem jedinstvu koje
ih obuhvaéa. Cinjenice 4to su spoznatljive
samo u medusobnoj uvjetovanasti, te uni-
verzalni zakon uvjetovanja sadinjavaju ono
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Sto se podrazumijeva pod zbiljnoiéu. Blis-
kost se Nagardunova ufenja sa evropskom
milju ogleda i u pogledu monistidkih filo-
zofija i to posebice onih koje zagovaraju ne-
gativnu metodu spoznaje apsoluta, Maha-
vanska koncepcija kozmitkog tijela Buddhe
kao jedinstvene supstancije podsjeéa na spi-
nozistitku predstavu o bogu pri femu intui-
cija kao racionalna sposobnost intelekta ili
mistitko nadahnuée u oba slutaja vode istoj
svrsi. Temeljna se razlika, pak, izmedu Na-
gardune i evropskih monista sastoji u tome
§to Nagarduna ne polaze vjere u logiku kao
sredstvo konaéne svrhe spoznaje zbiljnosti,
dok se, s druge strane, upravo Nagardunin
prijelaz od osude logike ka neposrednoj in-
tuiciji srece i u evropskom filozofskom mis-
lienju. Nagarduna, dakle, ne zagovara »¢isti
negativizams, premda je njegovo utenje Ses-
to interpretirano u duhu sapsolutnog nihi-
lizmac. Nagarduna nije odricao visu zazbilj-
nost, veé nastojao na utemeljenju sjedin-
stvenog jednoge koje bi odgovarlo vedantin-
skom apsolutu premda je on pojmljen kao
Listi razum i blaZenstvo, dok je nagardunoy-
sko jedinstyo bezliéni aspekt vedantinskog
brahmanizma.

Huzijaje i prividna valjanost transcedent-
nosti kategorija diskurzivne spoznaje izvo-
riste [filozofskih shodstava Nagardune i
Kanta. Polozaj je madhyamike u okrilju
buddhistitke misli, krititki se odnoseéi
spram abhidharme i tako uvjetujuéi pojava
idealizma yogacare, analogan poziciji Kanta
u odnosu spram kritike empirizma. Dijalek-
tiku, pojmljenu kao osvjestenje posvemas-
njeg i beskrajnog unutarnjeg proturjeéja ito
prebiva u razumu i diskurzivnoj spoznaji
Buddha primjenjuje posredstvom intuitivne
spoznaje stvarnosti kao nedvojne, nasuprot
madhyamici koja unutarnji spoznajni kon-
flikt nadvladava obradanjem razuma protiv
sama sehe posredstvom dijalekritke meto-
de. Buddhisti¥ka je zazbiljnost transcedent-
na miljenja, te je tako za diskurzivinu spoz-
naju dvojbena opstojanja i kao takva neizre-
civa. Apsolutistitka madhyamika, zasnova-
na dijalektitkom metodom, odrite svaku
spoznajnu vrijednost empirijskim putem iz-
vedenih predstava i spekulativnih teorija na
tije mjesto utvrduje steoriju dviju istinac i
doktrinu iluzije, polazeéi od nadelnog stava
o medusobnoj povezanosti i uyjetovanosti
supstancije i njezinih atributa kao ofigled-
ne-zbiljnosti. Nalik Kantovoj dijalektici,
madhyamika je kritika svekolikog filozof-
skog midljenja, prije svega tradicije atmana
i anatmana, te je tako tek kriticizam kao je-
dan od, uz dogmatizam i intuitivizam, sta-
dija szrelosti filozofske spoznajne metodes,
istinska filozofija. Filozofija madhyamike
nije svjetonazorna u smislu tumatenja zbilj-
nosti u skladu s unaprijed datim modelima
mitljenja, veé se madhyamijska metoda ag-
leda u dekonceptualizaciji uma u kojoj je di-
jalektika pojmljena kao katarza, put profit-
¢enja uma, negirajuéi svako stanovidte, uz-
evii tu i nihilistitko, lluzornost je zbiljnosti
unutarnje pm[urjnéje uma, te su u tom
smislu i filozofska stanovidta prividna i pro-
turjeéna, kao i zbiljnost koju tumace. Apso-
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lut je identitan fenomenu, a razlika ito se
medlu njima provodi epistemoloikog je, sub-
jektivnog i neizbiljskog karaktera, zakriva-
juéiistinsku prirodu zbiljnosti. Apsolutna je
zbiljnost tako neuvjetovana istina, neizreci-
va i nedohvatna diskurzinom midljenju i
neozbiljiva u empirijskoj stvarnosti. Prema
misljenju Conzea, kako ga navodi i tumaéi
Androsov, historijsko-filozofska interpreta-
cija madhyamijskog nauka izravno proti-
vurjedi njezinom dubu snidtetnostic ili nep-
rihvadanja kako pozitivnog, tako i negativ-
nog odnosa spram sve metafizifke proble-
matike, razumijevajuéi svrhu dijalektike
kao svodenje svih stanoviita na privid i ap-
surd, 3to ovo uéenje éini bliskim antitkom
skepticizmu.

Ksenija Premur

)



Knjiga knjizevnih analiza Branislave Jev-
tovié»Janusov rasadnike zanimljiva je i ret-
ka u svojoj vrsti. Tumaéenjem probranih
knjiga proze domade i svetske literature,
ona siskudavae fudesno (ili fantastitno) kao
fenomen, na razlititim nivoima. PoseBan
akeenat je na analizi odnosa Yoveka i sveta
u sferi vizuelnog i perceptivnog, kao i odno-
sa foveka sa svojim Zeljenim, nesvesnim.
Zajednitka karakteristika likova ili pripove-
data—autora naslova Rasadnik je nemogué-
nost uspostayljanja prirodne komunikacije
sa svetom stvarnosti iz koje se generide fu-
desno, izmenjenim sagledavanjem sebe-sve-
ta te okretanjem nekim alternativnim, para-
lelnim svetovima mistike, fantazije ili sno-
vaL.

Psihoanalititko poniranje u likove koji su
tinom poricanja ili odbacivanja stvarnosti
zadli u onostranost razliitih vrsta ili susp-
tancija, kao i filozofsko i knjizevno-teorij-
ko promiiljanje, okosnica su metodolodkog
pristupa analize. Konkretno, ret je o slode-
nom procesu dekonstrukeije teksta; razmat-
raju se izolovani delovi u odnosu na celinu
i potom, inkorporiraju i tekst tumada.

Ovakay postupak analize autorke Januso-
vog rasadnika dozivljava kao dramu tuma-
éenja, tragmje za dr‘ug:‘rm pr!,pnznavnn;‘r.
sebe u drugom, duhovno susretanje sa likom
ili autorom. Ostvareno, ili samo Zudeno,
ovakvo susretanje poriv je ili &in kreativne
vrste. Tumadenije je postupak, a cilj je rezul-
tat je razumevanje

Postupak kreativnog tumatenja je inver-
zibilan procesu stvaranja — »Tumal u ob-
rnutom smislu, analititki prelazi stvaraladki
put, nad kojim, potom, zastaje zamibljen i
tumatenjem ga nadrasta, utiskujuéi vlastiti
petat postojeéem, objektiviranom duhuc,

Ovde éemo se osvrnuli samo na analize
dela koja su vezana za kulturolodko naslede
Istoka. Ove analize karakterile nastojanje
da se pronikne u nedeljivu meduzavisnost i
ezoteriénu harmonuju dvostrukosti prirode
Fojcdima i stvari u svetu, polaritete i meta-
ore Zivota i smrti, oveka i sveta, svesnog i
nesvesnog, stvarnosti i fikcije, tulnosti i du-
hovnosti. I, mogu li se dati odgovori na te-
meljna pitanja o toveku, (odnosima u) svetu,
ljubavi, veri, bogu (kakva se postavljaju u
Sufijskom ruletu, analizi romana »Istoéni
divane, Dievada Karahasana), kao i ona po-
sebna, iz domena iluzija i fikeija, o Eoveko-
voj teinji ka onostranom, religioznom ili
mistitkom nadahnuéu. Oseéaj nepodnoslji-
vosti sveta zakona, reda i poretka kod poje-
dinaca rada opsesivan strah pred naslude-
nim, ushiéujuéim heskrajem. Moguénost
postojanja nekog drugog sveta saglasja i slo-
bode tek treba dosegnuti bekstvom od ose-
¢anja apsurdnosti Zivota i svekolike ljudske
ravnodudnosti.

Ukidanjem odgovornosti pred zivotom i
#udnjom za poloviénom smréu prekoratuje
se granica koju je toveku bog odredio. Tako,
u sumrak, kad je vedernja molitva i zalazi
sunee, razlivene su granice medu svetovima
i otvaraju se nevidljivi putevi u prostore du-
hovnog Zivota mistika. Tada vlada carstvo
mraéne mudrosti sufija (koja odbacuje Pro-

Kulture Istoka

Radosti ¢itanja

Branislava Jevtovié:
Janusov rasadnik, knjizevne analize

Nova 66, Beograd 1990.

rokov Zakon) i tije se ulenje odrile svega
ljudskog, pa i Zivola samog.

Kod Ganesanskog Kitjeza (analize roma-
na »Deca ponoéic Salmana Ruidija) analiti-
tarka tezne da Suje htonske glasove iz muka
(prekrivene zagludujuéim tutnjem svakod-
nevice). Ona nastoji da razjasni najkarakte-
ristiénija &voriita tantritkog utenja (o ho-
mologiji mikro i makrokosmosa) i sprimor-
dijalne pidteve svestic. 1 ovde se zbiva izves-
no prelamanje sopstvenog svetla — istine i
senke — obmane, u stanjima polusvesti,
svojstvenim sumratnom trenutku nerazlu-
tivosti sna i jave. Likovi zaronjeni u svoj
bajkoliki nestvarni svet éeznu za duhovnim
oslobodenjem i tantritkim metodom vizua-
lizacija — sanjarenja po naéelu slobodnih
asocijacija — doZivljavaju ozarenje i identifi-
kaciju sa bozanskim.

U Filajetima mistike (+Princ vatre« Filipa
Davida) prikazane su egzotitne pri¢e badti-
njene iz jevrejskih svetih knjiga, kao prizori
ckstatitkog iskustva. Upotrebom mistitkih
simbola — svetlosti i mraéne noéi duse — sus-
ret sa apsolutnim bi¢em u dubi Eove-
kove dude uspostavlja primordijalno jedin-
stvo mitologije i otkrovenja na videm du-
hoynom nivou. Mratna noé dufe samo je
etapa u fazama mistitkog Zivota.

Jonina barka (»Razgovori na Nilus Nagiba
Mahfuza) istrazujuéi onostrano, bavi se in-
timnim podru¢jem razmahnute slobode os-
vojene pod dejstvom ¢arobne straves. Pakao
svakodnevice ovde dobija svoju protiviezu u
mistitkom zanosu (nebeskom bezumlju)
sna i halucinacija. Zudnja za onostranim
prostorom i otisnuéem u bespovratno hrani
se gladu za smréu tela, Na splavu Nila ko-
munikacija sa ¢arobnim, éudesnim inostra-
nim, moguéa je kroz snove, mabtanja i fas-
cinaciju opijumskim uZitkom.

Da na dvevnom svetlu nema {onostranog)
ludila govore nam smratna noé dudes, sumi-
ruéa slika sutona nad Niloms, sduga sum-
ratna stanjas i »prelamanje sopstvenog svet-
la u medustanju senke i svetlostic, Ali tada,
bistrina uma se pomucuje, a dusa se povlaci
sa popridta #ivota u prebivalidte shohvatne
smrti. Budi se transcendentnost i jednost,
kasmifka, bo#ja ili vlastita.

Da &itanje analitickog teksta moze biti
kreativno pokazuje ova knjiga. lako je ana-
liza kao metod tumatenja knjitevnog dela
danas zanemarena i gotovo odbafena kao
tradicionalistitka. ona je u ovom slutaju i
titaoca, a ne samo tumada-analitiéara vodila
razumevaniju i Zeljenom duhovnom susreta-
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nju. Utoliko je, za titaoce koji su romane
analizirane u Rasadniku proéitali, ova knji-
ga vrednija; na putevima svestranog i videz-
natnog iskulavanja i prepoznavanja, analiti-
tarka je titaoou ostavila otvoren Siroki pro-
stor vlastitog puta. Inspirativna snaga Ra-
sadnika, medutim, za Citaoce koji romane
nisu itali, delovaée podsticajno, upuéujuéi
ga radostima Eitanja.

Olja Pajin



IstoCna
paradigma
u Beogradu

»Istotna paradigmas
Galerija ULUS-a
novembar-decembar 1990

Zanimljivu i zahvalnu tezu-izlozbu po-
stavio je beogradski kriti¢ar mlade generaci-
je Dejan Borié pod nazivom :Istofna para-
digmae kojom je podvutena jedna evident-
na, unutra$nja veza plastitkog i semantie-
kog iskustva istofnjatkih likovnih umet-
nosti u uslovima Evrsto odredenog kultur-
nog miljea zapadnoevropskog duhovnog i
civilizacijskog prostora. Dokazujuéi tezu da
su ovi kontakti i prozimanja vidljivi, dak do-
sta postojani na primeru dvanaest umetni-
ka, Pori¢ je satinio ubedljivu izloZbu koja je
na svetlost dana iznela ovo, istina za volju —
marginalno, ali isto tako i ustrajno slikar-
stvo, a u pojedinim primerima i izvanredno
uspedno i vredno.

Identifikujuéi ove izvore inspiracija i uti-
caja na nasu aktuelnu umetnost u tetiri ob-
lasti: dalekoistiénu — kinesko--japansku tra-
diciju slikarstva koje se pofetkom evropske
moderne integrisalo u znatajno iskustvo i
njen dominantni tok zafet postmodernos-
tickom poetikom; zatim indijska; bolje reéi
budistitka filozofska misao koja je sasvim
odredeno uticala i na slikarstvo te je ostavila
vidljiv trag i u beogradskom novijem slikar-
styu unutar vlastitih simbolickih, religioz-
nih i ezoteritnih sadrzaja. Treca oblast je ju-
deo-hridéansko religijsko iskustvo koje na-
ravno da stoji kao temeljna pozicija celo-
kupnoj evropskoj umetnosti i kulturi, ali su
neka njena ispoljavanja prema misticizmu,
okultizmu i alhemiji na jedan specifiéan vid
negovani kao marginalne teme, izvan ofici-
jelno priznate umetnosti, I najead, Setvrta
grupi umetnika u svem radu pokazuje in-
verzan proces — od evropske umetnicke tra-
dicije — pre svega avangarde XX veka okreée
se prema istoénjatkom iskustvu instrumen-
talizujuéi ga na zapadnoevropskoj matrici.

Zanimljiv je sastav ufesnika ove izlozbe.
Medu poznatije umetnike spadaju na pri-
mer, Dragod Kalajié, poznati zastupnik »me-
dialnogac — integralnog slikarstyva, koje se
takode naslanja na istofnjacku ezoteriju, za-
tim Zoran Belié Vajs, poznati konceptualni
umetnik druge generacije, koji se u nekim
svojim, manje prisutnim radovima bavio
taoistitkim slikarskim tehnikama, Radovan
Hirsl, umetnik koji je prosao nekoliko sli-
karskih faza od psihodelitke umetnosti do
zenbudistitke piktografije i judeohriiéan-
skog simbolitkog slikarstva, ili Vladimir Jo-
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poznati off-kulturni, andergraund
animator koji je mozda na najjasniji nafin
uspeo da unadim uslovima integride ova dva
toka aktuelne umetnosti. Tu je i niz manje
poznatih i nepoznatih umetnika, profesio-
nalaca i amatera koji su popunili i ostale is-
taknute tatke na teorijskoj mapi koja je na-
zvana :lstotna paradigmas u interpretaciji
autora ove izlobe Dejana Dorica.

Ovo je svakako jedna od zanimljivijih
prezentacija jednog gotovo nepoznatog sli-
karskog shvatanja koje stoji veoma po strani
od aktuelnih tokova u umetnosti, ali koje is-
tovremeno u jednom svom horizontu zbiva-
nja dodiruje otvoreno pitanjé Zive umetnos-
ti, a zapravo upotpunjavajuéi celinu danas-
njih umetnitkih i drugih kreativnih procesa
uti¢e na njen opiti vrednosni obim.

Jovan Despotovié

S
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Hladni

mesecev

STP

Lao Se: [zabrane pripovetke i
dzinica, izbor, prevod i
pogovor Miomira Udovitkog
Deéje novine, 1990.

Gornji Milanovac

Veliki majstor jezika i narodni umetnik,
kako ga u Kini nazivaju, Lao Se je najvise
prevoden i najpoznatiji kineski pisac na Za-
padu. Pisao je od mladih dana, uprkos neda-
¢ama u Zivotu i veé bolestan, do poslednjeg
daha svoje raznorodno knjizevno delo (ro-
mane, prite, drame), sa upornodéu i zarom
izrazitog knjizevnog talenta.

Zivotna prita ovog zlosreénog Coveka a
srefnog pisca, otkriva litnost slobodnog
duha i vitalnosti kakva se stite u mnogotla-
nim porodicama. Lao 8¢ se hrabro bacio u
zivot radoznalo istrazujuéi svet i ljude, nji-
hove odnose, postupke, psihologiju. Bio je
ugledni predava na univerzitetima u Eng-
leskoj i SAD, angaZovani drudtveni poslenik
i kenatno, prognanik i stradalnik kulturne
revolucije 1966. Nesreéna sudbina zadesila
je njega, ali je mimoitla njegove delo.

Mandzurijac, roden u Pekingu, Lao Se je
pisao o bliskim ljudima, svojim sugradani-
ma pripovesti iz Zivota koje je sam znao, ili
ih od drugih ¢uo: neke je, naravno i izmislio
= ideju, likove, dogadaje. Sa puno osobene
atmosfere u kojoj sa mirisom cimetovog
eveta uzbudeno otkrivamo neki novi nepoz-
nati svet daleke Kine, pripovesti — price Lao
Sea pripadaju istoveemeno i literaturi u ko-
joj prepoznajemo univerzalno ljudsko, svrs-
tavajuti se tako, u modernu pripovedatku
prozu. .

Likovi Lao Seovih prita festo su napuite-
ni i nesrecni ljudi zle sudbine; ali i oni ruz-
nih poriva, egoistitni i licemerni, koje je
opisao bespodtedno i sa sarkazmom. Poseb-
nu paznju posvetio je litnosti Zene, devajke,

-mijke. One su bezimene, odnosno odredene
imenom muskarca kome pripadaju; njihovi
Eivoti obelezeni su neprekidnom patnjom u
trazenju =lepog mestas za Zivot, ili umiranje,
tratka syetlosti pre neumitnog kraja. Takvi
likovi opisani su u pritama »Dvoridte Ljuo-
vihe, sCrni i Beli Lic i sMlad mesece u kojoj
sav svoj tragiéni Zivot, ofajanje i usamlje-
nost devojtica~devojka—zena moze da pod-
eli samo sa prirodom, zagledana u mlad me-
secev srp hladnog sjaja i nemo zvezdano
nebo koje gasne.

+»Stara tragedija u novo dobac je prica pr-
vobitno zamiljena kao roman, u kojoj su
predstavljene tri generacije jedne porodice,



sa dominirajuéim likom Starog gospodina
Cena, predstavnika starog doba. Moéan i
obasut pa#njom sinova i unuka, obdaren
raznovrsnim talentima, sledbenik konfuci-
janizma, pesnik, ugledni nauénik, veliki ge-
neral, Gen jod jedino Zudi da zadobije sluz-
benitko mesto. Potreba da se utaZi osecanje
osujetenosti u Zivotu mudi Starog gospodi-
na Cena sve do momenta smrti sina-ljubim-
ca i naslednika, kad on shvata da je izgubio
syoju jedinu ljubav i uzdanicu i kad uvida
sve zablude i privid o uspehu u Zivotu koji
je postigao. To surove osveiuje i njegovu
zanetost vlastitim umetnitkim identitetom.
Ne eledi da sponove vidi beznadeznu sun-
fevu svetlosts, Stari gospodin Cen se pitao:
»Kada ée doéi to vreme da mogu da kupim
kignu kabanicu od trske. nestanem u gradu
skrivenom u planinskim oblacima i syiram
flautu na obali reke, dok mese€ina ispunjava
paviljon?«

»Sjajni potetak« je tragikomitna priéa o
prevarantima nadrilekarima koji se bore za
goli upstanak u veé propalom i odasvud ko-
rumpiranom drustvu. Instinkt samoodria-
nja potire sve predrasude o pristojnom, do-
stojnom ili uzvidenom, zajedno sa svojim
antipodima. Negativei, nadrilekari, puni
ideja, duha i smicalica, plene svojom pred-
uzimljivoiéu, duhovitim dijalozima, komié-
nim situacijama i humorom. Lao Se svom
dirinom svog fovekoljublja shvata uslovlje-
nost ljudske debrote ili ruinoce, srece ili
nesreée drudtvenim okolnostima u kojima
zive. On pokazuje da su izloZenost i patnja
u svetu bez zaslug aili krivice nepravedni, a
borba za opstanak i surovost Zivota ne omo-
guéuju litnj izbor.

Drama »Cajdiinicac) je 1980. na gostova-
njima u inostranstvu dozivela uspeh i medu
prvima doprinela ofivljavanju kulturnih
veza koje je kulturna revolucija u Kini pre-
kinula. Drama obuhvata period od pedeset
godina i tri razdoblja — reformistitke pro-
mene 1898, i pad carevine, zatim propast
burioaske republike dvadesetak godina kas-
nije, i konafno, novu koumintangovsku
vlast 1948,

Zivo i ubedljivo. kroz dijalog, prikezano je
kontinuirano rastakanje druftva. lako se
menjaju druftvena uredenja i nosioci vlasti,
nifta se ne menja u sudtini osim propasti
koja je sve ofiglednija i dublja.

Velika éajdZinica +Blagostanjes, sva blis-
tava, zanimljiva i vaina kao sredidte kultur-
nog Zivota, u koju su svraéali ugledni ljudi
da sa ponosom pokazu svoje ptice pevadice,
drozdove i zlatne vuge i da se uz taj odmore,
iz scene u scenu propuda i sivi, gulm{:' sve
odlike i &ari lepog mesta i zajedno sa svojim
svakodnevnim posetiocima, ije likove i
sudbine pratimo, propada i stari. U borbi za
opstanak i sama éajdZinica i ljudi-likovi iz
drame prezivljavaju agoniju istorijskih pre-
okreta — smenjuju se generacije; na potetku

l Napisana 1957, i igrana sa velikim uspehom na

pekindkof sceni sve do kulturne revolucije, kada jo ski-
nuta sa repertoars, a autor izlofen progonu. Obnovlje-
na je 1979 { na gostovanju po svety ocenjena ko re-
mek-delo savremenog pozaribta.
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mladiéi, na kraju drame starei i njihovi po-
tomei kao jod gori izdanci lodih predaka.

Nemoguénost toveka da promeni svoj i-
vot, svoju ¢ud, gruba prisila opstanka koja
nagoni na prilagodavanje, i konaéno starost,
bolest i smrt, kao ubedljive &injenice Zivota,
sumoran su kraj oronule fajdZinice i njenih
posetilaca, Kao jazbina u koju jod svradaju
samo hulje, pijuni i svakovrsni ljudski olo,
tajdZinica je mesto-drama opiteg rasula i
degradacije.

Istina je da vrata tajdZinice koja je preZi-
vela tri doba ostaju otvorena —valjda i sigur-
no kao simbol nade da ée doéi bolja vremena
i svetlija buduénost; i iza, i ispred vrata, os-
taju samo gorfina i pustod.

Olja Pajin

©
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Stanja svesti
i evolucija
svesti

Stevan P. Petrovié: Stanja izmenje-
ne svesti, »Detje novines, Gornji Mi-
lanovac, 1990.

Kada je na samom kraju protlog veka Vi-
liem Dzems (William James) uoblitavao
svoj projekat jedne opSte psibologije, on ju
je u jednom bitnom delu zamislio i kao psi-
hologiju svesti, to jest, kao sistematsko, ek-
sperimentalno proudavanje razlititih stanja
svesti koja su, na ovaj ili onaj nadin induko-
vana, dostupna u ukupnosti ljudskog is-
kustva. Sto godina kasnije, kada je psiholo-
gija vec prodla dugi put veoma razlititog od-
redivanja predmeta njenog istrazivanja — od
nesvesnih sadrzaja do ponaganja — krug kao
da se zatvorio, pa je jedna struja ponovo u
sredidie interesovanja psihologije, postavila
stanja svesti i njihov evolutivni potencijal,
uzimajuéi kao svoj polazni credo upravo je-
dan testo citirani odlomak iz Diemsovih
predavanja o raznovrsnosti religijskog is-
kustya:

+Nada uobitajena budna svest ili, kako je

joi nazivamo, racionalna svet, samo je je-

dan poseban tip svesti, dok, kao iza tan-
kog zastora, potencijalno postoje sasvim
razlititi oblici svesti... Ni jedan opis
realnosti ne moze biti potpun ako previda
ove druge oblike svesti

Novija istrazivanja svesti ubrzo su poka-
zala da u spektru razliéitih stanja svesti po-
stoji hijerarhijska struktura u odnesu na uo-
bitajeno, zdravorazumsko stanje — od onih
Eija je iskustvena vizura kvalitativno uza od
normalne, konsensualne svesti, do onih u
kojima svest doseie Sirinu snebeskoge,
sokeanskoge, skosmitkoge ili transcendent-
nog. Kako se prva grupa (izuzev sna)
moze smatrati vrstom poremedaja svesti,
novi pravac u psihologiji, buduéi da je pro-
istekao iz shvatanja potrebe daljeg razvoja
ljudskih potencijala shumanistitke strujec,
usredsredio je svoju paznju na kvalitativno
svidae, sdirac ili sbudnijac stanja svesti,
smatrajuéi njihovo proutavanje preduslo-
vom za razumevanje tovekovih daljih evo-
lutivnih potencijala. Ta struja je, sada veé sa
staiom duzim od fetvrt veka i nakon dopri-
nosa niza istaknutih istrazivata (Leary, Lilly,
Grof, Tart, Wilber, Washburn itd.), danas
poznata kao transpérsonalna psihologija i
njen je teorijski prodor na Zapadu jod uvek
u punom zamahu,

Knjiga istaknutog psihijatra Stevana P.
Petrovita Stanja izmenjene svesti po prvi
put na velika vrata u nadu psiholodku lite-




raturu uvodi ovakva istrazivanja iz tran-
spersonalnih ravni ljudskog bivstvovanja.
Za transpersonalno videnje éoveka nisu za-
nimljiva samo stanja svesti kao $to su nad-
ahnuée, ejdetsko videnje, psihodelitka sta-
nja, stanja religijskog videnja, ekstaze ili
meditativne sabranosti, veé i razlitita sred-
stva koja indukuju takva stanjn — od askeze,
Etulne deprivacije i hipnoze do psihoaktivnih
sredstava i raznih meditativnih tehnika, U
ovom pionirskom poduhvatu, dr Petrovié
izlaZe jednu sistematsku, preglednu i iserp-
nu kartografiju svih do sada poznatih stanja
izmenjene svesti (dakle, i snifihe i svidihe),
=a posebnim naglaskom na vidim i sadrajno
bogatijim stanjima svesti.

Tematski, knjiga iscrpno obraduje tri
glavna podrudja vezana za ova istrazivanja:
odredivanje svesti i njenih moguénosti u od-
nosu na tzv. ssaglasnu realnoste i uohidaje-
nu, shazinus svest, zatim, elaboracija kva-
litativnih poremeéaja svesti i, najzad, siste-
matska podela i klasifikacija stanja povilene
‘svesnosti. Cini se da je namera dr Petrovida
bila da prvu temu obradi dovoljno iserpno
kako bi obezbedio neophodne uslove za raz-
umevanje pristupa, metodologije i teorijskih
okvira snove nauke o svestic (Charles Tart).
To ukljutuje elahoraciju same pretpostavke
o diskretnim stanjima svesti (dakle, jednu
opitu teoriju svesti), odredivanje intersub-
jektivnog karaktera uobitajene, bazitne
svesti »saglasne realnostis (doZivljaj vreme-
na i prostora, doZivljaj sopstvenog Ja itd.),
izlaganje fenomenoloikih obelezja svesti i,
na kraju, izvodenje jedne moguée podele ili
klasifikacije stanja izmenjene svesti. Kvali-
tativni poremeéaji svesti prikazani su samo
u minimalnim okvirima koje traii jedna
opita teorija stanja izmenjene svesti — ona
su ionako predmet prouavanja psihopato-
logije i uglavnom nisu zanimljiva za tran-
spersonalnu psihologiju.

Kako i prili¢i njegovom pristupu, vide od
dve treéine knjige posveéena je stanjima po-
vifene svesnosti, [ tu nalazimo tri glavne te-
obrada spontano indukova-
Sene svesnosti (vizije, deja vu,
vehunski ili plato doZivljaj), stanja induko-
vana raznim oblicima religijskih ili ezoterij-
skih postupaka {u Sirokom trans-kultural-
nom rasponu koji ukljuéuje kabalu, isiha-
zam, sufizam, bhakti hinduizam, jogu i zen)
i stanja indukovana psihodelitkim agensi-
ma. Ovaj treéi tematski krug, buduéi da u
fzvesnom smislu predstavlja ugi fah samog
autora, obuhvata vite od polovine ukupnog
obima knjige i istovremeno predstavlja njen
najkvalitetniji deo. Po prvi put su u nadoj
struénoj literaturi na tako iscrpan § siste-
matski natin obradeni svi aspekti psihode-
litkog iskustva: klasifikacija supstanci, ob-
rada klini¢kih i fenomenolotkih aspekata
psihodelitkog doZivljaja, set i setting, odnos
misti¢kog i psihodelitkog iskustva i pregled
razliZitih nivoa psihodelitki izmenjene sves-
ti.

Kako u obradi psihodelitkog iskustva,
tako i u postavljanju osnovnih obrisa za raz-
umevanje opite teorije o stanjima svesti. dr
Petrovié je obavio ne samo pionirski posae,

Osvrti i prikazi

veé je postavio i analititke i eksperimental-
ne standarde za sva nafa buduéa istraZiva-
nja fenomena izmenjenih tj. povisenih sta-
nja svesti. Ako transpersonalna psihologija
ovde ikada uhvati dublje korene, to ée do-
brim delom biti i zasluga ove znatajne stu-
dije dr. Petroviéa.

Mirko Gaspari
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Nove knjige

Jehuda Amihaj, Izabrane pesme. Preveli D.
Albahari, M. Komadina i R. Livada. — Cra-
dina, Ni&, 1990. Str. 176, lat.

Thomas W. Arold, Povijest Islama — histo-
rijski tokovi mistje (drugo izdanje). Prev, D.
A. Korkut i N. Sukri¢. — MeSihat islamske
zajednice BiH, Sarajevo, 1990. Str. 611, lat.

Macuo Bado, Vetar sa FudZijame. Prev. P.
Vuji¢ié, — Clas, Banjaluka, 1990. Str. 100,
lat.

Filip éurll:kié, Kamao ides éovjede. — Globus,
Zagreb, 1990. Str. 357, lat.

Rode Garodi, Zivi islam. Metihat islamske
zajednice BiH, Sarajevo, 1990. Str. 141, lat.

Imam Vehbi Ismail, Fjerovjesnik Muhamed
A. §. (Betvrto izdanje). Prev. F. Kupusovié.
Mesihat islamske zajednice BiH, Sarajevo,
1990. Str. 180, lat.

5. V. Neveljeva, Staroindijska mitologija.
Prev. Z. Kojid. — Detja knjiga, Beograd,
1990. Str. 100, lat,

Lao Se, lzabrane pripovetke

/CajdZinica. Prev, Miomir Udovitki. — Detje
novine, Gornji Milanovac, 1990. Str. 296,
lat.

Tujna zlatnog cveta (drugo, dopunjeno iz-
danje). Prev, D. Albahari. — Gradina, Ni§,
1990. Str, 100, lat.

Tajna zlatnog eveta (kompletno izdanje).
Prev. D. Albahari. — Kodeks, Beograd, 1990.
Str. 149, lat.

Zeni Lebl, Jeorejske knjige Stampane u
Beogradu (1537-1905). — Detje novine,
Gornji Milanovace, 1990, Str. 150, lat.

Rada Ivekovié, Benares. — Grafitki zavod
Hrvatske, Zagreb, 1991. Str. 202, lat.
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