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Ideali ljudskog savrsenstva

Dajavarman VI (Kampudija, X1 v

Sekeija za istotne filozofije Filozofskog drudtva Srbije
odrzala je svoju proleénu raspravu sa temom IDEALI
LJUDSKOG SAVRSENSTVA — PROROK, MUDRAC,
MISTIK, SVETAC, PODVIZNIK 17. juna ove godme u
Domu kulture u Studentskom gradu. Izlaganje ucesnika
ovog skupa, kasnije uoblitena u tekstove, donosimo u temi
ovog broja zajedno sa nekoliko srodnih odlomaka iz knjiga
stranih autora.



Lao-ce

Popusti da bi ostao ceo,
Savij se da bi se ispravio,
Isprazni se da bi se ispunio,
Istrodi se da bi se obnovio.

Ko ima malo imade vige,

Ko ima puno pometen je.
Otuda mudrac grli Jedno
Njime odmerava sve pod nebom.
On se ne pokazuje, a svuda je viden.
On se ne dokazuje, a istite se.
On se ne hvali, a veruje mu se.
On se ne nameée, a dugo traje.
On se ne nadmede i niko se's njim ne
moze nadmetati.

Stara izreka: sPopusti da bi ostao
ceoe, nije prazna -

Jer, istinska celovitost postiZe se
vratanjem (taou).

(Tao te ding. XX11)
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Tsus Hristos

Ja posveéujem sebe za njih, da i oni
budu posveéeni istinom. Ne molim
pak samo za njih, nego i za one Koji
zbog rijeti njihove povjeruju u
mene: da svi jedno budu kao ti, Ote,
$to si u meni i ja u tebi, da i oni u
nama jedno budu, da svijet vjeruje
da si me ti poslao. I slavu koju si mi
dao ja sam dao njima, da budu jedno
kao &to smo mi jedno. Ja u njima i ti
umeni, da budu usavrieni u jedno, i
da pozna svijet da si me ti poslao i
i ljubid njih kao $to mene ljubis.«

(Jovan, 17, 19-23)

Zavet bodhisatve

Ja sam se zavetovao da spasem
sva bica. Sva bi¢a moram osloboditi.
Citav svet Zzivih biéa moram izbaviti
od uzasa koje donose rodenje, sve yr-
ste moralnih zlotina, sva stanja jada,
citav kruzni tok smrti i radanja,
dizungla pogrédnih predstava, gubi-
tak valjanih ufenja, ono 3to ide uz
neznanje — od svih tih uZasa moram
izbavi a biéa Koratam tako da
se kraljevstvo neprevazidene spoz-
naje izgraduje za sva bic¢a, Moja na-
stojanja nisu usmerena samo na
moje spasenje. Jer uz pomoé lade
sveznanja moram izbaviti sva ta
biéa iz matice sansare, koju je tako
tedko predi, moram ih osloboditi od
nedada i prevesti preko matice sa-
nsare«

»Sikiasamudéajar,
Vadradhvada sutral

£

Bahaulah

Ne budi nepravedan ni prema kome,
a budi krotak prema svakome. Budi
kao svetlost onima koji hode u tami.
radost tugujuéima, more Zednima
utotidte nevoljnima, zagovornik i
zadtitnik Zrtvama nasilja, Neka ¢es-
titost i podtenje odlikuju sva tvoja
dela. Budi dom strancu, melem pat-
niku, kula snage izbeglici. Budi odi
slepome i svetlost vodilja nogama
zabludeloga. Budi ukras licu istine,
kruna elu vernosti, stub hramu
pravednosti, dah Zivota telu Eove-
tanstva, steg vojskama pravednosti,
nebeska svetlost nad obzorjem vrli-
na, rosa zemlji ljudskoga srea, barka
na okeanu saznanja, sunce na nebu
dareljivosti, dragulj na dijademi
mudrosti, blistava svetlost na svodu
svoga narastaja, plod na drvetu po-
niznosti.

(Izbor iz dela, 51,
Bed: 1989.)




Pre tetrdesetak godina Kempbel (1949) je
potao od lika heroja, ili junaka, koji je tra-
dicija afirmisala u mitu i epu. Taj lik vezivao
se, pre svega, uz ratnicke i junacke podvige
i pobede nad zlim svetovmim, ili demonskim
silama. Kempbel je termin sherojac uopitio
dirio i na onu kategoriju koju bismo
mogli nazvati herojima ili junacima kulture
kao #to su spasilac, svetac itd., pa otuda i
naslov njegove knjige — Hero) sa hiljadu
lica. Ako bi se pribvatilo jedno takvo prodi-
renje, onda bi se likovi ljudskog savrienstva
mogli svestati u tri velike grupe heroja.

U heroje zajednice spadali bi razli&iti he-
roji iz mitova i epova, ratnici. znaéajni vla-
dari, zakonodavei, drzavnici, ili — u Starom
veku i danas — sportisti. Heroje civilizacije
predstavljaju pronalazadi, iscelitelji, wehno-
lozi i nauénici, a heroje kulture osnivadi re-
ligija i misaonih pravaca, umetnici. refor-
matori kulture. U ovom tekstu govoridemo
o ovoj poslednjoj grapi.

Medutim, te tri grupe toliko su razlidite
da termin sheroj« sasvim gubi svoje polazno,
specifitno znagenje, inko sva ta razlitita is-
poljavanja ljudske izvrsnosti i snage podraz-
umevaju i osobine karakreristifne za herojs
kakvog nalazimo u mitu i epu = to su hrab-
rost, istrajnost i pozrtvovanje.

O idealima ljudskog savrienstva govori-
mo iz dva aspekta: imajuéi u vidu rezultate
delatnostd (»poznaded ih po delima njiho-
vime) i osobine li¢nosti, poito se nekad save-
Senstvo (u podrutju kulture] ne iskazuje ne-
kim odredenim delom nego samim zrace-
njem i uticajemn neke osobe koja otelovljuje
odredene vrednosti ili ideale.

Podrudja savrienstva

1} U tom smislu govorimo o idealima
Iju Iskogr savrienstva u trima podrudjima:
filozofiji i umetnosti. Tako u re
azimo proroke, syece, askete-| pmlu?mlw
pre svegd, zacetnike re Ideali praved-
ka. mistika i mudraca zajedniéki su religiji
ilozofiji, dok u umetnosti nalazimo ideal
stvaraoca,

Zanimljivo je da se tokom epoha — u Ev-
ropi i van nje — menjalo osnovno tumadenje
inspiracije i delatnosti tih likova, ukljuéuju-
i tu i umetnike. Uofavamo tu dva osnovna
tumabenja: impersonalno i personalno. Pre-
ma impersonalnom tumatenju svetac-mis-
tik-mudrac-umetnik je pod uplivom nekog
spoljnog ¢inioca (spoljnog u odnosu na njega
kao empirijskog pojedinea), posto delainost,
ili osebine koje ispoljava u svojim vrhuns-
kim Easovima, nisu njemu uvek na raspola-
ganju i ne moZe da ih upotrebi. ili ispolji po
volji. nego kad je inspirisan, pozvan, obda-
ren, ili obuzet (eathousiasmos — ohuzetost
hozanskim). Prototip impersonalnih moéi
daju faman i prorok, a blizak im je i umet-
nik koji pod uplivom boga, Muza, genija
(duha vodita), taca, bozanske sile stvaranja
itd. Zadarak lika koji se sachrazava ovom
shvatanju jeste da se 1o vide otvori svom
agensu, da umanji ono litno, mdmdualnu.
Sto stoji na putu iskazivanja unperﬂomlnug
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Hiljadu lica savrsenstva

Dusan Pajin

tinipea i tako postane savrsen posrednik,
medijum. To je njegov put ka savrienstvu. U
nekim slutajevima takva osoba je zaista po-
stojala socijalno neuradunljiva. otkaéena.
Odbacivanje svakog predumiiljaja i traganje
za apsolutnom spontanoiéu hilo je jedan od
korena nastanka kategorije otkatenjaka u
nekim religijskim filozofskim, ili umetnié-
kim tradicijama. (Sa time ne treba brkati sa-
vremen pojam otkatenosti estradno-umet-
nitkog tipa iza koga stoji naglafen nareizam
i zahtevi marketinga.)

Prema drugom (pretezno suprotnom) sta-
vu, ono $to tne ili predstavljaju sverac—mis-
tik-mudrac—umetnik treba razumeti vezu-
juéi to uz njihova lignost i individualnosti
U tom sluéaju ono Sto govore prorok, ili pro-
rotica, nije glas boga niti proroftva nego
glas jednog dela njihove litnosti (u kojoj se
prelamaju kako opite potrebe vremena,
tako i individualno i kolektivno nesvesno), a
genije nije vide dub vodit, ved jo genije sani
mislilac, ili umetnik (pri ¢emu genijalnost
nije vide rezultat uticaja sduha vodidas, dak-
le, jednog nezavisnog duhovnog entiteta,
nego je to atribut same osobe kojoj zbog
toga treba da se divimo). Duhovno stvara-
lntvo tada vide nije bozanski dar, ili doticaj
sa nekim visim, inteligibilnim poretkom,
nego plod litnog talenta (genijalnosti). Sa
javljanjem psihoanalize to dobija potkrep-
ljenje u objadnjenju da stvaralac ne crpi in-
spiraciju iz visih (transpersonalnih) sfera,
nego iz dubina pudsvnn da ga ne vode
Muze niti inspiride dub vodi® (genije). nego
energija njegovih sputanih instikata.

Ovde smo se zadrzali na jednom genera-
lizovanom opisu ne ulazeéi u istorijski kon-
tekst, Pri tome, koristili smo uglavnom Zar-
gon evropskog kulturnog kruga, ali treba
imati u vidu da ova dva shvatanja imaju i
svoje pandane u kineskoj i indijskoj tradici-
ji. U evropskom prostoru prelaz od jednog
ka drugom shvatanju uglavnom se poklapa
su afirmacijom novovekovnih shvatanja i
napuitanja shvatanja starog i srednjeg veka.
Dok je'u jednom periodu ta smena znadild
zhacivanje sputavajuéih okvira srednjeve-
kavnog misljenja, krajem XX veka ona kao
da vodi satanizaciju dubovnog prostora; Sto
su Horkhajmer i Adorno naslutili govoredi o
dijulektici prosvetiteljstva, nezavisno od ne-
kih proma3aja i preterivanja u svojim ocena-
mit (Horkhajmer i Adorno, 1974),

2) Pojedini likovi iz religijske. filozofske
i umetnitke tradicije imali su razlidit odnos
prema javnosti i prema vladajuéim standar-
dima tradicije | normalnosti,

a) Kad je ret o odnosu prema javnosti vi-
dimo da jedni privlage velik broj pristalica i
jedni p i p
javno su poznati, dok drugi zaziru od jav-
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nosti i poznatosti. Njihova poznatost (i sraz-
meran uticaj] obiéno raste posle smrti, a
svojevrsna mitologizacija i uzdizanje desto
su utoliko veéi, pored ostalog i zbog toga Sto
— kako kaZu psiholozi — manje odreden lik
omoguéuje vece polje za naknadne projekei-
]e.

b) Kad je re¢ o odnosu prema standardima
tradicije i normalnosti takode sreéemo dya
tipn li¢nosti. Jedan ne dovedi u pitanju te
standarde, ali svojim dometima postavlja
meru koja posredno ukazuje na ono preko i
iznad uobifajenog i do tada znanog. Drugi
tip predstavlja neposredan izazov, ospora-
vanje, ili izrugivanje sa tim standardima,
njihovo izvrtanje ili ismevanje. Ovo posled-
nje je karakteristitng za otkatenjake kakve
nalazimo u istoriji indijske, kineske, japan-
ske i tibetanske religije, filozofije i umet-
nosti. u grékoj filozofiji i hridéanstvu, kao i
u sufizmu i islamskoj filozofiji. Kako izgle-
da, sludosts je nekad bila glumljena (spravili
suse ludic) da bi se izbegao progon ortodok-
sije i vlasti (to nalazimo u kineskoj i islam-
skoj tradiciji). lzgleda da u zapadnoj hrii-
éanskoj tradiciji tog vremena (VIII = XVII
veka) otkadenost nije prolazila kao bozanski
usud, nego je smatrana posednutoiéu Ne-
tastivima. Lik dvorske lude, iako sa pravi-
ma dvorskog satiritara, nema dubinu i kraj-
nje dosege otkadenjuka i jurodivog, nego je
ukrodeni vid trikstera, Sereta, il ugursuza iz
narodno-samanske tradicije.

Otkatenost (kao jedan od nspcknlu span-
tanosti i stvaraladke otvorenosti) j
svoje znatajno mesto i u istoriji umetnosti,
u novijoj evropskoj umetnosti, kao i drugim
kulturama i vremenima, kako je to pokazao
Sarf3tajn.!
3)8a razvojem teorija litnosti u psihologi-
jis pojedine teorije uoblituju svoj ideal ljud-
skog savrienstva nastojeéi da odrede osobi-
ne zdrave, zrele lignosti? Frojd to vezuje uz

' Sarfijn pokazuje da idefe T tumadenja umet-
winti posebne poezije i likovaih umetnost) rzvijina
u Evropi od polovine XIX do polovine XX veka (odba-
civanje tradicije § konvenciju, nuglasak na spontanosti,
uvaiavanje umetnosti dece i dufevno poremedenth,
unodenje sludaja i fmpulsivnosti u stvaranje, davanje
maha svojstvima materijala itd.) imaju svoju spredis-
torijue u dstoriji kineskog slikarstva, kaligrafije | poezi-
Je [emedu IX § XVII veka), kao | o indijskoj (bengal-
skaj) muziel | poeziji, izmedu X1 i XX veka (Soharfs-
tein, 1988: 82-112),

2 Puibiolotki ideali ljudskog sayedenstva javljaju
s¢ 34 uoblitavanjem teorija litnosti | relativnim osa-
mostaljivinjern paiholotkih teorfja lignosti u ednosu
na religijska | Gilozofska shvatanja, & zatim § dodatnim
nn(nj:mjmn da se celigijske ili filozofske ideje i ideali
{uskladu sa opitom tendencijom sckularizacije u po-
slednja dva veks) tumade iz ugla psihologije. Unutar
peiboanalititkog pokreta nalazimeo i potpuno suprotne




genitalni karakter, Jung uz stupnjeve u pro-
cesu individuacije, humanistitke psiholagije
uz samoaktualizaciju, a transpersonalna
psihologija kombinuje ove psiholoske ideale
sa doprinosima iz filozofske i religijske tra-
dicije. Preovladuje stav da se spektar mogu-
¢ih ideala ludskosti mora prodiriti, uzima-
juéi u obzir razlidite ideale koje nalazimo u
kulturnoj tradiciji. Afirmide se ideja da po-
jedini tipovi lignosti, u zavisnosti od istorij-
sko-kulturnih prilika i vlastitih sklonosti i
potencijala, iskazuju i ostvaruju sebe u raz-
ligitim ulogama.

Ta bi znatilo da ne postoji jedan (nadre-
deni) ideal ljudskog savrienstva, nego se
ljudske moguénosti iskazuju u vrednostima
koje se tibu (1) neke zajednice (plemena, na-
cije, driave), (2) civilizacije (dakle, postig-
nuéa koja su znatajna i za zivot ljudi izvan
date zajednice), ili (3) kulture (1]. vrednosti
znatajne i za duboyni Zivor ludi izvan za-
jednice u kojoj su ziveli stvaraoci tih vred-
nosti i u kojoj su ih artikulisali).

Vrednosti zajednice obitno ne prelaze ok-
vire daté zajednice u kojoj su nastale, dok
kulturna postignuéa setu preko vremensko-
pmslomih granica, ne samo zxiednice. nego
i epohe u kojoj su uoblitens. Tu najbolje vi-
dima ono to je karakteristiéno za vrhunske
vrednosti — da one, zapravo, ne mogu biti
nadmagene (nu primer, pojedini dometi
ljudskog sayrienstya koje nam jo zavedtao
stari vek ostali su do danas nenadmaseni).
Druga posebna karakteristika jeste da poje-
dine vrednosti ostvaruju veéi uticaj (ili tak
iskljutivo) van zajednice u kojoj su ponikle.
U tom pogledu su posehne karakteristitne
istorije budizma i hriféanstva (sniko u syom
selu proroke).

Otkud poriv ka savrienstyu?

Jednoj svojoj knjizi Sklovski je dao nasloy
prema sintagmi iz Tolstojevog pisma Stra-
hovu (upuéenog 1878), u kome Tolstoj kaze:
s8ve kao da je gotovo za to da se pife . .. Ali
nedostaje samo impuls samopouzdanja, vera
u vaFnost posla, nedostaje energija zablude
— zemaljska stihijska energija, koja se ne
moze zamislitie. _

Od nabrojanih aspekata na Sklovskog i
mene najveéi utisak je ostavila sintagma
senergija zabludee, U nekim pismima Teu
(pisanim oko deset godina kasnije), oboje-
nim tamnim raspolozenjem, Van Gog druga
tri aspekta (pouzdanie, veru u vaznost posla
i ijnu zemaljsku energiju) na izvestan
natin sve vezuje za zabludu. Priblizno u isto
vreme, Nite kao da je otifao joi dalje — po
njemu sve organsko se odriava zahvaljujuéi
zabludi; Eitav #ivot pofiva na zabludi, dakle.
ne samo duhovna pregnuéa. Nite smatra da
je istina Zivota grozna i da bi divot bio pod-
nodljiv potrebni su nam metafizika, moral,
religija, & nadasve umetnost, podto je ona

cristupe  kulturnoj i religijskoj tradiciji (primer
Frojd—Jung). Jedan od izvora upoznavanja ovih teorija
je klasitno deb Hola i Lindzija Teorije liénasti (Nolit,
Beograd 1982).
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najuspednija u stvaranju privida, obmane i
lazi koje nam omoguéuju da verujemo u Zi-
vot, da imamo poverenja u njega.’

Da li, zaista, svi oni participiraju u jednoj
obuhvatnoj zabludi — veliki stvaraoci, koji.
nekad i samouniftavajudi, streme savrienst-
vu, smali ljudis ¢ija je glavna briga opstanak
i samoodrzanje, kao i lososi koji se bacaju
uzvodno da bi stigli do odredidta za svoju
ikra?

Svekolika organska priroda ustrojena je
po nabelu: uloZiti vise da bi se postiglo
{(mnogo) manje. Kako izgleda, samo tovek tu
nesrazmern (poriva i rezultata) doZivljava
kao zabludu, ili prikraéenost, jer je za taj do-
#ivljaj potrebna refleksija. Samo Soveku 3i-
vot obeéava vide nego §to daje, samo on pod-
nosi tu prikracenost i ténziju raskoraka iz-
medu htenja i ishoda, a &esto i pratee raz-
ofarenje kad shvati to kao prevaru i vidi da
ée mu vremenom biti uzeto i ono Sto mu je
bilo dato. Kao mudica, ili ikra i fovek je jed-
no zaletanje i rasipanje (a mnogi tom prirod-
nom rasipanju dodaju vlastitu rasipnost).

Sada se postaylja pitanje — otkud u tove-
ku nopite poriv ka sayrienstvu, ili snaga do-
bra? To pitanje moge se postaviti iz dva
ugla. Prvo, otkuda uopite taj poriv, a drugo
kako se uopite odrzala ta vrsta ljudi do na-
sih dana, kiko to da se nije veé zatrla?

1) Dakle, da li je poriv ka savrienstvu no-
ien energijom zablude? Suoten sa pitanjem
kako da objasni stvaralastve Frojd je pofao
od tinjenice da se u Zivom svetu ne postaylja
pitanje perfekeije nego ispunjenja biologkih
ciljeva. Medutim u ljudskom traganju za sa-
vrienstvom Gesto su ugrozene bad vitalne
vrednosti i biolobki ciljevi. Tragalac Eesto
plada zdravijem, tak Zivotom, svoj poduh-
vat, a festo zanemaruje svoje nagode i bio-
loiku reprodukeiju, ili rezim kome se pod-
vrgao (posveéenik, kaluder) to izritito i og-
ranitava (postovi, apstinencija itd.) Podto je
hteo da se dr#i reduktivnog natela afirmisa-
nog u ostalim (prirednim) naukama (odba-
cujuéi svaku transcendenciju u razumeva-
nju Eoveka), Frojd je smatrao da tovek pri-
begava kulturnim tvorevinama kao subli-
maciji zabranjenih agresivnih i seksualnih
poriva, koji se ne mogu ispuniti u realnosti,
nego samo simbolitno, u kulturi i stvara-
ladtvu,* Iz toga sledi — ako je Zivot nofen
energijom zablude, onda stvaralaitvo u na-
jmanju ruku potiva na drugoj vrsti zablude,
na energiji zablude koju je uzela drugi tok.

Mimo ovog psihoanalititkog objainjenja
Fudnje za savrienstvom, sociolozi kulture
ukazuju na kompenzatorni karakter Zudnje
za savrdenstvom: da je ona uteha za onogi
ko je — zbog drudtvenog polozaje, ili vlasti-
tih osohina i sklonosti — ispao iz vodecih
uloga i igara drudtvene modi, te mu nije os-

3 Ret je Nifeovim stavovima iz razlitith dela,
i Koje se osvrée i Mihailo Durié u knjizi Nide ¢ meta-
fizikn, Prosvets, Beograds 1984: 235 § dalje.

* Adler je 1aj repertonr objainjenjs obogatio po-
jmam natkons Po njemu, iza teinje 4 save-
Zenstvom stoji neka {(stvarpa il umiljena) inferior-
nost, koja natkomp treba da bude ponid
(nadoknadena).
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talo drugo nego da bude svetac (ili krimina-
lac), dobrotinitelj (ili zlikovac). U prilog
tome oni bi se mogli pozvati i na bajke (u
kojima savrienstyu tezi najmladi carev si
koji je ostao bez nasledstya). ili na biografije
svetaca i Cerki koje su (ostavii bez miraza —
dakle neudate) odlazile u manastire. Tako-
de, mogao bi se pozvati i na indijsku tradi-
ciju po kojoj je traganje za savrienstvom
bilo vezano za poslednje razdoblie Zivota
(kad je Eovek veé odigrao uloge prethodnih
razdoblja). Na bajke bi se mogao pozvati i
Adler, ukazujuéi na primere sohelezenihe ju-
naka koji bi potkrepljivali njegovu rezu da u
osnovi tenje za suvrienstvom lezi organska
inferiornost,” koju fovek hoée da natkom-
penzuje (tefnja za natkompenzacijom vodi u
neurozu, ili u stvaralaitvo'— ponekad u ob-
oje). Sociolog i Adler bi se sreli u stavu du iza
onoga ko tezi saveienstyu stoji organska, ili
socijalna inferiornost, koju fovek hoée da
pobedi postizuéi savrienstvo u nekoj oblasti
za koju st oseca pozvan ili nadaren
nego ostali.

Svi oni nasluéuju deo istine —da je sayr-
Yenstvo delom sublimacija i zadovoljenje
neispunjenih poriva, kompenzacija inferior-
nosti —ali im izmife da je u svojim krajnjim
dosezima ono »plata nebeskas, naknada, op-
ravdanje, iskupljenje jedne sveobuhvatne
inferiornosti Zivota i osefanja zakinutosti.

Mokda je ono najjati odgovor foveka na
izazov koji pred njega postavlja #ivot kad
mu otkrije da ga vara obeéavajuéi mu vise,
a dajuéi manje, uzimajuéi mu ono §to mu je
ved dao, a §to je za neko vreme izgledalo kao
pouzdano i trajno dobro. Onaj ko teZi savr-
fenstyu pregnuo je da nadmadi sebe (zato
govorimo o lmmﬁpnrsumlnoj pnmpuk(ivi‘;—
da stvara iznad sebe, kako bi reko Nite, ili
da stvara besmrtnu decu, kako bi rekao Pla-
ton® — da opravda i iskupi vlastitu egzisten-
ciju, prevazilazeéi sebe kao ograniteno i us-
lovljena bioloiko i drudtveno bice.”

2} Ako se ima u vidu da je od kamenog
doba naovamo vagilo da jati i lukaviji ops-
taju, fudno jo da slabiji | manje lukavi (tj.
podrtvovani) nisu veé odayvno istrebljeni
kroz biolosku i drudtvenu selekeiju, Usvaja-
juéi da pravednici testo propadaju i rdavo
prolaze, jevrejska tradicija je razvila ideju da
se pravednici javljaju i obnavljaju (uprkos
riziku tog opredeljenja),® jer su =so zemljec
i na njima je opstanak sveta. U drugim kra-
jevima je to — kojekude — iz inata,

8 Moida je vatru pronaiso neki gimljivi &lan
harde, a tobuk neki slabiji 2lan horde (da se ispomog-
nel, uli j¢ manje fzvesno dasu moralne norme fzmishili
alabiji da ukrote jake, kako je verovao Nide (jer su nje-
g, jakog, misjka | sestra tako krotile)

¥ ». .. Dulie koje su trudne — jer doista ima ljudi
koji vike stvaraju dubom nego wlom — zadinju ono fto
odgovara dudi da zafne | rodi. Ako me pitsd Ea je to,
adgovoriéu: ta su mudrost | velina uopdte . . « (Gozba,
208-9).

T Prust kake dn se pristojnost jedmako kag |
potreba ga savr mode razimeri®

samo kuo plod obaveze s kojom vef dolazimo na ovaj

svet,n koju smo preuzeli u nekom predadnjem Zivotu.

L »Mnogo nevolje ima pravednik, ali ga od svijeh
igbavljn Gospods (sPsalmi Davidovie, 34:19).



Ideali ljudskog savrsenstva

Ne odhacujuéi psiholodke i druStvene os-
nove poriva ka savrienstvu, &ini se da upra-
vo Zilavost i odrianje tog soja ljudi i njiho-
vog poriva govori u prilog transpersonalne
potpore Zudnje za savedenstvom, Da je ta
Zudnja zasnovana samo na sublimaciji i
kompenzaciji morao bi davne biti zatrt sof
koji se uz nju vezuje. Jer, pored onih bezh-
rojuih koji su nedto pokutali i uprkos trudu
nestali u zaboravu® , fak i oni koje je kolek-
tivno paméenje uvazilo mnogo puta su osta-
jali sa oseéanjem promadenosti, poraza. ofa-
denosti i usamljenosti
*Neki ljudi imaju veliko ognjifte u dusi, a
niko nikada ne dolazi da se na njemu ugreje;
prolaznici opagaju samo malo dima iznad
dimnjaka i odlaze svojim putems, primeduje
setno Van Gog. »Usamljenost je strahovita,
led je blizus, dodaje Nite. Mozda su stari
imali vise pouzdanja, kao Doto, koga navodi
Van Gog, ili kav Konfucije, kofi je — kad mu
je jednom prilikom zapretilo fizitko nasilje,
rekao: »Da je Nebo zelelo da pusti da
zacija izumre, potonjim pokolenjima (poput
mene] ne bi bilo dozvoljeno da u njoj utest-
vuju. Ali, polto Nebo nije pozelelo da pusti

v Istaridar kulture zna da u sonci svakog od ime-

a koje istorija kulture beledi kao svoje velikane itoje
stotine onih koji su se jednako trudili, u kojima jo —
mokda nepavratno i moida neopravdano — zaboravlje-
no i ime i delo.

civilizaciju da izumre, $ta mi ljudi iz K'uan-
ga mogu ufiniti?s (Fung Ju-Lan, 1971 : 61).
Ako je tatno Fung Ju-Lanovo zapaianje o
Konfuciju. onda moramo zakljuéiti da on
nije bio voden energijom zablude — smada su
njegovi napori bili uzaludni, nikad nije bio
razotaran; znao je da ne moZe uspeti, ali jo
idalje pokudavaos (Fung Ju-Lan, 1971 : 59},

Prenosivost i neprenosivost

Svako od onih koji teze savrienstvu is-
kupljuje ili opravdava (kako veli Sartr, na
zakljuénim stranama Muénine) svoju egzis-
tenciju, ali otvara moguénost i drugima da
mu se pridruge vlastitim pregnuéem ka sa-
vrdenstvu'® ili da uosecavanjem participira-

o Ako se prebacimo uideje | terminologiju koju
je u drugom kontekstu razvio Seldrejk (Sheldrake,
1982}, anda moiemo avu ideju fzraziti na sledeéi na-
&in. Postavljajuéi nov standard, ili novu meru savr-
denstva u nekom podrudiu, pojedinac to supisujec u
{kalcktivad morfogenetsko polje, koje predstavlj

skladidte kolektivnog paméenja stefenih osobina | ar-
tikulisanih aspiracija i vrednosti fovebanstva. Sto vife
ljuds ovlada ili stremi nekoj vrednosti, utoliko ona po-
staje lakba i pristupadnija ostalima, kaie ova teorija.
Medutim, ova hipoteza jo progresistitka (iz nje sledi
audan progres — po kumulativnom prineipu — u svim
ravnima), o enamo da istorija kulture nije takva. Ne
moioma ustanoviti da je dovelanstvo pa dak ni deo §o-
vedanstva, moralniji, poboZniji, bolji itd. nego ito je to
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juunjegovom postignuéu. Sve kulturne tvo-
revine u vecoj ili manjoj meri imaju taj smi-
sao — posredovanja vidih istina i vrednosti.
Tvorevine koje ne upuéuje ka transcenden-
ciji mogu biti popularne i dobro se prodava-
ti, ali ne spadaju u kulturna dobra.

Kad Rokanten (u Mudnini) preko jedne
kompozicije empatijom sautestvuje u delu i
nasluéenom Zivotu neznanog stvaraoes, on
zakljutuje da se ovaj spasao, da je opravdao
svoju egzistenciju i pomislja da bi i on sam
= Rokanten — to mogao postiéi pisanjem.

Medutim, u podruéju ljudskog savrienst-
va ima vrednosti'i postignuéa kojima se di-
vimo, ali koje su moguée samo kao ligne, u
kojima ne moZemo da participiramo kao, na
primer, u nekom umetnitkom delu. To je,
recimo, sluéaj sa mistickim iskustvom, ili
uopite vrhunskim iskustyima i postignuéi
ma koja se ne mogu objektivizirati (fuveni
problem neizrecivosti). Tako Vitgendtajn
kaze: sRedenje problema #ivota vidi se u
nestajanju ovog problema (Nije li to razlog
zadto ljudi kojima je nakon drugog sumnja-
nja postao jasan smisao Zivota, zaito ovi
tada nisu mogli redi u temu je taj smisao.)
Svakako ima neita neizrecivo. Ono se poka-
zuje, ono je Mistitnos (Tractatus, 6.521,
6.522).

Oko toga izrasta i Budina polazna sumnja
— posle postizanja probudenja — da li ée moéi
drugima da prenese svoje iskustvo? U bu-
dizmu je i ostao stav da se iskustvo probu-
denja ne moge preneti drugome, ali mu se
moze pokazati put. U zenu to se poredi sa
ukusom vode: ko je nijg pio ne moze mu se
opisati ukus.

Nedto drugatije stoji sa moguénodéu pre-
nodenja viastite etitke zasiuge (moralnog
savrienstva) drugima (obiéno nekom kolek-
tivitetu — gradskoj zajednici, narodu, odnos-
no pripadnicima date religijske zajednice),
ili iskupljenja tude krivice i moralnog otis-
¢enja. U veéoj ili manjoj meri to se smatralo
moguéim i znadajan — ako ne i najznaéajniji
~ deo religijskog ziveta vezuje se za tu mo-
gucnost.

U indijskoj, grékoj i judeo-hrid¢anskoj
tradiciji mogu se u razlifitim periodima uo-
pribliino tri modela, ili obrasca. Najsta-
arhajski obrazac, jeste prinofenje na ir-
tvu neduinog (Zivotinje, ili foveka) koji is-
kupljuje grehe i krivice ostalih, Do promene
dolazi kada ponudenu Zrtvu Eoveka simo
bozanstvo odbija (spremnost na Zrtvovanje
se smatra dovoljnim dokazom odanosti), pa
se tovek zamenjuje Jivotinjskom Frtvom (u
drami {figenija na Aulidi Artemida zame-
njuje Zrivovanje Ifigenije frtyom srne, a u
Knjizi postanja, umesto Avramovog sina
Isaka biva prinesen ovan). Kada se Zrtvova-
nje preobrazava, ili zamenjuje posveéenjem,
uspostavlja se treéi obrazac. Pojedinac po-
sveéen boZanstvu (kao usamljeni asketa,

bilo u vreme Isusa Hrista, ili Bude i Zaratustre, a po
Seldrejkovoj hipotezi moralo bi biti tako, Ne mofemo
Eak redi ni da je fovek biolokki napredovao od vremena
homo sapiensa. Vidimo du tovetanstvo u nekim peri

dima uspostavlja vrednosti sa kojim kasnije gub
odnos i za neko vreme fak pada ispod predainjih stan-
darda, da bi se kasnije opet za neko vreme uzdizala.




mistik, svedtenik, ili kaluder) postize etié-
ko-religijsko savrienstvo i zra¢i (emanira),
vrii pozitivan uticaj na zajednicu, ne samo
za Fivota, nego (ako je dovoljine uznapred-
ovao) i posle smrti — svojim modtima, ili
slavljenjem njegovog predanja odgovaraju-
¢im ritualima i svelanostima, postajuéi sve-
tae zastitnik.

U Hristovo] prvosveitenitkoj molitivi'!,

jednom od najlepdih delova Noveg zaveta,

vidimo jasno uoblitavanje treée moguénos-
ti, ali u daljem sledu dogadaja (tumatenje
raspipanja na krst kao prinofenja Hrista na
Frtvu) izranja i prva situacija (prinofenje Zr-
tve radi iskupljenja greha).

U budizmu vidimo suteljavanje dve ideje.
Na jednoj strani to je stav da je moralno sa-
vrienstvo (kao i savrienstvo saznanja) nep-
renosivo, da se ne moze posredovati, osim
kao uzor, ili pozitivan primer vodida — da
svako mora da uloZi vlastiti napor da bi po-
boljiao vlastitu karmu. To je nagladeno u ra-
nom budizmu, dok kasnije dolazi do izraZaja
isuprotan stav — o prenosiyosti zasluge ono-
ga ko je postigao savrienstyo, sve do ideje da
je taj prenos moguée aktivirati ponavlja-
njem mantre-molitve od strane onoga ko
zeli da mu zasluga bude preneta. U liku bod-
histve kao da se susreéu ove dve ideje, Sto
mofemo videtl na primeru iz jednog tek-
sta'?. Sa stanoviita osnovnih utenja budiz-
ma bodhisatva pomaze drugima do krajnjeg
samapozrivovanja, ali njegova pravednost i
moralne savrienstvo su neprenosivi | ne
mogu poboljiati tudu karmu, dok je religij-
ska praksa razvijala stav u smeru prenosi-
vosti zasluge.

U osnovi, ova pitanja titu se osetljive rav-
noteze izmedu litne odgovornosti \kriwrc i
zasluge) i moguénosti iskupljenj
nosioca moralnog savrienstva. Bialosiridis
cija postavlja neku proporeiju izmedu is-
kupljenja licnim zalaganjem zaslugom po-
jedinca i posredovanog iskupljenja raspode-
tom, ili emanacijom moralnog savidenstva
koje je drugi postigao. Ta proporcija menja
se tokom istorije jedne religije, ili se razliti-
to odreduje u razli¢itim praveima, crkvama,
ili sektama iste religije. U drugom kontek-
stu, ta proporcija se poklapa sa proporcijom

i +Japosveéujom scbe za njih, du i oni budu po-
tinom () | slavu koju si mi dao ja:sam dao
njima, da budu jedno kao 3te smo jedna. Ja u njima ti
u menl, da budu usaveieni u jedno i da pozna svet da
st me 1 poslao | da ljubis njib, kao §to mene ljubiz« (Jo-
van, 17:19, 22, 23

(]

+Ju prevzimam o sebe teret svih patnji, mirn
sam da to tinim, istrajudi u ome. Ju se ne okreéem
bedin, ne drhtim, ne pladim se niti bojim, ne predajem
sey niti kolebam. (... Ja sam se zavetovao da spasem
sva biéa Sva biéa moram asloboditi. Gitav svet Fivih
biéa moram izbaviti od uinsa kaje danose rodenje, sve
wvrste moralnih lofing, ava atanja jada, Etay kruini
tok smrti 1 radanja,
bitak valjanih ubenja,
tih ukasa moram izbaviti sva bida. Koralam ko da se
kraljevatvo neprevazidene spoznaje izgraduje za sva
Dbiéa. Moja nastojanjs nisu usmerena ssmo na moje
spasenje. Jer us pomoé ade sveznanja moram izbavitt
sva tn i matice sansace, koju je tako tetko prodi,
moram ih osloboditi od nedada i prevest preko matice
sansares (Sikinsamuéésjse, Vadradhvada sutra)

Kulture Istoka

aktivizma i predanosti (volji bozijoj) koji na-
laze data tradicija.

Nad-ljudsko i ne-ljudsko"

»Ja volim onoga ko hoée da stvara iznad
sebe, a zatim nestaje« — tako je govorio Nige.

Moze li se reéi da ideali ljudskog savr-
denstva, zapravo, nisu ljudski, nego upucuju
ka onome 3to nadmaga Zoveka kao vrstu?
Kako uopite da shvatimo njihov zov: {a) kao
poruku neke vide, nad-ljudske sfere, (b) kao
otudenu (jod neostvarenu, ali moguéu) ljud-
sku sudtinu, koju fovek projektuje izvan
sebe da bi s njom uspostavio odnos, ili (c)
kao ved pominjani kompenzatorni trzaj ma-
nje sreénih predstavnika nade vrste? Da li
ideali ljudskog savrienstva upucuju ka ne-
koj novoj, moguéoj ravni za ovetanstvo,
odnosno ljudsku vrstu u celini, ili su oni u
svim epohama potrebni da bi se Eovetanstvo
uopite — kako tako — odrzalo tu gde je sada

bi palo tamo gde pojedini njegovi delovi pa-
daju u vreme ratova i drugih drudtvenih ka-
tastrofa, kada goli fizitki opstanak postaje
jedina vrednost. 1li, te ideale treba smatrai
konstitutivnim #lanovima i izvodima razli-
Eitih utopijskih projekata i strategija. koje
pojedini mislioci postmoderne (Bodrijar —
fatalne strategije) smatraju glavnim proma-
Zajima kulturne tradicije, glavnim skrivei-
mae katastrofa u koje su se pojedine zajed-
nice zaletale i potencijalnim izvorom ka-
tastrofe za Eovefanstvo u celini. Otuda je za
postmodernu, kao i taoizam (koji izrazava
zasidenje od svakog normativizma, posebno
konfucijanskog) jedini izlaz odvracanje od
svih ideala koje nam je zaveltals tradicija i
uzdrzavanje od projekeije novih ideala, oslo-
badanje od teinje ka savrienstvu, jer ova
jata subjekta i gura ga u sukobe pretvarajudi
planetu u pustod.'®

Kad smo suoteni sa savrienstvom, sa de-
lom. ili osobom izuzetnog toveka, mi oseda-

13 Termin nad-ludsks ovde upotrebljavamo u

tri znaéenja. Najpre, 10 je ono-3to je zapisana, ili po-
stavljeno kao meta od strane pojedinaca u svekoliko
Kulturnof Iscarii fove2anstva, ali je sstala nad-fjudsko
po tome ita je bils nedosegnuto kolektivitetam ljud-
skog: Drugo, nad-ludsko je ono to se u istoriji filozo-
Tije vezivalo za inteligibilni poredak, a u istoriji religije
zu sfern svetog (sakralnog), 3o je bilo normativni uzor
i okvir savréenstya, Treée, nad-Hudsko je i ono ito po-
jedini mislioei vide kao natelnu moguénost, ne samo
pojedinacs nega i fovetanstva (kao vrste) — dalji evo-
lucioni korak ka ravnima koje nadmasuju sadadnje ok-

jeno] upotrebi ne-cavek i ne-tjudska
oznaavaju ljudsko 1o u ekstremnom vidu, kada ono
poprima paklene razmere. Medutim, ovile te termine
timo #a oznaky Zivog svetn na kaji se ne mogu
primeniti kriterijumi sfoveka kno mere svib stvaris

ko

15 Moglo bi se reéi da je u polazu | heiféanstvo
hila ubenje o slabom subjekiu (kakyvog, na primer. na-
luzimo opisanog u Jev, po Lukic 6, 27-29). alf jo spre-
ga religije i defavorvemesti u patonjim vremenima to
izokrenula. Mnoge reforme, niovi redovi, sekie | jeresi
w istori]i hridéanstva imali su desto za cilf vradanje na
to polazno, isvoma hridéanstvn
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mo da smo pred netim ito je nedostiino
nama pojedinaéno, a i celom kolektivitetu'®
inko smo svesni da je u pitanju domet jed-
nog tlana nade vrste.'” Na tome se zasniva i
impersonalno tumacenje inspiracije kao re-
zultata upliva nekog nadljudskog ¢inioca. U
skladu sa progresistitko-evolucionom na-
strojenoléu koja se afirmise u XIX veku, no-
viji mislioci smatraju da savrienstvo upuéu-
je ka potencijalima koji znate jedan nov
kvalitet na kolektivnom nivou, u praveu tay.
evolucije tovedanstva, Niteova ideja o no-
vom Eoveku bila je u prolazu diskreditovana
neuravnotezenoiéu samog Nitea i potonjim
zloupotrebama nacistickih ideologa, kao &to
je bio Trajtke (Treitschke). U drugoj postavi
ideju moguée evolucije toveka i Eovetanstva
razvijaju pojedini hrid¢anski mislioci (pra-
voslavni, katoliéki i protestantski teolozi),
mislioci nechinduizma, bahajske vere i dru-
gi. U treéem talasu tome se, na nedto druga-
ijoj osnovi, pridruzuju i mislioci
(New Age), kao npr. Fritjol Kapra,
Rasel. Razmimoilazenja postoje oko pitanja
da li bi (ili u kojoj meri) tu evoluciju trebalo
shvatiti kao duhevno-kulturu, ili i kao do-
slovno biologku evoluciju. Zastupnici ideje
da je to samo duhevno-kulturna evolucija
istiéu da je tovek i po sadainjim neuroloi-
kim kapacitetima »sneiskoridéens — u prose-
ku on svoj mozak koristi oko 10% od stvar-
nih kapaciteta, dok bi ostali kapaciteti mog-
li biti aktivirani u svrhu dalje duhovne evo-
lucije {dakle, ne samo kao osnova nauéno-
tehnolodkog napretka, nego i dubovne-etit-
kog preobrazaja Eoveka).

Danas taj smer razmisljanja crpi podsti-
caje sa dveju strana — iz kulturne tradicij
iz nove nauke (New science) i ekozofije, u
kojoj se upozortnja ekologije prepliéu sa
uvidima u duhovne aspekte i pretpostavke
svekolikog opstanka Zivog sveta, u odnosu
na koji je opstanak i evolucija foveka samo
jedan aspekt. U tom smislu ideali ljudskog
savrienstya ne crpu samo iz otvorenosti za
nad-ljudsko nego i za ne-ljudsko, dakle za
sve ono Sto ne podleze ljudskim merilima i
ciljevima u nzem smislu, nego postavlja fo-
veka kao ¢lana jedne ravnopravne globalne
zajednice zivog sveta, U odnosu na klasitno
filozofsko i evolucionistitko stanoviste eko-
zofija smatra uslovnom podelu na biéa videg
i ni:'-eg reda, na vife i nie, vaznije. ili manje
vazne vrste. To nas podseda na onaj fudesni
odlomak iz (.unng cea

vVn]\ oda Yu-yil nije bio dorastao vojvodi
Ta Vn)\ndn Yu-yit drzao se dobrona-
mernosti i radio je na pndnhl)ar:]u ljudi, Us-
pevao je da preobrati ljude. ali nikad nije us-
peo du nadmadi ljudsku ravan [da ude u pod-
rutje ‘ne-Faveka']. Nasuprot tome, vojvoda

L) Otuda nijé retko di to pobuduje divljenje. ali
i negativna oseéanju: strah, zavist, bes, Rdava litna
sudbina koja katkad prati velike ljude &esto potite
otudn, sPriguii svoju svetlosts, savetuju tisti,

4 To, naravno, ne viii u poschnim slidajevima
o kijima govore mitovi | religije, kada su u pitanju li
kovi koji e smatraju porameima, il otelovljenjima bo-
Fanstvi




T ai spavao bi spokajno i budio se Siroko ot-
vorenih otiju i prazan. Ponckad bi mislio da
je konj, ponekad da je krava. Njegovo raz-
umevanje bilo je zaista vredno poverenja,
njegova vrlina je bila savriena. On nije pri-
stupao stvarima drieéi se ljudskih merila.«
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Ideali ljudskog savrsenstva

Ideal

daoisti(":kog mudraca

Radosav Pusié

Ve £tz Nina eokom King, XU @

U razligitim periodima istorije daoizma
lik daoiste, pa samim tim i shvatanje ideala
mudrog delanja, se bitno menjao. Tako se
moze govoriti o potpuno razliditim zahtevi-
ma davista: Ranog razdoblja (11 v. n. ¢. = VI
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v. n. &), klasitnog razdobljn VI v. n. e. = XII
v.n. e, novijeg razdoblja (XII v. n. e. = do
sredine XX v n. e.). Njihovo jednostrano od-
redenje zbirnim imenom sdaoistitki mud-
race samo pojednostavljuje veoma slozenu i



bogatu sliku koju su vekavi razvajnog toka
duoizma oblikovali. Medutim, podto je tema
ovog eseji takva da bitno sukava i uopstava
predmet naleg interesovanjs, mi cemo u
tekstu koji sledi, samo iz toga ugls, govoriti
o idealu duoistitkog mudraca. On je ovde
idealizovan, uopiten i neobavezujudi.

Iz spekira osobina koje se pripisuju nje-
govom liku, izdvojiéemo sledece crie: 1) Sa-
manistitka — karakteridu je umeéa lefenja
bajanjem, opitenja sa duhovima. bogovima,
demonima, vrafanje itdy 2} alhemijsko
praktifna — vezuje se za raznovrsne vezbe
disanja, borilatke vedtine, seksualnu alhe-
miju, proricanje sudbine itd; 3] kontem-
plativna — duboko poznavanje klasitnih spi-
sa, meditacije, filosofijie itd.: 4) ludistidka —
oslobadanje od svih natela (drudtvene nor-
mee. moralni kodeks) koja ogranitavaju pri-
rodno i slobodno lapal]mlmjn licnosti. L
ovim okvirima, mo¥e se goveriti o takozva-
noj kontrolisanoj i potpunoj sludostic. Sva
ova odredenja slivaju se u jedno, mudar je
anaj koji je zadobio, estvario deo. U ovakvoj
uopitenoj konstataciji kriju se moguénosti
brajnih interpretacija. Ali ukoliko se pogle-
da u dubinu njenib izvora, naziru se mishi
Lao Zi-a. Kong Zi-a, Mo Zi-a, Zhuang Zi-

... Zbir njihovih pogleda na savrieno ob-
likovanu li¢nost lezi u samim temeljima
dapistitkog poimanja mudraca. Take su od
Lao Zi~a preuzeta slededa odredenji: o)
mudrac je po prirodi svoga bida prikriven,
neprimetan. On sdrugujes sa
daoom, obladi prosto odelo,a u sebi je lep,
dragocen poput #ada.: (Lao Zi, odeljak 70)

skroman,

b} Jusno poznaje svoje ishodiste § utok.
Upotrebljava dao da bi video lepo sveobuh-
viitne povezanosti, i da bi se sa tim sazna-
njem kao nalodenim uputstvom orijentisao
pod nebom. Zato se on: ». . . ne koristi svo-
jim odima, a vidi jasno; ne smutra da je u
pravu, zato nije u krivu; ne preuvelitava
svoje moéi, zato ima uspeha; ne misli za
sebe da je (u bilo gemu) veliki, zato on
{moie da) vlada. | podto se ne sukobljava sa
ljudima, pod nebom nema nikoga ko bi mo-
gao da ga (u borbi} pobedi . . .« (Lao Zi, ode-
ljak 22)

¢) Nije mnogoznalac, ali on ima znanje
duoa koje ga uvodi u sudtinu stvari. Lao Zi
i kaze: » . (oni) koji odlaze u daleka mesta
(radi sticanja znanja, u stvari) jod manje zna-
ju. Dok mudrac ne mora da iskusi (neku
styar) on zna; ne mora da vidi (neku stvar)
njemu je jasno; ne mora da &ini (neku stvar)
on uspeva.e (Lao Zi, odeljak 47).

U oblikovanju lika dapistitkog mudsaca
Kong Zi je najvife uticao svojim utenjem o
ren i 0 postignucu junzi-a. Rukovoditi se na-
telom ren podrazumeva da se: ssjedinjujemo
sa dacom, temeljimo u de (iskonska moc is-
poljavanja), oslanjamo na ren (ljubav), kre-
¢emo (kroz Zivot) na osnovu yi' (umeéa).c
Gaotovo sva druga odredenja koja sreéemo
kod Kong Zi-a potitu iz ovog natela. Ono jod
ohuhvata;

a) Odnose medu ljudima; b) samoodgoj,
kultivisanje svoje lifnosti; ¢) moralno vaspi-
tanje; d} ljubav prema foveku. Junzi je onaj

Kulture Istoka

koji je sebe obrazovao kroz sSest umedas: li
(ritual, obicaj), le (muazika), she (strelitar-
yu (upravljanje kotijom}. shu (kaligra-
fija shu (matsmatika, uglavnom aritmeti-
ka). To su praktiéna znanju koja se sti¢u na-
pornim radom i uenjem, lzreka da je: smoé
(de) junzi-a (kao) vetar, 8 moé (de) nizeg (po
rangu) toveka je (kao) travac, jasno ukazuje
da se junzi moie poistovetiti sa onim koji
svladas, supravljue kako svojom prirodom
tuko i prirodama drugih ljudi. U krajnjoj li-
niji epitet junzi moze poneti ili filosof ili car.

Mo Zi-ova misao o sveobuhvatnoj ljubavi
i njegova vera u demone i dubove, Siroko su
inspirisali daoiste,

Za Zhuang Zi-a, krajnji cilj kojem stremi
tovek je apsolutna sloboda, Onog ko uspe da
je ostvari, on naziva: pravi tovek. produhov-
ligni Zovek, mudrac itd. Drugovati sa
daoom, ispoljavati de znali: a) Cuvati izvor-
no; B) obuhvatiti potetak: ¢) istrizivati pri-
rodu i nafine negovanja duse; d) u potpu-
nosti ovladati mocéima de; e) dospeti u dao;
1) esluskivati govor, nalog universuma i po
tome ¢ vladati. Ovo je zajedno sa njegovim
udenjem o transformaciji stvari i spokoju
dude, ostavilo kasnije, velikog traga na
daoistitko odredenje mudraca.

Ako imamao na umu sve ove, krajnje po-
jednostavljene, prikaze znatajnijih filosofe-
ma koje su uticale na davizam, onda ée nam
hiti puno jasniji zahtevi daoista za vezha-
njern: unutrainjeg eliksira (neidan), zadria-
vanja misli (cunsi) § vodenja qi-a (daoyin).
Njihovo kultivisanje duha, tela i univerzalne
energije je zadatak koji stoji pred svakim ko
se odluti da krene putem daoa. Izbor iz do-
st Birokog spektra ponudenih umeda, pre-
vashodno zavisi od same prirode foveka koji
se upusta u to, Odabiranje, & potom predano
veibanje, uz neprekidni nadzor majstora
samo po sebi ne garantuje uspeh. Pored sve-
g0 ovoga, mora se postiéi +jasan uvide (ming)
u sveobuhvatno. Ta Eistota videnja omogu-
éava stapanje sa dacom; Na ovom mestu je
uputno govoriti o krajnjem postignucu ili
zadobijanju daoa. Ovakys jedno stanje duha
i tela u okviru daoizma, vezuje se za mud-
raca. Zanimljivo je da se tek na ovom mestu
otvara moguénost stupanja u polje apsolut-
ne slobode. Tu se beskraj i vetno uzimaju
kao sasvim prihvatljive kategorije, a bes-
mrinost postaje ono 5to se namede po samaoj
prirodi stvari. Ideal daoistitkog mudraca
zato nedvosmisleno podrazumeva prihvata-
nje beskonatnog kao najopitijeg modaliteta
bilo kakvog delanja. Otuda se¢ i ne pita o nje-
govoj konkretnoj aktivnosti. Mudrac moze
¢initi Ata mu je volja, ali ée u svakom syom
postupku nositi to szrno jasnog uvidar koje
e ga uvek usmeravati ka daou. Tako se od
natina poimanja daoa i od mnogostrukosti
njegovog ispoljavanja moze govoriti o sho-
gatijeme ili ssiromadnijems sadrzaju mudrog
delanja. Jasno je da se ovde ne radi o kyali-
tativnom odredenju, nego samo o opisu vid-
ljivih tinova koje iz sebe ka svetu pokrede
mudrac. Nemoguée je uobidajenim konven-
cionalnim normama meriti njegovo ponada-
nje. Mozda bad ta fuidnost i tajnovitost dela
provocira brojna nastojanja da s¢ rasvetli i
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objasni njegova litnost. Da posluiamo reti
koje ée nam malo pomoéi u tome:
mao sam ja ( pnlpunn miran, i nista ne

) poput deteta koje job ne
ume da se smeje;

ch, kako sam umoran i bes
poput skitnice (dangube) koji nema gde
da s vrati,

Puno jé ljudi koji su hogati.

aizgleda da sam jedino ja sve fzgubio (i
nifta nemam).

E bai imam srce glupavog toveka,
smudeno i haotitne!

Obidnim ljudima je (sve) savrieno jasno,
4 ja sam (u svemu) tako pomuéenog zna-
nja.

Obiéni ljudi su tako strogi (prema sebi i
drugima),

4 ja sam prema svemu popustljiv.

Ah kako (sam samo) firok (dufom),
poput mora bez obala;

kako (sam samo) neuhvatljiv,

poput vetra (tek zapofete) oluje.

Obitni judi su tako korisni u svemu (ito
Eine), 5
a Ja sam tupav | beskoristan.

To u &emu se ja razlikujem od drugih lju-
di je $to

pazim (na dao) i &to sam ostyario dao
(majku svib stvari).2

)

hoslen,

Lao Zi. odeljak 20]



. Savrfeni ¢ovek, po shvatanju Lao-Cea i
6 nije nidta drugo do prr\oml‘uka-
cija samog Puta (tao-u), Savrieni fovek je
*savriens jer je-on taéno personalno olitenje
Puta. U ovom smislu, opisivanje prirode i
aktivnosti Puta moze se redi da je opisivanje
savrienog toveka.

Potnimo time Sto éemo ponoviti naj-
osnovnije zapazanje o pojmu Savrienog to-
veka, naime, da je to &ovek koji je potpuno
sjedinjen i spojen sa Putem. Kada fovek u
toku svoje spiritualne discipline dostigne
poslednji stupanj prosvetljenja, stupanj u
kojem ne ostaje ni traga od njegovog sega: i
stoga nikakyog nesklada fzmedu snjega« i
Puta — to oznatava rodenje Savrienog Eove-
ka. Lao-Ce naziva ovaj stupanj ssjedinjonje
s Jednime.!

»Sveti foveks se sjedinjuje s jednim i time
postaje uzor za sve stvorove pod Nebom.*

Kontrolisudi svoju kolebljiva dudu, (Savi-
deni Eovek) se sjedinjuje ¢ jednim obgrlivii
ga i od njega se vite nikad ne razdvaja.’

Potetna retenica ovog drogog citata je in-
teresantna zbog svojih damanistickih remi-
niseencija. U drevnoj Kini ono &to odgovara
engleskoj redi ssouls (dusa) (greki »psihac)
sastojalo se od dve posebne supstance: jedna
od njih je hun, o druga p'o. Ili bismo mogli
reci da se verovalo da tovek poseduje dve
dube. Prva je bila vifa ili spiritualna dusa,
princip mentalnih i spiritualnih funkeij
Druga je niza ili fizitka (ili animalna) dud
zadudenn za telesne | materijalne funkoije.
Kada fovek umre, verovalo se da se hun us-
pinje na Nebo. dok je P'o silazila u Zemlju*
Sto se tide izraza ving po ovde prevedenog
kao skolebljiva (fizitka) dufac, znaéajno je
da se ista kombinacija nalazi u poznatoj fa-
manistitkoj pesmi sPutujuéi daleko (Yuan
Yu) u Chuovim Elegijama:

Kontrolifuéi moju kolebljivu dubu, uspi-
njem se na maglovite visine,

I jaduéi na oblacima koji plove, uspinjem
se sve vide i vide?

Ali, naravno. Savrieni tovek zna kako da
stavi pod kontrolu svoju nemirnu i nestabil-
mi dusu ssededi-u—zaboravue, tako da bi
mogao da se vine do visina Jedinstva i da se
sjedini s jednim, ne napustivii ga nikad.

U ovom teksty koriéena jo Wade-Giles tran-
skripeija: otuda ctaoizame umesto sdavizame (prema
pin yin vranskr. koridenoj u prothudnom tekstu).

! pao i,

2 Tao Ching, XXIT
3 ibid., X

+ Li Chi, Chino Te Sheng. .- Sto s tide izriza

p'ou Teo Ch'uan nalazimo slededi iskaz: »Kada se éo-

vek rodi, (vidimo) u njegovej prvoj telesnoj funkeifi
o 4o« naziva ploc,

Ova tumadenje refi ying potviduje § jedan’dru-
g stih wisto) pesmi, u kojoj Saman-pesnik opisuje nes-
tabilnast i uznemirenost njegove dule — ovog puta ko-
risti e rei hun umesto p'o —3ta ga drii budnim tokom
cele nodi

Ideali ljudskog savrienstva

Savrseni
Y

covek u
taoizmu*®

Todihiko Tzucu

Savrienog toveka vise ne muéi nemir nje-
gove dule. Naprotiv, njegova duba zauvek
ostaje nepomutena.

Sta podrazumevam pod izrazom sistinski
toveke? (Mislim na) istinske ljude iz drev-
nih vremena. Oni se nisu bunili protiv os-
kudice (tj. zle sreée), Oni nisu postajali
oholi u sreénim okolnostima, Nisu pravili
pozitivne planove sa namerom da nefto
ostyare,

Takva osoba se no kaje pu makar poéi-
nila i greiku: ona ne zapada u samozado-
voljstvo ni kada ostvari uspeh,

Takav éovek se ne pladi éak ni kada se
penje na najvise mesto. On se ne okvasi
cak ni kada ude u vodu. On se ne opete
tak ni kada ude u varru.

Sve ovo je rezultat (istinske) mudrosti
koja je dostigla krajnju tatku savrienstva
u (sjedinjenju sa) Putem.®

Taoistitki princip »snepomuéenoste najbolje
je ilustrovan stavom koji Savrieni fovek za-
uzima prema sopstvenom Zivotu i smrti.
Ovde éemo se zadovoljiti da dame preved
jod jednog pasusa, koji se tini da daje dobar
rezime ove ideje.

alstinski ljudis iz drevnih yremena nisu
nista znali o ljubavi prema Zivotu ni od
bejnosti prema smrti, Oni su dolazili
ovaj svet) bez nekog narotitog zadovolj-
stvn. Oni su odlazili [tj. umirali} bez ikak-
vog otpora. Mirno su dolazili i mirno od-
lazili. Nisuzaboravljali kako su pogeli po-
stojanje (tj. da potetak Zivota duguju pri-
rodnom funkeionisanju Puta), Isto tako,
nisu se brinuli ni za kraj egzistencije.
Oni su jednostavno primali (zivot] bili su
sreéni (da Zive taj Zivot). Ali (kada je smrt
dolazila) jednostavno su ga (svoj Zivot)
vracali i zaboravljali na njega.
Ovo je ono to bih ja nazvao: neopiranje
funkcionisanju Puta razumom i nemeda-
nj¢ u ono 3to Nebo Eini, naprezanjem (si-
¢usnih) ljudskih (napora). Takay je sistin-
ski toveks”

Takvo unutarnje stanje ne moze da ne vrdi
uticaj na fizitko stanje Savrienog toveka.

s Chuang-tzu, IV, p, 226,
¥ ibid., IV, p, 228,
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Onaj poseban naéin na koji se obavljaju nje-
gove telesne funkoije je odraz njegovog mir-
nog i nepomurenog uma, Saveseni fovek se
uje od obitnik ludi ne samo po svom
spiritualnom stanju, ved i po svojoj fizitkoj
konstituciji.

+Istinski ljudis dreynih veemena nisu sa-
njali kada su spavali. oseéali uzne-
mirenost kada su bili budni. Nisu poseb-
no ufivali u hrani kada su jeli

Njihovo disanje je bilo mirno i duboko.
Oni su imali obitaj da didu petama.® Ob-
itni ljudi, s druge strane, disu grlima (1),
njihovo disanje je plitko). Znate one ljude
kaji su saterani u ¢ofuk u nekoj diskusiji
— kako otajnitki pokulavaju da ispovra-
éaju redi koje su im zastale u grlu. (U po-
I'l‘d('llj u sa disanjem Savrienog Eoveka, di-
sanje obiénih ljudi je bai takvo) (Ovo je
atuda 3to, za razliku od Sav riirnu foveka
koji nema Zelje, obiéni ljudil su uluhnkn "
svojim zeljama a plitki su u qvujun pri-
rodnim spiritualnim svojstvima.”

Obiéni ljudi su ovde okarakterisani kao
sduboko u svojim Zeljamas a splitki u svojim
prirodnim spiritualnim svojstvima«. U tom
pogledu oni predstavijaju pravu suprotnost
onome St je Lao-Ci nagladavao kao ideal
taoistitkog nafina ljudskog #ivljenja: -be?
mudrosti i bez Zeljes (wu-chih wu-yu
'Mudroste ovde znaéi upotrebu razuma.

Veé gnamo da je pro¢idéenje uma od fizié-
kih i materijalnih Zelja szatvaranjem svih
otvora i vratas prvi néophodni korak u ost-
varenju ideje Savrienog fovela.

Pet boja zaslepljuju tovekove odi, Pet mu-

zitkih nota zaghibuju Eovekove udi. Pet uku-
sa otupljuju dovekovo fulo ukusa, (lgre kao)
trkanje i lov tine da éovekov um pobesni.
Daobra koja je tedko nabaviti remete Coveko-
vo ispravno ponafanje.
Stoga se ssveti foveke koncentrife na sto-
mak (t}; nastoji da razvije jezgro svog hiv-
stva) i njega nije briga za oko (tj. ne sledi
diktate svojih fula), Tako on napudta ove
drugo i bira ono prvo.!

Ved smo videli gore kako je, po shvatanju
Lao-Cea i E.uangv ea, razum prepreka slo-
hodrmj aktivnosti prirode. Razum u syom
najnizem obliku je szdrave ili snormalan
razume. Natin Zivota obi&nih ljudi ide protiv
prirodnog toka stvari jer su one na milosti i
ngmilosti razuma (reason) i zdravog razuma
{common sense).

Bezgranitna: zelja i razlozni razum sati-
njavaju jezgro segac, A ego, jednom formi-

L4 Lzraz: wbisali su petamas ukazuje na neupore-

dive dubing i mirnoéu ovog disanja. Vitalna energija
Koju je sadriana u udahnutom vizduby cirkuliie po
celom telu, taka da imamo utiak dn disanje prirodng
dolazi-i# peta;

* op. cit, VL p. 228
L) Tao Te Ching, 11,
" Tao Te Ching, XH.



ran, nastavlja da raste sve jatisve dok ne ov-
lada celokupnim Zivotom Eoveka; on diktira
svim njegovim akeijama i sva njegova oseéa-
nja i mitljenje podvrgnuti su njegovoj vr-
hovnoj komandi. Zbog toga je veoma tesko
za obitnog toveka da sanulira svoje jac.!?

Razum &ini foveka skrutime i sne-
fleksibilnime. Zelja ga navodi da se na silu
bori protiv prirodno datih uslova i da steZis
da zadobije predmete Zelje. Ovo je uprave
suprotno tacistitkom idealu prilagodavanju
prirodnom toku stvari. bez umovanja i bex
#zelje za bilo &im, gde on postaje porpuno sje-
dinjen sa Prirodom. Lao-Ce nalazi u detetu
pogodan simbol za svoj ideal.

Onaj ko u sebi poseduje punoéu vrline
moie se uporediti sa detetom.

Otrovni insekti ga ne bodu. Divlje Zivoti-
nje ga ne napadaju. Ptice grabljivice se ne
ustremljuju na njega.

Njegove kosti su krhke, a tetive neZne, pa
ipak njegov stisak je évrst. Ona jod ne zna
za spajanje muskarca i zene, a ipak jenje-
govo telo puno energije. " To je zbog toga
Sto je njegova vitalnost na svom vrhuneuw,
Ono urla i plaée po ceo dan, ali ne postaje
promuklo. To je zbog toga Sto je prirodna
harmonija u njemu na vrhuneu,
Upoznati prirodnu harmoniju znadi biti
(jedno sa) venom stvarnodéu (ch'ang). A
znat velnu stvarnost znali biti prosvet-
ljen (ming)."t

Tako je dete sprirodnos na stupnju prosvet-
ljenja. jer je ono sprirodnos izjednateno sa
Putem. A sslaboste ili smekocas deteta su
ziva slika kreativne aktivnosti puta, koja je
vedno fleksibilng, meka i savitljiva. Ono je
simbaol stvarnog Ziveta. Slededi pasus je zna-
tajan po tome &to sadrzi na jednom mestu
veéinu Lao-Ceovih omiljenih simbola za
fleksibilnoste, smekocue, ssmernoste, sjed-
nostavnoste, ukratko, vrlinu negativnosti.

Onaj koji poznaje smubkos a ipak se drzi
uloge +Zenskoge postade jaruga celog sve-
ta. A kada jednom postane jaruga celog
sveta, onda ga veéna vrlina nikad neée na-
pustiti i on Ce se opet vratiti u stanje sde-
tinjstvac.
Onaj ko poznaje sbelos, n ipak se drii ulo-
gl. sernoge postace uzor za sve pod Ne-
bom.
A kada jednom postane uzor za sve pod
Nebom, onda ga veéna vrlina nikad neée
izneveriti i on ée se opet vratiti beskonaé-
nom,
Onaj ko poznaje »slavnos, a ipak se drii
uloge sneslavnoge postaée »dolinas svega
pod Nebom.

1 ibid., X111

it} Yit Yueh (VIH) smatra da je red. . . pogredtio
apotrebljens umesto. .. koja znadi sskriveno mestos,
tj. genitalije. Refenica bi onda znadilas pu ipak njegov
muiki polni organ jo pun snages. U nekim drugim iz-
dunjima nalazimo .. ... umesto ...

o opeita LY

Kulture Istoka

A kada jednom postane sdolinae svega
pod Nebom, onda ée vena Vrlina postati
potpuna i on fe se opet vratiti u stanje
>neizrezbarenog drvetas.

sNeizrezbareno devoe (u svojoj jednostav-
nosti sadrzi potencijalno sve vrste posu-
da se izdubi, od njega postaju razne
posude. Isto tako, ssveti foveke koristedi
ga (tj. vrlinu sneizdubljenog drvetas) po-
staje Gospodar svih sluzbenika. Najvede
rezbarenje ne seée.'?

Najvisi kljuéni termin u ovoj posebnoj se-
mantitkoj oblasti negativnosti je wu wei,
nedelanje. Kao $to smo primetili, najosnoy-
nije zuaéenje ne-delanja je negacija svake
snameres, svakog vestatkog (ili sneprirod-
noge) napora na strani foveka. A Savrieni
tovek je u stanju da odriava ovaj princip
konstantno i kenzistentno, jer on nema
segas, jer jo ranulirao sehee. Ali sanuliranje
egac kao subjekta svih Zelja i svih intencio-
nalnih akeija wisto vreme podrazumeva us-
tanovijenje novog Ega — kosmitkog Ega —
koji je-izjednaden sa Putem u njegovoj krea-
tivnoj aktivnosti,

Neho dugo traje & Zemlja dugo jzdrzava.
Razlog zasto Nebo i Zemlja dugo traju i
dugo izdrzavaju je $to se oni ne trude da
traju i zato su u stanju da budu veéni, U
skladu sa ovim, ssveti toveke stavlja sebe
u pozadinu i (bad zbog toga 3to je sebe
stavio u pozadinu) on (prirodno) dolazi
napred. On ostaje spolja i zbog toga je
uvek tu Zar to nije zato fto ne poseduje
nikakvo sjac (tj. mali ego), da on moize
tako da ustanovi svoje Ja?'*

Tako je Savrdeni éovek u svakom pogledu
Sayriena slika Neba i Zemlje, tj. Puta kako
se on manifestuje kao svet Bica. Savrieni £o-
vek postoji po istom principu po kom posto-
je Nebo i Zemlja, 1 taj prineip koji je zajed-
nicki | Savrsenom coveku i aktivnosti Puta
je princip ne-delanja ili sbiti-tako po-sebie.
Svesni napor na strani Goveka da Zivi ili da
ostvari svoju svrhu krdi ovaj vrhovni princip
i zavrsava se tako §to donosi rezultat koji je
upravo suprotan onome 5o je nameravao da
ostvari.

Onaj ko stoji na vrhovima prstiju ne stoji
Evrsto.

Onaj ko grabi krupnim koracima ne moke
hodati daleko.

Onaj ko sebe prikazuje ne sija.

Onaj ko smatra da je u pravu ne moze biti
slavan.

Onaj ko sebe hvali ne mode postiéi stva-
ran uspeh.

Onaj ko suvife veruje u sebe ne moze ist-
rajati.

Sa stanovifta Puta, takve stavove treba
nazvati »suvisnom hranom i beskorisnim
tumorimas. Njih svi preziru. Stoga onaj

ibid., XXVHI.
16 ibid., VI,
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ko poseduje (tj. sjedinjen je sa) Putem ni-
kada ne zauzima takav stav.'

Stoga se ssveti toveks drzi principa ne-
delunja i praktikuje utenje hez rei'*

Ako tovek tezi k znanju, znanje se pove-
éava iz dana u dan, Ako covek tezi Putu
(ono Sto-dobije) umanjuje se iz dana u
dan.

Smanjivanjem sve vite i vide tovek ko-
naéno dostize stanje ne-delanja. A kada
tovek praktikuje ne-delanje, nista ne os-
taje neuradeno. Tako se moze zadobiti
tak i earsivo prakiikovanjem (principa)
da-se-radi. Ako se Govek drii
to-da-se-radi, nikada
carstvo. !

Ne izlazedi kroz vrata, tovek moze sazna-
ti sve pod Nebom.

Ne gledajuéi kroz prozor, covek moge vi-
deti aktivnost Neba.

Sta tovek dalje ide, utoliko manje zna.
Zato ssveti foveke zna (sve) ne izlazeci
On jasno vidi sve bez glc-dan]n On ostva-
ruje sve bez sdelanjas.

nema-ta

Ono to sam ovide preveo kao saktivnost
Nebae u originalu je tien tao ito bukvalno
znaci sput Nebas. To znadi pricodnu aktiv-
nost Neba: A »Nebo« ovde znati Put kako se
manifestuje u formi Prirode ili >biti-tuko-
po-sebic svega. U ovom smislu, Nebo je nep-
restano aktivioy ono radi ne zastajudi ni za
trénutak: ono »delac bezbrojne sivari. Nebo
ve bez i najmanje namere da ned-
ta . Njegovo sdelanjes sastoji se od
deset hiljada stvari koje jesu ili postaju ono
o suspo sebic. Drugim reéima, Nebo je pri-
mer najsavrienijeg oblika ne-delanja.

Komentarituéi Cuang-Ceovu izjavu:

Onaj ko zna 5ta Nebo &ini (tj. put
Neba). .. na najvidoj granici (ljudske
Mudrosti). Jer onaj ko zna $ta Nebo ¢ini
#ivi u skladu sa (istim principom kao 1)
Nebo.”!
Kuo Hsiang pravi slede¢u zanimljiva i vai-
nu primedbu:

:Nebos u ovem pasusu znadi prirodu
(biti-tako-po-sehi}. Onaj ko ssprovodi de-
lanjes (¢, Lini nedto sa namerom ili sveéu
da touradi) ne moge nista da uéini (u pra-
vom smislu redi). (Pravo) sdelanjec je
stvar »&ini sebee (tj. zhiva se spo sebis,
prema svojoj sopstvenoj prirodi). Isto
tako onaj ko »&ini saznavanjes (tj. pokuda-
va da sazna nedto namerno i svesno) ne
moZe nifta ssaznatic (u pravom smislu
redi}. (Pravo) ssazpayvanjes sastoji se u
tome 3to (stvar) shiva saznata od same

1 ibid., XXIV.

18 ihid., 1.

” ibid., XLVIIL

3" ibid., XLVIL

i Chusng-izu, VI, p. 224.
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sebec. Stvar shiva saznata po sebis, ka-
#em. Tako je (pravo rsaznavanje« uistinu)
sne-saznavanjes. To je sne-saznavanjes,
kazem. Tako je krajnji izvor ssaznavanjas
ME-SALNAVATEs,
Na isti nadin, »delanjes se sastoji u tome
da se stvarszbiva od sebes. Tako je (pravo
sdelanjec wistinu) sne-delanjes. To je sne-
delanje, kazem. Tako je krajnji izvor »de-
lanjas snedelanjes.
Na taj natin se sne-delanjec mora smatra-
ti principom sdelanja«. Isto tako, poreklo
ssaznavanjas je usne-saznavanjus, tako da
s¢ rne-saznavanjes mord smatrati osno-
VOm ssaznavanjas.,
Stoga sistinski ¢oveke ostavlja po strani
ssaznavanjes i time ssaznaje«. On »ne delac
i time «delac. Sve nastaje »po sebis (i to je
znatenje sdelanjac sistinskog Soveka<). On
jednostavno sedi, u zaboravu svega i time
dobij
Na taj nadin, (u vezi sa sistinskim tove-
kome) re¢ ssaznanjec gubi svoju primen-
ljivost. a izraz »delanjes patpuno idtezava.

sve

Postoji, medutim, jod jedna stvar ko!s se
ovide mora p ti ne u cilju razj a-
nja pojma »ne-delanjas, ved pre u ul]u raz-
jasnjavanju jedne osobenosti Lao-Ceovog

nacina razmisljanja. Vise puta sam isticao,
kao nesto tipiéno, Lao-Ceov ssimbolidane
matin na koji on razvija svoje midljenje. U
vecini slutajeva, posebng u tretiranju pro-
blema koje on smatra od krucijalne vaznos-
ti, on razvija i razraduje svoju misao uz po-
maoé vizuelnih slika. «Vodac je jedan od nje-
govih omiljenih simbola, On je koristi kad
zovori o vrhunskoj moéi ne-delanja. Empi-
o zapazanje aktivnosti vode u isto vre-
me daje | zaveini dokaz za njegovu teoriju
ne-delanju i slikovito predstavljanje naéina
na koji ne-delanje proizvodi svoje dejstvo.

Najmeksa od svih stvari na svetu |
voda) dominira nad najtvedim stvarima
na svetu(kao o je stenje i kamenje). Posto
nema sopstveni oblik, ona prodire éak i u
ono Sto nema pukotine.

Tako shvatam vrednost ne-delanja.
Medutim, utenje putem ne-reéi (tj. ne-
musto uéenje koje daje Savrieni fovek,
koji i sum éuti. ali njegov litni uticaj de-
luje sprirodnos na one oko njega) i utinak
ne-delanja-samo mali broj ljudi u celom
svetu mode razumetj. *?

2 Tao Te Ching, XLIT.
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U ovom pasusu voda se nigde ne spominje
eksplicitno. Ali da Lao-Ce podrazumeva
vodu kada kaze snajmekda od svih stvaric
postaje jasno u sledefem pasusu.

Ne postoji pod Nebom niSta mekse i
slabije od vode: Ali kada se radi o napadu
na éveste i tvrde stvari, nidta je ne moze
nadmagiti,

Jer ne postoji nidta Sto je moze uniSti-
1i.4Slabo savladuje jako i meko savladuje
tyrdo. Ovo zna svako na svetu, pa ipak
niko nije u stanju da ove (znanje) primeni

u priksi*

na pasivnoste ili smoéna slaboste

za Lao-Cea je jedna od najpogodnijih

shika Puta, i stoga i Savrienog foveka.
Najviza dobrota je kao voda. Voda je od
Koristi za deset hiljada stvari, pa ipak ona
s¢ ne sukobljava, Ona ostaje na (niskim)
mestima, omrznutim od ljudi. Ali bad
zbog toga, ona je najbliza Putu (i ssvakom
tovek

ne-sukobljavati-ni-sa-kime 3t
erize priroda vode je jod jedan od najvidih
principa koji viada ponadanjem Savrienog
coveka.

Najholji ratnik ne koristi nasilje. Na-
jbolji borac se ne gubi u gneyu, Onaj ko je
izvrstan u nanosenju poraza me tretira
svog neprijatelja kao neprijatelja. Onaj ko
je lzvrstan u upotrebi ljudi skroman je
pred njima.

Ovo nazivam sne-sukobljavanjac. Ovo se
moze nazvati i maksimalnim kori#éenjem

sposobnosti drugih.

I takav éovek se make & pravom smatrati
da je u savrienom skladu sa najvidim pri-
nikad se

ncipom Neba *:8veti éoveke, . .
ne sukobljava ni sa kim. Zato s
Nebom ne sukobljava sa
Savrieni tovek ne sukobljava ni sa kim i
ni sa ¢im. Kao dobar borac on ne dozvo-
ljava sebi da bude izazvan ili uzbuden. U
tom pogledu, za njega se moze reéi da mu
nedostaju obitne ljudske emocije ili ose-
canja. U stvari, on nije sfoveke, ako pod
tim podrazumevamo obiéno ljudske biée.
On je u sustini jedno beskrajno veliko
kosmitno hi¢e. U vezi sa ovim proble-
mont, Cuang-Ce je ostavio jedan zanim-
ljiv zapis o raspravi izmedu njega i dija-
lektitara Hui-Cea. koga smo pomenuli ra-
nije. Ne znamo zasigurno da li je ovaj di-
jalog stvaran ili fiktivan. Ali bez obzira na
to.da li je stvaran ili fiktivan, on je za nas
dragocen dokument u tome §to razjainja-
va jedan vazan-aspekt konotacije Savrie-
nog toveka.

2 ldeogram kojije upotrehlien avde ima snage-
nje spobedujuci varvare:. Poenta je ofigledno u tome
da sk ni najodteiji mat ne moge probost vodu i subitic
jou

# op. cit., LXXVIIL
3 ihid., VIIL

o ibid., LXVIIL

i ibid., XXIL



Rasprava poinje kada Cuang-Ce daje sle-
dedi iskaz:

»Sveti toveke ima fizitki oblik foveka. ali
ne i emocije Goveka. Pobto ima oblik fo-
veka, zivi medu drugim ljudskim bi¢ima
kao jedan od njih. Ali pedto on nema émo-
cija toveka spravos i rpogreinos (ili ljubav
i mrznja) ne mogu imati pristupa do n|e~
a.

ﬂKal.m jo samo on beznaéajan i mali, uto-
liko dto pripada i uopite Eovetanstva!l Ali
on je i beskrajno velik utoliko Sto stoji je-
dinstven [u svetu), usavriivii Nebo u
sehit®

Protiv ovog iskaza, Hui-Ce pokrede ozbiljno

pitanje. | ovo pitanje izaziva teorijsku rasp-

ravu 0 tome izmedu Cuang-Cea i Hui-Cea.

Hui-Ce: Da li je uopite moguée da

tovek bude bez emocifa?

Da, moguée je.

Ali ako Eovek nema emoci-

ja, kako se mode nazvati

3 stovekomts

Cuang~-Ce Put mu je dao ljudske crte
lica, a Nebo mu je dalo te-
lesni oblik. Kako ga onda nie
bismo zvali s¢ovekome?

Hui-Ce Ali podto ga ti zoves stove=
kome, nezamislivo je da

‘ bude bez emocija.

Cuang-Ce Ono ito ti podrazumevad
pod emocijama razlikuje se
od onoga Sto ju podrazume-
vam pod istom reéi. Kad ka-
2em da je son bez emocijac,
podrazumevam da taj Eovek
ne dopudta da njegovo unu-
tarnje ja bude povredeno (1j.
poremeéeno) onim &to mu
e avida i onim §to mu se ne
svida, i da se on uskladuje sa
shiti-tako-po-sebic svih
stvari, ne pokudavajuéi ni-
kad da poveda svoju vitalnu
energiju,

Hui-Ce Ako ne pokudava da poveéa
svoju vitalnu energiju (1j.
jedenjem okrepljujuée hra-
ne, oblatenjem, itd.)*kako
mo¥e svoje telo da odrii u
Zivotu?

Cuang-Ce Put mu je dao ljudske crte
lica, a Nebo mu je dalo fizit-
ki oblik. (Kao posledica
toga on je dodao u zivot kao
stoveka ] Poito je takav
sludaj, sve dto on mora da
uradi je da ne dopusti sebi
da bude povreden onim &to
mu se svida i onim &to mu
se ne svida. (To je ono Sto ja
podrazumevam kad kazem

f]unng—(';e'
Hui-Ce:

i Chuang-tzu, V.

» Ovde opet Hul-Teu pogredna razume ona Sto
Chuang-Tru podrazumeva pod sne pokulavajuéi da
poveda Zivote.
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sne pokuSavi da poveéa i~
YOk

Ti seksternalizujede  tvoj
duh stalno faljed tvoj
duh nnpol]e ka spoljadnjim
objektima w svetu) i trois
5\-uju vsncrgiju,
ponekad naslanjajuéi se na
drve, zaledi se, a ponekad
naslanjajuéi s na tvoj sto sa
zatvorenim otima,

Samo Nebo je za tebe iza-
bralo telesni oblik. Ali ti
(umesto da se pokorid Volji
Neba, tradi$ svoje vreme)
gundajuéi o je (skamen
tvrd i begd) "

mentalnu

Dakle, jasno je da to ito sSavrieni fovek
nema emocijac ne znadi nista drugo do to da
j¢ on apsolutne neporemeden bez obzira na
ono $to mu se defava i 3ta se moze dedavati
pred njegovim ofima. Za to postoji dobar
metafizitki razlog. On moze da odriava ovaj
fundamentalni stay pod svim uslovima, jer
je onsjednor sa svim stvarima koje su i same
u krajnjoj liniji sjednos. Podto su, kao to
smo videli ranije, sve stvari metafizicki
sjednos, stay Savrienog Eoveka prema njima
takode ne mode a da ne bude sjednos
Pojam Sayrienog Foveka skoji nema emo-
cijie se na taj nafin mo¥e svesti na jednu
fundamentalnu ideju, naime, da Savrieni
covek nemz sopstveni segoe. Podto nema
sopstveni segos, onne pravi razliku izmedu
stvarl. Drugim retima, on je stalno sjednos,
To 3to je on litno sjednoc — taéno ono 5to se
podrazumeva izrazom skoji nema emocijac —
bazirano je na objektivnoj dinjenici da je
stvarnost sjednos, Ovo, medutim, ne znaci
nuzno da Savrieni tovek ni u kom smislu ne
zna za razliku izmedu heskmj‘no raznolikih
stvari pojavnog sveta. To dto on sne pravi
razliku izmedu stvaric znadi samo da, poSto
je potpuno svestin svih ovih stvari kao raz-
léditih stvari, on poseduje spiritualno oko
kojim intuitivno spoznaje kaleidoskop pro-
menljivih oblika metafizitkog «Jednog, tije
su oni samorazne manifestacije. | kada on
posmatra ove naizgled razlidite stvari sa
(ul:vug puselmﬂg stanovista, one se ot-
krivaju njegovom pku kao beskrajna pona-
vljanja jedne i iste stvari snagomilane jedna
na drugus, sve podjednako sdobres.
(Istinski tovek) je sjednos bez obzira na to
da li (prividno) nedto voli a nedto ne voli.
On je takode sjednos bez obzira na to da
li smatra da su sve stvari sjednos ili nisu
sjednos. Kada zauzima stav da (je sve)
sjednos on deluje kao sadrug Neba; (tj. on
zauzima stav nebeske jednakosti)®. Kada
zauzima stav da (sve stvari) nisu sjednos,
on deluje kao sadrug toveka (tj. on vidi
pojavni svet mnostva kako se on &ini ljud-
skom oku). Tako, u njemu Nebo i ¢ovek

» op. cit., V. sKamen koji je-tvrd i beos odnosi
s na slaviu sofistitku tezu da je stved i beo kamene
u sudtind dve stvari, ne jedna, zato Sto su stvedos |
sheloe dva potpuno razlitita atributa

l Videti gore, Poglavlje VI
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ne porazavaju jedng rlrugn tj. on u sebi

harmonitno i bez protivretnosti sjedinju-

je i sapsolutnos seanovidte Neba i srelativ-

no stanoyiste foveka). Takva je, odista,

priroda sistinskog fovekae, ™

+Biti bez emocijac ne treba shvatiti da
znaéi da Savrieni tovek stvarno ne dozivlja-
va gnev, radost. On do-
#ivljava sve ove i druge ljudske emocije. Je-
dina razlika izmedu njega i obignih ljudi u
ovoj stvari sastoji se u Sinjenici da u najdub-
liem jezgru njegovog srea uvek ostaje nedto
epomuéeno i nepomutljivo, cak i kada do-
java jake emocije. nedto na $ta one ne
utitu i §to one ne dodiruju. Emocije dolaze
i odlaze u njegovom unutarnjem svetu isto
onako priradno kao to i Eetirl godidnja doba
dolaze | odlaze u spoljadnjem svetu,

Njegov um je zadovoljan 3to je u bilo kojoj
situaciji u kojoj se nade.™ Njegov spoljal-
nji izgled je miran i tih. Njegovo telo jo 3i-
roko i izgleda bezbrizno. Ponekad je neu-
moljiv kao jesen; ponekad topao prijatelj-
ski kao prolede. Radost i gnev dolaze i od-
laze istp onako prirodne kao ito to &ine
tetiri godi¥nja doba u prirodi. Odrzavaju-
¢i savrienu harmoniju sa svim stvarima
(koje beskrajno bivaju spreobrazenec ;‘ml-
na u drugu) on ne poznaje nikakve grani-
ce]

Poito je takvo njegovo osnovno spiritualno
stanje, Savrieni tovek ne opaza u celom sve-
tu nidta 3o bi poremerilo njegovu kosmitku
duhovnu ravnotezu. inko tatno primeéuje
sve stvari koje se defavaju njemu i drugima.
On uéestvuje u aktivnostima sveta zajedno
sa svim drugim ljudima. pa ipak u isto vre-
me, U SaMoj STZ1 SVOg srea, on ostaje nevezan
za halabuku i uzurbanost. Mir i spokoej su
najupadljivije osobine koje karakteridu i
nutrinu i spoljainjost Savrienog Eoveka.

Ostvarujudi do krajnjih granica (unutar-
sprazninus, ja tvrsto odriavam sebe

" (+Bveti toveke), buduéi spokejan i vedar,
postaje mera svega pod Nebom. '

Cuang-Ce, kao i obitno, manje je lakonski
kada opisuje vrline smirmnodes i »spakojac:

Od svih ravnih stvari, najsavrienija je
povrdina vode u miru. Zbog toga (savrie-
ne ravnice), ona se moze koristiti kao
standard za poravnanje, A [savriena rav-
nina mirne vode) potide otuda Sto (voda u
miru) odrzava u svojoj unutrainjosti (du-
boki mir} i ne pokazuje nikakvu uzburka-
nost spolja. |

2 ibid,, VI,
= Kuo Hsiang ohjainjava 10 sa szadevoljun bilo
Kojim mestom u kojem se zadesic
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op. cit, VL
# Taa Te Ching, XVIL
- ibid,, XLV,



Isto tako, vrlina je (spiritualno stanje)
¢ postize kada je fovek usavrdio
mirnotu {uma), (U takvom sludaju) Veling
51 |m]uv11u]c uvidljivom obliku (tj. po-
Sto je nutrina takvog coveka savrieno
mirna, nikakva uzburkanost se ne pojav-
1 povesini). Al stvari sa svoje stra-
1 spontano privatene njegovom ne-
om vrlinom i) ne maogu se razdvojiti
od nje.”

1 knjige T. Leucu: Suffam and Tasism, Univ, of Calif
Press. Berkeley 1084)

5 engleskog proves
Peiar Vujitin

®

* Chaang-tzu, V.
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Konfucijanski

ljudskosti

Vlado Sestan

Ma Lin; 1sekivinje gostiju (Kiua, X1 o)

U idealu ljudskosti — zen dobija svoj izraz
eticka i metafizitka srz Konfucijevog ute-
njit, tj. ono jezgro” Konfucijevih ideja koje
trajno utemeljuje njegovu univerzalnu hu-
manisticku yrednost. To etitko jezgro nije,
medutim, uvek ispravno uoteno, jer ga festo
nlﬂ'n]uj( druga strana konfucijanske tradi-
koja se razvila u ideologiju | institucio-
naluu praksu jednog birokratskog sistema.
Dobrim delom to se odrzava i u savreme-
nom zapadnom gledanju na kinesku tradici-
ju. Odatle proistide potreba jednog, moglo bi
se reti, snovog Eitanjac Konfucija, koje ée
uzeti u phzir sve faze kroz koje je prodlo nje-
govo uienje. Tim putem kredu se i istraziva-
nja —na koja éemo se nadovezati = nekih sa-
vremenih konfucijanskih mislilaca koji se
mogu smatrati nastavljaima krititke obno-
ve Konfucijevog uenja zapoliete u razdoblju
Ming i Cing dinastije.

Pri tome treba se ukratko zadrzati na sa-
mom pojmu zen /ren u pinyin transkripeiji/
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i na znaku /hieroglifu/ kojim se on oznatava
u kineskom pisanom jeziku, jer se pojam ne
moze odvojiti od strukture znaka. Znak za
Zen styvoren je spajanjem dva karaktera; sto-
veks i sdvae, U spoju ta dva znaka sideograf-
ski se oznadava ono Sto je zajednicko u dva
toveka i time ukazuje na pojam zajednitkog
a Ctovetanstyos /Yi Pao-mei/. U
strukturi znaka stvorena je dakle ona osnov-
na asocijativna, veza u kojoj se, polazedi od
konkretnog, stvara apstraktan pojam, £to je
karakteritiéno za kineski pisani jezik uops-
e,

=

Prema refima Yi Ch'uana sZen znai
smatrati sebe i drugoga kao jedno. Polazeéi
od retisamog Konfucija gutori najéedée is-
titu da Zen znadi otkrivanje i uspostavljanje
verzalne standardne vrednosti humanos-
ti /ljudskosti/ u sebi, a kroz to i u drugima.
Uz Zen se vezuju, kako od strane samog
Konfucija, tako i njegovih interpretatora, i
neki drugi termini, od kojih su najéedéi: be-




nevolentnost /debronamemost, dobra volja
prema ljudima/, savredena vrlina, unutrad-
nja ljubay prema foveku, vrlina srca. Ovi
termini upotpunjavaju i zaokruuju znate-
Iskosti. Medu
moguée dati ni jednoznatnu de
prevod, pored ostalog i zhog toga jer § sam
Konfugije govori pre svega u primerima i
parabolam;

Pravo nje pojma ljudskosti otkriva
nam se u kontekstu celokupnog utenja Kon-
fueija, pa i ostalih klasika i titave konfuci-
janske tradicije. Pri tome treba savladati
raskorak — pa i suprotnost — izmedu veé po-
menuta dva aspekta konfucijanstva, tj. etié-
kog s jedne i ideoloskog i i |lurmna|nng sa
druge strane. Taj raskorak nastao je u toku
historijskog razvoja, u vreme Han dinastije,
kada je Konfucijevo utenje kanonizirane i
pretvoreno u krut, sveobuhvatni sistem.
Presudnu ulogu u tome imao je Tun
Dizung-5u, konfucijanski filozof toga doba, a
taj proces uslovljen je tadadnjim konstitui-
jem centralizovanog birokratskog car-
stya kome jo trebala monolitna ideologija, |
dok kod samog Konfueija nalazimo halax
izmedu veednosti pojedinea i celine tove-
tanstva, dotle se u formalizovanoj konfue
janskoj dokirini hanskog perioda pojedinac
jednestrano podreduje hijerarhijskim odno-
sima. a pravi razvoj ljudske prirode se ogra-
nitavi, Suprotnost razlitito shvaéenog po-
jma ljudskosti mozda se najholje ogleda u
primeru koji navodi Tung DZungiu, citira-
juéi odgovor princa Tai Kunga: +Ja hocu da
primenim humanost /ljudskost/ i praved-
nost da bi viadao driavom Ci. a sada vi uz-
imate tu takozvanu humanost i pravednost
da gurnete zemlju u haos. Ja moram da yas
kaznim i da ponovno uspostavim red u Ci.c
wremena krititka  obnova  Konfucija
prevazilazi te dihotomije vradanjem
re. Jedan od savremenih konfucijanskih filo-
or Chung-ying Cheng, upozora-
izvorna Konfucijeva filozofija zaob-
ilazi od mnogih mistilaca, a njen sklop e
i zanemaruje. U svo-
jim tumatenjima on se oslanja na neokonfu-
2 mislioca iz 18. veka, Tai Chena.'
Suitinu ljudskosti /Zen/ on definide kao
skontinuum  dobroga /dobrote/ il veline
Iplemenitosti/ koji zahvaéa sva ljudska bica
Kao jednaka, ali je ukorenjen i moe da se
razvije u svakom pojedinew. Princip zen uk-
ljutuje obavezu toveka da usavriava i bude
od koristi drugima, jer fe tako usavelavar
biti od koristi samome sebi. Covek se moze
dakle sagledati u njegovom odnosu /odnos
no sklopu odnosa/ sa drugim ljudima, fako
e istovremeno i nesvodiva j ka, pojedi-
nac, kako u odnosu na druge ljude, tako i u
ofdnosu na realnost.s

Zen kao zivorni praksis ¢oveka u sredittu
je paznje drugog kineskog autora, A. 8. Cua,
koji se pri tome inspiride delom \K"lughmp
minga, neokonfucijanskog mislioea iz 16.
veka, On istite da #en kao moralni ideal

nje pojma zen —

zofa,

-ying Chen

g Tai Chenova istradivanje
dubroga; Honolulu, 1971,
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snije nedto 3to moze da postoji u sapsolutnoj
izolacijic. Za Wang Yang-minga, problem
moralnog agenta /subjekta, nosioca delo
ll;m’ je |nrn|=h'm kreativnog konstituiranja
putem misli i akeije.s Cua po-
u;(' posebnu paznju razjafnjavanju po-
jma zen u svetlu specifitnih oznaka kineske
filozofije. posebno konfucijanske, koja se
testo ne sluzi sistemskim kategorijama u
uobi¢ajenom szapadnome smislu, On-smitra
da konfueijanski #en treba posmatrati kao
pojam harmonije foveka i prirode u nesiste-
matskom smislu: »Tu nema sistematske on-
tologije, osnova za | 1 odnosa i vred-
nosti, Sagledano u svetlu Konfucijeye pre-
akupacije moralnom teorijom kao zadatkom
pre praktiénog nego intelektualnog razume-
vanja, odsustvo kategorijalne sheme ne ide
na udtrh koherentnos Prihva
#en kao vodedi ideal viastitog Zivota ne pod-
umeva odredenu koncepeiju ideala koji
treba da se ostvari, Toznadi prihvatiti jedan
stav i refenost, u umu i sreu, da se stvari
dogadaji sagledavaju na nadin u kome oni
mogu postati sastavai delovi jednog harmo-
nitnog jedinstva koje nije unapred odrede-
no. . .. Kohereneija konfue
#a dakle samo jednu pols
jentaciju u susretu sa moralnim proble
= ne kroz odredena pravila ponadanja v
putem izazova delatnom biéu da konstituide
sadr¥inu i znadéaj njegovog angaimana.«*

Univerzalna humanisti¢ka vrednést kon-
fucijanske etike svakako nam postaje bliza
kad sledimo ova razmisljanja. Zen kao ideal
ljudskosti, shvacen kao dinamiéni potencijal
dobrog u toveku i kao specifiéni éovekov
praksis kojim se on kao fovek konstituite,
dobija svoju rezonanciju sa savremenim tra-
ganjem za jednim snovim humanizmome.
Konfucijanska racionalna intuicij
u Eoveku, konfucijanski smisao za konkret-
nost toveka, znataj individualnog ludskog
biéa u ostvarivanju svog vlastitog Zivora,
nalazi smisaonu vezu sa danadnjim teznja-
ma ka tovekovoj samorealizaciji, odnosno
samoaktuali U tom smislu moke nam
vim savremeno zazyutati ppanata izre
drevnog kineskog uéitelja: »Zen jo tako pri
rodan; on nije daleko; ko ga traZi veé ga
nasaon..

)

&y

a dobro

. Cus: Jedinstvo znanja | defovanja — stu-
A Wt Pasiomtinane maIRg At Naiaa e Hait
lulu, 1982
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Mudrost dece i otkadenjaka

Lik klovia koji se javlja tokom Sitave is-
torije senovskog slikarstva tu je omiljen
motiv. Dva najpopulirnija lika rane dinasti-
je Tang (VI vek) su sch’an otkadenjacic ili
sludi- bozjacts Han—shan i Shit-te. Obitho
naslikani zajedno, kao na Yen-huijevom
diptihu iz XII veka. obojica su predstavljeni
kag sveti otkatenjaci. Oni se predaju razdra-
wanom i veagolustom smehu = koji se pribli-
zava, u o stvari, Sestom, najnizem, naj-
buitniijem smehu— verovaino najmanje nalik
Budinpm na skali indijske sholustike. Po ze-
novskim pritama Han—shan i Shih—te |
. s ponasanjem ludaka i viada-
Za Han—shana se kage da je
mllm n udronjavu ui-' 1. = gnezdom od bre-
rine kore umesto fedira, cipelama koje su
prevelike za njegove noge — pravi epitom

Cesto posecujuéi  manastir
i\lm«: hling u Tien—taiu, taj posetilac koga
privremeno toleridu, moze se nahraniti osta-
cima hrane sa stolova svedtenika: A kada ga
na kraju izhace iz manastira, taj smejace se
i plieskati rukama prilitno ushiéeno po ki-
neskim standardima. Ponekad je prikazan
kuko nosi prazun svitak u ruci; umesto bu-
distitke sutre. Njegov prijatelj, Shih-te; Eije
jens, a koji je ofigledno
bez imena § porekla, takode jo po-
o taj manastir i bio poznat po aktiv-
nostima koje su hile podjednako bizarne.
Jednoga dana, na primer, podto mu je dato
da obavi neki ropski poszo u Budinom holu,
ubivatili <u ga kako sedi sa budinim oblid-
jem. brblin kao da prita sa nekim svojim
starim prijateljem i jede hranu koju je Budi
bila doneta kao ponude,

Bez obzira kaliko ovi junaci mogu da se
uéine fudnin, bilo po verskom ili umetnit-
kom okruzju, kako to Munsterberg komen-
tarise, snjiliovo bezhrizno ponadanje i njihoy
naizgled nerazuman smeh svojstveni su
zenm' Opdteprihvadeno obelezje otkatenja-
ka jeste u tome $to oni predstavljaju preru-
seni lik mudraca. Postoji jedan elemenat bo-
Fanske inspiracije u njihovom toboinjem
ludilu. Tajanstvena snags moze se posvedo-
&ti u neobitnosti njihoveg penadanja, a
neka neizreciva istina kao da je sakrivena u
njihovoj glupostl, Otuda, opite prihvatanje
otkatenjaka u mnogim drustvima kao onog
posednutog nekim dubom. kao sredstva up-
litanja nekog natprirodnog poretka, potvr-
denog njegovim  prevazilazenjem obi¢nih
kanona razuma i ponadanja. Fascinantna
snaga koju se oseéa u njegovom prisustvu
moze da bude i neka demonska snaga, ili lu-
dilo koje onesposobljava, ali koja isto tako
moze da bude i sveti duh ili ludilo neke vide
mudrosti. Tu brbljiva besmislenost otkafe-
njaka i nemudtost mimike (u stilu Chu-tija;
koji je na sve odgovarao podizanjem jednog
prsta, ili Han-Shana, koji je prazan svitak
papira pruzao kao toboznju sutru) »govore
ono $to se ne mode iskazati, istinu koje je

v Hiugn Munsterberg. Zén anid Oriental 4rt [But-

Lasged, Furrle, 19635, sre. 34,

Ideali ljudskog savrienstva

Otkacenjaci
u zenu

M. Konrad Hajers

neizreciva, pa su otuda prikladni simboli
sdharme hex retic; koja prevazilazi ne samo
sve reli veé | sve intelektualne opise i pri-
svajanja.

Postojanje takvih klovnova u zenovskom
slikarstvu nije slutajno jer njihov neobuz-
dan smeh ukazuje na nive slobode i sponta-
nosti koja leZi ispod napetosti i dvojnosti
jedne neprosvetljene percepeije stvari. Ko-
mitni duh i videnje sveta koje se manifestu-
je kod Han—shana i Shin—tea nisu nikakva
obitna, ili vulgarna veselost. Oni predstav-
laju dostignude jedne veée mudrosti i oslo-
badanja od stega ega, neznanja, Zelja i privre-
#enosti nebemu. Njihova oscbenost nije u
pozivi na ekseentriénost radi nje same; niti
j& ona neki neophodan znak osvedéivanja,
imitacije koja odlikuje nekoga kao sprosvet-
lienu jedinkus, Idiosinkrazije po kojima se
oni prepoznaju mogu, a i ne moraju, biti pri-
sutne. Pa dak i kada su prisutne, one pr-
venstveno funkeionidu kao simboli slobode
u najvitem smislu, a ne same kae nekakva
vrsta slobode i povrinesti. One svakako ne
prufaju simboliéko opravdanje za zbrku du-
hovne slobode i libertinizma — signal za koji
je testo postajalo to mimo svoje prvobitne
kuée; jer razuzdanost svakako nema nikak-
ve veze sastrogofcu i osetlfivostima zena.
Nasumino antinomijsko ponasanje, u naj-
boljem slutdju, ne predstavlja nidta vide do
ohi¢nu regresiju ka detinjastoj neodgovor-
nosti i povladivanju samom sebi = 3to bi se
teiko moglo reéi da Han—shan i Shit-te
predstavijaju. Njihova mudrost je Mudrost
Otkatenjaka koja je uo&ila pravu prirodu lu-
dosti.

Jedna druga omiljena klovnovska lignost
u zenovikom slikarstvu je Pu—tai (japanski
Hoteij, poznat ljudima sa Zapada kao veseli,
trhydasti, ssredni Kineze ili »Buda koji se
smejes, koji se moZe nabaviti po prodavni-
a retkosti. Kao takav on je najpopular-
od sedam bogoya srece. Istorijski, on se
poistavecuje sa svedtenikom lutalicom po
imenu Keishi ili Che Tai-shi (umro 916),
koji je nosin veliku platnenu vrefu (otuda
ime Pu—tai) ¢a nekakvim lifnim stvarima i
za koga se svuda verovalo da jo incognito
pojava Bude Maitreje.” Obitno je naslikan u
drudtvu dece. veselo nasmejan, kako nosi
svoju vreén s vofem i slatkifima za maliga-
ne. Na dve rane slike koje se pripisuju
Liang—k’aju, na jednoj je prikazan kako se
suaginje i pevine i ushifeno posmatra borbu

= Henn Lo Jolly, Legend and Japuaese Are (Rui-
bands Turike, 1967} wir, 120-2:
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petlova: na drugej, on veselo igra u faljivej
neusiljenosti. Kao $to ga Munsterberg opi-
suje, »$irokim licem dominiraju preterano
velika nasmejana usta . . .« Gornji deo tela }a
sveden na veliku okruglu glavu koja se ceri
iznad ogrommog trbuha.’ On je dijalektitki
dublet iste glavate i Evrstd postavljene pred-
stave Bodhidharme, sa svojim smrknutim
licem i prodornim ofima, gustim nadnetim
vedama i zestokim zastraSujucéim izrazom.

Ovaj odnos izmedu predstava o Pu—taiju
i Bodhidrharmi, kao Sto je to u slutaju
Han—shana i Shik—tea, nije povrinost koja je
u suprotnosti s disciplinom i poretkom, pa
prema tome suprotstavljena njima, veé po-
vrinost koja izranja iz harmonije spontanos-
ti i discipline. To svakako nije napregnuta ili
usiljena povrinost onoga ko bi da se sdobro
zabavis, da se pretvara da je bezbriZan i
spontan, ili da {zigrava sliku o slobodi i ve-
seloj neusiljenosti. To nije smeh uperen pro-
tiv ozbiljnosti i time i agresivnoj i neprija-
teljskoj napetosti prema njoj, veé smeh u sa-
syudjusa ozbiljnoiéu i ozbiljnost u sazvutju
sa smehom: Ono Sto simbolizuje dijalektika
svetog i komitnog — ili Zestine i veselosti —
u zenu nije nova dvojnost, veé novo jedin-
stvo, dinami¢ka ritmitka harmonija, kao u
prvom  principu  kineskog slikarstva
eh'i=yun (vitalna hdrmonija, rezonantnost
duha). Ako kemiéni duh obezbeduje kontra-
punkiski efekat, tako reéi, to nije opreéna
radnja, koja prosto Stréi, veé integralni deo
jedinstya i celine Zivota, kao onaj tao- koji
manifestuje sebe u medusobnom odnosu iz-
medu yina i yanga.

Po legendi Pu—tai je odbio naimenovanje
za zen uéitelja, kao i manastirsko sputava-
nje i umesto toga idao je-ulicama s vreéom
preko ranena, deleéi deci poklone i igrajuéi
se 8 njima po ulicama. Ponekad, u stvari, na-
slikan je kako sedi u vredi (svom jedinom
domu) i vragolasto viri. Po lepom vremenu
nosio je drvene nanule (obuéa za kilu), a po
kidi sandale od slame. Kao neki orijentalni
Deda Mraz, bio je veseo mudrac, s iskrom u
obima, koji je ponove otkrio mudrost, slobo-
du i smeh male dece. Kadgod bi susreo pri-
vrienika zena kao 3to je i sam bio, prita se
da je uvek pruzao ruku, govoreéi kao dete:
+*Daj mi parus, 1li, ako bi mu neko predlozio
da se vrati u hram, ili manastir, da redovnije
podudava druge o zenu, on bi opet odgovo-
rio, nevina izgleda: »Daj mi paruc, Pu—tai
predstavlja, prema tome, cilj zena — da se na
vilu ravan povrati spontanost; prirodnost i
vselost smalog zenas deteta. Ako Han—shan
i Shili-te simbolifu Mudrost otkatenjak
Pu—tai simbolide Mudrost Dece. To nas po-d-
sefa na zanemarenu predstavu o Isusu koji
zastaje da bi se poigrao s decom, na zapre-
padcenje svojih uéenika, ili koji postavlja
dete u sred svojih preterano revnosnih sled-
benika izjavljujuéi: »Ako se ne povratite i ne
budete kao djeca nikada neéete uéi u carstvo
nebeskoe. (Matija 18:3).

Takode je znatajno da se Pu—tai, u liku
Fudnog prosjaka koji luta, sagledava kao in-

& Munsterherg, strana 55



cognito oblik buduéeg Bude, Maitreje, u
dobu koje tek predstoji. Uzviseni Maitreja
Jjavlja se u zemaljskom obliku kao: sicuini
klovn, Seprilja i otkadenjak, slanena vreéac.
Ta konvergencija izmedu zenovskog gro-
moglasnog smeha prosvetljenosti, mitologi-
je predstojedeg mesijanskog: Bude, i njego-
vog legendarnog avatare, Pu—taija, opisana
je u jednom napevu:

Kad trbufina grmi gromkim smehom.
Hiljade belih lotosa pada kao kisa po sve-
tu,

Sa svojom lanenom vredom velikom kao
Svemir:

Budu, pro
Zmajevog cveta.s

lajuéi u parku

Ovde, uwovom izuzetnom religioznom na-
pevi, Maitreji se u kosmitkom okruzju daje
komiéni oblik te skromne prilike koje on
ovaplotuje.

Slitnog znataja je jedna druga tema u ze-
novskoj umetnosti, sTri svedtenika koja se
smeju u Hu—shiju (Ko—kei), koju su obradi-
vali slikari kao 1o su Shih—k’o, Kano, Bun-
sei, Soga Shokaku i Sengai. Mada ne ba3 li-
kovi klovnova kao takvi, njihova koridéenje
u zenovskoj umetnosti slitno j¢ onom koje
stvaraju Pu—tai, Han—shan i Shi-te. Ovde se
radi o priti iz predzenovskog perioda o
Hui~yiianu (Eon, 335-416) koji je, punih
trideset godina, uspedno odrzao zaklervu da
nikada neée preéi most koji razdvaja njego-
vo manastirsko utofifte u Hu—Hsiju od os-
talog sveta. Ali; jednom prilikom, kada je
otidao da isprati neke prijatelje isposnike
koji su mu bili doili u posetu, omadkom je
prefao most § njima na $to su sva trojica po-
tela da se smeju od srca. Su Tung-po—ove
redi, dodate Shih—k’o—ovoj verziji te scene
dajuepifaniju smeha i, tako reéi, Velike kos-
mitke fale koju je vesela trojka najednom
shyatila: »Sva trojica se smeju u glas; tak i
njihova odeda, Sediri, cipele veselo izgledaju.
Svedtenikov pomoénik koji stoji iza njih van
sebe je od smehac.} To nije poziv da se smeje
slici, veé da se sa njom, bude baten u komié-
nu dimenziju sveg postojanja, ukljufujuéi tu
i sopstveno postojanje.

Motiv klovna, naravno, nije ogranifen na
ove tipove koji se obitno predstavljaju, veé
je uzenovskim slikarstvu prodiren na razno-
vrsne predmete i situacije: Mu—chijev »Sves-
tenik Chien—tzu koji se smeje i igra sa
tkampoms, Sengajev >Putujuéi svedtenik sa
fadavom pesmom (kyoku)e ili Hakuinov
sAutoportrets, da navedemo samo neke od
njih. Isto tako. razni drugi predmeti koje je
Hakuin skicirao imali su pribliZno isto ob-
elezje; Buddha, Kuan—yin, Bodhidharma,
Lin—chi, Daito i drugi videniji sledbenici
zena. Pored njihove krutosti ili iskrenosti ili
blagosti, svi kao da utestvuju i otkrivaju tu

diju zajednitke huma iikaodasu
svi istovremeno uili u smeh bogova koji ledi
van. Sve govori da se demoni Zudnje i prive-

4 Arthur Waley, dn Introduction to the Study of
Chinese Painting (New York: Seribners, 1923}, wtr,
228-9,
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Zenosti, ega i neznanja, mogu izagnati kroz
smeh i ukazuje na neku vrstu kosmitkog
smeha u koji treba uéi sa druge strane tog
izgonw

Ova paznja koja je ukazana liku klovna u
zenovskoj knjizevnosti | umetnosti narofito
uputuje na znataj komitnog duha i pogleda
u zenu, u svetlu kineskog (i japanskog) na-
glaska na rezervisanost, pristojno ponada-
nje. smirenost, suzdrzan izraz i o odboj-
nost prema preteranoj gestikulaciji i pokazi-
vanju emocija. Rowley ukazuje na uticaj ki-
neske tradicije na Kanone suptilnosti u
umetnitkom izrazavanju: «Kada je fizitka
akeija potrebna. bilo u tréanju, igranju
ili borbi. Kinezi su pribegavali raznim me-
toduma kako bi izbegli Zestinu naturalistié-
kog prikazivanja. Kod deee u igri, bez obaira
kiko divno ona skakuéu, ona lite na male
ljude koji igraju ili glume i ne zapadaju u
grubost i zbrku neke zapadnjadke slike .. .
Cak se i pijanka priblizava diskusiji medu
udenjacimi. Samo je demonima. besmrtnici-
mi i ubicama demona dozvoljeno da udaraju
i vribte i sumanuto jurcaju unackolo.” Po toj
skali mnogi zenovski utitelji, slikari i pod-
anici, koji ne spadaju u kategoriju hesmrt-
nih {izuzev u zenovskom smislu), postaju
Eudni sadruzi demona i ubica demona. Moz-
da pesma koju je Hakuin upisao iznad svog
autoportreta nije bila puka slutajnost:

U carstvu hiljada buda
Njega mrze hiljade buda;
U gomili demona
Njega prezire gomila demona.«

Zenovski umetnik—ekscentrik

George Rowley, dizkutujuéi o principima
kineskog slikarstva, pravi zaobilazan ko-
mentar koji ostaje nerazreden, kad kaze da
po kineskom idealu, spravi slikar ima u sebi
puno od otkatenjaka« Ku K'ai—chih je sye
nadmadivao u  lakrdijanju, a Huang
Kung-wang ga je nazvao 'Veliki taoistitki
otkatenjak®). Od slikara se ofekivalo da
budu budalasti, adavi, éudljivi ili ekseent-
ri¢nit. Bez obzira da li je ovo uopitavanje
taéno kada je re¢ o kineskoj umetnosti u ce-
lini, ono se svakako moie primeniti na neke
manje ortodoksne umetnike koji su svrstani
u i-pin (spontan, intuitivan, nesputan) ka-
tegoriju i na mnoge zenovske slikare slitnog
duba. Ekscentri¢nosti mnogih zenovskih
slikara i zenovskih slika imale su svoje ko-
rene ne samo u srodnom duhu samih zenov-
skih ufitelja, veé isto take i u prethodnicima
takvih predzenovskih kineskih ekscentrika
kao $to je Ku K'ai—chih (IV vek n. e.). U nje-
govo vreme o njemu se govorilo, »Jedna po-
lovina Ku K'ai~chiha je sastavljena od pra-
vog ludila, a druga od svesnog lakrdijanja.

George Rowley. Principles of Chinnse Puinting,
drugo indanje (Prinoetont Princeton University Pross.

1939), st 17.

Y Thid., st 14
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On se ne moze shvatiti ukoiliko se ne pri-
hvate ohe.” Od jod veéeg znadaja su prethod-
nici docnijih i—pin umetnika tije se neusk-
ladenosti u ponadanju i tehnikama testo
mogu porediti sa neuskladenostima duha i
Zivotnog stila.

Od ovih, Wang—hsia—u (VII vek). kome su
dali nadimak Wang-mo {Mastiljavi Wang),
pripisuje se jedan od najranijih i najnekon-
vencionalnijih pristupa umetnosti. Po Chu
Chin—hsitanu on je bio lutalica sdivlje priro-
de< i u kreativne svrhe koristio vino. »Kada
bi se napio, prskao bi mastilom (po povriini
netega) i za to vreme bi se smejao i pevao,
Znao je da je éudne, ili protrlja rukama, ma-
hao bi (tetkom), ili trljao njom . .. (Zatim)
bi pratio konfiguracije mrlje kako bi napra-
vio planine ili stene, oblake ili vodu.<® Po
jednom drugom strudnjaku znao je da zamo-
ti svoju glavu u neku posudu § mastilom i
tako slika koristedi svoju kosu kao Setku.”
Iz istog perioda je i jedan tajanstveniji lik;
prepoznatljiv jedino po svom prezimenu
Ku, koji bi prvo postavio desetine komada
svile, pa post bi se podnapio, tréao bi po
njima, prskajuéi ih mastilom, a potom bo-
jom. Zatim bi pokrio te mrlje velikim koma-
dom tkaning, i dok bi neko sedeo na tome,
on bi sve to zajedno vukao po sobi i na kraju
woblitavao te krmade i mrlje u planine i os-
trva.'’

Podaci o tim prvim prskatima mastila
ukljuduju i Chang Chih—hoa, koji se takode
natapao pitem, kao pripremni metod oslo-
badanja inhibicija, a potinjao je tako ito je
mahao tetkom iznad svile u ritmu muzike,
zatvorenih ofiju ili glave okrenute ustranu,
kako bi postigao potpunu nasumitnost;'!
Kuo Chung-shu je »radio u stilu koji ni je-
dan utitelj nije oformio,'? Tse-jen iz
Jung—chiaua, bi *potinjao tako 3te je odabi-
rao najholje stvari koje su postojale po raz-
nim &kolama pa ih izufavao: onda bi usnio
san ‘u kome je progutao nekoliko stotina
zmajeva, posle Yega su njegova dostignuéa
bila boZanstvena.c'?

Tu je takode i Chang—tsao skoji je bio u
stanju da vlada istovremeno dvema tetkica-
ma, ertajuéi jednom Zivu granéicu, & dru-
gom stablo koje venec' Tu je opet i Li
Kuei—-chen, individualist lutalica, koji je no-

Waley, strana 48.

8 Thang-ch'ao-ming-hia-lu, preveo Alexander C.

Saper, Archives of the Chinese Art Society of America,
IV (1950, sirana 20,

o Navedeno u Ghang Yen-yiianoyoj knjizi Li-tai-
iming-hua-chi (847 ne) WRR Acker, Some Ting
and Pre-1"ung Texts on Chinese Painting (Leiden: E.1
Brill, 1954)

" 5. Shimada. sConcerning the 1-P' in Style of
Painting, Part Ie, preveo . Cahill, Oriental dre, VI

Summer, 1961}, strana 69,

" Ihiil., strane H8-9.
1 Alexander . Soper, prevedifac, Kuo Jo-Hau'y
Expericnces in Painting {Washington: American Coun-
cil of Learned Sacieties, 1951) strana 44.

2] Tbid,, steana 61,

L] Abid., strana 81,



Ideali ljudskog savrienstva

Patrypaeh o e King, A o

sio samo jednu odeéu i zimi i leti. Kada bi
gn upitali u vezi sa njegovim ponadanjem
snajednom bi otvorio usta Sirom i poteo da
sisa pesnicu, bez odgovora.s'® Sasvim druge
vrste bio je Mi=fei (X1 vek) — slikar pejzaza,
poznavalac, kritiéar i autor knjige Hua—shik
Ustortje slikarstea) = koji je stekao ugled
kao »Satavi (Mije zbog svoje ekscentritnosti.
Za njega kazu, na primer, da je navukao
sluzbenu kapu i odeidu i kleéao u znak ob-
ozavanja i podtovanja ispred izuzetno lepe
stene. ' Mi—fei, takode. nije negovao deli-
katno slikanje fetkicom na finoj svili, ved je
testo koristio najgrublji pribor, kao &to su
suvi dtapi¢ decerne trske, stabljiku lotosa ili
neku staru krpu. Prvenstveno je poznat po
koriséenju tatkica, a ne poteza, za postiza-
nje zeljenog efekta kroz gomilanje tatkica,
kaje je nanosio vlaznom Cetkicom.
Zajednitka svima bila je ¢udna tehnika
koja se zvala p'o—mo (pljusnuto i isprskano
mastilo. 5to je ukljutivalo i duvanje, brisanje
i mrljanje ). Obiéno predstavljanje oblika u
pokusaju da se prilagode linjjama i bojama
predmeta omalovazavane je, uporedo sa tra-
dicionalnim pravilima za slikanje koje je na-
glasavalo tehnitku vestinu i delikatnost
profinjenosti u takvim predstavljanjima. Na
to-se gledalo kao na postizanje istantanosti
hez da se ude u duh predmeta — i tako spoji
m duhom. Najvaznije mesto j¢ tako dato
principu ch'i n [vitalna harmonija. rezo-
nansa duha) i njegovom intuitivnom ostva-
renju i artikulaciji, Kada je Pi-hung upitao
Chang-tsaoa ko mu je bio utitelj u umet-
nosti slikanja, odgovorio je, sU spoljainjem
svetu uzeo sam sebi za model kreativni pro-

s

H Ihid,, strane 289,

I Lin Yutang, The Chinese Theory of Art [New
York: Putnam. 1967}, strana 98,

ces prirode; kao unutrainji, imam izvore
(sopstvenog) srea.e !’

Kako se moze videti u ovom kratkom pre-
gledu, ideali intuitivnog poimanja i sponta-
nog izrazavanja i-pin, dobro se integrifu s
neposrednodéu, jednostavnodéu i prirodnod-
¢u tehnike plo—mo. A obe, za uzvrat, sjajno
se sinhronizuju sa sli¢nim naglascima u ze-
novskoj praksi i iskustvu. Nije ni najmanje
sluéajno dto te dve tradicije, umetnitka i re-
ligijska, tako lepo odgovaraju Jedna drugoj.
Mada i—p'in/p'o~mo slikari jedva da pred-
stavljaju preovladujuéu sliku kinesk
umetnika, &ije je slikarstvo bilo daleko vise
ugagladeno sa klasitnib Sest principa koje je
propagirao Hsieh—ho (V vek), a Zivotni stil
bio vise usgladen sa idealom utenog gospo-
dina (wen—fen). tek u odnosu na takve neor-
todoksne prethodnike i savremenike mogu
se sagledati rani zenovski slikari kao &to su
Shib—k'o, Liang-k'ai i Mu-ch’'i. Za
Liang—k'aija (japanski, Byokai, XIII vek) se
govorilo da je sveseljak koji je sebe nazivao
sSadavi Liang<" i >Sadava vagabundas.'
Mu-—chi (jap. Mokkei, XIII vek), najvide znan
po svom delu »Sljives opisivan je — i to ne
narotito naklono = u knjizi
Tu—hui-pao—chien kao ssklon da slika zma-
jeve, tigrove, majmune, #dralove, divlje pat-
ke, pejzake, drvece, stenje i ljudske likove: a
sve ih je radio na slobodan i opudten naéin,
wtkicama mastila. Svoje ideje je dosta jed-
nostavno izrazavao i bez ornamentalne raz-
rade. Njegov naéin slikanja bio je grub i ru-
#an, nesaglasan drevnim pravilima, niti na-

i Saper. Kuo Jo-Hsu, strana 8

o8 Osyald Sirén, Chiness Pointing, Leading Mas-
ters and Principles, 7 velumes [New York: Ronald,
1956-8), 11, ii.

1 Munsterberg,  serana 53,
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menjen prefinjenom uZivanju<** Shih-k'o
(jap. Sekkaku), iz perioda Pet dinastija
(906-960) kako ga je opisao jedan docniji
pisac, Liu Tao—ch’un (XI vek), na donekle
razlitit, mada nidta laskaviji, nadin: »Voleo
je da Sokira i vreda ljude i sastavljao je o nji-
ma satiriéne stihove, nalik na one kakve
prave komedijanti, od kojih se neki i danas
ponavljaju . . . On je uglavnom predstavijao
seoske starce éudnog izgleda i grotesknih
oblika kako bi Sokirap ponosite i preten-
ciozne. Ljudi iz Hsi—choua bili su mnogo
ljuti na njega . ..«*" Slifan utisak dat je i u
Li Chienovom pritanju u Hua—p'in o Shih-
k'ovoj slici sDvor Zadskog carae:

«Shih—k’o bio je veoma nezavisna litnost,
uvek se rugao i zhijao 3ale na ratun svojih
savremenika. Njegov nadin slikanja bio je
odvazan i slobodan i nije se obazirao na
pravila i deme. Zbog toga su njegovi likovi
ponekad tako ¢udni i nepbitni. Naslikao
je neke zvaniénike (ili bozanstva) iz Vo-
denog zamka sa rakovima i ri
zanim zi pojaseve kako bi dokirno ljude
koji su ih gledali. Upravo sam video jednu
liku, nekog starea i staricu kako
prstima su stisnuli svoje no-
seve iskupili usta kako bi pokazali njego-
vu gortinu . . . Na slici Zadskog cara nije
s usudio da uvede toliko drangulija (ska-
kutavih davolaka, bezobraznih slugu, itd.)
pa ipak nije mogao da se suzdrii a da ne
predstavi rakove okadene o pojas, kako bi
ljude kasnijik vremena natérao u smeh.«*

ma prive-

ozhiljne situacije. kao &to je pokla-

u znak podtovanja. uvazavanja i
cenjenja. ponekad su ovi slikari pretvarali u
komitnu i klovnovsku situaciju. Kada je
jednom prilikom neki utenik poklonio jedan
portret ufitelju Chao—chou (jap. Jyoshu,
779-879), Chao—chou je odgovorio na koun-
ski natin: »Ako je to doista moja prava slika.
moze me ubiti. Ako nije, onda je treba spa-
litile Posebnosti zenovskog ufenja i dogadaji
vezani za njega su beskrajni! Jedna druga
prita prepricava se o Plan—shanu (Banzan,
VIII vek). uteniku Ma-tsua (Baso), koji je
trazio da se napravi njegov portret. Uenici
su mu ponudili nekoliko varijanti njegovog
izgleda, od kojih mu se ni jedna nije dopala,
jer niko nije uhvatio dufu njegove liénosti i
utenja. Onda je jedan od njegovih uéenika
istupio & uverenjem da bi mogao da ubini
ono Sto drugi nisu uspeli; napravio je salto
preko glave i izadao iz sobe. Utitelj je to pri-
hvatio kao najbolji portret.*

Cesto se podvlaci da jedan deo umetniko-
ve specifitne slobode i uloge kao umetnika
mora da bude izdvojen od konvencionalnih
muaski, zvanitnih fasada i kostima koje od-

= Sirén, 1. 138,

el Sirén, I, 161.

ot Ihitl., strane (63-4,

£ DE. Suzuki, The Zen Doctrine of No-Mind

(London: Rider, 1949}, strana 86,



reduju drudtvo i persona, i da se tako even-
tualno otkrije autentitna humanost i real-
nost. To $to je neko umetnik, naravne. moze
isto tako da postane i druitvena uloga, sa
sopstvenim maskama i kostimima i fasada-
ma, time se samo udvaja neautentitnost u
drugom obliku. Ipak se ideal umetnika sa-
stoji u tome da napusti konvencionalnu hu-
manost kako bi razotkrio toveka iza foveka
i svet iza sveta. Ovo | samo po sehi. uvladi
umetnika u &udnu zaveru s klovnom i otka-
éenjakom, zaveru u kojoj i on sam moze da
izgleda kao klovn ili otkadenjak. Funkeija
klovna bi trebalo da profanise granice i raz-
like, kategorije i hijerarhije unutar ke
robljavamo realnosti i &inedi to zarobljava-
mo sebe. Time $to svim granicama i razno-
likastima i oblicima darujemo ozbiljnost i
alnost vidimo &in razdvajanja stvari
ma ih tabuima, ozidujemo u njihovim
svetim ogradama, postavljamo snakove sza-
branjen prolaze —a oni se povremeno, ako ne
i konatno, moraju skriiti kako se ne bi ap-
solutizovali u krutosti oblika i ugus
sto pokutavaju da satuvaju i unaprede.

Iz perspektive klovna, koji odbija da pri-
livati bilo kakva ogranitenja i demarkacije
sa apsolutnom ozbiljinohéu, Sanac koji Stiti
kraljev zamak i njegovo kraljevanje takode
je sanac koji zarobljava kralja. Otuda, pe-
dantne Seme racionalnosti i poretka | vred-
nosti koje koristimo kako hi organizova
kustvo jesu zhrkane i izopalene od strane
klovna, ¢ije Sarene zakrpe, neprikladna ode-
tudan pribor i bizarno ponaianje stavlja-
ju sve zajedno u suspenziju. Oblik se pretva-
ra u haos, smisao u hesmisao, inhibicija u
spontanost, krutost u proizvoljnest. Klovn
se u to ne uklapa, stvarno odbija da se u to
uklopi, u Seme i strukture konv mion:llnng
syeta, On predstavlja jedan drugi red bica.
Klovn sve radi naopake: takvi su njegova
odeéa . oprema, dekor, logika, govor, pokre-
ti; pa ipak u toj naopakosti lezi tatnost neke
druge vrste. U njegovoj ludosti nalazi se je-
dan drugi nive mudrosti.

Takode se mora dodati da, ukoliko
kloyn—otkatenjak ima posebnu sposobnost
da dovede u pitanje kategoriju svetog, on
isto tako ima i nafina da ono §to nije sveto
ne uzme sa apsolutnom ozhiljnodéu. On ide
dalje od spoznaje dobrog i zla, svetog i pro-
fanog — bez obzira da li se to «dalje< nalazi
pre, ili posle. Kao i u liku klovna—otkadenja-
ka u hrid¢anskim zemljama srednjog veka i
renesanse — mada je on &esto viden (posebno
od strane crkvenih i polititkih vlasti) kao
stranka koja je u tudnoj vezi s Davolom. de-
monima i silama haosa — carstvo demona ta-
kode je bilo deo ove parodije. Pogredno je ve-
rovanje da moderni klovn u drudtvima na
zapadu vodi svoje poreklo od Davola iz sred-
njovekovnih mirakula. Davo je, takoile, bio
odeven u odeéu klovna, ili otkatenjaka; zlo
je bilo stavljeno u iste komitne zagrade kao
idobro. Ako se klovn poigravao svetim stya-
rima, on 8¢ poigravao i s nesvetim stvarima.
Ako se i brékao u haosu, on to nije tinio tako
jasno, ili demonski. Udao je u nitiju zemlju,
takoreéi, izmedu snaga kosmosa i haosa koje
se utrkuju, andela i demona, pa tako stajao

ono

Kulture Istoka

van njih, kao da su oboje hili maya, kao da
su bili dramatiéni pa ipak komiéni utesnici
u wlil&uj pozoridnoj igri. On je, prema tome,
kao itoje to tvrdio Enid Welsford, bio pune-
tum indifferens koji je postojao u carstvu
kaje j Je samo njegovo i van obe strane drame,
tinedi se das na jednoj, tas na drugoj strani,
ali time ni na jednoj. Ponekad je bio Porok,
ponekad Vrlina, a na kraju ni Porok ni Vr-
lina.

Ovaj nejasan polozaj predstavlja neizbe-
zan rezultat fudnog karakiera otkadenja-
ka. Ozbiljan ju
gadaje, utite naishode i izaziva katastro-
feyall otkatenjak svojim samim prisust-
vom rastapa dogadaje, izbegava probleme
i haca sumnj konaénost tinjenica.
Seenski klovn, prema tome, isto je toliko
prirodno odvojen od komada koliko je i
Dvorska luda odvojena od drubtvenog #i-
najpadesnije mesto otkadenjaka u
nosti jeste mesto junaka epizodne
price ili glasa koji govori spolju, a ne iz
dramskog zapleta ac tragidar uz-
ima svet ozbiljno i tumadi ga; pisac kome-
dija stvara novi sver, svet u kome su loki
ljudi bezopasni, gde su glupi ljudi veseli.
gde je Sudbina transformisa
lik na obesenjaka koji je Evrsto apredelj
u korist onih koji imaju smisao za humor
i zndju istinski da uzivaju u veselju . .
Otkatenjak je emancipator.

ak usredsreduje se na do-

a u Udes na-

(1« knjige M. Canrad Hyers: Zen and the Comic
Spirit, London 1974.

S engleskog preveo;
Dorde Krivokapié

)
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Proroci i savrsenstvo

1 religijama proizislim iz Avramovog ve-
rovanja (monoteistioke religije: judaizam.
hriséanstvo i islam| prorok je litnost koja
wbjayljuje Boziju volju i Bozije bice, tj, pro-
rok je litnost koja odgovara na dva bitna pi-
tamja; (1) Sta Bog hode? i (2] Ko je Bog?

Poredak ovih pitanja bi — prema nalim
nnvikama — trebalo da bude obrmut. U stva-
i pretpostayljamo da bi najpre valjalo znati
ko jeo Bog, pa onda pitati 3ta on hoée. Ovo bi
se slagalo sa zakonima ljudskog midljenja.
Medutim. prorok je nosilac jednc drugatije
logike: nego mudrac, svetitelj, pa i sam
prmmlmk. prorak je svestan da se Bog ne da
definisati. Za njega je Bog iskustvo. »Proroci
su bili posliane orude unutrasnjeg odudev-
lipnja koje je dolazilo od blagodatnog nadah-

nucas,!

Pozoani da pozivaju

U judaizmu i hridéanstvu? proroci su pr-
vabitno bili svidepel®. Jamatno, oni su ima-
li videnja (vizije), ali se.u onim vremenima
tod XI stoleca pre Hrista) ofekivalo da pro-
rorci wides ono Sto drugi ljudi ne mogu vide-
ti. bilo da iznalaze izgubljena lica, Zivotinje
i stvari, bilo da imaju transcendentna sazna-
aja.

Sama jevrejska re¢ snabhic (prorok) srod-

¢ na je sa akadskom redi nabu (glasno poziva-
th, vikati). U tom smislu prorok je aktivan:
on marodu objavijuje Boziju volju. poziva ga
na pokajanje, tumadi dogadaje i postupke,
govori glasno i ono $to se drugi ne nsuduju
ni faputati. Na proroka se re¢ smabue odnosi
i u pasiviom znafenjuz on je pozvan od
Boga, vrlo testo ne samo javno nego i mutno
tako upecatljive da se to ne da zaboraviti).

Proroci zive i deluju ili kao pojedinei ili

kao svojevrsna zajednica (zbor proroka®. si-

o staro] hridéanskof erkvis. Bogonloolje [Beog-
9, br. 3=, st1, 7. (Ove pristupno predavanje
,.mrmm Fradinskog jc priliéno nezapaieno. Medutim,
i prvo) polovint XX veka ovo je jedine ozbiljno fela-
ganje o harizmama objavljeno u Eveapi),

2 Sligna <hvatanja su b w islamn, Medutim, ove
nije bin predmet mematranja na razgovorims od 17,
Juna 1991, Valja napomenuti da nemuslimani osnivada
islnma najteice nazivaju Prorokom. Za muslimane je
Mubamed (s 5.) prvo Poslanik Boiji (resul-ul-lahil,
watin slugn. il rob Bozifi (abd-ul-lahi), pa ek onda
prorok (nebi

1 Sveta pismo. Prva knjiga Simullova 99, %
procoka so kage da je on oro'e: (substantivirani par
eip od videti, ghedati). Na drugom mestu u Svetom pis-
mi (Drugn knjign o carcvima 17:13) koristi se ol
dhages, takode substantivicani particip od glagola koji
znadt sposmateti, sadivljena gledati, biti zapanjenc.

‘ Ovaj podatak § niz drugih priwzimam iz dela

*Hundbuch theologiseher Grundbegriffe (jzd. Hein-

rich Frivs). Band 11, — Manchen: Kosel, 1963, str.
$50-372

4 Syeta pirmo. »Prea knjign Samuilovas, 10:10;
19201
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U sporazumu sa
nesporazumom

Aleksandar Birvis

novi prorofki®) okuplieni oko neke izrazite
prorocke licnosti,

U odnosu na drudtve kod starozavernih
Jevreja su postojali slobodni prorded i udru-
Zeni proroci (nefto kaog drudtveni sloj, po-
slovia uldruz hovi). Medu
ove druge spndnju i dvorski i hramovni
kultski) proroci

Prvabitno hriddanstvo je uglavngm imale
posebne proroke, Pominju se: Agav.”, neki
provoci | uditelji®, Juda i Sila" § — posehno
aanimljivo — kéeri apostola Filim'". §to zna-
i da proricanje nije ograniteno na mutkar-
ee. Ovi proroei su imali pravo na fzdrzavanje
o strane erkvene opitine (parohije)'’,

Sveto pismp Novog zaveta ima samo je-
din prorotki spis (Otkrivenje Jovanove ili
Apokalipsa . Pisac spisu (Jovan Bogosloy)
izrazivg je predstavljen kao prorok!®, a nje-
zov spis kao proricanje’. Ovaj spis ima po-
sebnu ulugu i autoriter't,
stvo inate svoja otkrivenju vidi
kao nusrmnh prorotkih otkrivenja iz Starog
U judaiz

Sinaju primio Zakon' i predao ga Isusu Na-

i ibidem. sDruga kjigs o carevimae, 23, 8, 7,
15

¥ ihidem, (Dela apostolskae, 11 8: 21:10,

s ibidem 131,

% Ibidem 13:52.

o riddem 31:9.

1

Tpak svaki isuiniti prarok koji hoce da s na-

dostojin =voje plate, Sve
j s guvna, od volova 1 od
- odvoj i daj prorocima. jer oni su vadi pry

tenich. Ake nemate proroka, onda dajie siroting
pefed hleh, odvaj prvo 1o ispefes | daj — 1o je zapovest,
Tato tako daj kad otvorid posudu s vinom {1 uljem —
dvoj oo ito prvo istede 1 daj prorocima. A od noves
i odela i od svega T imad proceni #ta spada u preine
i daj — to e zapoveste (Didahi ili Pouenje Gospod-

L

ol 1-7, = Pravastuvlje, Beograd, 13, majs
1981, sr. 6

L] Seeto pismo,  Otkrivenje  Jovanayo,
10:10-11; 221

L ibidein 1:3; 2267,

L} ihidem 22:18-19. Zanimljive je da u praves-
laynim crkvamu ovaj spis nema podels na zakale (pe-
rikupe! Kto anadi da se ne-dita na bogoslienjima:

“Mnogo puta i na mnoga naéina Bog je nekad
govorio stevima preko proroka, a nama u ave posled-

je dane govert preko Sinus (Sveto pismo, Poslanioa
Jeveefimias 1:1)

16 Judaistitki ubenjiei smatraju da jo Mojsije
pored pisanog Zakond (Tore. Pentateuha) nn Sinaju
primio i usmeno predanje.
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vinu, a lsas ﬂem»hnnma‘ L staredine pro-
rocima'™. a proroci su'to predali élanovima
Velike sinngoge'®s — zapisali su tradiciona-
Listi®t,

Savrsenstvo — { da i ne

Po pravilu prorok nije obuzet mislju o
sopstvenom savrienstvu. Zadto? Navedé
prema sopstvenom nahodenju® — tetiri raz-
loga.

Razlog prvi Prorok ne razmislja u
skladu sa pravilima logike i sholastike. Nj
gova stvarnost jo dosivljena, pa tek onda do-
mibljena, On prua istinu o Bogu i svetu, Za
njega vaze pitanja kojima se bavi filozofija.
(Sta je stvarnost? Znamo i istinu? Kako

znajemo istinu?), ali on ne vdgovara na njih
u tom smislu dobio nalog od Gospo-
proroka postoji Stvoritelj i duhovni
enn o mzll(.npﬂnng

sver kao stvarnost odvoj
aveta (tvorevine). Ipak,
tvorevine postoji saobracaj i prorok je aktiv-
ni uéesnik u tom saobraéaju. Proroku jezik
nije dovoljan, bez obzira kako je jezik raz
jen. Prorok se slugi slikama — tako se prihli-
#ava pesniku. Dobar deéo prorockih izjava je
pesnidtvo, a nu]\'ru deo biblijskog pesniitva
su prorocke izjave.

lako prorok ne razmislja kao logitar i
sholastik, on na svoj nadin pristupa istini,
Sta vide, proroitvo se predstavija bez pre-
mea kao put za saznanje i iznaluzenje isti-
ne*?, lskljuteno je iskupiteljsko prirodno
otkrivenje. (Ono se ne pominje u Svetom
pismu, niti je njemu naklonjena tradicija).
Takode je iskljufena intuicija (sposobnost

Sveio pinmo. Knjiga lsusa Navina:, 2431

s iliidern. vKnjiga procoka Jeremijer, 7:25.

alikn sinagog je bila telo od 120 staredina,
akljudufuci | iy proroka, koji su se s Jezdrom vratili
iz irgnansova (458, pre Hrista) Onisu videli daosu se
prorodanstva ispunila, ali i da je popustila Eestitost.
Zato su safinili mriogo novih propisn i uveli brojna og-
canifenju kaka'bi ajatalo podtovanje Zakona,

0 Mégna. +Abboth

2 Tpak. ke od sopstyenih zakljuéaka upotpu-
i sam vrlo kortndm teologtjom proredtva prema pri-
rutmiku s New onary of Theology« (izd. 5. B. Fer-
gusan i B K. Wright). Leigester: Intor—Varsity Press,
1988, str. 537538,

# U vewisa ovim jo zanimljive islaganje aposto-
La Pavla u Svetom pivmu (Prva poslanica Korinéani-
i, ol 1218 do 5:20) — samostalni ljudski um ne moke
bitt alternativi prorofkom otkrivenju, grika mudrast
podleie as




bR LS8 Tou

Mowaik u crkvi Sv, Spusa | Turska, A1 v,

koju inate preporutuju neki sistemi usavr-
Zavanja).

Razlpg drugi Prorok svoje izjave
zasniva na svesti o poruci primljenoj od
Boga, Prorotka poruka je jata od proroka.
On moze da je uobliti, ali ne moze da je pre-
éuti. Ako prorok odbija da prorokuje, doziv-
ljava strahovite unutrainje borbe i napetos-
t.

21 rekoh: *Neéu ga vise pominjati, niti ¢u
vide govoriti u ime njegovo’; ali bi u sreu
mom kao oganj razgoreo, zatvoren u kosti-
ma mojim, i umaorih se zadriavajuéi ga, i ne
mogoh vides®,

Kad je Hristos na Cyeti ulazio u Jerusa-
lim, klicalo je sve mnoStvo Njegovih uleni-
ka, Neki ljudi su trazili da On to zabrani
svojim pristalicama. Na to je Isus rekao:
sAko oni uéute, kamenje ée povikatic™, Car
David, starozavetni pesnik i prorok, je napi-
sag: »U ustima male dece i odojeadi &inid
sebi hvalus*® — objavljivanje Boga, pa i pro-
rotvo, nezadriivo je i ne zavisi od nosilaca
objave.

Kao predstavnik odn. poslanik Bogiji,

" Sveto pismo. sKnjiga proroka Jeremijes 20:9.
2 ibidem. sEvandelje po Lukic, 19:40.
¥ ibidem. »Psalame, 8:2

Kulture Istoka

prorok se malo obazire na sopstveni status.
On zahteva poitovanje za Boga u &ije ime
nastupa. »Ova svest o poslani§tvu u ime Bo-

, stanje uma u kome su misli &évrsto po-
stavljene, davali su prorocima nepokoleblji-
vo presvedotenje da njihove poruke nisu
njihove, nego da im ih je Bog dao iz
toto. Time se moze objusniti zadto se jevrej-
ski proroci uepite nisu starali da otuvaju
svoj identitet kao pisci svojih spisa. Poznato
je da se za samo deo proroékih spisa moze
pouzdano utyrditi ko je pisac, 8 veéina ime-
na prvobitnih pisaca poznata nam je zato
3to su kasniji izdavaéi i priredivadi bili pak-
Tjivi. te su nam ih satuvalic®.

Razlog treéi Prorok ne vidi sebe
kao objekt usavriavanja. On nije roden kao
prorok, nego je u jednom odredenom tasu
pozvan u prorotku shizbu®’. Bog je — po
svom sveznanju — unapred (t. j. pre svih ve-
kova, pre stvaranja sveta) znao kog ée po-
zvati i kako ce ga pozvati*®, Pre poznavanja

% W. Arthur Faus: The Genius of the Prophess.
New York — Nashville: Abingdon ~ Cokesbury Press,
1946 (2), vtr. AT—48,

Ee Sveta pismo, sKnjiga proroka Amosac, 7:14,
w ihidern. »Knjiga proroka Jeremijes, 1:5. sKnji-
g praroka lsafjes, 49112,
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prorok je po pravilu Ziveo poboznije od dru-
gih, ali se nije osobito isticao. Njegovi naj-
blizi dobrim delom i ne shvataju 3ta se do-
gada sa prorokom®’,

Obitno je to muéan dogadaj kad Bog ne-
kog pozove za proroka. Za samog proroka jo
to vrlo upetatljivo®. Pozvanje je proroku
dovoljne kao ocena valjanosti poruke. On
je konatni sudija kad treba razmotriti is-
tinitost njegovog saopstenja. Proroci ulaze u
sporove, ali ne zbog sebe, nego zbog Duha
koji je u njima, Sporova je bilo i u staroza-
vetnim® i u novezavetnim* vremenima,
Medu merama za proveravanje prorodtava
svakako se nalazio i prorokov karakrer®, ali

%

Sveta pismo. sEvandelje po Matejuc, 13:54-58

£ ibidem. Knjiga proroka lsaijes poglavlje 6.
Kujiga praroka Jeremije 1:1-10. Otkrivenje Jovanovo
10:9-11.
n ibidem. Prva knjiga o carevimas, 22:1-38:
JKnjiga proroka Jeremijes, 2328

a1 ihidem. 1Druga  posanica
11:4,13. +Prva poslanica Jovan

+A proroci dva ili tri neka govore, n drugi nefa
(Sveto pismo. »Prva poslaniea Korindanimae,
). »Nemojte proveravati niti prosudivati nijednog
proroka koji goveri u Duhu, jer svaki ée se greh opros-
titi, ali taj neée. Ipak — aije svako prorok zato ito go-
vori u Dubu, nego zato itose viada kaa dto se viadao




i saglasnost sa Mojsijevim® odn. Hristo-
vim® utenjem. Drugim reéima, umesto sa-
vrienstva prorok prikazuje istinu odn, ne-
posrednost Zivog Boga.

Razlogéetvrti Prorok jedino i ne-
posredno zavisi od Boga. Za njega je nevagan
odgzavor na pitanje o svrsi Zivota— to je Gos-
pod odgovorio i pre postavljanja samog pi-
tanju. a prorok ¢e to saopititi ako mu Bog to
postavi kao zadatak i kad mu to postavi kao
zadatak. Nezavisnost proroka &ini nepopu-
larnim. On moze biti § dvorski prorok, aki
nije udvorica. Naprotiv, ponekad je nezgo-
dan i samom viadaru (kao ito je to
rok Natan u odnosu na svog cara Davida)*.
Prorok moze dodi u sukob sa sopstyenim
osecanjima i sklonostima, ali ne sme izneve-
riti Boziju poruku. To ga moie kodtati slo-
bode. pa i samog zivota — pravi prorok ne
uzmite ™. Nepokolebljivost i nepodmitlji-
vost su odlike pravili proroka, dok lazni pro-
roci pristaju na nagodbe. Poznate su redi
proroka llije: sDokle éete hramati na obe
strane? Ako je Gospod Bog, idite za njim:
ako li je Val, idite za njim«*.

Teologija nagladava vlast Svetog Duha
nad celim Svetim pismom, ne samo nad au-
torima (prorocima) nego i nad onima koji
objadnjavaju biblijske tekstove. Tako je La-
binjanin Matija Vlaéié lirik (Matthias Fla-
cius [lyricus, 1520-1575) u svom delu >Cla-
vis Seripturae Sacraes napisao: »Sveti Duh je
istoyremeno autor i eksplikator Pisma. Nje-
govo je da nas upuéuje na svaku istinu™.
Njegovo je da Pismo upide u nade srce'. Jer
proroétve i celo Pismo (kako svedoti Petar u
poslanici®!) nije stvar sopstvenog umovanja

o pro-

Gospod. Po viadanju se poznaje kaji j& prorek lazan, 3
koji je onaj pravi. I svaki prorok koji u Duhu edreduje
da se postavi ste neka ne jede sa te trpeze. Ne bude 1i
tako, on je lazni prorok. Nemojte osudivati nijednog
proroka za keg je utvrdeno da je pravi prorok, akoje
Egven nefto #a tjanstvenost crkve u syetu, ali uti da
se e Eini ono3to on fini, Njemu é¢ suditi Bog, jer taka
su bindli i nekadainji proroci. Medutim, ne sludajee
onog koji govori u Duhu pa vam kake: :Daj mi novaeal
ili slitno. Ali neka ga niko ne osuduje ako rekne da so
da drugima kojima je to potrebnos (+Didahi ili Poude-
nje Gospodaje ... .«, X, 7-12. - Pravaglavlje, Beograd,
15, muja 1981, str. 6]. »Stoga ispitaj foveka koji za sebe
govori du je dubonotic, po delima @ po votu, Ti pak
veruj Duhu koji dofazi od Boga i kaji ima.moé, & nida
ne veruj duhu zemaljskome | praznome; jer u njemu
nema modi, potto dolazi od davolas (Pastir svetog Jer-
me, IE zapovest 11, preveo Atanasije Jevtic. — Kmnjeva:
PNHZ i CO Kenjeve, 1983, str. 54).

] Sveta pismo, “Knjiga ponavljinja Zakona:,
13:1-5.

*® ibidem. Druga postaniea Potrovac, 211,

» Dogadaj je podrobno opisan u Svetom pismu

{Druga knjiga Samuilova, poglavlja 11 1 12},

& Primer ovakvog ponadana je prorok Jeremija.

Podrobnosti videti u Svetom pismu (Knjiga proroka Je-
remije, poglavia od 36 do 4

i

Svetn pisnto, Prva knjign o carevimas, 1521,

» Vlacié ovde navodi Hristave reéi is Evandeljn
o Jovanu (16:13)

b Viadid se oyde poziva na redi iz Knjigo proro-
ka Jore: 31:33) hako ih ne navedi doslovno.

“ Re# je o teednji 3o je apostol Petar zapisio
(Druga poslunica Petrova 1:20-21),

Ideali ljudskog savrsenstva

ili objasnjavanja, nego kako ju je Sveti Duh
stavio pred proroke, tako je potrebna svet-
lost «la bi se ista objasnila*’,

Nezavisno od teoloikih misljenja. proroci
su zivelf sa sveséu o svom specifiénom od-
nosu prema Bogu. Njih je Gospod vodio bez
obzira na ponadanje vlasti*, ne gledajuci na
raspolozenje naroda**, uprkos sopstvenim
raspolozenjima*®, ne sludajudi drzavno sves-
tenstvo™ jrd.

Bozije delovanje | prorofka zaposlenost
kao da nisu davale vremena da se prorok
bavi pitanjima savrienstva. Njegovo usavr-
savanje je bila njegova akcija. Okolni svet je
bio u pometnji i rastakanju = prarok je bio
podstaknut da deluje i on je delovaa,
vremene paralele tom socijalnom i po-
litickom previranju su suvise brojne i suvise
muéno poznate da bi ih trebalo nadugatko
opisivati. Treba tovek samo da pogleda Po-
lisku, Gréku, Indiju. Kinu, Javu, pa da se u
Eitaotevu umu poveiu zive slike o unutras-
njem i spoljadnjem haosu. Sta vide, i u vedim
dravama, kao 3to su Velika Britanija, Rusi-
ja i Sjedinjene Driave, i u njima su postep
ne promene koje razjedaju celokupno pol
titko i socijalno zdanje. Ukoliko te promene
ne budu pod upravom morala, one ée u sle-
deéim godinama naneti ogromne Stete. Ja-
maéno, jevrejski proroci, koji su se suofili sa
mnogo tuko odigledno nih sitvacija u
sopstvenom narodu, imaju Zivotnu i trajiu
poruku za nade pokolenje, socijalno rastrza-
no i polititki zbunjeno<*’. Ova je pisano ne-
posredno posle drugog svetskog rata. Sta bi
tek pisalo da je pisano danas?

Proroci danas

Hristos je rekao da su svi Proroci | Zakon
proricali do Jovana Krstitelja®, lz te izjave
neki zakljutuju da proroka vite nema., Me-
dutim, Spasiteljeve reéi se odnose na sveto
pismo Starog zaveta, odn. na one njegove
delove koji su se titali u hramu i koji su i
onda | danas sastavni deo sinagogalnog
bogosluzenja. Sa dolaskom Sina Bozijeg ti
delovi su prestali da ukazuju na Hrista. Me-
dutim, niti su ti spisi prestali da budu u sa-
stavu Svetog pisma, niti je u hridéanstvu
prestala da deluje proroéka sluzba.

Ne bi smeli postojati hridéani bez Svetog
Duha. pa ni bez nckog dara Svetog Duha
(hatizme ). Niko n¢ moze primorati Boga da
mu da odredene darove. Gospod je iskljutivi
koji ih umno-

davalac harizmi. On je jedi
Ziva,

Matthias Flacius llyricus: De.ratione cognos-
cras literas, (izd, Lutz Geldsetzer). — Diissel-
roverlag, 1968, str. 30 odn. 31,

) Sveto pismn, Prea knjiga o carevimas, 18:46.
H ibidem. «Knjign proroka lsaijes, 8:11-15;

“ ibidem. «Knjiga proroka Jezel

» ibidom. +Knjiga proroks Amosas, 7:

a7 W, Arthur Faus: op. cit., sir. 153,

45

Sveto pismo. »Evandolje po Matejue, 11:13,
odn; »Evandelje pa Lukic, 16:16.
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U svim vremenima, pa i danas (ilii pogo-
tovu dunas) u zajednici dece Bozije traje svo-
jevesna vedra uznemirenost. Njom se ne rudi
i ne razgraduje = to je graditeljska radozna-
lost. Zahvaljujuéi njoj erkva stite poredak
po Svetom Duhu i rad Svetog Duba®. Gos-
pod podiZe pojedince i grupe da bi zadovo-
ljio poschne potrebe nekog vremena, ili neke
oblasti.

Ispunjava se Mojsijeva Zelja i nada da say
narod Boziji postanu proroei®, Na crkvi se
ostvaruje Boije obedanje: 51 posle ¢u izliti
duh svoj na svako telo, i proricaée sinovi
vadi i kéeri vade, starti ¢e vadi sanjati sne,
mladi vasi vidati utvare. I na sluge éu i

na slukinje u one dane izliti duh svoj'.

svetu je velika veéina onih koji znaju
Stanece: Malo ljudi zna Sta hode i to 3to hode
uglavnom je pogre¥no. Zato se objavljuje
Bozija volja i erkvi i svetu, Nadim danima su
potrebni proroci zato ito im je potrebna
nada,a potrebno je i razborito prosudivanie.
«Pri objadnjavanju hridéanske nade treba
posluiati i Stari zavet. Biée ipak da on ne
pomaie samo da bi hriéani razumeli porek-
lo svoje vere i nade. nego se njim samim
moze satuvatl njegova kriticka uloga<®2.

I tako prorok (plostaje savedeni polititar,

Q

bl Izgleda da je rimokatolitka erkva to uvidels,
Papa Pije XII u svojoj enciklici sMystici corporis
Christic (1943) prugio je novu sliku crkve po kajoj ha-
rizme pripadaju svim vremenima, pa f nadem (s tim da
Jerarhijski autoriteti odluduju o valjanosti svake hariz-
me).

n Svetn pismo. »Knjign Brojevar, 11:16:29.

Ll ibidem. +Knjiga proroka Joilar, 2:28-29,

52 Wemner H. Schmidu Zukanfesgewissheit und
. Ik Nebtrabony R

Tuyn:

lag, 1973, str. 102,



Predanje o pravedniku se pojavljuje u jey-
rejskim izvorima veoma rano, o najvise u
Tanah-u, starozavetnom Stiva Biblije. Kako
u mnogim jezicima (le juste, the righteous,
der Gerechter, az igaz. i sl.) tako i u hebrej-
skom jeziku ova ret je izvedena iz glagola
edk (cadak’ — biti u prava, veiit pravo i
pravidu, te imenice pracda, pa tako glasi ca-
dik, a imenica pravda — cedek, O kakvoj
pravdi se u najstarijim slojevima ovog pred-
anja mish najbolje je videti stil iz prorotke
knjige Jedaje (lsatje), u divnom prevodu B.
Danitiéa:

Rosite, nebesa, ozgo,

i oblaci neka kaplju pravdom,
neka ge otvori zemljn

i neka rodi spasenjent

i zajedno neka uzraste pravda
ja Gospod stvorih je!

45,8)

Kako jerusalimski prul'n'sﬂrj.-mknv 8. Liht
usvom radu? o ovom pojmu kaze, glagol odk
i izvedenice iz njegn se¢ u Bibliji (SZ) pojav-
ljuju oko 450 puta, fto ukazuje na méirenost
osnovne vrednosti koju predstavjuju. 4 pri-
tom traba naglasiti da imenica cedek nemu
mnoZine! Jor. kako se to iz skoro svih tek-
stova u kojima se pojavljuje vidi, pravda po-
tite od Boga { iz Boga, ona je vetita kao i sam
njen tvorae. zhog toga i jedinstvena |
sveapita. lzvedenica redaka nasuprot tome,
predstavlja delovanje, éinjenje pravide, od-
nosno rezultar takvog éina. Sto je u kasnijom
razvoju hebrejskog jezika i jevrejskog prava
dovelo do toga di s¢ tom imenicom naziva
milastingn koja se u raznim oblicima (oba-
vezno) daje siromasnima, udovicama |
tadi. Tz toga se vidi, du ta imenica, koja se
i om  tekstu
suprot_prvoj, protpostavijenog ljud-
skog vrifocn radnje. Covek je taj, koji pored
boianske pedaka, pravie, zakona. prava,
vidi i obaveran je da vedi pra dela, da
tini cedaka, dakle da u svom svi
delanfu postupa po pravu i pravdi
nima i pravednosti, 3to sve ukljutuje u sebe
smisao te reii, i da bude cadik — pravednik.

ro-

I evo najranijeg svedofenja o potpunom

pojinu tog eadika:

A Bovek koji je pravednik®

ini pravdu i po zakonw,

na brdima ne jede’

oti svoje ne podize

ka kumirima doma lzraelovog,

i ne skveni Zenu bliznjega svoga

a zeni se ne blizi dok je nedista,

toveka ni jednog ne tladi,

! Red to u Danitidevom prevodu, promenfo sam
prema fzvorniku — Je EV

2 Vid, Enciclopaedio bibfica, Jensalim, 1971,
str (75685

3 U irvomiku cadik, otads u prevodima: prise-
dan, Mo je moguée,

b/ Na brdima jesti = ufesivovati u paganskim
il

kultovimn, Njthova svetidtn i Erivenici su bili s brdi-
ma

Kulture Istoka

Pravednik

u jevrejskom
predanju

Eugen Verber

dukniku vraéa polog njegov,

ne pljatka niti otima.

hleb svoj daje gladnome

a nagoga odeva odedom.

Na lihvu ne daje

niti kamatu uzima,

usteze ruku oda zla,

po pravu i istini

medu ljudima sudi,

Po mojim zakonima hodi

i moje pravo fuva

da bi Einio istinu

- pravednik je on,

i taj ée odista Ziveti,

govori Gospod JHVH.
(Jeheskel-Jezekilj 18.5)"

U lzrekama Solomonovim [Prite Solomu-
nove) ima blizu trideset mesta u kojima se
govori o svojstvima pravednika, u kojima se
istite narofito njegovo ustezanje da &ini zlo
svojim bliznjima, i time postupa prema
BoZjim zakonima. Ali i pored onoga to je u
Psalmima zapisano: Svetla ée ozariti pra-
vednika (Ps 97,11), Eoveka je odavno muéila
i misao o zlu koje s¢ nanosi pravedniku, dok
grednik uziva ovozemaljska dobra, pa o
tome razmitlja i biblijski junak, narotito u
knjigama o fjovu (Jov) i Kohsletu [Propo-
vednik) A iz mnogib biblijskih tekstova sc
oseca da tovek i ne zna tatno ¥1a jé u stvari
pravda i pravednost, pa ipak se iz Tanaha
(SZ) stite zakljutak da ¢e pravednik doZiveri
spasenje dok opnkoga ofekuje zasluienn
kazna,

Cudik u jevrefshoj mistici

U jevrejskoj mistici dolazi do novog tu-
macenja i shvatanja pojma cadika. Retenica:
vecadik jesod olam (lzr 10.25) se u skoro
svim Biblijama razlitito prevodi:

D. Denitié:

. a pravednik je na vjebitom remelju.
A Sovié:
.va pravednik ima temelj vietni.
Revised Standard Version
(of the King James Version):
. but the righteous is established for
ever.

& Ovitf pdlomak s izvomika preves B Verber
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M. Luther:
.« Der Gerechte aber besteher ewig-
lich.
Sinodalni{ruski):
.. a pravednik — na veénom osnovanii
A. Guillaumont:
.. mais le juste a un fondement éter-
nel.

Ako se uzme u obzir da imenica alam
moze du znad i goet, ali kao prilog i vedito.
vetao, onda ovi, u glavnom sliéni prevodi
nisu bili sludajni. Al veé veoma davno. u
aramejskom Targumu (provodu) iz prvib ve-
kova n.e. pise: a pravednik je temelf soetal
Tako i Radiirabi Simon [ben] Jichak
1040=1105) u svom komentaru tog m
objadnjava: pravednik (cadik) je snazan
pred nevoljoma kao temel] sveta kaofi se nece
poremetiti,

Sliéno tome pifu i drugi komentatori, ali
j# mokda najjasniji onaj u komentatorskom
delu Mecudat David: pravednik liéi ne te-
melj seetn koji se ne pomera sa svoga mesta.
Od tih tumatenja ove misli nije bilo daleko
da shvatanja izrazenog u kabalistitkon delu
Zohar, koje izri¢ito smatra da je pravednik
(cadik) temelf svetal

Najdalje se pojam cadika razvio u hasid-
skom mistitkom pokretu u Poljskoj od po-
g posle propasti ladnomesi-
janskih pokreta, medu razotaranim, osiro-
masenim i pbespravljeni rejskim masa-
ma. Dobrocudni narodni teditelji 1 iscelitelji

napacenih duta, koji su nosili naziv znaloca
dobrog (Bozjeg) fmena — baal 3em tov, Sirili

st udenja, zasNOVANA DA SYOjeVISNOm pan-
teizmu, kabalistickim verovanjima i poziva-
li vernike da se pesmom i fgrom, u blagorod-
nosti, priblizavaju Bogu i jundima: Osnovne
verovanje rika hasidskog utenja rabi
Jisroela ben ra (ko 1700-1735), zva-
o Bedt [skeacenicn od potetnil slova Baal
Sem Tova) bilo je da cela priroda predstavija
tek jedunu spoljnu ljpstra (hebra dlipa) —
pregeadni zid. koji odvaja Boga od ¢oveka, a
hasid = pobogni. ili cadik — pravednik, ima
tusnagn da probije tu pregradu, da bi se po-
nove sjedinio sa Tvarcem. Polazedi od tu-
madenja | stiha u 149, Psalmu: Zapevajte
Gospudu (JHVH) novu pesmu, hoalo: Njego-
Va o' saboru pobosnik [y nadim prevodi-
ma: . sabory svelijeh), , & narodito
sledbenici Beitovos ufenjn, su upravo taj
sabor pabuinih — kehal hasidim, kako u
Peulin stoji zapisano, Medu njima se razvi-
1o utenje da u b sluzhi, na putu unutar-
njeg sjedinjenja svesti sa najdubljim praiz-
vorom treba podrazumevati vise stupnjeva.
Ko se pokae dostajan da pustigne najvii od
tih stupnjeva, zasluzice da ga smatraju i na-
sivaju cadikom — pravednikom. Polty ne
i nije svako dost zasluzan de stu-
|m\|u r|uc||r sa Praizvorom <l\ur~m;;-

be: nhlg mw‘(lu gor
da.spaja:NebobZemlf
je bagomdani posrednik iz
1. odnosno femedu mutkog i 2enskog pra-
auéeli celokupns postojanja.




Incijali sla

Kabalisticko shvatanje, prema kojem jo
e mpul! ki svet samo jedna od eman
15ty

Bo-

i predstavljy medavinu materije i
duha wrn'i varnica), u Beftovom udenju
dobilo krajnje apsolutizirani izraz: Tvorac je
stalno usred stearanjn (odnosno: medu svo-

tome priroda je
ljudske ot

jim stvorenj

na). prems
1\ Bozja, kaja ody
od sagledavanje Boga, te je zadatak vernika
da ,';mrr!ﬂfu duhovnost svet ko su hib-
lijski prorotki stih: Ceo svet jo pun Njegove
slave Is 6.3) i kabalistitki: Ni jedno mesta
bez Njega — postali ug
sidskog uéenja. Postizanje prianjanja (hebr.
devekut. jedinjenja i
dude Bogu je bile jedno od osnovn
hasidi, a cadik ¢e biti tij koj
razne mistitke radnje i postupke,
o jednom svojom reéju, blagoslovom il

i ol

onim kamenom hs

odnosno prisa

ku,

iy

Naslednik i izabrani ufenik Bestor,
Dov Beriz Mezeriéa (1710-1772
liki magids {propovednik}, bio je pryi, tal-
mudski i kabalistitki odlitng obrazovs
utitel] hasidiz

Jo 2vani sve-

a. Dofao je kod Bedta kao is-
posnik i mistik. ali ga je ovaj odvratio od od-
ricanja, i preneo mu svoje uéenje o radosti i
duhoviom uzdizanju u sluzenju Bogu. |

Ideali ljudskog savrsenstva

= cado (12 srednjeoekovnog hebrejskog rukopisa

glasavajuéi stalno pri«u\-u-n bozanski do-
ima, |»rmnn zla kao po-
sledicu slomljenih sudova, tr

IrOga 1osvim stya

¢i smi

. odngsno radosne molit-

posvedenog Zive
ve, upodizanju svake stvari iz korena svo
bitka do jedinstva, Dov Ber iz Mezericn jo
razvio i utenje o cadiku koje ée bitno uticati
anje posebnog ku thovnom,
. Radi boljeg upozna-
vanja, iznecemo samo neka nj
- Sve sto se od padavina sa gornjeg
i je povukao cadik ...
— .. Suitini pravednikd (cadikim) pripa-
stvuju u vodenju sveta, a Sveti, bl
slovljen neka je, je sve stvorio
vodstvo uZivali
— .. Povest neba i zen

wa udenja

sveta ovde dole n

bi ntom

, dakle povest o

stvaranju sveta, sadr stvaranje svega po-

je to toliko tvarno Lxm«luy uzimanje hr.lm
vi-up,u svate varnice ku]: streme uvis,
sto-tako kao 3to u zemlju bacen
cebe sve pod ile {soko-
im ¢ini da plod izbije iz tla, tako ca-

ati sve u stvarima ovog zemaljskog
sveta ghrivene, w. koreiom: oegove duis

srodne varnice, da bi ih uzneo do Tvorea,

a je blagoslov
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~ .. Time &to ispunjava or

Ao je

vedeno, i ini dobra dela, cadik nzdize svet
koje pmh.,r- u mineralinia, biljkar
i ljidims
spoljnu atranu svetnsa Njegovim blagoslov-
ljenim Imenoni, ali to spajan;
no uspostavljeno tek dolaskom Pon
masijaha — Spasitelja).

i time povezuje

Pravednik kao temel) sveta

Sledhenici vaenili cadikim-a su svoje du-
hovie vode podtov
progladavanja svetim, $to je u misaonom i
duhovnom peimanju ortodoksnog jevrejsty
i njihovih rabina, ljutih protivnika (doslov-
no su se tako i evalic mitnagdim — protivni-
¢i) hasidizma, bilo prosto nezs
samo Bog svet — neka je blagoslovljen. Raz-
vijajuéi ¢ im &itave dverov
kim brojem najuiih sledbenika, dvo
tula cadika je potela da sé nasleduje sa oca
na sing, a naslednici su, veé prema duhov-

i do granic

njihovog

mislivo, jer jo

y cad)

nim sposobnostima prenosili ili dalje razvi-
jali nek svojih roditelja
ili predaka. Narod je tim vladarima duda pr
day
ei, hiljade ugro;
idotvornih rabinas — na svom narodnom
i4, jeziku nazivajuéi ih svun-
a vladavina éudotvor: ¢ po-
i ponekada iskoridé 10 se

da posehna uéer

o tudatvon

modi, nevoljniei, bolesni-
tih

nih su hrlili u dvorove

WOrnom

der—rebe

negde i
tzv. Habad-hs

sidizam odricao tog mistié-

kog i festo naz
nu]:h voila.

T jedno pred cadika.
Gore spomenuto tumadenje biblijskog stiha
Je pravednik temelj sveta razyilo je vre-
nom v da svaki naradtaj ima iz-
hrnj cadikim, tijom zaslugom svet
puumj A ipisane talmudske
rasprave o taénom vremenu dolaska Poma-
zanika—Mesije, u traktatu Sanhedrin (97/b),
razvilo se predanje o tacrom broju praved-
nika

. Abaji ret

ma ne manje od t

koje Sveprisutnost ($'hind) prima licem u

lice, jer je reteno: Blago onima koji Ga ode-

kuju (1s 30, 18) — a lo (Ga) po gematriji ima
brojtanu vrednost trideset i fest . . .

Ova zamenica lo — njega, njemu, se pide u
hebrejskom slovima lumned i vav (u jidi3 iz-
govoru vov) te s¢ stoga u narodu nazivaju la-
med—vovniki. Po tom predanju, oni su skri-
veni, ne zna nikoe da su to ba¥ eni, obitno
pripadaju najsiromasnijim slojevima, zana-
tlijama, vodonofama ili drvosetama. Polto
je njihov pravi identitet tajna, onda im je na-
rodna madta podarila i naziv na jidis~heb-
rejskom der nister (hebr. nistar) — $to znati:
skriveni, tajni. On u svojim tajnim delima
pomaze nevoljnicima, i ne odlikuje se nekim
posebnim znanjem talmudskih ili biblijskih
nauka. Istofno-evropski i sefardski jevrejshi
folklor ima veoma mnogo pri¢a o njima, a A.
Svarc—Bart je napisao i poznati roman »Po-
slednji pravednike na tu temu.

)

idnog sujeverja i oboZavanja

nje je vez

no z

OVATD

vests

GEN0

vet u svakom naradtaju
B :st pravednika,




Izabrant je uvek i obeleZen. Usvim vre-
menima do kojih dostize ljudsko istorijsko
sedanje, a nemamo razloga da sumnjamo da
je i pre toga bilo drugatije, izabranost je
podrazumevala razlititost. Ta razlititost je
oznatavala da je izabranik, snedto drugos,
da, iako je medu ljudima i fako im je slifan,
on je, ispod svih formalnib velova, duboko
razlitit od njih A ta razliFitost, za kujnm‘
tovetanstvo traga kake bi otkrilo izabram-
ke, jeste bozanski znak. 1 £to je razlicitost
teze uodljiva, to je izabranost znatajnija.
Zato su se duhovne i psiholotke razlititosti
uvek smatrale vrhunskim znacima izabra-
nosti, te oni kod kojih su primedivane bili su
visoko drudtveno rangirani,

fzabrani je mogao da bude otkriven u
raglicitim vremenskim periodima. Mogao j ]('
biti najavijen pre rodenja. Antitka mitolo,
ju poznaje heroje 1 viadare Ciji su znadaj i
uloga bili najavljivani pre rodenja, jer su
dusi ili hogovi, njihovim roditeljima, svedte-
nicima ili obiénim ljudima, na razne nadine
a obiéno kroz san, govorili o njihovom zna-
taju. [ nafa narodna verovanja, kao i narod-
ne prite. znaju za ovaj mehanizam, Potom,
oznadavanje izabranog moglo je da se desi
pnhknm rodenja. Buduce radanje. ili rada-
ie biti, izmedu ostalog najavljeno i

kosmitkim promenama:  pojava
avezde — komete, zvezde padalice, zemljot-
resa, poplava, vatre, gromova, gladi, bolesti
isl. U ovakvim sluéajevima, dolazak izabra-
nog je najavljen ne samo pojedincima, koji
su znadenja znakova bili svesni, veé Eitavom
narodu. Ali, po pravilu, ovaj ga ne prepozna-
je, inko imamo sluéajeve da su vreme, mesto
pa tak i fizicki izgled izabranog najavljeni.

Pastoji otkrivanje izabranog koje se vrdi u
toku njegovog Zivota. Ono se desava ili u
kriznoj (katarzitnoj) situaciji po njega sa-
mog, ili po one koji ga okruzuju, ili po Eitavu
zajednicu, ili, dto je takode testo, postepeno,
kroz titava hijerarhiju otkrivanja. Pored
ovih izabranika. postoje i oni koji se otkri-
vaju tek posle smrti. To mogu biti oni &ija
smrt je znak izabranosti; oni koji rezultatom
smrti pokazuju svoju izabranost i oni koji
tek delovanjem posle smrti svedote da su
bili izabrani. U sva tri nabrojana sludaja.
tragovi njihove izabranosti biée otkrivani u
proflosti, u vremenu kada su bili #ivi
vremenu kada su bili najavljeni. Zajednica
e tragati za znacima njegove izabranosti u
vremenu kada jo bio ssakrivene kako zbog
njega samog, tako i zhog utvrdivanja zrako-
va, pomotu kojih se izabrani moze identifi-
kovati, Traganje za znacima izabranosti
pretvara se u sistem, tnko da se moZe napra-
viti titava skala znakova, lokacija i situacija,
u kojima s i kroz koje se moe prepoznati
ofiitovanje izabranosti, Zato i postoje sliga-
jevi u kojima su pojedinei. koje mozemo na-
zvati, takode, izabranicima, pojavljuju kao
otkrivati izabranika, ali i fuvarima rajne iz-
abranosti. Osnovno pravilo koje se prime-
njuje u slufsjevima izabranika ije ofitova-
nje tek treha da usledis jeste da onaj ko vidi
znake izabranosti nikome ih ne otkriva; des-
to zato £10 mu je to zabranjeno, ali takode,
i zbog toga Sto je svestan (racionalno ili in-
tuitivnio) da vreme za otkrivanje nije stiglo.

Kulture Istoka

Sluga gospodnji

— prinos Bozji

Dorde J. Janié

Tako oni postaju, ne samo otkrivadima iza-
branika veé i tuvarima tajne. Tajna o izab-
ranosti se fuva sve do ispunjenja vremena,
1j. do roka kada treba da bude objavljena.

Kada se govori o izabranosti onda se pod-
razumeva i smatra da izabranik jeste onaj
koji je pozitivan. No to — ako analiziramo
sudbine istorijski verifikovanih izabranika,
da ne govorimo o onima koji su u prostoru
bajkovitosti — nije tatuo. Veliki broj izabra-
nika jesu izabranici Zla, i njihova je uloga ili
da uvedu Zlo u prostor Dobra, ili da otuva
sto su znaci kojim je Izabrani

one koji su pozitivni i za one koji su nega-
tivni. Taénije, pozitivnost ili negativnost
znaka se otkriva iz konteksta (funkeije) a ne
sam po sebil

Znaci izabranosti

Da bismo mogli da pratimo znake razli-
Fitosti kojim se oznatava izabrani, podelili
smo ih na iri oblasti: znaci fizitke prirode,
znaci psihiéke prirode i znaci duhovne pri-
rode. Ali, ovde je moguée uneti i znake
drubtvenog statusa, (kao i jod neke druge) no
oni su ili potekli ili su u tesnoj vezi sa pre-
thodne tri vrste. Cak bi se moglo smatrati da
fizitki znaci i psihi¢ki znaci u nekim situa-
cijama jesu istovetni, kao 3to i znaci duhov-
ni i znaci psihitki, u drugim situacijama iz-
gledaju jedinorodnim, Istorijska situacija,
religijski sistem, ili drudtveni sloj utitu na
ova pomeranja ali ih, bitno, ne menjaju.

Fizitke razlititosti su najlakie vidljive, i
zbog toga smatramo da su niZeg ranga jer po
njima se moze najlakie prepoznati izabra-
nost, One mogu biti, uslovno reéeno, pozi-
tivne ili negativne. (Pozitivne su one koje
uvedavaju moé i lepotu o negativoe koje oz-
natavaju invalidnost ili nemoé.) Ali, vrlo se
testo otkriva da znaci izabranosti prikrivaju
pravu funkciju, tj. da spozitivnic znak otk-
riva negativiu ulogu i obratno. lzabrani
moze biti lep, obdaren snagom ili pak da
bude ruzan i nemoéan fizicki, ali da time
njegova izabranost jo nije odredena u pozi-
tivnom ili negativnom praven, iako se smat-
ra da je lepotan (a jod Bedée lepotica) izabra-
nik pozitiviog ranga. No iz predanja, kao i
iz usmene knjizevnosti, postoji i bezbroj
primera lepih negativnih izabranika. (Ovde
treba primetiti da su elementi fizitke lepote
kad su u pitanju izabranici, dosta skubeni:
lepo telo, kod mudkaraca jod i snaino, lepa
kosa, lepe ofi, mio glas i dr.) Ruznoéa izab-
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ranika je mnogo Sire obradena: slep, grbav,
hrom. bezruk. gluvA zuinng lica, prijav.‘ star,
razlitite hoje otiju, osay ili éelav, bolestan
i dr. Svi ovi elementi podto su vizuelno ili
taktilno lako proverljivi, u sredini u kojoj se
nalaze izabrani — skreéu panju na izabrani-
ke ali i uvode zajednicu u gretku. Zbog toga,
skoro uvek kada se govori o izabranicima,
posebno onim koji deluju u duhovnom pro-
storu, insistira se na obmanljivesti forme.
Radi toga se insistira na delovanju izabrani-
ka, taénije na njegovoj moralnoj opredelje-
nosti. (lako, recimo, u prorotanstvu ﬁ\'cl.ug
Jovana na Patmosu, vidimo da ée Antihrist
svoje destruktivne ciljeve zaogrnuti u, na
prvi pogled, moralno pozitivno delovanje,
kako bi zaveo ljude i lakie ih uniitio).

Zbog toga fizicku oznatenost treba treti
rati kao znak razliditosti koja upuéuje na iz-
abranost, ona je samo nagovestaj sda tu ima
netegac, ali nifta ne govori fega tu ima. Mo-
ralno odredenje ¢e nam dati razjainjenje
anaka. A to znadi da izabranik, ek kroz de-
lanje, treba da otkrije —da li je izabranik,
sve jedno &to je nosilae izdvojilatkih oznaka;
da li je pozitivan egativan izabranik,

Sto se pak tiée psihitkih i duhovnih zna-
kova, oni su, takoredi na samom poéetku, u
simbiozi sa moralnodéu, od nje se ne razli-
kuju, te ne moramo da tckamo posebnu si-
tuaciju da bi se nosilac tih znakova otkrio
kao pozitivan ili negativan izabranik. (Cari-
ca je zla jer mrzi pastorku, a negativiost joj
se otkriva jer je zavidljiva, ohola i dr. Car je
veseo i dobrodudan a to znati dobar. Vedtica
je zlobna, Zena Gavanova je ohola; prezire
siromahe i izruguje se Bogu. Faust je uman,
radoznao preko mere, i svoje ciljeve ne og-
ranitava moralnim delovanjem. Kraljevié
Marko je kao dete bio fizicki slab, sluzio je
#a porugu svojim drugovima, ali, poito je
bio dobar, spasio je vilino dete, a ova mu je
poklonila snagu. Inace, u slutaju Kraljevica
Marka. imamo niz znakova izabranosti: kra-
ljev sin, slabunjav preko mere, muden od
ckoline, on saéuvava elemente ljubavi pre-
ma nemocnima, On je ovim osobinama izab-
ran jof pre pojive vile i njenog magijskog
tina zadojavanja bududeg junaka).

Uloga izabranog

Moralno delovanje izabranog daje mu u
zajednici pozitivno ili negativno mesto,'a
potom ga odreduje prema prostoru u kome
deluje kao i u vremenu. Od prostorne i vre-
menske funkeije izabranika zavisi i njegov
znataj. On moze biti izdvojen samo za jedan



dogadaj koji ¢e inicirati ili dovrditi. Potom,
on moze da bude u funkeiji osnivaéa, vode,
ili izbavljivata titavog naroda. Takode moze
hiti zagetnik niza dogadaja koji ée biti sud-
bonosni po zajednicw. T na kraju, on moze
biti lignost &ija je funkeija kosmolodka i ima
eshatolodki znataj. Osnivaéi religija bliski
su ovom tipu oznacenog, ali mu nisu, po
pravilu, istoverni. Tek u toku razvoja religije
koju su zadeli (Gautama Buda) oni mogu da
dostignu ovaj stepen. Inate, oznateni koji
imaju eshatolosku funkeiju (avatar, mesija,
mahdi) nisu osnivadi religije veé njeni dovr-
Sivadi jer kroz njih vera doZivljava svoje vr-
hunjenje, svoju realizaciju u vremenu. Izab-
ranici eshatoloskog tipa imaju sanitarni ka-
rakter. Avatar oznatava kraj jednog istorij-
skog ciklusa i potetak novog. On treba da
ozdravi zajednicu i pripremi je za novi isto-
rijski ciklus. Mahdijeva funkcija je slitna s
tom razlikom dto nije ciklitnog karaktera
jer ée se on pojaviti samo jednom. Sto se tife
mesije. pojavom Hristosa on menja svoju
funkeiju — spasitelja Jevreja — i postaje Spa-
sitelj ljudskog roda. Mesija, kod Jevreja, tre-
balo je ne samo da ih oslobodi i uspostavi
carstvo Davidovo, ved da ih, kao zajednicu,
uévrsti na putu Gospodnjem. Tek e lsaija
najaviti otekivanog mesiju i po funkeiji i po
izgledu razlititog od dotadadnje arhetipske
slike ofekivanog osloboditelja | miropoma-
zanika Jevreja. Prorok Lsaija ée svojim pro-
rotanstvom o Sluzi Gospodnjem (Eved—Jah-
ve) promeniti funkciju ofekivanog mesije
razvivii ulogu Izabranika, Pomazanika, via-
dara i vale lzrailja, naslednika Davidovog u
Slugu Boijeg. Eveda, Onog koji je Zrtvovan
radi ljudskib grehova. Zriva Boija, dolas-
kom Hristovim podiéiée se, na vidi stepen,
najvidi stepen izabranika. Hristos je Spasi-
telj fovetanstva i vaseljene, Sin Boziji, jedan
od jednosutnih Bozjih lica.

Dolazak istorijskog Mesije se, bai zbog
tile promena u liku i funkeiji ofekivanog
mesije, pojavijuje ne samo kao odbijanje od-
redenih slojeva u jevrejskoj zajednici da pri-
znaju Hrista za Mesiju, veé i kao nerazume-
vanje znakova kojim je mesija najavljivan,
kroz koje je mesija ofekivan, kao i onih koji
su se spleli oko Hristosa. Realni Mesija je
bio Bozanski Eved. ofekivani mesija je bio
car. Mesija koga je narod ofekivao, a sa njim
ici, podsecao je na ma kog orijental-
nog cara i njegova je osnovna funkcija bila
da obuovi carstve. Carstvo Jevreja je potis-
nulo Carstva Bozje, koje je. kroz usta pro-
rotka, takode Jevrejima najavljivano. Esha-
tolodko carstvo Duha je bilo, u kolektivnoj
svesti, potisnuto, iako ne i izbrisano. Zbog
toga pojava Spasitelja sveta, koji je doao da
se zrivuje, a ne da ratuje. koji je govorio o
unutradnjoj promeni pojedinca i zajednice, a
ne o pobednitkom carstvu, mogla je samo
groteskno da deluje na &ekaoce nacionalne
utopije.

Zanimljivo je, da je Hristov dolazak bio
Jevrejima najavljen, ali ga Hristosovi savre-
menici nisu u realnoj situaciji protumatili.
(5to nas uvodi u jedan vrlo zanimljiv pro-
blem odnosa izmedu znakova izabranosti,
izabranog i recepeiji znakova kod pojedina-
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ea i zajednice u kojoj je izabrani. (Prorok
Isaija ili, kake neki nautnici smatraju Dev-
tero Isaija, najavio je Spasitelja—Zrtvu, koji
dolazi da spasi ljude, kroz niz Sifara preko
kojih je mogao da bude prepoznat. U liku
Sluge Bozjeg (Eved—Jahve) date su osobine i
sudbina Spasitelja, koji ukazuju na Hristo-
sa). Ovde bi trebalo napomenuti, da nasa na-
rodna verovanja, kao i verovanja kod estalih
indoevropskih naroda, narotito ona koja su
inkorporirana u narodne prite, govore o
mnogim osobinama pravednika, koje su,
kroz lsaiju. date Evedu. No o tome éemo,
nedto kasnije govoriti.

Obelefenost izabranika, fizitka, psihitka,
duhovna, socijalna, oznatava njegovu di-
rekinu komunikaciju sa Bogom ili funkeiju
na makro | mikro nivou u BoZjim planovi-
ma. Pomodu njega i kroz njega se otkrivaju
ili resavaju Boije namisli. On takode jeste,
eak i kad ¢ini zlo, posebno ako to radi na
makronivou, regulator kosmitkog ustroj-
stva. Ako uzmemo wobzir ulogu andela kod
hrifdana, ili drugih duhovnih sila kod dru-
gih religija, kao funkeiju BoZje sile unete u
ovozemaljski prostor, onda ulogu izabranog
treba posmatrati kao jedan vidi stepen u hi-
jerarhiji obuvanja kontinuiteta i koherencije
Bozjih zakons. Razlog tome treba naéi v 8-
njenici da tovek—izabranik, nije samo Boji
poslanik, tj. prenosilac Bozje poruke ili rea-
lizator Bozjeg plana, veé i aktivni realizator
i tuvar kosmitkih zakona. Uslovno reteno,
njihova delatnost zadrava elemente indivi-
dualnosti. (Uzmimo za primer Zivotne pute-
ve prva dva jevrejska cara, Saula i Davida.
Njihove pravedne i nepravedne litne i dr-
#avnicke Einove, ulogu Bozjih opomena,
kazni i nagrada.) Ta individualnost razlaze,
ali i obogacuje arhetipsku predstavu.

Od glupaka do nisceg

Ali, da se vratimo problemu psihitkog i
duhovnog karaktera. Kod Srba, ali koliko
znam i kod veéine hriféanskih naroda, psi-
hitke | intelektualne nesvakodnevnosti
(nestandardnosti) bile su tretirane kao ozna-
ke-uputsiva za status oznatenih pojedinaca.
Psihitko stanje pojedinca, njegova inferior-
nost, tretirang je; u veéini sludajeva, pozitiv-
no. Tukode je i intelektualna inferiornost, po
pravilu, pozitiviio tretivana. Razlog tome
treha traZiti u &injenici da su takve osobe, u
predanju, obi¢ajima i usmenoj knjizevnosti
abdareni visokom moralnom svedéu. Neki
ispitivati na Zapadu smatraju da je ovakyo
tretiranje malouninih proisteklo iz njikovog
statusa »detetas, neodraslog, a §to bi trebalo
da se podvede pod pojam snis¢i duhome.
Kao &to znamo, u Novom zavetu je zapisano:
+BlaZeni nid&i duhom, jer je njihovo carstvo
neheskoe. Da li je niséi duhom isto §to i ma-
louman {idijot) problem je kome treba po-
svetiti posebnu paénju, i na njega éemo se,
nefto kasnije vratiti.

Da bismo, bar delimitno, utvrdili odnos
prema psihidki i intelektualno obeleZenim
osohama i njihovog statusa u okviru proble-
ma izabranosti, nabrojaéemo nekoliko raz-
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lititih oznatavanja ljudi sa tim osohinama,
ukratko pokazujuéi koja sve znafenja, tj.
kakve sve odnose, i statuse, takve osobe
imaju u zajednici.

Pojam glup oznatava osobu koja nije spo-
sobna da se intelektualno, na racionalnom
nivou, snade u svetu. Takvog foveka, obif-
no, svi varaju. Cak i njegovi najblizi. Ali. on
ima jednu osobinu koja je za njega vezana u
tradiciji svih naroda — dobrog je srea. Glu-
pak iz usmene knjizevnosti a to znati i pre-
danja, zahvaljujuéi svojoj dobroti, uspeva da
prede sve prepreke, da nadylada sve zamke
svojih neprijatelja i da dode do nagrade, U
istoj rayni, ali sa negativiom konotacijom,
stoje osobe koje su tupe ili blentave. Njih
bismo, moida, najbolje okarakterisali, po-
jam idijot, u znadenju kakvo on danas za nas
ima. Idijot, u smislu tuposti i blentavosti,
ima osohine koje se, u nafim narodnim pri-
Sama, niaJ‘u divovima. ']'akvve. osobe su, u iz-
mislu, nevitalne. Zive u svetu koji,
odito, nije njihov. lako nisu obavezno zle, zle
na jednom voljnom, svesnom nivou, ipak
naginju zlu svojim nesnalaZenjem, trapa-
Pojam  brbijiv nosi u sehi osobine
ga stavljaju u prostor smednog. Brljiva
osoba svejim nesnalaZenjem, glupostima,
izaziva sveh. (Unodenje elemenata smeha, ne
mora uvek da iskljuduje zlokobnost vezanu
za izabranika zla. Cak, u izvesnim situacija-
ma, smesnost potencira tragiéne posledice.)
Njegovo ponadanje ga izvrgava poruzi. Nje-
mu je bliska odrednica blesav ili bleskast.
Blesavost takode izaziva smeh ali, u nekom
dubljem sloju, u njemu mogu da postoje i
elementi zla. Blesavost moZe, inko nosilac te
osobine nema tu nameru, da se, u odredenoj
situaciji, pretvori u agresivnost. I, na kraju,
ovoj grupi pripada i odrednica budala. U za-
visnostl od sredine i epohe, pojam budala i
glup se upotrebljavaju kao sinonimi. Ali kod
Srba. postoji odredeno, mozemo reéi, soci-
jalno, koritéenje ovih pojmova. Budala
moze, zahvaljujuéi videm druftvenom statu-
su, da bude cenjen, te da se od njega ofekuju
delu, koja od njegovog mentalnog i intelek-
tualnog statusa ne zavise, |z njegovog viso-
kog polozaju — bogatas, carski sin, trgovatki
sin, aga nastaju nesporazumi koji su
humoris veseli i nikom, sem njemu, ne
mogu da ftete, Po tome se budala ne moze
povezati sa ulogom budale (bude) koju je on
imao u zapadnim, katolitkim zemljama.
Uloga tamodnje budale, kod nas se pridaje
likovima kakav je Ero, Cosa. Baja Ganja,
Baja DZora i dr. koji su kod nas pre vezan za
ulogu domisljana. To su dereti ili, kako se
kod nas ponegde kaze — feret-budale. Osobe
koje igraju ulogu budale. U njihovim likovi-
ma, posehno na zapadnim feudalnim dvoro-
vima, u jednom dubokom, skoro potpuno iz-
bledelom sloju, zadrzane su osobine i uloga
proroka. Kroz njegova usta govori bozan-
stvo. U pravoslavnom hridéanstvu, kaoi kod
orijentalnih nehridéanskih naroda, ovu ulo-
£u je preuzeo mentalno zaostao, (Zbog toga
se, u hrvatskim prevodima, pojam dvorske
budale prevodi kao dvorska luda dime dolazi
do jednog sudtinskog nesporazuma u vezi sa
funkeijom takve osobe na feudalnim dyvoro-
vima.)

vesnom




Do sada smo govorili o intelektualno ob-
elezenim iako kod njih ima i elemenata du-
sevnih poremedaja. Sada éemo nabrojati ne-
koliko odredniva koje pripadaju oblasti psi-
hologije, tatnije. psihijatrije. Najpre, tu je
odrednica bezuman. Njena etimologija nam
ved otkriva osnovno znatenje — bez uma. N
prvi pogled, mogli bismo da je stavimo
medu odrednice iz prechodne grupe. Ali, u
ona je od njih vrlo daleko. Bezuman
je onaj za koga se pretpostavlja da je nekada
bio uman. To je neko koji je svoje intelek-
tualng stanje, & kroz njega socijalno ponada-
nje (pryenstveno na moralnom planu) pro-
menio, Ovaj pojam je u bliskoj vezi sa tri
sledeéa: sumanut (s uma siday?
nije umar), posednt i besan. U s
je prisutna poruka da je doilo do promene
intelektualnog statusa. Kad jate, kad slabije.
istaknuta je posednutost, gubljenje slobode
delovanja, Z1i dusi ulaze u psibu onoga koji
je obeleien, Postoji vise interpretacija zadto
se to defava. Po jednoj, zlodusi posedaju
onog koji im je naklonjen. Po drugoj, napa-
daju bad one koji zele da se spasu. Mehani-
zam iskubavanja, za koji znaju sve velike re-
ligije, u vezi Je sa posednutostima koje na-
staju iz ove druge grupe. Novi i Stari zavet
znaju za ovakve ljude. Jok je car Saul bivao
posedan ad zla, Tako je, jednom, u nastupu
bezumnosti napaa i Davida. Hristos je, pak,
iz jednog sumanutog isteran veliki broj zlo-
duha. Uopite uzevii, hriséanska zajednica, a
i muslimanska koliko znam, ovakve osohe
smatra Zrevama sila zla i prema njima se po-
nasaju dvosmisleno. § jedne strane ih smat-
riju Zrtvama tih sila i pokudavaju da ih iz-
lete raznim vidovima egzorcizma. S druge
strung, takve osobe s¢, vrlo &6sto smatraju
od Boga kainjenim zhog nekog, zajednici
poznatog ili nepoznatog greha. Smatra se da
je zhog njihove grednosti, sa Bokjim dopus-
tenjem dodlo do zaposednutosti zlim dusi-
ma. Sve ove osobe odlikuju se jednom oso-
binom — u vreme posednutosti ispunjeni su
mrznjom. Ali, kad napad prode, a kod njih
napadi nisu u kontinuitetu, oni se vraéaju u
svoje izvorno stanje, Sto i daje utisak da se
radi o izmenjenim litnostima u periodu po-
sednutosti. Ledenje takve osobe se smatra
borbom protiv zlih duba. pa samim tim bo-
gougodnim delom.

U ovu grupu spada i pojam lud, koji se i
najEesée upotrebljava kaka bi oznadio svaku
vrstu psihitke bolesti, ali i nenormalnost,
te joj je spektar znafenja vrlo Sirok. Ludak
je kod nas uvek bio smatran posednutim od
zle sile. Koliko znamo iz narednih obitaja, a
tukode i iz odnosa pravoslavlja, prema luda-
cima se uvek imao blagonaklon odnos jer su
smatrani posednutim od zlih sila. Inate, te
zle sile su raznolike i ne moraju da budu
samo davoli. Zla bica prilikom ulaska u &o-
veka ne samo da mu iskljufuju racionalnu
moguénost sagledavanja sveta, veé preuzi-
maju kontrolu nad njegovom li¢nedéu me-
njajuéi je. Tako promenjena liénost i jeste i
nije raniji subjekt. Zajednica ga tako i tretira
— kao zarobljenika zlih sila ali i kao orude
zle sile. Zhog toga gga je i ledila kroz sakralne
obrede: Eitanje molitava, vodenje kod fudot-
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vornih modtiju. Kada tovek poludi, bude po-
sednut od «lih sila, on pokazuje tri pravea
agresije: prema Bogu — bogohulne izjave i
radnje, rufenje sakralnih objekata, vro(lunjr
svetaca, pljuvanje na krst. pljuvanje i gaze-
ikona, raskidanje sakralnih odnosa, po-
rodoskrvnih odnosa sa krvnim i du-
hovnim rodacima i dr.: prema zajednici —
ubistvo ljudi i stoke, rufenje kuéa, |m|1m|]e
imovine i sL: prema sebi — samosakadenje,
samoubistvo. Iz ovog spektra delatnosti lu-
daka. kako ih vidi narod, lako se moZe shva-
titi da on pod tim pojmom ne podrazumeva
proroka, jer ga smatea agresivnom i destruk-
tivnom osobom. té ona moze biti samo pre-
nosilac poruka i radnji zloduha.

Postoje pokusaji da se jurodivi, ovaj po-
jam nije bio u opticaju kod Srha, povezu sa
Tudima i podvedu pod odrednicu »ludi Boga
radiz. No jurodivi ne mogu biti u vezi sa psi-
hitkim bolestima kako ih smatra narod, ved
pre pripadaju oblasti intelektualne ograni-
Eenosti, nejakosti, sa, kod najpoznatijih shu-
tajeva, lucidnim cknpluzijnnm._ vizijama |
proroékim zanosima.

Kada smo spomenali jurodive, dobro bi
bila da se vratimo na problem snistih du-
homs. Ni&i duhom su, u ateistitkim, anti-
religioznim pamfletima bivali poistovediva-
ni sa budalama i idijotima, pri éemu se ovim
potonjim pojmovima davalo pejorativno
znatenje. Ako odbacimo ideoloike razloge
koji su dovodili do jednagenja ovih pojmova,
videdemo da pojam nigéi, shvaéen u onom
smislu u kome ga je upotrebljavao Hristos i
u kome ga upotrebljava hridéanska Crkya,
oznaka koja podrazumeva titavu skalu reli-
gioznih vrednosti. Ni¥éi je osoba koja; za
razliku od jurodiveg, ne Zivi izvan ili na gra-
nici ljudske zajednice. On je osloboden inte-
lektualne oholosti asamim tim i bogoboraé-
ke potrebe da se prozru Bodje namere. Ta-
kode. on je pun vere, a u svakodnevnim me-
duljudskim odnosima pun poverenja. U iz-
vesnom smislu niséi je naivan, ali njegova
naiynast nema negativno znacéenje. ne pro-
izilazi iz gluposti, iz nesposobnosti da racio-
nalno prozre zamke koje su mu namedtene;
ved iz potrebe da interpretira svet kao pro-
stor dobra, 3to je posledica njegove duhovne
tistote, On je detinjast. Ako bismo hteli da
navedemo primer nidteg, to bi bio knez Mij-
kin Dostojevskog. Prostosrdactnost je osobi-
na kojom mozemo najlakie da ga identifiku-
jemo u svakodnevnim kontaktima, inko pro-
stosrdacnost sama nije isto ito i nidéost. Pri-
vidna ogranitenost nidéeg proizilazi iz nje-
gove vere. Vera ga &ini intelektualno nera-
doznalim ali j¢ njegovo spoznavanje sveta
intuitivno i vrlo testo duboko.

Zayrsavajuéi ovaj deo, koji bismo mogli
da nazovemo, uslovno, kratak pregled os-
novnih elemenata znakova, obelezja, kojim
se oznatavaju izabrani, gde smo stavili na-
glasnk na fizitke. psiholoike i intelektualne
znake, vracamo se problemu Eveda, Sluge
Bozjeg. pri temu éemo pokazati i na neko-
liko primera iz nade usmene knjizevnosti,
kako se krug njegovih osobina firio u kolek-
tivnu svest.
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Sluga Bozji

Status [zabranog [koji je. kao $to smo do
sada pokazali, i Obelezent) u ljudskom
drudtvu je oduvek bio sablagnjiv. Ljudi suu
nju kao i unjegovom statu-
rili na dyvesmislenosti, Primedi-
¢ da je neodredena granica izmedu #is-
tog i prijavog, nagradenog i kaznjenog. Ko je
nagraden a ko jeo kainjen, koga Bog voli
koga ne, uvek je zanimala ljude, Jov, koji je
ugao u raspravu sa Bogom. najstariji je pri-
mer pokusaju da se utvrdi kojim se moral-
nim normama shuzi Bog. Da li su to istovet-
ne moralne norme kao i one koje primenjuju
judiz Sia je uspeh i nagrada pred Gospo-
? Da li su sivomadtvo, bolest i nemot,
kazne ili proveravanje pred nagradu? Ti pro-
blemi nigde nisu tako radikalne relavani do
Hristosovog dolaska kao u prorofansivu
nom o Eved-lahve tj. Sluzi Gospod-

Kao Sto sam veé rekao, prorok lsaija, sin
Amosov, jedan je od najveéib proroka lzrai-
lig. Ziveo je u periodu pre Vavilonskog
ropstyvie tj. vremend kada su porazeni Jevreji
odvedeni iz Jerusalima u Vavilon. Kada su
izuéavaoci Biblije, posebno oni u XIX i prvoj
polovini XX veka, poteli paZljivo da anali-
ziraju poruke i aluzije koje se pojavljuju u
Isaijinim prorotanstvima, doflo se do za-
kljutka da postoje dva homogena korpusa u
i prorotkih tekstova koji se smatraju
m. Prvi karpus se sastoji od I-XX-
XIX glave i nastao je, po njima, u periodu od
738-693 g Pr. Hr. a drugi koji obuhvata
glave XL~LV, u periodu 586-538 Pr. Hr.
Tako je postavljena, izmedu mnogib, teza o
praroku Eije se ime ne zna, a tija su proro-
canstva pripisana Isaiji. sinu Amesovom.
Ovaj drugi prorok nazvan je u nauci Devte-
roisaija. Nas ovde ne interesuju dokazi za i
protiv jednog, dvojice ili vise proroka ija se
prorofanstva vode kao di su lsaijina, veé
¢emo se samo zadrdati na glavama X1L-LV.
taénije na glavi LIII koja je za nas najinte-
resantnija jer se u njoj taksativno nabrajaju
osobing i sudbina Sluge Gospodnjeg.

I¢trazivati Isaijinih prorofanstava se nisu
samao podelili po pitanju autorstva veé, ito je
za nas mnogo zanimljivije. i po pitanju ko je
Lived? U vezi sa tim, kako ih nabraja pokojni
Milo§ Erdeljan, postoje sledeée teze: Eved je
Eitav narod (Izrailj) ili poboini deo naroda
(sledbenici Jahvea u Izrailju). Mogude je da
je Eved neki mitski lik preuzer iz nekog,
nama danas nepoznatog, vavilonskog mita.
Postaji teza da je on Mojsije, ili neka druga
istorijska litnost, izmedu estalib i Jov. Ta-
kode, Eved moZe biti i istorijsko-eshatolos-
ka li¢nost (za §ta se zalagao Erdeljan) ili is-
torijska liénost, najavljeni Mesija. Sve ove
teze nisu skorog datuma. Jod u Novom zi-
vetu, u >Delima apostolskime spominje se:
pitanje eviuha Kandikija Apostolu Filipu,
da li je Hristos Eved. Na ovo éemo se vratiti
kasnije — samo éemo napomenuti da izmedu
proroitva o Evedu i Hristosovog #ivotnog
puta; stvarno postoje analogije, da ne kaze-
mo istovetnosti.
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Unutratnjost Aj Sofije | Fizantdja. 17 o

Zanimljivo je da najavljivanje Eveda
predstavlja, u izvesnoj meri. disparatnost u
odnosu na dotadadnja religiozna. kretanja
unutar jevrejske zajednice, kako u adnosu
na Mojsijeve zakone tako i u odnosu na pro-
rotki Opus. Eved je Zrtva. Ne samo da je
ljudska Zreva ved je i pravedna zrtva. 1 to je,
prvi put. Zrtva koja nije fovekova.

Jevreji su, kao §to znamo, prinosili Zreve
Jahveu. One su obitno bile Zrtve-prvine
\prmu- prvog ploda) tu, voéu, stoci i dr.
U sKnjig Zak je precizno odredeno

&1 osobu ili osobe, koje su Zrtvavane, kako i
se pravi krivei prikrili. Zrtveni jarac je po-
stojao, kroz svedteni ritual, nosilac grehova,
svesnih i nesvesnih, zajednice, a potom iste-
rivan iz zajednice ito je simbolitno pred-
stavljalo otiséenje zajednice. Uapite uzevii,
prinodenje nije samo imalo funkeiju iskup-
lienja {opravdanija, ofis¢enja) veé, u jednom
krajnjem vidu, uspostavljanje veze izmedu
vernika i Boga. Bog, pribvatajuéi molitvu,
pristaje na uspostavljanje odnosa sa molite-

ko moze da prinosi zrtvu kao i ita i kakvo
moze biti Zrivovano. Niti svestenik koji je
vrdio obred niti su Zrive; mogli da budu sa
manama, tj. da budu izvan standarda. Zrtva
je morala da bude zdrava. PrinoSenje értve jo
moglo da bude kolektivno i individualno,
Danas je, od svih tih Zrtava najpoznatiji £r-
tveri jurao jer on sluzi u savremenoj nauci,
politici pa i svakodnevnom govoru, da ozna-

ljem, éinjeni da ga je sashufao. Slican je
slutaj i u obredu Zrtvovanja; Molitya ili Zr-
tva podrazumeévaju BoZje reagovanje, ito
znati njegove manifestovanje.

(Savremena bogoslovija i filosofi hridéan-
ske inspiracije na Zapadu, koriste termin
Bog koyi éuté, da bi njime oznadili svet u
kome je ukinuta komunikacija izmedu tove-
ka i Boga. Savremena epoha, po njima, vre-
me je BoZjeg ¢utanja. Tisina u kojoj se nadao
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vernik, oznadava situaciju neprimanja mo-
litve, neprihvataja Zrtve.)

Nujvisi oblik Zrtvovanja jeste samoirivo-
vanje. Kada Avram Zrtvuje Isaka. on, Zrtva-
juéi sina jedinca; Frtvuje samog sebe. Cak i
vite od toga, on Zrtvuje svoj produZetak,
svoju ohesmréennst kroz potomstvo. Njego-
va drtva je tim veéa Sto mu je Bog dao sina
u starosti, $to podrazumeva da mu je dete
bilo jo& dragocenije. Zrtvujuéi sina Aveam je
pokazao Bogu da ne postoji nidta tako dra-
goceno fega on nije spreman da s¢ odrekne
radi Boga. Dovodenjem sina na drtvenik i
podizanjem Zrtvenog noza on je uspostavio
neraskidiva vezu izmedu sebe i Boga, ali i
izmedu lsaka i Boga. Prinosilac #rtve, drtva
ili vezn ljubavi:
ljubay Avramova prema Bogu daje mu sna-
gu da Zrivuje sina, poverenje—ljubav lsaka
prema ocu dovodi ga na Zrivenik, n Bo¥ja
ljubav prema Avramu i lsaku ostavlja Isaka

3to sve ovo spominjemo? Zato fto u
shuéaju Eveda takode postofi #revovanje.
Samo, ovde Bog, pomoéu Eveda—irtve is-
kupljuje ljudshi rod. Eved je prinos koji Bog
daje ljudskom rodu, kako bi ovaj bio ofi¥éen
od ;.rchom Iz toga, dalje, slede ostale reper-
kusije ovog BoZjeg tina: Bog kroz Eveda us-
postavlia vezu sa ljudima — iskazuje im na-
klonost, kroz njega disti ljudski rod od greha
jer posle Evedovog Zrivovanja sledi ili Car-
stvo nebesko ili, podto je osloboden Adamo-
vog greha, da su apsolutno slobodni.

Kakva je Evedova uloga u ovom &inu Zr-
tvovanja? On, koji je rkao jagnjes, tj. potpu-
no ligno neaktivan, bezazlen, dat na Zrtvu,
bio je u zajednici, radi koje je drtvovan, pro-
skribovan u svakom pogledu. On je bio pro-
kazan i sudbinsk ¢ki. Ali bas u toj tacki
njegove totalne diskvalifikacije, dolazi do
obrta, do katarzitkog razredenija, koje je con-
tralna tatka buduéeg hri¥¢anstva i koja hrig-
dvaja iz standardnih tokova dru-
gih svetskih religija. Taj Eved Jahve, koga je
zajednica, zbog njegove sudbine i izgleda,
trebalo da smatra i smatrala za foveka kai-
njenog zbog nekog greha, pojavljuje se ne
samo kao tovek koji nije grednik, vec kao lz-
abranik Bo#ji. Ljudski rod se, u odnosu na
njega, pnslnvl;a u status duznika, poklonop-

Eved Jahve se, BoZjom voljom, uzdi-
vih. On nije samo pohvaljen od
Gospoda, 5to je primarno, veé je saznan i od
ljudi. Njegova patnja se ne otkriva kao kaz-
na yeé kao plamen kaljenja, kao poklon Fo-
vétanstvu. Kroz fenomen Eved Jahve otvara
se Eitay niz reperkusija na problem sudbine
pravednika u svetu, A time i linija praved-
nosti i Bozje promisli od Jova, preko Eved
Jahvea, Hristosa, do svakog pojedinog nes-
reénika i blagorodni Zivot ne odgovara
njegovoj individualnoj sudbini.

Ganstve

Ono £16 Eini sudtinu prorofanstva o Sluzi
Caospodnjoj, nalazi se u LI glavi Isaijinih
prorotanstava, isko ima nekih sluzija na
njega na jo¥ nekoliko mesta, Tako imamo u
Pedeset drugoj glavi, red 14, najavu osnoy-
nih elemenata Evedovog fizidkog izgleda ito
ée u slededoj glavi biti jedno od kljuénih
Evedovih odredenja. (Kao &to smo veé ranije




spomenuli, nakazanost lica ili tela je jedna
od najlakSe uotljivih osobina izabranosti.
Ali, dok antitki svet nakazariog izabranika
smaira izabranikom Zla, Isaija najavljuje
Boijeg lzabranika kao izrazito ruznu i bo-
lesnu osobu.)

Alo idemo redom prilikom nabrajanja
osobina Eved Jahvea one bi izgledale ovako:
on je dibljika, drvo niZeg ranga, &iji je koren
u suvoj zemlji; $to upuuje na ogranitenost
i nnemnguéenns{‘ jer neée moéi da se razvi-
ja. Toliko je ruzan da niko ne moZe da ga po-
#eli. On je odbaten od zajednice, » . .. pre-
zren bjede i odbaten izmedu ljudi . . .« ali se
ne kaze da li je to zbog njegove nakazanosti,
ili iz socijalnih razloga. Ako imamo u vidu
da Mojsije u »Zakonimac« i sPonovljenim za-
konimas insistira na zdravlju i neinvalidnos-
ti #rtve, onda moZemo razumeti koliko je
Isaijino  prorotanstvo revolucionarno, jer
uvodi invalidnu Zrtvu. Umesto da za Zriva
bude biran najbolji, ovde se bira, u fizitkom
i socijalnom smislu, najgori. Eved je ozna-

Kulture Istoka

pravednik po sebi. Ne umanjujuéi Jovovu
pravednost. mi ga mozemo tretirati kao pra-
vednika za sebe. On jeste pravedan, ali je
njegova pravednost proizidla kroz dokaziva-
nje. kroz kudanja pomoéu nesrede, kroz nje-
govu raspravu sa Bogom. Iz Zelje da dostig-
ne Bozju milost on postaje sve nepokoleblji-
viji u veri i tu nepokolebljivost iznosi pred
Boga ne kao svoje pravdanje vee kao dokaz
legitimnosti svoje pravednosti.  Njegovu
veru ne moze pokolebati ni litni ni porodié-
drudtveni krah. Eticki sistem u kome
je. ispitivanje sopstvene pravednosti i dola-
zenja do svesti 0 njoj u raspravi sa svojim
prijateljima, 3titi ga od svake sablazni, pre
svega od sumnje u integritet sopstved
predanosti Bogu. Evedov sluaj je drugabiji.
Eved nije ni kudan ni kagnjen, veé je #rivo-
van. On je magnet, boiansko katarzitko
sredstvo, kojim treba da se sver greha. svet
zla, smrti i straha, preobrati u svet Bozje mi-
losti. Sluga Gospodnji priviaci sve Sto je ne-
gativno kod pojedinca i zajednice. On nije

den uvek sa negativnim predznakom. On ne
samo da je ruan i nevitalan (odatle poziva-
nje na ilhljlku i posnu zemlju iz koje ona
¢ i bolestan. Njegova balest je, po
, invalidna jer ée prorok napome-
nuti, da su od njega svi zaklanjali lica svoja.

Ova opaska, da se od Eveda zaklanjaju
lica, za svakog koji zna narodni odnes prema
bolesti, koja moze da se prenosi imenova-
njem. a to znadi prizivanjcin, kao i gleda-
njem, velo je jasan. Eved svojom invalidnod-
¢u jeste sablazan za zajednicu ne samo zbog
toga to j¢, po njenom mikljenju nakazan,
invalidan zbog greha, veé i zbog toga ito
svoju nakazanost moze da prenese na druge.
Zato odvraéanje pogleda od njega nije posle-
dica gadljivosti, zhog neke sodvratnes boles-
ti, veé zbog ppasnosti da videna bolest ne
prede na gledaoca. (Kod Srba je ofuvano ve-
rovanje da noseca zena ne treba da gleda lju-
de sa fizitkim manama, jer ée mane biti pre-
nete na novorodende, Takode je opasno pod-
smevati se svako vrsti invalidnosti, je ¢e ta
vrsta invalidnosti snaéi i dete: Ovaj stav je,
pored elemenata safuvanih iz indoevropske
proflosti, seéanje na Eveda kao Bozju Zrtvu.
Podsmevanje invalidu je podsmevanje Boi-
joj Zrtvi, a samim tim i Bogu. Analogno
tome je i pomaganje invalidu, pomaganje
Bogu. Taj element je dominantniji od ele-
menta poistovecivanja koji pojedinac ili za-
jednica mogu imati sa nakazanim.)

Eved { Joy

Posebno su znatajni odeljei 4. i 7. u LI
glavi lsaijinog prorofanstva. jer nam oni ot-
varaju moguénost pradenja razyoja mishi o
uslovno poslediénom odnosu izmedu Boga i
toveka od Jova, preko Eved Juhvea do Isusa
Hristosa. Dok je Jov subjekt-abjekt pomoéu
koga i koji dela u jednom kosmoloikom su-
kobu izmedu Boga i Sotone oko stvorenjd
Bozjeg, Copeka ali i toveka Jova, kao i oko
problema Dobra po sebi i dobrog delanja
kao pragmatiénog opredeljenja. tj. neposto-
janja styarnog Dobra, dotle je Eved Jahve

o, niti su njegovi sayremenici znali
da je pravednik. Dok je bio Ziv bio je parija.
odbateni i prezreni. Tek posle smrti on do-
bija svu satisfakeiju. Saznanje o Evedovoj
ulozi jeste i saznanje o njegovom eshatolod-
kom znatenju. On treba svojim Zivotom i
smréu da uspostavi novi bogoesaznajni odnos
u narodu. Kroz saznanje o njegovoj sudbini
videnoj retroaktivno i samim tim tek onda
otkrivenoj u pravom svetlu, zajednica ée hiti
uvedena u novi etitki sistem, oslobodice se
robovanja formi. Odatle nabrajanje svih
Evedovih defektnih osobina — ruZnode, in-
validnosti, bolesti, nevitalnosti, siroma&tva
— kako bi se uilo u svet duhovnog.

Postoji jok jedna tatka koja odvaja Jova i
Eveda: Jov dokazuje svoju nevinost pokazu-
juéi Bogu i zn}edmc: da na njemu nema kri-
vice. Eved éuti. Nemu u njemu nikakve po-
bune protiv onoga $to mu se dedava, Sve §to
se zhiva shvatice kao neminovnost. kao nes-
to ito se podrazumeva, Cak bi se moglo reci
da on svoju izopitenost i ne oseca kao kaz-
nu.

Ovide postoji opasnost da ulogu Isaijinog
Eveda poistovetimo sa Isusovom istorij-
skom ulogom. Da ne primimo prorotanstvo
kakvo ono jeste izgovoreno od Isaije, veé da
ga srazradimos kroz Hristosovo delovanje,
Otito je da je najavlieni Sluga Bozji, kroz de-
lovanje Isusa Hristosa, razraden i doveden u
metafizitki prostor Enjenicom da ulogu
Eveda preuzima sam Sin Bozji, tj. sam Bog.
Zato éemo se zadriati na Evedovoj ulozi tr-
peljive Zrive. Zrive koja se ne brani ved ide
kao jagnje na klanje ili, kako bi rekao Isaija:
*Muten bi i zlostavljan, ali ne otvori usta
svojih: kao jagnje na zaklanje voden bi i kao
ovea nijema pred onijem koji je strize ne ot-
vori usta svojihe (LIIL 7). Ova osobina smi-
renog prihvatanja sudbine Zrtve, bide odred-
nica kroz koju ée Hristosovi udenici, posle
suilenja i raspinjanja u njemu prepoznavati
Eveda, Iz poredenja Eveda i jagnjeta nastace
simbolika jagnjeta i njegova funkcija ne
samo u starozavetnom veé i u novozavet-
nom duhovnom prostoru, odakle éc se pre-
neti i u nadu usmenu knjizevnost.
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Poistovedivanje Eveda (Hristosa) sa jag-
njetom je arhetipska slika koja vodi poreklo
jos od Avrama. preko Mojsijevih zakona i
njihovih odredbi o Zrevovanju Bogu radi za-
mene (pre bekstva iz pta), do dvi
proroka: Jeremije, koji kage: » .. a ja bijah
kao jagnje i tele koje s vodi na klanje .
(Jerem, XIL. 9) govoreéi o svojoj nemodi i
nezl ti pred neprijateljima i ved navo-
denog lsaije,

Kada je Isus dodao, njegovo ponadanje se
poklapalo sa lsaijinim prorokovanjem. lz-
medu ostalog. on de stojati bez orpora pred
neprijateljima: slugama svestenitkim koje
ga hapse. sudijama koje ga sude i dr. U >De-
lima Apostolskims je opisano kako je jedan
od Apo-)luln, susreo na propovednié-
1 Kandikija, evnuha, rizniéara
-\rspsl.r, koji je bio mojsijeve vere,
l’nl:knm susreta Kandikije je fitao Isaijina
proroéanstva i to bas poglavije o Eved Jahve.
Kad mu je Apostol Filip prisao Kandikije ga
je upitao da mu protumaii odeljak gde se
Sluga Gospodnji poredi sa jagnjetom. Poito
je Filip opisao Kandikiju Isusov Zivot, pro-
ganjanje, sudenje — na kome se nije hranio,
Kandikije je u Isusu prepoznao najavljenog
Eveda i Mesiju i kestio

ali jaganjeem, zrtvom Jahveovom.
Apostol Jovan. pritajuéi o Isusovom dolasku
na Jordan kod Jovana Krstitelja, navodi sce-
ne u kojima Krstitelj prepoznaje u Hristosu
jagnje Cospodnje. Kada se Isus priblizavao
mestu gde je bio Krstitelj stajao, pretefa ga
je identifikovao refima: sgle jagnje Bozije.
koje uze na se grijehe svijetas [Jov. Jev. I,
20) Iz svefra ovoga, sistematizujuéi prorotke
najave i podatke o Hristosovom Zivotu,
Apostol Pavle ée izritito redi da je Hristos
zrtvis koja se prinela radi greha drugih. Nje-
govo samoprinofenje za grehe ljudskog
rodi; 1 isto vreme je Zrtvovanje Boga i #r-
tvovanje Sluge Bozjeg. Podto je Hristos Bog,
u to] Zrivi se Zrivovao Bog iskupljujuci so-
hom iskonski greh. Ali, podto je i ¢ovek, u
njegovoj zrivi je i Sluga Gospodnji Zrivovan
radi svakodnevnih grehova ljudi. Hristosom
se Eved, od BoZje Zrive nzdigao u Zrtvova-
nog Boga

Da ¢e doéi do totalnog povezivanja. bo-
sanskog 1 ljudskog oseéa se u Eitavom raz-
prorodtva o Evedu. lsaija, posle opisa
fizitke ruiniranosti Sluge Gospodnjeg, uves-
ée i krajnji stepen socijalne deklasiranosti,
sodredide mu grob sa zloGincimae. Time ée
ra potpune iskljnéiti iz zajednice. Zanimlji-
vo je da ovu opasku ne koristi Filip kad raz-
govara sa Kindikijem, iako i ona odgovara
Hristosovoj sudbini, jer je i on raspet sa dvo-
jicom razhojnika, a | sam &in raspinjanja na
krst je bio stamotan natin kaZnjavanja sm-
réu. Sluga Bozji ¢e, na kraju, sramnom sm-
réu zayrditi &itav krug negativnog obeleza-
vanja nadrastajudi svaki vid grednosti. jer
po spoljainjim manifestacijama on bi bio
sama sudtina greSnosti i kaZnjenosti za greh.
Ali; posto je u toku proricanja konstantna
syvest da se to defava ne na jednoj indivi-
dualnoj sudbini, ve¢ na nivou zajednice i ne
na nivou individualne grednosti nego kolek-




tivne; zatvaranje kruga nabrajanja obeleza-
vanja dozivljavamo kao trenutak pbjainje-
nja Evedove sudbine. Objanjenje se daje u
duhu svih prorotanskih tekstova i uopite
ljudskih sudbina kroz realizaciju Bozje Pro-
misli. pumilukxnm Prokazani, muéeni, na
prvi pogled gresni, bice izdignut iznad
Na njemu e se iskazati Ejubs\ Boja. ’\’ld—
jece trud dude svoje i nasitide se; pravedni
sluga moj opravdade mnoge svojim pozna-
nj i sam de nositi bezakonja njihova.
Zato éu mu dati dio za mnoge. i sa silnima
ce dijeliti plijen, jer je dao dudu sveju na
«mrt. i bi metnut medu zlotince, i sam nosi
grijehe mnogih, i za zlotince se moli.« (LI,
11=12) 5. onome kojega preziru, na koga
narod. sluzi onijeh koji gospodare:
carevi ée vidjeti i ustati, i knezovi ée se po-
Klaniti radi Gospoda, koji je vieran, radi sve-
ea Lzrailjeva, koji te je izabrao. (XL, 7) Valja
Bozjn se pokazuje kao naj i Promisao
kao mehanizam koji tovek ne moze ‘a spoz-
na. Zrtvovani je nagradeni, jer je Zrivom po-
<tan nedito drugo. Lriva ga je izmenila, Mu-
cenik kroz svoje ulu(‘?msl\u [m:uaje sveti-
telj. I ovde nam se. ponovo, vrada slika ka-
lienja metala. Sto veéa vatra, sto vise udara-
ca. to an izlazi fistiji. Jov je izgubio imanje,
potomke, zdravlje, ali drzeéi se svoje pra-
vednosti, dobio je sve to.i jos vise. Moralno.
fizi drustveno deklasirani Eved biva uz-
dignut iznad svih.

Ovde dolazimo do tatke kojom se objai-
njava funkeija #rtve i njeno prihvatanje od
Boga. | Jevreji, i hriséanska Crkva i nade na-
rodno veravanje (kolektivna svest) povodom
toga imaju istovetan stav; kada Bog prihvata
drtvu on ne samo da uzdize prinosioca Zrive
ved i zrtvu. Bogu nije vazna Zrtva — jer on
niti jede niti pije— veé tin Zrivovanja. Gin
arivovanja je ¢in ljubavyi, ali i ¢in apsolutne
vere,

Zrtvovanje u narodnoj poeziji

Pre nego $to zavriimo ovu kratku raspra-
vu o problemu izabranog | Eved Jahve (Slu-
e Gospodnjeg) vredelo bi navesti dva slufa-
ja zrtvovanja koji se nalaze u srpskim na-
rodnim pesmama. Prvi bi bio u pesmi »Daf
kon Stevan i dva andelac u Vukovoj ver:
Dyva sstara putnikas koji su, u stvari, andeli,
nalaze u nedelju na njivi dakona Stesana. To
su dya prestupa: radi na praznik; kada je za-
branjeno da e radi§ nije u crkvi na liturgiji.
Da bi se opravdao on ¢e navesii da je u ve-
likoj socijalnoj muei

+Zait'ja ranim u mojemnu dvoru
Devet nemo. drago devet slepo;

To ja ranim s mojom vernom ljubom.
| Bog ée mi greha oprostitic

Andeli odlaze dakonovoj kuéi kako bi
proverili da li je to istina. T dakonova Zena
ponavlja muzevljevu tvrdnju. Dovde se prita
udvija na nivou svakodnevice, Tek iz govora
putnika otkrivamo da se ne radi o obiénim
putnicimu veé o putniku-Bozjem izaslaniku.
Oni predlazu da se obavi jedna radnja Zrtvo-
vanja pomedana sa magijskim elementima.

Ideali ljudskog savrsenstva

Al'besede dva putnika stara:
(), Boga ti. dakonova ljube!
Daj ti nama tvoje mutko tedo,
Muiko tedo iz kolevke zlatne,
Da zakoljem’ tvoje mudko éedo,
1 od feda krvi da ugrabim’.

Da poskropim’ tvaje bele dvore:
Sto je nemo, progovorice ti,
Sto je slepo sve ée progledati.c

Majka se premidljala i redava da Zrivuje
dete. Podto je Ein Zrivovanja izveden, nemi
progovore a slepi progledaju, Putnici odlaze
a majka atkriva da joj je dete u kolevei Zivo,
tuk je onio obavestava da su putnici bili Bok-
Ji andeli. Ovde jo ofita slika izmedu Zene da-
kona Stevana i Avrama. Cak bi se moglo
smatrati da je polozaj ove zene lakdi od Av-
ramovog. Dok Avram Zrivuje Isaka licno i
samo na Jehovin zahtev, Zena Stevanova zr-
tvuje dete utilitarno. Ona s odrite deteta
radi zdravlja osamnaestoro invalida. Pored
njihovog ozdravljenja ona postize da se os-
lobodi ¢injenja greha, ne mora vide da radi
ni praznik (nedelju) kada je rad zabranjen.
Ali nas ovde zanima i Zivot detetoy. Dete je
tlato na Zreva bez svoje krivice. Tu e njego-
va slitnost sa Evedom. Zrtva nevinog deteta
w sebi sadrzi nekoliko vrhunskih elemenata
ertvovanja: majka je Zrivovala dete i data je
nevina Ertva, Ali. dok Isaija u prorotanstvu
govori o buduéoj nagradi za Zrivovanog, nas
narodni pevaé ée tu nagradu odmah dati:
dete de oziveti i dobice kao nagradu zlatnu
jabuku

U pesmi Ljuba bogatog Gavanas, takode
iz Vukove zbirke imamo nove elemente Zr-
tvoyanju: davanje milostinje. Bog Salje ande-
le na zemlju da bi utvrdili duhovno stanje
kod Tjudi.

Te kufajie sve vere

I sve redom gradove,
Znadel svaki za Boga
1 za ime Bozije.

Ovom prilikom ne¢emao opsirnij
govoriti ali skre¢emo paznju na Einj
andeli treba da kufaju ssve vere Em je, ko-
liko znam, jedini slufaj u nadim pesmama
pravoslavne, katolitke ili muhamedanske
inspiracije, da se Bog smatra zajednickim za
sve konfesije.) Anideli preruseni u prosjake
obilaze svet i utvrduju da svada postoji vera
u Boga sve dok ne stignu do dvora hogatog
Gavana, Tamo ih Gavanova #ena vreda, po-
tom vreda njihovog Boga da bi im, na kraju,
dala milostinu: stari hleb koji im dobacuje
nogom. Pored toga sto je vredala Boga i iz-
la svetogede, ona je i davanjem neodgo-
varajuée milostinje (star, suv hleb) na neod-
govarajudi nadin (bacajuéi ga nogom) takode
obesvetila tin deljenja milostinje kao delje-
nje Zrive Bogu. (Srpska poslovica kaze: Ko
sirotom daje, Bogu uzajmljuje«.) Oni kreéu
dalje i sredu Gavanovog shugu Stevana od
koga zatraze milostinju. Stevan im kaze da
je #a svoju sluzbu kod Gavana dobio samo
jedna jagnje. On bi im tu svoju jedinu imo-
vinu poklonio ali jagnje nije tu. Na to mu
andeli sdgovaraju: »Ako j'sree ko jezik / Sad
ée jagnje hiti tu.e Podto se pojavljuje jagnje
oni g uzimaju i odlaze. Na kraju, Gavan i
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njegova kena bivaju kaznjeni a Stevan dobija
jagnje natrag,

Stevanove odricanje od jagnjeta. prema
kome gaji ljubav i koje mu je sva imovina,
postaje jasnija njegova samilost prema boz-
jacima, On andelima izri¢ito kaze da njego-
vo davanje jagnjeta treba da bude spred Bo-
gom molitvas. Milostinja je poistovecena sa
molitvom, a molitva je isto $to i drtva. Mo-
litva nije nidta drugo do uspostavljanje za-
vetn ljubavi izmedu vernika i Boga dok je
milastinja dar abeleZenom keji je poistove-
cen sa BoZjim poslanikom, u na drugim
mestima i sa samim Bogom.

[nvm.in]e doteta dakona Stevana koje je
sprenejakoc i davanje jagnjeta sluge Stevana
u direktnoj su vezi sa Evedom i svim refe-
rencama koje proizilaze iz kruga ideja koje
postoje u Isaijinom prorofanstvu. U oba slu-
taja zriva je nevina. Obe Zrive treba da budu
prinos Bogu, ko $to je to bio i Eved i Hris-
tos, To znaéi, njima je trebalo da se isprave
tudi gresi.

Sluga Gospodnji je. iz hriséanskog aspek-
ta, subtinu svih elemenata izebranika. U
njemu su skupljeni svi elementi kojim se
moze identifikovati chelezeni Boga radi.
Nada narodna knjizevnost sadrZi veliki broj
primera koji govore o izabranima, Dalja ist-
razivanja na tom planu otkriée mnoge potis-
nute i zaboravljene elemente kolektivne
syesti

©




Covek u shvatanju Ibn *Arabija zamisljen
je na dvema razlititim ravnima: kosmickoj i
individualnej. U ovom poglavlju bavitemo
se drugom od ove dve i 3

Covek na prvoj ravni ili — logitki— Coyek
kao vrsta, nalazi se na prelaznom stadijumu
izmedu apsoluta i sveta, i kao posrednik za-
uzima najvise mesto u hijerarhiji stvorenih
bi¢a, Medutim, ¢im potnemo da razmatra-
idualnoj ravni ne moge-
mo & da ne primetimo postojanje mnostva
stepena. Drugatije refeno, nu kosmitkoj
ravni sam Covek je Savrien tovek, ali na in-
dividualnoj ravni svi ljudi nisu ssaveienic
naprotly samo mali broj zasluZuje ime Savr-
Seni tovek.

Kako je moguéno da izmedu ove dve ravni
postoji tako korenita razlika? Otekuje se da
je svaki tovek — podto je sdoveks — aktuali-
zovao u sebi ssveobuhvatnosts, jer je anto-
lodka ssveobuhvatnostc svojstvena samoj
ljudskoj yrsti. U ovom pogledu ne moze biti
izuzetaka. Ontolodki, u ovom pogledu jedin-
ke se ne mogu razlikovati jedna od druge,
Sve je ovo nesumnjivo taéno. Ali individual-
ne razlike se javljaju u skladu sa stepenima
prosvetljenosti duha onih koji su postali
svesni upravo ove Einjenice. Svi ljudi su po
svojoj prirodi obdareni ontoloikom ssveo-
buhvatnobéus, ali svi ljudi nisu jednako
svesni ove ssveobuhvatnostic u sebi. Oni su
je svesni u razliditim stepenima, potev od
najvifeg stepena prosvetljenosti koja se veo-
ma  priblizava prosvetljenosti  Boianske
svesti Imena i Svojstava, pa do najnizeg koji
je zaprave jednak potpunom nerazumeva-
nju. A tovekov duh moZe da igra ulogu ssjaj-
nog ogledalac samo na najvisem stepenu
prosvetljenosti. Covek moze da bude savrse-
ni ¢ovek jedino na najvisom stepenu pro-
svetljenosti. 1 to je sré celog problema.

U odeljku Fususa Ibn "Arabi pie: sBog je
abelodanio njihove razlicite stupnjeve u nje-
mu (tj, Adamuj'. Ovde se zamenica rjiho-
ve« odnosi na Adamove sinove. Otuda se
znatenje ove kratke refenice moze parafra-
zirati ovako »Bog je razjasnio postojanje raz-
nih stepeni medu Tjudima u Adamu, . u is-
toj vrsti Covekas

Prelamanje apsoluta

Preko metafore obojenog stakla Ibn *Ara-
bi objadnjava ¥ta je uzrok tome da jzmedu
ljudi postoje toliki stupnjevi: kao Sto bela
svetlost dobija razlitity boju kada prolazi
kroz partice stakla razlifitih boja, tako se
ista forma apsoluta razlidito ispoljava u lju-
dima razlititih moguénosti®

Covek koji je »u sebi aktualizovao apso-
lute (almutahagqiq bial-haqy) potpune je
profet apsolutom, tako da svaki od delova
njegovog tela jeste ispoljavanje samog apso-
luta. Pa ipak, kada takvi ljudi ~ narod BoZji
(ahl AHdh) — steknu znanje sneposrednim
kudanjeme, jedno isto znanje se razlitito

4 Fus., wir. 26/56.

# Fus, sir, 118/114.
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Svesnost i sveobuhvatnost

Sagrsenti ¢ovek prema shvatanjima Ibn Arabija

Tosihiko lzucu

prelama u skladu sa moguénostima pojedi-
natnih organa.

sZnaj du se sva mistitka znanjn koja su, poti-
Eudi in ontolodke ravni imena Alliha, aktaa-
lizovana u narodu Bozjem, razlikuju jedon od
drugog u skladu sa razlikama u kognitivnim
motima posredstvom kojih su aktualizovana.
iako sva ta znanju Konaéno potidu iz jednog
izvora. Ova poslednju misao je dokazana -
njenicom da sam Bog objayljuje (u dobro po-
«natom predanjul: +Ju sam njegov shih kojim
sluda, vid kojim vidi, ruke kojima hvata, nje-
gova stopala kajima hodas. Bog na ovaj nadin
objavljuje da Njegova On-ost [huwivah) jesu
upravo delovi tela, koji su, sa svoje strane,
sam fovek, On-ost jé jedna, o delovi tela (Eo-
veka u kojem je On-ost aktualizovana) su raz-
ni. A svaki od njegovih delova tela ima poseb-
no, njemu svojstyeno £nanje stefeno spepos-
rednim kudanjeme, po iz jedinstvenog
fzvora (iz kojeg svi drugi delovi tela stitu sebi
svajstvena znanja). Otuda (isto znanje koje
dolazi sa jednog izvora) postaje drugadije po-
sredstvom raglititih delova tela.®

U upravo navedenom odlomku Ibn "Arabi
govori o menjanju jedne iste intuitivoe kog-
nicije u jednom ¢oveku posredstvom razlici-
tih delova njegovog tela. On ne govori o raz-
i kod razligitih =ljudi Bo#-
jihe. On ovde jednostavno opisuje kako se
#nanja koja dolaze sa jednog izvora razlitico
uoblitavaju u jednom Goveku zavisno od
toga koja je od njegovih moéi koridéena. A
ako je situacija ovakva kod jednog istog to-
veka, prirodno je ofekivati da ée se kod raz-
lititih jedinki javiti jok vece razlike. Al Qas-
hani u ovom smislu razume navedeni odlo-
mak i u svom komentaru kaze:*

Znunju steéena sneposrednim kuanjeme dife-
renciraju se zavisno od razlika u prirodnim
rué ima (daslovng sspi ie). zato
310 s avi sljudi Bozjis ne nalaze na jednoj rav-
ni, I to je uzrok razlika u njibovim sdofivlja-
jima kudanja« i (proisteklim) znanjima . . . hak
kao 3to ista osoba stite raglitita xnanju raeli-
Gitim moéima. (U oba slulaja) razlike nastaju
uprkos Finjenici da sva ova znanja potitu sa
jednog jedinog izvora, On-osti apsoluta,

Sam Thn 'Arabi objadnjava ovaj fenomen
uporedujuéi ga sa vodom koja ima razlitit
ukus, uprkos jednosti svoje realnosti.

Ove s mode razumeti pomocu primera yode.

Voda je syuda jedna jedina realnost, ali ima
razlitit ukus zavisno od mesta. Ovde je slatka,

& Fus., str. 125-126/107.
v str. 126,
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1amo jeshana i gorka. Pa ipak. voda je voda u
svim stanjima: njena realnost ne postaje raz-
lidita makoliko razliditi njeni ukusi bili.*

Bozja ljubomora

U gornjem objasnjenju dat je ontoloiki
uzrok iz kojeg nastaju sve razlike i stepeni
medu ljudima. Pored njega, Thn "Arabi daje
drugi teolotki uzrok istog fenomena: sljubo-
morue (ghayrgh) Boga.

Ideja o sljubomornome (ghayur) Bogu is-
torijski vodi unazad upravo do'starog semit-
skog poimanja Boga. Ona takode igra veoma
znacajnu ulogu u sufizmu.

Kada je re¢ o Bogu sljubomoras se moze
razumeti na razn¢ nadine, Bog je. na primer,
sljubomorane zato ito ne voli da se tajna
koja postoji izmedu Njega i Njegovih slugu
otkriva drugima. Odnosno, Bog je ljubomo-
ran u tom smislu da zabranjuje da se oboza-
v ili slavi bilo Sta drugo osim Njega Samog.
Ibn “Arabi razume ideju BoZanske sljubo-
mores pomofu pojma ssamoispoljavanjas
(tajalli).

Apsolut se, kaze on, ispoljava beskonae-
no: on slobodno pokazuje i otkriva svoje
unutrainje tajne. Pa ipak, apsolut je, dosta
paradoksalno. sljubomorans na svoje tajne u
tom smislu da ih skriva od ofiju obi¢nih lju-
di. Ibn "Arabi ide #ak i dalje i razvija ovo po-
sebno stanoviste i Bozanska samoispoljava-
nja naziva fawahish (fahishak. dosloyno
znadi ssramna stvars, sneito skandalozno i
sramotnos). On ovde celu stvar posmatra, da
tako kazemo, sa subjektivnog stanovisia sa-
mog apsoluta, [hnArabi pretpostavlja da bi
Bog vide voleo da nije otkrio svoje tajne. da
bi radije da ih je zauvek satuvao skrivene u
sebi. Na ljudskoj ravni, 2a foveka je sramno
da pred otima javnosti otkriva ono &to treba
da fuva skriveno.

Sta vise, Ibn "Arabi ovde ponovo prime-
njuje svoj omiljeni metod razmisljanja po-
maoéu fonetskih asocijacija i reé ghayrah
(ljubomora)] povezuje sa ghayr (»drugic).

Bog priznaje da ima svojstvo +ljubomores
{ghuyrah), 1 da je uprave iz >ljubomores +za-
branio sramne stvari (fawahish | (V, 335 Ali
ssramnos je samo ono Ato se javno ispoljava
(dok uistinu treba da bude skriveno). Sto se
tite onoga $to se éuva u sebi, ono jo ssramnos

samo za one koji mogu da ga vide."

i Fus, str 1260107,
Faz st 130/109-110



Ideali ljudskog savrsenstva

Urisak Mubamedovog stopala - Topkapi serag, Turska

lzgleda da bi poslednju refenicu trebalo
malo objasniti. Ovde Ihn *Arabi deli ssramne
stvaris, tj. samoispoljavanja Boga na dve vr-
ste. Prva se sastoji od onih stvari koje su u
u konkretne stvarnosti sasvim odigled-
ne nasim ofima. Druga se tite sunutradnjihe
batin) samoispoljavanja Bozanske Sudtine
u obliku trajnih arhetipova. On ¢
vidni za ¢ula obiénih ludi § u tom smislu
nisu ssramuic. Pa ipak, oni su, pored sve;
ispoljeni oblici i kao takvi jasno su \ldl]ul
onima koji imaju prave odi kojima mogu da
ih opaze. Oni su, u toj meri, podjednako
ssramnis,

TER

Tako je Bog szabranio sramue stvarie, to jest
Bog je zabrania da se stvarnost potpuno sazna;
pair ¢ drugatiji od
stvorenih) stvari. Sroga je On velom sljubo-

da se sazna da on n

mores — rdrug-akéus {hayrek) sakriv styar-

Fus,

nost.BA Gdrugic) ste
svestio da je nezavisna | mzlitito od apsoluta

) Stoga svi ljudi ne znaju apsolut (u istom
stepenu). Pastoje superiornifi | inferiorniji lu-
medu njima s& mode fasno mzlufici veliki

i sami (t]. vage j

broj stupnjeva.”
Dhikr — secanje

Na najvifem stupnju, prema Ibn Arabiju,
nalazi se tovek koji se u porpunosti usred-

Kao dtasam ranije primetio, reé ghoyrab u
i sljubomoras, u radovima Thn " Arabijm, nepos-
rellno je povizana 4 ghaye u znadenju sdrigh. Tako
JBog je aa sghaveahe prekiio adnosno sakrio
e znadi samo da jo On nju sakrio »ljubome-
tovremeno da ju je On sakrio bezbrojnim
kfa se sva smatraju sdrugime fiego 3o
+ Hog, taka da u ovem pogledu ave isgleda kno
a takotde +driigas od ap-
. A videnjo sdrug-ostic prekreiva realnost «Bidas i
va da je opaze obi obiénih ljudi.

roms, ved
odredenjim

% Fug, str. 1307110

sreduje na sseéanjes (dhikr)—a ne samo svo-
jim govorom i srcem — i postaje u sebi sje-
dinjen sa apsolutom.

Treha na umu da ssecanjes (dhikr),
za Ibn *Arabija ne znati da se jedinka prosto
govorom | srcem seca Boga: reé je pre sino-
nim  za ssamoponistavanjes  u
Bogu. U slu dhikr jeste duhovno
stanje u kojem mistik na takay natin kon-
centrife svoje telesne | duhoyne modi na
Boga da je celokupno njegovo biée potpuno,
bez ikakvog ostatka, sjedinjeno sa Bogom
Kada mistik dostigne ovo stanje. razlika iz-
medu subjekta (koji kbncentrife svoj dub) i
objekta (na koji se njegov duh kon

) nestaje i on ima sneposredan do-
skog jedinstva sa apsolutom.
Obicna vesta dhikra koja se sastoji samo u
ssecanjus na apsolut govorom, ili umom, bez
potpunog encijalnog ukljutenja osobe,
predstavlja nizi stopen dozivljaja dhikr.

Kada se' kod mistika odista javi najvidi
stepen dhikr-q prirodno savrienstvo toveka
je potpu .
to u svetu nego druga stvorenja, ukl]u\"ujur’i
ldk i andele. Sva stvorenja, naravno, ispolja-
slavu Boga, svako u skladu sa svojim
stepenom dhikr-g, ali samo kod &o
dozivljaj moze da se uzdigne do do:
sustinskog sjedinjavinja sa Bogom.

ntrise)

OStyareno i an zauzima v

Prava vrednost ljudskog postojanja poznata je
samo onimi Koji se na pravi nadin ssedajus
Boga, Jor Bog je prisan Drug (afis) onih koji
Gar se ssefajus, 4 oni koji Ga se ssedajus posve-
dofuju Boga. Sve dok Eovek koji se ssedas ne
posvedoduje Boga koj e njegov Drug, on e ne
n pravi na Boga
tada je pra ‘ veki, za

I tovek ssefas (sama

jim m dragom sluaju
Hog je samo trenutan Drug iskljutiva govora,
tako da jedino govor vidi Boga dak Ga sam o-
vek né vidi vidom kojim u stvari treba da vidi
Morate rigumeti (u svetlu oveg sbjadnjenja)
sledecu tajnu o ssecanjur onih koji nisu dovolj-
no predani. Cak je i kod foveka koji nije do-
voljng g-wrhm poseban organ tela) koji ga se
sludajno ssedas vim siguran u prisustva
Boga, i objekt ssecanjas (1], Bog) je njégov Drug
i an posvedotuje Njega. Ali sam fovek poita
nije predan, ne ssecas se (kako bi trebalo Lsto-
ga Bag nije njegoy Drug (1 pravom smislh
Sve ovo proistife iz &injenice da je fovek
mnodtvor (1), sazdan od mnotva delovals on
nije samo jodna (ne-sazdana) stvarnast. Na-
suprot tome, apsolut je jedan u svojoj sultin-
skaj realnosti iako jo Mnodtvo usvojim be
skim Ime Ali bovek, sa svojim delovima
smnodtvos; tako da &ak takoje jedan od
njegovih delova ukljuéen u ssedanje nuino ne
sledi da se drugi delovi rakode sseéajus. Apso-
lut je sluéajan Drug tog njegovog p chrog
dela koji stvarno
govi drugi delovi su rvnoduini prema »seé
njus,

ssedis

Poita je to tako. privodno je otekivati da
ée se medu ljudima javiti veliki broj stepeni
s obzirom na qrannzl)nm( znanja Boga i tajne
Bica. Polazeéi od ove Einjenice Thn Arabi
sifikuje ljude na nekoliko razli nadi-

10. Fus, ste, 2117168-169,



na, a svaka klasifikacija ima svoje posebne
standarde. Neke od njih sam veé izneo. Ovde
¢u navesti tri tipicne klasifikacije.

Stepeni znanja — apsolutna i
relativna religija

1) Prva kiasifikacija deli ljude na dve ka-
tegorije: 1) one um ima strukturu ovog
sveta i 2) one &iji um ima strukturu drugog
sveta. LI prvu kategoriju spada fovek koji
ttistog uma i srea, slobodan od svih telesnih
elja, moze da sagleda stvari i neposredno
shvati realnost koja lezi u njihovoj osnovi.
“ovek poput ovoga poznaje Boga na osnovu
sskidanja vela« i sneposrednog kuianjac, a ne
na osnovu razuma. On se, prirodno, takode
sluzi svojim Razumom u njegovoj pravoj ob-
lasti. ali ga mkmla ne prisiljava da prede s
one strane njegovih prirodnih granica, Pre bi
se moglo da on spremno ide s one strane
carstva razuma i sledi sudove mistitke in-
tuicije. Takav Eovok jo sznalnce {‘arif) i »slu-
ga Gospodas (‘abd rabb).

Nasuprot njoj. drugu kategoriju predsiav-
lja tovek &iji je um duboko obuzet telesnim
prianjanjima, koji je potpuno u vlasti zelja i
koji. otuda,ne moze da vidi realnost stvari.
U svojim nastojanjima da pozna Boga, takav
tovek se oslanja iskljudivo na razum, On ne
moze da prekoradi granice logitkog mislje-
nja. Pa ¢ak i takav fovek moze da okusi, u
retkim prilikama, nesto.od dozivljaja sski-
danja velae. U takvim sludajevima, njegov
razum priznaje finjenicu da dozivljava nedto
neuobitajeno, Ali on to zna samo razumom.
Otuda on. ¢im dofivljaj prestane, dolazi u
stanje pometenosti i na kraju se pokorava
sudu razuma. Takav Sovek nije »sluga Gos-
podag; on je pre »sluga rasudivanjac.

Treba primetiti da ovo ne znaéi da Ibn
"Arabi jednostavno omalovazava ili osuduje
razum. On ima svoje polje u kojem radi va-
ljano, Ali on ima svoje ogranidenje. Istinski
sznalace je onaj kojidodeljuje razumu njego-
vo pravo mesto i spreéava ga da prekorafi
svoj domen. Proroci i apostoli nisu ljudi li-
deni razuma. Naprotiv, to su prevashodno
ljudi razuma. Ali oni u svojoj vlasti imaju
dire polje koje lezi van domadaju razuma.

Cak i sanaleic istine zhog zemaljskih svojsta-
va koja se javljaju u njima, izgledaju kao da su
u nekom obliku svojstvenom sadainjem svetu.
U svojoj sunutrainjostic, medutim, oni su Bo-
gom preneti u stanje bivstvovanju svojstveno
Buduéem #ivotu. U ovo se ne moze sumnjati.
Stoga njik spolja mogu prepoznati samo oni
Eije jo duhovne ofi Bog otvorio i koji mogu da
{sagledaju sudtinu stvari). U stvarnosti, svaki
istinaki sznalace Boga (ko poana Boga) kroz
dozivijaj (Njegovog neposrednog) samoispolja-
vanju u samom sebi, u stvari Zivi u modusu
hivstvovanja svojstvenom za Bududi Zivor. Ta-
kav je Eovek, ved u sadafnjem svetu, vaskrsao
iz mrtvih i vraden je u Zivot iz groba. Stoga on
vidi ono dto drugi ne mogu da vide i posvedo-
Euje ono Sto drugi ne mogu da posvedode, Ovo
je posledica posebnog dara kojim Bog daruje
neke od Svojib slugu.'’

" Fus, str, 233-235/185-186.
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1) U drugoj klasifikaciji koju predlaze
Ibn *Arabi ljudi se dele na tri tipa: 1) sznal-
ces (arif), 2) sne-znalees (ghayr ‘arif) i 3)
sneznalices (Juhil)

On prvi tip odreduje™ kao stoveka koji
vidi apsolut iz apsoluta, u apsolutu i samim
apsolutoms, Drugi tip, sne-znalac: jeste »éo-
vek koji vidi apsolut iz apsoluta, u apsolutn
i samim sobome, +Neznalicas je tovek koji
ne vidi apsolut ni iz apsoluta, ni u apsolutu,
a koji ofckuje da (u Bududem Zivotu) vidi
apsolut samim schome.

Ono glasi: »Na dan Vaskrsenja, Bog e se
u nepoznatom obliku javiti stvorenjima i
redi: “Ja sam vad Gospod, Svevidnji. Ljudi ée
reci, "Ne, mi nalazimo utofidte u Bogu, od
tehe’. Tada e se Bog pojaviti u obliku koji
im je poznat iz njihovih religija. Na to ée lju-
di povikati: "Slava tebi, o Boze:

Ihn *Arabi primeéuje da se to ne dedava
samo na dan Vaskrsenja, jer se potpuno isto
defava u sadaipjem svetu. »Gledajte kako
stepenovanje ljudi s obzirom na njihove po-
znavanje Boga taéno odgovara njihovom

+Znalaes je fovek koji se potpuna poisto-
vetio si Bogom u svakom moguénom pogle-
du i vidi Boga Bozjim ofima upravo sa Boi-
jeg stanovidta. Poito vidi Boga BoZjim odi-
ma, sva samoispoljavanja Boga su u granica-
ma njegovog videnja, On je, u stvari, svedok
celokupnog sveta Biéa koji pulsira BoZan-
skim zivotom.

sNe-znalace, inko vidi apsolut u apsolutu
isa stanovidta apsoluta, oko kojim vidi jeste
njegovo sopstveno, Otuda njegov vid mora
da deformise realnost.

»Neznalica« niukom sluéaju nije u stanju
da vidi apsolut kakav on odista jeste. Njegov
um je prirodno ogranifen u najvedoj meri.
sSvaki neznalicas obokava i slavi Boga jedi-
no u obliku svojstvenom posebnoj religiji
koje se on drii i porige sve druge oblike slav-

ljenja Boga.

Uspiteno govoredd, svaki &ovek [tj, iz klase
sneznalicas) nuino sc fvrsto drii posebne ro-
ligije {agidah, i, religije kao sistema dogmi) o
svom Gospodue. On se uvek veaéa syom Gospo-
du kroz svoja posebno religijska verovanja i tu
trazi Boga, Takav fovek istinski preposnaje
Boga jedino kada se on ispolji njemu u obliku
koji priznaje njegova tradicionaln religija. Ali
kada se On ispoljava u drugim religijama, od-
lutno odbija da Ga prilivati i beii od Njega,
Cinedi 1o on se jednogtavno na nedolitan nadin
ponaka prema Bogu, fako misli da se prema
Njemu lepo viada, Stoga fovek kaji se fvrsto
drii verovanja posebne religije, veruje u Boga

qadat) Bog zavisi od subjektivne pretpostavke
verniks. Tako ova vrsta foveks (u ohliku
Boga) samo svoje sopstveno samstvo i ano ito
je postavio u svom wa,

Poslednji paragrafl upravo navedenog od-
lomka na smeo i otvoren nadin otkriva sul-
tinu Ihn *Arabijevog shvatanja o veénoj Re-
i i raznim istorijskim religijama. Kao &to
smo ranije primetili' on nepokolebljivo ve-
ruje da su sve religije na kraju samo jedna
zato ¥to svaka religija slavi apsolut na vrlo
poseban i ograniten natin. Bilo $ta da Eovek
slavi kao Boga, on u stvari kroz taj poseban
oblik slavi sam apsolut i nidta drugo, zato
£10 u gelom svetu ne postoji nidta drugo do
posebna samoispoljavanja apsoluta.

U vezi sa ovim Ibn "Arabi skrece nasu
paznju na éuveno predanje koje opisuje je-
dan od dogadaja na dan Vaskrsenja.

12 Fus, str. 135-136/113.

” ibid,

" Glava V), gde sk ohraduje futa idsjs 1 vesl an
p :

ju & obzirom na videnje Boga na
dan Vaskrsenja.« | on zavriava odeljak daju-
¢i mam sledece upozorenje i savet:

Cuvaj se toga da buded vezan pasebnom reli-
gijom i da sve drugo odbacujed kao bexy
Ako to utinii, propusticed 5
vike, propusticed da stekned istinsko znanje
stvarnosti. Pokufaj da budes (neka vrsea| Pri-
ma Materije svih ohlika religijskog verovanja,
Bog je odved dirok i veliki da bi bio ograniten
na jednu posebnu religiju o nn ulteb drugib
e rekao; Ukom god praven da se ok-
igueno Lice Bozjes (1 115} (U
) Bog ne odreduje posebno mesto
éese ugledati Lice Bozje. On jo samo
rekao s Tamo jo Lice Bozjo.o s Lice: stvari znadi
hovu pravu suitinu, Tako ovim stihom Bog
opominje sres sznalacas kako se ne bi desilo da
ih ne-subtinske stvari u sadafnjem svetn odv-
rate od toga da neprestano budu ovoga svesni,
er nijedno ljudsko bide ne zoa u kojem ée tre-
nutku umretic Ako se desi da Eovek umre u
trenutki kada ovo znboravi, njegov polozaj «i-
gurno nede bit jednak onome deugom koji
umre u stanju dste svesnosti.'

I Treéa klasifikacija  koju  predlaze
Ibn*Arabi takode sadrii trostruku podelu.
Prema ovoj klasifikaciji, na najniZem stepe-
nu naluzi se tovek Koji se oslanja na razum
i koji se, < lug.l, zadovoljava da razume kiko
Boga tako i svet koristeéi se svojom moéi
midljenja. Srednje mesto zauzimaju ljudi
simaginacijes (khayal), tj, oni koji razumeju
apsolut u skladu sa autentitnom imaginaci-
jom zasnovanom na vizijama proroka. A na
najvisem stupnju su oni koji kroz dozivljaj
sskidanja velas i sneposrednog kulanja« sa-
#naju realnost stvari.

Potnimo najnizom klasom, to jest ljudi-
ma razuma, Ovi ljudi slepo veruju u razum,
ne priznaju nista kao istinu &to razum ne
moze da pribvati i odbijaju da priznaju bilo
ta dto se slutajno sukobljava sa cazumom.
Oni ne znaju da je razum u stvarima koje se
tifuapsoluta krajnje bespomoéan i da nika-
da ne moZe da prodre u realnost Bida. U raz-
nim delovima Fusus-a Ibn "Arabi nagladava
uske granice i sutinsku bespomoénost raz-
uma za razliku od sskidanja velas (kashf)
koje je za njega najvidi oblik ljudske kogni-
cije. On u teolozima (mitakallimun) vidi ti-
pitan primer ljudi razuma.

Kao primer on navodi stih iz Kur'ana »i
nisi ti (Mubamede) bacio, kada si bacio,
nego je Bog bacio« (VII, 17)'° Ovaj stih, pre-

1 Fuis., str. 136/113.

16, Wa-ma ramayta idh ramayin wa-lakinna
Allaha rama,



ma Ibn *Arabiju predstavlja najsazetiji sim-
bolitki opis sudtinskog odnosa izmedu ap-
soluta i sveta, Stih poéinje poricanjem da je
Muhamed »bacios. Zatim se tvrdi da je Mu-
hamed odista bacio — skada si bacios — i na
kraju se ponove porife da je Muhamed bacio
i stih se zavriava tvrdnjom da je u stvari ba-
cio sam Bog, Sve se oyo moze syesti na tv-
rdnju da je »bacio u stvari sam Bog. ali Bog
u pojavnom  obliku Muhamedas. Ovako
shvaéen stih zaprave izrazava jedino istinu
o samoispoljavanju apsoluta.

Medutim, samo je pravi»znalacs kadar da
stih protumadi na ovaj natin. Kada je ret o
teolozima, pravo znatenje stiha je potpuno
van domaiaja njihove moéi poimanja. Po-
meteni. oni ga tumaée proizvoljine u skladu
sa zapovestima razuma. Kao posledica toga
njihov se zakljutak sukobljava sa zakljuc-
kom sneposrednog kudanjac. I u vedini slu-
tajeva oni odlaze u krajnost progladavajudi
nemoguéim i apsurdnim ono $to mistitka
intuicijn priznaje kao istinito. [...)

Vredno je uotiti da je slozaj misli koji se
nalazi u osnovi ovog shvatanja veoma ka-
rakteristitan za Ibn *Arabija; sa njim smo se
w raznim oblicima veé sreli u prethodnom
delu. Na primer, ideja da su stvorenja Bozja
shranae, ba¥ kao 3to je Bog shranac stvore-
nja, ili ideja 0 uzajamnosti (taskhir) izmedu
Boga i stvorenja, naime, da stvorenja spoko-
ravajuc Boga sebi, bad kao $to Bog »pokora-
vac stvorenja s6bi, Ove i druge slibne sdrskee
ideje strukturalno pripadaju istoj kategoriji
kao i ona 0 uzajamnoj uzroénoj vezi izmedu
Boga i stvorenja.

*Onaj koji je spoznao sebe (doslovno »svo-
ju dudus) spoznao je Gospodas jeste fuvena
izreka kojom se Ihn *Arabi najradije koristi,
Ovde se on ponovo poziva na nju i izjavljuje
da medu filozofima i teolozima nema nijed-
nog jedinog koji je shvatio prava dubinu
sopstvenog ssamstvas (dube).

Od svih ljudi znanja nike nije stekno i
uvid u sduduc i njenu realnost izuzey b
nadahnutih apostola i velikib sufija.
tite ljudi rasudivanja, bilo da su islamski filo-
zofi, ill teolozi, nijedan od njil nije se, u svo-
jim raspravama o sdudic i njenoj sulti
priblizio istini. (Ovo je sasvim prirodno) zato
tto se logitkim miiljonjom nikako ne moie
doéi do istine o ovoj stvari. Prema tome, onaj
ko nastaji da midljenjem istinski spozna
sdudue slidan jé osobi koja, posmatrajuéi oso-
bu koja ima tumor, misli da je ona debela ili
dan duva na nedto 3to ne gori. Ljudi ove vrste
su upravo soni Eiji trud ide pogrednim putem
u ovom svetu, o koji su ubedeni da rade dobar
posaoe (XVIIL 14). Jer anaj koji pogrednim
metodom tradi nedt, zasigumo nede uspetd da
postigne svoj eilj."?

lzmedu pravih sznalacas i ljudi razuma
nalaze se ljudi imaginacije (khayal). To su
ljudi koji iskrena pokufavaju da se priblize
apsolutu pomodu predstava koje im daje nji-
hov Prorek ili Apostol. U vezi sa navedenim
stihom iz Kur'ana o sonome koji je bacios,
na primer, ova vrsta ljudi évrsto veruje da je
u stvari shacioc sam Bog, iako duboko zna-

s Fuuz, str. 153/125,

Ideali ljudskog savrsenstoa

tenje ovog stiha izmice njihovom razumeva-
nju. Oni spremno prihivataju kao istinito sve
temu th Prorok uéi i ne usuduju se da budu
krititni prema: bilo femu ito po njihovom
misljenju, protivuredi razumu. Ibn "Arabi
naziva ove ljude sljudima vere« (akl al-
imam).

“Ljudi Veres sa oni koji bespogovorno prihva-
taju sve ito im Proroci ili Apostoli prenose od
apsoluta. Njih ne treba medati sa onima koji
hespogavorno prilivataju uéenja (filozofa i teo-
loga) 3to misle pomoéu razuma i jedino su zai-
dovoljni kada protumate svaku prenetu poru-

ku (tj. stih u Kur'ane ili prorotke predanje)
koja im je prencta u svetlu logitkih dokaza.

lzraz u Kur'anu +ili on koji sluda« (L. 37) Bo-
#anske poruke prenesene u govorima Proroka,
odnose se na ove ljude [Vere). A takav tovek t).

savek koji na ova) nadin shuia sjeste svedoke

Ovde se Bog odnosi nn ontolotku di-

ziju imaginage | na pravilnu upotrebu

mioéi imaginacije. A ovoje u skladu sa govo-
rom Proroka Muhameda o ssavrienstvu Veree
i da slavid Boga kao da si Ga vi-
deoe. Bog je uvek u praveu u kojem se éovek
moli, Zato je takav Eavek svedok.'”

»Biti svedok (shahid)e u ovem odlomku
znadi, u tumaéenju Ibn "Arabija duhovno
stanje u kojem tovek sposvedotujes, 1j. svo-
jim srcem je prisutan na ontoloikoj ravni
imaginacije. To je stanje u kojem sree sznal-
cas opaza u Eulnoj imaginaciji neke stvari
koje u pravom smislu pripadaju svetu ne-
vidljivog. Srce sznalcac kada dostigne ovaj
stadijum nalazi se u svetu imaginacije i po-
Einje da posvedoduje u predstavama o raz-
nim stanjima stvari nevidljivog sveta.

Vredno je primetiti da pred kraj upravo
navedenog odlomka Ibn *Arabi, pozivajudi
se na tuveno predanje o thsan-u skrede paz-
nju na izraz: ». .. da ga slavis kao da si Ga
videos, U Ibn "Arabijevom tumadenju on
opisuje najniZi i najslabiji stepen sposvedo-
tenjac o kojem je red. To je najniZi stepen
mentalnog prisustva na ontolodkoj ravni
Imaginacije, jer se kaze +kao da si Ga videos.
Kag &to sam natin izraZzavanja kazuje covek
jod stvarno ne vidi Boga. Nema jod stvarne
vizije. Covek jeding dela kao da je imao pra-
vu vigiju.

Ali kada sree sznaleac ojada i uzdigne se
na stepenicu vide objekt sposvedotenjas po-
staje vidljiv za unutrainje, duhovno oko (ba-
strah), iako se vizija jos ne javljs njegovem
fizitkom oku.*

Kada se sznalace popne na slededi stepen,
objekt postaje vidljiv kako za njegovo fizie-
ko tako i duhovne oko. A ako on nastavi da
ide navide i konatno dosegne krajnji i najvisi
stadijum, onaj ko sposvedotujes | objekt
sposvedotenjac postaju potpuno sjedinjeni.
Na ovom stadijumu Eovekovo srce ne spo-
svedotujes vife njegov objekt, veé to sam
Apsolut posvedotuje sebe u sebi. 1 to je sta-
dijum ssvecae (waliy).

" O tatnom enndenju redi iksan videti u majoj

knjizi The Concept of Belief in Islamic Theology, Tok-
yo, 1965, str. 56-60,

Ll Fus., str. 1497123,

4. Qashani, ste. 150,
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Tako. kada se Bovek sprobudic i uzdigne
do najvileg stepena ssvetostic, on postaje
svedok jednog izuzetnog fenomena, jer nje-
govo duhovno okoe je sada otvoreno za real-
nost onoga Sto smo ranije opisali pod ime-
nom snovo stvorenjes,

U ofima pravog sznalcac apsolut (u makak-
vom obliku da s¢ javija) ostaje uvek sprepo-
#nate i nikads se ne porite.’ Ljudi koji prepo-
znajuisti Apsolut u svim pojavnim oblicima u
sudadnjem svetu Finide isto | u Buduéem Fivo-
tu. Upravo zato Bog (govoreéi o toveku ove vr-
ste) kage: sjer svako kg ima sree (galb)c (L, 37)
Jer (takav covek) zna da se apsolut neprestano
menja u razne oblike: on to zna sudedi na os-
novu éinjenice da se njegovo ssrcer neprestana
menja iz jednog oblikn u drugi. ™ Otuda takay
tovek upoznaje sopstveno ssamstves kroz
(znanje o neprestanom menjanju) samog sehe.
(L2 toga on stiée prave znanje o apsoluty, jer)
njegovo sopstveno ssamstvos nije nista drugo
do On-est apsoluta, (i njegova znanje steleno
1 ovaj patin laka se iri na sve zata ito) sve
u svetu Bida, bilo u sadadnjosti ili u buduénos-
e nidta drugo do On-ost apseluta; u stvari
sve je sama On-ost.?!

Pravi sznalace koji je spoznao svoje ssrees
(qalb) sopstvenim unutrainjim okom vidi
kako se ono neprestano menja i preoblikuje
(qalbili tagallub) u svakom trenu u milijadu
oblika i stanja. On istovremeno zna da je
njegovo ssreec tek ispoljavanje samog apso-
luta i da nije nidta drugo do On-ost Apsolu-
ta. Naravno, njegovo ssrees je jedina stvar u
celom svetu &iju unutrainju strukturu on
moze da spozna na osnovu Samoposmatra-
nja. Ali on jé takode potpuno svestan da dru-
ge stvari moraju imati potpuno istu struk-
turu kao njegovo ssreee. Tako je fovek koji
je spoznao sopstveno ssrees fznutra spoznag
takade apsolut, koji se iz trena u tren preob-
likuje u sve moguéne oblike ovog sveta.

(T. Yewtsu: Sufism and Taoism, Berkeley 1954)

Prevela x engleskog:
Ljiljuna Miotinovié

©

2 Pozivamo se na predanjo, navedeno | objad-
njeno rinije 1 ovom poglavlji, o tame dta de se desiti

na dan Vaskrsenja.

2 sEtimolodkime nalinom mikljenja, koji je, kao
1o smo veé vide puta primetili, tipitan za Ibn *Arabija,
on povesue ssrces (qalh) sa senjanjerms ifi stransfor-
macijome (gath}

2 Fus, str. 149/122.



Pripremajudi se za ovaj skup i razgovor
koji se tide ideala ljudskog savrdenstva ob-
ratih se dragom prijatelju, éoveku do Cijeg
mi je midljenja stalo, nadajuéi se da ée me
podrzati i da ée shvatiti, barem on, zakto
sam se odlutio da zborim upravo o onome
ito ée ubrzo uslediti. Umesto iséekivane
podrike i razumevanja od njega dobih krat-
ku i jasnu ocenu mene i mojih zamisli - Bu-
dala! Njegov lakonski izreéen sud o meni is-
tavremeno ]e i osnovni qadrn] mog rada.
Stoga i nije udno &to je on, ili §to bi neki od
vas, zakljuéio da samo budala moze da se
usudi da govori o ludosti na skupu koji se
tice ljudskog savefenstvi. Pofto smatram da
je to mogude. podelicu sa vama svoje zalud-
ne ideje.

No, pre nego otpotnem sa izlaganjem svo-
jib zamisli moram vam reéi iz koje perspek-
tive promatram pojavu o kojoj ée nadalje
biti reéi. Moje polazne osnove su psihicke i
terapeutske, pod ovim podrazumevam da
tovekova sposobnost opazanja i razumeva-
nja sveta pofiva na psihi, to jest, na arhe-
tipskim predstavama koje su izvor svakog
saznanja | doZivljavanja. Pridev sarhetipske«
se ne tite nesaznatljivog i noumenalnog sa-
drzaja u nesvesnom, veé nedokutive ali fe-
nomenalne i polimorfne prirode samih pred-
stava. Dalje. fenomenaini aspekt arhetipova
udnosi s¢ na istovetnost predstava i smisla.
Ova tyrdnja svoje potkreplienje nalazi u re-
¢ima K. G. Junga: »Predstave i smisao su is-
tovetni; uoblitavanje prvog vodi pojainjava-
nju drugog. U stvari, obrazac ne traZi objad-
njenje; on odslikava svoj sopstveni smisao. ',

Dakle moje psiholotke refleksije ishode iz
arhetipske psihologije, koja smatra da svako
saznanje mora biti prouteno posredstvom
arhetipskih predstava. Prvenstvo predstava
i predstavljanja (fantazije; prim. V. P. Popo-
vifa) podrazumeva svojevrsnu imaginalnu
redukciju ili arhetipski povraéaj — vraéanje
na mitske obrasce ili litnosti nade psihe. Ar-
hetipsko sricorsic nagoveitava da su fanta-
zijske prodstave osnovni safinitelji ljudske
egzistencije. Sta vibe, ove numina-e su grada
od koje stvaramo svet i realnost. Stoga je i
svaki potetak poeziju ili psihopoezija — tvo-
renje dude, posredstvom predstava i metafo-
ra. »Psihopoezija . . . je prevashodno usme-
rena ka budenju psiholoike vere; one vere
koja se pomalja iz psihe i ispoljava kao vera
u realnost dused®,

Naposlétku, stvorenje dudes je svojevrsna
psihoterapija; kako nas uti Dz Hilman:
Psiha trazi psihologiju kao neophodnu za
svoju terapiju, ali trazi i psihopatologiju ne
bi li sazdala svoju psihologijue®. Terapija,
kao §to vidimo, nije samo nedto Sto se odvija
izmedu terapeuta i pacijenta; to je proces
koji se na mahove odviju tokom nasih indi-
vidualnih traganja za dufom, nadih pokudaja
da razumemo vlastite sklonosti, kroz kritié-

| Jung. €. G.: The Strueturs and Dynamics of the
Payvhe/Coll. Works 8 (Princeton) 1968,

s Popovié, V.
9-10 (Beograd] 1988,

sAchetipska paihologijue (Delo

3 Hillman, J: Re-Visioning Paychology / Harper
and Row / New York / 1975.

Kulture Istoka

Pohvala savrsenstva
ili pohvala ludosti?

Velimir B. Popovi¢

ke opaske, savete, podsticaje i imperative
koje sehi namecéemo. Sve dok se bavimo psi-
hopoezijom mi smo u terapiji; odnosno, mi
smo svi (i svakome) psiholoski pacijenti ali,
istovremeno, svi smo (i svakome) psihotera-
peuti. Pslh(:lrmpijd se, vidimo, ne ullvl]u
samo po holnicama, privatnim ordinacij
ved svuda i na svakom mestu, u svakom tre-
nutku, tamo gde se odigrava stvorenje dude«.
Na prvi pogled nema nikakvog razloga da
se 0 budali, ludi ili jurodivom govori na sku-
pu koji za svoju temu ima savrienstvo. No.
ako se samo dotaknemo znatenja reéi savr-
fenstvo videcemo da se nekakva veza fzme-
du ovih pojmova moze uspostaviti. Reé sa-
vrsen (i njoj srodne redi srpskog jezika — do-
bar, dea, besprekoran) nam kazuje o aajvi-
dem stepenu osobina koje u svojoj vrsti ima-
ju lica, stvari, ideje: takode, red je o osobini
Sirokog smisla, koja obuhvata sve %o je u
svojoj vrsti korisno a u isto vreme po meri-
lima sredine moralno®. Sliéno je i sa regju
perfektan (perfecius — savrien, potpun na
latinskom), i u ovom slutaju reé je o netemu
izvrsnom, edliénom, bez greske { mane, dak-
le savrienom i potpunom, U oba sluéaja vi-
dimo da sve nije tako jednostavno, s jedne
strane, savrienstvo je nedto &isto, neukalja-
no, korisno, moralno.ili celovito, dakle nedto
pozeljno i prihvatljivo, a s druge strane. ma-
koliko to zvugalo paradoksalno, nedto nece-
lovito, nepotpune; naprosto, stoga Sto iz
sche iskljutuje sve gredno, nemoralno, nece-
lishodno, najnize u ljudima, stvarima ili ide-
jama. Zato, da bi smo uopite mogli da govo-
rimo o savrienstvu moramo govoriti o ono-
me §to je inferiorno, manje vredno, donje ili
5to je ukaljano. U stvari, smatram da se psi-
higki rast i ucelovljavanje litnosti jedine
ostvaruje kroz smisaono uravnotezavanje
tistog i nedistog u toveku (katharos miaros).
Mislim da je sada jasnije zaito Zelim da
zborim o jurodivosti, ludiranju i 0 nosiocima
ovih osobina.®. Ludu. budalu ili juredivog

+ Vidi u knjtzi Sinonimi | sreodne retl srpsko-
hrvatskog joeikn2 / M. Lalevida / Leksikografuki zavod
/ Beograd / 1974,

3 Neki strogi nauéni Gistunae bi se sigurno usp-
rotivio wpednadavanju jurodivosti i ludosd, budale §
slude Hrista radic, no poito se bavim arhtetipskim
predstavama a ne pojmovimi ili sevarniom litnostima,
avo izjednatavanje mi je dopuitena, i‘al( neophodng.
Jer jedino
femedu eaznolikih psihickil pu--lmm mogemo styori-
ti dufuc. Amplifikacija jo metod koji mi sludi kno oru-
de kojim dirim i produbljujem esnovne gradevine na
kojoj podivaju moja tumadenja. Dakle, u radu se pre-
vashodno bavim arhetipskom ravni, ne personalnom,
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toveka moZemo pronaéi u srcu gotovo svake
religije i kulture. Medu brojnim arhetipovi-
ma arhetip lude je najnejasniji, najneshvat-
ljiviji. Njegova priroda je paradoksalng i raz-
vejava svaku nadu da moie biti shvaéen iz
nade svesne perspektive; upravo stoga se
moramo osloniti na sve raspolozive izvore i
pretpostavke.

Juradivi se neprekidno krede izmedu sve-
tova poretka i rasula, takvom brzinom i la-
kocom kakvu ne sredomo ni kod jednog dru-
go arhetipskog lika, Da bismo uopste mogli
da razumemo nafu istoriju i potrebu za ras-
tom i ucelovljavanjem moramo s¢ suoditi sa
njegovim iracionalnom, nepredvidivom pri-
rodom i ponasanjem. lzuzetno bogatstvo fe-
nomenologije jurodivosti i ludesti moze nas
navesti na pomisao da je ovajarhetip potpu-
no neodredljiv. No, ipak postoji odreden broj
njegovih osobina koje se sreéu u vedini mi-
tova, religija i predanja brojnib kultura. U
sredistu ovog grozda psobina su dvosmisle-
nost i anomalnost lude. Na njih s¢ nadove-
zuju brojne druge: nakaznost, detinjastost,
opsenarstvo, sposobnost da se kreée u raz-
nim praveima (luda je politropne prirode:
prim. V. B. P.}; prati ga bludnica, dvogube je
prirode, apofn itan je, preteda je Spasitelja i
njegov pratilac.

U osnovi luda je dvogube i dvosmislene
prirode, anomalna je i polivalentna i po
tome je Zivo otelovljenje filosofskog prinei-
pa scoincidentia oppositorums Nikole od
Kuze. Neprekidno sé krede, ide od svetog do
profanog: od prirodnog do kulturalnog, od
psihitkog do duhovnog, od magijskog do
mistifnog, od Zivota do smrti; a ipak, ni jed-
noj od ovih oblasti ne pripada, ni jedna od
njih ga ne odreduje niti omeduje. Poput al-
hemitarskog Merkura neubvatljiva je ali bez
nje moze da se izvede opus tvorenja dute.

Budala je anomalne prirode (a — nomos),
izvan granica normalnog, propisanog, ofeki-
vanog; kreée se preko svih granica, nadilazi
sve klasifikacije i kategorije. Za nju nema
neprikosnovenih i nepovredivih meda | za-
kona, bili oni reli lingvistiéki, episte-
molodki, metafizicki ili kulturalni. Rufeéi
pred sobom (ili bolje re¢eno samim sobom:
prim. V. B. P.) sye ustanovljene granice, jas-
no omedene oblasti, ona se krede brzo, mah-
nito, gotovo prisilno napred — nazad, njena
prisilna potreba da se kreée, da ne stoji u

e kada govarim o beni, ludi. jurodivom, blesanu ili na-
kazi ja govorim; prvenstvens o (arhetipskim) predst
vama na kojimn pofivaju ovi, m personalnoj ra
raznoliki likovi | sobe, Prim. V. B, P,
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mestu ne moze se nicim obuzdati. Sreéemo
je na svim mestima, posebno onim grani¢-
nim — gde se polis graniti sa divljinom, in-
stinktivno sa dubovnim, ljudsko sa bozan-
skim —nema stalnog boravidta®, neprekindo
se krede kroz oblasti koje su marginalne.
Uvek se javlja zaodenuta u drugo ruho, sa
drugim stavovima, idejama, na drugim bo-
ravidtima. Cak i kada tvrdimo da je dvos-
mislena uzvraca nam da je nad sud suvide
jednostavan ida je vife polivalentna nego li
dvogubia. Opet, ako tvrdimo ovo drugo, da je
mnogostruka, nadmoiéne ¢e nam dokazati
da je i to suvise jednostavno.

Dvogubnost i anomalnost lude na osoben
natin sadriana je u predstavi apostola Petra
u Novem Zavetu i u narodnom predanju.
Vet njegova imena (Simon i Petar) simbolié-
ki govore o dvogubosti i dvosmislenosti
koju ovaj svetac nosi u sebi. Zamena starog
imena, Simon, novim, Petar, ukazuje na pre-
obrazaj litnosti — od obitnog toveka on iz-
rasta u ugaoni kamen Crkve. No. ovaj ka-
men (Petar, na aramejskom Kifa; prim. V. B.
P.) nije samo stena na kojoj ée Gospod lsus
Hristos sazdati svoju Crkvu (Mt. 16:18), to
je, ujedno, kamen o koji se moze spoticati.
Nakratko poito ga nazva Petrom Hristos se
sablazni svoga utenika, nadenuvii mu jod
jedno ime — Satana (Mt 16:23). Njegova
dvogubost se, nadalje, ogledn u tome &to je
on (Petar) pun vere ali { (Simon) smale vere«
(oligopistos). [stovremeno, izabran je da na-
pasa jaganjce Boje (Jv. 21:15) i predstavlja
sablazan svome Utitelju, nekoga ko ometa
Bozji domestroj spasenja: posredno, ospora-
vajuéi Bozansko a i istiuéi ljudsko (Mt
16:23),

Petar je prvi koji je objavio identitet Boga

®  Zhogtogajo i pokufaj da se opredmeti, doslor-

no |lwm| mwlcn i propast. Us mni;av je azila g

ka, ECT ), sakinja-
v-njr Ao lo3kih kategorija sama je, na prvi pogled,
wkrotilo ono to je neukrotive. Svedoci smo da ludila
ima vide nego o g je bilo { da se javlja tamo; i u tak-
vom abliku, gde ea nismo ofekivali. Prim V. B, P,

Ideali ljudskog savrsenstva

zivoga (Mr. 16:16; Mk. 8:29; Lk. 9:20; Jn.
6:69) ali i prvi koji ga se javne odrekao (Mt
26:69-75; Mk. 14:66—72; Lk. 22:54—62; In.
18:25-27). Trostruko odricanje Boga urav-
notezuje se njegovim trostrukim potvrdiva-
njem i obrnuto. Kake u Novom Zayetu tako
i n predanju on je Eesti pratilac i saputnik
Bozji, neko ko oponafa svog Ugitelja: katkad
uspedno, katkad neuspeino; naprosto, on je
svejevrsna inferiorna, senovita strana Jastva
(1. Hrista)™. Od dva putnika namernika (Bog
i sv. Petar) on je taj koji sbiva nagaravljen i
izvlati deblji kraj®.

Prvo i osnovno, on je poslanik, glasnik
Bozji {apostolos) i kao takav pokuiava da
oponaia [susa Hrista. Kao $to sam napome-
nup, ne ide mu to uvek od ruke, kao u sceni
hodanja po vodi. Sta viie. nekada to radi vrio
smudeno, smeteno, komitno da to fak i Uki-
telju zasmeta. U susret Hristovom stradanju
on je taj, medu apostolima, koji najgorljivije
iskazuje svoju veru u Boga Zivoga i koji (pre)
naglatava da ée ga pratiti i u smrti, da bi
vrlo brzo svoje stavove izokrenuo. U jevan-
delju po Jovanu, na Tajnoj yeeri Petar je taj
koji se zgrazava nad onim ¥to Gospod &ini
svojim uenicima (predilavium; prim. V, B.
P.}i to smatra nedolitnim svoga Utitelja; na
to mu Ovaj veli: »Ako'ti ne operem, nemas
udjela sa mnome. Na ovo ée Petar, impulsiv-
no i preterano: Gospode, ne samo noge
moje, nego i ruke i glavue (Jv. 13:4-10). [z-
uzetno zanimljiv spoj oponadanja i izvrtanja
onoga dto €ini Gospod zabelezen je i uupok-
rifnim Djelima Petrovim, gde Simon Petar,
kada je do#lo yreme da bude raspet, trazi od
svojh dzelata da bude razapet naglavadke.
Ova izuzetno snaina predstava (na glavee
razapetog apostola, kada se po strani ostave
postojeca, pribvatljiva religijska tumaenja:
prim. V. B. P.}, u kojoj je naglafena inverzija,

7 Primeri toga su Petravo hodanje po vodi | mje-

gove iseeliteljske sposobnost — Mr 15:22-31; Mo
17:14-21; &

& Cajkanovié, Vi Mit i religija w Srba /Srpska
knjizeona sudrugasBeograds 1973
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metaforiéki ukazuje na Petra kao na svoje-
vrsnu senku Isusa Hrista. Na jednoj strani
Kifa oponasa svoga Utitelja, na drugoj on iz-
vrée ono Sto Hristos propoveda. Dok u psi-
holotkoj predstavi raspetog Hrista (kao pri-
mer moie da nam poslugi bilo koja Pravos-
lavna ikona; prim. V. B. P.) painju priviaée
njegov snormalane (uspravan) poloZaj tela
na Krstu, uzvidenost (On je izdignut u odno-
su na sve ostale likove prikazane na ikoni),
glava kojom sparac nebesa, dotle predstava
raspetog Petra (neka nam kao primer ovoga
posluzi Masatova slika s potetka XV, veka
naglasava njegov nendrmalans (na glavatke
okrenut) polozaj tela, u istoj je ravni sa os-
talima, glave koja sprodires u zemlju. Dok
polozaj prvog nagoveitava posvedoienje
njegovog Bozanskog statusa — Logosa Vase-
ljene, dosezanje vidih stanja svesti i usmere-
nost ka svetu duhovnih vrednosti, dotle po-
lozaj drugog ukazuje na usmerenost ka sve-
tu psihitkih vrednosti, na voljno uranjanje u
nesvesno, na kretanje ka htonskim sferama,
Na kraju, predstava na glavee raspetog apos-
tola ukazuje na svojevesni vie negativa.

Petrova dvogubost se ogleda i u odnosu
prema Zivotu i smrti. Podarivii mu kljuteve
nebeskog carstva Hristos ga upozorava: »i
Iro sveded na zemlji biée razdrijefeno na ne-
besimas (Mt. 16:19). Ukratko, Isus na‘svog
ufenika prenosi psthopompne moci, Pose-
dovanje kljuteva omogucava njihovom vlas-
niku da'se slobodno krece izmedu graniénih
oblasti Zivota i smrti, da svezuje i razvezu
da inicira (uvodi, posveéuje) i diskriminie
(iskljuéuje, izbacuje}, koga on Zeli. No; ni
ova od Hrista preneta vladarska moé ne po-
jednostavljuje Petrov odnos prema smrti i
Fivotu, $ta vide, ovaj odnos je i dalje dvos-
mislen, promenljiv, éudljiv i nedosledan. Na
retima Petar je nepokolebljiv u veri u Hris-
ta, sledice njegov put i po cenu da izgubi
svoj 2ivot (Mk. 14:31); nemalo zatim njegov
dvosmisleni odnos prema smrti potvrdiée
se, metaforitki, u borbi sa snom dok se Gos-
pod molio u Cﬂlsimaniji (Mk. 14:33-41).
Strah od smrti, mogué cg mutenja i kazne
najjasnije se ispoljava u njegovom odricanju
Hrista (Mt. 26:69-75). No njegovo odrica-
nje. laZi i obmana su snedelotvornie, prema
jevandelju po Marku njegovo. odricanje je
providno, on uhvaden u lazi. (Mk. 15:66-69),
Ali ova laz, naivno obmanjivanje drugih,
prepoznata neisting imaju izuzetnu psiho-
loku moé: pretstavljaju, osobeni, pokretad
psihe. lzretena laz korenito menja Petroy Zi-
vet, ona ga uvodi u nov Zivot i od tog trena
on se u celosti posvecduje Gospodu.

Svojevrsni negativni put (via negativa),
apofatiéne stremljenje ka Gospodu, koga je
ligno dokiveo, sv. apostol Petar nadalje pro-
poveda kao jedan od moguéih puteva ka
Bogu i ucelovljavanju li¢nosti: »Gdje je mud-
rac? Gdje knjizevnik? Gdje prepirad ovoga
ka? Zar ne pretvori Bog mudrost ovoega
svijeta u ludost? Podto, dakle, u premudrosti
Bozjoj svijet mudrodéu ne pozna Boga, izvoli
se Bogu da ludodéu propovijedi spase one
koji vjeruju . . . Nego sto je ludo pred svije-
tom ono izabra Bog da posrami mudre: i §to
je'slabo pred svijetom ono izahra Bog da po-
srami jakee (1. Kor. 1:19-28).




Ovakva predstava apostola Petra jedan je
od skorena metaforex ludosti ili jurodivosti.
Svete lude Hrista radi po mnogo éemu mogu
da se uzvedu svom arhetipskom uzoru.
sVade ukrasavanje da ne bude spolja. ..
nego u skrivenome tovjeku sreac (1. Pt
3:3—4). Svetost jurodidéujudeg je skrivena od
tudih pogleda, ita vile, ona se ispoljava kao
svoja suprotnost, Svojim spoljainjim pona-
Sanjem oni uzdi#u na pijedestal bolesno, na-
kazno®, ludo, osakaéeno: Njihova osobena
apofatiénost ukazuje na sav apsurd { nemoé
smonoteizma svestic, sveta koji potiva nd
snazi razuma, uzrotnim objasnjenjima, jas-
nim grani idealnim ol a i nor-
malnosti. Njihovo ponadanje, izgled, vred-
nosti kojima madu pred ofima obi¢nog, nor-
malnog sveta, ove druge zastraduje. Makoli-
ko u nama izazivali smeh, sazaljenje, oseéa-
nje nadmoéi oni, istovremeno, svojim tajan-
stvenim, nérazboritim, nerazumnim pona-
Sanjem uteruju strah u nade kosti. Krasi ih
nepredvidivost i neofekivanost, ne moze ih
sputati ili okovati. Stalno fzmitu nadoj kon-
troli i to nas jod vide stradi. U osnovi ovog
straha ne krije se samo plainja od suofava-
nja sa vlastitim (u lude) projektovanim sadr-
#ajima, veé strah od svega onoga sto mije
omedeno granicama naseg Ja. Jurodivi je no-
silac misterije fovekan time i putokaz koji
nas uvodi u shozanski mrake, on nas vodi
Omnome ko je neizreciv i neodredljiv.

U vedini religija i kultura gde se javija,
luda se ponaa kao prima causa razdora i ra-
sula, nesreée i nedace, hitnji i neumesnosti.
Za ludu nidta nije »i suviges —nijedan zakon
nije suvide moralan, nijedan tabu suvis
svet, nijedno dobro nije suvide visoko,
na nepoboinost nije suvide opadatka. Njena
vedtina sastoji se u tome da sve izvrée —ono
&to je bilo gore sad je dole, ono dole sad je
gore, &to je bilo napolju sad je unutra, unut-
radnje pretvara u spoljanje, besmisleno u
smisleno . . .

Ako pokusamo da je uzvedemo jod nekom
boZanskom principu, nekom drugom skore-
nu metafore: sigurno je da éemo ludu prepo-
znati u Hermesu ili alhemidarskom Merku-
ru, njegovim hermetidkim delima kojima is-
celjuje bogove i ljude. Hermes je glasnik bo-
gova, vodit dusa, utitelj Eskulapa, zadtitnik
trgovaca, kralj secikesa i lopova, lazac i do-
nosilac sreée. Ova mitoloska figura odgova-
ra unutradnjem psibolotkom iskustvu i ve-
rodostojno odrzava potpuno nerazlufenu
ljudsku svest, to jest, odgovara stupnju raz-
voja gde su instinktivno i duhovno medu-
sobno izmedani i proZeti. Kao takav, Her-
mes a kroz njega i luda, jeste nosilac arhe-

¢ Rusks ret za ludo Boije, jurodive; potice od
statoruske redi surods, dto je prvohitno znadilo snaka-
ene. Vidi u knjial T. Gorlbave: Sniaga keitanske ludostl
JUPT/Pakovel 1986.

10 O apofatiénom bogoslovlju pravoslayvne crkve
vidi V. Losskyog: The Mystial Theology of the Kas-
tern Church /poglavlje: The Divine Darkness/James
Clarke and Co. LTD /London/ 1973. A o apofatiénasti
ludih Hrista radi vidi kod T. Goriéeve: Hri
rak V vek apofarikic /zasopis Grani No.

Verlag/Frankfurt/ 1986,
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tipske svesti drugatijeg sklopa i dinamike
od one koja karakteride nadu Ja-svest. U
stvari, arhetipska svest budale upotrebljava
nasu Ja-svest i prema njoj stoji u kompen-
zatornom odnosu. Prema midljenju arheti-
pologa R. Lopez—Pedraze. Hermes je perso-
nifikacija principa kompenzacije!'. Nekada
u sebi luda nosi osobine i crte koje su gore
od onih koje poseduje Ja-liénost, nekada
one koje su bolje. Kao kolektivna personifi-
kacija nade inferiornosti, luda otelovljuje sve
ono ito nam je u nadoj prirodi neprihvatlji-
vo, strano, odvratno ili nakazno. Luda je is-
tovremeno neljudska i nadljudska, bestijal-
na i bozanska, no ono &to nas najvide zastra-
Suje sadrzano je u tome $to ona ovaploduje
nesvesno, Ono Sto je &ini toliko moénom,
odvratnom, nakaznom, zastrafujudom,
omalovazavanom podiva na dinamici Eije
postojanje jedine moze biti objainjeno ak-
tualnom situacijom u kojoj se nalazimo.
Svaki razvoj koji tezi savrienstvu a ne celo-
vitosti, nuzno vodi jednostranom razvoju i
hipertrofiji »dobre, svetle; neukaljanes stra-
ne litnosti. Naposletku, savrienstvo postaje
kljasto a tovek jednodimenzionalan. Kao
nosilac kolektivne senke toveka Zapada, luda
je sadrzalac svih nazih inferiornih psobina i
odlika; istovremeno, ona u sebi krije sseme
enantiodromijes — prechradanje u svoju sup-
rotnost. Da bi smo se spasli potasti doslov-
ne, opustodujuée normalnosti i Eistote, koje
vrhune u jednodimenzionalnom, rigidnom
razvoju nasih Ja, luda kaljanjem. vlastitom
nedistofom i pogani upotpunjava i pokrece
naku psihu.

Kao takva luda jedina i moZe, ne obaziru-
i se na ustanovljene obrasce date kulture ili
religije, da rudi tabue, ovedtale zakone. Kroz
svoje skaradno ponadanje, nakazni izgled,
bizarne misli luda reafirmife socijalni pore-
dak; rudeci zakone ona ih istoyremenao i po-
tvrduje; Luda spotvrduje poricanjeme'®. U
rudilaékim radnjama budale ono 5to je unis-
teno uvek ostaje, implicitno, prisutno, jer
sam tin razgradivanja iznova izgraduje. Na-
suprot Ja i njegevom arhetipskom heroj-
skom zaledu, luda svojim ponaianjem ne
vaspostavlja individualnu Ja-svest veé ko-
lektivau. Makoliko Zeleli da je potisnemo,
izbegnemo, da se ne suotimo sa njom. uvek
se o nju sapli¢emo, svuda nas prati, ceri nam
se iz tmina raznih budZaka, krevelji kada
nam to najmanje odgovara, spopada upravo
onda kada molimo Boga da nas ne primeti i
da nam se ne naruga. Prema retima T. Go-
riteve luda boravi medu nama, na naj-
jim mestima — na pijaci, trgu, na
a srefu, upravo stoga dto se tako
javno ispoljava, rugoba je danas wotljivija
nego 3to je to hila pre nekoliko desetleéa.
Samim tim lakie nam je da je otkrijemo u
nadim ponadanjima, stavovima, delanjima,
snovima u telu. Kada jedan arhetip potinje

L) Lopex=Pedraza, R Hermes and his children
/Daimen Verlag/Einseideln/ 1989,

] Zucker, W «The Clown as the Lord of Disor:
dere /Theology Today No. 24/1967,

" Gorideva, T. - navedeno delo pod brojem 10:

da se pomalja na pozornici istorije i Zivota
on moze da se krede vide ka sredidtu ili vise
ka periferiji pozornice: Novo arhetipsko is-
poljavanje ovog arhetipa je ofigledno. Ne
mozemo a da preko dana ne nabasamo na
rugobe, kako one muskog tako i one Zen-
skog oblitja, no danas nakaza nije samo
margim]ni &lan drudtva; kao Sto sam veé re-
kao, ovaj arhetip se pomera sve vife ka sre-
distu pozornice, Nakazno, danas, prepozna-
jemo u brojnim politiéarima, nauénicima,
umetnicima, ¢lanovima kraljnvskih kuéa,
vodama religioznih pokreta, naposletku,
medu brojnim psiholozima. Prepoznavanje
nakaznosti, bilo da se ova snazna predstava
ispoljava u telu ili stilu Zivora, doista ima
blagotvorne dejstvo po psibu i predstavlja
svojevrsnu psiholoiku dobit. U oba slutaja
{bilo da je prepoznajemo u telu ili stilu zi-
vota; prim. V. B. P) patologija se ispoljava,
a u isto vreme, njeno predstavljanje (imagi-
nacija}, uprkos Einjenice da je skriveno ra-
dom drugih arhetipova, na Ziv i pokretljiv
natin govori o intrisitkom aspektu ljudske
prirode koga nazivamo nakaznim.

Svojim ponalanjem, izgledom i stavovi-
ma luda nije doslovni obrazac naleg rasta,
ne radi se o tome da moramo da delimo ne-
moralno, netasno ili suludo. pouka nije da
zagazimo u ludilo veé da prepoznamo, ima-
ginacijom, kolektivou inferiornu prirodu i
da kroz suteljavanje sa ovom senovitom,
nepriznatom stranom svih nas shvatimo ko-
liko je ona nuina i nezaobilazna. Juredivi je
svojevrsni speculum mentis i jedna od glay-
nih psiholotkih funkeijs ovog arhetipa ogle-
da se u tome $to nam omogucava da iskusi-
me dvogubost i iz nje ishodecu celovitost
litnosti, Ceo opus razvoja lignosti potiva na
predpostavei da prima meteria move da se
preobrati u ultima materia, da se stari
Adam preobrati u novog Adama, Simon u
Petra. Stoga je i opus moralni zadatak jer
potiva na uverenju da smo moralno odgo-
vorni da sprovedemo u delo, da osmislimo i
ohozimo sve ono 1o je udlo u nadu svest.

Na kraju, vratimo se jod jedared mom dra-
gom prijatelju koji je najavio, svojim sudom
o piscu ovih redova, temu mog rada. Spome-
nuti dogadaj i njegova konstatacija koja se
ticala mog duSevnog stanja nije izuzetak. On
je ovo Eesto ponavljao, i nadam se ponavlja-
ée to i nadalje. Sta vise, svoj sud bi. obiéno,
iskazivao u potpunijem obliku: *Tebe krase
dve odvratne srpske osobine — jeded puno
hleba i pravid se blesave, Na sredu, obe tv-
rdnje su tatne — jedem puno hleba i pravim
se blesav. Kaka po prirodi nisam tvrdica
vrlo rado bih ih podelio sa svim ostalim Sr-
bima i.‘irpkinjxmu, pa isasvim ljudima sve-
ta. U stvari, mislim da ove dve osobine i ne
idu jedna bez druge. Samo budala veruje da
¢e mu sa neba pasti Hleb kojim ¢e umiriti
svoju glad. Ovaj Hleb je zameden pre vreme-
na, sam je zakvasao, zablagodario sebe, pre-
lomio sebe, sam se razdelio i od tada to stal-
no &ini, sve do svrderka veka. Pa, zar ne mis-
lite da samo budala moze u to da poveruje?

)



Ako ne izneéverim sebe i ne pretvorim se
u banalni nastavak ovoga sveta, za moju
dufu neée biti kasno. Moj jedini zadatak je
da spasem nju, da l".l ne dozvolim da se pre-
tvori u mretyu pnrmiu dok joj je sudeno da
Zivi i vodi me. U #asu kada duia umre, telo
e hiti samo veliki raspad.

Ne dozvoliti smrt duse osnovni je zadatak
ljudskog Zivota jer fovek ima samo jedan
put: spiritualizaciju i sublimaciju. Samoak-
tualizacija i individuacija gover su o sreci.
Kao ito nije nmgurp pobedi od sopstvene
Senke. nije moguée pobeéi ni od onoga dto
Pal Dil zove osnovnim Zivotnim zadat-
kom: . . .« Ne dozvoliti banalizaciju duse .
enati ne dozvoliti rasipanjé svoga Ja u spo-
.) Ma kakve bile sposobnosti
vek dobio, on podleZe imanentnom
mperativu da ih razvija. On daru mora do-
zaslugu. To je Zivotni zadatak. Covek
Vi u Zivotu u onoj meri u kn]n] Zvriava
taj zadatak. Zivotna radost je oseéanje Zivot-
nie snage u punom dejstvu, sudtinska zelja u
slobodnoj funkeiji. Ona je osedaj Zivornog
poleta koji foveka |mb|nluje koji on mora
da razvijn, Sto je dar vedi to je i zadatak tezi
. Covek postaje kr
vati tu odgo-

vae pred Zj
vornost .

Kazemo li da je pravda imanentna Zivotu
P. D.)— i sne moZe se prevaritic, jer je smo-
ral imanentan Zivotu u vidu ravroteie i
skladas — ozakonili smo stvarnost nesrece |
#abranili da se ona siromasnim relativiz
mom otklanja kao motiv. Nesreéa je tu, u
numa, ona postoji i moze se kont
Vitgenitajnoy supitni mistiks zbog tinjenice
razdvojenosti etitke | empirijske volje
lienja i akeije) ne moze se spoznati koj
kakav put ito vodi do safirmativnog misti-
ka« — samoaktualizovanog i sreénog toveka
(u takav Zivot on nekim sludajem prosto
ude)]. Otud mistik: spotvednic — zauvek na-
suprot supitnoms, Pitanje smisla Zivota ne-
moguce je postaviti, ali ono moze biti redeno.
Sreéan i samoaktualizovan Zivot objektivno
se ne da okarakterisati, ali
tisrecan i pun — nestankom problema Zivo-
ta. sUpitni mistik« nije mistik zato jer sebi
postavlja pitanje smisla -Zivota ne videvsi
nikakav odgavor, je mistik“Zato jer ne
zna zasto ne vidi odgovor i kako da uopite
pokusa da menja svoje upitne stanje

Vitgendtajnov rezultat jo tautdlogija bu-
duéi da je sredan onaj fovek koji je sre-
dan .. .va ako je moguée biti srecan na bilo
koji natin. to bi moralo biti mogude i u sva-
kom drugom teskom sluéaju. Ako to nije
moguée, onda to jednost
kao &to nije mogude vodi
iskljufivo nekuda) — kaie
Tractatusu. Ostaje ipak vera u to da jedan
mistik moZe postati drugi (sliéno religioz-
nom preobracenju): jedino nespo
predeni je put.

Kako da se nesreéan Eovek istrgne svojoj
bedi? Odgavor sputem suznanjac, samo je

no nlj(‘ mogu
jude Dobru veé

o —

Pal Dil: Psikologijn mativacije, Prosveta, Brog-
rurl, 1984

Ideali ljudskog savrienstva

Put

individuacije i
samoaktualizacije

Mila Nikoli¢

Barko Culee-senekovie: Dneyvok=19%0 Novo doba,

nova jezitka igra, jer taj-put saznanja sada
zovemo ssreénim Zivotome.

Ali, ako ja zauzmem stay o odbacivanju
reza izmedu eticke | empirijske volje
tan put individuacije smatraéu moguéim.
Saznanje je tada uslov: prvi | nedovoljan. lz-
vesno je da postoji razlika izmedu postav-
ljanja pitanja srisla Zivota i Zivota u kome
s¢ ovo pitanje nikada ne postavlja. Covek
koji je prestao du se buji smrti nije niukom
pogledu sli¢an onome koji se smrti nikada
nije bujao. Ako mislimo da se iz jednog sta-
nja moge seesno predi u drugo, mi vise nis-
mo na strani Vit ajnovog Tractatusa.
Hesenje problema Zivota je uklanjanje ovog
problema ali na$ put moze hiti svestan i slo-
bodan. Zivotna motivacija lezi samo u sopst-
ventaj psihi, a Dobro i Zlo jedno naspram
drugog — ceo su nad zivotni dogadaj: put os-
lobodenja je mogué i on potinje samopos-
matranjem.

Nije li ovo odnos titave zapadne kulture
prema svesti i svesnosti? Uvideti problem
Zivota, srece i individuacije ne znadi otkriti
bile kakvu skrivenu vrednost u Zivotu, ved
prosto prihvatiti da je svet taj svet koji jeste,
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a injenice su dinjenice koje jesu. A biti nes-
posoban da se ovo prifivati znadi verovati u
Boga — govorio je Vitgenitajn. ler, verovati
u Boga znaéi shvatiti pitanje smisla Zivota.
Verovati u Boga to je uvideti da dinjenice
sveta ne !'t‘.EllVﬂlll sve.

Psiholodka nésvesnost zaslepljuje pogled
dokle god je magijska; uzroéna i tajnovita.
Nasuprot njoj introspektivni rez razlaZe san,
sukobe dufe, mative sa dna psihe, lik nadeg
dvojnika. Otkriti svoje psiholoike Einjenice
upornim, vodenim samoposmatranjem zna-
& sh i da je psihitki svet upravo to sto
jeste. a psihitke Cinjenice Dobra i Zla u
nama - to §to jesu. nesposoban da se
ova psihicka datost prihvati znadi poteti
graditi unutradnji moral, prvu ravan odnosa
prema sopstvenom Dobru i Zlu. Verujem L
-« sudije otvoricu onaj za In-
iduu koja dobija svoju neponovljiva hoju
tek kada prestané obozavanje Einjenica. Put
individuacije tada je poteo. ..

)
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Etitki problem saveienstva ne pita je li
tovek savrien, nego treba li takav.da bude,
odnosno je li dobro kad je savrden i treba li
stoga da se stara oko svoje savrienosti. Isto
se tite i savrienstva drugih ljudi, ukoliko se
na njih moze uticati. Etitko pitanje je tako-
de: ako tovek treba da se stara oko savr-
Lenstva, na koji nafin onda moZe da ga po-
stigne.

Za mnoge mislioce ovaj problem ljudskog.
savrienstya, moralnog savrienstva, bio je i
jeste glavni problem sayrienstva, Tako ga je
pre mnogo vekova shvatao Kasiodor: savr-
Senstvo je pitanje volje i delovanja (»Perfec-
tum dicitur itlud quod de veluntate simul et
actione laudature).

Evropsku istoriju etitkog pojma savr-
Senstva valja potinjati od Platona; on se na-
zivom ssavrienstvoe, dodude, retko sluZio,
ali ideja dobra, osnovni pojam njegove filo-
zofije, jedva da se razlikovala od ideje savi-
Senstva. i njegovo je uverenje bilo da pribli-
#avanje toj ideji dini lude savrienima.

Nesto kasnije stoici su expresis verbis
uveli u etiku pojam savrienstva. Odredili su
ga kao harmoniju: harmoniju toveka s pri-
rodom, sa samim sobom, s razumom. Ko ga
dosegne, njegov e Zivot biti savrien; imace,
naime, sve ono 3to jo odista vredno i odista
potrebno. A tu harmoniju - savrienstvo
smatrali su ostvarljivom, svakome dostup-
nom.

Platon i stoici utinili su savidenstvo filo-
zofskom devizom: a ubrzo potom u hri¥éan-
styu savrienstvo se pretvorilo u religijsku
devizu. Tada su devize pojedinih nauénika,
Skola postale zajednicka deviza Evrope, i is-
tovremeno nisu prestale da budu filozofska
ideja: postale su bad jedna od osnovnih ideja
hrigéanske [ilozofije,

2

Hrikéanska nauka o savrienstvu oslanja
so nu Jevandelje. Osnovni tekst je kod Ma-
teja 5. 48: > Budite vi, dakle, savrbeni, kao ito
je savrien otac nad nebeskie, Te redi maltene
u istom zvudanju sreéemo takode u Jevande-
lju po Luci, jedino 5to u njega umestn rsa-
vrdenic stoji smilosrdnic. Nema sumnje da je
za Mateja milosrde ulazilo u sastav savr-
Senstva,

Rani hriséanski spisi, pre svega dela sv.
Pavla, puna su poziva na savrienstvo. Muogi
od tih poziva sakupljeni su unevelikoj rasp-
ravi sv. Augustina De perfectione iustitiae
hominis (PL 44 ¢. 293 d.: to je kao neka
ssumma de perfectiones, Pozivi pofinju joi
od Starog zaveta: >Bifed savrien pred licem
Gospoda Boga svogac (Zak. ponovljeni,
XVIIL 13) i sBlago onima kojima jo put Histe
(Psalam 119,1). Potom vife puta kod Pavla:
»A dalje, brado, radujte se, savriujte se (11
Kor. 11} Ili »da pokazemo svakoga Zovjeka
savrdena u Hristue (Kol 1 28). 5 sve Cinite
bez vike | premisljanja, da budete pravi i ei-
jeli, djeca Bozija bez mane usred roda neva-
ljnloga i pokvarenogae (Filib. 11 14, 15). »Kao.
ito nas izabra da budemo sveti i pravedni

Kulture Istoka

Moralno savrsenstvo

Vladislav Tatarkjevi¢

pred njim u ubavic (Ef 1 4). »Da vas svete
i hez mane i bez krivice izvede preda sec
(Kol 122}, Da Crkva snema mane ni mrti-
ne; ili takoga tega, nego da bude sveta i bez
mane« (Ef. 27). sOtrijeznite se jedan put kao
Lo trebas (1 Kor, 43). sBudite sveti, jer sam
ja svet« (1 Petr. I 16)

Savrsenstvo je u tim iskazima samo jedan
od mnogih izraza za istu stvar; njeni sinoni-
mi su sCists, shez manes, »prav i ceos, sévetis,
spravednic, shez krivice:, strezvens. Sve to
znadi isto 8to i ssavrienstvos, i 1o u njego-
vom strogom razumevanju: ono demu nifta
ne nedostajo.

Augustin objadnjava da se savrienim i bez
mane ispravio naziva ne samo onaj koji jé
savrien nego i koji bez ograda ka savrienst-
vu teki sSine macula non absurde etiam ille
dicitur, non qui iam perfectus est sed gui ad
ipsam perfectionem irreprehensibiliter cur-
rite (De. perf., 1X). To je, dakle, 8iri pojam sa-
vrienstva, koji obubvata ne samo potpuno
pravo savrdenstvo nego i ono stanje kojo se
savrdenstyu pribliZava. Taj moralni pojam
savrienstva nije, znati, udaljen od onoga Sto
se upotrebljava u egzaktnim naukama. | uz
to: prvo antitko-hriséansko savrienstvo nije
bilo previte udaljeno od modernog usavria-
vanju samoga sebe, Svuda je pojam save-
Senstva bio shvatan kao idealni pojam, ali je
takode obuhvatao pojave realno bliske
idealnom pojmu: savrienstvu u pribliznosti.
Sv. Ambrozije tak je pisao o stepenima sa-
videnstva (gradus piae perfectionis. PLou 1l
todeld; 5. 1224, 12, 41).

Pa ipak, Sveto pismo je sa idejom savr-
Zenstva prenelo i sumnju da li je ono zu fo-
veka dostizno. Glavni tekstovi su tu: Pismo
Jov. Bogosl. 1.8: »Ako redemo da grijeha ne-
mamo, sebe varamo, i istine nema u namac,
I takode Mal, 19. 17: sSto me zoved blagi-
jem? Niko nije blag osim jednoga Bogas. Do-
voljno je da je savrienstvo uilo u hridéansku
religiju i filozofiju sa znakom pitanja: ono
jeste najvidi cilj, no-da li je i ostvarljiv? Per-
fectio vera in celestibus, samo na nebu, kao
ito je pisao sv. Hijeronim. Vet veoma rano,
u V veku, u krilu Crkve nastala su dva po-
gleda na savedenstvo: jedan — da ga tovek
moze postiéi na zemlji sopstvenim silama, i
drugi — da se to moe dogoditi jedino uz na-
rotitu bozju milost, Ovo drugo uverenje je
pobedilo. MoZe se dati tatan datum: sam po-
titak V veka. Tome je najvise doprineo sv.
Augustin smatrajuéi da potpuno ovozemalj-
sko savrdenstvo nije Eoveku dostupno. Imao
je za protivnika Pelagija, ali on je osuden
417. godine. | merodavno je ostalo Augusti-
novo glediste.

Crkva, medutim, nije osudila dela Pseu-
do-Areopagita (kako su danas nazivana ano-
nimna dela iz V veka, koja se prikazuju kao
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delo prvoga atinskog episkopa): ona su pro-
gladavala prirodnu moguénost tovekova uz-
dizanja do savrienstva, do gledanja Boga,
&to je, dakle, misao drugatija od Augustino-
ve. Vekovima su vernici mogli na njih da se
pozivaju isto kao i na Augustinove poglede.
Prema tome, u Crkvi su se borila dva pogle-
da.

Sta je za hridéane predstavljalo sudtinu
savrienstva? Kao Sto je za antitke filozofe
sudting savrienstva bila harmonija, tako je
z0 Jevandelje i hridéanske filozofe to bila —
ljubav. Sveti Pavle je pisao: »A svrh svega
toga obucite se u ljubav, koja je sveza savr-
fenstvas (u pismu Kolofanima, 3, 14). Tako
jeiu pismu Rimljanima tvrdio da +i ako ima
jo& kakva druga zapovijest, u ovoj se rijedi
izvriujes i da je sljubav izvrienje zakonac
(Rim. 13, 9-10). Ta savriena ljubay jeste pre
svega ljubay prema Bogu, ali — nemogude jé
ljubiti Boga ne ljubeéi bliznje (1 poslanica
Jov., 4, 10, 16).

Tipitno uverenje srednjeg veka bilo je,
kako se dini, ovakve: potpune savifenstvo
ovde na zemlji prirodnim sredstvima se ne
moze postiéi [ u skladu s Augustinom), Be-
gardi koji su to savrienstyo branili osudeni
su na Betkom saboru, a njihovu je osudu po-
novio jod i Tridentski sabor. Kao ito je pisao
sv. Grgur (Moralia 1. XXV, 15 PL ¢} savr-
fenstvo ée se ostyariti tek kad se ispini is-
torija: Tek tada ée svet biti lep i savrien
(stunc pulchrerit universitas ot perfectas).

Medutim — svako moge i duzan je najvide
&to ju moguée da se priblifava savrienstyu
po meri ljudskoj, svetosti. Tome cilju teile
su mase srednjovekovnih duhovnika i mo-
nahd. A rasprave iz moralne teglogije | aske-
tike nisu 3tedele uputstva kako ici ka tome
cilju, Pretezno su to bila prosta uputstva.
Hugo od sv. Viktora éinio je to relativno,
ljudsko savriensivo zavisnim od ssnage,
mudrosti i voljes (De Sacramentis 1 2 ¢. 6 PL
¢ 208). Sv. Toma je objainjavao da savr-
Senstvo sin quodam ordine consistite i zahte-
vao ssredivanje i upravljanjec Eovekovim
osobinama Summa Theol. 11-a ll-ae, qu. 183
a. 2)

Srednjovekovna koncepeija sayrienstva i
usavriavanja, narotito u syome poznijem,
zrelijem obliku, moze da bude prirodna i
bliska takode foveku novoga doba. Prvo,
zito Sto implicira misao da je savrienstvo
rezultat razvitka. Kao itp je pisao Petar
Lombard (Libri Sent. 111 Dist. 39}, nidta se
ne rada savrieno, nego se rada da bi bilo sa-
vrieno, i to postaje postepenc, (sNum quid
mox ut nascitur etiam prorsus perfectam et
Immo, ut perficiatur, noscitur; cum fuerit
nutrita, roboratur; cum fuerit roborata, per-
Srciturs.) Drugo, savrienstyo ima izvore ne
samo litne {personalia) nego i drustvene (se-



Leonurde D Vindi: Mona Liza (ltalija

cundum statum). O tome je ofito pisao
Egidijus Romanus (De ecclesiustica potesta-
te, ed. R. Stolz, 1929, s. 6-7)
Senstvo potiva na vedrini duha i otmenosti
uma (sperfectio personalis consistit in sere-
nitate et munditia conscientiaed), a drubtve-
no savrienstvo na zakonitosti i punodi vlasti
[sperfectio status. .. consistit in furisdictio-
ne et in plenitudine potentiaed). A podto se
jedinka oblikuje u drudtvu, znadi da ovo
drugo sayrienstvo obuhvata prvo, to zahte-
va poredak sveta (»Hoc ergo requirit ordo
universie). 1 uz to, drudtveno savrienstvo &o-
veka obavezuje [shaber veritatem necessa-
riume), dok mu litno samo odgovara (3ha-
bent veritatem secundum decentiams).

Teze o savrienstvu odrzale su se u krilu
Crkve do nadih dana, mogute ih je naéi u
nama savremenim priruénicima moralne as-
ketike i teologije. Ti priruénici g

litno save-

Fovore: prvi
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uslov savrienstva jeste elja za njim. Za sa-
vrienstvo je potrebna milost, ali = Bog je

daje onima koji savrienstvo Zele i za njim
teze. Uslov savrienstva jeste i postojanost

teinje i za njim teze. Uslov savrienstva jeste
i postojanost teznje i napora. »Ko se zaus-
tavlja, taj se povladic, veli Augusti i in
via remanerac (Sermo, 169). A napor je po-
treban ne samo u velikim stvarima nego i u
najsitnijim. Jevandelje po Luci kaze (16, 10):
»Koji je vieran u malom i u mnogom je vije-
ran; a ko je nevjeran u malom i u mnogom
je nevjerans, A pomoé u priblizenju savr-
fSenstvu jeste svest o savrienstvu Boga i
sopstvenom nesavrienstvu. »Noverim te,
Domine, ut amem te, noverimme ut despi-
ciam mes.

Paméenje o prvobitnom, pravom znade-
avrienstvac jod je bilo Zivo u doba ro-
ntizma, i Zigmunt Krasinjski je formuli-
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sao sustinu hriféanskog utenja o savrienst-
vi: 3 tome jeste razum i logika bozja 1o
nas nije odmah savriene i potpune stvorio,
lujnwi zavrienim hi¢ima. nego nas je, napro-
tiv, kao nezayriene stvorio — tako da smo se
od samog potetka rvali s moguénodéu po-
stepenog razvijanja = te smo samim tim i
primorani da stitemo zasluge, to jest da sebe
same doradujemo kako bismo rasli prema
Njemue. Taj tekst potite iz godind 1841-45,
nalazimo ga na prvoj strani traktata O sta-
nowisku Polski z BoNJych { ludzkich
wrgleddw, inate nazivanog Traktat o
Trajey (Pisma, 1912, € VIL 5. 27). To je i
ono razumevanje moralnog savrienstva koje
je postojalo od rinog hridéanstyva

to

Potom se s

ratije razumevanje
najopitije re

savrienstva:
doba prosve
sledede prel
Vek XIV bio je period narotitog zanima-
nja za savedenstvo, ali ne toliko za ludsko,
moralno savrienstvo, koliko u XIV veku
{narotito kod skotovaca) za ontelodko savr-
fenstvo, a u XV veku — (narodito u t
skoj renesansi) — za umetnitko savelenstvo.

U prvu polovinu XVI veka spada kaly
nistitko potpuno tinjenje Etovekova savr-
fenstva zavisnim od milosrda boZjeg,

Druga polovina veka bila je doba ||ruln-
reformacije i Tridentskog sabora, vraéanja
katalitke koncepcije: istovremeno to je bilo
doba herojskih napora istaknutih pojedina-
ca za postizanje savrienstva putem kontem-
placije i umrivljenja. Tada je Ziveo Ignacije
Lojola i pristupilo se osnivanju jezuitskog
reda; ziveli su Te z Avile (1515-82) i
Jovan od Krsta (1542-91), i bio
osnivanja reda bosih karmelicana, Bio je to
vrhunski punkt u istoriji hriféanske ideje
savrienstva, | istovremeno zavrdni punkt:
ubrzo je dodlo do pokuiaja reformisanja te
ideje, 4 potom je nastala nova kencepeija sa-
vrdenstva — u duhu prosve

Prva polovina XVII veka; pojatanje kato-
licke reforme ideje savrienstva, doba Korne-
lisa Jansena (1585—1683) i jansenizma (po-
sle objavljivanja Augustinusa, 1642), poja-
tanje uverenosti u predestinaciju i nemo-
guénost postizanja savrienstva bez milosti:
doktrina je osudena, ali jo u Francuskej bila
jaka.

Druga polovina XVII veka: dal ak
nauke o ]:rv.dn-;lim:riji. doktrina skvijetiz-
mas. Put do savrienstva mogao je biti pasiv-
no \ﬁh-k:\unjc milosti, a ne aktivno dejstvo-
vanje. Ova teorija, koju je u Spaniji inicirao
Migel de Molino (1627-96 ili 7), prokirila se
kroz celu Francusku, gde je za izvesno vre-
me privukla Fenelona (oko 1697) i imala
slaynu propagatorku i litnosti gospode Gi-
jon: teza je glasila da su sjedinjenje s Bogom
i stalni mir duha ostvarljivi, zahvaljujuéi pa-
sivnom usrecujuéem stanju kontemplaci
bez potrebe za aktivnom moralnom i relig
skom delatnoiéu. lznenadujuéa je pojava da
krajnja Augustinova teorija ne samo ito je
prihvadena u V veku nego se jod pojacala ne-

no, tipitno za
je izdvojiti tri

enosti.




koliko vekova kasnije. Ipak, Augustinova
teorija nije implicirala kvijetizam.

Jod oko jednog pitanja borili su se pogledi

prvih stoleéa novoga veka. Saviadavanje
ljudske prirode zahteva ne samo dostignuée
savrienstya vel ga zahteva i sdma tednja za
tim ostvarenjem. Tako su mislili neki po-
znati ljudi tih vekova. To zahteva najveéi
napor. Tako su hteli jedni; dragi su, medu-
tim, smatrali da je napor bezuspefan, suvi-
3an, savrienstvo se ne moze postiéi, moguce
ga je samo ofekivati kao milost bozju. Pu-
tem umrtvljivanja, kako su tvrdili jedni, i
preko kontemplacije, kao to su smatrali
drugi.
Poéev od XVIII veka religijske koncepeije
savrdenstva, kako crkvene, tako i inoverske,
otifle su u drugi plan. Iz ubedenja Sirokih
slojeva postale su ubedenje vernika. Ideja
savrienstva odriala se, ali je potpuno pro-
menila karakter: nije prestala da bude vera,
ali jo postala svetovna. Bila je osnovna vera
doba prosveéenosti. To svetsko, savrienstvo
osamnaestog veka moguée je uopdteno i
neodredeno obuhvatiti tezom: savriena je
priroda. Savrien je i Eovek koji Zivi u slozi
s njenim zakonima,

Razvijanjem ove nove vere proglafavalo
se, prvo, da je najsayrieniji primitiyni fovek,
jer je najblizi prirodi. Znadi, savrienstvo je
veé izvan danadnjeg doveka, a ne pred njim;
civilizacija se pre udaljuje od njega no ito
mu se priblifava. Druga koncepcija bila je
suprotna: civilizacija Eoveka usavriava pri-
blizujuéi ga razumu, a time i prirodi. Put do
sayrienstva je potdinjavanje Zivota razumu,
koji ée ga usmeriti valjano, vodeéi ratuna o
prirodnim zakonima,

Retrospektivna koncepeija savrienstva
imala je prethodnikd u antici: i Hesiod i Ovi-
dije opisivali su szlatni veke koji je bio u
prapotecima vremena, a posle koga su sle-
dili srebrni, bronzani i gvozdeni vek: sve
gori i gori. Sta je izazvalo obnavljanje ove
koncepeije posle dva hiljade godina? Uzrok
treba videti u prelomnoj, slozenoj duhovnoj
situaciji XVIIT veka, a prilika ili podstrek
bio je susret Evropljand sa primitivnim na-
rodima Amerike. Stvar se obitno dovedi u
vezu s Rusoom, koji je ipak bio samo jedan
od mnogih ¥to su slitno mislili i pisali, U sa-
moj Francuskoj izlazila su tokom vide od
pola veka (1720-1776) »Poucna i zanimlji-
va pisma iz dalekih misijae, i u njima je
hvaljeno savrienstvo Zivota primitivnih Lju-
di.

Negde oko polovine stoleéa bile su Zive
obe tendencije: ona koja je savrienstvo vide-
la u prolosti, i ona dto ga je videla u budué-
nosti, znati koja je &eznula za prirodom i ve-
rovala u civilizaciju. Obe su bile oznake
reakeije, ne protiv ideje savrienstva, nego
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dentno; ratunalo se samo sa ovozemaljskim.
Takode je otpala misao da je ono stvar mi-
losti; sdm Govek mora se za njega postarati,
a ako to ne moze da utini pojedinadni éovek,
maie tovetanstvo. Kao Sto je u srednjem
veku mera savrienstva hio Bog, tako je sada
njegova mera postao sdm Eovek: mera je po-
stala manja, pristupaénija. Ovo ovozemalj-
sko, ljudsko savrienstvo — u skladu s po-
stavkama XIX veka — mogao je konaéno da
ostvari svako. A ako ne bal savrienstvo, ono
bar usavriavanje. Ono je postalo veliki po-
jam novog doba.

4

Bio je, dodude, u XVIII veku, u samoj nje-
govoj sredini, trenutak potpunog okretanja
od ideje savrienstva: to je nallo izraza u
francuskoj Velikoj enciklopediji. Ona je pod
odrednicom Perfection (V, XIL, 1765, s, 351)
pisala veé samo o tehnitkom savrienstvu u
smislu dorade ljudskih proizvodi tako da
odgovarajii zadacima kakve treba da ispune;
ontolodkom, moralnom ili estetskom savr-
Yenstvu nema £ak ni pomena. Zanimala se
jedino za takve stvari kao 3to je razlikovanje
slutajeva kada ljudski proizvod treba da is-
puni samo jedan zadatak (kao stub koji sluzi
jedino za podrzavanje svoda) i kad treba da
ispuni vide zadataka (kao stub koji istovre-
meno treba da bude ukras zgrade).

Ipak, ovaj krajnji odnos prema savrienst-
vu bio je u XVII veku, pre bi se reklo, iz-
uzetan. Upravo u tom veku pojavile su se
velike deklaracije za rafun buduéeg Eoveko-
vog savrienstva. Sreéemo ih u delima Kanta
(Idee zu einer allgemeinem Geschichte,
1784) i Herdera (Ideen, 1784/91). Svakako —
tako se smatralo u vreme prosveéenosti —
savrienstyo jod nije ljudska svojina, ali ée to
biti u buduénosti.

Otekivalo se na raznim putevima. Deli-
miéno na putu prirodnog razvitka i progresa
(predstavnik ove tendencije bio je D. Hjum),
ali vide na putu vaspitanjo (tu su prethod-
nici bili DZ. Lok i Hartli; a medu najvatre-
nije pristalice tog pogleda spadali su delat-
nici poljske prosvedenosti), na putu prave
drzavne akeije (Helvecijus, kasnije Bentam),
ratunalo se na kooperaciju ljudi (Furije,
1808}, znatno kasnije — na eugeniku (potev
od Galtona, 1869). lako su se temelji vere u
buduée Eovekovo usavrienje promenili,
sama ova yera je trajala: ona je ljude prosve-
éenosti vezivala sa idealistima i romanti¢a-
rima, Fihteom, Hegelom, poljskim mesija-
nistima isto kao i s pozitivistima i evolucio-
nistima XIX veka; H. Spenser je bio autor
nove velike deklaracije o buduéem toveko-
vom saveenstvu.

Ipak, sém pojam savrienstva bio je veé

protiv njenog dentnog sk

;
kao 3to je dotle mera savrienstva bio Bog,
tako je sad mera bila ili ideja prirode, ili ide-
ja civilizacije. Ova druga konatno je prevag-
nula i presla u XIX vek kao naslede prosve-
éenosti,

Sad su se razvile one crte sayrienstva koje
su nekad u srednjem veku bile tek u zatet-
ku: njegov evolucioni i drudtveni karakter.
Otpala je misao da je savrienstvo transcen-

pr jen, nije vide hio &isto moralan nego
i biotehnitki. Covek e biti savrieniji u tom
amislu #to fe Ziveti racionalnijé, mudrije,
umesnije, zdravije, sreénije, ugodnije. Ideja
tovekova savrienstva postala je svestranija
nego ranije. Nije medutim imala gotovog na-
ziva, jer je tradicionalni naziv savrienstva
imao moralnu obojenost, & sad je vile bilo u
pitanju duhoyno usavriavanje, kao i telesno,
higijensko, drudtveno, cudajmonistitko.
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Dz. H. Njumen, kasniji kardinal, pisao je
godine 1852: »Dobro bi bilo kad bi engleski
jezik, slitno grékom, imao neki odreden
raz za izrazavanje naprosto i nopite duhoy-
nog. .. savrienstva (perfection), analogno
sedravljus kad je ref o animalnim toveko-
vim uslovima, i ,vrlini* kad je reé o njegovoj
moralnoj prirodic. Njumen je priznavao da:
snie ume da nade takvu red: talent, sposob-
nost. genije predstavljaju jedino siroyi mate-
rijal, a ne pak to savrienstvoc U toku XIX
veka ovako shvatanom savrienstvu poteli
su davati naziv skultura« (nematka termino-
logija) ili scivilizacijac (francuska terminolo-
gija).

Jedan od elemenata savrienstva u njego-
vom novom razumevanju bilo je zdravlje.
Ono obuhvata fovekovo ne samo telesno
nego i psihitko. blagostanje. »Preamble to
the Constitution of the World Health Orga-
nizations iz godine 1948, pile: »Zdravlje je
stanje potpunog fizitkog i duhovnog blagos-
tanja< (Health is a state of complete physical
and mental well-being). Danadnji vodeéi le-
kari — kao Vitéld Rudovski — pokudavaju da
tu definiciju razviju, interpretirajuéi je ne
samo staticki nego i dinamitki: to znati da
je zdrav tovek koji se u datom trenutku na-
lazi ne samo u fizitkom i psihitkom blagos-
tanju nego je takode sposoban (zahvaljujuéi
prirodnoj otpornosti ili ceplienju) da se
odupre zaraznim bolestima = To je jos jedna,
nova formula tovekova savrienog stanja.

Svi ti napori ka biotehnitkom i eugenil-
kom usavriavanju toveka nisu u XIX i XX
veku potisnuli stary odrednicu moralnog sa-
vrienstva. Ona se odrZala s tim (dosta vai-
nim) odstupanjem od tradicije Sto je kao cilj
postavljano ne savrienstvo, nego usavriava-
nje. Klasiéni pobornik te devize u podetku
XIX veka bio je Fihte, a u Poljskoj XX veka
Konstanti Mihalski.

U svakom sludaju, ova deviza u novom
dobu istupa bez one iskljufivosti kakvu je
vise puta imala ranije. Danadnja etika je vike
pluralistitka. Propisivati nekome da teZi sa-
vrienstvu dini se isto tako nepravilnim kao
i prekorevati ga 3to savrienstvu ne tei.
Moze se dobro Ziveti prema raznim princi-
pima, ali svaki princip ne odgovara svako-
me.

Postoje, pak, neki razlozi zbog kojih per-
fekeionistitki moral tefenja ka savrienstvu
ne budi opite simpatije. Ne samo zato §to je
ta deviza previde tedka i stoga varljiva. »Kad
teorijac — pisao je Mickjevit (O duchu naro-
doswym) —». . . stigne do poslednjeg stepena
savrienstva, to je dokaz da ova stvar, ova
umetnost, ova driava podvoidena pod teoriju
veé umire ili je umrlas.

tavide, vidimo da tedenje k savrienstvu
lako budi oseéanje superiornosti ili samoza-
doveljstva i sigurnosti u sebe, onaj stav koji
neki zovu farisejskim, A istoyremeno uvida-
mo da je ovo teZenje Eesto egocentriéno i da
daje gore moralne i drudtvene rezultate nego
ekstravertno postupanje koje se ne oslanju
na sopstveno savréenstvo, nego na naklo-
nost i debrotu prema drugima.

)
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Tearikyo je japanska religija koja datira
od 26. oktobra 1838. (9. tempo-razdoblje).
kada je Nakayama Niki postala Zivi hram
Tenri-O-no-Mikoto-a, sada obiéno zvanog
Oyagami. Na potetku smatran jednostay-
nom, ruralnom tradicijom iseeliteljstva, u
velikoj meri zasnovanoj na intoizmu, fen-
rikyo se razvio u profinjeni i rekao bih, iz-
vanredno zdrav pogled na svet, u kome se,
Sta vide, razum i emocije medusobno pod-
réavaju kao sav k

Teoloska literatura tenrikyo-a ukljuéuje
detaljan mit stvaranja koji svedofi o §intois-
titkom poreklu, ali koji, izgleda, nije hitan
za praktitan Zivot nove religije. Ljudi su
kako kaze mit, razvijali kroz 8008 ponovije-
nih rodenju tokom 900.099,999 godina i
tako profli fitav evolutivni lanac.' U toj fi-
logenezi ovde se ne pojavljuju demonske
snage koj utavaju ljudsku rasu, kao ni
iracionalni ili antiracionalni elementi koji
kontaminiraju ili korumpiraju ono &to je u
drugim kosmogonijama tretirano kao izvor-
na neduznost, Vrste koje su evoluirale to-
kom cona izrastale su i brojéano i po sloze-
nosti, kao i u sposobnosti da parti j
yokigurashi, radosnom Zivotu koji je svrha
i cilj titavog stvaranja. Cak i u alegoriji, ova
kosmogonijska prita izgleda da uvedi glo-
maznu sloZenost u detalje. Medutim, mogu
unjoj da vidim i sveie shvatanje koje foveka
smatra delom prirode i njenim prijateljem, a
ne gospodarom, 3to nas ponovoe podsedu na
Sintoistitko poreklo tenrikyo-a.

Kako god da tovek shvata ovu religijsku
kosmogoniju, ljudski razvoj i istorija sveta
uzimaju se kao da su pod okriljem mudrog
i briznog bozanstva. Prvo otkrovenje? Naka-
yama Miki se javlja kao govor boga kroz nje-
na usta u vidu Tsuki-Hi (Meseca-Sunca).?
Androgina kombinacija Zenskog, lunarnog
aspekia i muikog, solarnog aspekta prene-
sena je u imenovanje boga u tenrikyou kao
glavno znatenje Oyagami-ja (Boga, rodite-
lja). Ovde nije reé o Bogu ocu, sa svim stra-
hotnim konotacijama na koja su frojdijanci
skrenuli paznju biblijske zajednice. Isto
tako nema ni dodatnog znadenja Velike maj-
ke (Magna Mater), sa svim njenim tajan-
stvenim i zaguiujuéim kulturnim pridria-
vanjem (kulta). Bog je jednostavno Oya (Ro-
ditelj} —aseksualan, ili biseksualan, kako Ze-
lite, nikako ne majéinski ili odinski, veé pro-
sto roditeljski.

Oyagami (ovde Tsuki-Hi) je uspostavio
univerzum sa ciljem da stvori radestan #i-
vot: »Ono zbog Sega sam ja, Tsuki-Hi, stvo-
rio ljudska bica je da ih vidim radosne i u

' Vile Je nego interesantno da je rani razvoj tog
mita stviranja trajao istovremens sa uvodenjem Dar-
vinove biologije u Japan 1877, od strane Edvarda 5.
Morsa (Edward S Marse). Osnavu mita postavila j
kaynma Miki u poslednjim godinama svog Fivot, iako
sama ova prita nije svaniéno obelodunjena do 1922,
nith dire obznanjena pre kraja 1 svetskog rata,

2 Otkrovenjn Nukayama Miki sabrans su u knji-
#i Ofudesaki | predstavijaju osnovai spis ténrikyo-a.

3 Ofisdesaki 12:67-68: sUsta koju snda otkrivaju
Tiuki-Hi-jeva misao su fjudaka, ali dub je Teuki-Hi-ja.
Sludaj pazljival Tn, Touki-Hi sam porajmio njens usta,
i ja, Tsuki-Hi porajmio sam svoj duh Njoje
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Razum i osecanja

u tenrikyo-u

Rasl Blekvud

skladu s prirodoms, (Ofudesaki 14:25). Na-
ravno, posledica Zudnje za radoiéu medu
ljudima bila je i Tsuki-Hi-jeva vlastita Zelja
da adeli njihovu radost gledajuéi njihove ra-
dosne Zivotes,' Medutim, radost ljudska ili
bozanska, ne moze jednostavno biti stvore-
na ili zakonom uspostavljena, niti je radost
stanje koje se moze traZiti ili postiéi. Ako
nema Ahrimana, davola ili tamnog dvojnika
(dappelganger), kako se ofigledno opite od-
sustvo radosti u svetu moZe objasniti? Od-
govor je, svakako, sloboda. Dok je Tsuki-Hi
mogao stvarati biéa i uslove za radost, &ak
ni bog nije mogao stvoriti radosne ljude. Pri-
silna radost zapravo nije nikakva radost.
Tsuki-Hi jo bio prisiljen da stvori slobodna
biéa i ta sloboda je odgovorna za odsustvo
radosti. Preciznije reteno, sama sloboda do-
zvoljava neznanje koje nas drzi daleko od
yokigurashi-ja, radosnog Zivota.

Tsuki-Hi ni na koji nadin nije odgovoran
#a neznanje i (njegova) prateda zla. Da nez-

+ The Doctrine of Tenrikyo, str. 26. (Ovaj rd je
prevod Tenrikyo Kyoten-a autorski priruéaik objav-
ljen u fxdanju Tenrikyo erkve 1949, godine).
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nanje i zlo postoje u svetu koji je stvorio
bog. nema sumnje: ali njihova priroda je eg-
zistencijulia, o ne esencijalng: »Trag
po svim éoskovima sveta, kroz sva dol
sam nafao nikog ko je potpuno zao.
niteg 1o bi se s pravom moglo nazvati zlom.
Ono postoji zhog toga 3to je ljudski duh za-
sut praginoms (Ofudesaki, 1:52-53). 1z ovog
sledi da ée zlo iz Zivota lifenog radosti
rasprieno previadavanjem neznanja, a najvi-
Se specifitnog neznanja koje se odnosi na
ljudsku situaciju.

Nama se govori da su svet, a posebno nafa
tela bozje delo, pa. stoga. njemu i pripadaju:
ona su nada, ali ne kao poklon, veé kao po-
zajmica; »Ceo univerzum je telo Tsuki-Hi
Jagsva ljudska tela su pozajmijena od Tsuki-
His« (Ofudesaki, 6:120). Ovakav opis tela je
sistematizovan u utenju kashimono-kari-
mono, (»pozajmice i pozajmljenoge) i u ovom
utenju tenrikyoa najjasnije se iskazuje raz-
umevanje odnosa izmedu razuma i emocija.

Telo nije Sokratov seme-zatvor nemirnog
i uhvacenog psyche-duha; niti je Pavlovljey
hram Svetog duha, niti eshatolodki somap-
neumatikon. Telo je neito pozajmljeno (ka-
rimono), pozajmica (kashimono); popularna




izreka u tearikyo-u je: sSamo duh je tvoje.’

Na ovim tvrdnjama filozof Zeli da se za-
ustavi, bar priviemeno. Pitanje je: ako teo-
logija tenrikyon smatra da je telo pozajmlje-
no i da jo samo duh nas. da li tenerikyo-ova
filozofija psihologije prihvats neku formu
psiho-fizitkog dualizma, zajedno sa svim
pratecim problemima (ove situacije)? Ako je
nai duh zaista nad, a nade telo pozajmljeno.
to ne znadi da pmlujr. dva metafizitki odvo-
jena entit j
da ne por
teologija uhvadena u neku vrstu kartezijan-
skog egocentrickog odredenja, zaj
njégovim paznatim problemima ofiglednog
interakcionizma? 11i, ima li fundamentalne
filozofske inkoherencije u poziciji tenrikyo-

njemo pozajmljivata)? Nije |i ta

dno sa

!

Raspravijao sam drugde® o tome da privi-
dan problem mode nastati iz nastojanja dela
uiaju da
razjasne svoju poziciju publici naviknutoj
Ine filozofske kategorije. Ma koliko
intelektualei nastojali da
se oslobode psihofizitkog dualizma, izgleda
aju. U najmanju ruku,
ezici kojim adni filozofi izrazavaju
¢ine dualistitki govor prirodnim i priviad-
nim. Ja i dalje verujem da prilagodavanje
dualistickim pretpostavkama u zapadnim
intelektualnim kategorijama i na podruéju
indo-evropskih jexika stvara prividni duali-
zam u opisu uéenja o kashimono-karimono.
Ipak. ovo ne otklanja primedbu. jer mogli
bismo se pitati da li je dual 8
od fasade i nije li, zapravo, fundamentalan.

Nekada sam mislio da mozda, Zene i ljudi
govoredi o tenerikyo-u zapravo nisu svesni
metafizickih implikacija gledanja na telo
kao pozajmicu. Svi utitelji ove filozofije su
smatrali da mnogi studenti zapravo nisu
svesni ovog psiho-fizikalistitkog modela u
kome se i sami nalaze mislju i re&j
i kamenje mogu mi slon
hova imena nikad neée povreditic,
2Duh hoée, ali telo je slaboe, kazu od-
Bez sumnje, psihofizicki dualizam je
prisutan u jeziku i @ fortiori u misljenju. A
ipak se pitamo, ako se misao osvrne na sebe
kr da li je dualizam zaista osnovan
Mozda nije; ipak mislim da tenrikyo teolozi
i filozofi treba da predu dug put dok to ne
Tokom vide godina i rasprava sa
Shinbashirom drugim, Shozen Nakayamom,
u saradnji sa fakultetom religija Tenri uni-
verziteta i sa svim drugim intelektualcima
ukljutenim u pokret, zakljutio sam da teo-
logija tenrikyo-a ne zahteva niti implicira
psihofizitki dualizam.” Uprkos nafinu na

japanskih teologa u njihovom po

da se uvek iznove

m neéto

razja

1

s sKokaro hitotsu ga waga no ri Ova irreka
datiri od 1. juna 1901, godine iz Osashizu-a drugog po
vainosti spisa koji beleii usmena atkrovenja Nakaya-
ma Miki od 4. januara 1887. i njenom weniku Lzo bu-
ricju, od 26, januara 1887. do 9. juna 1907-

L Vidi »The Concept of the Self and the Body in
the Teaching of Tenrikyoe, British Paychological So-
ciety, Cardiff, W, uly 1984

Shozen Nakayama (umro 1967.) drugi Shin-
bashira (poglavar) pokreta, najzasluiniji je za ta) rast
sredinom dvadeserog veka, Ténri univerzitet se nalazi
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zgleda da govore i pnkuh}n teo-
loga da tumate, meni izgleda da tenri
krajnjoj liniji ne gleda na osobu dualistitki:
kao na onog koji zajmi i onog $to se poza-
Jmljuje. Imperativ religije, spreman sam da
to dokazujem, tite se stava prema sebi, a ne
interakeije izmedu dva metafiziéki razlitita
entiteta. Ako je to taéno, razum i emoci
ne mogu dobro razumeti kao suparnici.
pravo, ako se oni bore, oko Gega bi se ho
ko se osvrnemo na Langeove (Lange) fe-
tiri velike emocij losti, straha, ljutnje ili
besa i radosti. tri od njih su negativne, a jed-
je pozitivoa, bar u smislu potvrdivanja
sveta.® Dok Lange smatra
nim premenama koje javljaju kao izraz
natina na koji se doZivljava okolina, tenrik-
yo vidi tri negativne emocije — posebno kad
<tuju k.iu l)(i[l”!ll —netim 3to upu-
Cuje itinski sredstvima
bozanskog rezima kome je cilj otklanjanje
neznanja, $to rezultira u yokigurashiju, #i-
votu u Cetvrto] 1‘In(1('iji — radosti.” Naime,
ako ljudi obrate paznju na negativne emoci-
je i bolesti koje ih prate; mogu ih sagle
kao znake neznanja, stanja koje tenri
opisuje kao postepenu akumulaciju sme
kokoro no hokori). Ako, k
ito ova slika sugerise, neznanje nije n
drugo do pradina, mogli bismo ga ofistiti s
malo paznje i truda. Stavife, Bog roditelj
nudi se da pomogne u Plljll duha. Ovde
Je vaZno napomenuti da nije prisutan uticaj
demonskih sila u metafi H.u] kontra prm-
eiji — u pitanju je samo nebriga i nepainja s
nade strane. Kako ja to razumem, tenrikyo
unp-u nema ufenje o grehu, kao §to nema
utenje o osvetoljubivom bozjem besu. Emo-
cionalni i psihitki problemi koje imamo,
sami stvaramo i njihova razgradnja je tako-
de nada odgovornost, tak i ako nam je ob-
efana pomoé Oyagami-ja. Jer, ta bofanska
pomodé niti je preventivoa, niti neodoljiva:
ona je samo tu da je pozovemo, ako to Zeli-
mo.
Pre

Vo u

it emocije teles-

talne pragines

ogo godina pitao sam grupu ten-
rikyo teologa koliko se od tog pogleda na
svel moze smatrati posebnim otkrovenjem,
a koliko je to prirodno otkrivanje. Kad sam
bio u stanju da jasno postavim pitanje, od-
govor je stigao vrlo brzo: 10%, 90%. Dok je
precizni razum dubiozan i nevazan, vredi
samo zapaziti da tenrikyo sebe smatra natu-
ralnom religijom. Ako imamo nevolja, to je
zato §to ne vidimo jasno. Ako je na¥ duh
konfuzan, to je zato &to ga ne koristimo de-
bro i &to je pradnjav. ldeja o Eidéenju men-

pri Centralnoj tearikyo crkvi, u gradu Teni, Nara, Ja-
pan.

L] Karl Georg Lange (1834-1900).
zajedno sa paralelnom texom Vi
liam James) prevedena je u knjizi

'}rgo»‘: teza
na Diejmsa (Wil
he Emotions (pri-

redio K, Dunlop 1922,
g Ofuderaki 15:8-9: Bez obzira kakva vas £alost
moke  pogoditic Ja, vai  roditel]  stojim

&vest. Verujte u mene. Potom, shvatite jasno, fta ja, vad
roditel], govorim. Nemia nideg, zhog fuga bi trebalo da
ste zabrinutic, Ofudesaki 14:20-21 »Stagod da se do-
godi, sve je delo Truki-Hi-ja. Stagod to bilo, nije obié-
na balest. Stagod da pogodi vade telo, nije obicna bo-
o produdetak Tauki-Hi-jevog isceljenjuc.

talne pradine je put kojim tenrikyo prime-

njuje poznatu japansku sliku — predstavu
juje T I

ogledala. Covek Eiji je dub progiséen od

mentalne pradine (njegovim) vlastit
; pomoé Ovagami-ja, je tovek 1
nog uma (duha). Nepomuéeni duk
onaj koji odriava stvari onake kakve jesu.

i

niver-
zum, u kome nfta ne posedujemo, osim

nih emocija sagledava svet kao sveti

ve drugo je pozajmljeno i b
. e proratunati vozad iz
Platonovog Fedra koji oji da ovlada pa-
rom nerazumnih konjn. Razum naprosto sa-
gledava svet onakyvim kakav on jeste i u

kivot sa radod-

tome se sadrii yokigurashi,
éu, koji je bio cilj kreativaog éina Tsuki-Hi-
Ja.

Hussell T, Black
vou Hamilton ¢

oid; «Reason and Emotion in Tenrik-

flege, 154

wgleskog prevela
Pajin




Freudovo nesvjesno je carstvo primarnih
procesa /Primdrvorgange/, pomicanja /Fer-
scheibung/ i safimanja (Ferdichtung). U
procesu pomicanja jedna predodjba zamje-
njuje neku drugu, njoj blisku predodjbu, dok
u procesu sazimanja ona dolazi na mjesto ¢i-
jelog niza drugih predodjbi. Za Lacana je
nesviesno strukturirano kao jezik, ono je
simbolicki poredak / érdre symbolique/, oz-
natiteljska mreza u kojoj su predodjbe me-
dusobno povezane u oznaditeljske, asocija-
tivne lance. Procesi pomicanja i saZimanja
usporedivi su s retorickim figurama — meto-
nimijom /predodjba koja je u asocijativnom
lancu najbliza onoj koju nadomjedta/ i me-
taforom /predodjba koja se nalazi na kriza-
nju asocijativnih lanaca/. lako se sluzi orti-
dem strukturalne lingvistike Lacan naglata-
va da se jezik nesvjesnog ne moze doslovee
usporediti s jezikom kojeg proutavaju lin-
gvisti. Buduéi da oznateno neprestano klizi
ispod oznatitelja /rad primarnih procesa/
nemoguée je ustanoviti évrstu; bi-univoknu
korespondenciju. Oznatiteljska mreza nije
statitka i zatvorena veé dinamitka i otvore-
na struktura, ona je prostor varijacije i po-
navljanja.

Za Yizoanalizu Deleuzea i Guattaria nesv-
jesno je madinski raspared /agencement
machinique/ skup rasutih, rasprienih singu-
lariteta, »dogadajas (evenement), »postajanjas
(devenir), a ne vite predodjbi ili fantazama
kao &to je to sluéaj u psihoanalizi. Ono je ot-
vorena strujama povijesti, strujama prirode,
strujama kozmosa: »Nesvjesno nije iskljuéi-
vo sjedidte predodjbenih sadriaja /predod;-
be rij predodibe stvari itd./ ve¢ mjesto
interakeije semiotitkih sastojaka i najrazli-
h sistema intenziteta /lingvistitka se-
miotika, ikonika semiotika, ekoloika se-
miotika itd/. U stvari, ono vide ne odgovara
slavnoj Lacanovoj formuli da je nesvesno
strukturirano kao jezik.e'

Tako Sizoanaliza prevazilazi strukturalnoe
poimanje nesvjesnog, ukazuje da je Lacano-
va oznatiteljska mreza jod uvijek, zadrzala
linearan karakter /oznatitelji formiraju la-
nae, oni su sukeesivno poredani/. Beskonat-
na muoktvenost Sizonesvjesnog, bezbrojni,
heterogeni mikro sastojei pripadaju zajed-
nitkom imanentnom polju koje omogucuje
njihovu transverzalnu komunikageiju, popre-
¢no me-lokulno povezivanje, procese koji
prevazilaze Freudove primarne procese ili
Lacanovo klizenje oznagiteljskim lancima.
To polje se jod naziva i stijelom bez organac,
nultom totkem intenziteta, povrdinom upi-
sivanja inkluzivnih disjunkeija, podrugjem
slobodnih sinteza sgdje je sve moguée, ko-
neksije bez kraja, disjunkeije bez iskljude-
njac®. Ono umnogome podsjeca nn mreiu
Michellea Serrea, nelinearnu, multidimen-
zionalnu mrezu koja omoguéuje mnodtvo
koneksija, plurivalentnost puteva /linearno
ulantavanje bi bilo samo jedan od derivata
takyog modela/. U toj mrezi moguée su lo-

‘ F. Guartari, Les annees d hiver, Ed. Barrault,

Paris 1986, str,

2 Deleuze, Guattari, AntiOedipe, Ed. de Minuit,
Paris, 1972 str. 52.
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kalne grupe. brojni pod-skupovi koji koeg-
zistiraju s drugim grupama i s njima inter-
feriraju na komplicirani nadin $to stvara
sprototnost, fluidnost; beskonatni plurali-
zam dogadajnoge®.

Intenzitetima tijela bez organa otvaramo
se sdizofrenizacijom:s  oznatiteljski lanci
koji satinjavaju individualou povijest sub-
jekta se sodvezujus, jastvo se rastale, noma-
dizira, deteritorijalizira, potinje putovati in-
tenzivnim mnoStvima, lutati svjetovima
sdogadajac; neprestanih preobrazaja, sposta-
janjas: postajanje Zenom, postajanje djete-
tom. postajanje Fivotinjom, postajanje bilj-
kom, mineralom, molekulom itd. Ne radi se
o halucinacijama i delirijima veé o intenziv-
nom, energetskom materijalu od kojeg su
halucinacije i deliriji satinjeni. Za razliku od
psxhoanah:a, koja sc je ug]avnom izgradila

& liza svoju
painlu usmdnm&u]c na pslhnzc No, samo
izo-putovanje nije patoloika psihotitna
regresija. Tijelo bez organa kao nulti inten-
zitet u sebi sadrii sve ostale, ono je #iva po-
vrdina prodarana beskrajnim mnostvom mo-
dusa, pmgova, vaiova m{enmtem n]lhovl]‘l‘l
i Svi
dnguda]l. sva pO!thjBrljB su m:duaobnn po-
vezana, ona tine jedan skup, kontinuum. 1
svako pojedinaéno postojanje virtuelno u
sebi sadrii sva ostala i ono predstavlja jedan
kontinuum. jedan blok sa svojim vlastitim
heskuméném pod-skupovima, modusima,
vib govima nastajanja i j
nja, pustepenog pomaljanja iz jednog i pre-
lazenja u drugo postajanje /npr. blok posta-
janja #enom sa bezbroj svojih varijacija,
blok postajanja djetetom itd/. Neprestana
osciliranja tijela bez organa izmedu rasipa-
nja u bujici postajanja /repulzija/ i posve-
madnjeg uvlatenja u samoga sebe fatrakei-
ja/y ta napetost, ta Razlika je ono to ga bini
zivim, 8to omoguéava prototnost intenzite-
ta, njihova strujanja. Nestajanje napetosti
dovodi do kidanja mentalne povrdine, uvla-
tenja u crnu rupu subjektiviteta/ patoloiko
tijelo bez organa ispraznjeno od intenzite-
ta/, do psihoze kao klinitkog entiteta.

Svaki od mnogobrojnih i medusobno isp-
repletenih slojeva, razina, podrutja koja tvo-
re sloZeni raspored nesviesnog posjeduje
svoje vlastite tipove tijela bez organa, sebi
svojstvene nadine deteritorijaliziranja. Za
nas su najvad lojevi organizma, slojevi
znabivosti fsignificance/1 slojevi subjektivi-
teta. Podruéju, sloju organizma pripada tije-

3 M. Sérres, Hermes {Communication, Ed. de
Minuit, 1984, Paris, str. 11,
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lo bez organa u uzem smislu te rijeti, onom
u kojem ga je upotrebljavao Artaud*. Orga-
nizam, anatomske tijelo, nastaje skuplja-
njem, vezivanjem rasutih parcijalnih, multi-
funkcionalnih objekata, njihovom stratifi-
kacijom, hijerarhizacijom, pretvaranjem u
globalnu tvorevinu koja je zatvorena prema
okolini i posjeduje organe &ije su funkcije
strogo ograni&ene. Nadini na koji se to tijelo
motke rastopiti, deteritorijalizirati, defunk-
cionalizirati su vrlo raznoliki — spominje se
tijelo bez organa mazohista nastalo varira-
njem intenziteta bola, mistitko tijelo joge,
polimorfno perverzno tijelo ne-genitalne
seksualnosti itd. *

Slojevi znadivosti sastoje se od diskurziv-
nih sklopova. fiksnih znatenjski strukturi-
rajuéih polja koji proizvode ono to bi se
moglo nazvati »stvarnodéus, njenim domi-
nantnim  koordinatama. Natin njegovog
rastvaranja su isto tako mnogobrojui. Oha
se moze rastoiti na artificijelan nadin /al-
kohol, droge itd. ali i postupno, minuciozno
razradenim tehnikama/ zen koani, medita-
cija itd./ ili sasvim spontano /neuroze, pjes-
nitko nadahnude itd/. Rastvaranje znaéivos-
ti ‘moze/ ali ne uvijek/ podrazumijevati i
rastvaranje slojeva subjektiviteta/ dublji
stupnjeyi meditacije, mistitki zanos, psiho-
ze itd./.

Desubjektiviranje  /deteritorijalizacija/
ima i svoj kreativni i svoj destruktivni oblik,
ono moze biti i stvaraladka linija bijega Zig-
ne de fuite/ iz normaliziranih, diskurzivnih,
perceptivnih, afektivnih, tjelesnih itd. pore-
daka i patologija /alkoholizam, narkomani-
ja, ludilo ili, u krajnjem sluéaju, smrt/. Rast-
varanje jastva moZe dovesti do njegovog ra-
sipanja u serije mikro-jastava, intenziteta na
povrdini tijela bez organa ili do ispraZnjava-
nja te povriine, gubljenja u posvemainjoj
neizdiferanciranosti /ve¢ je Freud slutio
nedto slitno kad je govorio o sregresiji u
sluzbi ega« i njenoj razlici od »Eiste regresi-
jes/. No tijelo bez organa kao Eista, glatka
povrdina ispunjena brojnim virtuelnostima
ili, s druge strane, kao totalna ispraznjenost
samo su krajnje totke desubjektiviranja,
njegove idealne granice. Vrlo uvjetno rete-
no’, njegova sgornjas i njegova »donjac gra-
nica. izmedu njih postoji bezbroj medustup-
njeva, gradacija, varijacija, infinitezimalnih
pomaka, prijelaza, jedan kontinuum koji
omoguéava transverzalno, popreéno povezi-
vanje svojih elemenata, spajanje patoloskih,
regresivnih i kreativnih, nomadiziranih sa-
stojuka. Tako da je moguée pronadi slucaje-
ve koji obje ove crte sadrie u podjednakom
omjeru. U stvari, zbog beskonatne heteroge-
nosti mikro-sastojaka, patolodki i kreativni
elementi prisutni su u svakom desubjektivi-

1 0d kojeg su Deleuze § Guattari taj izraz preus=
oli i maksimalno mu progirili opueg, deteritorijalzirsli
g, To su, uostalom, ubinili i sa mnogim drugim po-
jmovima preuzetim od razlidicih autora.

bl O tome opdirnije u poglaviju iz Milles plateaus,
Deleuzea i Guattarijn str 185-204, Ed de MINUIT,
Pans 1980.

s Ujerno redeno shog toga jer se radi o innient-
koj

nom polju kejeg aije mogude prostorno predofiti /pro-
storno u smisly Newtnoveg prostoral,
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ranju, a jedna ili druga strana previadavaju
samo statistitki. Sizoanaliza nam tako daje
model kojim bi se mogle rijefiti neke tefko-
fe zapazene u gotovo svim znadajnijim pro-
utavanjima raznih /patoloikih ili kreativ-
nih/ oblika desubjektiviranja npr. i Freud/
koji se uglavnom bavio mentalnim obolje-
njima /i James/ kojeg su vide interesirala
mistitka iskustva /istitu nemoguénost po-
uzdanog klasificiranja, nalazenja Eistih tipo-
va’

Deleuze i Guattari najvife paznje posve-
¢uju spontanim prodorima u zone mikro-
nesvjesnog, umjetnitkom desubjektiviranju,
4 ono ima izrazite oscilirajuéi, mjedoviti ka-
rakter, elementi pozitivnog i negativnog de-
subjektiviranja ovdje su podjednako zastup-
ljeni, Misticka iskustva samo spominju ali
ih dublje ne analiziraju. Unatof tome, smat-
ramo da je dizoanaliza /makar samo djelo-
mitno/ stve pojmovlje kojim bi mogla. u
#vojoj analizi misti¢kih iskustava, konkuri-
i ungovoj analititkoj psihologiji i njoj
of tzv. transpersonalnoj psihologiji koje
su do sada na tom podrudju bile poviadtene.”

Sizoanalititka postajanja podsjedaju na
Jungove arhitipove ali se s njima nikako ne

reud je susre
nju newrara | psi
Jednake poteskoie imno jo s razlikovanjem pojedinih
vrsta psihoza-paranoje i Sizofrenije fotuda pojam spa-
rafrenijecs.

se s patetkolom maiikova-
iskavao pojam sneuropsibozes,

= Sami sizoanalititari nagladavaju da {h ne inte-

resirn Interpretacija veé praksa desubjektiviranju

Osvetljenja
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mogu poistovjetiti, ona ne proizilaze iz filo-
genetskog naslijeda /kako je to drzao Jung
zu arhetipske slike/ veé iz slozenog nesvjes-
nog rs-porrlln koji u sebi ukljuéuje mnoitvo
ih razina /socijalnu, organsku,
Kozmitku itd, Nesvjesno kao slozena mreza
najraznolikijih strujanja je nesto razlitito od
Jungovog kolektivnog nesvjesnog. Svrha
svakog rastakanja normalnog individualnog
ega je za Junga /kao i za psihologe i psihi-
jatre inspirirane fenomenologijom ili eg
tencijalistitkom filozofijom/ dolazenje do
istinskog identiteta, do dubljeg, stranscen-
dentalnoge Ja, Sebstva /das Selbst, Self, le
Soi/. Za Sizoanalizu Sebstvo kao entitet ne
postoji, §izo-putovanje nije putovanje u du-
binu do neke duhovne suftine veé rasipanje
umnodtvo intenziteta koji struje povriinom
tijela bez organa. Sizoanalititka kritika po-
jma Sebstva mogla bi se usporediti sa budis-
titkom kritikom atmana. 1 u budizmu a¢-
man kao istinski, dublji, duhovni identitet
ne postoji, veé postoje samo beskonadni
protoci, varijacije, pmgrupim‘nja infinitezi-
malnih elemenata /dharma, skandha/.
Allan Watts je opisivao psihodelitko is-
kustvo kao kaleidoskopski vrtlog, multidi-
menzionalnu arabesku, slijed vi i glaso-
u dogadaja /events/, postajanja /beco-
ming/— §to sve nalikuje kasnije razradenim
sizoanalititkim koncepcijama. | on, poput
mnogih drugih autora, istite da se psihode-
li¢ko iskustvo moze usporediti sa Samanis-
ti¢kim putovanjem, s opsjednutodéu, tran-
som i, donekle, s nizim stupnjevima misti¢-
kog iskustva ali nikako s njegovim vidim
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stupnjevima koji su oslobodeni Sarenih slika
i buke glasova, halucinacija i delirija. Radi
se o iskustvu stakvostic /tathata/, >tistog
oblikae. Dok psihotitni delirij ili famanis-
titki trans podrazumijevaju i rastvaranje
normalnog jezika, njegovo pretvaranje u ne-
razumljivi, zagonetni, stajnic jezik, ovo je
stanje neizrecivo, neiskazive. To je sbijelo
usijanje, iskustyo gornje granice desubjek-
tiviranja, glatka povedina nultog intenziteta,
ne transcendentni Bog teologije veé Bog kao
Cista imanencija /Spinoza/. Njematki misti-
cisn govorili o spustinji bozanstvas /Meister
Eckhart/, za njih je Bog bio Nidta, Ponor,
Bezdan /4 b-grund/. Spominjanje Panora po-
kazuje kako su oni poznavali tamnu stranu
desubjektiviranja, krajnju totku regresije,
gubljenje u bezobli¢nosti /Sizoanalititkim
rijetima — uvladenje tijela bez organa u sa-
moga sebe, njegovo potpuno isprainjava-
njel.” No Nidta ne mora nuzno znatiti nis-
tavilo, ono moZe biti i spozitivna, Ziva praz-
ninac /Suzuki/ koja vrvi virtuelnostima /ti-
jelo bez organa kao imanentno polje svih
moguéih dogadaja/, sunynte budizma'’, tao
taoizma, tantritko jaje'!

Jedan od rezultata tehnike tantre ili teh-
nika joge je stvaranje novog, mistitkog tije-
la, tjelesno obogotvorenje. To tijelo sa
mnodtvom merava, skanalac, energetskih
centara/éakre/ nastaje /poput ssuptilnoge
tijela kineske ili evropske alkemije/ raz-
gradnjom anatomskog, organskog tijela, ono
je tijelo bez organa u Artandovom smislu te
rijedi. Njegovim sorganima se ne mogu nai
fizioloski ekvivalenti u anatomskom tijelu,
oni se ne mogu lokalizirati jer odgovaraju
:pslhuﬂumn!sklm, transfiziolofkim iskust-
vima«'?, suptilnoj fiziologiji izgradenoj u
okviru mistitkih a ne medicinskih praksi
/zato je svako, iako testo pokudavano, uspo-
redivanje dakri sa pleksusima promadeno/.
Radi se o podrudjima deteritorijalizirane tje-
lesnosti, strujama intenziteta. Bogovi i bogi-
nje koji se u te organe razliditim tehnikama
vizualizacije projiciraju su sbogovi i bogi-
nje« u smislu u kojem su ih /pored veé spo-
menutog Artauda/ shvaéali Nietszehe ili
Klossowski — to su varija ponavljanja
odredenih intenzivnih grupacija, formacija
/a ne boZanski arhetipovi kako je to, osla-
njajuéi se na Junga, tumaéio Eliade/.

Joga je detaljno razradenn praksa raz-
gradnje slojeva organizma, znadivosti i sub-
jektiviteta. 1z slojeva jednog u slojeve dru-
gog podruéja prelazi se vrlo pazljivo i poste-
peno. Prvo se raznolikim vjezbama /asane/
rastale artikulirana, organizirana tjelesnost,

9 U Logici fmista (Ed, de Minuit, Paris; 1969/,
djelis ukajom se jof uvijek nije uspio osloboditi iy
nih paihoanalititkib predrasuds, Deleuze upotrebljav

mistitki pojam Ponora uprave u tom smislu,

T sNeizrecivo zéna nije neizrecivo dubina ili vi-
sina ved granica, povriing gdje jezik postaje mogué i to
postajudi potite na neposrednu, nijemu kome juc
ILogtka smisla, str. 162/

" Kod njematkil mistika Bog se ne poima uvi-
jek kao i ju Elementt shvaé a0
imanencije | kao transcendencije su |M|]: :mqunnl

12 M. Eliade, Yoge, Subrkamp Verlag, Frankfurt
am Mein, 1985, str. 243,



razlaze, defunkeionalizira organizam kao
stratificirana, hijerarhizirana tvorevina. To
rastvaranje se nastavlja tehnikama uspora-
vanja i ritmiziranja disanja fprengyama./
Time se olak$ava usmjeravanje paznje na je-
dan jedini objekt, stvaraju pretpostavke za
prijelaz na psiholoke, meditativne tehnike
kojima se razlae znaivost. U nizim stup-
njevima meditacije /kagrata/ paznja se fik-
sird na jednu jedinu totku /to moze biti neki
predmet ali i pejam, vrijednost itd./ Kao Sto
se fizitkim vjezhama kotila motorika tijela.
zaustavljale njegove uobitajene reakeije,
tako ovdje dolazi do kotenja normalnog
toka svijesti, toka njenih uobitajenih asoci-
jacija. Svijest se prodiruje, a osjetnost jod
vide oslobada utjecaja vanjskih objekata.
Styvara se »Evrsti psihitki blok, kontinuums
/Eliade/. U vi¥im stupnjévima meditativne
zadubljenosti, /dhyana/ dolazi do izravoog,
neposrednog uvida u samu bit predmeta, u
taj predmet se sprodires, on se >asimilirac
/pr. koncentracija na neki plamen nastav-
lja se meditacijom o razlititim oblicima vat-
re da bi se na kraju »prodrijeloc u bit, u svat-
renoste kao takvu. Eliade bi rekao da se radi

liti¢ari
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resivio, naprotiv, uvijek ga nosimo sa so-
bom kao meguénest eksperimentiranja. Jaje
je podrutje Eistog intenziteta, spatium, a ne
extensio, intenzitet nule kao principa pro-
dukeije.lzmedu znanosti i mita, embriologi-
je i mitologije, biolotkog, psihitkog i koz-
mitkog postoji temeljna sukladnost: jaje
uvijek oznadava intenzivnu, a ne neizdife-
renciranu stvarnost u kojoj se predmeti, or-
gani razlikuju samo u stupnjevima. Jaje je
tijelo bez organa. Ono nije prije organizma
ve¢ mu je su-pripadno, ne prestaje se stva-
ratic.'

lako se odbacuje hipoteza o regresiji, de-
teritorijalizacija  diskurzivaih, afektivnih,
tjelesnih itd. poredaka se ne shvaéa kao evo-
lucija nadsvijesti /kako to tumate neohin-
duistitki inspirirani autori/ kao doseza-
nje visih stupnjeva samosvijesti/ o kojima
govore hegelijanci/. Tijelo bez organa kao
imanentno polje, pozitivna praznina ne usi-
sava beskrajna mnodtva svojil sastojuka ved
ih ostavlja u njihovoj raznolikosti, heteroge-
nosti, specifitnosti, ono nije nepomiéni,
transcendentni apsolut vedante, niti dina-
mitki hegelovski apsolut /derivat Boga za-

o uvidu i arhetip vatre, dok bi 8i
to tumatili kao postajanje vatrom'*/. Medi-
tacijom se zatim podinju rastvarati i slojevi
subjektiviteta, dolazi do nestajanja razlike
izmedu subjekta i objekta, misljenje presta-
je posjedovati svijest o sjac, subjekt se gubi
u postajanju. Krajnji cilj joge je dosezanje
samadhie, stanja kreativne, Zive praznine. |
ono je takoder podijeljeno na nekoliko stup-
njeva: intenziteti odredenog dogadaja, po-
stajanja ubrzavaju svoje vrtlofno giban,
njihov kontinuum postaje dio veéeg konti
nuuma koji u sebi sadrii intenzitete svih
moguéih dogadaja. Dinamitka nulta totka,
totka koja vrvi virtuelnostima, kozmitko
jaje.™

Za joga vierbe Eliade primjecuje lin ljud-
ski nagin postojanja zamjenjuju
podsjeca na modalitet egzi j
ipak nije regresija na stupanj biljke. Mi bi
rekli da je to postajanje biljkom. Razlidite
yrste postajanja nisu povratak u stanje pre-
thodno formiranju humaniziranog subjekti-
viteta. lako i tantra i joga govore o spovrai-
kus tu se ne radi o regresiji veé o skreativnoj
involueijie.'® distribuciji intezivnih mnosta-
va povrdinom tijela bez organa koje je kraj-
nja granica desubjektiviranja, moguénost
apsolutne deteritorijelizacije i sadrii u sebi
sve ostale, relativne deteritorijelizacije, sva
postajanja:

+Tijelo bez organa je jaje. Ali jaje nije reg-

13 Cijelo joga sputovanjes jo ovilje predodena na
pojednastavljent madin. Ono dopire dalje od npr. dam
nistitkog putovanju. Desubjekeivirnje do kojeg dol
u mediativaom procesu mnogo je tomeljitije od posta-
janjin duhom neke 3ivotoje, predmeta i
wmgijskih obreda. il od umjetnitkih postajanja. Na sve
ove razlike Szoanalititarine ohraéaju doveljnn painje,

: #a vrijeme

"

padne logije/. Deleuze i Guattari su
nepovjerljivi prema bilo kakvom spiritualiz-
mu, oni &ak eksplicitno svoj pristup naziva-
ju materijalistitkim: »Nista osim grupa in-
tenziteta, potencijala, pragova i stupnjeva.
Razdiruée i pokretno iskustvo &ini Sizoida
bliskim materiji, intenzivnom i Zivom cen-
tru materijes)’. Sizoanalititki >materijali-
zame je suptilni, energetski materijalizam,
svojevrsni senergetizame koji umnogome
podsjeéa na materijalizam samkhyu filozofi-
je na koju se oslanja praksa joge /bolje reée-
no na one interpretacije samkhye koje je na-
stoje osloboditi kasnijih naslaga/. No, upra-
vo taj antispiritualizam mode dovesti do od-
redenih zabuna. Npz. kenstanino upotreb-
ljavanje i uopée inzistiranje na madinskoj
terminologiji navedi na pomisao da se tu

i donja granica desubjektiviranja time se
Junatot tome fto se dodaje da je ono u pr-
vom sluéaju ispunjeno intenzitetima, a u
drugom ispraznjeno od njih/ gubi razlika iz-
medu njegove kreativne /produktivoa praz-
nina/ i regresivne /nerazluteni bezdan/ di-
menzije. Ta ambivalentnost uotljiva je na
mnogim mjestima. Govori se o komadanju
jezika /a ne samo o oslobadanju jezitkih
mikro-komponenti koje pretpostavljaju nje-
govo usvajanje/, o razaranju simbolitkog
poretka, dojentad se naziva malim %izoidi-
ma itd. Tako se brka pred-jezitka i transje-
zitka razina, pred-egoitko i transegoitko
stanje i prihvaéa /inade u vide navrata odba-
civana/ pretpostavka o prvotnom, nedife-
renciranom /srajskome/ stanju u koje se tre-
ba vratiti'®, Gubi'se iz vida Sinjenica da ra-
sipanje ega. u mnoStvo mikro-jastava koji
putuju mentalnom povriinom ne razara veé
pre:postnvlla snmbnl (‘.kx poredalc 1j. nastaje

Upravo se
zbog toga u &lzmnalidiium sm:hlama vide
painje p s itkom

deaub]ekm lrun;u, 2 manje orgnm:lrumm
mistitkim praksama. Kod umjetnitkog de-
subjektiviranja zbog njegove spontanosti
maze doéi do povremene previasti destruk-
tivnih crta, do unidtenja simbolickog, dok je
kod misti¢kih praksi ta povezanost sa sim-
bolitkim o&itija i évriéa. Deleuze je jod u Lo-
gict smisla pisao da sstrukeura nosi u sebi
registar moguéih dogadaja«"”. U simbolitko
su, dakle, supisanic /kao moguénosti, vir-
tuelnosti/ i natin njegove deteritorijalizaci-
je, skrivena j je logika n]eguve razgradnlu fali
ne i unidtenja/. Prakse deteritorijal ne
razaraju strukturu veé je mmckﬁavajm raz-
lau, oslobadaju njene molekularne, infini-
tezimalne sastojke. Svako je mistitko sputo-
vanje« ovisno o simbolitkom poretku iz ko-
jeg je proisteklo. Otuda djelotvornost mis-
titkih praksi u svojem vlastitom kulturnom
kontekstu i njihova nedjelotvornost pri po-

radi o moderniziranoj verziji hanizma
Zatim, nazivanje imanentnog polja mikro-
elemenata tijelom bez organa /bez obzira
kojoj razini ti infinitezimalni elementi pri-
padali/ takoder je neprikladno: mikro-ele-
menti tjelesnosti, infinitezimalni sastojei
znativosti, mikro-jastva subjektiviteta po-
sjeduju svoje specifiénosti, oni pripadaju
razliditim podrutjima. lzvanredno kompli-
ciranu, slozenu skartografijus onoga Sto 3i-
zoanaliti®ari nazivaju splanom konzistenici-
je« /skup tijela bez organa svih razina, slo-
jeva, meduslojeva, vmredac koja u sebi obuh-
vaéa sve ostale mreze/ tek treba izraditi, Pri
tome je potrebno voditi rafuna o posebnosti
svakog od ovih slojeva, & to zahtijeva daleko
razradenije i precienije pojmovlje, pomoé
suvremenih /i prirodnih i drudtvenib/ znan-
stvenih teorija, njihovo transverzalno pove-
zivanje. Ovako dobiveni mreZasti model bilo
bi onda interesantno usporediti s holograf-
skim modelom na kojeg se &esto poziva

Samadhi s, narivne, mode 7 i
kao stapanje = transcendencijon, « apsolutom, iiugum
teologije- 1 j matrg i

izmedu imane
tunskog.

5 Mitles Plareauce, str, 231,

Ina psihologija.
Ako se tijelom bez organa naziva i gornja

5] Ibid., str: 202,

AntiOedipe, str. 26.

fajima nasilnog premjedtanja®, Sam od-
nos strukture i dogadaja, simbolitkog i nje-
gove razgradnje tek treba podrobnije istra-
ziti. Smatramo da bi takav pomnije razrade-
i pristup koji bi u sebi sadrzavao neke rie-
mente & lize /oslobods
manjkavosti, nadopunjene u\ru‘hmn nekih
drugih autora/, mogao dati jednu sasvim
novu interpretaciju smistitkog iskustvac,
interpretaciju koja bi se onda mogla uspes-
no suleliti s radovima transpersonalne psi-
hologije.

)

i

Ovdlje nns ne interesiraju socio-polititke im-
plikacije 3izoanalitikih radova ali mozemo napome-
nuti da upravo zbog spemenutih postavki Deleuze i

Guattari fjednako kao npr. Norman Brown ili antipsi-
hijatri/, unataé svojem odbacivanju prosvietiteljst.
pokazujn da su jod uvijek vezani uz kriptoprosvieti-

teljske ideale socijalue revolucije. srezotudjengas, idea-
le Ejn je naivnost danas vide nego odita.

" Logiyie dn aens, str. 64

= To poviai za sabom niz pitanja: npr. kakay je
poloiaj mistiekih praksi u savremenoj, post-moderno)
kulturi u kojo simbolitka /po Baudrillardu/ vide ne
pastoji ili /po Lyotarduf delazi do njegave relativiza-

eije, pluralizacije.
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Pri¢a o velikoj sumi

Ramo, bez obzira na to, 5ta je izvor duha
i Stagod da je duh, Eovek treba stalno da je
okrenut oslobodenju vlastitim naporom.
Cisti duh je osloboden latentnih tendencija
i stoga postize samasaznanje. Podto je Eitay
univerzum unutar duha, pojmovi sputanosti
i oslobodenja su takode unutar njega. 8 tim
u vezi je i legenda koju sam &uo od stvori-
telja Brahme. Sladaj pazljivo!

Bejade jednom ogromna Suma, tako velika

da su u njoj milioni kvadratnih milja izgle-
dali mali, kao prostor u atomu. U njoj Ziv-
ljnke samo jedno bice sa stotinu ruku i udo-
va. Ono nikad nemade mira. Batinom u svo-
joj ruci, tuklo je samo sebe i pladeéi se ba-
tine, bezalo je u panici. Pade tako u jamu.
Kad izade iz nje, opet batinae sebe i ponovo
bezade u panici, ovog puta u Sumu. Izasavsi
iz Sume opet se batinade i beZade u panici do
uzgajalifta banana. lako nikog drugog nije
bilo da ga pladi, jaukalo je i glasno plakalo
od straha. Onda nastavi da beki, opet bati-
najuéi sebe.

Bio sam intuitivno svedok ovih zbivanja i
snagom svoje volje zauzdao sam ga za mo-
menat. Ko si ti? pitao sam ga. Ali, bice je
bilo potpuno izbezumljeno, i nazvavii me
svojim neprijateljem, jaukade zaplakavii se
glasno, a zatim se glasno smejage. Tada pote
da naputa svoje telo, napustajuci udove, je-
dan za drugim.

Odmah posle toga videh drugo bie kako
juri poput pryvog, udarajuéi sebe i Zalosno
pladuéi. Kad sam ga sputao kao i ono pryvo,
ono pote da me grdi i pobeze u nameri da
zadrii svoj nadin zivota. Tako sam naidao na
vide ovakvih biéa. Neka od njih slusase moje
redi i napudtajuéi prethodne natine Zivota,
postadose prosvetljena. Druga su me ignori-
sala i drzala se odbojno, Neka odbie da iz-
adu iz jame ili iz guste Sume.

Takva je velika fuma, Ramo; niko u njoj
ne nalazi mirnog mesta, ma kakay natin %i-
vota prihvatio. T danas moZed videti takve
ljude u svetu; i sam si video taj Zivot nezna-
nja i obmana. Buduéi da si mlad i bez zna-
nja, ti to ne mozed razumeti.

Ramo, velika fuma nije negde daleko, niti
je to biée u nekoj tudnoj zemlji! Sam svet je
ta suma. On je jedna velika praznina, ali se
ta praznina moge videti samo u svetlu tra-
ganja. Svetlo traganja je sjac u paraboli. Ova
mudrost neki prihvataju, a odbacuju je oni
koji nastavljaju da pate. Oni koji su je pri-
hvatili, prosvetljeni su.

Bi¢e sa stotinu ruku je dub sa nebrojenim
ispoljavanjima. Taj duh kainjava sebe svo-
jim latentnim tendencijama i neumorno luta
po svetu. Jama, koja se pominje u priéi je pa-
kao a gaj banana je nebo. — Gusta fuma tr-
novitog Zhunja je Zivot svetovnog Eoveka, sa
nebrojenim trnovima #ene, dece, imanja i
drugih koji ga sve vreme ranjavaju. Duh sad
prebiva u paklu, sad na nebu. a sad u svetu
Hudskih biéa.

Cak i kada svetlost mudrosti zablista u
zahludelom duhu, on je glupo odbija smat-
rajuéi mudrost svojim neprijateljem. Tada
on plate i jadikuje. Ponekad to iskustvo ne-

Kulture Istoka

Gostovanje
svetu

Vasistha

savrienog probudenja i odricanje od zado-
voljstava sveta bez pravog razumevanja —
takvo odricanje samo postaje veliki izvor
tuge. Ali, kad takvo odricanje izrasta iz raz-
umevanja, iz mudrosti rodene iz traganja za
prirodom duha, tada odricanje vodi vrhun-
skom blazenstva, Takav duh fak moie gle-
dati na svoje predaénje predstave o zadovolj-
stvn sa zhunjenoséu. Bad kao dtg odsedeni
udovi ¢oveka odpadaju i nestaju, latentne
tendencije foveka koji se mudro odrice sveta
takode izéezavaju iz duha. Sagledaj igru
neznanja koju doveka nagoni da sebe svoje-
voljno povreduje i juri tamo-amo u besmis-
lenoj panici.

Kada dovek osvojenu mudrost fuva dugo
vremena | nastoji da i dalje traga, on nije
podlozan Zalosti. Nekontrolisani duh izazi-
va #aljenje i kad se on u potpunosti shvati,
zaljenje izéezava kao magla su izlaskom
sunca.

Apsolutni brahman je svemogué: nema
niteg §to je izvan njega, Njegova moé prodi-
ma svestvari, Kod otelovljenih biéa to je cit-
sakti (snaga svesti ili inteligencija), U vaz-
duhu te je kretanje, trajnost u zemlji. stabil-
NOSL U Prostori prazning i Snaga semao-sves-
ti ("ja sam’) kod stvorenja. Sve to nije nidta
de moé apsolutnog brahmana. Poluge dela-
nja i dinilaca, rodenja, smrti i egzistencije —
sve je to brahman. Nista drugo ne postoji
tak ni u madti. Zabluda, udnja, gramzivost
i prinnjanje u stvari ne postoje; kako bi mog-
li postojati, kad nema dvojstva. Kad nema
sputanosti, onda je i oslobadanje takode pri-
vid,

Prica o nepostojedim prinéevima

To ée prikazati jedna zanimljiva pri¢a.
Potuj je! Jedan deéak molio je baku da mu
isprita pritu, i ona mu isprita sledeéu priéu,
rekavii mu da pakljivo sluda.

Jednom davno u nepostojeéem gradu zi-
vela su tri princa, hrabra i sréna. Dvojica od
njih behu nerodeni, a treéi nije bio ni zader.
Na zalost, svi njihovi rodaci behu umrli. Pri-
néevi napustile svoje rodno mesto i odofe.
Uskoro. ne mogavii da podnesu toplotu sun-
a, oni padole u nesvest. Noge im behu iz-
gorele od vrelog peska. Vrhovi trava su ih
boli. Take pristigofe do senke tri drveta, od
kojih su dva bila nepostojeca, a trece nije ni-
kad bilo zasadeno. Odmorivii se neko vre-
me, jedudi voce sa tih drveta, oni produgiie
dalje.

Stigoie tako do obala tri reke; dve behu
isusene a u trecoj ne befe vode. Prinéevi se
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osvezite kupanjem i utolise svoju #eil. Po-
tom stigode u veliki grad koji je trebalo da
se sagradi. USavii, nado3e tri palate izuzetne
lepote. Dve joi nisu bile izgradene, a treéa
nemade zidova, Ulavdi u palate nadode tri
zlatna tanjira; dva behu slomljena nadvoje,
a treéi bese smrvljen. Oni uzede i ponesoie
onaj smrvljen, Uzese u tanjir devedeserdevet
manje sto grama pirinta i skuvade ga. Po-
zvase oni, potom, tri sveta &oveka u goste.
Dvojica od njih hehu bez tela, a treéi bez
usta. Kad tri sveta foveka pojedote hranu,
prinéevi podelide ostatak. Behu vrlo zado-
voljni. 1, tako, Zivede u tom gradu jod dugo.
dugo vremena u miru i radosti. Dete, izuz-
etno je lepa ova prita; uvek je se sedaj i od-
raséed u udenog toveka.

Ramo, kad je de¢ak ovo fuo. bio je ushi-
éen.

Ono to je znano kao stvaranje u svetu.
nije stvaranje od ove prite o defaku. Ovaj
svet nije drugo, do isti privid. Nidta vite,
nego ideja. U bezgraniénoj svesti javila se
idejn stvaranja: to je to. O Ramo, ovaj svet
nije vide nego ideja; svi abjekti svesti su za-
pravao ideja; odbaci gredku ideacije 1 oslobodi
se ideja: ostani ukorenjen u istini i postigni
mir.

Samo luda, a ne mudar tovek zaluduje se
svajim vlastitim idejama; lud je onaj koji
misli da je nepropadljive, propadljive. Egoi-
zam je ideja zasnovana na pogreinom pove-
zivanju sopstva i fizi¢kih elemenatn. Kad
neko u svemu egzistira kao bezgraniéna
svest, kako onda nite egoizam? U stvari, taj
egoizam nije stvarniji od vode fatamorgane.
Stoga, Ramo, odbaci svoje nesavrieno sagle-
davanje koje se ne zasniva na Einjenicama;
potivaj u savrienom sagledavanju, koje je po
prirodi blazeno i koje s¢ zasniva na istini.
Istrazuj prirodu istine. Odbaci obmanu.
Vazda =i slobodan; zaito sebe smatrad spu-
tanim i onda Zalid? Sopstvo je bezgranitno;
zasto, ko i kako ga je sputac? Nema deobe
u sopstvi, jer je sve to apsolutni brahman.
Sta onda, nazivamo sputanoiéu, a Eta oslo-
bodenjem? U stanju neznanja, ti mislié da <i
iskusio bolnost, iako nisi ni dodirnut bolom.
Ove styvari ne postoje u sopstvi.

Pusti telo da padne ili da se podigne, ili da
ode u drugi univerzum. Ja nisam zatvoren u
telu, i kako bih onda mogao biti pogoden
svim ovim? Odnos izmedu tela i sopstva je
kao odnos izmedu oblaka i vetra, lotosa i
pecle. Kad je oblak rasprien, vetar se sjedi-
njuje sa prostorom, Kad lotos uvene, plels
odleti. Sopstve ne nestaje propadanjem tela.
Cak ni duh ne prestaje hiti ono &to jeste. dok
ne sagori u vatri samosaznanja; da ne pomi-
njem sopstyo. Smrt je samo zaklanjanje sve
prisutnoga sopstva vremenom i prostorom,
Samo se budale boje smrti.

Odbaci syoje latentne tendencije kao pti-
cat, koja zeleéi da poleti u nebo, probija ljus-
ku. Rodene u neznanju, ove tendencije se
tedko uniftavaju i radaju bezbrojne jade.
Zbog tih ogranitavajuéih tendencija nezna-
nja, duh neograniteno sagledava kao ograni-
Eeno. Nasuprot tome, kao §to sunce rasprau-
je magluy, istrazivanje prirode sopstva raspr-
fuje samo-ogranitavajuce tendencije nezna-
nja. Zapravo, Zelja da se podubvatis tog tra-
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ganja u stanju je da dovede do promene. Du-
hovni podvizi | asketske discipline ovde ne
pomazu. Kad je duh protidéen od protlosti
mudroicu koja se rada, on odbacuje svoje
predadnje tendencije. Duh traZi sopstvo
samo da bi se u njemu rastvorio. To je zapra-
vo, u prirodi duha. To je vrhovni cilj Ramo,
ka tome!

Ispoljavajuéi se kroz bezgranitnu svest,
duh se po svojoj prirodi rasprostire (izvan
granica sebe samog). Po svojoj prirodi, on
Eini dugatko, kratkim, i obrnute: ono §to je
vlastito, tudim, i obrauto. male stvari
koje zahvati, uvelifava i prisvaja. U trenu,
on stvara nebrojene svetove, i isto tako ih
unistava. Kao §to vest glumace igra nekoliko
uloga jednu za drugom, dubh poprima neko-
liko aspekata, jedan za drugim. On &ini da se
nerealno pojavljuje kao realno i obratno;
zhog toga izgleda da uziva i pati. Cak i to3to

dobija prirodno, on grabi rukama i nogama
i kno rezultat tog laznog oseéanja sopstve-
niftva, javljaju se posledice.

Vreme kroz promene godidnjih doba do-
nosi promene na drvedu i biljkama: isto tako
duh ¢ini da jedna stvar izgleda isto kao dru-
g, Snagom mis eacije. Stoga, vreme i
prostor i sve stvari su pod kontrolom duha.
U zavisnosti od jaéine ili slabosti i od veli-
tine {velike ili male) stvari koja je stvoréna
ili se na nju uticalo, duh izaziva ono ito ¢e
se dogoditi sa odlaganjem, ili mnogo kasni-
je:

Prita o Lavani
Sasludaj Ramo, jo3 jednu za

koja ovo objadnjava.
U zemlji Uttarapandava u &ijim Sumama
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nljivu pricu

boravise mudraci, a sela behu lepa i napred-
vladao je kralj Lavana, potomak &uvenog
kralja Haridéandre. Bio je pravedan, pleme-
nit, darezljiv i hvalevredan kralj. Svi njegovi
neprijatelji su bili pobedeni a njihovi na-
slednici su o njemu mislili sa groznitavi
strahom.

Jednog dana na dvoru kralj sede na pre-
sto. Poito su mu svi ministri i drugi odali
postovanje. tarobnjak ude i pordravi ga.
Pokazacu ti nedto izvanrednos, rete on.
Kako on mahnu sveinjem paunovog perja,
tako u dvor ude konjanik vodeéi izvanredno
lepog konja: Ponudio ga je kralju na poklon.
Carobnjak ponudi kralju da zajaie konja i da
prokrstari po okolini.

Nikon toga je kralj zatverio ofi i ostao
nepokretan. Videvdi ovo svi okuplieni u
dvoru su se utifali. Zavladao je apsolutni
miri niko se nije usudivao da poremeti kra-
ljev mir,

Posle nekog vremena kralj je otvorio ofi i
poteo da drhti kao u grozniei. Kako je izgle-
dalo da ée pasti, ministri su ga pridriali.
Zbunjen onim Sto vidi, kralj je pitao: :Ko ste
i i 4ta mi to radite?e Zabrinuti ministri mu

reko

< +Gospodine; vi ste moéni kralj i po-
sedujete veliku mudrost, ali vas je nadvlada-
la ova iluzija? Sta se to desilo u vadem duhu?
Samo oni koji prianjaju uz beznatajne pred-
mete sveta i uz prividne odnose sa Zenom,
decom i sk podlozni su mentalnim smuse-
nostima, o ne neko kao to ste vi, odani vr-
hovnom. Stavide, samo onaj ko ne kultivise
mudrost je pometen delovanjem uroka, dro-
ga idr, a ne onaj &iji je duh potpuno razvi-
AEa

Cuvdi ovo kralj je delimi®no uspostavio
svoj mir, ali videvdi Earobnjaka oper se tre-
sao u strahu, rekavii mu: =0 Earobnjaku, $ta
si mi to udinio? Rasprostro si mreiu iluzija
nadamnom. Zaista, fak | mudri su nadvlada-
ni Earolijom maje; iako sam ostao u telu, za
kratko vreme doZiveo sam neobiéne p
de«. Obradajuéi se tlanovima dvora kralj je
opisao svoja iskustva tokom prethodnog
sata:

sCim sam video farobnjaka kako made
sveznjemn paunovih pera, zajahao sam konja
koji je stajao pored mene. Potom sam kre-
nuo u lov, Konj me je odneo u neplodnu pus-
tinju, gde nije bilo nifeg Zivog, nidta nije
raslo, nije bilo vode a viadala je uzasna hlad-
noéa. Iskusio sam veliku Zalost. Tu sam pro-
veo Fitav dan. Potom, jasuéi konja, prefao
sam pustinju i stigao u drugu, manje groz-
nu. Odmorio sam se ispod drveta. Konj je
pobegao. Tu sam ostao do zalaska sunca.
Prestravljen, sakrio sam se u grmlju. Noé¢ je
bila duza od epohe.

Svanuo je dan, lzadlo sunce. Nedto kasnije
ugledao sam tamnu devojku odenutu u crmu
odefu, kako nosi tanjir pun hrane. Pridao
sam joj moleéi za hranu. Bio sam gladan.
Ona me je ignorisala. Ja sam je pratio. Ko-
nadno, ona rede: "Dadu ti hranu, ako me uz-
med za zenu’. Pristao sam; preziveti, bilo je
prvo i najvaznije. Dala mi je hranu a potom
me upoznala sa ocem, koji je bio jo§ grozniji.
Uskoro, nas troje stigosmo u njihovo selo,
prekriveno, kevlju i ledevima, Predstavili su me
svima kao devojéinog muZa. Svi su me sa




podtovanjem prihvatali. Zabavljali su me
strainim pricama koje su bile izvor patnje.
Jednom groznom ceremenijom oenili su
me sa devojkom. Uskoro sam postao Elan
primitiviog plemena. Zena je rodila éerku,
4to je bilo uzrok moje jod vede nesrede. Po-
tom su sé rodile jod tri bebe. Postao sam po-
rodiéni éovek u tom plemenu, Tu sam pro-
ziveo mnogo godina zlopateéi se da ih ish-
ranim i zagtitim. Sekao sam drva za potpalu
i festo spavao pod drvetom, noéu, Kad je
vreme hilo hladno. krio sam se u grmlju da
bih se ogrejao.

Vreme je proticalo i ja sam ostario. Poteo
sam da trgujem mesom. Nosio sam mieso u
sela Vindhya planina i najbolje komade
tamo prodavao; ono dto se nije moglo proda-
tl. isekao bih u komadiée i suio na vrlo pr-
ljavom mestu. Kad bih bio zahvaden gladu,
testo bih se horio sa drugima u plemenu oko
parteta mesa. Telo mi je postalo crne kao
tad.

Tako uvuéenom u ove grozne poslove.
dub mi je takode postao zagaden. Dobre
misli i osefanja su me napustili. Sree mi je
izgubilo svako saosecanje, kao ito zmija
gubi svoju kotuljicn. Mrezama, zamkama i
orukjem neizrecivo sam kinjio price i Zivo-
tinje.

Odenut samo krpom oko pisa, trpeo sam
sve nevolje klime. Tako sam proveo jod se-
dam godina. Zarobljen sponama zlih ten-
dencija postao sam divalj i besan, plakao od
jada i jeo trulu hranu. Dugo sam take tamo
ziveo. Bio sam noden kao suvi list na vetru,
kao da je jedini smisao mog Zivota bio jelo.

Nastupila je stra¥na susa. Vazduh je bio
vreo pa je izgledalo kao da kroz njega suk-
ljaju plamene iskre, Suma je izgorela. Samo
je pepeliste ostalo. Ljudi su umirali od gladi.
Jurili su za prividenjima, misle¢i da je voda.
Brkali su &ljunak sa mesom, hoteéi da ga
#vadu.

Neki su ak poteli da jedu leSeve. Nekima
se dogadalo da zagrizu vlastite prste potop-
ljene u krvi ovih mrtvih tela. Takva je bila
njihova izludelost od gladi.

Ono 3o je nekad bila cvetna fuma, pre-
tvorilo se u ogromni krematorijum! Nefto
5to je jednom bio lep gaj, odzvanjalo je kri-
cima agonije umiruéih.

Tako ugrozeni, mnogi ljudi su napustili
zemlju i odselili se. Neki drugi, vezani za
zenu i decu, propali su. Mnoge su ubile div-
lje Zivotinje.

la sam napustio zemlju sa Zenom i de-
com, Na granici sam nafao hladovitu senku
moénog drveta i, poito sam spustio malu
decu koju sam nosio na ramenima. dugo
sam ostao odmarajuéi se pod drvetom.

Najmlade od moje dece bilo je sasvim
malo i neduzno, | meni najdraze. Sa suzama
u otima trazilo je hranu. lako mu rekoh da
nema mesi za jelo, ono je u svojoj neduznos-
ti istrajavalo, nesposobno da podnese glad.
Bio sam slomljen od zalosti. Video sam da
dete vide nije bilo u stanju da izdezi grieve
od gladi. Odlutio sam du je najbolji nadin da
okontam svu tu bedu, da zavriim sa svojim
zivotom Podigao sam lomaéu od drva koja
sam okolo natao. | kako sam se popeo na lo-
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madu, stresoh se, i nadoh u avom dvoru, pa-
zdravljen od vas.e

(Kako kralj ovo refe. éarobnjak nestade).

sGospodarue, rekode ministri, son nije
mogao biti farobnjak jer nije bio zaintereso-
van za novac. Sigurno je to ncko bozanstvo
htelo da demonstrira vama i nama moé kos-
mitkog privida (iluzije). 12 toga je jasno da
je pojavnost sveta tek igra duha; sam duh je
ek igra svemogutéeg, bezgraniénog hivstva.
Taj duh je u stanju da sludi tak ljude visoke
mudrosti. Inate. gde je kralj koji je t

nost. Napusti zavisnost od sudbine i bogat-
stva koju su smislili tupi ludi, i vlastitim
naporom i samosaznanjem udini duh. ne-
tuhom. Pusti neka bezgraniéna svest progu-
ta ograniteni dub inteligencijom ujedinje-
im, dr#i se sopstva koje je

nom sa uzv
nepropadljivo.

Kad je dub tako savladan, ostajuéi potpu-
no neuznemiren, Cak i osvajanje stvari izgle-
dace ti bezvredno, To se ne zasniva na pro-
uéavanju tekstova, uspinjanju ili padanju —

p
sa svim granama ucenja i gde je ta izbezum-

ljujuéa obmana? Svakako da to nije carob-
njacki trik, jer oni to rade za nagradu. To je,
zapravo, moé privida. Otuda je tarobnjak
nestao, ne rrazeéi nagradu.s

Vasidtha: Bio sam tada na dvoru, Rimo, i
otuda znam ovu povest o Lavani iz prve
ruke. Duh zakriljuje pravu prirodu sopstva
i stvara iluziju pojavnosti koja se grana, eve-
i rada plodove, Unisti tu iluziju mudrodéu
i osta) s mirom.

Neéist duh vidi prikaze tamo gde postoji
samo stub i zagaduje sve odnose. stvarajudi
sumnju medu prijateljima i Einedi od njib
neprijatelje, kao 5to pijan ¢ovek vidi da se
titay svet okreée oko njega. Uznemiren duh
pretvara hiram u otrov, izaziva bolest i smrt.
Optereéen duh izaziva sludenost, Sta je to-
vek, nego duh? Duh odreduje trajanje — kralj
Lavana je za manje od sata progiveo ttav Zi-
votni vek.

Sta je tudnije, Ramo, od toga da dub moze
du zakrili sveprisutnu, fistu, vednu i bezgra-
nitnu svest. Ako je duh odsutan, ne osedamo
ak ni ukus hrane koju jedemo. Ako je duh
odsutan, ne vidid ni 3ta je ispred tebe. Ose-
¢aji se radaju s duhom, nikako drugaéije.

Samo budala moze smatrati da su relo i
duh razliiti; zapravo, oni su ne-razliciti, jer
su oba duhovna. Pozdrav mudracima koji su
shvatili ovu istinu.

Kao St je glumae u stanju da u sebi po-
riretise karaktere razlicitih ljudi, duh je spo-
soban da stvara razlitita stanja svesti — kao
ito su budnost i snevanje. Kako je tudan
duh koji je u stanju da utini da se kralj La-
vana oseéa kao tlan primitivnog plemena.
Duh dozivljava ono &to sam stvara, duh je
samo ono dto jé sklopljeno mislima; znajudi
to, ¢ini kako zelis,

Covek koji ne pudta syoj duh da luta pred-
elima zadovoljstava, u stanju je njime da ov-
lada, Kao &to se ovek vezan za stub, ne kre-
ée, duh plemenitog Foveka ne udaljava se od
zbilje; samo on je ljudsko bice, ostali su crvi.
On doseze vrhunsko bivstvo stalnom medi-
tacijom.

Pobeda nad tom spodobom koju naziva-
mo duhom, postife se uz pomoé vlastitog
napora a, samosaznanje se stide odvrada-
njem od prisnjanja uz zadovoljstva. To se
maoze postici bez naprezanja (fak se i detinja
paznja moze lako odvratiti) razvijanjem isp-
ravnog stava. Jadan je onaj ko nije u stanju
da se odvrati od Zudnje, jer to je jedini put
ka najvisém dobru. Intenzivnim naporom
moguée je pobediti duh; tada, ez napreza-
individualna svest uranja u bezgraniénu
t, kad se potpuno rudi njena pojedinad-
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veé na si snanju. Onaj ko zna za bes-
mrtng sopstvo, ne pladi se smrti i se,
pak. pladi razdvajanja od prijatelja i rodaka.
Oseéanja “to sam ja’ i “to je moje’ nalaze se
u duhu. Kad ih otklonid, duh prestaje. Tada
postajed neustradiv, Oruzje, kao Sto je sablja,
izaziva strah; oruzje (mudrost) koje unistava
egoizam, stvara neustradivost.

Prema bilo kom objektu kome jako stre-
mi, u njemu duh nalazi ispunjenje Zudnje.
Svakako, nema duba bez nemira; nemir je
sama priroda duba. Delovanje tog nemira
duha zasnovanog na bezgranitnoj svesti, po-
javljuje se kao svet. To je, zapravo, snaga
duha, Ramo. Kad je duh lifen nemira, govori
se o mrivom duhu; bad to je podvig (tapas),
ostvarenje spisa i osloboienja.

O Ramo, duh se stalno ljulja, kao klatno,
izmedu zhilje i pojave, izmedu sves
pokretnosti. Kad je duh zaokupljen
nim stvarima neko vreme, on popri
rakteristike te inertnosti. A kad je taj isti
duh predan istragivanju i mudrosti. on zhaci
sa sebe svaku uslovijenost i vrada se svojoj
pravoj prirodi kao fistoj syesti. (...

Rama upita Vagifthu: Molim te, reci mi
zadto je kralj Lavana profao kroz sve te pat-
nje. Ko ili $ta je to Sto dozivljava sve te pat-
nje?

© Ramo, duh je taj koji se rada, plate, ubi-
jit, zloupotrebljava druge i sli¢no, ne telo. U
syakom iskustyu sreée ili nesrede. kao u ha-
lucinacijnma ili madti, duh je taj koji sve &ini
i duh sve to iskudava: duh je Sovek.

Ispritacu ti razloge patnji kralja Lavane.
Lavana je bio rodak Hariscandre. On je mis-
lio: *Moj deda je obavio velike religijske ri-
tuale i postae veliki ¢ovek. Ja bih takode
mogao da sprovedem iste rituales. Lavana je
sakupio potrebne materijale i religiozne lju-
de i sprovedio religiozni ritual mentalno go-
dinu dana, sedeéi u svojoj basti.

Posto je kompletirao mentalni religiozni
ritual bio je ovladéen na njegove plodove. O
Ramo, kao &to vidit, sam duh je onaj koji
sprovodi akeije, i stoga on dozivljava sve,
sredu i nesreéu. Zato, vodi svoj duh’ putem
spasenja, Ramo.

Bio sam svedok scene na dvoru kralja La-
vane i kad su hteli da saznaju ko je bio éa-
robnjak koji je fznenada nestao sa dvora, ja
sam video njegov identitet putem moje moéi
sagledavanja i shvatio sam da je glasnik bo-
gova. Po tradiciji, Indra moZe uputiti razna
iskufenja da isproba snagu nekoga ko se
upustio u neki religijski ritual, kakay je L
vana mentalno sprovodio. Odatle su potekle
halucinacije koje je imao. Ritual je bio spro-
veden duhom i halucinacije su bile doZivije-
ne dubom. Kad je taj dub protiféen, mozed




se osloboditi svih dvojstava i suprotnosti
koje on stvara.

Ramo. ja sam ti veé govorio o procesu cik-
lienog stvaranja (posle prethodnog kosmié-
kog razaranja) i o tome kako foveka mogu
zamajati pogresna mnjenja, kao 5to su'ja’ i
‘moje’. Stekavii mudrost. fovek koji se ste-
penasto uspinje putem sedam stupnjeva do
perfekeije u jogi, oslobada se toga. Postoje
sedam stepena poniranja u neznanje i sedam
stepena uspinjanja do mudrosti. Opisadu ti
ih. Uspostaviti samo-saznanje jeste oslobo-
denje; kad je ono ometeno, nitu egoizam i
sputanost. Stanje samo-saznanja je ono u
kome nema mentalne pometenosti niti- tu-
posti duha, nema egoizma, niti suprotnosti.

Obmana koja zakriljuje to samo—saznanje

je sedmostruka: zametak jave, java. velika
jaya, san na javi, san. java sna i spavanje. U
Fisto) svesti, kad duh i jiva postoje samo
imenom, to je zametno stanje jave, Kad se
pojmovi 0 ja’ i ‘ovom’ jave, to je poznato
kao java. Kad ova mnjenja ojataju secanjem
na prethodne inkarnacije, to je velika java.
Kad je dub potpuno atvoren za svoje fanta-
je i ispunjen njima, to je san na javi. Po-
gredne predstave o iskustvu za vreme spava-
nja, koje izgleda stvarno, jesu snovi. U sta-
aju jave sna, tovek se seéda prodlih iskustava
kao da su sada stvarna, Kad su ona napui-
tena u korist potpune inertne tuposti. to je
spavanje. Ovih sedam stepena imaju svoje
podpodele.
Sada ¢u ti episati, o Ramo, sedam stanja
ravni mudrosti. Znajuéi ih, neéed biti uh-
vaden u zamku privida. Cista zelja ili inten-
cija je prva, istrazivanje je druga, treca je
kad dub postane suptilan, istina je Getvria,
potpuno oslobodenje od prianjanja i sputa-
nosti je peta, festa je prekid opredmedenosti
i sedma je iznad svih ovih.

»Zasto da i dalje budem budala? Potraziéu
mudre ljude i spise kultiviSudi obestraice-
nosts —takva Zelja je prvi korak, Potom, &o-
vek moZe da se angaZuje u istrazivanju (di-
rektnim promatranjem]. Sa ovim rada se i
ne-prianjanje i duh postaje suptilan i tist: to
je trééi korak. Kad su ova tri saviadana, u
toveku se¢ javlja prirodno odvradanje od ful-
nih zadovoljstava i prirodne prebivanje u is-
tini: to je Getvrti stupanj.

Kad je sve ovo savladano, nastupa potpu-
no ne-prianjanje i istovremeno uverenje u
prirodu istine: to je peti stupanj. Tada se to-
vek raduje sam u sebi; zapaZanje dvojstava
i suprotnosti unutar sebe i izvan sebe pre-
staje i napori koje je tovek ulozio da druge
inspirise. donose ploda u vidu dircktnog du-
hovnog iskustva,

Posle toga vide nema druge podrike,
nems podele ni suprotnosti i samo-saznanje
je spontano, prirodno i stoga m-pmkinuru: to
je sedmo, transeendentno stanje. To je sta-
nje foveka koji se oslobodio Ziveci ovde. 1z-
nad toga je stanje doveka koji je nadidao tak
i telo (turiyatita).

Ramo, svi ti veliki ljudi koji se upinju na
avih sedam stupnjeva mudrosti su sveti, Oni
st oslobodeni i ne padaju u glib sreée i nes-
rede. Oni mogu. ali ne moraju da rade ili da
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budu akrivini. Raduju se u sebi i nisu zavisni
od drugih. da ih oni utine srecnim.

Oni koji su dostighi najvidi stupanj svesti
su zaista veliki ljudi. Oni zasluZuju divlje-
nje; tak i viadar je kao vlar trave bezvredan
u odnosu na njih, jer su oni osloboderii ovde
i sad.

Sopstvo u neznanju vodi u egoistitnu eg-
zistenciju, kao $to zlato, zaboravljajuéi na
svoju zlatnost, moze verovati da jes pusmv%i
prsten, izgubilo svoju zlatnost.

— Svéti gospodine, kako neznanje i egoi-
zam nitu u sopstvu? — upita Rama.

= Ramo, tovek moze postaviti pitanje uz-
imajuéi u obzir samo stvarnost, ne i nestvar-
nost. Ni nezlatno pratenstve, ni ograniteni
egoizam u istinu ne postoje. Kada zlatar
prodaje prsten on izmeri zlato, jer je prsten
zlatan, Ako éovek raspravlja o postojanju
pratenstva u pritenu i konatnom obliku u
heskona&noj svesti, onda mora to da uporedi
sa sinom nerotkinje. Postojanje nestvarnog
je nestvarno; one nife u neznanju i nestaje

U bezgraniénom sopstvu nema stvaraoca,
ni stvaranja, nema svetova, ljudi, nema de-
mona, slemenata vremena, nema egeistenci-
je. ni razaranja, mbg! niti drugog, nema
to jo znano kao uni-
verzum jeste taj vrhunski mir. Nema podet-
ka, sredine, niti kraju: sve je sve, zd sya yre-
mena, iznad poimanja i redi, Nema stvara-
nja. Beskonaénost nikad ne napudta besko-
naénost. Ona nikad ne postaje to. Ona je kao
okean, ali bez kretanja. Ona je samoosvetlja-
vajuéa. kao sunce. U neznanju, vrhunsko
bivstvo se pojavijuje kao objekat, kao svet.
U beskonaénom, pojmovi tu i tamo imaju
smisla koliko i rastojanje izmedu dva objek-
ta u ogledalu u kome se ogleda Eitav grad.

Dan posle svog halucinatornog dozivljaja,
kralj Lavana je pomislio: »Mogaa bih sada da
odem na ta mesta koja sam video u v
mozda ona stvarno postojec. Odmah je kre-
nuo sa pratnjom prema jugu. Uskoro je na-
iS50 na prizore iz svoje vizije i ljude koje je
tada video. Sreo je sve one ljude koje je znao,
zivedt kao plemenski tovek. Video je éak i
svoju sirotu decu.

Video je tu i staricu koja je plakala i ku-
kala u agoniji: *0 moj voljeni muzu, gde si
nestao ostavivii nas ovde! lzgubila sam svo-
ju lepu kéer koja je imala izvanrednu sreéu
da zadobije lepog kralja za muza. Gde su svi
oni otidli? Avaj; sve sam ih izgubilas, Kralj
joj je prifao, smirio je i saznao da je ona za-
ista majka njegove plemenske Zene. [z saza-
ljenja. dao im je dovoljno blaga da podmire
svoje potrebe | pomogao im da savladaju
sudu koja je uniStila ceo kraj, onako, kako je
video dan ranije. Ostao je sa njima neko vre-
me. a zatim se vratio u palatu.
rdeceg jutra kralj je trazio da objasnim
i bio je vrlo zadoveljan mojim
odgovorom. O Ramo, snaga neznanja je u
stanju da stvara potpunu konfuziju izmedu
stvarnog i nestvarnog.

= O Mudrate, ovo je zaista zhunjujuée —
refe Rama. — Kako moke ono 5o je videno
u snu ili halucindeiji, da ge doZivi na javi
budnog stanja?
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— Ali, Ramo. sve je to neznanje! Pojmovi
o daljini i blizini; trenutku i veénosti, sve su
to halucinacije, U neznanju, stvarno se po-
juvljuje kio nestvarno, a nestvarno izgleda
kao da je stvarno, Individualna svest opaia
ono ito misli da opaza, zhog svog uslovlja-
vanja. Zbog neznanja, kada se pojavi egoi-
zam, tog fasa zabluda o potetku, sredini i
kraju, takode se javlja. Onaj ko jé tako zalu-
den. misli da je Zivotinja i tako se oseca. Sve
se ovo deSava zbog slubajne koincidencije;
kao fto, kad gavran leti prema kokosovoj
spusti se na drvo, plod pada, kao da
ga je gavran odvojio = a nije! Slidno tome,
idencije i neznanja, nestvarno iz-
gleda kao stvarno.

U hipnotitckom stanju, kralj Lavana je
otigledno video u svojoj svesti venfanje pri-
nca i plemenske Zene i to doziveo kao da se
njemu dogada. Covek zaboravlja Sta je ranije
radio u Zivotu, fak i ako je i to vreme, puno
vremena i energije uloZio u taj posao. Isto
tako, on sada misli da nije uradio ono to je
uradio, Takav raskorak u secanju, &esto se
vidi.

Kao &to fovek ponekad sanja o prodlom
dogadaju kao da se sada dedava, Lavana je
doziveo u svojoj viziji neki prodli dogadaj
povezan sa plemenskim ljudima. Moguée je
da su ljudi v Sumama, na pedinaina Vindh-
ve, dozivljavali vizije koje su se pojavile u
svesti Lavane, Takode je moguée da su La-
vana i domoroci videli u svojim vizijama do-
zivljaje jedni drugih. Te halucinacije postaju
styarnost, kad su dozivljene od mnogih, kao
fto tvrdnja koju izritu mnogi ljudi biva pri-
hvacdena istina. Kada su one ugradene u ne-
Eiji Zivor, one poprimaju vlastitu stvarnost:
napokon, ta je isting o styarima sveta osim
one koja se dozivljava u netijoj svesti.

Neznanje nije stvarni entitet, kao 3to ulje
ni pesak nisu stvarni entiteti; Neznanje i
sopstvo ne mogu biri ni u kakvom odnosu,
jer medusobni odnos moZe postojati samo
izmedu istih ili sliénih entiteta — to je ofig-
ledno svatije iskustvo. Tako, samo zato Sto
je svest beskonadna, sve u svetu postaje zna-
no. Nije reé o tome da subjekat osvetljava
objekat, koji nema svog vlastitog sjaja; ali,
posto je svest sve to, sve se samoosvetljava,
ne iziskujudi opazajucu inteligenciju. Delo-
vanjem svesti koja postaje svesna sebe, inte-
ligencija se manifestuje a ne kad svest sagle-
dava inertni objekat.

Netatno je reéi da u univerzumu postoji
medavina nih i inertnih biéa, jer oni se
ne medaju. Sve stvari poseduju svest i kad ta
svest sagledava samu sehe, postoji znanje.

Covek moze videti odnos izmedu drveta i
stene, iako oni izgledaju inertni. Takav od-
nos pastoji u njihovim osnoynim Einiocima
i se podvrgavaju odredenoj vrsti prome-
ne, da bi postali drvo ili stena. Ovo se takode
vidi u dozivljaju ukusa: kvrzice na jeziku
uzyraéaju ukusu hrane zbog njihoye slitnos-
ti u gradi.

Svi odnosi su, stoga, ostvarénje veé posto-
jeéeg jedinstva: to se smatra odnosom samo
zhog prethodne pogredne pretpostavke o
podeli na subjekat i ohjekat.



U sredini, izmedu vida i videnog postoji
odnos poznat kao posmatrac. Kad se podela
na onog koji gleda, pogleda i videnog odbaci,
10 je ono vrhovno. Kada duh putuje iz jedne
zemlje u drugu, izmedu njih je kosz-itka in-
teligencije. Neka uvek bude tako, Cak i kada
nisi zauzet poslovima buduéeg naselja, ne-
moj se pomesti stanjima svog duba, nego os-
tani istrajan u istini. Sagledaj svoj duh kao
stranca, kao drvo ili kamen, Nema duha-u
hezgraniénoj svesti; to ito je ufinjeno ne-
postojecim duhom, takede je nestvarno.
Budi istrajan i tom ostvarenju. Ja sam istra-
zivao istinu o duhu veoma dugo, Ramo, i ni-
sam nadao nifta: samo bezgraniéna svest po-
stoji.

Taj prividno beskrajni tok neznanja moze
se prevazidi samo stalnom zajednicom mud-
rih. Iz takve zajednice ni¢e mudrost o tome
4ta je vredno traganja i $1a treba izbegavati.
Tada nite tista Zelja za‘oslobodcnjcm, To
vodi ozbiljnom istraZivanju. Tada duh po-
staje prefinjen, jer ta istrazivanja tanje men-
talnu uslovljenost. Kao rezultat nicanja &is-
te mudrosti, tovekova svest krede se u stvar-
nosti, Tada mentalna uslovljenost nestaje i
to je neprianjanje. Sputanost delanjem i nje-
govim plodovima nestaje. Vizija je fvrsto
usmerena ka istini a zahvatanje nestvarnog
je oslabljeno. Zivedi i delujuéi u svetu, Sovek
koji ima tu neuslovljenu viziju radi ono dto
je potrebno, kao da spava, ne misleéi o svetu
i njegovim zadovoljstvima. Posle vide godi-
na takvog kivota, fovek je sasvim osloboden
i nadilazi sva ta stanja: slobodan je jod za #i-
vota.

Kad se mentalna uslovljenost prevazide i
duh je apsolutno smiren, kraj je iluzijama i
zabludama neznanja, Samo dok se ta iluzija
(maya) nedovoljne jasno razume, ona stvara
tu veliku zabludu. Jednom, kad je jasno
shvacena one se sagledava kao beskonaéno i
postaje izvor srefe i ostvarenja apsolutnog
brahmana. Samo zbog poutavanja govori se
o sopstvu, brahmanu i dr. ali, uwistinu, samo
Jedno jeste.

S engleskog prevela:
Olja Pajin

©

Kulture Istoka

Put vladara

Chuang Tzu

Nieh Chueh je ¢etiri puta postavljao pita-
nje Wang Ni-u, a on je tetiri puta rekao da
ne zna odgovor. Nieh Chiieh je oduievljeno
skakutao okolo i otifao do utitelja P'u-i-a da
mu to kaze. Utitelj P'u-i mu rece: sDa li si
to tek sada ustanovio?s' Vojvoda Yu-Yii nije
bio dorastao vojvodi T'ai-u.* Vojvoda Yu-Yii
se driao dobronamernosti i radio je na pri-
dobijanju ljudi. Uspevao je da preobrati lju-
de, ali nikad nije uspeo da nadmadi ljudsku
ravan (da ude u podrudje ne-toveka).® Na-
suprot tome, vojvoda T"ai spavao bi spokoj-
no i budio se diroko otvorenih otiju i prazan.
Ponekad bi mislio da je konj, ponekad da je
krava. Njegovo razumevanje bilo je zaista
vredno poverenja; njegova vrlina je bila sa-
vriena. On nikad nije pristupao stvarima dr-
zei se ljudskih merila.

Chien Wu je otitao da vidi ludaka Chich
Yii-a. Chich Yii upita: »5ta ti je Chung Shih
rekao jube?s

Chien Wu rete: sRekao mi je da, ako bi
onaj ko upravlja ljudima uoblitio svoje pri-
neipe, standarde, ceremenije i pravila, tada
ne bi bilo nikog ko to ne bi prihvatio i tako
8¢ promenios.

Ludak Chieh Yii re¢e: sTo je lazna vrlinal
Pokuiaj da se upravlja svetom na takav na-
&in je isto kao da pokudaval da prepefadis
okean, da probuii# rupu u reci ili da komar-
cu natovari planinu! Kad mudrac upravlja,
da li on vlada onim #to je spolja? On prvo
sebe proverava, a onda dela i vlada. Tako on
ostvaruje i sprovodi svoje poslove. Ptica leti
visoko u nebo, kako bi izbegla odapete stre-
le. Poljski mis rije duboko ispod posveéenog
brda, gde neée morati da brine o ljudima
koji hote da ga uhvate ili da ga isteraju di-
mom. Zar si ti manje promuéuran od ta dva
mala stvorenja?c

T'ien Ken je lutao sunfanom stranom
planine Yin. Kada je stigao do obale reke
Liao, on srete Bezimenog foveka. On mu se
obrati: »Mogu li da pitam kako da upravljam
svetom?e

Bezimeni Eovek rece: »Odlazi, prostacino!
Kakva je to dosadno pitanje! Upravo se spre-
mam da sc usaglasim sa sivoriteljem. Kad se

1 Prema komentatorima Nieh Chu'ueh-ovo odu-
devljenje dolazi otuda 3to je on kenaéno shyatio da
nema odgovora na pitanja, da je neznanje iznad znanja.

2 Vojvoda Yu-yil je bio mudri viadar Shun koga
su cenili konfucijanski filozofi. Vojvoda T'ai se wmatra
vladarem iz daleke starine.

3 Kategorijs "ne-foveka' pojavljuje se sa uspos-
tavljanjem kategorije "Eoveka’. Shun nije otifao dalje
od kategorije "toveka’ | stoga nikad nije stigao u pod-
rutje ‘ne-Eoveka’. Tk, nasuprot njemu, je bio u stanju
dn prevazide sve ove kategorije.
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umorim, zajahaéu Laku—i-Vitku Pticu i
nadidi fest strana sveta® lutajuéi u podrutju
Nitega i prebivajuéi u podruju Siro-
kog-i-bezgranitnog. Sta ti bi da dode? ova-
mo sa tom pricom o upravljanju svetom, da
me uznemiravas?e

Ali, T'ien Ken ponovi pitanje. Bezimeni
tovek rete: vPusti da ti duh prebiva u jed-
nostavnosti, da luta; stopi ga sa prostran-
stvom, prati stvari takve kakve su i ne do-
pusti sebi pristrasnost — tada ée svet biti re-
gulisane.

Yang Tzu-chu je otidao da vidi Lao-Tan-a
(Lao-cea)® pa rete: »Ovde je fovek bre kao
eho, tvrst kao greda, sa izvanredno jasnim
razumevanjem principa stvari, koji izuéava
Put bex odustajanju — takay ovek bi se mo-
gao uporediti sa prosyetljenim kraljem, zar
nefs

Lao Tan reée: »U poredenju sa mudracem
takav Eovek je tedki rob, zanatlija sputan
svojim zvanjem, koji iscrpljuje svoje telo,
zalosti svoj duh. Kazu da su lepe Sare tigra
i leoparda ono £to priziva lovee, a okretnost
majmuna i sposobnost pasa da love pacove
je ono &to ih dovodi u lance. Takav Eovek —
kako se on moze porediti sa prosvetljenim
kraljem?«

Yang Tzu Shu zapanjen, re¢e: sMogu li se
usuditi da pitam, kako vlada prosvetljeni
kraljf«

Lao Tan reée: »Njegova postignuéa prepo-
krivaju svet, ali se ne pojavljuju kao njegovo
delo. Njegov preobrazavajuéi uticaj dodiruje
deset hiljada stvari, ali ljudi ne zavise od
njega. Kod njega nema promocija, niti hvale
—on dopuita da svako nade svoje zadovolj-
stvo, On se dri polozaja koji se ne moke sa-
meriti i prebiva tamo gde nema nidega.<

U Chengu je Ziveo bogji faman po imenu
Chi Hsien. Mogao je predskazati koliko ce
tovek Ziveti i kad ée umreti, da li ée prezi-
veti ili nestati, biti sreéan ili nesreéan, Ziveti
duga ili umreti mlad, i mogao bi predskazati
godinu, mesee, nedelju i dan, kao da je bio
siim bog. Kad bi ga ljudi Cheng-a videli, sve
bi ostavljali i bezali mu s puta. Lieh Tzu je
otidao da ga vidi i bio je potpuno obezna-
njen. Vrativii se, rekao je Hu Tzu-w: sMislio
sam, utitelju, da je vad put savrien. Ali, sada
vidim da postoji nedto vilee,

Hu Tzu rete: »Veé sam ti pokazao sve
spoljne oblike ali ti jo¥ nisam pokazao sui-
tinu — da li zaista mislii da si ovladao mojim
Putem? Moie postojati jato kokodaka, ali,
ako nema petla, kako bi one mogle izledi
plodna jaja? Ti uzima$ ono 310 znad od Puta
i maged time pred licem sveta, otekujuéi da
¢e ti verovati! To je razlog §to te fovek moZe
prozreti. Pokuiaj sledeéi put da doveded
tvog Samana da me vidic.

Sledeéeg dana Lich Tzu dovede amana
da vidi Hu Tzu-a. Kad su napustili sobu, 8a-
man rede: *Vrlo mi je zao, tvoj uitelj umire.
Nema vife fivota u njemu. Nece izdrzati ni
nedelju dana. Video sam neito vrlo dudno —
nedto kao vlaini pepeoc.

. Misli se na sever, istok, zapad, jug. gore i dole,

3 Moguée snatenje upuéuje da jo ovaj, zaprave,
filozof hedonizma Yang Chu.
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Lieh Tzu se vratio u sobu pladuéi i upija-
juéi kragnom odela suze, pa ispriéa to Hu
Tzu-u.

Hu Tzu refe: sPojavio sam se pred njim sa

Matricom Zemlje — miran i tih, bez pokreta.
Verovatno je u meni video manifestaciju za-
tvaranja energije (Ch'). Pokusaj opet da ga
dovedess.
Sutradan opet dodoge da vide Hu Tzu-a,
i kad napustife kuéu, f3aman reée Lieh Tzu-
u: +Sreda je da me je tvoj uditelj sreo. On se
oporavlja — ima sve znake Zivotal Mogao
sam videti komedanje onoga 1o je bilo za-
tvorenoc.

Lieh Tzu ode i izvesti o ovome Hu Tzu-a.
Hu Tzu rede: »Sada sam se pred njim poja
kao Nebo i Zemlja — bez imena ili pojave, ali
sa energijom ispod mojih peta. On je vero-
vatno video u meni ono to nosi zbivanja.
Pokufaj da ga ponoyo doveded.c

Sledeéeg dana obojica ponoye dodode da
vide Hu Tsu-a i kad su otifli 3aman rede
Lieh Tzu-u: *Tvoj utitelj nije nikad istil N
znam kako da ga procenim. Ako pokusa da
se ustali, doéi éu da ga ponovo ispitams.

Lieh Tzu je 0 ovome izvestio Hu Tzu-a.
Hu Tzu refe: »Sada sam se pojavio kao Ve-
lika Pustara u kojoj ni3ta ne nadvladava. On
je verovatno u meni video delovanje Urav.
notezenih Dahova. Tamo gde se uskovitlani
talasi skupljaju postoji urvina, tamo gde s¢

Klasict i savremenict

mirne vode skupljaju postoji urvina, tamo
gde se tekude vode skupljaju postoji urvina.

Urvina ima devet imena a ja sam mu poka-
zao tri.* Pokulaj, dovedi ga opets.

Sledeéeg dana njih dvojica opet dodode,
ali, pre nego 3to je Jaman uopite stupio pred
Hu Tzu-a, dovitljivost ga je napustila, i on
je pobegao.

»Tréi za njimi« refe Hu Tzu, ali, jako je
Lieh Tzu tréao za njim, nije mogao da ga
stigne. Vrativii se on izvesti Hu Tzu-a: »>On
je iktezao! On je nestao! Nisam mogao da ga
stignems,

Hu Tzu rete: »Sada sam se pred njim po-
javio kakav sam bio pre nego sam nastao.
Suotio sam ga sa Eistom prazninom talasa-
njem i kovitlanjem — eto, zadto je pobegaoe.

Posle oveg, Lieh Tzu je zakljufio da on
zapravo, jod nije pofeo nista da uéi,” Otifao
je kuéi i tri godine nije izlazio. Zamenio je
Fenu kod ognjidta, hranio je svinje, kao da
hrani ljude i nije pokazivao da nefto prefe-
rira od stvari koje je radio. Odbacio je dote-
rivanje i glancanje i vratio se jednostavnosti
ostavljajuéi svoje telo po strani, kao grumen.

L Prema komentatorima, to vida urvine u sledu
datam ovde odgovaraju trecem, prvom i drugom vidu
Hu-Tau-ovop pojavljivanja.

Time je, anpravo, dostigno najvidi stepon raz-
umevanj
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Usred meteza, pstajao je miran. Tako je #i-
veo do kraja zivota.

Ne budi otelovljenje slave, ne budi spre-
mifte zamisli; ne budi preduzimaé poduh-
vata, ne budi vlasnik mudrosti. Budi otelov-
ljenje onog 3to nema kraja i prebivaj tamo
gde nema staze. Dr#i se onog §to si primio
od Neba, ali ne smatraj da si iita dobio. Budi
prazam, to je sve. Savrieni Eovek koristi svoj
duh kao ogledalo — ni za &im ne juri, niita
ne ofekuje, uzvraéa ali ne pohranjuje. Stoga,
on moze nadiéi stvari i ostati nepovreden.

Vladar Juinog mora zvao se Shu (Kratki),
vladar Severnog mora zvao se Hu (Iznenad-
ni), a vladar centralne oblasti zvao se Hun-
tun (Haos). Shu i Hu su se povremeno nala-
zili na teritoriji Hun-tun-a i ovaj ih je pri-
mag vrlo ljubazno, Shu i Hu su se dogovorili
kako da mu uzyrate na ljubaznosti. >Svi lju-
dic, rekofe oni, >imaju sedam otvora, da
mogu da vide, tuju, jedu i difu. Samo Hun-
tun nema ni jedan. Probajmo, da mu probi-
jemo neki (otvorje.

Svakog dana oni su mu probijali po jednu
rupu a sedmog dana Hun-tun je umro.

S englerkog prevels
Olja Pajin

)



Peti ake:

O dvojici putnika u
potrazi za beguncem.

Napomena pisara Lei Ke-pinga: Zapis
koji sledi nije zvanican dokumenat. Do
njega su tajnim putem dodle uhode, po-
slate medu Li Hungove zaverenike. Opi
e dogadaj koji se desio — kao Sto je kas-

nije utvrdeno — petnaestog dana, petog

meseca, osamnaeste  godine  vladavine

Wan-li.

Brzina je sad znatila sve. So Diao i Sung
Erh su to dobro znali. Hode li sti¢i begunea
pre nego Sto ga uhvate carski zandari? Briga
#a Li Hunga neprestano ih je potsticala iako
su hili svesni da bi ih neuobitajena zurba na
hodocasnickom putu mogla i odati. Ipak,
bili su hodotasnici kao svi ostali, makar po
izgledu. Mokila su tu zvanitne uhode ved iz-
vidale. Delimitno ih je tedila pomisao da su
isti obziri zadrzavali i korake gonilaca koji
su e syakako plasili da Li Hung moze da
nasluti njihova blizinu { da se sakrije u div-
ljim klisurama Tai 2ana. Gonioci su sigurno
imali stroga naredenja da zlotinac ne sme da
im umakne, pa nisu mogli rizikovati nikak-
VIl neopreznost.

Veé se sputtala noé kad su prispeli do od-
morista pred drugom nebeskom kapijom,
Morali su da odlute gde ée zanoéiti, Nisu
imali velikog izbora: prenoéiti pod vedrim
uebom ili u prepunom hodotasnitkom od-
motidt. Sto je bilo puno opasnosti. Neod-
lutno su stajali pred ulazom u odmorisie
znatajan pogled detaka u pro-
stoj odeéi koji je drzao pred sobom preg
senog vola na razastrtoj marami. Oteki-
su da ée poceti da nudi svoju robu, ali
on je iznenada zamotao voée u maramu i
krenuo stazom uzbrdo. So Dia i Sung Erh
pogodili su da time daje znak. Uzajamni sti-
sak ruke i obojica kretode za njim.

U kolibi medu stenama, gde ih je doveo
nepoznati. tinjala je napola ugaiena vatra.
Za svu trojica ovde je jedva bilo mesta. Pri-
jatelji nisu ni najmanje sumnjali gde se na-
laze: to je morala biti koliba jednog od taj-
sanskih samotara, a dedak koji ih je ovamo
doveo. njegov pomoénik koji ga snabdeva
hranom, vodom i ogrevom, Ovde se mogao
otekivati neki osedeli isposnik, ali s¢ on nije
pojavio. Ipak, nisu smatrali za potrebno da
postavljaju pitanja. Oseéali su da ée defak
sdm da im ka; ili dta mu je bilo na-
visu morali dugo da tekaju.

+Putnik je upitao Utitelja:

= Koliko mi je godina joi dato?
samo meseci i dani?

S0 Piag i Sung Erh su shvatili ko je put-
nik o kome govori deéak i éekali su da na-
stavi,

kad su ose

a5

¥

lozeno.

i su jod

Utitelj je odgovorio:
— Zakto pitad? Zar
posetu Vehu Istoka
Detak je produzio:
Putnik je postavio Uitelju jod jedno pi-
tanje:

si sam jzabrao dan za

Kulture Istoka

Zapisi o tajsanskom

hodocasniku 11

Vlado Sestan

— Kuda me vodi ovaj put?

Utitelj je odgovorio: 2

=Ti i tvoj cilj ste jedno. Cemu je put
uophte potreban?e

Deéak se sagnuo i razastro u ugly nara-
mak suve trave i liséa za lezaj gostima. Pri-
jatelji su znali da je razgovor zavrien. Sad je
trebalo samo da se odmore do jutra kad ée
nastaviti put.

Stepenice hodoasnitkog puta bile su sad
znatno strmije nego prethodnog dana. Sung
Erh je Zurio prema vehu stenovitog klanca s
neobitnom lakoéom, ne razmisljajuéi da 1i
ga Sp Diao sledi ili ne. Planina iznad njega
pokazivala mu je novo lice. drukéije od onog
kakvo su upoznuli tokom dosadadnjeg uspo-
na — nepoznato ali ipak poznato. Do grebena
trebalo je joi svega nekoliko koraka, uspon
se ublazio, opet su se retki borovi pojavili
medu stenama.

Okolina je odisala nedim poschnim. Gusti
buseni planinske trave, svodovi borava po-
vijenih nad stazom. otvoreni pogled u zele-
nu dolinu koja dife u bujanju proleéa. To je
kraj kakav bi umeo da naslika samo besmrt-
ni Ku Kai-te. Kraj potpunog zaborava i jas-
nog secanja. Sunce . .. Sunce je sijalo u ne-
poznatom sjaju. Svaka boja je postala samo
odblesak beskrajnog neba. Kucanje u njego-
vim zilama slivalo se 8 tim sunéevim sjajem,
#a treptajem proleda svuda oko njega. Da li
zaista gleda sve to vlastitim ofima?

Svaki korak u tom nestvarnom kraju bio
je nalik na lebdenje, trava pod nogama imala
je mekoéu oblaka . . .

Sung Erh se probudio u znoju, ohuzet
tudnim nemirom. sPozurimos, rekao je iz-
menjenim glasom svom drugu na tesnom le-
#aju pokraj njega, »Osecéam da se sa Li Hun-
gom neto dogada.c

Sesti akt:

Poverljivo pismo
guvernera carskim
vlastima u Pekingu.

Guverner provincije pe i
sluzbenik Carstva, izvriavajuéi primljena

naredenja, uspeo jé da sa poterom Zandarma
ude u trag zlotincu Li Hungu i otekuje da ée
ga imati u rukama pre nego Sto sunce tri
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puta zade. Danas su moji ljudi uhvatili #o-
veka Koji je jute razgovarao sa Li Hungom,
Sad znamo za pravac njegovog kretanja; svi
prolazi na Tai $anu su pod nadzorom straza,
tako da ne moze da nam umakne. Saznali
smo da sobom nosi neku tajnu zaverenitku
poruku. Na Tai fanu namerava da se sretne
sa svojim poverenicima kojima ée je predati.
Znamo i imena njegova dva poverenika: 1o
s S0 Diao i Sung Erh. | njima smo u tragu.
U svom zlodinatkom delu Li Hung ima i
druge saradnike, koji se kriju u raznim mes-
tima gde §ire zaveru i pobunu. Cinovniku po
kome saljemo ovo pismo. poznate su mnoge
pojedinosti u vezi ¢ tim, 3to ée omoguéiti da
se opasni zaverenici brzo otkriju i uhvate.
Oni deluju u najstrozijoj tajnosti. ali sada
nam je poznato kako se to delo ispoljava i
prikriva: potrebno je svuda uéi u trag ljudi-
ma koji se bave istraZivanjem drevnih zna-
fenja znaka Zen, Medu njima se nalaze
utesnici zavere,

Sada su nam poznati svi podaci o dosa-
dudnjoj sluzbenoj karijeri Li Hunga kao i
razna iména pod kojima se krio. Pred car-
skim sudom morace sve da prizna i da otk-
rije sve konce zavere. Sudije iz Severne Pre-
stoniee; koji e mu suditi, treba &to hitnije
uputiti u Cinan Fu da ne zakasne ni jedan je-
dini dan.

U Cinan Fu, petnaestog da
petog meseca, osamnieste godine
vindavine Wan-li

Zapis pisara

Sredivanje ataka kojim se bavim posled-
nju godinu dana stavilo je na probu sve moje
znanje i iskustvo u sastavljanju letopisa. Jod
u drevno doba Tung Dzung—3u je urednioi-
ma letopisa postavio kao primer za ugled
Velikog majstora Kunga koji je u svojim sle-
topisima proleda i jesenic opisao dogadanja
u kraljevstvu Lu. Tung nas uéi kako da se
pridrzavamo deset glavnib prineipa kojima
se rukovodio majstor Kung, kako da se is-
takne ono 8o je znatajno u prodlim zhiva-
njima i time donese mir syim ljudima,

Sastavljat letopisa dugan je pre svega da
otkrije pokretatke snage koje daju pravac
toku dogadaja, da svrstava tinj
pravilnim kategorijama, da razlikuje izmedu
sigurnog i neizvesnog, pravog i krivog. Moj
pisarski posao je dodule skroman, ali se

ice prema
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Veb Tai Sana

ipak ne radi s
koji

doga

. Nastojim
ma keje nam je
kao trajni uzor ostavio majstor Kung, a ipak
ponekad ne znam kako da odvojim prave od
krivog. Uspelo mi je da napravim izbor zva-
niénih akata { drugih zapisa koji su nesum-
njive medusobno povezani i koji svedote o
istom dogadanju, iako neke karike u lancu
jos nedostaju, Kad ih upotpunim, posiace
jusno kakva pouka za buduénost sledi iz do-

daja proslosti. Otekuju me joi mnogi dani
i noéi napornog rada.

tifinu { otvara ncho. Sada, kad su rane zim-
ske vederi duke, veé u prvi meak pozdravlja
me kroz prozor Sen, najlepie sazveide juz
nog neba. Njegov trozvezdni srebrni pojas u
om okviru éetiri zveade je 2
nade. U dugim letnji
taje. U nodima kad se sve do jutra ne dignem
od radnog stola naginjem se u cik
prozor pre nego $to podem na poti
alud ga trazim medu poslednjim zve
koje joi bledo trepere na nebu dok ih
birise sjaj dolazeéeg sunca. Tako ga otek
jem jutro za jutrom, sve dok me pred sam
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kraj leta ne iznenadi na jutarnjem nebu;
bled. jedva prepoenatljiv za ljudsko oko.
Cini mi se kao da je pozurio sa izlaskom da
za ne pretekne jutarnja zora; tek za trenutak
se pojavi da me pozdravi, a odmah nakon
toga se njegove treperave zvezde rastope u
sjaju dolazedeg jutra. Budi pozd ravljen, noé-
ni prijatelju!l Moj usamljeni put vodi me tebi
ususret.

Sedmi akt:

lzvedtaj carskog cenzora

Sluéaj o kome izveStavam ne dozvoljuva
nikakvo odlaganje, O njemu moraju bez od-
laganja biti obavesteni trojica Mudrih na na-
jvisim polozajima u carskoj vlasti kako bi
mogli da predloze samom Sinu Neba hitne
mere na potvrdu. Svako kolebanje ili odla-
ganje moglo bi da bude pogubno.

Jer delo kome je ovaj cenzor udao u trag
otkriva konee opasne zavere koja s¢ veé go-
dinama firi u Podnebesju a da to carske
vlasti i ne slute, Ta zavera nije skovana sli¢-
no onima koje kuju slavoljubivi generali |
podli i lakomi evnusi u carskim palatama;
se o zaveri koju je tedko sprediti, jer se
i kao nevidljivi rak koji je naeo same ko-
rene Carstva,

Neka mi bude dopuiteno da potnem iz
a. Papiri u kojima je potpisani cenzor
a0 trag ovoj opasnoj zaveri, nisu doku-
nti o postupku pred earskim sudijama ni
poverljivi izvedtaji prefekata i vojnih ko-
wita, Trag se pojavio tamo gde bi se
rdu nagrade-

ispita, od kojih je trebalo izabrati najbolje za

almanah kaoji izdaje carska Han Lin akad
miji. Rad na tom i zboru obavlja se po briz-
ljivo odredenim merilima, kako bi se 2
tomstvo saduvali za primer oni sastavi u ko-
jima s¢ u najsavrienijem literarnom obliku
najvernije prenosi uéenje Velike doktrine. |
evo, bat tu, medu sastavima koj abrali
i preporu ki cenzori, pojavio se
sastav nekog Li Hunga u kome se, mesto
prave pouke za potomstvo, krije p
pobunu,

Kako je moglo da se desi nedto tako ne-
éuvenot Kako je misao pobune mogla da se
uplete u pne sastave koji od najstarijih vre-
mena sluze za proveravanje i peonu sposob-
nosti buduéih visokih tinovnika koji nam na
ispitima pokaiu da li je njihova misao
neiskvarena i njihova lojalnost nepokolehi-
ya?

Sastav koji je Li Hung
na zakljuénom, najvaznijem delu provine
skog ispita. bio je posvecéen sredidnjoj velini
Jzvitenog Majstora Kunga, plemenitom na-
telu koje je glavni temiel] reda u Podnebesju,
prema kome se ureduju svi adnosi od pod-
anika do Cara: potpuna vrling toveka — Zen.
Li Hung se postarao da svome sastavu da is
enji Velikog uéenja Uz
aveo je sve njesc
jnije izreke o Zen. a takode i

po-

su

v ona

obio kao zadatak

ve naj



reke Mencija i drugih klasika. Ali on je is-
tovremeno upleo — na vanredno vedt nadin —
i drukéije re¢i i tumagenja koje postepeno
vode do druktijeg smisla ufenja o savrdenoj
vrlini. Li Hung u svom pisanju lukavo pod-
mede drukdije povezivanje misli. drukéija
znadenja i — evo, u Uzvifenom udenju na
kome se zasniva veliki red u Podnebesju,
koje posveduje vlast Sina Neba i njegovih i
novnika, koje uliva poverenje i poitovamnje
narodu stotinu prezimena, pojavljuje se — od
znaka do znaka, od redenice do refenice i za-
tim kao celina: utenje pobune, raspustena i
neobuzdana reé koja poziva narod na nered
i rasulo.

Li Hung je sa vanrednom lukavoiéu oba-
vio svoj posao. Tako je on uyrstio medu na-
vode reti Majstora Kunga i Mencija i redi
apokrifnog dela Cang Cou Ta Cuan, u kome
se princip Zen uporeduje sa planinom, sa
njenim bogatstvom i harmonijom. Ovo upo-
redenje nalazimo i kod samog Majstora
Kunga, ali u Cang Cou Ta Guanu to je udi-
njeno na druk&iji natin (a bas te re¢i navodi
Li Hung):

+Kuko visoka je planinal Kako je visokal
Kako je volim! U njoj buja rastinje; u njoj
#ive ptice i Zivotinje; ona sadrzi mnoga
bogatstva. Njena dobra pripadaju svima.
Svako moZe da dode da ih uzme.c

Uteni Jang éiung nije uzalud upozorio,
jot u vreme Velikog Hana: »Knjige koje ne
slede puteve klasika, nisu knjige. Reti kaje
se ne rukovode primerom klasika, nisu reéi.c
Cang Cou Ta Cuan je s pravom, job u stara
vremena, progladen za apokrifno delo. Sta
treba da zoati da dobra planine (a time se
misli na pri humanosti, Zen, kog je pla-
nina alegorija) pripada svima, da sei (judi
mogu doci da ih uzmu? Li Hung je dobro
znao zadto i u kakvoj vezi je upotrebio te
reéi jer u njima se veé krije poziv na nered:
uzvifeni princip Majstora Kunga ne moze da
prisvoji svako kako sam hode!

Danadnji kratkovidi, nagojeni Einovnici
zaboravili su na upozorenje Jang Siunga, oni
ne umeju da prepoznaju opasnosti koje se
kriju u re¢ima apokrifnih dela, Kako moze
svako po svome da prisvaja Zen, kuda to
vodi? Mudrac Tung Dzung-3u dobro je znao
zato je u svojoj knjizi naveo odgovor princa
Tai Kunga:

«Ja Zelim da primenim humanost — Zen i
pravednost da bih vladao u drzavi Gi. Ali
sada, kada vi pokufavate da povulete
zemlju u haos, moram da vas kaznim i da
ponove uspostavim red u Cic

Buntovna misao iz apokrifa da je Zen do-
bro koje pripada svima, koje moie svako po
svome da prisvoji, izvor je nereda. Zen se
ostvaruje samo u rukama vladara koji odrza-
va red medu podanicima,

Li Hung povezuje na vedt ali nedopustiv
natin obrnuta tumadenja iz apokrifa sa re-
tima klasika. koje time dobivaju drukéije
znadenje, U Lun Yii, knjizi izreka Uzvisenog
Majstora Kunga, istinito je napisano: »Svi

Kulture Istoka

ljudi izmedu Eetiri mora su hrada.« Ali Li
Hung je povezao tu izreku sa obrnutim tu-
matenjem da princip humanosti pripada
svima, te na taj natin bratstvo ljudi dobiva
. prevratnicki smisao. Zar nisu tako
i razbojnici sa Liang San-poa kad su
molili da im se dozvoli slobodan prolaz: »Svi
ljudi izmedu Eetiri mora su bradale Banditi
i buntovnici nemaju 3ta da traze u bratstvu
svih ljudil Pravilno im je odgoverio Liu Ta,
Eije <e et navode u pridi Sui Hu Cuan: »Po-
gledaj ovaj nod. Njega pitaj, hoce li te pustiti
dalje.«

Na slidan natin Li Hunﬁ primenjuje i
Mencijevu izreku da se shez Zen moze osvo-
jiti carstvo ali se ne moZe osvojiti syete. On
je povezao tu izreku sa retima izmitljenog
klasika (koje su, u stvari, njegove vlastite
prevratnitke reti — danadnji ¢inovnici ne
prepoznaju vide ni imena ni izreke klasikal):
«Kad Zen bude kraljevao u sreu svakog fo-
veka bice to kraj svih carstava.« Da li je po-
treban jod jasniji i drskije izreten poziv na
pobunu? Onoga kaoji éita prevratnicku knji-
gu Sui Hu Cuan, u kojoj se slave banditi sa
Liang San Po, bacamo u zatvor i u okove,
onome koji tu knjigu Stampa, odsecamo gla-
vu. Ali evo, sad se bad takva prevratnicka
misao dirl po carstvu u nagradenom sastavu
Li Hunga koji prefekture preporutuju kao
uzor! Zar moramo onda da se éudimo ako
medu samim carskim tinovnicima naidemo
na prikrivena izdajstvo? Zar mora da nas iz-
nenadi ako ljudi, zaboravivii svoj podanicki
polozaj, dignu ruku protiv carske vlasti uz
poklie: sDodao je kraj Velikog Mingale

Nema potrebe da jod dalje navodim sveto-
grde iz Li Hungovog sastava, Taj sastay tre-
ba unititi, spaliti. gdegod bude pronaden.
zatrtl svaki njegov trag. Zen je temelj veli-
kog reda u Podnebesju. Sta ée se desiti ako
ga ljudi budu razumeli drugatije nego Sto je
odredeno Ceng Mingom? Zen je sada spoj
koji vezuje bezbroj niti Carstva; Zen je os-
noy sinovske odanosti koja je i odanost pod-
anika Caru. Sta ée biti ako ona popusti?

Jo¥ u drevna vremena nadi prethodnici su
shvatili da ne moze biti reda u Carstyu ako
nisu uredena Imena i reéi koji odreduju od-
nose medu ljudima. Mnoga su stoleca prodla
otkako je pomoéu Ceng Minga — Uredenja
Imena — postavljen najmoéniji i najtrajniji
temelj Srednjeg Carstva. snainiji od carskih
armija koje na Velikom zidu stoje na strazi
pred upadima varvara, snazniji od tvrde
ruke carskih Zbira i sudija. To je sakrivena
mo¢ Carstva koju zaista shyataju samo upu-
éeni.

ng Ming — Uredenje Imena — proglasio
je Uzviteni Majstor Kung, a sproveli su ga
carevi. Uz pomoé (lleng Minga uredena su
sva Imena i time su postavljeni na svoje
mesto svi odnosi: otae je otac, sin je sin, via-
dar je vladar, a podanik ne moze biti nitta
drugo nego podanik. Re. Ime, odreduje mi-
sa0. ¢in i polozaj svakog toveka u Podnebes-
ju. Uredenjem Imena jedinstveno su odrede-
na svi znadenja refi te tako ne moze biti
drugaéijih voza i odnosa medu ljudima od
onih koje odrede Carevi. Bez Ceng Minga u
Podnebesju bi vladao veliki nered. gmng
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Ming je za sva vremena postavio svakog ¢o-
veka i svaku stvar na svoje pravo mestn.

Zato vlada yeliki red u Podnebesju.

Zato su carske Zitnice pune.

Zato je narod stigao na terasu proleda.
Zato je ohezbedena buduénost deset hilja-
da pokolenja.

Pravu mod i pravi smisao Ceng Minga
znaju samo retki izabranici, narodu sto pre-
zimena on ostaje sakriven. Ljudi osecaju
udar bita, drhte pred velalima, plade se ko-
pita carskih Zandarma. Ali oni ne znaju da
je red. stvoren u mislima i retima pomocu
Ceng Minga mod bedem carstva nego
teka ruka ¢inovnika. Ko ne moze da se po-
buni re¢ju. ne moze se pobuniti ni oruzjem.
Prevratnitki &in nije mogué bez prevratnic-
ke misli. A kako da se ta misao i zaéne, kad
su reéd | misli nepovratno utvrdene pomoéu
Uredenja Imena? Ko mode i da misli izvan
granicu carskog reda?

Li Hung seotigledno bavio najstrode za-
branjenim, najstroze kaznjivim poslom: ist-
razivao je znatenja Imeni i znakova iz vre-
mena kad jod nije bio sproveden Ceng Ming.
Kako daleko je veé odmakao u tom nedoz-
voljgnom poslu? U svom ispitnom sastavi
an je najverovatnije otkrio tek deo svojih sa-
znanja, A svakako treba ratunati i sa time
da veé ima i svoje tajne pristalice i pomoé-
nike. To znati da ljudi sa prevratnitkim ci-
ljevima mogu da obnove jezik drevnih vre-
mena koji je bio u posedu svih, tako da Via-
dar nije wdrzao Imena u rukamas da bi time
vladao nad njegovim podanicima. Za Car-
stvo ne moze biti veée opasnosti. Carski éi-
novnici su i sami dirili prevratnitku misao a
da nisu bili toga svesni. Nema sumnje da su
oni. koji su otkrili prikrivena znagenja,
shvatili poruku. Gde je sad Li Hung, dokle
je doprlo njegovo delovanje? Nagradeni sa-
stav verovatno mu je tak i omoguéio da do-
bije visok Einovnidki polozaj . . . Koliko Ste-
te jo veé potinjeno?

Dodao je trenutak kad treba preduzeti na-
jodluénije i najhitnije mere, nastupiti hez
milosti. Jo# danas mora biti izdato carsko
naredenje Einovnicima kojima je poverena
bezbednost i red u Podnebesju. Li Hung
nam ne sme umaéi

U uredu Vrhovnog carskog cenzora u Pekingu,
drugag dana, petog meseca,
osamnaeste godine viadaving Wan-li.

Zapis pisara Sai-a
Pri¢a o Lei Ke-pingu

nisam b

U dosadadnjim zapisi p
pominjao prvtr poseiu sine mog pokojnog
prethodnika Lei Ke-pinga. Bila mi je dui-
nost da prilikom preuzimanja prethodniko-
vog posla saznam postoji 1 kod njegove
kuée jod neki dokumenti koji mi nisu bili
zvanitno predati. Kad mi je njegov sin Lei




Mang predao nekoliko takvih dokumenata,
mojn obaveza bila je ispunjena.

Ali nkalnosti juieradnje posete su drukéi-
je { moradu o tome da napidem zvaniéni iz-
vestaj. jer se radi o vanredno znaéajnim
stvirima koje se tiéu dovrienja mog zadat-
ka. Zabelezio sam sadriaj razgovora, a kas-
nije éu morati da odluéim Jta treba u izved-
dopun
ilo lako doneti odluku da li treba
nom posetim Lei Ke-pingov dom.
Nije moj zadatak da istraZujem stvari koje je
maoj prethodnik predutao. Takvo raspitiva-
nje moglo bi ¢ak da me dovede u nepriliku.
Ali posao uredivanja letopisa je zapeo; ne-
dostajali su mi dokumenti koji bi do kraja
razjusnili tajnu stajianskog hodotasnikas.
Na moju odluku konatno je uticalo osecanje
da je Lei Mang Zeleo jos nedto da mi kaze
prilikom nadeg prvog susreta

Pokazalo se da sam stigao u poslednjem
trenutku jer se Lei Mang pripremao da na-
pusti otev dom i otputuje u udaljenu pro-
vineiju Kansu.

U potetku je izgledalo kao da ée moja po-
seta ostati jalova i da neéu saznati nista
nove. Oprezno sam stavio do znanja Lei
Mangu u kakve sam tedkode zadap kod sre-
divanja dokumenata koje sam preuzeo od
njegovog pokojnog oca; ot sam muisvo-
ju bojazan da me mogu snaéi ozbiljne nevo-
lje ako ne dovriim zadati posao ili potinim
gresku u oblikovanju letopisa,

Lei Mang kao da nije bio iznenaden onim
o je tuo od mene, Neko vreme je éutedi
razmidljag, & zatim mi je ispritao sledede:

Pre smrti, njegov otac Lei Ke-ping pove-
rio mu je neka dokumenta i zapise. i zakleo
ga da ih sakrije i fuva uz krajnji oprez. Zeleo
je da se po svaku cenu safuvaju za hudué-
nost.

Ali—za koga da ih éuva? Kome ée ih pred-
ati?

To je ostala zagonetka, jer mu otac nije
ostavio jasno uputstvo, On nije nalozio sinu
da odnese dokumenta u ured carskih letopi-
sa. Nije mu to dodude ni zabranio, ali Lei
Mang je znao od ranije da je otac dodao u po-
sed nekih papira neobifnim putem, pa se
zato kolebao kako da s njima postupi. Otac
nije imao prijatelja kojima bi bilo 3ta pove-
ravao o takvim stvarima. Sin je bio svestan
da ée izneveriti ofevu Zelju ne samo u slu-
¢aju ako dozvoli da ti papiri dodu u pegreine
ruke, veé i ako dozvoli da oni propadnu ili
ostanu u konaénom zaboravu u nekom skro-
vitu za koje niko Ziv vide ne bi znao. Sve je
to jako muéilo Lei Manga jer jé dobro znao
da neizvrienje ofeve volje znati krienje na-
jviteg natela sinovske odanosti.

1 jod nedto vazno mora da mi kaze:

Njegov otac, koji se dugo godina bavio
tim slutajem, tokom svojih ispitivanja
upoznao je uticajnu porodicu u Pekingu
koja je tokom stoleéima odrzavane tradicije
slufenja Carevima dala Eitav niz sposobnih
i lojalnih &inovnika. U vreme vladavine
Wan-li, kada je bila izdata poternica za Li
Hungom, visoki &inevnik iz ove porodice

Klasici i savremenici

bio je u poverljivoj sluzbi u provineiji San-
tung, gde se sve to defavalo. On je dofao u
sukob sa guvernerom provineije i morao je
naglo da se vrati, po naredenju sa najvideg
mesta, u Severnu prestonicu, Posle toga nije
bio vise imenovan ni na jedan zvanitan po-
lozaj. Taj Einovnik ostavio je iza sebe pover-
ljivo pismo koje se fuva u porodici do danal-
njeg dana. Poradica je dozvolila Lei Ke-pin-
gu, koji je stekao njeno poverenje, da pismo
protita.

»Znaci vremena — tako pide u pismu - ne
obedavaju nidta dobro. Kad ée se vratiti mir
u Podnebesje?

U toj pomamnoj poteri za pobeglim Li
Hungom ima nedto zloslutno. Cinoynici su
odvajkada odmeravali svoje korake. Sta ih je
sada tako podstaklo? Da li ib goni neprija-
teljstvo? Ne. gore od toga: strah.

Nujbrzi earski glasnici ne stignu iz sreza
Teng-men do Tai-ana za manje od pet dana.
Ali'u ovom sludaju su naoruzani goniti bili
u podnokju Svete planine veé u zoru tredeg
dana. Sam prefekt je dao osedlati najbrieg
konja onog trenutka kad je shvatio da mu je
Li Hung umakao. Na putu je naredio da se
nekoliko Einovnika bituje bez milosti, jer
nisu dovoljno brzo doveli nove konje za po-
teru.

Da li je sve to samo zbog Li Hunga? —
zbog strahote njegovog zlotina (za koji ni
danas ne znamo u femu se u stvari sastoji)?
Nad éitavim tim dogadanjem visi neka
mora, ufas pred nedim nepoznatim Sto do-
lazi, Iz izvora Wei fuan potekla je krvava
voda i strazari nisu tri dana nikoga pustili
da pride. Znaci vremena predskazuju oluju.
Medu narodom je velika pometnja. Cinovni-
¢i drhte. Harmonija Neba je potkopana.c

Lei Mang me je zaklinjao da nikome to ne
izdam i da sa najvecim oprezom postupam
sa tri dokumenta koje ée mi predati. Otac
mu je na samrti poverio da u carskoj upravi
sumnjaju u njega, da su veé poteli da ga
uhode Spijuni koji nastoje da utvrde s kim se
druzi. Lei Ke-ping je osefao kao da je bes
gonilaca Li Hunga i danas, posle tri stoleca,
jo§ ziv, kao da je njihova preteca ruka isp-
ruzena sve do njega, da je u svemu tome
neka zla kob.

Lei Mang doneée mi sutra kudi preostala
tri akta koje je satuvao na sigurnom mestu,
U njima se do kraja razjainjava sve ito se
tite slutaja Li Hunga. Kad pregledam papi-
re, moracu o svemu jod pazljivo da razmis-
fim.

‘To belezim sedmog dana,
Jedanaestog meseca, devetnaeste godine
viadavine Kuang Hsi.

Osmi akt:

O povratku dva putnika
sa Vrha Istoka

Mgumma pisara:
vaj zapis ne ispunjava uslove — jod
manije nego dva ranija koji govore o istim
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putnicima — za ukljutenje u carske leto-
pise. Verovatno bi ga fak trehalo unistiti.
Moze biti vise razloga zbog kojih je ipak
ofuvan do danainjeg dana; najverovatniji
je ipak onaj koji carski Einovnici nisu
mogli otvoreno da priznaju: uprkos svih
nastojanja da o prevratnitkoj delatnosti
Li Hunga dobiju neposredna obaveitenja
kroz ispitivanje njegovih saradnika, takvi
su se pokufaji konatno izjalo Oni Li
Hungovi ljudi koje su uhvatili - a izgleda
da je to bio tek mali broj — oéigledno nisu
hteli nidta da izdaju, uprkos mutenju.
Ono malo$to su ipak mozda rekli, nije se,
izgleda, tinovnicima tinilo znatajnim.
Oni su vrsili ispitivanja pre svega o mestu
gde bi trebalo da bude sakrivena neka
bronzana posuda, o zaverenitkim ciljevi-
ma Li Hunga i o nekim drugim sli¢nim
stvarima, a to je verovatno vodilo istragu
na sporedan put. Moglo bi se éak i tvrditi
da Einovnici vedinom nisu ni znali 3ta da
traze i kako da to nadu. Na kraju krajeva,
preostali su. kao koliko-toliko korisni i
sigurni izvori, jedino razni zapisi, dobije-
ni putem uhoda, iako oni najmanje zado-
voljavaju zvaniéna merila, bilo kao do-
kazni materijal bilo kao grada za letopise.
Takav je i ovaj zapis. U njemu se ne na-
vodi. kome su putnici ispri¢ali svoju pritu
ikada. Verovatno ga je napisao neko ko je
putovag zajedno sa njima sa Vrha Istoka,
sa ciljem da medu ljudima diri pritu o taj-
sanskom hododasniku i njegovom utenju.
To je, u stvari, spis putem kojeg se diri za-
vera u Podnebesju, 5to je otito veé iz na-
ina kako je sastavljen, On ipak ima ne-
malu vrednost za zvanitne organe, jer se
u njemu navode neke istinite Cinjenice
koje kazuju mnoge vide nego népovezane
pojedinosti, utvrdene u zvanitnoj istrazi.
Do konaine istine o Li Hungu tedko ée se
dodi.

Sai

Povratak dva putnika sa Svete Planine te-
kao je sporije nego uspon. Dva dana pre
toga, kad su se So Diao i Sung Erh penjali
prema vrhu Tai Sana, oni su Zurili da stignu
Li Hunga pre gonilaca. Sada, kad je Li Hung
konatno bio izvan domalaja carske potere,
nisu vide imali takvu brigu, premda to nije
bio i kraj opasnosti: carski Zbiri sigurno su
sada tragali za Li Hungovim saradnicima,
Ipak, So Biao i Sung Erh nisu se naroéito
krili. Nedto drugo bilo je vainije od njihove
vlastite bezbednosti: potreba da otkriju sva-
ko mesto gde je kroéila noga tajéanskog ho-
dotasnika, da pronadu svakog samotara i
putnika s kojim je razgovarao, svaka red
koju je rekao. Zeleli su da obogate ono §to
im je do sada bilo poznato o njegovom Zivo-
tu i udenju. A 3ta bi moglo da bude drago-
cenije od njegovih redi?

Kao i drugi hodofasnici, dva putnika su
se zaustavljali kod svih hramova, na svim
znamenitim mestima kojih pored hodotas-
ni¢kog puta ima bezbroj. Gde se zaustavljao
Li Hung, s kim je razgovarao? Niko nije mo-
gao to da im kaZe, jer na njegovom usponu



prema vrhu nije imao pratioca. Ipak ih je
neki unutradnji osedaj poyeo po Li Hungo-
vim nevidljivim tragovima; &inilo im se da je
jot Zive njegovo prisustvo na kamenitim
stepenicama, medu gomilom hodoéasnika,
da ga mogu susresti svakog trenutka.

Taj oseéaj su sledili i kad su skrenuli ust-
ranu od glaynog puta, prems malome hramu
u sakrivenoj dolini, posveéenom »Taoisti
koji se ukaze u snovimas.

sPutnik je bio ovdes — odgovorio je defak
koji je slagao drva pored samotarske kolibe,
na pitanje koje niko postavio. »Razgova-
rao je sa uéiteljem.s

Dva putnika sela su na klupu i deéak je
produzio: sIma hodofasnika koji oseéaju da
im je Vrh Istoka namenio odgovor. Takvi
testo dolaze kod Utitelja kome sluzim. |
putnik je dofao sa takvom namerom. Hieo
je da zna, kako ée prepoznati poruku koja
proistite od Vrha Istoka, gospodara Zivota.
elj je odgovorio; — Poruka, to si ti sam,

I jo& nedto hteo je putnik da zna:

~Covek trazi istinn u beskraju Neba i
Zemlje. Kako da dopre do nje? Da li mu je
to uopite dato?

Utitelj je odgovorio:

= Nebo i Zemlja stvoreni su bez grani
Ali Bogovi odlutuju gde ée stajati kameni
medudi. Ti si medad.c

So Dia i Sung Erh shvatili su da im je sve
refena. Posle kratkog predaha nastavili su
put. Izgubili su se u nepovezanom redu ho-
dotasnika koji se spustao niz kamenito ste-
penidte. Medu njima bile su zéne sa malim,
povezanim stopalima, starci klecavib kole-
na, slepei koje su vadila d Na njihovim
premorenim licima bio je odsjaj nebeskog
vrha sa koga su se vradali, muka hodofas-
nitkog uspona pretvorila se u dar.

Posle »Druge nebeske kapijes strmina po-
staje blaza i njihovo hodanje iziskivalo je
manje napora. Put je brze odmicao, i zaus-
tavili su se tek kod mesta koje je najzname-
nitije na itavom hodotasnickom putu —
kod starog bora koga je u drevno doba po-
tastio sam Car Cin Se Huang—ti. Gotovo
svaki putnik se ovde odmori na putu prema
vrhu. Drvene klupe i stolovi su na raspola-
ganju svima, brzi prodavei tote faj iz velikih
kréaga. So Diao i Sung Erh dugo su sedeli za
stolom. Vife puta potinjao je razgover sa
hodotasnicima koji su im se pridruzili za
stalom da popiju pe Solju taja, ali nikad o
onome Sto su njih dvojica Zeleli da éuju.

Tek kasno popodne, kad je veéina hodo-
tasnika veé otifla, pridruzio im se stariji
putnik kaji je progovorio hez uvoda: «Pre iri
dana sedeo sam ba3 ovde uz Solju £aja sa &o-
vekom putnikom. Rekao mi je da je na Tai
Sanu prvi put, ali se brzo pokazalo da pozna-
je Svetu planinu bolje nego mnogi drugi ko
su je vite puta posetili. Nije bio obitan ho-
dotasnik.

Ne, nije bio obitan hodotasnik. Pitao me
je da li znam kako je stari bor dobio naslov
Generala petog ranga. Nije éckao na moj od-
govor. — Svi naravno znaju. rekao je, da je to
hilo carsko priznanje i zahvalnost za bez-
bedno utotiste koje mu je taj bor pruzio u
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oluji ali veliki Prvi Car Cina time jey u stvari,
ukorio mudrace koji su ga pratili: pogledaj-
te, taj bor sa vife prava zasluiuje visoki &in
nego vi koji ste me odgovarali od uspona na
vrh i zatim me napustili!

— Kako velitanstven i smeo bio je uspon
Pryvog Cara na najsvetiju planinu! Odbacio je
savete utenih, otpustio je pratnju, na oltaru
Neba prineo je zrtvu bez uéedéa velikih
sveitenika, a jedinog slugu koji ga je pratio
do vrha dao je ubiti posle povratka. jer nije
smelo biti svedoka za njegovo opitenje sa
Bogovima. Nikega nije nagradio ni unapre-
dio kao &to su to tinili Sinovi Neba koji su
li Vrh Istoka pre njega, samo to drvo,
gde je nafao utodiste u nevremenu. I dan da-
nainji raste taj bor sa éinom generala petog
ranga, kao spomenik carske samovolje
podsmeh mudracima, Ugenici &inovnici koji
nisu zaboravili ni uvrede ni okrutnu ruku
Cara, job i danas, posle dve hiljade godina,
poritu da je Prvom Caru Cina bio na Tai
Sanu potvrden mandat Neba, ali njihova po-
ricanja su bez dejstva: ug pomoé Neba ili bez
nje, Car Cin Se Huang—ti preokrenuo je to-
kove sudbine u Podnebesju kao niko pre ni
posle njega.

Pre nego 3to smo se rastali, jo§ mi je re-
kao:

— Carevi su moéni kao uvek, a zadto se
tako plad njega, beskuénika i hodotasnika?
Zen je moéniji od earske - Kad ga svi
ljudi budu zaista spoznali, kad Zen bude u
sreu svih, bide kraj carstavals

Dva prijatelja pazljivo su sludala putniko-
v pripovest. Ofekivali su da ée jod nesto
reci, Da li je Li Hung ostavio nedto za so-
bom? Njihova najsvetija duZnost bila je da
bezbedno safuvaju ono 5to je Li Hung na-
menio bududnosti. Njegova poruka morala
je ostati negde zap .

Ali putnik je ledno ispritao sve dto je
imao da kaze i bez daljih reé¢i oprostio se od
njih.

So Diao i Sung Erh takode su pozurili sa
odlaskom. Morali su nai sklonitte pre nego
ito se smradi, Iz razgovora sa hodotasnici-
ma suznali su kako pronadi put do napuite-
nog hrama Pu Ge Se ispod sporednog grebe-
na Tai Sana gde putnici samo retko zalaze.
Potreban im je bio mir i samoéa, & tu de
moci da bezhedno prenode. Bilo je potrebno
dosta truda da promadu poletuk staze koja
se odvajala od glavnog hodotasnitkog puta
kod <Mosta sneznih pahuljicas. Hodali su
brzim korakom, noé je bila blizu.
zalazilo kad su stigli do cilja.
Najpre im s¢ ukazala skupina manjih pago-
da, okruzenih napola srulenim zidom. Bili
su to grobovi monaha i pustinjaka koji su
tom usamljenom planinskom boravistu
okondall sveje poslednje dane. U dvoristu
ispred oronulog hrama tinjala je vatra; njen
bledi sjaj osvetljavao je sedeu priliku. Dvo-

i a ¢e ovide neko-
ga sresticali nisu hteli ni da izbegnu susret.

Covek ih nije odmah primetio, tek 1
pozdray ga je trgao iz dubokog razmis
Pridru u mu se pokrij vitre
su dugo ¢utala. Pustinjakovo éutanje nije iz-
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nenadilo dvojicu prijatelja, u njemu nije bilo
nitega odbojnog. Nisu hreli da ga ometaju u
razmidljanju. Poftovanje prema  starijem
trazilo je da njemu prepuste prvu ref,

+Ne govorim sa svakim koji dodes, kona-
no je progovorio pustinjak. »Znam da hodo-
Fasnici otekuju pritu i pouku od onih koji
traze prosvetljenje u miru Vreha Istoka. Ali
istinsko prosvetljenje danas je retko, Ovaj
hram koji je posvecen “sveopStem prosvet-
lienju’, danas je opusteo, Ali pustos je i u
nama samima.

Pustinjaci i monasi koji Zive na usamlje-
nim mestima, govore drugima o istinama
koje su spoznali u njthovem usamljenju. Ali
to to éu vam ja ispriati, mozda bi bilo bo-
lje precutatiz ne znam da li uopite moze
kome da koristi. A ipak, osedam da sam du-
Zan uspomeni svog Ubitelja da nekome isp-

ritam njegovu divotnu pritu, iako nije osta-
vio

4 sobom nikakvo uéenje. Dvanaest go-
a ved jo prodlo otkake je Utitelj otidao
neznane kud, pa ipak ni sada, nakon twliko
vremena, nisam izgubio nadu da éu se vra-
titi. Njegov povratak moZe ponovo dati zna-
Eenje mom traZenju, jer sam ostao na putu-
kaji nije Put = Tao samotara i mudraca = veé
kamena staza koja nigde ne vodi. Svestan
sam da je ljndima tedko da sludaju moje
redic

Umuknuo je i dugo éutan. Dvojica putni-
ka su razumeli. Pustinjak je ofekivao njihoy
odgovor treba li da nastavi. Jedan za drugim
dotakli su njegovu ruku, Pustinjak je pogle-
dao syakome u ol zahvalan za ohrabrenje.
Polako je nastavio sa priom.

Zitelj je gotove &itav Zivor proveo u
ovom kraju, pod okriljem moénog vrha Isto-
ka: Trazio je mudrost i smirenje medu lju-
dima, medu hodotasnicima, isto kao i u sa-
modi prirode. Veliko je bilo njegovo znanje,
spoznao je Zen u sebi kao retko ko. Ljudi su
doluzili kod njega sa poverenjem. Postao
sam njegov pomocnik i uéenik jof kao mla-
dié.

Jednog dana zaustavio se kod njegove ko-
libe hodotasnik koji je kod njega i zanodio.
Kad je on sutradan otisno, zatekli smo U
telja zadubljenog u razmitljanje. Tri dana
je nam odgovorio ni jednu jedinu reé. Cet-
vriog dana pozvae nas je k sebi i ispricao
nam sledece:

= 0d hodotasnika saznao sam st
pricu koja se desila medu ljudima. Ne mogu
da vam je ispritam pre négo Sto razmrsim
Evor koji se¢ nalazi u toj priti. Ostadu u po-
tpunoj samoi, do proleéa ne treba da dola-
zite kod mene. Naitao sam na tesku zago-
netku kojoj ne mogu da nadem redenje.

Molili smo ga da nam pridu isprica.

— Ne mogu da je kazem Zivom toveku —
odvratio je. — Mozda éu mofi da vam je isp-
ricamo u prolece. A sada me ostavite samog.

Kad smo ga u prelede posetili, nadli smo
ga ponovo zadubljenog u tedke misli. Nije
razgovarao s nama, ali dozvolio je da ostane-
mo. Tuko je protekao &itay mesee dana dok
progovorio.

= Mozda su to poslednje reéi koje Gete
Euti od mene. To dto mi je otkrila prita ne-
poznatog hodotasnika tako je tesko, ali is-




tovremeno i tako istinito, da poniftava vred-
nost &itavog mog znanja koje samo uspeo da
steknem u dugim godinama mog traZenja.
Do sada sam govorio ljudima, oseéao sam
Zen u sebi. otkrivao sam ga u drugima kod
susreta i razgovora s njima. Hrana mojih
misli bio je Zen, Ziveo sam od njegovog bo-
gatstva. Otkad sam fuo tu pritu, sve se iz-
menilo.

Zadto ne moze da isprita prifu, pitali su
ga utenici. Da li ona govori o nekom zlotinu
e neko potinio, da li bi njenim otkriva-
njem i sam dodao u opasnost, ili bi s otkri-
vanjem prite nekome nadtetio, izdao neku
tajnu koja mora ostati sakrivena?

Na sva postavljena pitanja Utitelj je od-
mahivao glavom. Ne, nije to. Prita se ne tice
njega litno, njenim otkrivanjem ne bi niko-
ga izdao niti sam dofao u nekw opasnost.

— Kako je moguée da ne moZe da ponov
ono &to mu je ispricano? — upitali su ufenici
poslednji put,

— Istina te prite, a nju nije moguée poreéi
— rekao je Utitelj = duboko veeda Zen, vreda
toveka. Vide od toga ne mogu da vam
Zom.

refima otpustio je uéenike.

Nakon odlaska ufenika ostao je itavog
sam i tek navete pozvao me je sebi.
T'o su i izmedu nas dvi

sgu da kazem
Oseam du je gorka isting ove prite
I
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i Zen u meni i da bi ga uniftila i u
svakom drugom ko bi je tuo, Covek nije vide
tovek, gubimo ono 3to od nas &ini ljudska
bi¢a. Ne znam kako da nadem refenje, iako
u svikom svom budnom éasu razmisljam o
hodoéasnikavoj pri vaka re¢ koju kazem
time gubi svoj smisao. Pla ¢
takn i ostati, lzgubio sam Zen, za sebe i za
sve druge.

Na kraju je joi dodao:

— Jednog dana neéed me vide nadi u ovoj
Kolibi. Ne pokulavaj da otkrijed, kuda sam
otifao, ne trazi me vike,

Ostali smo zajedno jo ditave dve godine,
Utitelj nije nikada vide progovorio, ponaiao
se kao ljudi koji su nemi od rodenja. lzbega-
vaa je svaki susret sa posetiocima. Na moja
pitanja o tome Sta mu treba, odgovarao je
pokretima i znacima, a nikakav drugi razgo-
vor nije vide hteo da éuje. Kad su prodle dve
u prolede, kad polja Santunga zaze-
e, jednoga dana nisam ga vide zatekao u
kolibi. Od tada je prodlo dvanaest godina.

1 se da de

¢ vratio.s
k je 2

. Ben je sij
prijatelja ostali su sami pored vatre koja se
polako gasila. Njihovo éutanje utonulo je u
zanemelu tidinu Plinine.

tao. Bio je ved kasan

noéni ¢ a0 na horizontu. Dyojica

Keaj u sledecem broju

)
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U slovenatkom prevodu Janeza Svetine
1980. je Stampan Covekoy ciklus, delo in-
dijskog mislioca Sri Aurobinda, jednog od
najumnijih ljudi nadeg doba. Godine 1990.
je sledio prevod eseja Heraklit. od istog au-
tora. Pred nama sada je i epohalne delo In-
tegralna joga, a tokom 1991. izatla je i knji-
gn izreka i alorizama Slapovi svetlosti, [sMo-
horjeva druzbac Celie). Ako prevodilac tako
intenzivno prevodi jednog istog autora, to
znati da mu je autor posebno drag i da pre-
ma njemu gaji poseban intiman odnos.

Jinez Svetina nije obitan prevodilac koji
se prihvata bilo kojeg knjizevnog dela koje
mu ponudi na prevodenje izdavac. On nije
profesionalni prevodilae kome je svejedno
ita prevodi’ Janez Svetina je izabrao knjige
sdm i preveo ih, rizikujuéi da — moda i ne
budu objavljene. Cini mi se da je vredno iz-
loziti prevodioteve motive, zhog kojih pose-
e za odredenim autorom, iz odredene sredi-
ne i odredene kulture: indijske.

Osipanje vrednosti
=

Pitanje: Kreninio, najpre kad vaieg proog
prevoda “Sri Aurobinda, od dela »Covekay
cikiuse, bolje reéeno, od vaseg pogovora avom
teksti. Tu pominjete osipanje vrednosti u
maderno doba, kaje je posledica vrtoglavih
promena u svetu, naracito u oblasti napke i
tehnike, u komunikacijsko—informativnom
domenu; koji nisu ponudili zadovoljavajuci
odgovor na pitanje, kuda vode sve te prome-
ne t kakay je njikoy pravi smisao, odnosno
sprha. Upozorili ste na jogu kao na hiljudu
godina staro indijsko pstholosko znanje @
disciplinu, kao i na moguénast da uz njenu
pomad proniknemo u vedu dubiau @ visine
covekovog bica, a time otkrijemo ¢ sebe, u su-
kobu sa nustalim proménama u svetw i do-
demo do cilja i Zivatnog smisla. Pomenuli
ate i ideju o samoupravljanju u slovenackom
t jugoslovenskom druitvu, koja bi mogla da
osigura coveku prave meru slobode t jedna-
kosti, a ujedno i amaguéi ssklndne odnose iz-
medu pojedinca i zajednice, izmedu zahteva
i prava individue i zahteva i prava draitvac.
Mozete li reéi danas, posle vise od 10 godinn
i posle velikih ‘promena koje fe pretrpela is-

, toéna Evropa i mi. keda su pali reZimi i mo-
deli realsocijalizma, a sa njima wtim zem-
liama i ideja kamunizma i samoupravljo-
rja, da li ste ideju samoupravlfunja pome-
nuli u prateéoj redi vise zbog koncesije vre-
menu, ili ste stvarno mislili da bi ideja o sa-
moupravljanju mogle istinski pomoci u ure-
denju ljudskog drustva i pojedinca?

Odgovar: Ideja samoupravljanja je, vero-
vatno, jok uvek jedna od ideja buduénosti.
Ako govorime o tome, da se bovek iz pod-
razumskog stadijuma — u kome pojedinac
jof uppte nije stvarno samostalan i samos-
vojan, individualizovan, nego Zivi samo kao
¢elija svoje grupe, porodice. roda, plemena,
stada, ceha, religije; sloja, klase, naroda i sl.
—polako razvija u koliko toliko samostalnog
pojedinca (proces individunlizacijel, onda je
neminovan deo tog procesa i nastajuéa auto-
nomija njegovog misljenja, vrednosnog do-
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Aurobindo —vizija i istorija

Razgovor sa Janezom Svetinom™

zivljavanja, odluivanja i ponasanja. Tek
unutrainje autonomni ljudi mogli bi da poe-
tnu da grade, koliko toliko racionalno ure-
deno i demokratsko drudtyve. Ono 3to se de-
fava u drudtvu koje nema dovoljno unutar-
nje autonomnih ljudi, pokazuju nam drust-
vene katastrofe ovog veka, koje su izazvali
masovni pokreti unutrasnje neautonomnih
ljudi (prodor i razmah boljtevizma u Rusiji;
fasizma u ltaliji. nacizma u Nematkoj. dva
straina svetska rata, gomila nasilnih drust-
venih prevrata u svetu), &ije glavno dostig-
nuée su, bar na fzgled, pre svega milioni
lindskih Zrtava. lzraz ssamoupravljanjec je
bar u svom semantitkom smislu blizu iz-
raza santonomijas. Ako bismo, dakle, sa-
moupravljanje razumeli u pravom zna¢enju
{da tovek moze da upravlja svojim vlastitim
zivotom, a takode i Zivotom i delovanjem
grupe i drudtva kojima pripada, ako je sam

. unutradnje autonoman) i ako hismo se tako-

de prihvatili teikog zadatka osposobljavanja
ljudi za stvarno autonomno miljenje, do-
#ivljavanje. odluéivanje i ponalanje, time
bismo mogli natiniti znatajan korak, koji ¢e
se jednom morati preduzeti. Steta £to je ide-
ju samoupravljanja, kao i mnoge druge do-
bre ideje u prodlosti, tedko zloupotrebljena i
tako postala ozloglafena. Zato radije govo-
rim o liénoj autonomiji koju bi morac da
razvije svaki umno doveljno razvijen fovek.
To bi bio jedan od nezaohilaznih temelja 2a
stvaranje stvarno demokratskog drudtva,
Takva autonomija je i po Sri Auribindovim
tumatenjima uslov za to da jednom moZe da
dode do stvarno kulturnog ljudskog drudtva,
do pravog subjektivizma koji bi mogao da
otvori vrata razvoju prave duhovne kulture
i drudtva.

Pitanje: Covekovom ciklusu Sri Aurobindo,
taj velikan indijskog duha; ali { izvanredan
poznavalac zapudnog midljenja, prikazuje
razvej covecanstva na sasvim nov, netradi-
cionalan nadin. Covetanstvo nije proizvod
razvoju proizvodnth snaga, a ni skup geog-
rafskih, ekonomskih, politickih, socioloskik
dinilaca. Aurobindo izvodi istoriju iz séove-
kovih psiholodkih karakteristika i unutrai-
njih psiholoskih determinanti tovekovog
bicar. Takav nadin misljenja jo suitinski za
Aurobindn i sva njegova dela. Dakle, bilo bi
i potrebno je, celu poznatu istoriju covecan-
stva i doveka u njoj, gde god postoji, razlo-
Ziti i promisliti na nov nacin, a pra svega
misliti, delovati, ve¢ u sadainjem. a jos vise
u bududem vremeni, u tom praveu. Kako, to
Je, naravno, sustinsko pitanje. Na njega od-
govara Sri Aurobindo naradito u Integral-
noj fogi. Pitam vas. kako gledate na prome-
nu takve analize istorije fovecanstva, odnos-
no, du li ste tog mistjenja bili i vi pre toga,
pre ao §to ste se upoznali sa mislima Sei Au-
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robinda, ili s¢ moguéa promena misljenja
dogodila u vama upravo u susretu sa ovim
indijskim filozofom?

Odgovor: Pre no dto sam do$ao do prvog E
Aurobindovog dela, oseéao sam da ljudski
zivot, kako pojedinca tako i trupe, naroda,
drustva — najvise zavisi od toga kakvi su ti
ljudi po sebi. Bio sam ubeden da je — kake
kaZe izreka: séovek koval svoje sredes. To
sam’ shvatio tako da tovek svojim mislje-
njem, oseéanjem, sklonostima, htenjima,
postupcima odreduje svoju sudbinu. Bilo mi
je jasno da se od prostaka. ili varvara. ne
moze oformiti ni prave samoupravljanje
lizam spo meri Eovekas, {li ssa ljud-
skim likome, ni iole kulturne i podnodljivo
ljudsko drudtvo, bez obzira na takye ili dru-
gatije sdrustvene i ckonomske zakonitostic.
Ipak mi mnogo stvari uoplte nije bilo raz-
umljivo. Zato sam, pored psihologije i knji-
zevnosti, hteo da studiram i filozofiju, s¢
logiju, istoriju. da upoznam razli¢ite religije.
da bil mogao da postignem bolje razumeva-
nje sveta i zivota. Kad sam progitao Sri Au-
robindovo delo Cavekov ciklus, inko mnoge
stvari u tom delu jo3 nisam dobro razumeo,
imao sam oseéaj da da mi se otvara pogled
na izuzetno duboke istine, na koje do tada
nigde nisam nailao. Posle Sitanja rog dela,
nisam vide osedao potrebu da se prihvatim
detaljnog studiranja sociologije i istorije, jer
sam dobio odgovor na svoja goruta pitanja
i titanje svih dela koja su ikada napisana o
istoriji i druftvu, ne bi ni moglo doneti nista
sustinski novo. Kasnije sam ipak ¢itao mno-
ga socioloika i istorijska delu i video da se
nisam prevario: nijedne mi nije dalo tako
duboke i opseine uvide u prirodu sveta i Zi-
vota, ili ljudskog drustva. kao Covekoy cik-
lus. Nedro slitno dodiveo sam fitajuéi i dru-
ga dela Sri Aurobinda, koja su se bavila pi-
tanjem psihologije, filozofije, umetnosti i
knjizevnasti, politike i dubovnosti. Ginilo
mi se da prodire mnogo dublje i daje Sire od-
govore nego ma koji pisac koga sam pozna-
vao, Z;um sam vide godina posvetio upozna-
vanju Sri Aurobindovih dela, jer mi se Einilo
da je gubljenje vremena Eitati druge pisce sa
mMNOgo uZim znanjem i razumevanjem.

Novi covek

Pitanje: [ vreme prevodenja Covekovag
ciklusa ved ste bili u Aorovilu (Auroville), od-
nosno u asramu koji je formiran w blizini
tog indijskog grada (driava Tamil Nadu),
ti. u nekadasnjem francuskom PondiSeriju
(Pondicherryu), gde ste mogli detaljno pro-
studirati Aurobindovu filozofsku misav. i
mistiku. To poglavlje vaseg Zivata sigurno
Jje bilo veoma znacajno. trajalo je vise godi-



ne i zato je snaZno uticalo na vade dalje
proucavange dela Sri Aurobinda. Danas se
neito malo zna o tom jedinstvenom projektu,
gde se istrazuje Aurobindov Zivot, njegovo
ucenje i brojnu dela, na osnovu cega bi se veé
u sadainjostt mogla, bar delimicno, ostvariti
Aurobindova zamisao. Na zalost, navodno
su se u izgradnju tog projekta umedala
preduzeda kojima jo bilo vise stalo do profi-
ta. To je izazvalo povlacenje i beanje na-
Jboljth uéenika iz Aorovila i grupe koja je

i

Licnosti i dogadaji

trebalo da realizuje Aurobindovu evolutivau
zamisao. MoZete i da kaZete nesto vije o
svam boravke u asramu; da I ste bili medu
onima koji su bili razocarani? Cini se da se
i tu dogodilo nedto slicno kao kod nekih re-
ligija koje su prisvojili nasilni profiteri.

tina je da sam Covekow ciklus
i druga Sri Aurobindova dela, koja su do
la kod nas, prevodio u adramu u Po-
ju, gde sam Ziveo skoro petnaest go-

dina. U toj zajednici Zivi oko dve hiljade lju-
di, dakle svet u malom, jer su ljudi iz svih
krajeva Indije, ali i iz raznih krajeva sveta i
ih ishodidta i ubedenja, razliitih
sposobnosti, obrazovnog, kulturnog i soci-
jalnog nivao, po svojoj prirodi veoma razli-
citi. Zbog toga Zivot ne tete po nekim kalo-
pima i opitevaZedim obrazcima, veé svako
mora da trazi svoj vlastiti nadin unutradnjeg
i spoljainjeg rasta. Jasno je da u tako razno-
likoj zajednici dolazi i do trvenja i problema
ida nisu svi podjednako sposobni da Zive u
skladu sa postavljenim idealom. Ipak u njoj
je mnogo ljudi koji veoma iskreno i ozbiljno
pokufavaju da Zive u duhu Sri Aurobindo-
vog ideala. Sri Aurobindov airam je formal-
no nastao 1926, g kada je njegovo spoljaing

vodstvo preuzela Sri Aurobindova duhovna
saradnica >Majka«., a zapravo je poteo da na-
staje veé 1910 kada se Sri Aurobindo nase-
lio u Pondiberij

Nekih desetak kilometara udalj
ndiderija, u kojem je Sri Aurobindov adram,
nastala je nova zajednica, nazvana Aorovil,
koju je ustanovila Sri Aurobindova duhovna
saradnica i pomoénica »Majkac, oko 1968, [
ta zajednica, u kojoj Zivi nekih 500 ljudi, iz
razlititih krajeva Indije i sveta, pokudava da
se ugleda na Sri Aurobindov ideal foveko-
vog razyoja i rasta i uredenja ljudskog drudt-
va, mada je za ukljutivanje u nju dovoljno da
tovek veruje u ideal ljudske povezanosti u
jedinstvo i harmoniju bez obzira na rasu,
veru, kultury, socijulne i nacivnalno porek-
lo. U toj zajednici, pre nekih 15 godina, za-
ista je dodlo do ozbiljnih te3koéa izmedu dve
sukobljene grupe, koje su se nadmetale za
odlutujucu re¢ i ulogu u vodenju zajednic
Te tetkode su trajale nekoliko godina, ali

pre sedam, osam godina poéele da se smiru-
ju. A za toveka koji kolike—toliko poznaje
ljudsku prirodu, svi ti nesporazumi nisu bili
iznenadenje, jer je toveku kakav je, veoma
tedko postiéi harmoniju u samom sebi, a jos
teze u svojoj porodici, ili nekoj drugoj grupi
koja je sastavljena od pripadnika samo jed-
nog naroda ili kulture, a'kamoli u zajednici
koju tvore pripadnici razlititih rasa ili kul-
tura sa svim razlikama, protnostima,
koje sreéema u svetu, [deal koji pred sobom
ima Aorovil, tako je teiak i zahtevan da og-
, pa i oni koje takav ideal
priviati, jo§ uopite nije stvarno sposobna da
zivi u skladu sa tim, Pre toga bi se tovek
morao ved priliéno promeniti. l’nulupnk oko
ostyvarivanja tog ideala, zapravo tek potinje,
all 30 svaliako nastavlja. Sri Aurobindo u
jednoj svojoj izreci kaze da sdok bar jedna
duda nepokolebljivo veruje u neki ideal, taj
ideal ne moZe propastic. Ne odlaze najbolji.
pre bismo mogli re¢i da su to oni koji se up-
lake zahtevnog zalaganja, ili koji izgube veru
taj ideal, ili ih pak vide motivitu neki drugi
#ivotni ciljevi. Ostaju oni koji se ne plase ni-
kakve teskoée.

romna veéina ljud

Pitanje: Za Integralnu jogu, ste napisali op-
seznu uvodnu red, zapravo studiju. U njoj
uvodite éitavea u Aurobindovo delo { pritom
&a upoznajete i sa zapadnom psihologijomn,
remaékem filozofskom i psiholoskom antro-
polagijom 1 zapadnom dubinskom psiholo-



gijom. Kod uporedivanja se razotkrivaju u
posebnom svetlu i Sri Aumbind‘oi:a istraZi-
vanja. Ako sam dobro razumeo Sri Aurobin-
dovu jogu, one nas uvodi u vise sfere nove
svesti, koja bi trebalo da predstavlja pocetak
nove ludske vrste. Dostici tu (nadjsvest (
takvog [nad)toveka sa novim (nad)umom fe
izuzetno tezak zaduetak. Izgleda skoro
neostvariv, s vbzirom na sadadnje stanje éo-
vekove svesti, koja je po bikevjoristickom
stanovidtu joi uvek u ravni ponaianja i raz-
umevanja Sivotinja. Da li je moguce doéi do
viseg stanja svesti veé danas? Da li je Auro-
bindova teZnja samo utopija, vizija neke
vrlo udaljene buduénosti, tek neki oblik
nade, koju nam nudi indijski mistilae, da co-
vecanstvo danas ne bi do kraja palo u ofaj
i poludelo?

Odgovor: Istina je da Sri Aurobindova joga
atvara toveku put ka novim visinama svesti,
visoko iznad wobitajene ljudske racionalne
svesti. Istina je i to da put do toga nije lak
i zahteva mnogo vremena i mukotrpnog
rada. Dodude, to vazi i za druge oblike joge.
Ali, da dostizanje duhovne svestinije utopi-
ji. svedote stotine i hiljade tragalaca svih
vremena, koji su do toga dodli. T sam sam u
Indiji sretao ljude koji su se popeli do neke
vide duhovne svesti, a medu njima jo bilo na-
jvise takvih koji su sledili Sri Aurobindovu
jogu. Dakle, takva vita duhovna svest do-
stizna je ved danas i svakako ne treba dekati
nikakvu dalju buduénost da bismo je dostig-
li. Nedto je drugatija situacija u pogledu
nove vrste ljudi, ili recimo nadljudi, koji bi
(kao u svom prirodnom stanju) iveli u nad-
umnoj svesti o kojoj nam govori Sri Auro-
bindo, a da im za te nije potrebno toliko tru-
da, koji sada mora da ulozi svako ko hote da
dostigne samo neki nizi stepen duhoyne
svesti. Da bi dodli do takvih nadumnih ljudi,
po Sri Aurobindu treha svakako dosta vre-
mena; a koliko zavisi svakako i od toga sa
koliko volje ¢e se ljudi latiti tog zadatka, Sri
Aurobindo kaze da je to ono temu tezi evo-
lucija u svetu i da tako, pre ili kasnije, mora
dodi do toga, ali da ovek svojim syesnim
delovanjem moze da ubrza taj proces. Sri
Aurobindova joga trebalo bi da bude natin
kojim se ne samo dostize visa duhovna
svest, veé i vrlo intenzivno ubrzava rast i
razvoj toveka u vidi tip bica, brie dostize cilj
koji je pred fovetanstvom — vendanje neba
i zemlje — kako su to nazivali stari mistici,
novo nebo i nova zemlja kako kaze hriséan-
stva. g

Taéno je da Sri Aurobindovo shvatanje i
vizija sveta i Zivota daju Eoveku novu nadu
i hrabrost za Zivet, koji nam, naro&ito u
ovom vremenu, pokazuje svoje jezivo i svi-
repo, neveselo lice i, bar naizgled, ne pobu-
duje veliku nadu u buduénost. lako Sri Au-
robindo nije pisa u nameri da ljudima budi
nadu lepimo snovima, ve¢ da bi pokazao put
ka ostvarenjima koja nas dekaju i koja su, po
njegovim re¢ima, ne samo moguéa, vee tak
neizbezna i nuzna.

Vizija i istorija

Pitanje: fako vas je Sri Aurobindova vizi-

Kulture Istoka

Jja ebuzela — priznajem da je i mene — ipak
e potrebna na svet gledati i realisticki, zna-
ti uzeti odredeno ufenje samo kao mogud-
nost, tli jednu od mogucnosti, da bi ved sada
mogli dostici ono najvise. U tom pogledu mi
se éini znadajnim vas esef objavljen u 104.
broju Nove revije — Slovenacka religijska
kultura«. U njemu ste izneli ideju o stvarnoj
duhovnosti, koja ée odvesti (i slovenatkog)
toveka ka svisim, Sirim, prisnijim, licnijim,
srodnijim, dubljim, nadracionalnim oblici-
ma religioznog Zivotas. Zauzimate se za
obogadeno hriséanstvo, za takvu hriséansku
kulturu koja bi u velikoj meri mogla da for-
mira nacionalni identiter (slovenacki). Na
osnovu te kulture bilo bi mogude graditi visu
duhovnu svest [ u smislu gri Aurabindove
analize, covekov duhovni rast ka celovitom
bicu. Take je verovatno mogude razumeti i
vaie zalaganje da Sri Aurohindova dela do-
Zive diri odziv i kod nas?

Odgovor: Svakako na svet treba gledadi
realistitki. To uvek ponovo nagladava i sam
Sri Aurobindo, dok nam pokazuje syoju vi-
ziju sveta u nastajanju i njegovim najdub-
ljim ili najvisim moguénostima, Pravi reali-
%am, naime, zna¢i, da vidimo ne samo stvari
kakve jesu, ve¢ i sve njihove potencijalne
moguénosti, te njihovo kretanje iz proélosti
u buduénost. Realista ne uzima u obzir
samo ved ostvarenu stvarnost i sadadnjost ili
proslost. ved i verovatnu buduénost mogué-
nosti koje se spremaju, koje nam prete, ili
nas privlate i odudevljavaju. Buduénost nije
ni¥ta manje istinit deo Zivota od sadainjosti
ili proflosti, jer svakog trenutka neprestano
stupamo u nju i sve vreme se menja iz mo-
guénosti u Ziva istinu.

Sri Aurobindo nije utopijski idealist iz-
gubljen u svojim vizijama i slep za istinitost
ovog sveta, veé jedun od najvecih realista
koje poznajemo. To vam sasvim dokazuje,
ne samo njegova veoma uspesna polititka
delatnost, veé i njegova brojna dela, kao npr.
Cavekov ciklus, Heraklit, Integralna joga,
koja mozema da protitamo na slovenatkom.
Isting, nije realista u tom smislu §to priznaje
materijalnu stvarnost, nego je integralni du-
hovni realista, koji iza nlaterijalne stvarnos-
ti i u njoj samoj vidi i oséca, neposredno
opaza, najvisu duhovnu styarnost, boZansko
prisustvo. | zito vidi one razvojne mogué-
nosti u svetu koje su materijalistickim i vi-
talistitkim realistima skrivene. Njegov me-
tod joge nije neki spekulativni sistem, veé
vrlo pragmati¢an i isproban unutradnjim
psiholoskim samospoznavanjem i menja-
njem. koji donosi ogigledne plodove svima
koji sta menjaju na pravi nadina, Sri
Aurobindova namera nije neko prazno filo-
zofiranje, ili stvaranje lepih utopija, veé is-
tinsko menjanje sveta, Zivota i drustva, ali
ne spoljainjim revolucijama — kakve su veé
toliko puta pokusavali i sprovodili u ovem
veku mnogi umetni¢ki, drudtveni, misaoni
pokreti i tokovi modernog vremena, nego
onako kako su to pokusali pravi mudraci
svih vremena: unutranjom promenom sa-
mog toveka, Jer, uprkos svojoj tako opeva-
noj progresivnosti, pomenuti pokreti su
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stvarno bili rerrogradni ili regresivai i vukli
su. ili jod vuku ¢oveka nazad. u njegovu raz-
vojnu proilost. u konformizam stada i u div-
ljadtvo i varvarstvo, u animalizam ili cak u
demonizam. Sri Aurobindovo trazenje no-
vog toveka. ide u drugom, daleko tezem
smeru; u prevazilazenje onog £to bovek jeste
ka jos nedostignutom. a ne nad-
ole. ka veé postignutom

U eseju sSlovenacka religijska kulturac
koji pominjete, pokulavam da izadem iz sa-
vremenih slovenaékih datosti i razmisljam o
tome u éemu su njihove nove, razvojne mo-
guénosti, njihovi skriveni potencijali. Misao
koja provejava kroz celu Aurobindovu knji-
£u je da bismo morali da se otvorimo svemu
najboljem §to je &ovek do sada ostvario u
bilo kom vremenu ili kulturi, da razumemo
na pravi natin, pravilno pribvatimo i usvo-
jimo kao deo svog sopstvenog zivog tkiva.
Nekada smo prihvatili plodove gréko-rim-
ske antitke kulture i jevrejskog hridéanstva
i novovekovnog evropskog humanistitkog
nasleda, a sada bismo morali znati usvojiti
nove moguée razvojne podsticaje iz celog
sveta, narotito iz najrazvijenijih kultura. Mi
smo, naime, u vremenu kada vrlo brzo na-
staje nova svetska civilizactjn. Najbolje raz-
vojne moguénosti ée imati oni koji de pra-
vovremeno spoznati i odrediti, ili oblikovati
svoj zivot. Mislim da u tim prelomnim vre-
menima mali narodi (kakvi su fakticki svi
jugoslovenski narodi), mogu da imaju tak
znatajne razvojne prednosti. jer bi mogli da
se brize preusmere i pripreme za nova vre-
mena. Naravno, prethodno treba dobro
shvatiti sznake vremena« i biti svestan, kuda
nas vode, kakve opasnosti nim prete na
putu i kakve prilike se nude. Mislim da ovo
objadnjava zadto sam se prihvatio prevode-
nja Sri Aurobindovih dela na sl cki.
Ovim ne samo da otvaram Slovence drevnoj
indijskoj tradiciji, ve¢ pre svega njihovim
najnovijim duhovnim snagama, koje se veé
odazivaju pozivu buduénosti. Ako budemo
&uli i shvatili taj poziv, urpavo ée nam Sri
Aurcobindova dela vrlo jasno naznaditi, ili
tak pokazati put, koji nas éeka, kao i ispu-
njenja koja se obedavaju onima koji budu
nadli put i sledili ga do cilja.

Pitanje: Opus Sri Aurobinda je veoma ob-
iman i sa éetiri dela koja ste preveli, narav-
no, ai izdaleka nije jos iscrpljen. Da li na-
meravate da odaberete joi neko delo? MoZda
The Life Divine?, ili The Ideal of Human
Unity? Zanimljivo bi bila i njegovo Founda-
tions of Indian Culture, ili neko poetsko
delo?

Odgovor: Stvarno se nosim mislju da spre-
mim jo neko Sri Aurbindove delo. Nedto je
ved prevedeno i samo bi trebalo nadi izdava-
¢a. Imam u planu delo Cavek  evolucija koje
bi ebuhvatalo poslednjih Sest poglavlja Bo-
Zanskog Zivota (The Life Divine). Cankarje-
va zalozba je veé wainteresovana da objavi
ovo delo. Veé sam polovinu ovog posla oba-
vio u Indiji, a ne znam da li bi mozda trebalo
podeti ispotetka, jer su mi iz Indije javili, da
je rukopis Koji je jod tamo, toboze tako iz




bledeo da je postao neditljiv. Mladinskoj
knjizi sam ponudio pripremu prevoda dels
The Foundations of Indian Culture, oprem-
lienog bogatom slikovnom gradom. ali nije
pokazala dovoljno interesovanja za to. Tako
sada za nju pripremam prevod Sei Aurobin-
dovih izreka, Zelim da prevedem i bar neka
Sri Aurobindava dramska'dela, koja su izuz-
wino bogata i lepa pa jod po nedto (The Foun-
dations of Indian Culture, The Problem of
ftebirth, The Essavs of the Gita, a mozda i
delo The Ideal of Human Unity, vide njego-
vih pesamu, a narotito ohimniji spev Savir-
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Evropa, Indija, i
postmoderna

Rada Ivekovié, Ditmar Kamper, Peter Sloterdajk | Zak Pulen

0d 16. do 19. septembra 1991. godine od-
rzan je u Sereu (Ceret), malom gradiéu na
krajnjem jugoistoku Francuske, meduna-
rodni filozofski kolokvijum sa temom »Ev-
ropa, Indija, postmodernas (Europe — Inde —
Pmlmm!ef'nllt“ Pokrovitelji i (izvrsni) orga-
nizatori knlukvijuma bili su Medunarodni
koleds za filozofiju iz Pariza (College Inter-

filozofije u razumeyanju nekih od kljuénih
postulata postmoderne filozofije: Orijent
kao ono razliito i Drugo u odnosu na Evro-
pu (prevazilazenje izma), budistié-
ka kritika suf tancijali i ijali
kao pandan »d.r.ﬂnl:nlnglza i sdekon-
strukeijic midljenja, pozicija anatmana kao
moguéa paradigma za kritiku i dekonstruk-

national de Philosophie) i Muzej mod
umetnosti u Sereu (Musee d’Art Moderne de
Geret}‘ a oﬁupzll su se filozofi, f:lm:ofl—on-

listi i antropolozi iz Fran-
nunke, Nematke i Jugoslavije. (Bili su najav-
ljeni i filozofi-komparativisti iz Sjedinjenih
Drzava ali su svoj dolazak otkazali nepos-
redno uoti skupa). Od francuskih filozofa
veoma istaknutu ulogu odigrao je Zak Pulen
(Jacques Poulain) - i kao domaéin—organi-
zator i kao koordinator i svojim brojnim do-
prinosima prilikom diskusija. Od Nemaca-u
#izi interesovanja je svakako bio Peter Slo-
terdajk (Sloterdijk), dok se od Jugoslovena
mora izdvojiti Rada Ivekovié kao spiritus
movens celokupnog projekta. Bez njene
upornosti i opSte brige verovatno se istra#i-
vati iz svih krajeva Jugoslavije nebi ni po-
javili zajedno.

Otkuda uopite konvergencija interesova-
nja izmedu filozofa—orijentalista i filozo-
fa—postmodernista? Veé vide godina unazad
neki od vodeéih mislilaca postmoderne (I.F.
Lyotard, J. Derrida, G. Deleuze, P. Sloterdijk
itd.}, na ovaj ili onaj nadin i u razlititim kon-
tekstima, ukazuju na relevantnost azijske
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ciju domi g, zapadnoevropskog meta-
fizitkog subjekta (kritika antropocentriz-
ma) itd. Otuda je i bile sasvim prirodno da
se postmodernisti sretnu sa filozofima—ori-
jentalistima i otvore pitanja o validnosti, do-
metima i moguéem znadaju takvih (navod-
nih) analogija, paralela ili kempatibilnosti.
Sudeéi po interesovanju, ovaj kolokvijum
nije bio ni prvi ni poslednji susret ovakvog
profila.

_ Nakon uyodnih i pozdravnih reti pred-
stavnika organizatora i lokalnih vlasti, ko-
lokvijum je otpoteo s radom veoma podsti-
cajnim izlaganjem Mislava Jeziéa (Zagreh)
koji je ukazuo (i tekstualno bogato doku-
mentovao) na slitnosti i analogije u metafo-
ritkom kazivanju filozofskih ideja kod upa-
nifadskih mislilaca (Uddalaka Aruni, Naéi-
ketas) i predsokratika (Parmenid), postav-
ljajuéi tako i natelno pitanje o razumevanju
porekla razlititih tradicija. Prof. JeZié je u
zakljutku ukazao i na moguée blisko porek-
lo indijske i gréke filozofske tradicije na os-
novu zajednickog jezitkog i poetskog nasle-
da

17 avont radis Ksenija Premur (Zagreb) se



bavila nekim naéelnim problemima tzv.
skomparativne filozofijes, postavljajuéi, po-
sredstvom primera razumevanja i recepeije
indijske muzike, kljutna pitanja ne samo o
moguénosti komparativne filozofije kao fi-
lozofske discipline, veé i 0 moguénosti filo-
zofskog razumevanja drugih tradicija mis-
lienja uopite. Roze—Pol Drua (Roger—Pol
Droit), takode jedan od videnijih francuskih
filozofa na skupu, obradio je temu iskrivlje-
ne reeepeije i potonje samnezijes indijske fi-
lozofije uopSte. a budistitke posebno, od
strane evropskih filozofa. Ideja mu je bila da
istrazi i ukaze na to Sta jedan takay »filozof-
ski zaborave govori o prirodi i motivima ev-
ropske filozofije. Potom se u svom radu
Rada Ivekovié (Zagreb) kritiéki osvrnula na
modele Orijenta i orijentalne filozofije koji
se mogu naci kod kljuénih postmodernisti¢-
kih filozofa, ukazujuéi na to da, barem u ne-
kim sluajevima, njihovo videnje Orijenta
nije oslobodeno predrasuda, projekcija i isk-
rivljavanja u ime vlastitih teorijskih potreba
= do te mere da se moze govoriti i 0 jednom
snovom orijentalizmus kod postmodernis-
titkih filozofa.

Veternja sesija (u izvesnom smislu sudar-
ni termins] prvog dana rada kolokvijuma
hila je posveéena upoznavanju francuskih i
nemaékih kolega sa Zivotom i radom Cedo-
mila Veljac¢i¢a (alias Bhikkhu Nanajivako),
utemeljivatem i doajenom jugoslovenske fi-
lozofske indologije i komparativne filozofi-
je- Svi jugoslovenski govarnici sa vidnim po-
Stovanjem se osvenuli na dalekosezni
znataj Veljaticevog pionirskog rada na ju-
goslovenskoj orijentalistici. Protitan je i je-
dan-od njegovih novijih radova koji se bavi
odnosom sljubavi prema mudrostic u grékoj
i sudnjom za mudrodéue u indijskoj tradi-
ciji.

Drugi dan rada kolokvijuma otpoteo je
izuzetno zanimljivo koneipiranim kompara-
tivistitkim radom Dulana Pajina (Beograd)
sa temoin »Dharmadhatu i egzistencija: bu-
disti¢ko ditanje poglavlja *Sest sati uvede” iz
Sartrove Mudnines. Pajin se osvrnuo na raz-
ligite moguénosti Fitanja Sartrovog opisa
dozivljaja egzistencije, izdvojivii posebno
budistitko, te ukazao na poklapan|
moilazenja izmedu budistitkog i Sartrovog
videnja egzistencije. Maja Miltinski (Ljub-
ljana) otvorila je problem pristupa razume-
vanju da kljutna pojma japanske estetike
i, ssiromadtvos i sabi; »samotnjadtvoc),
i time u igru i problem razumevanja
specifiénosti (sino) japanske filozofske tra-
dicije u odnosu na druga orijentalna filozof-
ska nasleda (npr. indijsko). Mirko Gaspari
(Beograd) bavie se jednom novom filozof-
skom disciplinom—u-nastajanju, sekosofi-
jome, i njenim odnosom prema onim azij-
skim filozofijama koje sadrie, za savremenu
zapadnu ekolofku situaciju, dragocene al-
ternativne fizicke slike« ili »pojmovne
ramoves odnosa Eovek—priroda.

Doma¢éin Zak Pulen imao je zanimljivo iz-
laganje o sPojavnoj Evrapi i Evropi koja se
pojavljujes (L’Europe de apparence et I'Eu-
rope apparaissante). U stvari, na tragu glav-
nih tokova postmodernisticke kritike mo-
dernog racionalizma, ali i odredenih ideja
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Vitgenitajna, Pulen se posveéuje dekon-
strukeiji smoéi rasudivanjae, ukazujuéi na
njeno uspostavljanje jednog sautistitnogs
odnosa prema svetu.

U veternjoj sesiji govorio je Peter Sloter-
dajk, jedno od vodedih imena aktualne ne-
matke filozofske scene. Njegov rad »Akoz-
mizam u Indiji i kod gnostika« (L’Acosmis-
me entre 'Inde et la Gnose) bavio se inver-
zijom ontolotkog jezika ka negativnoj onto-
logiji u gnostitkoj tradiciji, sa osvrtom i na
vidove negativne ontologije {ili akozmizma)
u indijskoj tradiciji (upanidade, budizam).
To je povezano sa svojom idejom manirizma
slabostic (mannerism of weakness) kao jedi-
noj preostaloj strategiji nakon poslednjih
evropskih razotarenja sa vlastitom sviso-
kom civilizacijome. Izlaganje je izazvalo du-
gotrajnu i veoma plodnu diskusiju.

Treéeg dana glavou reé su vodili is-
trazivadi koji budistitkoj filozofiji prilaze iz
ugla analititke filozofije i savremene logike.
Andrej Ule (Ljubljana) razradio je odnos lo-
gike i kontemplacije sa stanovista Vitgen-
Stajnove filozefije i ukazao na slitna shvata-
nja tog odnosa u filozofiji madhyamaka bu-
dizma. Pjer Baso (Pierre Basso) se bavio bu-
distickim pojmom smeduzavisnog nastaja-~
njas (pratityasamutpada), pokudavajuéi da
izgradi savremeni logitki model za (logicko)
opisivanje njegovog znatenja, dok jo Nenad
Filer (Sarajevo) u svom radu izrekao niz lu-
cidnih primedbi na &isto logitke pokusaje
da se razredi uvena budistitka tetralema
(eatuskoti). Po njemu, madhyamaka nuino
ukljuéuje i ontolodku dimenziju i ne moze se
razumeti shez ostatkas samo na logickom ili
epistemoloikom nivou. Dan su zakljutili
Zan-Luk Soler (Jean-Luc Solere] svojom
komparativnom studijom o filozofiji kao
sljubavi prema mudrostic u Grékoj i Indiji,
i Patris Vermeren (Patrice Vermeren) anali-
zom filozofske recepeije indijske filozofije
kod francuskog mislioca 19: veka Viktora
Kuzina (Vietor Cousin).

Skraéenu sesiju poslednjeg dana kolokvi-
juma otpoteo je nemadki antropolog Ditmar
Kamper (Dietmar Kamper) jednim kulturo-
lotkim i interd: linarnim  osvrtom na
motiv »Crne devi jegovog potiskivanja
u zapadnoj tradiciji, videvdi u tome odrede-
nu nesposobnost zapadne eivilizacije da u
sebe integriSe predstavu o negativitetu (za
razliku npr. od indijske tradicije). Zoran Zec
(Pariz) bavio se odnosom postmoderne misli
i onoga 4o skoro u svim indijskim sduhoy-
nim praxisimas ima neprolaznu vrednost:
stupnjevitost i slojevitost procesa medita-
tivnog sprodubljivanjac i srazdredivanjac
svesti (npr. stupnjevi diyane). Kolokvijum
je elegantno zakljudila Mirna Veléié (Pariz)
pregledom savremenih oblika etnografskog
diskursa i njihovog odnosa prema diskursu
su prvom licus — literarnom, autohiograf-
skom itd. — postavivii istovremeno i pitanje
o daljim moguénostima i praveima razvoja
nauénog diskursa uopire.

Boravak u Sereu okonéan je kolektivnom
posetom Muzeju moderne umetnosti (u ko-
jem se tuvaju radovi Pikasa, Miroa, Sagala i
drugih) i izletom na obalu Mediterana, time
su samo produbljeni opdti povoljni utisci o
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farmu i Zivotnosti ovog, kulturno-istorijski
katalonskog podrudja jugoistofne Francus-
ke. Planirano je da se integralni radovi sa
kolokvijuma objave paralelno u Parizu (iz-
danje College International de Philosophie)
i Zagrebu (tasopis Filozofska istraZivenja).

Mirko Gaspari

Q



Postojanje prve kafane u Beogradu u isto-
riografskim spisima navodi se jos 1522, go-
dine. To je ujedno prva kafana za koju se zna

N; if koju pomi-
nju hronifari Sarajeva vezuje se za 1592, go-
dinu. Najverovatnije da su kafane otvorili
Turei = nenadmaini uzivaoci k.lﬁ- po kojima
se ovaj topli napitak, po natinu spravljanja,
Ziva — u vreme

4 su podjarmili nase narode. Danas je
poznato da su ove kafane u pomenuta dva
grada otvorene medu pryima u svetu — pre
onih u Londonu, Veneciji. Be
I

i iz petnapstog veka.
Arabijskom poluost
kali G kbjima su lji
provadili vieme pi

kaf

i uzabavi i razgovoru
Soljica (fild
h objekata za uzi-
u tefnosti spravljenoj od plodova kafe
u Kairu i gradovima Sirije. Bilo je to u prvoj
polovini Sesnaestog veka, Zanimljivo je da je
njem vlasti u Carigra
4. godine. dakle, posle pre
avanja upotrehi takvog ugostiteljs oh-
jekta u Beogradu, U drugoj polovini te
leca upotreba kafe postepeno se s Istoka
prenosi i u zapadne metropol 1640, hro-
nicari beleze delotvorno dejstvo kafane u
Vi |u||\ K 1 L
1652, a dve godine kasnij Pryva
bedka kafana tala je 1683. o lajpeiska
1694, wodine. Uprave jeo fuvenl sajam u
Lajpeign uticao na otvaranje pryvih kal:
avanju njihove
u sedamnaes-

ana

du otvorena |

lonu otyvor

1 Marsoju.

pusetioce i doprinen razgra
mreze u seednjoj Evropi. Ve
tom veku itay stari kontinent odao se ok
godetima: kafanskog zivota, na koji pon
de vlasti i crkva nisu gledali & blago
nodéu. Poznato je da je u sledeéem veku vo-
e

tuk ogortena borba za sprelavanje 3i-
renja tog sporokas u sren Evrope. éemu je
prethodila Eiroko fasprostranjena propagan-
dua kampanja protiv istod
Recimao, Frideih Veliki je 1779, god
i0 veoma strogu n.\n'llhu :1]1 su g

e kafe.

ad

nosti
ae-0b
kaznene odredbe odnosile
Ali. ni te represij
pabedonosno nadiranje: k
padnog sveta pomodu narod 6
kofeina, Tako su i u samom Berlinu, uprkos
Urakonskom  kaZnjavanju, osnovine nove
svropl njihovo umnoia-
slo je veoma brzo, nuglo, skoro u vidu
Na primer. u Parizu ih
jo ved 1790 godine regi

SE

kalane. U zapadnoj
vanje
svojevrsne v

rovanda
stotina! Proovatu kafanskog u
je okl

kve su po opremi,

tu svetlostic pogodoy
pored kafana
ivanju i poseti bile
m broju otvarane
ne obiénom svetu. jer su f cene u nj
popularne, Pariz postepeno postaje eveopski
nskog Ziveta. Istoridari su Sak
utvrdili da su De la Paix i d; ariske
Eine u toku Francuske rovolucije odigrale
posehnu ulogu kao narotita sredidta polit
ke propagande i agitaeije. (U pomenutoj ka-
fani okupljali su s rojalisti. a Fontini je bila
sastajalidte republi Od ranije je u
Parizu bila &

prvootyarent,

o

vena. kufanz Proeope. znae

Licnosti i dogadaji

Kultura uzivanja kafe

%
Zivomir Simovié

w ¢ Beugrad, VI v,

slitne izhijanju na dobar glas kafana Greko
u Rimu i Mikelundelo u Firenci. U tim lo-
kalima mahom su se sastajali radi razgovora
i uzivanja umetnici i knjizevnici. koji su za
sobom povuklii ostale videnije litnosti svo-
je sredine. Te kafane su, zapravo, bile neka
vrsta osnove koja je, ko katalizator u hemi-
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ji povolino delovala na usavriavanje kafana.
Od prvobitnih lokala za pijenje kafe poste-
peno nastaju specifitne kafane u koj
sviralo 1 pevalo pod m cafds-chari-
tants i posebne kafane u kojima su se izvo-
dili baletski i revijalni programi, vodvilji i
razne  akrobac nazvane cufés-concerts,

1 se




Medutin, jo& uvek se, iako ne tako testo kao
ranije, dedavalo da vlasti povremeno zabra-
ne osnovnu delatnost pojedinih kafana s
raznim obrazlofenjima i ne mnogo uverlji-
vim izgovorima, mahom se pozivajuéi na za-
Stitu javnog morala. 1 tako je to potrajalo
dok kormilo Francuske nije zgrabio Napo-
leon U1 pod &ijom je vladavinom ugostitelj-
styp uopite dozivelo pravi procvat. Radi
stracije dovoljno je ukazati na izrastanje
Fitavih muzikih salu iz nekadasnjih kafana
u kojima se muziciralo i pilo. Tako su nasta-
Fii ¢u fulen Ruz, Foli-Berfe, Kasino d’
Pari ... 1 tako, u povratnoj sprezi, pre svega
po ugledu na: Pariz i druge metropole, kafa-
ne su se radirile na sve strane; pu suu devet-
naestom veku pofiele da se otvaraju i u za-
padnim delovima danadnje Jugoslavije. U
Zagrebu, na Vreazovom Setaliftu, neposred-
no ispod Popova tornja, takoezvanoj Pallai-
novki, Matija Pallain (po kejem je to mesto
i dobila fme) 1837. gadine otvorio j& prva
kafanu,

Kafa uspeva u mnogim zemljama afrit-
kag kontinenta. koji je, posle JuZne Ameri-
ke, na drugom mestu po koligini prui:uml-
nje. Veliki afritki proizvodadi i izvoznici
kafe su Kenija, Angola. Uganda, Etiopi
Zair. Liberija, Sijera Leone; Obala Slonova-
te .., Prema podacima objavljenim 1972,
godine Afrika je dala 28,9 odsto syetske pro-
izvodnje kafe (a Juina Amerika, kao glavni
proizvodat, 46 odsto). Kad je re¢ o gajenju
kafe u Africi valja pomenuti da se radi o pra-
postojbini kafe, koja jé i dobila naziv po
imenu pokrajine Kafa (ili Kaffa, odnosno
Kafa) u Abisiniji. danadnjoj Etiopiji. U to]
pradomovini kafe, &iju povriinu presecaju
tri reké, uspevaju Zitarice i povrée, a stanov-
nici s¢ have i stofarstyom i proizvodnjom i
eksploatacijom kyalitetnog drveta. | danas
se u Kafi u znatnim kolitinama proizvodi
kafa koja se putevima i vazdudnim linijama
transporiuje u Adis Abebu i dalje — izvozi u
svet zeljan da uziva u isprzenom, samleve-
nom i u vodi skuvanom semenu oslobode-
nom tais 0 sjajne
koke.

Rod kafe (Coffea) ima oko fetrdeset vrsta,
ali samo tri veste daju kafu; Coffen arabica
ima cvet podeljen na pet reinjeva i upravo
njena je postojbina oblast Kafa u Etiopiji a
sadi se najvite uzgaja u Brazilu; Coffea libe-
rica Eiji je evet podeljen na fest do osam rez-
njeva, poreklom je iz Liberijo: Coffea ste-
nophyla s cvetom od pet do sedam reznjeva
tijom se postejbinom smatra Sijera Leone.
Caffea je, u stvari, drvolik biljni rod iz po-
rodice Rubiaceae.

Coffea arabica ima vide rasa i kultivisana
je u mnogim zemljama Afrike, Amerike i
Azije. Zapravo se radi o grmu ili do pet me-
tara visokom zimzelenom drvetu s koZastim
listovima i evatovima od belih petotlanih
cvetova. Botanitari joi kazu da su mladi
plodovi — kodtunice zeleni, da bi kasnije po-
stali crveni i najzad modri. Svaki od njih
daje dve semenke, Varijanta arabike, koja
uspeva u Brazilu — najveéem syetskom pro-
izvodaéu, naziva se amerella, sa Zutim je
plodovima, i od nje se do botu-
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se uglavnom proizvodi u Jemenu, daje svetu
najbolju moka-kafu narotitog mirisa. Libe-
rika, koju u vidu zimzelenog drveta visokog
tak do osam metara raste u Liberij ineji
i stenofila iz Sijera Leonea takode su giroko
rasprostranjene i veoma su trazene na trkis-
.
Kafu najvite uvoze Sjedinjene Ameritke
i vvrupske zemlje, a najis-
poznatim vr-
0, > parnis

stama kafe ssantos:, »mi
i +hahia«, i Kolumbhija, kaju afirmisu vrste
smedeline i sbogotae. Visoko su cenjene i vr-
ste »marakniboe iz Venecuele, spadang: sa
Sumatre, smanado< sa Celebesa, smokac iz
Jemena. U medunarodnoj trgovini kafa se
visoko kotira i zauzima jedno od vodeéih
mesta. ne mnogo nige od nafte!
a kafa smokas ne samo da je na-
jkvalitetnija; nego spada u red najstarijih po
potetku proizvodnje. Naime, u Nacionalnoj
biblioteei u Parizu fuva se rukopis iz kojeg
se saznaje da su ljudi kafu poteli da upot-
rebljavaju oko 875. godine; Ona je najpre
bila prenesena it Jemen u petnaestom veku,
a u sledeéem stoledu je prodria § szauzuelac
i ostale zemlje Prednjeg i Dalekog istoka.
Broj kafana u tim zemljama toliko je naras-
tao da su se imami zabrinuli za vernike. Po-
znavaoei stanja p muslimanskom svetu tv-
rde da je spopularnost kafana postala tolika
da su one ugrozile posedivanje dzamija: sto-
ga je udaren namet na Lafu, a 1551, odrzan
je i sinod zbog kafee. Zestoka borba protiv
uZivaoca kafe povedena je za yreme viadayi-
ne turskog sultana Selima 11 (1524-1574), a
okonéana je tek 1633, godine, kada je sultan
Murat 1V doneo odluku da se kafane u Ca-
rigradu zatvore, a mnoge i porude. Ali, to-
kom proticanja vremena i odtring te naredbe
se tupila, te je i njeno dejstvo sve manje bilo
delotvorno dok. najzad, nije bila ukinuta.
Nenaklonost evropskih vladara prema
koridéenju kafe za uzivanje posetilaca ugos-
titeljskih lokala u sedamnaestom i osam-
naestom veku nije bila retka pojava. Sem
Fridriha Velikog, €ija je naredba o zabrani
kafe 1779. godine veé pomenuta, u Engles-
koj je dodlo do potiskivanja upotrebe kafe u
toku vladavine Karla 11 a u Francuskoj je
1679, godine u Eksu vodena javna rasprava
o $tetnosti upivanja u kafi po zdravije i mo-
ral. Uprkos svemu tome, tim su stege malo
popustile, popularnost kafana je porasla, a
upotreba kafe se prosirila na éitav stari kon-
tinent. Tome su. svakako, vidno doprinele
javne litnasti koje su se odavale tom sporo-
kue . .. Tako je bilo sve do novijeg vremena;
poznato je da su Cij de Mopasan, Henri Mi-
ler i drugi veliki pisei mnoge stranice svojih
novela i romana namenili kafi i kafanama, &
kompuozitor Johan Sehastijun Bah kafi je po-
svetio jednu kantatu u fijem nazivu domini-
ra red kafa: Kaffeckantates, A u najnovije
doba iskusenjima uzivanja u atmosferi kafa-
ne ne pokudavaju da odole ni najvidenije lié-
nosti javnog Zivota, pa i u muslimanskom
svetu, Tako egipatski pisac Nagib Mahfuz,
jedini dobitnik Nobelove nagrade za knji-
#evnost na arapskom jeziku. bar jednom

katu-kafa. | fuvena varijanta lrab:lu:, koja

dmiéno provodi slobodno veeme u kafani.
Nobelovea nije mogude pronaéi ni u saloni-
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ma hotela »Separds, jer skavana Kasr el Nil
nalazi se preko puta velelepne kairske Opere
i u tu kafanu nobelovae dolazi svakog detvr-
tka poslije podne. | zuista, u Kasr ol Nilu za-
titemo Mahfuza okruzena brojnim araps-
kim intelektualcima i svojim titaocima. U
nevezanom razgovoru komentaride
je knjizevne i politicke dogadaje
uyoda u intervju & Mahfuzom pod n
sMalo kruha i puno slobodes, Odjek, br, 1-2.
Sarajevo. 1991,

I na

najnovi-

belovae Ivo Andric, u svojim pro-
ma. ukljutujuéi roman Na Drind
éuprija, maestralno prikazuje i Zivor i desa-
vanja. personal i posetioce hosanskih kafa-
na, kafeéajdzinica i drugih ugostiteljskih lo-
kala iz vremena dominacije Turaka

Kao &to su videgradske, knmlﬂijr zivele od
ispredanja, uz merak koji pruza pijenje kafe
bilo u kafani, nu teferiéu ili
jneverovatnijih prica. od koji
vije dospele u legendwa Andric ih pret
u ostiovu roman, tako su i savremeni udi-
\nankn!‘: pod dejstyvom kofeina, tanina, Se-

a; mineralnth soli i eteriénih, miritlja
u|| u stanju da ispredu veoma masto
prite i da narofito uzivaju dok ih pri
mnoga puta poput pravih oratora.

©
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Osvrti i prikazi

Tutankhamonova maska (Egipat, XIV o. pre n.e)



m 1990,

godine,
0 proglasio. +Firdus
nome, sveano je obelezena hiljadugodiznji-
ca najveéeg iranskog i, uopte ist
kog pvsmkn j
knjizevne istorije, spersi
Ahu!k.lw-:mu Mansura hrdu:l]:l X-XI) Oli‘
nosno njegovog remek-dela, Sakname. U
Teheranu je u decembru odrian veliki me-
morijalni nauéni skup kome je prisustvova-
. nskili i svetskih filologa i
ranista, a takode i generalni direktor
UNESCO-a, gospodin Federiko Major, a ot-
vorio ga je predsednik Islamske Republike
Irana Hatemi Rafsandzani. Povodom ove
godisnjice u Teheranu je objavljeno i foto-
n;ukn zdanje najstarijeg poznatog rukopisa
Sahname, pronadenog 1978. godine u Firen-
ci. Istog meseca, iste godine | istim povo-
dom i u Nju Delhiju, u lslamskom kultur-
nom centru, je odrzan veliki simpozium,
ué: » iranskih i indijskih zvaniénika,
o i dircktora regionalne UNESCO organi-
zacije, M.P. Derkatcha, i brojnih nauénika sa
referatima posvedénim iranskom nacional-
nom epu i njegovom mestu u persijskoj i
svetskoj knjizevnosti. Nimalo ne iznenaduje
Sto se ovaj simpozium odrzao bad u Indiji jer
je interes za Firdusija odavno prisutan u
ovoj velikoj azijsko) zemlji. U Kalkuti se jod
1811. godine pojavilo kriticko izdanje Sah-
name, tzv. skalkutsko izdanjec, S druge stra-
ne, Irane
jeziekib i kulturnih cria ponesenih i
nog kulturnog perioda nazvanog arij

Godine 1934. takod; rom sveta, 4 po-
sebno u Iranu, proslavljena je hiljadugodi-
njica Firdusijevog rodenja. Tim povodom u
ikovoj domovini, u oktobru iste godine,
Eedce ranista iz celog sveta, nizom ma-
nifestacija zvaniéno je obelezen ovaj veliki
datum iranske kulture i literature, a u Fir-
dusijevom rodnom mestu otkriven je pesni-
ka dostojan, veliki spomenik. Ova proslava
je i u drugim zemljama job vide pojatala in-
teres za jednog od najvedib sveskih epitara.
Rezultat toga je izlazenje vise znacajnih i
studioz spomenica i priloga Firdu
vom holjem i sveobuhvatnijem upoznava-
nju, u S55R-u i dirom Evrope i Amerike.
Svakako najznataji 145U NOvo

koju je inace

uz

Sahname u Teheranu i obimna studija fran-
cuskog orijentaliste 11 Masea (Mu
menjena ne samo struénim irani
krugovima, nego i najdiroj publici.!
otu ima malo pouzda-
nih podataka. Taéno se ne zna ni datum nje-
wovoy rodenja niti smrti, o ni mesto rodenja,
tak ni ime. Deo biografskih podataka sa-
znajemo iz poetitne legende, koja se javlja u
vise varijanata raz ih u pojedinostima,
ali u biti istovetnih, a deo iz samog epa, iz
onih lirskih mesta u kojima pesnik govori o

itkim

' Suknameh, Gild 1-X, Teheran, 1934-1936. H.
Massé, Firdousi et Uspapre nationale. Paris, 1935, Pri-
kaz tehorunskog iedanju ¥, Bajraktarevié jo objaviou
Stranom. pregledu 1936-1937, VI-VIL 14,
A26-328 | Prilozima = orifentalnu filologiju 1951, 1L,
B20-821, & Maseove kujige u Srpskom knjizeviom
glarniku 1937, L, 6, 47547
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Hiljadu

Andelka Mitrovié¢

votu, starosti, bedi. . . Tako je.
reeimo, godina rodenja priblizno odredena
prema nekim podacima iz Sahname: Uzima
se da je roden u Tusu, oko 935, ili 236. go-
dine, ali pominju i drugi datumi. Zna se
da potite iz dihkanske porodice, a za ovu vr-
stu nizeg plemstva kazu da je bila veoma
odana narodnoj tradiciji i nacionalnoj istori-
Jic 8o je svakako uticalo na Firdusijevo vas-
pitanje i opste obrazovanje, kao i na formi-
ranje njegovih literarnih afiniteta. U i
smislu treba istaéi i znaéaj rodnog Tusa, na-
predne prestonice Horasana i zavitaju vise
#namenitih Iranaca. u kome je delovala i po-
sebna komisija. od strane samanidskog na-
mesnika zaduZena da sakupi svekoliku na-
rodnu tradiciju u jedno delo. Rezultat nje-
nog r1d-| bio je obimni zhornik nazvan pro-
znom Sahaamom, koj ;
prikaz burne iranske istorije od najstarijih
vremena do propasti nacionalne drzave po
arapskim osvajanjima, Firdusiju, svakako,
posluzio kao podloga za njegov ep.

Smatra se da je rad na Saknemi zapoteo
u svojim zrelim godinama, negde oko 975 i
da je prvu keadu verziju zavedio u doba pro-
pasti nacionalne dinastije Samanida i prodo-
ra centralnonzijskih Turaka, odnosno usto-
litenja gaznevidske dinastije. Firdusi je, kao
i muogi drugi, redio da sa svojim delom oku-
Sa srecu na dvoru svakako najslavnijeg via-
¢, Mahmuda od Gazne, ina-
& stecittu mnogih pesnika i nauénika. Do-
lazak na dvor u Gazni obavijen je velom le-
gende koju kaze da je pre dolaska morao iz-
dezati pesnicku utakmicu s tada vodedim
dvorskim pesnieima Unsurijem, Faruhijem i

AsdZadijem, u kojoj je pokazao svo svoje

pesnicko  majstorstvo, silnu nadarenost,
imaginaciju i originalnost. Tako se nad pes-
nik obreo na dyoru i stekao odredens privi-
legije, Sto mu je omoguéilo da nesmetano
nastavi rad na svojoj grandioznof poemi, uz
abedanu veliku nagradu. | pored mnogob-
rojuih spletki i kleveta kojima su ga obasi-
pali dvorski zavidnici. Firdusi je uspeo da
eavrdi svoje delo, o femu na njegovom kraju

eset i pet godina je proflo preko
ovog prolaznog sveta, kako se ja trudim i
mutim da dobijem nagradu. Ali sav taj trud
i muka bili suuzalud i ovih trideset i pet go-
dina nisu mi nifra donele. Danas se moj #i-
vot priblizava svojoj usauuln-m-w;‘ godini, a
moje nade odjedunput istezode. Ja sam do-
vesio istoriju Jezdegirda (to je zadnji Sasa-
novie) na Ardov dan, meseca Sefendarenda:
kad je proteklo pet puta osamdeser godina
po lm:hn. ja sam dovrsio ovu kraljevsku
knjigu (Saknamu)-?

: Feaduiciee: divi | i
Baograid, Narodaa knjiga, 19
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Rustem & Subiral,
4t

godina Sahname

o

mu ummesto obeéanib 60 000 zlatni-
) 000 srebrnjaka, Uvrede-
ni i razotarani Firdusi ispeva tada stragnn
satiru na Mahmudovu Skrtost, prebacujudi
mu tu j njegovo ropsko poreklo. Ova dijat-
je poznata pod naslovem Satire ne
sahe Mahmuda Zatim se dade u bekstyvo,
pu legendi preobuten u dervifa, i posle du-
sex tumuaranja stize u Bagdad na dvor aba-
og halife Kadira Bilaha (991-10:31),

stavio svoj drugi spey Jusuf 1 Zulej-
o Oudn o se uputio u kuhistan. &
nik. kako legenda kaze, uspe da ga i
hom Mahmudom. te se on vrati u svoj vo-
lieni Tas gde je i umro oko 1020, godine;
Jedna verzija legende veli da dok je na jedna
gradska veata odlazio pesnikov sprovod ka
;_ruhlju ilrnga Je ulazi
nom svotom zlatniks i deagih dayrova Saha
Mahmuda k . pokajio zhog

y karavansa obeda-

Celokupno Firdusijevo knjizevno delo na-
abitno dele na livski i epski deo.
i veéina pesnika na Istoku, i Firdusi
je u potetku pisao ljubavne pesme i p
rike u formi kaside, koje uglavnom pred-
stavljaju konvencionalnu liriku, a samo po-
neka pesma je nadahnuta § sugestivoa, Za
sohom je ostavio svega desetak pesama, ra-
sutih po raznim <pisima i
dovoljnih za pesnitki divan, zhirku kdkvu
su obitno ostavljali za sobom veliki istoe-
njacki pesni
Kasnije se posvetio iskljutive epskom
stvaraladtvu i, kao ito je veé pomenuto, os-
tavio jo za sobom dva velika epa, romanti-
rsko—religioani Jusufo @ Zulejhu | junat-
ko-istorijsku Sahnamu. Remantitna lju-
bavna poema Jusuf i Zulejha, od priblitno
20000 stihova, obraduje starozavetnu temu
o prekeasnom  Josifu  (Knjiga  postanja
37:50), koja se javlja i u Kuranu (sura 12).
‘Firdusi se, narayno, najvide povodio za
muslimanskim shvatanjem  legende, ali
kaka je ono nastalo pad uticajem jevrejske
(rabinske) tradicije, on je uneo | neke dopu-
. Ukratko, Jusuf je prika-

gi-

brote i tisto
u Egipat prikazane su razne romantitne epi-
zode iz njegovog Fivota, pri femu se vera u

a uvezi s njegovim odlaskom

3 Satird na inha Muhmuda prevedens e | kod
nas ux epigodi o Rustemu § Suhraby, Beograd, 1983,
170-174

1 Firdusijev Zivot , . ., 58



Osvyrti i prikazi

Plava diamija w Lsianbulu | Purska XV v

chao, na osnovu detaljne teksto-
lnske analize, ipak delo pripisuje Firdusiju.*
Cieh Jan Ripka (Rypka) smatra da ep nije o
i vida ne pripada nadem pesniku, dok
i engleski urucnlalmu Arberi (Arberry)
izrekan svoj konadan stav. Danas preoy-
.uiuju misljenje da ep nije Firdusije

Sahnamu je agromna vel slitanstvena epo-
jiejit u kojoj je sabrano fitave iransko narod-
no predanje i obradena mitska i romanti
prodlost, kao i istorija koj
koliko hiljada godina. Uz podtovanje izvesne
hronologije. Firdusi je u svom epu opevao

se i sam k

e proteze na ne-

brojne legendare i istorijske dogadaje i ju-
natka dela | uneo vide skaski i mitova, po-
slovica. sentencija i anegdota, refleksija o

sudbini i zivotu, smrti, prnlmnum itd.
Osnovna ideja Sehrame je u subtini ista
Miltonovom {zgubljenom raju ili
finskom narodnom epu Kalevali: naime,
harba svetla i tmine; iako u drugom vidu,
Kako Milton prikazuje borbu andeld svetla
protiv andeld mraka, a Kalevala borbu Find
i Lapa, tako persijski pesnik « 1 borbu
lranaca prot vova (u prvo vreme) i protiv
Turanaca (u do {oba) kao nosilaca mra-
ka i zla. U ovom je Suhnama pravi refleks
Zaratustrine vere: i u Avesti je neprestana
borba izmedu dobra i zla, izmedu svetla i
tmine, odnosno izmedu njihovih predstavni-
ka Ormuzda i ajzad
pobediti, Shodno ovoj osnovnoj mishi, svi
viadari u Sahaami koji su zlo radi
i prodlis kao da imu neka vida sila koja se za
svako zlo delo osveti ili odmah ili doenije na
kojem potomiku, Sudbina je u Firdusija sve-

hrimana. Svetlo ée

. zlo su

H. Ete, 1 i dragi koji su zastupali ovakve mid-

icanja nekih opétih konsuatacijn o sti-
o mekeu i pesnitkoj obradi legende, pozivaju se na
avlje eps u kome se razotaran| pesnik ofitom alu-
w i Sahnamu, odride svog glavnog dels

moéna i neumoljiva, kao otprilike u Kshila
Ovo ne znati da je on faralisia u obiénom
smislu redic nego da uvida kako je dovek ne-
madéan | malen spram onog vetitog poretka
u svetn spram pnog Sto ée biti i 5to mora

biti

Epopeju je podeljena na pedeset viadavina
po pedeserorici viadara koji su viadali Per-
sijont i svetom. Znacajnijim i slavnijim kra-
ljevima je. s 6hzirom na njihove mesto u na-
roduom predanju i istoriji, posveéeno vie
prostora i paznje. tako da su odeljei u Sah-
aami nejednaki. mnog sadr;
1o samo nekoliko epizoda, najzaniml
alacku publiku, budud
u njima i u mnogim evropskim velikim epo-
vima lako mogu naéi zajednitki motivi i |
kovi

Kro lavinu prva tri vladara eiji su li-
kovi prilitne nejasni, gotovo krokijem na-
znateni, ocrtan je razvoj ljudskog roda do
zovog kulturnog stepena. Veé poglavlje o
tvrtom kralju, poznatom Diemdidu, tijih
je sedamstotina godina vladavine nazvano
zlatnim dobom na zemlji, spada, medutim,
u obimnija, znaéajnija i interesantnija po-
elavlja. Tu sredemo i arapskog kneza Daha-
ka® koga su Iranei pozvali da ih zadtiti od
Diemiida, Ali Dahak je &inio velike zulume,
bududi da ga je davo uzeo pod svoje i poljup-
1 medu pleca, na tom mestu mu usadio
dve zmije, koje su se hranile ljudskim moz-
govima, To je izazvalo veliki narodni usta-
pod vodstvom Dizemédidovog potomka
h-rulmm koji, oslobodivii narod od hiljadu-
snje Dahakove tiranije. zasede na persij-

Iz o dvo-

o Firdusijev Zivot , ., 62

Dahak znadi sonaj koji se smejec. U Avesti Da-
haka zovu Addi Dahak, 2 od toga je kasaije nastalo Aé-
dahak, odnosno afdaha i azdaja
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ski presto. a zuluméara Dahaka pri
stenu u nekoj peéini na brdu Demavend. Is-
taknuta rpmninn li¢nost u ovom odeljku

i kovad Kave. & :

vano Dahakovim zmijama, koji je i pozvao
narod na pobunu kada je dofao red na se-
damnaestog. Kov keeelja je progladena

arodnim barjakom.

Feridunovi sinovi Selm, Tur i Iredz, ne
i i nezadovoljni mspodelom ofevog na-
dstva. potinite bratoubistve
krvave iransko—turanske ratove
sedmog k
L pulmllujv se kne
tanskog kneza Sama koji je zajedno sa svo-
jim sinom Zalom i unukom Rustemom, sva-
kako najvecim persijskim junakom, bio &v-
st oslo nekolicini iranskih vladara u
strafnim ratovima izmedu Iranaca i Turaj
cn. Za Rustema je vezano vise epizoda od ko-
jili je. bez sumnje, najeuvenija i najlepia o
o boju R a Suhraba, u
kojoj otac u neznanju ubija svog sina. Isto
tako plastitno i zivopisno je opisan i b
Rustemoy sa princom Isfendijarom, rakod
velikim persijskim junakom. Rustem u tom
sukobu ubija Isfendijara, pogodivéi ga uz
pomod éarohne ptice Simurg koja je vide
puta njemu i njegovoj porodici priskofila u
pomodé, strelicom od “bresta sudbines u jedi-
no ranjiva mesto, medu odi. Medutim, ubrzo
i stize Zaratustring kletva i on zajedno sa
svojim vernim konjem Rahfem zavrdava u
punaj ubojnog orudja koju mu je s
mie polubrat Segad.

U tom periodu, u vreme petnaestog viada-
ra Gudtaspa, u Persiji se pojavljuje nova
vera, mazdeizam. Da ne bi imao problema
zbog opisa u njegovoe vreme ozlogladene Za-
ratustrine religije; Firdusi je u svoj ep na od-
ﬂ‘l'l‘llilﬂl mestu lllu=r|mliruu odlomke speva
. koji je ostao veran re-

i 7

1

stema i njegovoy si

vriava se u Sahna-
astije koje se potom
jovljaju na sceni, Pisdadovei i Kejanovei,
pripadajuherojskom odnosno istorijskom
iklusu,ali § tu se mogu sresti tragovi mito-
U okviru ovog ciklusa,
ropsku orijentalistiku, ai uopite, svakako je
jeanimljivija epizoda o Aleksandru Make-
donskom. Iransko narodno predanje nacini
lo je. zbog nacionalnog ponosa, od Aleksan-
1, sina kralja Daraba
(Darija) i gréke princeze koju je Darab ote-
rao u zavicaj gde je ona rodila sina, te tako
Pe 3ljuyxaprava,a pokorava tudinac.

Sahnama se zavitava viadavinom Jezde-
111, odnosno propadéu sasanidske di-
nastije (226-652).

Sto se tite knjiZevnih osobina epa, po-
trano u okvirima evropske knjiZevne
e se redi da u njemu ne postoji
tvo radnje ni glavni junak, Umesto
toga u Sahaami nalazimo jedinstvo ideje, a
junak je persijski narod. Brojni junaci »ma
kako dugo Ziveli| . . . |, ipak kao smreni lju-
di Zive i umiru, ali narod, koji se bori za
svetlost i slobodu, ostaje na povrdini od prve
do pedesete ‘la(i:ulzw Taj iranski narod, to
junak Sahname Najzad, ono Sto
pe u jednu jedinstys

1 Ce-



linu, to je &injenica da je on od poéetka do
kraja ogledalo narodne tradicije proglosti i
verovanjac®

Epska opdirnost, kao osobina, sama se po
sehi nameée, s ohzirom na obim Sakname i
vremenski raspon dogadanja, a uz to idu i
testa ponavljanja istih ili sliénih mesta i
motiva. Potom treba istaéi Firdusijevu oh-
jektivnost u kazivanju, takode jednu od ka-
rakteristika epskog pesniStva, a njegova ob-
jektivnost prema neprijateljskim, turan-
skim junacima, od kojih mnoge pominje i po
junatkim delima, doprinosi u mnogome
vrednosti dela.

U formalnom pogledu Sahnama je sa-
stavljena od oko 60000 distiba ispevanib u
metru mutekaribu. Puna je sliénih stihova,
mnogobrojnih stalnih epiteta i poredenja,
kao i fantastiénih hiperbola. Stihovi su pra-
vilni. jer je pe ki jezik veoma pogodan za
versifikaciju, i oslobodeni su opkoratenja i
duzih kemplikevanih reéeniénib sklopova.
Jezik Firdusijevog epa je prirodan i fist, bez
mnogo arapskih redi, prilagoden stihu i sa-
draju.

Sa  stanovifta uporedne knjizevnosti,
brojni motivi i junaci iz Sahname imaju
svoje paralele u mnogim svetskim epopeja-
ma, pa i nadoj narodnoj junatkoj pocziji.
Otuda su i epizode, napred pomenute i uk-
ratko prepriane, u kojima postoje takyi za-
jednitki motivi i najprevodenije na evropske
jexike.

Arapski knez Dahak koji je sklopio savez
sa davolom, predstavlja prototip Fausta. Po
krvavam danku koji uzima od naroda, on
podseéa na Minotaura, a njegove prikivanje
#a stenu na Demavendu na prikivanje Pro-
meteja za greben na Kavkazu. Njegov na-
slednik, kralj Feridun i njegovi sinovi medu
kojima se dogodilo hratoubistve, moguéi su
prauzor Sekspirovog kralja Lira. Poznati ju-
nak Isfendijar koga ubija Rustem. po svojoj
nepovredivosti lici na Ahila, Sigfrida ili Sa-
msona. Kraljey
biva, poput Mojsija, baten u reku. Izmedu
najveceg persijskog junaka Rustema i mno-
gih heroja iz svetske epske tradieije mogu se
lako naéi zajednitke crie, na primer sa He-
raklom i Ahilom kod Grka, Ramom i Kar-
nom kod Indijaca, Rolandom kod Francuza,
Sigfridom kod Nemaea, Sidom kod Spanaca.
sa nagim Markom Kraljeviéem . .. Tragitna
i potresna epizoda 6 Rustenw i Subrabu ima
svoj pandan u Pesmé o Hildebrandu (VIIL),
jedinom satuvanom [ragmentu germanske
epike. u nekim starim irskim baladama, u
taj motiv takode nalazimo i u Volterovoj
Anrijadi. Rodenje Rustemovog sina Suhraba
podseca na rodenje Sibinjanin Junka. Rus-
tem se rotove nigde ne odvaja od svog ver-
nog konja Rahsa isto kao i nad Krulje
Marko od svog Sarca,” a umire na prevaru
poput Sigfrida."”

1,

8 Firdusijev divot ., ., 73,

f. Paralele izmetu Saknunie | nageg epskog pes-
niftva svestrano jo osvetlio B Diaka, u svojof studiji
Nain narodna epike i Firdusifevn Sahnama, Sarajeve,
Syjetlost. 1976,

"‘ Pregled istarije persijske kajizevmosti, Beog-
v, Nautns knjiga, 1979, 33
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U Evropi je Sahnama poznata od druge
polovine XVIIT veka. Za njenu popularnost
velike zasluge ima, pre svih, Zil Mol {Tules
Mohl), pariski iranista koji je na temelju vide
rukopisa Stampao krititko izdanje Sahname
u sedam velikih folijanata (Le livre des rois,
Paris, 1838—1878), zajedno sa prevedom na
francuski.

Najkritiénijim izdanjem danas se smatra
lajdensko izdanje [1877-1884), mada se
1934. godine pojavile novo, memorijalno te-
heransko izdanje, ali sa dosta interpolacija,

Do svakog krititkog izdanja Sahname
veoma je mukotrpan i dug put iako postoje
mnogobrojni rukopisi,'! ali su oni uglavnom
mladi i variraju u broju distiha {od 40 000
do 60000}, Obimnost dela otezava, tako reéi
onemogutuje, poredenje i sravajivanje ruko-
pisa. U tom smislu mozda ée nova svetlost
na utvrdivanje kritickog teksta baciti otkri-
vanje najstarije kopije Fisdusijevog speva (iz
1217}, sdragulja koji je "spavao’ Eetiri stole-
éae," a koji je sasvim slutajno, iza korica sa
naslovom Arapsko tumacenje Kurana, u Na-
cionalnoj biblioteci u Firenei 1978 godine
pronaao italijanski iranista A, M. Pijemon-
teze.

Sahnama je prevodena na gotovo sve vede
svetske jezike. Potpune prevode epa imaju
danas samo Francuzi, Englezi i lalijani.
Medutim, u pogledu recepcije speva, evrops-
kom ukusu i evropskom shvatanju epske
poezije, pogotovo Sirokoj fitalatkoj publici
svakako vise odgovara izbor epizada iz slav-
ne persijske epopeje. Parcijalni prevodi po-
stoje na brojnim jezicima, pa i na srpskohr-
vatskim. Najéedce je prevodena epizoda o
Rustemu i Subrabu koja predstavlja szapra-
vo, srazmerno kratak, ali svakako jedan od
najreprezentativoijih odlomaka upravo iz
delova speva u kojima ovaj doseze najvitu
meru dovrdenosti, sadrajnosti i epskog za-
miaha 1Y

Ovom epizodom u 24 pevanja Sahnama
j¢ predstavljena i jugaslovenskoj publici, jod
daleke 1928, godine, kada se pojavio sma-
gistralni i naslovenskom jezitkom podruju
neprevazideni prevod: profesora Fehima
Bujraktarevica'* koji je spronikao sa oseéa-
njem pesnika i preciznodéu nautnika u sus-
tinske tokove persijske poezije i one njene
bitne odrednice koje tine da je gotove nep-
revodiva, lznenaduje nas, zaista, kako u nje-
govom prevodu Firdusijev herojski ep po-

staje jasan i blizak fak i onom Eitaoen koji’

nije dobro upuden u ovu tako malo poznatu
i tako specifitnu poezijuc.!s

" Duger sc smntralts i s nujstiarifi ssituvant ru-

Kapisi Safunme lnidonski e 1276077 1 petrograileki
in 13535, godine:

12 5 Aleksandric. Deaguly jr pavac: febirisin-
fecn. Pulitika, 19, 12, 1978

“ Darko Tanaskovié, = drugo izdanje Risie-
it d Subruba. w Rastem { Suhrab, Beograd.
knjia. 1983, 10

Spieldu iz Saloni-
1928, 107, Drugga iz~
1983, Beogral. Narodna knjiga. bib-

s Firdusi. Ruestem ¢

limeka Tsotniei
L) Dukanovics Profesor Fehim Bujrikii-
e faknles 1970, 10, 4

revics A
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F. Bajraktarevié je svojim iranistitkim
studijama i veoma uspelim prevodima per-
sijske poezije mnogo doprineo njenom po-
pularisanju u nadoj sredini i to na najbolji
mogudéi natin. Njegovom zaslugom dobili
smo prevedeni korpus od 300 rubaija Omera
Hajjama (X1), daleko najpoznatijeg i najpo-
pularnijeg persijskog pesnika, koji sa neko-
likim shajamoloskime studijama &ini najoz-
biljniji zaokruzeni prilog poznavanju oyog
pesnika katrena kod nas. Njegovim repre-
zentativnim [fzborom iz persijske poezije
stekli smo celovitiji uvid u prebogatu persij-
sku pesnitku riznieu.'"

Saknama, ta epopeja u kojoj je original-
nom poetskom imaginacijom. retkom nad-
arenoiéu i snagom, ozivljeno nekoliko hilja-
da godina iranske istorije i narodne predaje.
zajedno sa Homerovom ligjadom i Odise-
Jom. Eini sam vrh svetskog epskog pevanja.
U demuy se uopite razlikuje Firdusi od Ho-
mera?s, zapitao se veliki nematki pesnik F.
Rikert (Riickert). jedan od vrlo uspeinih
prevodilaca Sahname, i kratko odgovario:
sSamo u tome Sto ima nedto manje tela, a
mnogo vike dudel!?

Svakako svestan svoje veligine i talenta,
Firdusi je i sam u poslednjim stihovima
svog remek-dela i predvideo njegova budud-
nost: «Eto, sad je ovaj slavni ep zaveden, a
sjaj moje slave ée sve obasjati. Ja neéu um-
reti. Moje ée ime ostati besmrtno. jer sam
posejao same lepe redil Svako ko je razuman,
pametan i dobar, blagosiljaée moju uspome-
nu kad mene ne bude videle'®

1 evo. Firdusi | njegova Saknama zive veé

vige od jednog milenijuma.

)

Oumer Hajjun. Rubagje Beograd. Rid - 1964,
IENT o 1976, 01983, fzbor
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- Ne mora sve da se udahne, ni takne,
udaljenost je neka vrsta pobtovanjae.

M.P.

Tragajuéi za odsjajima bliske i stare du-
hovnosti u hramovima, iskopinama, sveti-
liftima, knjigama i ljudima, znameniti sr-
pski pesnik, sada putopisac Miodrag Pavlo-
vié u svojoj novoj knjizi putopisnih zapisa i
crteza iz Indije zapisuje: »Ako ipak hoded da
ided tamo, jod jedanput, jasno je Sta je u pi-
tanju. Indija je fascinacija, ofaranje. Ona je
hila i vstala basnoslovai privid: zato je Buda
u toj zemlji saznao maju — varku svega sve-
ta, §to su pre njega ispovedali isto ko du-
hoki, a poetiniji mudraci upaniSadas.

Svojim ra interesovanjem i divljenjem
za bogatu knjizevnu baftinu himni, veda,
upanidada, epova i poezije sa kojima je pod-
elio duhovnu srodnost, Pavlovié je razvio
ljubav prema zemlji Indiji ili Praindiji, ne-
moguéu, kako sam kaZe, jer se onu nikad ne
moke ostvariti, niti je se fovek moke oslobo-
diti. Kao stalni izazov pred moguénodéu tra-
ganja za svetom sveabuhvatne, univerzalne
filozofije, zemlja Praindija ostala je metafo-
ra transéendentnog religijskog uenja, mito-
logije i nmetnosti.

»Putevi do hramae vode putopisca | nas
neotputovale, a osudene da putujemo i ra-
doznalo istrazujemo sa nadom da ée nas pe-
¢ine i hramovi hinduistitkih, budisti¢kih i
djninistitkih boZanstava pribliziti sudtini
duha. velitini sveta i trajanju vaseljene.
Sprenian da podnese velika  naprezanja,
kako kaie, a ipak sa stalnom sveiéu i zeb-
njom zapadnjaka da organizacija na ovim
prostorima moze uvek da zakaZe, putopisac
sudi da se Sto pre utopi u krkljanae glavne
ulice starog Delhija na raskrsnici na Mese-
tevom ulicom, koje se seca sa ranijeg puto-
vanja, da dode na mesto gde je snekad, jed-
nom bio sreéan, fist. uzvisens.

Hramovi

Imaginativno_povezujuéi dokivljaj ev-
ropske i ostale kulturne baitine sa istod-
nom, uz prozimanje asocijacijaiv kih

planova, putopisae belezi da su pedine u Au-
rangbadu — Elora i Ad#anta tuyene Sirom
sveta zbog hramova uklesanih u kamenu i
zidnog slikarstva. U Elori, balustrade Euve-
ne pecine br, 10z 7, veka nose erotske mo-
tive. Prva peéina u Adzanti je sa Budom koji
osvetljen sa tri strane, ima tri potpuno dru-
gabija izraza lica = osmeh, tugu, uzvitenost,
U hramu boginje Kali i Diaipuru, iz 16
veka. ljudska molitva, zvona i udaranje u
bubanj stvaraju akustiku koja izluduje i
dotarava podrivanje sveta, U Sivinom hra-
mu u Dzaipuru dominira figura bika Nandi-
ji. Ljudi mu prilaze i dodiruju ga, da bi pri-
mili njegovu snagu. A na periferiji hramova
Kantipurama, »Zlatnog gradac, stoji hram iz
vremena Palava dinastije, savrienstvo gradi-
teljskog umeda, pred kojim se tovek preduje
dozivljaju vrhunske lepote. Veliki hram
Kailas svetsko je ¢udo sav iz jednog koma-
da, u brdu uklesan.

Osvrti i prikazi

Otisnuce niz Indiju

Miodrag Pavlovié:
Putevi do hrama
Prosveta, Nig, 1991.

Iiidigski Sarlbi dadifi N v

U hramu velike Majke Lakimi u centru
Bombaja, nidta nije bilo kao pre — na prilazu
hramu malo sveta i malo svetlosti. nema le-
potica koje je putopisac ranije sretao, nema
pravih progjaka. Samo, na istom mestu sedi
erna Lakimi u nebeskom miru.

Benares je grad koji se sliva u moénu, sve-
tu, zelenu reku Gangu. Tza stepenista koja se
spudtaju obalom do vode, treba sa reke vide-
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ti kupole hramova, zdanja i paviljona koje
su podigli hiduisti i dZainisti ie raznih kea-
jeva Azije, obasjane jutarnjim suncem. Ali,
jutarnju sunéeva &arolija je kratka, Beloputi
jogini sede predano zaneti meditacijom, na
najlepfom mestu — naspram sunca. Sunce
brzo napreduje i uivanje je kraée od ofeki-
vanog. Uvete, mesec izlazi rano i sija.

U pustinji Kadzurahu plove &iroki vlaZni



aci a hramovi lite na bokore cveéa. Pod-
igla ih je dinastija Candela — meseteva di-
nastija. U mesetevoj svadb? zadet je prvi
kralj ove loze odane ljubavi. Sve je tako do-
stojno, da Eovek ima krizu nedostojnosti u
sebi, veli Paviovié.

U Kalkati je bio aktuelan veliki sajam sli-
karstva pod vedrim nebom. Slikare jo puto-
pisac video kao dobro skolovane, talentova-
ne i one koji imaju ideja. Ali, oseéao se pro-
blem umetnika iza kojih stoji bogata likov-
na tradicija; niti se moze ponoviti, niti od-
baciti. Kao visoko slikarsko umeée koje se
pamti, u MaharadZinoj palati u DZaipuru,
navodi se vizija boga Vidnua, kako sedi na.
okeanom oblaka u dubokom miru meditaci-
Je.

Zemlja i Ljndi

U Diaipuru, prestonici RadZastana jutro
je narandZzasto, a sav grad boje cimeta. Ujut-
ru se éuje kriGanje ptica, a potom vlada ver-
venkastosmedi mirs,

U Bombaju, pred zoru Euje se jak tutanj
mora koje zatrpava obalu teikim talasima.
U sumrak, senke su izduzene na pustoj obali
svete reke Godavari.

— Oblaci lite na zemlju koju pohode —
kate Pavlovi¢. Kao nad Aleksandrijom,
Beogradom, Kinom, ovi indijski, iznad viso-
ravni MaharaStre, lite na lndijn: u raskod-
nom prelamanju boja, oblikom podseéaju na
starinski jedrenjak.

Ljudi Indije, lutalice i prosjaci osmotreni
su pod jakim dnevnim svetlom. Fascinantan
je doZivljaj-opis sanjasina-lutalice u Delhi-
ju, ispod dugog Ztapa sa crnilom u pogledu
duguljastih ofiju neverovatnog sjaja, Priro-
du tog pogleda nije bilo moguée odrediti —
da li je u njemu bila iskra svetasti, erotsko
razmetanje ili energija ludila?

Na stepenidtima hramova i svetilidta vi-
dani su gluvi i nemi prm]an potresné teles-
nosti kako prose ispruzenim rukama koje su
ligile na suve grane.

Za putnika, duhovnika, istrazivaéa, ljubi-
telja svekolike umetnosti, Indija bi mogla
biti zemlja srece i velike Zivotne radosti,
predeo kome se vratamo, trazeno i pronade-
no mesto. Ali, skad joj se skine veo tarolije
i kad se netremice zagleda u ono 5to iza ta-
rolije ostajes, putopisac sluti da se sa Indi-
jom nesto surovo dedava, samo od sebe, neg-
to kao ssamotrovanjes. Kao ispala iz tofka
vremens, kao kotao u kome je sve pomedano
a mnoga pitanja ostala bez odgovora, odu-
Sevljenje danafnjom Indijom spladnjava. Za
sayremenog Indusa proslost je daleka i sa-
dadnjost nejasna. Aktuelna pojavnost Indije
je rastrzana, kao da su sve veze sa prapote-
cima izgubljene. Trajanje u  trans-
cendentnom i kroz uzvitenu proslost, samo
je privid. Uostalom, indijska metafizika tu
vike ne Zivi, sosim u glavama Evropej
Amerikanaca. . . a i najbolji sanskritolo
stranci . . .«

Olja Pajin

©

Kulture Istoka

Susret poetskog duha
Istoka i Zapada

Kajoko Jamasaki

Uz knjigu GRANA KOJA MASE
(priredio M. Despotovic),
s8pitake Pozegn 1991.

Diung Kuang: Bodhidbarma drema (Koreja, XX v

Knjiga GRANA KOJA MASE j je iznikla iz
pokreta haiku pesniftva u Jugoslaviji. To
pokazuje da je huiku poezija izadla iz uskih
krugova ljubitelja egzotiénih poetskih iz-
raza i afirmisala s¢ kao pesnitka forma i u
balkanskim prostorima. Najveca vrednost
ove zbirke je to 8to je njen prirediva¥ uloZio
napore da predstavi gotovo sve jugosloven-
ske pesnike koji su objavljivali haiky pesme,
pronalazedi 1 istrazujuéi éak i one éasopise
do kojih bi danas itaoci teiko dodli. Moze-
mo reéi da je Despotovideva knjiga ¢ilim
raskoinih boja, koji su satkali jugoslovenski
hatku pesnici, inspiriduéi se haikai knjizev-
nodéu. Na drugoj strani, znamo da je krajem
XIX veka evropska poezija inspirisala ja-
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panske pesnike koji su bili spremni da se os-
lobode tada veé istrolenih tradicionalnih
pesnitkih formi, kao 8to su waka i haikai, i
podstakla ih na osavremenjivanje poetskih
izraza. Oni su sa iznenadenjem otkrili da po-
stoje i tako razlitite poetske forme od izvor-
no japanskih, i poteli ih oponadati, da bi lak-
e izrazili novi p duh. Zahvaljujuéi
tome, japanska poezija je uspela da izade iz
svojih granica, i da se ukljuti u sverska po-
etska strujanja. Prihvatanjem evropskog
uticaja, japanska moderna knjizevnost je
dobila joi jednu pesnitku formu — slobodan
stih.

Priblizava se kraj ovog veka i mi
as tim, kako vidimo, stvara se ponovo klima




u kojoj se traZi ofuvanje tradicionalnih
vrednosti sopstvenih nacionalnih kultura.
Postoji li, svemu tome, opasnost da se u pre-
velikoj ljubavi i brizi za ssvojes, jedna nacio-
nalna kultura lii sposobnosti univerzalne
spoznaje, i time prouzrokuje sopstveno za-
ostajanje? Danas. kada razlitite kulture, pa
tak vrlo udaljene, sve tednje komuniciraju,
zatvaranje jedne nacionalne kulture i negi-
ranje vrednosti drugih, znatilo bi veliki
anahronizam,

‘ni nam se, zato, da su znaéajne re¢i M.
Despotoviéa iz predgovora ovoj knjizi: sBila
bi velika dteta za nadu knjizevnost uopiie da
nismo preuzeli haiku od ‘zemlje izlazedeg
sunea’, jer, zamislite, koliko bi nada knjizev-
nost bila siromanijn kada bi se sada odrekli
soneta, koje smo, takode, preuzeli sa Zapa-
da. ..«

Potetkom XX veka, haiku poezija se po-
tela intenzivnije prevoditi na strane jezike,
oduseyljavajuci pesnike Sirom sveta, Pozna-
to je da je izvriila uticaj na kljutne pokre-
tite savremenih pesnitkih strujanja, kao dto
su imazinisti Hulme, Pound i nadrealisti
Eluard i dr. Ima vide od pola veka kako se
i u Evropi potela pisati haiku poezija. Za-
hvaljujuéi trudu Miloda Crnjanskog, Jugos-
lavija je imala prilike da se upozna sa haikai
poezijom gotovo istovremeno, kad i ostala
Evropa.

Medutim, oni koji su proutavali haikai
poeziju, ili je prevodili, nisu bili uvek veliki
enalei japanskog jexika i knjizevnosti. Ne-
retko se desavalo da neke kljuéne redi nisu
mogle da se verno prenesu na druge jezike.
Termini koji su vezani za estetski prineip ili
retoriku haikai poeziju, bili su, na zalost,
ponekad povrino shvadeni il iskrivljeni. A
estetski prineip srednjovekovne japanske
knjizevnosti, tesno vezan za haikai poeziju,
katkad je i suvise pojednostavljen ili pak
mistifikovan. To se narotito odnosi na ja-
punsko shvatanje prirode ili druzenja sa
njom. Tadainje evropsko proutavanje ja-
panske haikai poezije otkrivalo je samo
neke elemente ove poetike, ali nije pruzilo
celovitu njenu sliku posmatrano u knjizev-
no istorijskom kontekstu, odnosno u proce-
su radanja, razvoja i sazrevanja ove knjizev-
ne vrste.

Huikai poezija je nastala kao nova forma
naspram waka poezije vrste tradicionalne
japanske lirike. Ta nova forma je uspela da
pesnistvo oslobodi od zatvorenih krugova
aristokrata, tadadnjih nosilaca knjizevnosti
koji su pizali veoma konvencionalnim oka-
menjenim stilom, udaljayajuéi se od stvar-
nog tovekovog zivota. Upotrebom banalnih,
ili tak vulgarnih redi, i uzimanjem motiva iz
svakodnevnice obiénih ljudi, haikai poczije
je korenito promenila suitinu poetskog
duha, Prvo, komiénost | ironiénost su posta-
le veoma vaZan sastavni deo pesme, Inale,
to je bilo izraz eksplozije energije naroda,
NOVOE nosioca umetnosti umesto aristokrat-
ske klase. Haikar pesnici su, dakle, postali
avangarda. Kasnije, sa sazrevanjem haikai
poezije, produbljava se i njen estetski pri-
neip, koji je isticao skromnosti. a ne raskod
kao do tada. Kljuéni termin tog principa je
wabi, Eije se zimtenje telko prenosi na drugi

Osyrti i prikazi

jezik. To je onaj dub koji nalazi veliko u ma-
lom, bogato u siromainom, lepo u jednos-
tavnom. Bitan sastavni deo tog pesnitkog
duha je, takode, shvatanje veénosti.

Poetika Macua Badoa (1644-1694) i nje-
govih vernih ufenika, pokazuje yrhunac
haikai umetnosti, koja sadreii jednu Zivotnu
filozofiju iza lirskog iskaza. Njihova poezija
nije samo jednostavan opis nekih prirodnih
pojava, pejzaza; ona nije impresionistitka,
ved je simbolistitka. Zato $to je svaka jed-
nostavnost tu olitenje neteg vednoga, neteg
integralnog. Za njih je priroda simbol sva-
kog dovekovog Zivota.

U drugoj polovini XIX veka, u toku mo-
dernizacije japanskog drudtva, i haikai po-
ezija dozivljava veliki zaokret. Siki Masaoka
(18671902} i njegove pristalice otvorili su
novo poglavlje haikai poezije, da bi se ova
srednjovekovna, nekad avangardna, a sad
ved klasitna forma, jo! jednom rascvetala,
Paralelno sa pokretima za uvodenje slobod-
nog stiha, haikai pesma je primala mnogo i
iz drugih, evropskih pesnitkih pokreta, pro-
Jirujuéi svoje tematske i stilistitke mogué-
nosti. Danas, kaikai je naziv za pesme koje
su nastale od XIV veka od reforme. dok je
haiku poetski oblik wobliten posle reforme,

Kod haiku pesama jugoslovenskih autora,
iako se one razlikuju i po senzibilitetu, i po
stepenu odtrine pesnitke slike, nalazimo bar
jednu zajednitku odliku. U njima su najéeséi
motivi prirede iz svagdadnjeg Zivota: latica,
trefnja, mesee, reka, zvezda, sneg, vrabac,
bunar, koji su, mozemo slobodno reéi, odjeci
izvornog huikai pesnidtva. Ima nekoliko pe-
sama koji ée neposrednom jednostavnodéu
lirskog izrazavanja oduSeviti &itaoce.

Medutim, kada se setimo da se jezgro
duha kaiku poezije nalazi u mikro strukturi
pesme, koje omoguéava zgusnuto izraZava-
nje, Eini nam se da nije mali broj onih koji
nisu mogli doseéi ovu sudtinu. U haika po-
eziji je najbitnije dofarati kosmos sa $to ma-
nje redi, A u tom kosmosu, pesnik je i po-
smatral i objekt posmatranja. Mikro struk-
tura zahteva od pesnika da maksimalno uk-
loni suvidne reéi koje bi oslabile zgusnutost,
intenzitet slike.

Takode, po natinu opisivanja i shvatanja
vremend, mnoge pesme iz ove zbirke se uda-
ljavaju od izvornog Aeikai duha. Njemu nije
svojstveno opisivanje toka, duZine vremena
— 4to se ovde katkad fini — jer to smanjuje
simboliénost pesnitke slike.

U Jugoslaviji kae i u drugim evropskim
zemljama, haiku pesma ima strikino odre-
denu formu: to je pesma od tri reda; Medu-
tim, veoma jasne se vidi u bilo kojoj zbirei
haiku pesama na japanskom jeziku, da je
originalna forma sastavljena od jednog reda,
koji sadezi tri &lana: 5, 7. 5. Kada Japanei
osete ovu melodijsku liniju, sastavljenu od
tri élana, vizuelno je dozivljavaju kao jednu
celinu, Reéi su zgusnute, i ne rasecaju jedin-
stvenost slike, jer sve zajedno fine samo je-
dan stih,

Natin odredivanja broja slogova takode se
oslanja na odlike japanskog jezika, koji se
dosta razlikuje od drugih, U japanskom je-
ziku svako fonetsko slovo zabelezi jednu
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moru', sem nekih izuzetaka. Pravilo je da se
dugi vokal ratuna kao dve more, odnosno
dva fonetska slova. To pravilo zaista strogo
ogranifava broj refi u stihu. Sa 17 mora
(dakle, ne slogoval) na japanskom jeziku,
haiku pesma obiéno sadrii jednu imenicu
koja oblikuje jezgro slike u prvom élanu, za-
tim jedva jos veoma jednostavnu i prostu re-
tenicu i ostala dva élana; ili prvo kratku,
prostu refenicu u dva Elana, a zatim u po-
slednjem tlanu samo jednu imenicu. Medu-
tim, u knjizi GRANA KOJA MASE, ima do-
sta pesama koje se sastoje od yife imenica i
glagola, to sliku’li3ava intenziteta.

Kada imamo u vidu da se u klasitnom ja-
panskom jeziku obiéno pife vertikalno, a u
Evropi horizontalno, vizuelni utisei pesme
na japanskom jeziku su potpuno drugaéiji.
Ipak, najvaznije je dovoljno zaodtriti slike
maksimalno uklanjajuéi suviine redi.

Naime, kada su pesnici haiku poezije koji
pifu na drugim jezicima, suvide verni ukup-
nom broju slogova, ili broju stiha, a ne vode
dovaljne ratuna o broju elemenata od kojih
se gradi jedinstvena slika, efekat nije kao u
harku pesama na japanskom jeziku.

Jedan od najistaknutijih komparativista
Japana, Jodie Okazaki (1892-1982), vife
puta je pisao ostranim haiku pokretima,
pretezno ameriékom, francuskom i nemaé-
kom. Ukazao je na sudtinsku razliku duha
poezije u njihovim i izvorno japanskim pes-
mama. Sliéne stavove mozeno videti i kod
ameritkih i evropskih istrazivata, koje tako-
de smatraju da su hatku pokreti na Zapadu
neduvn]jnu uspedni. Medutim, razlittost ili
udaljenost jugoslovenskih haiku pesama od
originalnih japanskih, odrzava istovremeno
i odlike ovog knjizevnog prostora. Sas¢im je
prirodne da se neka pesnitka forma prili-
kom reeepeije u drugoj kulturnoj sredini
preoblikuje. Na primer, mi danas ne moZe-
mo negirati umetniéku vrednost japanskog
simbolizma, koji se sultinski razlikuje od
izvornog, francuskog.

Da bi ova mikro pesnitka forma veno zi-
velu i stalno se osveavals u ovom kultur-
nom podneblju, potrebno je da se &to vide
proutava hadku poeziju na izvornom jeziku.
Takode, neophodno je da se krititka misao
udvriéuje i §iri, kako bi, zajedno sa samim
pesnicima rafinirala ovu egzotitnu, ali u
sudtini univerzalnu formu poetskog iskaza.

Knjiga GRANA KOJA MASE, svojom isk-
renodéu ukazuje na moguénosti kaje ima ju-
goslavensko haiku pesnidtvo.

.Na kraju bismo spomenuli samo jod jed-
no: na zalost u ovoj knjizi priredivaé nije za-
belezio podatke o izvorima. Velika je Eteta
fto se ne zna kada, gde, u kom listu je oh-
juvl;‘crm svaka pesm, Sto je rlcnphodnn za
istrazivate knjizevnosti. Silno bismo Zeleli
da priredivaé objavi posebno élanak sa tad-
nim podacima o tom fzvoru.

)

! Termin koji u tradicionaluo] METRICH oznada-
vu minimalnu jedinicu metritkog vremena, ekviva-
lentnu jednom keatkom SLOGU. Vidi D. Kristal, EN-
CIKLOPEDISKI REGNIK MODERNE LINGVISTI-
KE, Beograd, 1988,




CASOPIS sKULTURE ISTOKA« —
EDICIJA sKULTURE ISTOKA-«

Raniji brojevi Easopisa KULTURE ISTOKA
mogu se naruditi pouzeéem na adresu Svet-
lana Vukovié, »D. novinee, Tih. Matijevi¢a 4,
32300 G. Milanovac

(tel. 032/711-073). Cena pojedinaénog sta-
rog broja 200 din

Broj 23 — tema broja: SAN, JAVA 1
BUDENIE

Broj 24 (rasprodat) .

Broj 25 — tema broja: RAZUM I OSECANJA
Broj 26 — tema broja: OTELOVLIENJE |
SPASILAC

Broj 27 — tema brojm: NAUKA 1 MISTIKA
Broj 28 — tema broja: ZLATNO PRAVILO |
NENASILJE

Broj 29 — tema broja: TAO EKOLOGIJE

Goditnja pretplata za 1992, godinu iznosi
1.200 din. (do 30 marta 92}, NarudZbine za
pretplatu slati na gornju adresu (Syetlana
Vukovié), Uplatu izvriiti na tekuéi ratun
61320-603-1236 kod SDK u G. Milanoveu,
s naznakom: >Deéje novinee, pretplata za
1992, za sKulture Istokae

Biblioteka KULTURE ISTOKA

ZEN DANAS (rasprodato)

MISTIKA ISTOKA I ZAPADA, cena 90 din
SMRAT 1 REINKARNACIJA, cena 120 din.
MEDITACIJA ISTOKA [ ZAPADA, cena
120 din. "
KULTURA TELA 1 BORBENE VESTINE,
cena 120 din.

ASKEZA 1 LJUBAY, cena 140 din.
POCETAK | KRAJ SVETA, .cena 140 din.
ISTOCNJACKA MEDICINA, (cena jof nije
odredena)

SAN, JAVA | BUDENIJE, (cena jod nije
odredena)

D. Pajin: VREDNOST NEOPIPLIIVOG,
cena 180 din.

H. Harer: SEDAM GODINA NA TIBETU,
cena 240 din. y

D. Pajin: FILOZOFIJA UPANISADA, (cena
jof nije odredena)

Knjige mozete narufiti pouzeéem (Radica
Luti¢, ». novines, Tih. Matijevica 4, 32300
G. Milanovac). Tel. 032/712-248. Casopis i
knjige moZete kupiti u Beogradu u boljim
knjizarama, ili u KLUBU CITALACA DEC-
JIH NOVINA, Kolaréeva 9 (u pasazu preko
puta Albanije}, tel. 011/326-822 (od 8-19
h). Klub daje &lanovima popust od 30% za
kupovinu knjiga.

LEPTIR NA CAJU
Antologija jugoslovenskog haikua

DP »Grafitar: — lzdavatka djelatnost objavio je po svemu jedinstvenu knjigu
prvu takve vrste u naoj zemlji: Antologiju jugoslovenske haiku poezije
sLeptir na €ajus u kojoj su zastupljeni eminentni autori, od Desanke Mak-
simovié, Vladimira Devidea, Luke Paljetka do Darka PlaZanina koji je dobit-
nik grand prix-a na medunarodnom konkursu japanske nacionalne televi-
zije, kao i brojni haiku pjesnici koje tek otkrivamo.

219 strana, brodiran povez sa plastificiranim zadtitnim omotom u koloru,
knjizarska cijena 497,00 din. Za Citaoce »Kulture istokac, popust od 20%:
398,00 din.

Pladanje pouzedem.

Pismene narudzbine slati na adresu fasopisa:
KULTURE ISTOKA, Deéje novine, Generala Zdanova 28/VI
11000 BEOGRAD
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Dusan Pajin: A Thousand Faces of Perfection

Radosav Pugié: The Ideal of the Daoist Sage

Toshihiko Izutsu: The Perfect Man in Taoism

Vlado Sestan: The Confucian Ideal of Humaness

M. Conrad Hyers: The Zen Fool
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Toshihiko lzutsu: Awareness and the Comprehensive
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Self-actualization
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Russell T. Blackwood: Reason and Emotion in Tenrikyo
Ratko Spiranee: Schizoanalysis and Mysticism

Classics and Contemporaries

Vasistha: Being a Visitor in the World
Chuang Tzu: The Way of the Ruler
Vlado Sestan: The Records on the T’ai Shan Pilgrim

People and Events

Aurobindo: Vision and History — A Talk with Janez
Svetina

Mirko Gaspari: India, Europe and Postmodernism

Zivomir Simovié: On the Enjoyment of Coffee

Reviews
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KULTURE ISTOKA
‘asopis za filozofiju, knjizevnost
i umetnost Istoka

Izdavaé: NIP »Dedje noviner,
32300 Gornji Milanovac,
Tihomira Matijeviéa 4

Adresa redakcije: sDetje novines, 11000
Beograd, Generala Zdanava 28/VI, tel. (011)
343-945.

Rukopisi se ne vracaju
Glavni i odgovorni urednik: Dudan Pajin
Urednik u redakeiji: Mirko Gaspari

Redakeija: David Albahari, Karmen Badic,
Maja Mil¢inski, Branko Merlin, Andelka
Vlasta Pnfi\e!ner—Klandﬂr,

udié, Jasna Samié i Miroslay
Tanasijevié.

Likovno-graficka oprema: Milan Jovanovié

Tehniéko uredenje: Rada Tridic i
Mirjana Avramovié

Stari brojevi mogu se naruéiti pouzeéem
kod Svetlane Vukovié, -Skolska prodajac,
*Detje novines, Tihomira Matijeviéa 4,
32300 Gornji Milanovac, tel. (032} 711-073,
ili kod Kluba knjige »De&jih novinae,
Kolaréeva 9 (u pasazu), tel. (011] 326-822.
Cena ovog broja 300 dinara.

Stari brojevi se mogu dobiti
po ceni od 200 din.

Pretplata za 1991, fznosi 1200
dinara (do 30. marta 1992},

Uplata na tekuéi raéun 61320-603-1236
kod SDK u Gornjem Milanoveu, s naznakom
za »KULTURE ISTOKA<

Cena jednog primerka za inostranstvo USD
10.00

Godidnja pretplata za inostranstvo USD
40.00

Uplata na devizni ratun kod Beobanke u
Beogradu 60811620-101-257300-03292.

Zastitni znak: crtei Radomira Reljiéa

Stampa: »Forums Novi Sad

HNustracija an nnslovnoj strani.
Devetastruka mandula Amitabhe (Tiber, XIX 0

Hustencija nn 2 strani karice:
Konfucije pravednik (slikn Nikolaja Rerihu, 1925)

Hustracija na 3. serani koice:
Sv. Franja (slika N, Reriha, 1932)

Hustracija na 4. steani karice:
Buda (Tiber, XIX v
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